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Hafizanin Yeniden Uretimi: 1980 Sonrasi
Tiirk Romaninda islamci Aydin Kimligi*

Kadriye Alev**

Oz

Tiirk romani, Tanzimat’tan beri dozu artip azalmakla birlikte sosyal ve siyasi para-
metrelere bagh olarak modernlesmenin sozciiliigiinii iistlenen, bu yonde toplumsal hafi-
zay1 yeniden kuracak kimliklerin olugsmasinda koprii gorevi géren araclardan biri olmus-
tur.1980 sonrasinda sayilari artan islami temali romanlar ise islamc1 aydinlarin modernite
karsisinda tavir aldiklar1 bir mecra olarak dnemli bir yere sahiptir. Bu romanlarda Bati
zihniyetinin sebep oldugu toplumsal yozlagsmadan kurtulmanin careleri aranirken ayni
zamanda bir Islamci aydin kimliginin portresi gizilir. Bu ¢aligmada 1980-2000 arasinda
yazilan Bize Nasil Kiydiniz ve Yol romanlarindan yola ¢ikilarak Islame1 aydinlarin mo-
dern hayata verdikleri cevaplari, halihazira ve gelecege dair teklifleriyle bu yonde inga
ettikleri Islamc1 kimligin problemleri sorgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Roman, aydin, kimlik, hafiza, islamcilik.

Bu ¢alisma “1980-2000 Aras1 Tirk Romaninda Kimlik Problemi” adli doktora tezimden {ire-
tilmistir.
*  Dr., Istanbul/Tiirkiye, kadriyeebrek@gmail.com, orcid.org/0000-0001-9325-5210



210 FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 19 (2022) Bahar

Reproduction of Memory: The Islamic
Intellectual Identity in the Turkish Novels After 1980

Abstract

The Turkish novel has been one of the tools that has increased and decreased dose
since Tanzimat, but has been a bridge to the formation of identities that will restore so-
cial memory in this direction, which has been a spokesperson for modernization based
on social and political parameters. Islamic-themed novels, which increased in numbers
after 1980, have an important place as a medium in which Islamist intellectuals take a
stand against modernity. The novels seek remedies of the social corruption caused by
the Western mentality, while also drawing the perspective of an portrait of islamic in-
tellectual identity. In this study, through the novels Bize Nasil Kiydiniz and Yol which
were written between 1980-2000 the answers of Islamist intellectuals to modern life, their
proposals for the current and future and the problems of the Islamic identity they built in
this direction will be examined.

Keywords: Novel, intellectual, identity, memory, Islamism.
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Giris

19.ytizy1l, Tiirk toplumunun Bati’ya agilisiyla tesekkiil eden medeniyet degi-
siminin ve buna bagl kimlik krizlerinin baslangicidir. Bati’nin bilim ve teknik-
teki hakimiyeti kargisinda hayranlik psikolojisi gelistiren Osmanli aydini, ayni
zamanda kadim kabullerinden uzaklasarak kiiltiirel bir bocalamanin igine girmis-
tir. O glinden sonra hizli bir sekilde Bati’y1 gérmeye ve taklit etmeye baslayan
Osmanli miinevverlerinin goziinde Batt medeniyeti, ulasilacak yegane hayat tar-
71 olarak sekillenir. Toplumsal degisiminin yiikselen ivmesi siirecinde edebiya-
timiza giren roman ise edebi metnin Gtesine gecerek bu yeni toplum modelinin
inga taglarindan biri olur. Dolayisiyla degisimle beraber gelen roman, degistirme
giiclinli de eline alarak hayati yeniden sekillendirmeye baglayan araglar arasina
girer. Okuyucu artik sanat eserinde giizeli degil, roman kahramanlarinin hakikat
bildigi diinyay1 yasanilir bir diinya olarak tasavvur etmeye baslar.'

Tanzimat’tan Cumbhuriyet’e kadarki siirecte roman tiiriiniin istlendigi ana
misyon -istisnalar olmakla birlikte- Batili tarzda yeni bir insan tipini insa etme
tizerine kurulmustur. Kendisine “medeniyet asrinin oéviinme bedeli’ sifati ya-
kistirilan roman, teklif edilen ideal hayati yasayacak kahramanlar araciligiyla
toplumun kimlik degisimine dogru gidiginde yol tayin edici rol iistlenmistir. Bu
minvalde Taassuk-1 Talat ve Fitnat’la baglayan Osmanli toplumunun gelenek-
sel kabullerine elestirel yaklagimlar, Tanzimat romaninin genel karakteristigini
olusturmustur. Ahmet Mithat Efendi ise Felatun Bey’le Rakim Efendi romaniyla
ortaya koydugu Dogu-Bati medeniyeti meselesinde, ideal olan1 aramaya cali-
sirken Rakim tizerinden yeni bir kimlik teklifini de getirmistir. Onu takip eden
romanlarda yine Felatun gibi Batililasmanin yanlis tiplemeleri iizerinden bir ide-
al arayis1 devam etmistir. Romanin teknik olarak daha iyi 6rneklerinin verildigi
Servetifiinun déoneminde dogrudan bir sosyal mesaj verilmese de Batili zihniyetin
niifuz ettigi, kahramanlarin sahsinda kadin-erkek ve aile iligkilerinin geleneksel
formdan iyiden iyiye ¢iktig1 goriilmektedir. Romanin bu sosyo-kiiltiirel islevi,
donemin tarihsel ve sosyal sartlarina uygun olarak Milli Edebiyat yillarinda da
siirmiistliir. Cumhuriyet siirecini de hazirlayan Batici ve milliyetci bakislar Azes-
ten Gomlek’in Ayse’si, Vurun Kahpeye'nin Aliye’siyle bu sefer kadin kahraman-
lar lizerinden goriilmeye baglamustir.

20.ylzyilin ilk g¢eyregine gelindiginde, Milli Edebiyat yazar kadrosuyla
Cumhuriyet yillarina taginan roman, Cumbhuriyet’i gerceklestiren entelektiiel

1 Cemil Merig, Kirk Ambar, iletisim Yayinlar1, 1998, s. 145.
2 Kazim Yetis, Namik Kemal’in Tiirk Dili ve Edebiyat: Uzerine Goriigleri ve Yazilar, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1989, s. 347-348.
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kadronun elinde kurulan rejimin yeni yapilanmasinin sdzciisii olmustur. Ozellikle
rejimin kuruldugu ilk on yilda bu toplumsal ve kiiltiirel misyon iistlenis bigimiyle,
Osmanl tarih ve kiiltiiriiyle bir ¢esit hesaplagsma nevinden sayilabilecek kurgu-
larla karsilagilmistir.* Roman kahramanlarinin Cumhuriyet ilkelerine bagh, yiizi
cagdas Bati uygarligina doniik oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda bu ilk on
yilin romanlarinin da Tanzimat’la baslayan kimlik arayislarina eklendigi dikkati
¢ekmektedir.

Cumhuriyet romani, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuruluguna eslik eden zihniyet
yapilanmasinin yani sira farkli ideolojilerin, diinya goriislerinin ve toplumsal
iitopyalarin da akis buldugu edebi ve diisiinsel bir zemin olmustur. Tirkgiiliik,
Islamcilik, Marksizm, liberal diisiince, feminizm, dini inang ve diisiinceler, Cum-
huriyet romanini iilke i¢i ve disinda gelisen siyasi ve sosyal olaylara bagli olarak
beslemistir. Milliyetgilik ideolojisine ivme kazandiran milli ve tarihi romanlar,
Marksist ve sosyalist bir diinya tasavvur eden toplumcu gercek¢i romanlar, Is-
lamecilik semsiyesi altinda ¢ogu popiiler seviyede kalan hidayet romanlar1 Tiirk
aydininin farkli mecralardan sesini duyurmasina imkan saglamistir. Bu yoniiyle
Cumhuriyet roman1 kalibina sigmayarak sosyoloji, psikoloji, psikanaliz, tarih,
siyaset gibi alanlara sigramis, bir nevi Tiirk toplumunun kiiltiirel hafizasinin se-
killenmesini etkilemistir.

Tanzimat’tan bugiine degin siiren sergiizestinde sosyo-kiiltiirel misyon énde
olsun olmasin, romanin akigini saglayan ana damar birey-toplum iligkisi olmus-
tur. Bireyin toplumsal degisimler karsisindaki durumu, ¢atigmasi roman yazarla-
rinin zihniyet diinyasinin bir aksiilameli olarak okurla bulusmustur. Burada din
olgusu, Tiirk romancisinin diinya goriisiine paralel olarak Dogu-Bati ¢atigsmasi
ekseninde toplumsal kimligin insasini da belirleyen 6nemli bir konudur. S6z ko-
nusu romanlar araciligiyla kimi zaman hesaplagma, kimi zaman ret ya da uzlagma
yollarina girilen dini ve kiiltiirel hafizamiz, Tiirk aydininin da durdugu yeri bazen
dini hassasiyetin yaninda ya da karsisinda sabitlemis, bazen onu da bir bocalama
carkinin i¢ine almistir.

Bununla beraber Minyeli Abdullah romaniyla ¢ikis yapan Islami hassasiyetli
romanlar, dzellikle 1980 sonrasinda ivme kazanmustir. Onemli bir kismi1 popii-
ler seviyede kalan bu romanlarda, Islamc1 aydinlarin hizli bir degisim siirecine
giren Tiirk toplumunda dini hassasiyetli bir Miisliiman kimlik insasi i¢in gesitli
cabalar1 griilmektedir. Ayrica 1980-2000 arasindaki dénemde Islamci aydinlarin
modernizm karsisinda aldiklar1 tavirlardaki farklilagsmalar1 bu yonde yazilan ro-

3 M. Fatih Ands, “Tiirk Edebiyatinda Roman: Cumhuriyet Devri”, Tiirkiye Arastirmalar: Litera-
tiir Dergisi, cilt 4, say1 8, 2006, s. 167.
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manlara da yansimistir. Roman karakterlerinin bazilarinin modernizme dogrudan
savas act1ig1 ve bir Asr-1 Saadet ikliminin yasandig1 Islam toplumunu insa edecek
bireyler idealize ettigi goriiliirken, 90’11 yillarla birlikte tasavvufi ve kiiltiirel bi-
rikimlerin de eslik ettigi daha uzlagsmaci bir tavrin sergilendigi dikkati ¢ekmistir.
Calismanin sinirlari iginde ele alinan Bize Nasil Kiydiniz ve Yol romanlarinda 80
ve 90’11 yillarda, bir yandan siyasi ve ideolojik programlarla diger yandan kiiresel
ve modern politikalarla dini hassasiyet ve yasayisin giderek azaldigi bir kamusal
alanda, Islamci1 aydin kimliginin Islami duyus ve bilincin kaybedilmemesi igin
teklif ettikleri yol ve yontemler irdelenmistir.

inanc ve ideoloji Ekseninde Tiirk Aydin Kimliginin Kiiltiirel Hafizayla

Iliskisi

Kavramsallastirma cabalari modernlikle birlikte yogunlasan kimlik mef-
humu, kisinin kendini 6teki karsisinda var etmesi, ayn1 zamanda iginde ol-
dugu toplulukla var olmasi gibi “ben” ve “biz” duygularinin birlikte gelistigi
ve degisen sartlara gore slirekli yeniden tretildigi bir insa siirecidir. Kimligin
olusumunda “kimsin, necisin, kimlerdensin?”” gibi dogan sorular 1s181nda kisi,
ge¢misi bugiiniin bilgileriyle yorumlayarak bir tanima ulasir.* Dolayisiyla kim-
lik, birey ve toplumu insa ederken onun da arka planinda maddi ve manevi
hafizadan beslenir.

Geleneksel donemlerde insanin i¢ine dogdugu toplum, inanglari ve kiiltiiriiy-
le herhangi bir zihinsel sorgulama olmaksizin davranislarini ve diisiince dagarci-
g1 belirleyen etmendir. Kimlik kavrami da kiiltiir mirasinin gelecege saglikli bir
sekilde aktarilmasini saglayan davranis ve diisiincelerdir. Tanimi ve kapsami ge-
regi hep yeniye talip olan modernizmle tek ve biricik olma sanris1 yagayan birey
ise kendini diinyanin merkezine oturturken ayn1 zamanda ontolojik ve epistemo-
lojik olarak siirekli 6tekiyle birlikte ve 6tekine kars1 var olma sancisini yagamis ve
kimlik edimini bir problem haline getirmistir. Kimligin modern diinyanin aldat-
macasi oldugunu sdyleyen Giddens® gibi modernitenin, biitiin degerleri maddesel
bir degere doniistiiren anlayisiyla kimligi de bir pazara donistirdiigini®, kimli-
gin endiistrilesmeyle birlikte giderek siradanlasan ve kolay vazgecilerek tiiketilen
tirtinler haline geldigini’ belirten bir¢ok diistiniir olmustur. Modern kimlik biitiin

Nuri Bilgin, Kolektif Kimlik, Sistem Yayincilik, 1995, s. 78.

Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, Say Yayinlari, 2014, s. 28-52.

Richard Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi Sosyal Kimlik, ¢cev. Giil Bostanci, Everest Yayinlari,
2016, s. 26.

7  https://sosyolojiden.files.wordpress.com/2015/09/georg-simmel-metropol-ve-zihinsel-yaam.
pdf, (Erisim Tarihi: 10.10.2021).
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bu agmazlariyla birlikte modern diinyanin bir insast ve onu doniip yeniden insa
eden bir idrak bi¢cimi olmaya devam etmektedir.

Modernizmle konusulmaya baslayan aydin kimligi ise hemen her dénemde
hareket alani1 giderek genisleyen goriiniimiiyle belirli bir 6nem arz etmektedir.
Bu 6nem, aydin1 ayn1 zamanda siyasi ve kiiltiirel gerilimlerin odaginda tutmus-
tur. Farkli toplumsal siirecler farkli sonuglart dogurdugu i¢in aydinin da bu sii-
recler i¢inde islevleri, sorumluluklart ve sinirlart degisiklik gostermistir. Bazen
bir aktivist roliiyle kitleleri harekete gegiren, bazen muhalif kimligiyle otoriteye
baskaldiran aydin, bir diisiince emekgisi® olup bir tarafiyla da uyumsuz, yabanci
ve siirgiinliik hali i¢indedir. Bu sebepten aydin kavramimin tek bir tanimlamasi
yapilmamis olup kavram iizerindeki bakis ¢esitliligi halen devam emektedir. Sa-
id’in dedigi gibi entelektiielin imgesi, fiili miidahalesi, performansi heniiz yete-
rince degerlendirilmemistir.’

Entelektiiel kimligi karsilayan ziimre, geleneksel donemlerde bugiinden fark-
It islevlere sahip olmustur. Dogu’da da Bati’da da bilgi sahibi kimseler olarak
taninan aydinlar, temsil ettikleri bilginin icerigine gore sekillenmislerdir. Ornegin
Dogu kiiltiiriinde alim, fakih, rasih farkli anlamlar tasirken Bati’da da salt dini
bilgiyle yiklii kisilere regiiiler, dini bilginin yaninda diinyevi bilgiyi de tasiyan-
lara sekiiler denilmistir.' Geleneksel donemlerin aydinlari, hayatlarini bilmeye
adayip bilgiyi “muhafaza ve topluma iyiyi gosterme i¢in yiiklendikleri sorum-
luluklar” olarak tanimlamiglardir. Meslegi bilme (literatus) olan kimse toplum
icinde degerlidir ve toplulugun dini degerlerinin kusaktan kusaga aktarilmasi,
yasalarin siirdiiriilmesi, geleneklerin hatirlatilmasinda 6nemli bir tagiyicidir.!' Bir
yoniiyle kendisine verilen bilginin ve bellegin emanetcisidir. 18.yiizyildan itiba-
ren ise aydinlar tastyiciliktan sorgulayiciliga gecmistir. Yazili kiiltiiriin ve mo-
dern iletisim araglarmin gelismesiyle aydinlar biiyiiklerin himayesinden ¢ikmus,
rasyonel akilla elde edilen, sistemli bir sekilde sorgulanan ve bilgi yoluyla daha
biiytik kitleler tizerinde niifuz kurulan bir alana sahip olmuslardir.'> Bu zihinsel
degisimle aydm kavram salt diinyevi bilgiyi barindiran sekiiler aklin tasiyicisi
olmus, aydin ve dini inanglar arasindaki iligski iman etmek ve sorgulamak, kabul
etmek ve elestirmek arasinda yapilan tercihlerle zedelenmistir."

8  Luis Bodin, Aydnlar, gev. Mehmet Diindar, Giindogan Yayinlari, 2000, s. 58.

9  Edward Said, Entelektiiel, Siirgiin, Marjinal, Yabanci, ¢ev. Tuncay Birkan, Ayrint1 Yayinlari,
2017, s. 29.

10 Luis Bodin, a.g.e., s. 51.

11 Serif Mardin, Tiirkiyede Din ve Siyaset, Iletisim Yaymlari, 2017, s. 252-253.

12 age., s.255-256.

13 Aydinin dini inanglara bakisindaki bu tahribati destekleyen Karl Marx’in klasiklesmis dinin af-
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Aydimin manevi ve kiiltiirel hafizayla iligskisinin zayiflamasi onu ideolojiye
hapsolma tehlikesiyle de karsi karsiya birakmistir. Meri¢’in sezlong entelektiiel-
leri seklinde tanimladig1 bu kisiler, 6rnek aldiklar1 ideologlarin ya da iktidarin ta-
limatlarini bir papagan sadakatiyle dinlerler. Arada bir sistem kurmaya &zenseler
de bunlar kendilerinden 6ncekilerin fikirlerinden devsirilmis sistemlerdir.'* Bu da
aydin1 ya yiiklendigi misyonun basit bir taklit¢isi yapar!® ya da bir redd-i mirasla
yabanci, edilgen nevrotik bir hale getirir.

Aydin, belirli bir list zeka ve kavrama giiciine sahip, diisiince emekgisi, elesti-
ri kabiliyeti yiiksek, yanlislart goren ve onlara miidahale eden, iktidarin sozciilii-
giinii yapmayan, kisisel menfaatine odaklanmayan biridir. Ayn1 zamanda ger¢ek
bir aydinin, bir eli hakikatin kapisinda diger eli ait oldugu toplumun kiiltiirel mi-
rasinda olmalidir. Toplumsal kimligin ortak mensubiyet alan1 olan dini inanglar,
kiiltiir ve gelenek, tarih, sanat ve edebiyat, giindelik yasam pratikleri ytizyillar-
dir gelen birikimle hafizaya kazinarak bir toplumu digerlerinden farkli kilan, o
toplumun bu degerlerle bir kimlik edinerek giliglenmesini saglayan unsurlardir.
Siyasi otoritenin tekelinde gerceklesen ani toplumsal degisimler, ayn1 zamanda
bir kiiltiirel sok etkisi de yaratir. Iste aydinin misyonu da burada ortaya ¢ikmak-
tadir. Toplum miihendisligine soyunmus olan aydin, iktidarin gblgesinde kalmak
ile toplumun kiiltiirel hafizasini silmeden yeni adimlar atmak arasinda bir karar
verecektir.

Aydin kimligi, Tlirk toplumunda yukaridaki tanimlamalara benzer dogrultuda
daha ¢ok siyasi ve kiiltiirel degisimler ekseninde yeni bir hafiza olusturma
caligmalarina dahil olur. Osmanlinin son doneminde mevcut ulema sinifinin di-
sinda devlet eliyle olusan modern aydin kimligi, 19.yilizyildan bu yana moder-
nlesme asisinin topluma zerk edilmesinde 6nemli bir rol istlenir. Tanzimat’la
birlikte imparatorlugun belirledigi yeni amaglara uygun bir egilim, bu aydmlar
tarafindan entelektiiel zeminde mesrulastirilir. Boylelikle aydin, Batililasmay1
hararetle savunarak deviet i¢inde ve devlet i¢in iireten bir aktarict haline gelir.'®
Modern zihniyetin tagiyicist olan aydin grubuna gore 151k artik Bati’dan gelmek-

yon etkisinde bir uyusturucu oldugu goriisii Marksist aydinlarin yol haritas1 olmustur. Benzer
dogrultuda Feuerbach, “Bir seyin var oldugunu soylemek, yalniz o seyin tasavvur edilebilece-
gini séylemek degildir. Béyle bir iddia, buna ilaveten var kabul edilen seylerin algilanabilece-
gi veya duyulabilecegini soylemektir. Allah i varligi onun algilanabilecegi bir sekil almazsa,
ispat edilemez.” ¢ikarimlar1 da dini, entelektiiel bilincin digina iten goriislerdir. Bkz. Serif
Mardin, Din ve Ideoloji, Tletisim Yayinlar1, 2018, s. 42.

14 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Iletisim Yayinlari, 2010, s. 59.

15 Naom Chomsky, Entelektiiellerin Sorumlulugu, bgst Yayinlari, 2017, s. 21.

16 Necdet Subast, Tiitk Aydininin Din Anlayisi-1980 Sonras: Ornegi, Otto Yaymlari, 2016, s. 71.
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tedir ve aydin bu 15181 getiren kutsal bir vazife tistlenmistir. Tanzimat ve onu takip
eden Mesrutiyet yillarinda aydinlarin bir kism1 Dogu ve Bati medeniyeti arasinda
kiiltiirel bir bocalama yasarken bir kismi nerede durulmasi gerektigine dair Dogu
medeniyetinin havzasini beslemekten yana, bir diger kismi1 da milliyetci tavirlarla
farkli ¢oziimler getirmislerdir. Bunlar arasinda, siire¢ i¢inde maddi ve manevi
degerleri bir anlam ifade edecek sekilde harmanlayamayan, bunun yerine Bati
modernliginin yiizeysel argiimanlariyla konusan aydin grubu ise bir paradigma
kopusu yasamuistir.

Cumhuriyet modernlesmesi ise daha keskin bir tutumla ilerler. Ulus-devlet-
lesme siirecinde, siyasi bir rejim degisikliginin otesinde kiiltiirel hafizanin 6zel
ve kamusal alanda yeniden insa edildigi bir toplum modeli hedeflenmistir. Ziya
Gokalp ‘in bu anlayis1 yumusatma egiliminin bir gostergesi olarak manevi de-
gerlerin ve ahlakin toplumun en istiinii kapsadigina dair goriisleri'” Cumhuriyet
rejiminin zihniyetinde 6nemli bir yansima bulmaz.'®, Sosyal hayat pratiklerinden
sanat ve edebiyata kadar kadimle olan bagin giderek kopma noktasina gelindi-
gi bu siirecte, Tiirk kimligi nerdeyse sifir noktasindan’® konumlanmaya baglar.
Cumbhuriyet’in kurucu kadrosu, ulusal kimlik insas1 baglaminda ulus devlete ait
mitleri, sembolleri, anlatilar1 halka benimseterek yeni bir kiiltiirel hafiza olustur-
may1 amaglayan uygulamalarda bulunur.® Dénemin iktidarmin destegini goren
aydin smifi ise Kemalist devrimlerin bayragini tastyarak milliyet ve dil biitiinlii-
giiyle sentezlenen fakat din olgusunu arka planda birakan ulus-devlet anlayisiyla
biitiinlesir.?! Hafizanin tiikketimi ve yeniden iiretiminde bizzat rol alan kadrolu
aydinlar, bu yeni projenin nesiller boyu devamliligini saglamak amaciyla halk
icin ama halka ragmen bir anlayisa sahip olurlar. Benda’nin aydin kimliginin
konfor alanindan uzaklasmamak i¢in kendine ihanet i¢inde oldugu? goriisiinden
hareketle Kemalist kadronun aydinlari da bu anlamda devletin segkinleri arasinda
konumlanir.

17 Erol Giingér, Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliikte Din Meselesi, Atsiz Armagani, s. 269-270. Aktaran:
age.,s. 82.

18 Yilmaz Colak, Tiirkiye de Kiiltiirel Iktidarin Dogusu (1923-1945), Liberte Yaymlar1, 2017, s.
90.

19  Serif Eskin, “Cumhuriyet Tiirkiye’sinde (1923-1950) Ulusal Kimlik ve Hafiza insas1 Bagla-
minda Edebiyat Faaliyetleri”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dali, Istanbul, 2017, s. 210.

20 a.ge,s.333.

21 Orhan Tirkdogan, a.g.e., 2003, s. 52.

22 Lulien Benda, Aydinlarin Ihaneti, gev. Cem Soydemir, Dogu Bat1 Yayinlar, 2017, s. 11-15.



Hafizanin Yeniden Uretimi: 1980 Sonrast Tiirk Romaninda islame1 Aydin Kimligi / Kadriye Alev 217

Kendi toplumunun teorik, metodolojik ve epistemolojik ge¢misiyle irtibati
azaltan Cumhuriyet’in kadrolu aydinlari, Kemalist devrimlerinin uygulayicisi
olurken Tiirk toplumunun Islam medeniyetinin havzasinda mayalanan dini ve
kiiltiirel hayat pratiklerini, ithal argiimanlarla sekillendirmeye caligmislardir.
Bunu yaparken hedefledikleri laik ve sekiiler toplum modelinin disinda kalan
halki ise bir nevi “somiirge ahalisi”*

Tiirk aydmiyla halk arasindaki ugurumu giderek derinlestirmistir.

gorerek diglamistir. Son kertede bu durum,

Takip eden yillarda sosyalist ideoloji, Tanzimat’la baslayan Batililagmanin,
Cumbhuriyet’le koklesen laik ve pozitif diisiincenin kaynaklarindan kopardig:
yeni nesillere cazip gelen baska bir mecra olur. Marksist ideolojiyi benimseyenler
bu aydinlar dinin ve gelenegin 6zgiirlik ve ilerlemenin 6niinde engel olduguna
inanarak materyalist bir diinya goriisiine eklemlenirler. Meri¢’in ifadesiyle yeni
dinleri artik sosyalizmdir.?— Giiniin sonunda Tanzimat’tan beri din olgusu hakim
zihniyetin gozilinde ilerlemeye ve muasir medeniyetler seviyesine ¢ikmaya engel
gortliirken din ve kiiltiirle bagin1 kesmek neredeyse aydin kimliginin bir geregi
haline gelmistir.

Biitiin bunlarla birlikte Bat1 paradigmas1 karsisinda diistince ve yontem olarak
modern aydinin taleplerine alternatif gelistiren bir Islamc1 aydin kimligi varlik sa-
hasina girer. islamcilik, Osmanlmin ¢okiis déneminde Tiirkgiiliik, Osmanlicilik,
Baticilik gibi ideolojilerle ve 1slahat-Tanzimat gibi modernlesme hareketleriyle
es zamanl giindeme gelen bir kurtulus recetesi olarak sunulur.?s Islame1 aydin,
bu defa Osmanli ulema sinifinin geleneksel durusunun digina ¢ikmistir. Ciinkii
onun Oniinde artik tiim olaylar1 ve olgular1 gézlemleyen ve ispatlayan bir bilim-
sel akil vardir. Islamc1 aydin ise bdylesine kutsanan aklm karsisina Islam’1 yeni
bir bakis ve duyusla idrak edecek argiimanlar gelistirir. Said Halim Pasa, Meh-
met Akif Ersoy gibi modernlesmeden geriye doniis olmadigini diisiinen Islamci
miitefekkir ve sanatcilar, koksiiz bir modernlesmenin Osmanli Devleti’ni felakete
siiriikleyecegine inanmaktadirlar. Muhammed Abduh ve Cemalettin Afgani’nin
de diisiincelerinden etkilenen bu grup, 1908’de Sirat-1 Miistakim dergisi etrafinda
toplanarak Islam inancina dayal1 bir diisiince iklimi olusturmaya baslarlar.® Bu

23 Necdet Subasi, a.g.e., s. 88.

24 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Tletisim Yayinlari, 2010, s. 230.

25 Ismail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, (iginde) Tiir-
kiye’de Islamcilik Diisiincesi Hareketleri Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara - Astm Oz,
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013, s. 16.

26 Mesut Kogak, “Mehmed Akif Ersoy, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakogun Eserlerin-
de Cografya, Tarih ve Medeniyet Diisiincesi”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali,
Istanbul, 2016, s. 7.
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anlamda Kur’an, geleneksel dini duyarligin ve bagliligin 6tesine gecerek cagin
problemlerine ve pozitivist aklin argiimanlarina verilecek biiylik bir cevap, bir
rehber ve ¢ikis yolu olur. Béylelikle Islamci aydm, Kur’an’in ayetlerinde Ba-
tr’nin bilim 15181da ortaya koydugu pek cok gelismenin yer aldigini soze doke-
rek bir Islami bir farkindalig1 olusturmaya calisr.

Osmanli miinevverlerinin o dénemdeki Islamcilik tanimlamasi, Bat1 karsi-
sinda Islam’1 canlandirmak seklinde olmustur. islamciligin Miisliimandan fakli
bir yere konumlandirildigini belirten bu tanimlamalarla birlikte bir¢ok Islamci
aydin, kavramim Miisliimanliga alternatif yeni bir ideoloji degil, aksine islam’m
toplumsal iligkilere, sosyal ve siyasi hayatin da Islami ¢ergeve iginde belirlenme-
sine yonelik bir yani oldugunu idrak ettigini sdylemistir.”’Cumhuriyet sonrasinda
da Islamcilik kavramini yiiklenen aydinlar, “Islam 1 bir biitiin olarak yeniden ha-
yata hakim kilmak”, “Islam diinyasini Bati somiiriisiinden kurtarmak”, “Islam 1
hurafelerden, taklitten, yanlis yoneticilerden kurtarmak, kalkindirmak, medeni-
lestirmek” gibi ilmi ve fikri ¢alismalarin, modernist ve eklektik yonleri baskin
siyasi olusumlar ihtiva eden bir hareket olarak tarif etmislerdir.”® Dolayisiyla
sadece aydinlarin {irlinii olarak tesekkiil etmeye baglayan ve kitleleri hedef alan
yeni fikir olusumlari, Islamciligin kapsamina girmistir. Tecdit, 1slahat, ihya, insa;
reformist Islam, Panislamizm gibi kavramlarla birlikte anilan Islamcilik; inang,
ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, egitim gibi pek ¢ok alana akilci bir metotla teklif ve
¢oztimler sunmaya baslamistir.?

Islamciligm Tiirk toplumundaki hikdyesinde bazi kirilma noktalari, yol ve
yontem farkliliklar1 olmakla beraber Islamci diisiince nesviinema buldugu za-
mandan beri sekiiler diisiincenin hakimiyeti ve Batici devlet politikalar1 karsisin-
da hep bir taninma miicadelesiyle birlikte ilerlemistir. Burada Cumhuriyet 6ncesi
ve sonrast Islamciligin pratikleri akla gelen ilk kirilma noktasidir.** Cumhuriyet,
yeni yolculuktaki uygulamalarinda Osmanli bakiyesini reddederek kadim biri-
kimi neredeyse tiiketmistir. Dolayisiyla Osmanli’nin son donemlerinde Bati’nin
askeri, ekonomik, bilimsel iistiinliigii karsisinda diinyadaki Islam diisiiniirleriyle
fikir teatisi icinde bir refleks olarak alinan “Islam’mn gelismeye mani olmadig1”
tezine binaen dini degerlere yiiklenen anlamlar1 ve yasayis tarzin1 yeniden goz-
den geciren Islamc1 miinevverlerin, Miisliimanlari Islam’1 dogru anlamaya, calis-

27 Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi -Temel Metinler, Acar Matbaas, s. 9.

28 age.,s.9.

29 Necdet Subasi, a.g.e., s. 88.

30 Mahsum Aytepe, “Dogusundan Giiniimiize Islamciligm Tiirkiye Seyri: Bir Smiflandirma De-
nemesi”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, cilt 4, say1 1, y11 2016, s. 178.
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maya, lretmeye c¢agiran dirilis ve 6ze doniis sdylemleri etkisini yitirmistir. Son
tahlilde devletin bekasinda toplanan bu amaclar da Cumhuriyet’in laik, sekiiler
ideolojisinin diginda kalmistir.>! Aydin ve din iliskisi bu boyutuyla aydinlar ara-
sinda bir kutuplagsmaya meydan birakmustir.

Cumhuriyet dénemiyle birlikte duraklamaya giren Islami diisiincenin yeni-
den filizlenmeye baslamasi i¢in 1950°leri beklemesi gerekecektir. islamciligin bu
ikinci doneminde, Miisliiman kanaat dnderlerinin temel amaci Islam’in bir din
olarak dogru telakki edilmesine yardimci olacak faaliyetlerde bulunmak olmusg-
tur.>? Demokrat Parti’nin dini taleplere verdigi olumlu cevaplar, milliyet¢ilerle
birlikte komiinizme kars1 ayni safin tutulmas: gibi faktdrler Islami kesimi daha
gii¢lii bir yapilanmanin i¢inde konumlandirmistir. Islameilik, bu siiregte daha yer-
li ve muhafazakar bir anlayisa dogru da evrilmistir. Kimlik ve aidiyetin dini algi-
larla degil ulus-devlet anlayisiyla insa edildigini ya da din ve gelenegin rasyonel
aklin 6niinde bir uyusturucu etkisi oldugunu diisiinenlerin karsisinda biiyiik bir
Dogu cografyasi tasavvuru ¢izen aydinlar, Osmanli’nin son déonemlerinde filiz-
lenen Islameilik fikrini yeniden yogurarak bir ihya ve inga hareketi baslatmislar-
dir. Islam’1 medeniyet perspektifinde entelektiiel zemine tasiyan aydinlar, gesitli
dergi ve yaym organlar1 araciligiyla islami bir diisiiniisiin insasin1 olusturmaya
calismislardir. Bu miitefekkirler arasinda Necip Fazil’in Islam’1 ruh, Tiirkligii
beden olarak aldig1 yaklasimi Biiyiik Dogu’sunda can bulur. Onun islam’in bu
ruh kokiine dayanan diisiincesi Dogu cografyasini Bati karsisinda bir antitez ola-
rak kiymetli kilmistir. Dolayisiyla ruh kéklerinden kopmus olan Islam’1 yeniden
bu koklerle birlestirmek gergek anlamda Dogu’nun kurtulusuyla olacaktir.** Bu
da bir taraftan maddi hamle, is ve hareket; diger taraftan zevk, hissi idrak, mizag
ve tefekkiirle gergeklesecektir.®* Necip Fazil’in fikirlerini medeniyet ¢ergevesine
oturtan Sezai Karakog, Islam’1n dokusunun sindigi biitiin cografyalar1 ayn1 mede-
niyet havzasinda yogurarak bir dirilis hareketi baslatmistir.3® Nurettin Top¢u’nun
Hareket felsefesinde ise daha Anadolu merkezli bir bakis agis1 goriilmektedir.
Topgu, Bati’nin ezici tahakkiimii kargisinda yeniden milli benligimize donmenin
Onemine vurgu yaparak bunun igin ¢iirlimemis bir irk mayasi, kuvvetle yasanmis
bir millet kiiltiirii ve s6z konusu degerleri yasatacak imit ve cesaret olmas1 ge-
rektigini savunmustur.*®

31 Hulusi Sentiirk, Islamcilik-Tiirkiye de Islami Olusumlar ve Siyaset, Cira Yaynlari, 2015, s. 115
32 Mahsum Aytepe, a.g.m., s. 178.

33 Mesut Kogak, a.g.e., s. 38-45.

34 Necip Fazil Kisakiirek, /deolocya Orgiisii, Bilyiik Dogu Yaylari, Ekim 2013, s. 71.

35 Mesut Kogak, a.g.e., s. 38-45.

36 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, 2012, s. 14.
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Diger yandan Tiirkiye’deki Islamciligin ilgi alanlari ve diisiince bigimleri za-
mana ve sartlara gore degisiklik gostermistir. 60°larda; soguk savas yillari, geng-
ler arasinda artan ideolojik farkliliklar, sosyalist diisiince ile Islam arasinda bag
kurma cabalariyla®” Islam, artik kamusal alana katilima ve fark edilmeye taliptir.*
1970’lerde diinya Islam iilkelerinin aydinlarinin fikirleri bu anlamda Tiirkiye’de-
ki Islame1 diisiinceye de yon tayin eder. Ozellikle terciime faaliyetleri ve iran
Devrimi’nin etkisiyle olusan islam’in sadece bireysel ve kiiltiirel bir insa degil
ayni zamanda siyasal diizlemde de bir hayat nizami olmasi1 gerektigi diislincesi,
Tiirk Islamci aydinlara yeni bir yol agar. Bu siiregte Milli Nizam Partisi, Milli
Selamet Partisi, akabinde kurulan Refah Partisi de milliyet¢i, muhafazakar ve
Islamei fikirleri merkeze alan Milli Goriis hareketi, birbirine eklemlenen pargalar
olur. Bdylece siyasi zeminde de temsil giicii bulan Islamcilik, Tiirkiye Cumhuri-
yeti konjonktiiriinde Batililasma ve modernlesme karsisinda diinya Miisliimanla-
riyla birleserek giiclenme politikasini uhde edindigi bir sistem tasavvur etmeye
baglar.*

1980 sonrasi islamc1 Aydin Kimliginin Genel Karakteristigi

1980 sonrasi, siyasi sartlar dogrultusunda hem bir ses kisikligr hem de so6z
ve sOylem patlamasinin * birlikte yasandigr ikircikli gériiniimiiyle en belirgin
aydnlar tizerinde etkili olmustur. 12 Eyliil 1980 darbesi siirecinde tedbir ve ya-
saklar tavizsiz uygulanmis, {ilkenin basin yayininda, okullarda, {iniversitelerde
ideoloji, siyaset vb. igeren her tiirlii s0z, yazi, fikir agir cezalara carptirilmig-
tir. Sik1 yonetim sonrast gelisen liberal politikalarla ise Tiirkiye, modernlesme
deneyimini kiiresel kapitalizmin kanatlar1 altinda yasamaya baglamistir. 80’ler,
bu anlamda siyasi cenahmin 6tesinde, kiiltiirel iklimi kamusal alanda yeniden
yapilandiran fakat bu sefer devletin degil sivil toplumun katilimiyla gerceklesen
modernlik siirecinin hizla yasandigi ve toplumsal kimligin hafizasinin bu anlam-
da yeni kodlarla islendigi bir dénem olmustur.

1980 sonrast siyasi ve kiiltiirel politikalarin yansidigi kamusal alanin atmos-
ferinde Islam’n goriiniirliigii ve kabulii halen problemli bir alandir. 12 Eyliil’iin
ardindan iktidarin seckinleri, Islami yasam bicimini i¢sel ve geleneksel haliyle
yasanilan boyutuyla denetim altinda tutma ve miimkiin mertebe kamusal alanin

37 Bulut Yiicel, “Tiirkiye’de Islamcilik ve Terciime Faaliyetleri”, (icinde) Tiirkiye 'de Islamcilik
Diisiincesi Hareketleri Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara - Astm Oz, Zeytinburnu Beledi-
yesi Kiiltiir Yayinlari, 2013, s. 353-354.

38 Necdet Subasi, a.g.e., s. 165.

39 Serif Mardin, a.g.e., s. 104-107.

40 Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak, Metis Yayinlari, 2014, s. 21.
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disina ¢ikarma girisimine devam ederler. Medya ve basinin iktidar1 besleyen
haberleriyle din, glinliikk hayat pratiklerinden siyaset ve egitime kadar uzak du-
rulmasi gereken, torenlere ve ritiiellere sikistirilmis; yasam bi¢imi olarak tercih
etmek bir yana Islam’1 cagristiran her tiirlii séylem, eylem ve simge irticanin, yo-
bazligim bir isareti olarak korkulan, kacilan boyutlariyla tekilestirilir.*' Ozellikle
goriiniirliikleriyle Islami semboliin tasiyicisi olan dindar kadinlar, modernligi bir
norm olarak kabul eden toplumsal yapinin “geleneksel kadin” ve “modern ka-
din” imajlariyla kutuplastirdig1 alanda kimliksel problemler yasarlar.*?

Bununla beraber siki yonetim yillarmin akabinde iktidara gelen Ozal
hiikiimetinin liberal politikalariyla, muhafazakar dindar kesim kamusal alanda
goriinmeye baslar. Ozellikle ekonomik hayatta séz sahibi olan muhafazakar Miis-
liiman girisimciler MUSIAD gibi kuruluslar aracihigiyla yurt i¢i ve yurt disinda
giiclenirler. Boylece hizli modernlesmeye ve cag atlamaya aday bir Tiirkiye fo-
tografinda artik giderek ekonomik refaha kavusan is adamlari, dernek faaliyetle-
rinde boy gdsteren bagortiilii ve modern tesettiirlii kadinlar da yer alir.

Islamcilik, bu defa smirlar devlet seckinlerinden halka dogru genisleyen mo-
dern Tiirkiye modeline kars1 yeni ve farkli refleksler gelistirir. Islamc1 aydinlar,
cagdas Tiirkiye deneyimini yasarken islam’in yeniden giiglii bir retorige doniise-
rek toplumu anlamlandiracagini diisiiniirler. Boylelikle toplumsal hafizanin dini
ve kiiltiirel anlamda kaybettigi degerlerini farkli yol ve yontemlerle ¢cagina teslim
etmenin yollarmi ararlar. Bunu yaparken iginde yasanilan cagin Islam akideleriyle
yeniden degerlendirmek ya da kiiltiirel bir tat olarak Miisliimanligin bireysel ve
mistik tatmininin yasandig1 bir Islam’1 canlandirmak gibi toplumsal ihya ve inga
modelleri tasavvur etmislerdir. 80’lerde radikal ve siyasal Islamcilik ve 90’larda
muhafazakar sdylemler gibi dinamikleri farklilik arz eden receteleriyle islamci
aydinlar, kendi iglerinde de zaman zaman ayrismalar yagamislardir.

1980°li yillarda Islamci aydinlarm aldigi bu reflekslerde Arap Miisliiman
diinyasinda ortaya ¢ikan Islam diisiiniirlerinin Batili zihniyet karsisinda din ve si-
yaset iliskisi, modernizm, gelenek ve yontem gibi ana unsurlar iizerinden verdigi
cevaplarin da etkisi olmustur.* 1970’lerde Mevdudi, Seyyid Kutub, Ali Seriati

41 Bu konuyla ilgili ayrint1 i¢in bkz. Baskin Oran, Kenan Evren’in Yazilmamis Anilari, Bilgi
Yayinevi, 1989.

42 Aynur ilyasoglu, Ortiilii Kimlik-Islamci Kadinin Olusum Ogeleri, Metis Yayinlari, 2020, s. 48.

43 Mehmet Kiirsad Atalar, “80 Sonrasi Tiirkiye’de Islam Diisiincesinin Problemleri ‘Modernist
Islam’ Séyleminin Elestirisi”, (icinde), ed. Ismail Kara - Asim Oz, Tiirkiye de Islamcilik Dii-
stincesi ve Hareketleri Sempozyum Tebligleri, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltlir Yaymlari, 2013,
s. 539.
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gibi Islamc1 aydilarin eserleri, 80 sonrasinda Tiirkiye’deki Islamci aydinlarin
dimaglarinda bir Islam devrimi idealini filizlendirmis; Iran ve Afganistan gibi
somut érnekler Islam devleti fikrini iitopya olmaktan ¢ikarmistir.* Bu minvalde
Islamcilik, farkli yorumlariyla kamusal alanda ve siyasette cesitli gruplara ay-
rilmus, her biri Islami bir nizamm nasil gergeklesecegine dair proje ve hedefler
ortaya koymustur. Islamc1 aydimlar, 80°li yillarda islam’mn kaynaklarma dénerek
cagin hafizasia yanlig ya da eksik yerlesen aligkanliklarin terk edilmesini ve
dinin dogru yasanmasini gaye edinmisglerdir. Bati medeniyetine ve sekiiler zih-
niyete kars1 kusandiklar cihat fikriyle siyasi, hukuki, iktisadi boyutta bir Islam
nizamini kurma gayretine girmiglerdir.

Diger yandan 90’larm Islamci aydinlari, donemin konusulan giindemleri
iizerine Islam’dan acilimlar yapma, kendilerinden énceki Islamcilik modellerini
elestirel bir gdzle degerlendirme, Islamer diisiincenin rolii ve toplumsal sorumlu-
luklarini tasima misyonunun yeterligi ve agmazlarini sorgulama yoluna gitmis-
lerdir. Bunu yaparken milli ve yerli bakis agisiyla kiiltiirel bir boyutta bir ¢dziim
de getirmislerdir. 90’larin Islamcilart modernlesmenin 6nii alinamaz bir sel suyu
oldugunu diisiiniip Islam’1 modern hayata eklemleyerek kiiltiirel ve geleneksel
boyutta harmanlayip muhafaza etmenin yollar1 aramislardir.*®

1980-2000 aras1 bu anlamda Islamc1 hareketlerin dergiler, dernekler, ce-
maatler gibi olusumlarla en yogun yasandigi yillardir. Bunlar kimi zaman
modernizm elestirisini yoldas edinmis, kimi zaman da daha ilimli bir politika
gliderek modern hayata eklemlenmeye ¢alismislardir. Dolayisiyla modernizme
kars1 fakat modernizmin i¢inden dogan islamc1 aydiin merkeze aldig: saikler,
1980 sonrasinda siyasallasma, modernlesme, radikallesme ve muhafazakarlas-
ma gibi mefhumlar etrafinda Miisliiman bir toplumun hafizasina tutulan ayna
niteligindedir.

1980 Sonrasi Tiirk Romaninda islame1 Aydin Kimliginin Sesi

Roman, anlatilacak bir hikdyeye ve bu hikayeyi sunacak bir anlaticiya ih-
tiyag duyar. Bu iki unsur romanin olmazsa olmazlar1 gibi diisiiniilse de agirlik
merkezi anlaticidadir. Cilinkii her hikaye, anlaticinin hayat kovanindan siiziilerek
okurun dimaglarina yerlestirilen bir 6z olarak romanda yer alir. Okurun goéziin-
den kulagina, oradan da hafizasina ulasan kodlar anlaticinin sesi, gizli ya da agik

44 Mahsum Aytepe, a.g.m., s. 189.

45 Alev Erkilet, “I. Diinya Savasi Sonrasi Sartlarda “Ari-Duru” Bir islam Arayisi: Erciiment
Ozkan, iktibas ve Islam Partisi Deneyimi” (icinde), ed. Ismail Kara - Asim Oz, Tiirkiye de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketleri Sempozyum Tebligleri, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Ya-
yinlari, stanbul, 2013, s. 136.
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kimligidir.* Dolayisiyla her roman, farkli gézlerle goriilen hayatin farkli bellek-
lerde yeniden yorumlanist demektir. Hayat, bu sekilde “hayatlar”a doniiserek
okuyucunun hayatini1 da romanlardan agilan pencereden birden fazla hayatin var-
ligiyla deneyimler.*’” “Hayat romani degil romanlar hayati yapiyor.” diyen Halit
Ziya’dan, “Bir giin bir kitap okudum, biitiin hayatim degisti.” sdziinii romaninin
bag climlesi yapan Orhan Pamuk’a kadar romanin bir hayat yapici ya da tersinden
yikici etkisiyle okura bir bakis asisi*® kazandirma gabasinda oldugu fikri tizerinde
ortaklik vardir.

Romanin tiir olarak kurguyu ve mahremiyeti 6ne ¢ikaran ozellikleri, Islam-
c1 aydilar1 romana karsi uzun stire mesafeli tutmustur.* 1970’lerin sonlarina
gelindiginde ise Islamc1 yazarlar islami ¢agriyr yapmak igin bir imkan olarak
roman yazmaya yonelmislerdir. Fakat bu romanlar edebi ve estetik bir diizlemi-
nin Stesine gegerek Islam’1 anlatma ve modern diinyanin agmazlarma bir cevap
arama vazifesini gormiistiir. Bagka bir deyisle Miisliiman muhayyilenin kurgusal
boyuttaki ayak izlerinin takip edildigi bir zemin olmustur. 1980’lerde “hidayet
romanlari™’catis1 altinda artig gosteren ve genellikle popiiler edebiyat iiriinii olan
bu romanlar, Minyeli Abdullah ve Huzur Sokagi’nin agtig1 kapidan ilerleyerek
kolektif bir Islami bilincin iiretildigi ihya ve insa siirecinde énemli bir yere sa-
hiptirler.

Islami temali romanlarda ana problem modern diinyanin, Miisliiman kimligini
biz ve dteki ayrimina zorlayan se¢imleridir. Roman kahramanlarin kargisina ko-
nulan bu smav kagidi, islam’1 sadece bireysel boyutta yasamaktan ziyade sosyal
ve kiiltlirel hayata da niifuz eden boyutlariyla bilissel diizeyde bir alg1 gerektiren
cevaplar beklemektedir. Dolayisiyla romanlarda sadece kendinden sorumlu bir
Miislimanlik anlayisi yerine kolektif bir kimligin teklifleri sunulmaktadir. Ayni
zamanda Miisliiman kimligin sinirlar1, sorumluluklar belirlenirken kamusal ha-
yatta yasadigi taninma ve kabullenilme problemlerini nasil ¢ézeceklerine dair yol
haritalar1 da ¢izilmektedir.

46 Mehmet Tekin, Roman Sanati, Otiiken Yayinlari, 2003, s. 17-18.

47 M. Fatih And1, Roman ve Hayat, Akademik Kitaplar, Ketebe Yayinlari, 2010, s. 8.

48 M. Fatih Andi, Ince Ayar Hassas Miyar, Ketebe Yayinlari, 2020, s. 34.

49 Cemil Merig, bu anlamda romant bir gevezelik addederek Osmanlinin kendini imanda ve aksi-
yonda gergeklestirdigini, yaralari teshir ve ifsa etmek yerine bir ikaz veya ahlak dersi vermeyi
diistur edindigini belirtir. Bkz. Cemil Merig, Kirk Ambar, iletisim Yaymlari, cilt 1, 1998, s.
330.

50 Veli Ugur, 1980 Sonras: Tiirkiye de Popiiler Roman, Kog Universitesi Yaymlari, 2013, s. 85.



224 FSM ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 19 (2022) Bahar

Cizilen yolda Islami suur, modern diinyanin problemlerine ¢6ziim olacak®'
bir biling asis1 ve yegane bir rehberdir. Bu suura ermek icin Islam, dogru kay-
naklardan 6grenilmeli ve modern hayata bulastirilmadan tavizsiz bir sekilde ya-
sanmalidir. Ayrica Islam’la ilgili belleklere yerlesen olumsuz algilar silinmeli,
Kur’an ve siinnetten uzaklastirilan ve hurafelerle &riilen Islami kimligi yeniden
insa etmenin yollar1 aranmalidir. Biitiin bunlar1 gerceklestirebilmek icin ¢agin
sorularina cevap verecek ilmi doygunluk ve olgunlukta olunmali, 6nce kendi nef-
sinden baslayip ¢evreyi daha da genisleterek Islami bir yasam hedeflenmelidir.
Bu baglamda ideal bir Miisliimanin ¢ergevesi ¢izilirken ayn1 zamanda Islami ya-
say1s1 tiim insanliga benimsetme adima Islamci aydinin da kimliksel dzellikleri
verilir.

80 ve 90’larda yazilan Islami duyusu aksettiren romanlar toplumsal degisimin
dinamiklerine gore getirdigi talepler ve sorgulamalarla yol ve yontem bakimin-
dan farkliliklar barindirmaktadir. Calismada segilen Bize Nasil Kiydiniz ve Yol
romanlar1 bahsedilen ayrimi belirgin olarak vermektedir. islami temali romanla-
rin daha ¢ok popiiler edebiyat sahasinda varlik gésterdigi 80’lerde, islami hayatin
mesajimi dogrudan iletmeyi amaglayan Senlikoglu, kurgusal ve teknik 6zellikleri
arka plana birakarak edebi ve estetik yonden zayif, daha ¢ok okuru heyecan-
landiran ve duygulandiran, her seviyeden okura hitap eden romanlar yazmistir.
Bize Nasil Kiydiniz, popiiler roman kategorisinde®? olsa da aydin hassasiyetini
Hiiseyin ve dolayli olarak Rabia karakteri {izerinden hissettirmektedir. 90’larin
toplumsal ve siyasi degisimlere bagli olarak modern sdylemlere eklemlenen
Islamc1 aydinlarin daha disa déniik ve genis yelpazeyle agimlanan fikirleri ise
Afet Ilgaz’in Yol romaninda izlenmektedir. Yo/ romaninda Islamci aydimnin sesi
Ahmet’in sahsinda duyulmaktadir. Yo/, edebi islup, teknik ve kurgu agisindan
belirli bir estetik diizeyi yakalamistir. Bize Nasil Kiydiniz’da yazarin sesi romanin
ontine gectigi goriiliirken Yo/’da sanatin siizgecinden gecerek donemin problem-
lerine teklifler sunulmustur..

“Kurtulus islam’dadir” idealinde islami Kimlik insasi: “Bize Nasil Kiydiniz”

Emine Senlikoglu, hidayet romanlar: diye adlandirilan bu grup iginde Islami
davayi bir suur diizleminde yasayan Misliiman kimliklerin ¢ogalmasini, dava-
nin dziinden uzaklasmadan bir Islam hayatinin yasanabilir kilinmasini amag edi-

51 Kenan Cayrr, Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1,
2015, s. 9.

52 Veli Ugur, 1980 Sonrast Tiirkiye 'de Popiiler Roman adli ¢alismasinda Bize Nasil Kiydiniz
romanini popiiler roman kategorisinde degerlendirirken Yo/ romanini bu kategoriye dahil et-
memigstir. Bkz. Veli Ugur, a.g.e.,, 2013.
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nen yapitlartyla 1980’lerin Islamci kimligini kiiltiirel diizeyde temsil etmektedir.
Senlikoglu, inang¢ ve diisiincelerini bir aydin hassasiyetiyle eyleme gegirmis, ro-
manlar da bu anlamda topluma ulagsmada bir arag vazifesi gormiistiir. Bu tip ro-
manlarda hidayet, modernlikle bir yiizlesme,* yer degistirme ve kimlik edinme
adimidir. Islami hayat goriisii, kahramanlar araciligiyla okura teblig edilir. Temel
kaygi mesaj vermek oldugu i¢in romanin edebi niteligi geri planda kalmistir. Bize
Nastl Kiydiniz’ i bagina yazdigi 6n sézde roman yazma konusunda iddiali olma-
digin1 belirten yazar, kurgusunu yasanilan hayattan bizzat aldigini ve gergekleri
yazdigimi sdylemistir. Ayni 6n s6zii “Dua edin ileriye gidiyoruz zanniyla geriye
saymayalim. Allah indinde kabul edilen ameller edinelim. Zira en ¢ok korktugum
ve Allah’a en ¢ok yalvardigim konu su: Yarabbi dava icinde asil davayr kaybe-
denlerden yapma bizi. > ciimleleriyle bitirerek roman yazarken bir Islam davasi
suurunda oldugunun da altin1 ¢gizmistir.

Doénemin hidayet romanlarmin genelinde s6z konusu mesajlar kurgusal
diizlemde bir ask hikdyesiyle ilerlemektedir. HikAyenin erkek karakteri Islami
tekamiile ermis bir Miisliiman kimligiyle goriiliir. Islami yasayist Asr-1 Saadet
bilincinde idrak eden erkek kahraman, ayn1 zamanda modern sosyal hayatin da
icindedir. Ortak kamusal alan1 paylastigi, diinyevi hayat yasayan ve i¢ huzuru
bulamayan bir kadinin islami uyanisina, baska bir deyisle hidayetine vesile olur.
Erkek kahraman, bu agki uhrevi bir amag¢ dogrultusunda tasarruf eder. Bunun-
la beraber dava mesalesini kadin ve erkek ortak tasirlar. Bize Nasil Kiydiniz’da
genglik yillarinda 6nce kardesini kaybetmis, annesini akil hastanesine yatirmis,
ardindan babasiyla imtihan olmus bir geng kiz olan Rabia’nin hikayesi, ¢aligtigi
is yerinde Hiiseyin’le karsilasmalariyla Islami duyus ve yasayisa dogru evrilir.
Rabia’nin basia gelenler onu hem bir ¢ikigsizliga hem de hayatin anlamin1 sor-
gulamaya gotiirmiistiir. Iste tam bu noktada Hiiseyin, Rabia nin biitiin sorularma
cevap vererek onu dogrudan Islam’a davet eder.

Romanda Hiiseyin ve ardindan Rabia’nin sahsinda Islamci aydinlarin sesi iki
sekilde duyulur: I1ki Islami hayatin kulluk suuru icinde tekmil edilmesi, digeriyse
Islam’in 6z kaynaklarina dénerek hem toplumda yanlis temsil edilen Islam’in
degerlerinin ¢aga yeniden teslim edilmesi hem de tiim insanlig1 bilinglendirecek
gecirecek bir ihya hareketinin gerceklestirilmesidir. Hidayet romanlarinin gene-
linde kullanilan bu ortak dil, “Bati modernligi” ve bu modernligi Islam’1 disla-
yarak Tirk toplumuna zerk ettigi ileri siirtilen “Kemalizm” karsisinda konum-

53 Ahmet Sait Akcay, Bellekteki Huriler-Islamct Popiilist Kiiltiire Elestirel Bir Bakig, Metamor-
foz Yaymcilik, 2012, s. 77.
54 Emine Senlikoglu, a.g.e., s. 6
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lanmaktir.® Ana mesaj verilirken modern hayatin giinaha ve kire batmis oldugu
vurgusu yapilir. Insanlar, Islam’m degerlerinden uzaklastik¢a yanlisa diismeleri
de yakinlagsmaktadir. Nitekim Rabia’nin babasinin agzindan bu itiraf “Beni affet
Rabia’m, yavrum. Seytana uydum. Anneni dinleyip ISLAM’I yasasaydim bunlar
olmazdi. ”*° seklinde duyulur.

Hiiseyin, romanin basindan sonuna kadar ana mesajdan herhangi bir sapmaya
ugramayan ideal bir Miisliiman sahsiyettir. Rabia’nin insasina vesile olan atol-
ye de aym zamanda Hiiseyin’in islam’a daveti i¢in diizenlenmis sosyal alandir.
Toplumun Islam’a kars1 olan olumsuz tavrina gelistirilmis cevaplar Hiiseyin ara-
ciligryla verilir. Bunlarin basinda “Biz dine, dindarlara saygi duyuyoruz. Fakat
dinin su emirlerini begenmiyoruz.””, “Ne c¢ikiyorsa dindarlarin basinn altin-
dan ¢ikiyor.” ya da “Bast kapali olanlarin aslinda potansiyel suglu” olduklarina
dair gibi ifadeler gelir. Yazara gore toplumda dinin etkisini azaltmak icin bdyle
climleler zihinlere yerlestirilmistir. Atdlyede yapilan tartismalarda tekrar edilen
bu ciimlelerle birlikte ahiret inanc1, Islam devleti kavrami, Allah’in varlig1 gibi
itikadi sorgulamalar da yapilir.

Hiiseyin, Islam’a kars1 gelistirilen bu kiiciimseyici ve dislayici tutuma bir kal-
kan vazifesini istlenmistir. Hiiseyin ve Rabia’nin ¢alistig1 atdlyede ¢alisanlardan
Cemil ise dinin hayata yon veren derinligini reddeden tavirlariyla karsi cephenin
sozciisii durumundadir. Hiiseyin ile Cemil arasinda gegen tartismalarda Cemil’in
Hiiseyin’e “Sen ni¢in bir camiye imam olmadin? Din adami camide olur.” gibi
sOylemleri {izerine Hiiseyin verdigi cevapla hayatin dar kdselerine sikigtirilmak
istenen dinin gergek islevini hatirlatmaktadir:

“Dini din adamlari korur, kaidesi Hristiyanlikta var... Islam 6yle
degildir. Miisliiman olan her fert dinini korumakla miikelleftir”

“Din, bir canlmin dogadan onceki hayat: ile dogduktan sonraki
hayati ve de oldiikten sonraki hayatimin gayesini bilmektir. Allah’tan
gelen vaazdir. Medeniyettir. Insani tanitan bir sistem, adaleti saglayan
bir nizamdir (...) Islam, Allah hakki, peygamber hakk:, insan hakk:
hatta hayvan hakkin bile bildirir ve saglar. Birka¢ Yunus Emre siiri
ile Mevlanamn “Gel, ister kafir ol, ister Mecusi gel...” misralarindan
ibaret degildir™®

55 Kenan Cayrr, a.g.e., s. 55.

56 Emine Senlikoglu, a.g.e., s. 57.
57 age.,s. 63.

58 age.,s.70.
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Yukaridaki ifadelerde bir yandan hayatin {izerinden koruyucu kalkaninin kal-
dirildig1 islam dininin yasamm her sorusuna bir cevabi oldugunun alt1 ¢izilmis,
diger yandan dolayl olarak Islam’1 dogru anlayan Miisliiman kimligin giderek
azaldig1 anlatilmaya ¢aligilmistir. Hiiseyin’in yine bir ¢ikarimina gore cagin Miis-
liimanlar1 filmlere, kahvehanelere, saatlerini vermekte ama dinlerini 6grenmek ve
korumak i¢in giinde bir saatini bile harcamamaktadir. Atolyede gecen bu uzun tar-
tigmalarda Hiiseyin, bir yoniiyle cihat yapmaktadir. Miislimanligin sadece niifus
clizdanlarinda kaldigini, yasamin pratiklerinden giderek uzaklastirilip 6tekilesti-
rildigini diisindligii bir diinyada yakin ¢evresinden baslayarak davette bulunur.

Buradal960’lardan sonra hizla yayilan komiinizm ideolojisinin Islamci
aydmnlarin basat sorunlar1 arasina girdigi de dikkati ¢eker. 60’larda ozellikle
genclik arasinda baslayan ideolojik farklilasmalar 70’lerde de devam etmis; mu-
hafazakar disiince ile sol diisiince arasinda ciddi tartisma ortamlart olusmustur.
Bu tartismalarin basinda sosyalizm ile Islam’in karsilastiriimasi, Islam ve sos-
yalizmin bir sentez olup olmayacagi konular1 yer almistir. Islamci aydinlarin
giindemdeki ideolojik ortamin igine girmelerinin temelinde ise Islam’n her ¢aga
ve her soruna verecek bir cevabinin oldugunu ispatlama ¢abasi vardir. Hiiseyin
ile Cemil arasinda gecen bu hararetli tartismalardan biri de esitlik konusudur.
Hiiseyin’in araciligiyla komiinizmin savundugu esitlik kavramina kars1 getirilen
Islami ¢dziimler su ciimlelerle ifade edilir:

“Islamda adalet anlayisi vardir (...) Illa is¢ilerin rahati icin sos-
yalizm, komiinizm sart degildir. Isciyi Allah (cc) yaratti. Allah, yarat-
tigimi sizden daha iyi diisiiniir, Allah adalet sahibidir. Esitlikte adalet
yoktur ama adalette esitlik vardir. Mesela bir kadinla bir erkegi diisii-
nelim. Ikisine de aym yiikii vermek esitliktir ama adalet degildir. Bazi
is¢i vardir ki ¢ok fazla enerji harcar, yorulur. Mesela benim ¢alismamla
sizin ¢alismaniz bir mi? Ben aldigim para helal olsun diye gayret gos-
teriyorum. Hile yapmiyorum, sizinle aym haftaligi aliyorum. Bu da
esitlik oluyor ama adalet asla! Cehennem bile Allah'in (cc) adalet te-
cellisidir”60

Hiiseyin, roman boyunca tamamlanmis bir Misliman kimlik goriintiisii
verir. Onun tarafindan tamamlanan, bir anlamda insa edilen karakter ise Rabi-
a’dir. Hiiseyin, onu adeta ilmek ilmek dokur. Rabia’nin sahsinda islamci aydinin
zihnindeki 6rnek bir Miisliiman kadinin tavir ve davranislar net ¢izgilerle ¢izi-
lir. 1980’lerde yazilan hidayet romanlarin genelinde yer alan bu tutum, modern

59 Yiicel Bulut, a.g.m., s. 354-355.
60 Emine Senlikoglu, a.g.e, s. 67.
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hayattan kovulan ya da 6zii bosaltilarak hayatin kiyisina itilen dini yeniden hak
ettigi yere getirme gayesinin yansimasidir. Islami kimlik, herhangi bir entegras-
yona ugramadan dini akidelere dogrudan uyularak yasanmalidir. Bu akidelerden
biri de tesettiirdiir. Kemale ermis bir Miisliiman kadin, mutlak surette basini ort-
meli, erkeklerle ayni ortamda ¢aligmamali, mahremiyete dikkat etmeli ve dinini
diizglin bi¢imde yasayabilmek i¢in kamusal alandan evine donmelidir. Tesettiir
burada bir esiktir. 1980’lerde tesettiir denilince kastedilen heniiz kendi modasini
olusturmamis ya da mevcut moda i¢inde erimemis, estetigi 6n plana ¢ikarmayan
ham haliyle durmaktadir. Dolayistyla tesettiirlii bir kadin, modern hayatin her tiir-
1 cazibesinden uzaklasarak gercek manada Allah’a donmiis olacaktir. Rabia’nin
adim adim yaklastig1 tesettiir, onun verdigi en biiyiik kararlardan biri olmustur.
Mevcut ¢evrenin “Amaann... Gengsin, giizelsin, ileride kapanirsin, hayatini ya-
sa.”*! gseklindeki baskis1 onda bocalamaya doniigmiis, Allah’in emirleri ve nefsi
arasinda sik sik gelgitler yasamustir. Fakat Rabia, Islami olgunluga eristikce teset-
tiire biraz daha yakinlagmuis, tesettiirsiiz olmak onu rahatsiz etmeye baslamistir.
Nihayetinde Rabia’nin kimligi tesettiirle tamamlanmaistir.

Kadin 6zelinde daha belirgin goriilen bu tamamlanma bigiminde kadin-erkek
iligkileri, mahremiyet gibi mefhumlarla bir model ¢izilir. Miisliiman bir yasayis1
secen kisi, kendisini bu ¢at1 altinda konumlayarak giindelik pratiklerini Islam’a
gore diizenler. Boylelikle bir cemaat ahlakini da olusturur.®> Rabia’nin Islami
tekamiiliinii gerceklestirebilmesi modern bir kamusal alanda neredeyse imkan-
sizdir. Ayrica o artik bir dava insanidir. Kendisine din kardesi sifatiyla bir kutsi-
yet de verilerek onun her tiirlii diinyevi arzu ve istiyaktan uzak durmasinin alti
cizilmigtir. Romanda Rabia’da can bulan bu sorumluluk, 80’li yillarda hidayete
erip Islamiyet’e ydnelen genglerin modernligin karsisinda aldigi net bir tavirdir.
Aktas, sekiiler hayatin i¢inde bilgiden, dini egitimden yoksun kalmis genglerin
Islam’la bu karsilasmalarmi bir sok hali seklinde yorumlar. Genglerin Islam’1
kabul ederken Islam adina birinci elden olmayan baz bilgilerle kusatildiklarmn,
buna sorgusuz sualsiz kapilandiklarini ifade eden Aktas, 6zellikle Miisliiman-
ca yasamay1 secen kadinlarin fikih ve takva adina eve donmeye cagrildiklari-
m ekler.®® Nitekim Rabia da islam’a déndiikten sonra Hiiseyin tarafindan artik
erkeklerle birlikte ¢calismasinin, erkeklerin bulundugu ortamlarda bulunmasinin
hatta otobiise bile binmesinin Islam’a uygun olmadig teblig edilerek eve ¢agri-
lir: “Erkeklerin arasinda gitmek bir Miisliiman kiza yakisir mi? Simdiki zaman-

61 age.,s. 101.
62 Niliifer Gole, Islam i Kamusal Yeni Yiizleri, Metis Yayinlari, 2009, s. 31.
63 Cihan Aktas, Bacidan Bayana, 1z Yayincilik, 2019, s. 19.
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da af edersin ziippelerle dolu ortalik. Bir kiza namahrem eli degmemeli ki haya
perdesini korusun. Nene lazim senin ¢alismak? Hanim hanimcik evinde otursan.

Ilim tahsili ile mesgul olsan. "

Hiiseyin’in bu telkinleri Rabia’da bagtan karsilik bulmasa da zaman iginde
onun calismaktan vazgectigi, kendisini islam’1 6grenmeye ve dgrendiklerini ya-
kin ¢evresine teblig etmeye karar verdigi goriiliir. Rabia’da olusan bu hidayet bi-
¢imi, o donemde yapilan tarikat sohbetlerinde de cehalet ve kiifiirle isgal edilmis
olarak goriilen bir ¢agda cenneti kazanabilmenin anahtari olarak gosterilir.

1980°li yillarm Islami hareketlerinde diinyadaki Islamc1 miitefekkirlerin ki-
taplar1 da 6nemli bir ilham kaynagidir. Terctimeler yoluyla bir donemin gengligini
insa eden miitefekkirler, Islami bir nizamn nasil kurulacagini belirlemislerdir. Bu
diisiiniirlerin ortak fikri Bati modernligine karsi Iislam medeniyetinin zgiinliigiinii
savunmaktir.® Bu dénemde Islamc1 genglerin, sinirlar1 keskin reddiyeci tavirlari
dikkati ¢eker.®® Romanda da Rabia’nin sahsinda islamc1 genglerin drnek aldig
isimler ve eserleri iki yerde alt1 cizilerek referans gosterilir. ilki Rabia’nin an-
nesinin onun okumasi i¢in kiitiiphaneye koydugu fakat o giine kadar dikkatini
hi¢ cekmedigi kitaplardir. Bunlar “Yoldaki Isaretler, Islam Diinya Goriisii, Sarikli
Miicahitler, Devrimin Cakil Taslari, Bize Ne Oldu ve Minyeli Abdullah’*"tir. Ro-
manin sonunda ise yine Hiiseyin’in Rabia’ya yazdig1 mektupta onun okumasini
istedigi uzun bir kitap listesi yer alir. Referans kitaplar arasinda “Kurdn’a Gére
Dort Terim, Mevdudi; Kelimeler ve Kavramlar, Yusuf Kerimoglu, Tasavvufi Ah-
lak, Mehmet Zahid Kotku; Yalan Soyleyen Tarih Utansin, Mustafa Miiftiioglu”™®
gibi isimler vardir.

Hidayet romanlarinda Islami ihya hareketi 6nce yakin gevreden baslar. Bu-
rada Hz. Peygamber’in cihadini1 6rnek alan bir tavir goriilmektedir. Hz. Peygam-
ber’in insanlar1 islam’a daveti gibi roman kahramanlar1 da gevresini Allah’a
donmeye davet eder. Icinde bulunulan zaman kiifiir zamamdir. Ailelerin yikilisi,
insan iliskilerinin bozulmasi, kadinlarm ezilmesinin sebebi Islam’in yasanmama-
sidir. Bundan dolay1 her fert tavizsiz bir sekilde islam’a Kuran ve siinnetin buy-
rugunu yerine getirerek tabi olursa Rabia min dedigi gibi “Islami bir gézliikle "
hayata bakarsa dnce insan sonra da toplum refaha erecektir. Hiiseyin’in ¢alistigi

64 Emine Senlikoglu, a.g.e, s. 79.

65 Niliifer Gole, Melez Desenler-Islam ve Modernlik Uzerine, Metis Yaynlari, 2017, s. 27.
66 Yiicel Bulut, a.g.m., s. 366.

67 Emine Senlikoglu, a.g.e., s. 126.

68 age., s.221-222.

69 a.ge., s. 160.
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atdlyede baslattig1 teblig bu sekilde Rabia’da viicut bulur. Dava bayragim dev-
ralan Rabia ise kendini insa etmeye calisir. Bu yolda rol model aldig1 Hiiseyin’e
yazdig1 mektupta “Senin gibi dinini miikemmel savunan ve dininin emirlerine
gore yasayan birisi olabilmem i¢in mutlaka bir egitimden ge¢cmem gerekir.”°
climlesi Miisliiman kimligin ezbere 6gretilerek aslindan uzaklagmis dini durusu-
nu silerek suurlu bir bakisla, emir ve yasaklara harfiyen uymasi gerektigi dikkati
¢cekmektedir. Ardindan yasadigi ¢evresini ihya etmeye sira gelecektir. Amcasi ve
yengesiyle basladig1 cihadinda siirekli olarak diglanma ve hakaret gorse de bu
onu davasinda daha da azimli kilar: “Ne pahasina olursa olsun. Ne kadar zulme

ugrarsam ugrayayim, bundan sonra dinimin askerligini iistlenecegim.”’!

Romanin son kisimlarinda kahraman kadrosuna katilan Taha isimli bir gen-
cin de yazarm mesajin1 kuvvetlendirmek amacini giider. Once Yehova sahitle-
rinin arasina katilan sonra Islam’a doniis yapan Taha, bir aray1s ve bulusla ger-
ceklestirdigi zihin ingasiyla bugiinkii gencligin diistiigii cikmazlara vurgu yapar.
Genglik bugiin icki, kumar, eglence ile uyusturulmustur. Asil gaye ise Miisliiman
beyinleri Islam’dan baska yone gekmek, dininden uzaklagtirmaktir. Bugiin, geg-
misinden utanan bir genglik vardir. Taha’nin deyimiyle ge¢misi kendisinden sak-
lanan bir gencliktir bu.” Ibn-i Sina’nin eserlerini ancak Amerika’da okuyabildi-
gini sdyleyen Taha, biitiin yeni buluglarin Bati eliyle olduguna inandirildiklarini,
yeni neslin bu sebepten ecdadina kor yetistigini ifade eder. Ecdadim barbar ve
gayri medeni olarak algilayan nesil dogrudan dininden de utang ve kompleks du-
yarak yetismektedir. Taha bunun en 6nemli sebebinin dine kars1 yapilmak iste-
nen olumsuz propaganda oldugunu soyler. Islamc1 bir gencin yapmasi gereken,
dinin iizerinden oynanan oyunu bozarak Islami bakis1 yasamin biitiiniine sirayet
ettirmektir.

1980’lerin hidayet romanlarinin genelinde goriilen Bati medeniyetine top-
yekin savas acan anlayis Bize Nasi! Kiydiniz’da Islami kimligin asmas1 gereken
onemli bir barikat olarak ¢ikmaktadir. Islamei ¢izgi, kendini modern diinya-
da “biz ve otekiler” seklinde tanimlarken Islami miicahede alani, bir anlam-
da 6tekinin karsisinda var olma miicadelesine de doniigsmiistiir. Cumhuriyet’in
Osmanl1 bakiyesini geride birakan zihniyetinin bir yansimasi olarak Islamci
kimligin kamusal alanin pek ¢ok yerinde goriiniirliigii ve kabul edilebilirligi
sorunsalmin yeniden ve farkli bir sekilde ivme kazandig1 1980’lerde Islam-
c1 kimlik tizerine yapisan gerici, yobaz ve ¢ag dis1 gibi yakistirmalarin Batici

70 a.ge., s. 161.
71 age., s. 161.
72 a.ge.,s. 190.
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zihniyetin karalama kampanyasi oldugunu ispatlamaya calisirken diger yan-
dan toplumsal algimmn bu seviyeye gelmesinin sebebini Islam’dan uzaklasmak
oldugunu idrak etmeyi ve kulluk suurunda bir insay1 hedeflemislerdir. Islam-
ct aydinlar bu donemde sahaya ¢ikip ayni suurla toplumsal ingsanin énemine
vurgu yapmaktan ¢ekinmemislerdir. Romanda vurgulanan Islami uyanis, Batici
sekiiler zihniyetin bozdugu hayattan insanlar1 arindirarak onlar1 Asr-1 Saadet
Miisliimanlhigia dondiirmeyi amaglamaktadir.

Modern Hayata Teklif Olarak Muhafazakar Miisliiman Séylemi: “Yol”

80’li yillarm keskin sdylemleri 90’lara gelindiginde siyasi ve kiiltiirel gelis-
melerin etkisiyle daha yumusak bir zemine oturur. islamc1 kimlik bu dénemde
kamusal alanda kismi bir rahatlama yasar. Ozellikle Ozal hiikiimetinin Miisliiman
kimliklere egitim ve is hayatinda alan agmasi, kamusal alanin pek ¢ok nokta-
sinda Islamcilar1 goriiniir kilar. Boylelikle Miisliimanlar, 80’lerde kusandiklar
arglimanlardan uzaklasarak modern diinyayla daha uyumlu bir yasam pratigi
egiliminde olurlar. Islamc1 aydinlar da 90’larda modernizmle yiizlesmeye gali-
sirken donemin ¢ok konusulan 6zgiirliik, bireysellik, esitlik gibi problemlerine
cevap aramislardir. Miisliiman kimlik, Islamc1 aydilarin tasavvurunda yeniden
sekillenerek daha uzlagmaci ve muhafazakar bir tutumla yelpazesini genisletmis-
tir. Afet [lgaz’in Yol romani bu anlamda Bize Nasil Kiydiniz’daki mesajlarin Gte-
sinde, gelenek ve modernlik arasinda yeni muhafazakar ¢ikis yollar: sunmaktadir.

Muhafazakarlik modern zamanlarda ortaya ¢ikan, radikal degisimlere karsi
tedrici degisimleri teklif eden, toplumu bu degisimlere karst koruyan, rasyonel
akla siipheli yaklasan siyasi, felsefi, ideolojik, kiiltiirel bircok parametresi olan bir
bakis seklidir.”> Muhafazakarlik kavrami {izerinde kafa yorulurken onun “kendi
sansina dayanmak, kendi araclarinin seviyesinde yasamak ve kendisine ve kendi
sartlarina benzer daha biiyiik tekdamiil istegi ile tatmin olmak”™ gibi 6zellikle-

73 Kavram ilk konusulmaya basladigr donemde akli dinden, gelenekten, tarihten bagimsiz bir ku-
rucu ilke kabul eden Fransiz aydinlanmasinin karsi cephesinde durmus, aydinlanmanin biiytik
dlciide besledigi Fransiz Thtilalinin koklii degisimlerine de ayrica cevap vermistir. Dolay1sty-
la toplumu kisa zamanda doniistiirmeye iliskin projelere karst muhafazakar diisiince direngli
bir tutum izlemistir. $u halde muhafazakarligin ani degisimleri reddeden yonii vurgulanirken
kokleri tarih ve gelenekten beslenen bir siireklilik arayisinda oldugu tanisi kuvvetlenir. Bkz.
Russel Kirk, “Siireklilik ve Degisim”, ¢ev. Faruk Cakir, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Cevi-
rim i¢i: http://www.muhafazakar.com/blog/sureklilik-ve-degisim-russel-kirk 335000, (Erisim
Tarihi: 01.10.2021).

74 Michael Oakeshott, “Muhafazakar Olmak Uzerine”, ¢ev. Ismail Seyrek, Muhafazakér Diisiince
Dergisi, Cevirim i¢i: http://www.muhafazakar.com/blog/muhafazakar-olmak-uzerine 375f4b,
(Erisim Tarihi: 02.10.2021).
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rine vurgu yapilmistir. Bu yoniiyle muhafazakar diisiince bir doktrinden ¢ok bir
mizag; degisimden kaginma degil, kendimizi degisimlere uygun hale getirme bi-
¢cimidir. Kimliksel 6zelliklerini biiyiik 6l¢ide muhafazakar diisiinme ve davranis
sekilleriyle insa eden birey, koklii degisimlerden sanct duyacak fakat degisimin
karsisinda protest bir tavir takinmayacaktir. Degisim kaginilmaz oldugu zaman
ise yenilikleri kabul edecektir.

Muhafazakarlik modernlesmeye bas etmenin yollarin1 ararken gelenek ile
modern arasinda bir tercihten ¢ok mazinin bugiine uyum saglayabilecek tarafla-
rin1 yeniden kurarak yagama egilimindedir. Bora’nin ifadesiyle muhafazakarlik,
muhafaza edecegi seyleri kendi yaratir.”” Muhatazakarlik bu yontiyle her ne kadar
moderne bir refleks gibi goziikse de aldig1 tavir itibariyle modern bir olgudur.”
Din, kiiltiir, gelenek, tarih, siyaset, felsefe zamanin ihtiyacglarina ve beklentilerine
uyumlu hale getirilmeye calisilir.

Tiirk toplumunda muhafazakar bakis, 1950’lerden sonra milli ve kiiltiirel
sdylemlerle birlesen bir ¢izgide seyreder. Ozellikle komiinizm karsitlig1 nokta-
sinda is birligi yaparak bir hedef ortakligma girilen Islamc1 ve milliyetci aydin-
larla Kemalizm’in dine uzak milliyetgilik anlayis1 yeniden Islam’la yakinlasmaya
baslamustir.”” Halk arasinda yaygin yasanma big¢imi olan tasavvuf ve geleneklerle
beslenmis kiiltiirel doku da milliyetci diisiinceyle birlikte muhafazakar Islam’in
Tiirkiye cografyasindaki dinamiklerini olusturmustur. Diger taraftan mevcut sii-
reci entelektiiel bir biling zeminine tasima ¢alismalar1 yapilmis, islam’in ve Miis-
liimanlarin temel sorununun Bat1 emperyalizmine karsi durusunda oldugu iize-
rinde odaklanilmigtir. Bu anlamda Necip Fazil ve Nurettin Topgu’nun diisiince
ekseni kendi i¢lerinde farkliliklar gosterse de Anadolu’nun ve Miisliiman cograf-
yanin Islam’la yogrulmas: gerektigi noktasinda muhafazakar kesimler tarafindan
da kabul gérmiistiir. Muhafazakar islamciligin s6z alanlarindan biri olan partiler
ise zaman zaman yanlarina tarikat ve cemaatleri alarak hem onlar1 gii¢clendirmis
hem de onlarla giiglenmislerdir.”®

Muhafazakar Islamci sdylem, niivelendigi zamanlardan beri Tiirk milletinin
Batililagsmaya baslayan kimlik bunalimindan kurtulmasina gelenekle yeniden
irtibat kurulmasi, modernlesme adina geride birakilan milli ve manevi servetin

75 Mustafa Aydim, “Bir Muhafazakarlik Olarak Din ve Islam”, tezkire, Diisiince-Siyaset-Sosyal
Bilim Dergisi, yil 11, say1 27-28, Temmuz-Ekim 2002, s. 63.

76 a.gm.s.62-71.

77 Hiiseyin Sentiirk, a.g.e., s. 312.

78 Ramazan Akkir, “Tiirkiye’de Din ve Muhafazakarlik”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2006, s. 64-65.



Hafizanin Yeniden Uretimi: 1980 Sonrast Tiirk Romaninda islame1 Aydin Kimligi / Kadriye Alev 233

idrakinde olunmasi seklinde ¢oziimler getirmistir. Bu da ilim ve felsefe, toprak
ve diiglince arasindaki bagi din, tarih, kiiltiir ve gelenek gibi saiklerle kurarak
diin-bugiin ve gelecek arasinda bir ruh kopriisii insa etmekle gerceklesecektir.

Yol romaninda Ahmet, Tiirk modernlesme hikayesinde kiiltiirii ve gelenegi
tahrip etmeden ayakta kalabilmenin yollarmni arayan bir islamc1 aydindir. Dini
inang ve yasayisini; tarihi, cografyayi kiiltlir ve medeniyet perspektifinde bir kav-
rayigla tamamlamaya calisir. Modern hayatin i¢ginde bir 6ze doniis hikayesi de
denilebilecek bu yolculukta aksiyonel refleksler yerine sirtin1 kadime yaslayan,
151811 tasavvuf biiylikleriyle, giliciinii tarihi ve kiiltiirel kodlarla artiran ¢abalar
goriilmektedir. Ahmet’in sosyalizmden Islam’a dogru evrilen bu biling dénii-
simiinde Afet Ilgaz muhafazakar Miisliman kimligini de adim adim insa eder.
Ahmet, Bat1 zihniyeti kargisindaki tavirlariyla Necip Fazil’a; milli degerlerle bii-
tiinlesmis, tasavvufla yogrulmus bir Anadolu irfanina ulasma gayretiyle Nurettin
Topgu’ya; maziyi, tarihi ve kiiltiirel dokusuyla yasama arzusuyla Yahya Kemal’e
eklemlenir. Ahmet’le ulasilmak istenen Miisliiman kimlik, bir anlamda rasyonel
aklm insanlik yararia kullanilabilecek yonlerini alan, modernle savasmadan mo-
dernin ig¢inde yer edinebilen, bir eli Anadolu’da, bir eli tasavvuf ve gelenekte olan
tarihi bir miras¢idir.

Ahmet’in temsil ettigi muhafazakar Islamci kimlik, Tiirk toplumunun
modernlesirken bir redd-i mirasla eskiye ait olan her seyi arkada biraktig1 tespitini
problemin ¢ikis noktast yapar. Cumhuriyet’in sekiiler zihniyetinin insa ettigi yeni
insan tipi ise toplumsal bir hafiza kaybina ugramistir. Miisliimanlik ya da slami
yasayis1 benimsemek pozitif bilimlerin ve ilerlemenin éniinde engel, Islami her-
hangi bir sdylem c¢ag dis1, gerici olarak goriilmiistiir. Bu tespitler her iki romanda
da ortak noktalardandir. Bize Nasil Kiydiniz’da problemin ¢dziimiinde insanla-
rmn tek tek Islami hidayetini gerceklestirmesi yetmez. Ayn1 zamanda Miisliiman
sahsiyet toplumsal bir nizami olusturana kadar Islam’1 teblig gorevini iistlenmek
zorundadir. Yo/ romaninda Ahmet ise modern-sekiiler yasamda once bireysel
tekamiiliinii gergeklestirmeye g¢aligir. Toplumsal tekamiiliin olusmasi igin ente-
lektiiel biling diizeyinde ¢alismalar yapilmasi, Tiirk insaninin yeniden kendisiyle
baristirilmasi gerektigine inanir.

Ahmet, Miislimanlig1 yasamaya calisirken iddiali bir gdriiniim arz etmez.
Yukaridaki ifadede muhafazakarligin moderne karsi modernle ¢atigmadan yol al-
dig1 goriisiine uygun olarak Ahmet de 90’larda ¢okca zikredilen 1liml1 Miisliiman
profili ¢izer. Dolayistyla Bize Nasil Kiydiniz’daki Hiiseyin’in durus ve bakisina
sahip degildir. Kendisiyle ilgili “Ben Miisliiman olmaya ¢alisan bir Tiirk iim.
Daha dogrusu Miisliimanim. Daha dogrusu iyi bir Miisliiman olmaya ¢alismakta
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olan biriyim.”””” derken ge¢misten bugiine zihin diinyasinda ge¢irdigi dontigiimii
“Sen laik degil misin simdi?” sorusuna kars1 dogrudan bir kesin cevap vermeyip
kendisini Bat1 ve Dogu kiiltiirlerini de bilen fakat biz ve onlar ayrimindan ziya-
de dogal ve yumusak bir gegisi tercih ederek bir yol tutturdugu anlasilmaktadir:
“Ben elli yildir kitap okuyorum” “Hem sosyalist kiiltiirii edinmisim hem de kendi
kiiltiiriimii edinmekteyim. Bir zamanlar biitiin kalbimle 1 Mayis marsini sever ve
onu neredeyse en giizel miizik par¢ast olarak kabul ederdim. Simdi de ayni sami-
miyetle ferahfeza sesler mirildanip duruyorum i¢imden.

Ahmet’in muhafazakar bir tutum izlemesinin iki yonii vardir. Bunlardan ilki
tarihi ve kiiltiirel miras1t muhafaza etmek, digeriyse tasavvuf ve tarikat biiyiikle-
rinin kusattigi Anadolu irfaniyla Miisliiman-Tiirk ruhunun sindigi bir cografya-
y1 insa etmektir. Bu anlamda onun Uskiidarli olmasima sik sik atifta bulunulur.
Uskiidar, Tiirk-Islam sentezini birlestiren kiiltiirel ve estetik dokusuyla Yahya
Kemal’in siirlerinde aksini bulan semttir.®! Orada yasayan insanlar modern ha-
yatla kavga etmek yerine Osmanli bakiyesini yasatarak huzuru bulmaktadirlar.
Ahmet’in bir doktor olarak pozitivist akli genglik yillarinda sosyalist diisiinceyle
biitiinlesse de mekanin ruhunun i¢ diinyasindaki aksiilameli olgunluk doneminde
goriilmeye baslar. Basarili bir doktorken mahallesinde miitevazi bir muayene-
hane ag¢ip halkina ve memlekete hizmet etmeye baslamasi, Ahmet’in bu manevi
beslenme siirecine denk gelmektedir.

Romanda Ahmet tlizerinden yazarin Misliiman-Tiirk vurgusunu ¢okga his-
sedilir. Tlrk toplumunun bazi degerlerini yitirmesinden yakinan Ahmet, bunun
sebebini cografyay1 besleyen kiiltiiriin reddedilisine baglar. Ulke olarak yasanilan
sikintilarin temelinde bu iki mefhumun bir araya gelisiyle ortaya ¢ikan temel de-
ger sentezinin kaybolmasi vardir:

“Miisliiman Tiirk olarak yasamaya, hissetmeye, davranmaya
programlanmis bir kitlenin elinden Allah korkusunu, buna bagh
olarak evlat sevgisini, olumlu anlamda kullaniyorum itaat denen o
bize mahsus hiyerarsik saygiyi ¢ekip aldin mi, sonug iste boyle her
cesidinden mutsuzluk, saskinlik, zuliim, acgozliiliik sékiin eder ve
sohret diiskiinliigii, para, mal kaygilar: bas gosterir. %

79 Afet llgaz, Yo/, Timas Yayinlari, 1995, s. 19.

80 a.ge.,s.23.

81 Yahya Kemal, “Istanbul’un Fethini Géren Uskiidar”, “Atik Valde’den inen Sokakta”, “Uskii-
dar’mn Dost Isiklar” adl siirlerinde Uskiidar’1 tarihi, mimari ve kiiltiirel boyutlartyla ele alir.
Bkz. Yahya Kemal, Kendi Gok Kubbemiz, istanbul Fetih Cemiyeti, 2018.
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Ahmet, yukaridaki tespitlerinden yola cikarak kendi kimliksel gelisimi-
ni Osmanlinin tarihi ve kiiltlirel mirasgist olarak insa etmeye c¢alisir. Yasadigi
ev, oturdugu semt, yedigi yemekler, okudugu kitaplarla mazinin dokusunu ya-
satmaya caligir. Ayrica Cumhuriyet’in degerlerini de kusanan bir anlayistadir.
“Cumhuriyet cocugu olmak hiida-i nabit olmak midir? Bizim dedelerimiz, baba-
larimiz yok muydu? Onlar da mi Cumhuriyet ¢ocuguydu? ”* sozleriyle Osmanli
modernlesmesinin aslinda Cumhuriyet’le de baglamadigina vurgu yapar. Bunun
icin kendi dedesinin zihniyetinden 6rnek verir:

“Benim dedem bal gibi Osmanli mollasiydi. Istanbul’da med-
resede okumug. Ama her nedense modaya uyup medreselilerin bile
hiirriyet istedikleri, padisaha diisman olduklart yillarin medreseli-
siydi... Ittihatcilik bulasmist: dedeme. Yetmemis bir de Filistin cep-
hesinde savasirken Ingilizlere tutsak diismiis... Yedi yil Bombay’da
esir kalmis... Ben hatirlarim ninem arada namaz kilardi. Dedem
bize g6z ucuyla ninemi gosterir: Nineniz takla atiyor bakin...derdi.

Ne garip bir tecellidir ki ayni adam, ayni zamanda Canakkale ga-

zisiydi. "84

Ahmet, Islamc1 aydinlarin modernlesmeyle olan kavgay: bitirip Tiirk top-

lumunun yagadig: tarihsel siireksizligin dniine gegmek i¢in calismalar1 gerek-
tigi diisiincesindedir. Diinyada ve Tiirkiye’de Islam adina sdylenenler insanlari
Islam’dan korkutan, kagiran argiimanlardir. Oncelikle yapilmasi gereken hal-
kin kendi dininden utanmamasini saglamaktir. Dilara ile yaptig1 sohbetler ve-
silesiyle Ahmet’in Islamci aydim kimliginin bu yonleri agiga ¢ikar. Bunlardan
ilki Cumhuriyet ¢ocugu olmanin Osmanli’y1 reddetmek olmamas1 gerektigi,
digeri de modernlesmenin Osmanli’nin son déonemlerinde medreselere kadar
sirayet ettiginin, dolayisiyla Cumhuriyet’in keskin bir bigakla Osmanli’dan
ayrilamayacagidir.

1980 sonrasinda muhafazakar islamci cevrelerde din, edebiyat, tarih ve sanati
icine alan kiiltiirel bir Miisltimanlik bilincini olusturma c¢abalar1 goriilmiistiir. Si-
yasetin laik ve sekiiler ataklar kargisinda toplumun biitiiniine sirayet edecek kiil-
tiirel iklimin yagatilmasi, milli ve manevi damarlarin Bati’nin ezici giiciine kars1
beslenmesi gerektigine inanilmustir. Islam’1n entelektiiel boyutunun gelismesi ge-
rektigini diisiinen Ahmet, bir konferans sonrasi Tiirk edebiyati okuyan genglerle
konusarak fikirlerini aktarir: “... Bati medeniyeti (sanatiyla, edebiyatiyla, kiiltii-
riiyle biiyiik mesafeler almis bir kiiltiir ve medeniyet olarak) bizi kabul etmed;,

83 age., s.80.
84 age., s.80.
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kiiciimsedi. Biz de illa ki sendeniz diye direttik. Yetmis yillik bir bilgi yiginagi ile
yiizlerce yillik bati edebiyatinin icinde varlik gosterilebilir mi? %

Ahmet konusmasina Erol Giingdr’ii referans gostererek devam eder. Giin-
gor’in  “Biz camii dniine konulmug ¢ocuk degiliz.”* soziine binaen Tiirk
aydmlarmin Osmanli, Orta Asya, Selguklu hatta Hint ve iran’da kurdugumuz
devletler ve uygarliklarla olusan arka plant yok saydigini ve camii Oniine
konulmus ¢ocuk olmakla Gviindiigiinii belirtir. Konusmanin akabinde Tiirk
edebiyat1 ile Bat1 edebiyatinin 6ziinii, temel dayanaklarini kargilagtiran Ahmet,
Tiirk edebiyatinin tasavvufi mesajlarla oriilerek bir zenginlik kazandigini sdyler.
Fakat bugiin Yunus’un ne demek istedigini anlamiyorsak bu devamliligin
millet olarak basarilmadiginin gostergesidir. Ahmet, Bati’'nin kendi kiiltiirel
devamliligini sagladigini fakat Tiirk aydininin Yunus’u hiimanizme, Mevlana’y1
ozanliga hapsettiginin altini ¢gizer.

Konusma esnasinda referans gosterilen bir isim de Cemil Merig’tir. Meri¢’in
“Hakikati Bati kiiltiiriinde, sonra Hint te aradim, sonunda kendi kiiltiiriimde bul-
dum.”” soziiyle de Tiirk aydininin kendisiyle barigik, tarih ve medeniyetiyle dost
ve diinyaya gozlinii kapatmamis bir karakterde olmasi gerektigine vurgu yapar.

Ahmet’inde biling doniisiimiinde etkili olan tasavvufise ddnemin muhafazakéar
Islamcilarmin Tiirkiye’nin zihinsel ve manevi kurtulusuna yazdig1 recetelerden-
dir. Katildig1 bir konferansta irlandali bir Miisliimanin soylediklerinin aktaril-
dig1 boliimde Avrupa’nin, Yahudiligin, Marksizmin ¢ikis hikayeleriyle birlikte
Islam’1n diinyadaki durumuna iliskin ¢ikarimlar yer alir. Konferansta Yahudi ve
Hristiyan Avrupa’nin diinyaya nizam verme planlarini, Rusya ve Amerika’nin
stratejilerini dinlerken konu Islam’a gelir. Bu siirecte Arap iilkelerine elestirel bir
bakis getirilirken Islam’in Suudi Arabistan elinde bos bir seriat diizeniyle eritil-
digi vurgulanir. Buna karsilik tasavvuf, Islam’in kurtulusu icin tek yol gosterilir.
Tarikatlar yoluyla tasavvufun sistemlesmesiyle etnik, milliyetcilik ve dil ayr1 ayr
onem tasimaktan ziyade biitiin bunlar bir Miisliiman kardesligin catisi altinda
“cemaat” bilincinde yasayacaklardir.®®

Tasavvuf, dzellikle 1990’larla birlikte muhafazakar dindarlarin Islam’1 yasa-
ma ve kusanma ihtiyacini karsilayan 6nemli bir tutamaktir. Tasavvufun 6gretileri
ve sundugu degerler diinyasi, entelektiiel Miisliiman aydinlarin modernle entegre
edebilecekleri bir dil olusturmada onlara yol gdstermistir. 1980’lerde islamcr ay-

85 age., s 199
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dinlarin diinyadaki Islami hareketleri ve Islamc1 diisiiniirleri takip ederek islam’1
toplumsal ve siyasi diizlemde bir hayat nizam1 olarak inga etmeye ¢alisan, bu
yonde daha aktivist bir tavir takinan duruslarina karsi tasavvufun sevgi ve hos-
gorii dili muhafazakar Mislimanlara 1limli, orta bir yolu isaret etmigtir. Ahmet
de ayni dogrultuda tasavvuf biiyiiklerinin hikayelerini okuyarak manevi bir ra-
hatlama yasar. Sik sik Aziz Mahmut Hiidai’nin dergdhina giderek dua eder. Og-
lunun talebiyle bir tarikatin zikir halkasina katilir. Fakat biitiin bunlar1 yaparken
pozitivist akli onun gonliiniin ikmaline izin vermez. Ahmet, Tiirk toplumunun
tasavvufun hos goriisiine sigmarak modernlik hastaligindan kurtulacagini savu-
nan bir aydin olsa da kendisinde bu teslim olus biitiiniiyle hissedilmez. Bize
Nasil Kiydiniz’da ise Hiiseyin, tasavvufun birkag 6gretisinin modern hayata sos
yapilmasina karsidir. Hiiseyin, Rabia’nin tekemmiilii i¢in ona yazdig1 mektupta
bir dizi kitap tavsiyesinde bulunmustur. Bu kitaplarin arasinda tasavvuf biiyiikle-
rinin kitaplarina rastlansa da Seyyit Kutub, Mevdudi, Ali Seriati gibi isimler de
yer almaktadir. Fakat Hiiseyin, Islam anlayisinda tasavvufu merkeze almadigi
gibi tasavvufa indirgenmis yiizeysel Miislimanhig: da elestirmektedir: “Birkag
Yunus Emre siiri ile Mevlana’'nin “Gel, ister kdfir ol, ister Mecusi, gel. Bin kere
tévbeni bozmus olsan da yine gel.” Misralarindan ibaret degildir. Din diye Yunus
Empre’nin ruh yapist anlatilmadan okutulan hayati, siirleri ile doldurulan derste
“Dini dgrendim” diyemezsin.

Bu dogrultuda romanda Islamci aydinlar arasindaki goriis ve yontem fark-
liliklarma da deginilmistir. Yine ayni konferansta Muhammed Abduh, Resit
Riza gibi Misirli Islamcilari da masonik yapiya dahil eden konusmaci onlarin
da Islam’a zarar verdigini syler. Konusmacinin soylediklerine itirazlar olur. Bir
kisim Islamci aydin Islam’in hareket boyutuyla kurtulusa erecegini savunmak-
tadir: “Islam’in ¢okiisii bence masonlarla birlikte ya da ondan ziyade Islam’in
kendini yalniz ayin ve ibadete vermek ve Allah i¢cin ne yaptigini kendisine sor-
mayt unutmus olmasindandir. Namaz, zikir, orug kendin igindir. Allah icin ne
yapiyorsun? Bir giiniin étekine benzemeyecek. Islam bir aktivitedir, bir siikiinet
oldugu kadar. "

Konusmaci ise “Islam in simdiden yasamakta oldugumuz yeniden dogusu ve
sizin gairiniz Rumi’'nin (Mevlana) verdigi mesajlardaki gibi bu sevgi dolu amaca
yoneliktir. " diyerek Islam’mn duygu boyutunu 6ne ¢ikarir. Konusmacinmn son
s0zii yazarm da bir Islamc1 aydin olarak hangi ¢izgide durdugunu, romanda konu

89 Emine Senlikoglu, a.g.e., s. 70.
90 a.ge., s. 143.
91 Afetllgaz, a.g.e, s. 143.
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edinilen Islamci kimligin temel misyonunu ortaya koyar: “Simdi yeniden Ahmet
Yesevi erenlerinin yola ¢ikisiyla Anadolu Miisliimanligi insanligi evrensel kurtu-

lusa gotiirecektir. "

Bununla beraber Ahmet’in sahsinda muhafazakar bir Islamc1 aydinm 1990°1ar-
da yasadigi sikintilara da ayna tutulur. Romanin yazildigi 1990’11 yillar ve hemen
oncesinde kendini Islamci1 ya da Miisliiman olarak ilan edenlerin gordiigii dislan-
ma ve kabullenilmeme problemlerine kars1 nasil bir tavir alinmasi gerektigi Ah-
met vesilesiyle aktarilir. Miislimanlarin gerici, yobaz gibi yakistirmalara maruz
kaldig1, medya ve basin yoluyla sik sik manipiile edildigi bu donemlerde “Ben de
varim.” diyebilmenin yollar1 aranir. Fakat burada hidayet romanlarinin bakis agi-
s1 ve ¢dziim yollarinin disia ¢ikilmustir. Bize Nasil Kiydiniz’da Islame1 aydimin
temel gayesi hayati Islamlastirmakken Yo/’da mevcut hayatin iginde daha birey-
sel boyutta bir doku inga edebilmektir. Sekiiler hayatin manevi boslugunu namaz,
orug gibi ibadetler ve tasavvuf dgretileriyle doldurmaya ¢alisan Ahmet, modern
hayat1 sabur, stikiir, tevekkiil, kiiltiir, mimari, dil gibi arglimanlara tutunarak yasa-
maya caligir. Bu haliyle Bize Nasil Kiydiniz’daki Hiiseyin’den farklilik gosterir.
Hiiseyin’in sahsinda idealize edilen 6zelden kamusal gériiniimlerine kadar Islami
kaideleri diistur edinen Miisliiman kimlik artik degismeye baslamistir. Ahmet ise
disaridan bakildiginda giyim-kusami ve yasam sekliyle modern insanlardan ayirt
edilemez boyuttadir.

Ahmet, bu yonleriyle kendi i¢inde bir zihinsel olgunluk ve bulus siirecinde-
dir. Belirli diizeyde tarih farkindalig1 edinmek, Miislimanlarin diinya genelinde-
ki problemlerinin temelini irdelemek, kiiltiirel dokuyu muhafaza edecek yollar
hakkinda diigiinmek ve kaygilanmak onun kimlik ediminde énemli noktalardir.
Dolayisiyla Ahmet’i hidayet romanlarinda rastlanilan miicahit Misliiman kim-
liklerin arglimanlariyla donanmig bulmayiz. S6z yerindeyse zamane bir kisilik-
tir. En somut 6rnegi Dilara ile goriismeye basladiginda agiga ¢ikar. Kendisinin
kimlik degistirdigini iddia etse de ilgi duydugu Dilara, modern ve sekiiler bir
kadindir. Ahmet burada Dilara’y1 doniistiirme gayreti i¢inde degildir. Dilara’ya
Islam’1 tanitan bir rehber gibidir. Fakat bu hidayet romanlarindaki irsat vazife-
sine benzemez. Daha ¢ok entelektiiel sohbetlerle sinirli bir alanda gercgeklesir.
Ayrica kendi kimliksel degisiminin de gz dniinde olmasindan ¢ekinir. Tlk bulus-
malarinda istemeyerek de olsa Dilara’nin ickisine eslik eder. Bulusmalarindan
once kilik kiyafeti, sac1 ve goriiniisiiyle ilgili kendini begendirme endisesi duyar.
Daha 6nce camiye hi¢ girmedigini sOyleyen Dilara’nin istegi {izerine Sultanah-
met Camii’ne girdiklerinde onun yaninda namaz kilmaya utanir. Hatta Dilara’nin

92 age.,s. 144.
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elini tutar, gezi esnasinda bu temasla sik sik karsilasilir. Onunla birlikteliginde
diinyevi heyecanlar duyar, Islami mahremiyet kaidelerine uymaz. Ama diger ta-
raftan da namaz, orug gibi ibadetlerini yerine getirdigini itiraf eder. Buna karsilik
Hiiseyin’de ise Rabia’nin hidayeti baglica amagtir. Roman boyunca Hiiseyin’in
Rabia’ya karsi tek bir duygusal zaafiyla karsilasilmaz. Hatta tersinden Rabia’nin
ona besledigi duygular hissettirilse de bunun Islam davasinmn éniine gegilmesine
izin verilmez. Hiiseyin ile Rabia’nin ortak noktasi Islam olmakla birlikte ikisi de
dava kardesidir. Romanda sik sik bu kardeslige vurgu yapilir.

Incelenen iki romanda Hiiseyin ve Ahmet’in sahsinda Islamci aydin kimliginin
ortak noktalart kamusal alanda Islami hassasiyeti yeniden olusturmak igin gos-
terdikleri cabalardir. Hiiseyin bu eylemlerinde daha gok Islami bir teblig vazife-
sini goriir. Atolyede yaptig1 konusmalarda kader, 6liim, iman, kiiftir gibi itikadi
konulardaki halkin bilgi kirliligini temizlemeye ¢aligir. Ayn1 zamanda insanlari
dogrudan Islam’1 yasamaya davet eder. Ozellikle Rabia iizerinden Miisliiman ka-
dinin portresini de ¢izer. Fakat Ahmet, bulundugu ortamlarda keskin bir goriintii
cizmek yerine Miislimanligin entelektiiel boyutta, kiiltiirel zeminde algilandigi,
manevi tatmini ve bireysel olgunlugun merkeze alindig biligsel ve duygusal bir
tekamiil siirecini merkeze almayi tercih etmistir. Bu minvalde Ahmet’te Tiirki-
ye’nin modernlesme karsisinda yagadigi biling sancist nesviinema bulmustur. Her
ne kadar tasavvufi ve kiiltiirel kodlarla kendini beslemeye ¢aligsa da gelenek ve
modern arasinda durdugu yer, cogu zaman manevi askinligini yasamasina engel
olur. Dilara’yla tanigtiktan sonra araba almasi, giyimi kusamini 6ncelemesi, oglu
Ugur’un sectigi kizi sirf Ugur’a seklen yakistiramadigi i¢in reddetmesi Ahmet’in
teori ile pratik arasinda ortaya ¢ikan ikircikligi gostermektedir.

Sonug¢

1980-2000 aras1 Islamci diisiince, hafizanin yeniden iiretildigi bir biling ha-
reketi olarak iki farkli diizlemde ilerlemistir. Ortak amaclart modern ve sekiiler
hayatin sorularina cevap verme ihtiyacidir. ideolojik, dini ve politik séylemlerin
bastirilip entelektiiel fikir hayatinin nadasa birakildig1 1980’ler Tiirkiye’sinde Is-
lamc1 aydinlarin birey, toplum ve diinya ekseninde fikir hareketleri goriilmiistiir.
Diinyadaki Islamc: diisiiniirlerin ve siyasal Islam’in giiclenmesi de Tiirkiye’deki
Islamcilari fikir ve eylem noktasinda etkilemistir. Cumhuriyet laisizmi ve sekiiler-
lesmesinin dini, kamusal alanda kontrol altinda tutan zihniyeti modernlesmeyle
de birlesince islamc1 kimlik, i¢inde yasadig1 ¢ag1 bir cihat meydani, kendisini de
miicahit ve miicahide olarak tanimlamigtir. Bu minvalde modernizme topyek{in
savas agilarak biitiin hayat pratiklerine Islami ayarlar verme hedeflenmistir. Ay-
rica muhafazakar partiler yoluyla s6z alan1 bulmaya baslayan Islam, 80’lerden
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sonra siyasetin iginde bizzat temsil giiciine sahip olmustur. Romanlarda bir hida-
yet ya da kurtulusa erme vesilesi olan Islam dini, Miisliiman bir toplum nizamini
yasatabilen kimliklere ihtiya¢ duyar. Bilingli bir kararin arkasindan hayatin Isla-
mi usullere gore yeniden fliretilmesi seklinde yansiyan bu degisim, bireysel bir
tercih degil kolektif suurun Miisliiman bireyin bellegindeki insasidir. Bu anlam-
da1980’lerin Islami romanlarinda Islamci aydinlar, 6zel hayattan kamusal alan-
lara kadar genis ¢ercevede Bati modernliginin karsisinda duran Miisliiman kim-
liklerin bireysel zaaflara diismeden toplumsal insay1 olusturmasini hedeflemistir.

1990’larda ise Tiirkiye kiiresellesmenin etkisiyle hizla modernlesen bir sii-
rece girmistir. Ozal iktidarinin liberal politikalariyla séz alani bulan Miisliiman
kimlikler modernligin i¢inde taninma, kabullenilme taleplerinde bulunurlar. Po-
ptiler kiiltiir, modernizmle birlesen postmodern tavir, kolektif bilincin yerine ter-
cih edilen bireysel 6zglirliikler gibi birgok parametre modernle yapilan savasin
yontemine dair sorulart dogurur. Bu dogrultuda Islamci aydimlarin zihinlerinde
de yeni bir sorgulama siireci baglar. Bir taraftan Miisliiman kimliklerin kamusal
alanda kismi rahatlamaya girmeleri, diger taraftan alttan alta halen devam eden
Islamcilart gerici, ¢ag dis1, devlet diismani gibi goren zihniyet karsisinda Islamei
aydinlar, islam diniyle birlikte Tiirk toplumunun milli, manevi ve kiiltiirel rengini
On plana ¢ikaracak muhafazakar bir tutum sergilemeye baglarlar.

Muhafazakar dindarlik, 90°larla birlikte Islami temali romanlarda bir sdylem
alan1 bulmustur. Bu romanlarda entelektiiel zeminde muhafazakar bir Islamc1
aydin kimliginin insas1 yapilirken Islam dini, hayat1 diizenleyen degil, tarihi ve
kiiltiirel dokuyu tamamlayici bir motif, bireysel diizlemde manevi doygunluga
eristiren bir sevk unsuru olarak goriilmiistiir. Romanlarda ele alinan muhafa-
zakar Miisliiman aydin, ¢agiyla kavgay1 birakarak sekiiler hayata belirli yonler-
den entegre olmustur. Ayn1 zamanda Yahya Kemal’in “Kokii mazide olan ati”
diisiincesinin bir yéniiyle tezahiirii olarak Islam’in Miisliiman Tiirk kimliginin
tarihini, sanatini, kiiltiir ve gelenegini insa eden biiyiik bir yap1 tasi oldugunun
idrakindedir.

Islamcilik, Osmanlinin son dénemlerinde Islam’1 diistiigii yerden kaldirmaya,
Kuran ve Asr-1 Saadet donemini Bati kargisinda bir zirh olarak kusanmaya cali-
san bir reflekstir. Dolayistyla Islami algilay1s ve moderne sundugu regeteler de ta-
rihsel dinamiklerin iginde farkliliklar gosterir. Oyleyse Islamcilarm Islami davay1
siirdiirmek ve goriiniir kilmak i¢in hazirladig1 regeteleri Islam’in siirlarinin ne
kadar iginde kalmistir? islamc1 hareketler Islami kural ve kaideleri modern haya-
ta nasil sunmuslardir? Islam’in ¢izmedigi sinirlar, Islamcilar tarafindan cizilme-
ye c¢alisilmis midir? Islameciligin tarihsel hikdyesinde bu temel sorular, Islam’la
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Islamciligin arasindaki makasin agilma durumuna isaret ederken bunun bir bii-
tiinliikten kopus olup olmadigi ya da modernlikle tam manasiyla yiizlesip yiizles-
medikleri sorusunu da beraber getirmektedir.

Incelenen iki romanda Islamci aydinlarin temel paradigmalarinda Islam’1
yasama ve yasatma pratiklerinde 6dnemli ol¢ilide farkliliklar olmakla birlikte her
iki romanda da insa edilmeye ¢alisilan kimliklerin bazi problemli durumlari1 goze
carpmaktadir. Hiiseyin, roman boyunca dogrudan bir cihat fikriyle Miisliiman
kimlik vurgusunu hayatin merkezinde konumlandirmis, yaptig1 her ise bu suur
niifuz etmistir. Fakat Hiiseyin’in irsadiyla hidayete eren Rabia’nin Islami teka-
mill yasamasi i¢in kamusal alandan uzaklasarak evine donme sarti, kadin-erkek
miinasebetlerinin Rabia 6zelinde daha ¢ok kadinlar igin sinirlandirilmasi gereken
bir alan olmas1 ve ancak bu sartlar gerceklesirse Islam’in yasanabilecegi gibi tez-
ler 1980’lerde Islame1 aydinlarin hafizasindaki Islami yorumlamalara dair prob-
lemlere kapi aralar. Ayni sekilde Ahmet’in Miisliimanliga tutunma sekli, iddiasiz
ve diise kalka yiirtinen bir yol gibi goriiniirken bir Miisliimanin modern hayatta
Misliimanligini ancak bu kadar yasayabilmesinin miimkiin olabilecegi gorisiinii
kuvvetlendirmektedir.

Eski bir sosyalist ve doktor olan Ahmet, bir taraftan Uskiidar’da oturmak ve
miitevaz1 bir hayat siirmek ve Aziz Mahmut Hiidai’ye komsu olmakla kendini
bir nevi manevi korumaya alir. Ahmet, adeta modernligin giictiniin farkinda olup
hi¢ olmazsa elindekileri muhafaza ederek yasayabilmenin ¢abasinda olan biridir.
Muhafaza edecegi saikler islam diniyle beraber dil, kiiltiir ve tasavvuf biiyiikle-
rinin tecriibeleriyle islenmis geleneksel dokudur. Bu diisiincelerini anlatabilmek
icin daha ¢ok gencleri hedef alir. Once oglu Ugur’dan baslamak iizere dinleyici
olarak katildig1 ¢esitli konferans ve seminerlerde bazen séz hakki alir, bazen de
oturum sonralar1 denk geldigi genglerle kiiltiir ve medeniyet konulu sohbetler
yapar. Hiiseyin’in dogrudan Islam vurgusu bu anlamda Ahmet’te goriilmez. Ah-
met’in Hiiseyin’e gore bireysel duygular1 da romanda yer alir. Dilara’yla olan
yakinligi, arabaya ve kilik kiyafetine olan diiskiinliigii bunlarin basindadir. Diger
taraftan Dilara’ya dogrudan bir teblig sorumlulugunda degildir. Hatta ¢ogu kez
kendi diislincesini aktarmaktan bile ¢ekinir. Miisliimanlikla ilgili diisiince aktari-
mi1 aha ¢ok entelektiiel zeminde gergeklesen sohbetlerle gergeklesir.

Hiiseyin ve Ahmet’in sahsinda duyulan Islamc1 aydinlarin sesleri kapitalist,
liberal, sekiiler, ulus devletin kutsallarinin biitiin boyutlartyla idrak edildigi bir
toplumun yasam tecriibeleri iginden duyulmaya galisilmaktadir. Romanlarda Is-
lam’in bir biitiin olarak tarihe, hayata, topluma, siyasete kazandirildigi, moder-
nitenin olusturdugu zihinsel engellerin temeline inilerek asilmaya c¢alisildigi, bu
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anlamda ortak bir Islami dilin ve hafizanin ontolojik ve epistemolojik boyutlar1y-
la insa edildigi bir Miisliiman kimlikten ziyade daha ¢ok modernin ezici giiciine
kars1 kimligi korumak i¢in alinan pratik tedbirler ve sentezlerle kurulan denklem-
lerin hayata yansimasi goriilmektedir.
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Arastirmacilarin Katki Oram

Arastirmanin her asamasindan yazar sorumludur.

Catisma Beyam

Arastirmada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.






