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ISLAM MEZHEPLERINDE YONETIMIN GEREKLILIGI
MESELESI

Maksut CETIN”
Oz

Yo6netim meseleleri, Islam tarihinde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslayip
giiniimiize kadar devam eden, Misliimanlari en fazla mesgul eden ve Islam
toplumunun firkalara bolinmesine neden olan ilk ve en 6nemli konulardir. Bu
konulardan biri; imamet veya hilafet denilen yonetimin gerekliligi konusudur.
Yonetim meselesi hakkinda, Kut'an, evrensel nitelik tasiyan genel ilkelerin
disinda, detaylara dair ¢ok fazla bilgi vermemistir. Mesela, “Kur’an kurumsal
siyasetin konulari olan yonetimin gerekliligi, yoneticinin secilmesi ve nitelikleri,
devletin yapist ve yonetim bicimi” gibi konulara dair ¢ok fazla actklamada
bulunmamistir. Kur’an, yoénetimle ilgili insanlarin uymast gereken kurallars; hak,
hurriyet, esitlik, adalet, ehliyet, itaat ve istisare kavramlari ile ifade etmistir.
Hz. Muhammed (s.a.s)'in tavsiye ve uygulamalari, diger konularda oldugu gibi
yonetim konusunda da, Kut'an'in ortaya koydugu genel cerceveyle uygunluk arz
etmektedir. Hz. Muhammed (s.a.s.) 6ldiginde, kendinden sonra imam veya
halife olacak kisiyi gizli veya agik olarak belirlememistir. O, kendisinden sonraki
dénemler icin, siyasi alanla ilgili bir diizenlemede de bulunmamistir.
Yonetim meselesi, Islam mezheplerinin ilk ve en 6nemli konusu olarak devam
etmistir. Islam mezheplerinin cogunlugu yonetimi gerekli goriirken, kiiciik bir
kismt gerekli olmadigini diistinmektedir. Yonetimin vacip olmasi, onun, dinin ve
itikadin asli unsuru oldugu anlamina gelmez. Zira dinde, dinin temel ritkiinleri
arasinda kabul edilmemis bir¢ok vacip vardir. Yonetim, dini bazt hitkiimlerin ifa
edilmesinin bir aract olarak vaciptir.
Mislimanlarin ¢ogunlugu (Ehl-i Stinnet, Sia, Miircie’nin bir kismi, Mu’tezile’nin
cogunlugu ve Hariciler -Necedat hari¢-) yonetim ve yoneticinin varligini ilahi
htukiimlerin devami ve dizenin saglanmasi icin gerekli gorir. Yalniz yonetimin
kaynagi konusunda S$ia, diger mezheplerden olduke¢a farkli bir digtinceye
sahiptir. Ehl-i Stnnet, Mircie, Mu’tezile ve Hariciler yonetimi belitfleme ve
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yOneticiyl se¢me yetkisini topluma ait kabul ederken, Sia onu Allah’a ait kabul
ediyor.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hadis, Imamet, Hilafet, Haricilik, Miircie, Sia,
Mu’tezile, Ehl-i Stinnet, Yonetim.

THE NECESSITY OF GOVERNMENT IN ISLAMIC SECTS
ABSTRACT

The issues related to government, in history of Islam from after the death of
the Prophet contiuning up to the present and preoccupied muslim mind
generally and cause to divide sects in Islamic societiy, are the first and the most
important. One of issues is a necessity of government called Imamate or
Caliphate.

About the matter of government Quran, outside of general principles, has not
given too much information for details. For instance, Quran has not too much
explaration about the necessity of government, the selection of governor and
his qualifications, the structure of state and form of government from
corporate politics issues. Quran has expressed the concepts like right, freedom,
equality, justice, licence, obedience and consultation as people must conform to
the rules related to administration.

The Prophet Muhammad's advice and treatments about the issue of
government coherence with the general framework that Quran revealed as well
as the other subjects. When he died, The Prophet Muhammad don’t assign
Imam or Caliph after his death both apparently and secretly. He isn’t even
determinate any arrangement related to political field for the next period.

The matter of government continues the first and most important issue for the
Islamic sects. While the majority of the Islamic sects accept to require the
government, a small part of them don’t think to require this. The necessity of
government does not mean that this is the fundamental element of religion and
faith. There is a lof of necessity that they are not accepted among the bacis
pillars of religion. Government is necessary as a tool for muslim people to
imply some religious provisions.

The majority of muslim (Ehl al Sunnah, Shia, a part of Murjiah, the majority of
Mutazila and Khariji except for Necedat) are in consensus about the necessity
of government and governor for divine provisions go on and providing order.
But Sia has only pretty different ideas from the other sects about the source of
government. When Ehl al Sunnah, Murjiah, Mutazila and Khariji required
determination of government and selection of governor for public, Shia
reguired it for God.

Keywords: Quran, Hadith, Imamate, Caliphate, Khariji, Murjiah, Shia,
Mutazila, EhI al Sunnah, Government.
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GIRIS

Islam kiiltiir tarihinde merak konusu olan ve tartistlan bircok
mesele vardir. Baska bir ifade ile bu kilturiin realitesini ve o kiltirin
dallarinin birbirleriyle iliskisini anlama ¢abamizda buytk bosluklar vardir.
Bu bosluklardan biti de, yonetim (imamet/hilafet) boslugudur. Yonetim
meselesi Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra baglayip glinimiize
kadar Misliimanlart en fazla mesgul eden, Misliman toplumun firkalara
bolinmesine neden olan ik ve en Onemli sorunlarin basinda
gelmektedir.'

Yénetim ile ilgili konularda Islam toplumunun tizerinde durdugu
meseleler sunlardir: Yonetim ve yoneticinin gerekliligi, yoneticinin sahip
olmast gereken nitelikler (6zellikle Kureysilik ayricaligt ve efdaliyyet
meselesi), yonetimin kaynagt ve yoneticinin goreve gelme sekli,
yoneticinin gorev ve fonksiyonu, yonetim ve yoneticinin denetlenmesi ve
yoneticinin gorevden alinmasi gibi konulardir. Biz burada sadece
Islam’da imamet veya hilafet denilen yénetimin gerekliligi konusuna ve
Ozellikle bu konuda farklt bir yaklasimi olan mezheplerin gortslerine
deginecegiz. Dolayisiyla bu konuda fikir beyan eden biitiin mezheplerin
goruslerine yer vermeyecegiz.

1. Kur’an ve Sunnet’te Yonetim Meselesi

Yoénetim ve yonetim meseleleri hakkinda, Kut'an, evrensel nitelik
tastyan genel ilkelerin disinda, detaylara dair ¢ok fazla belirlemelerde
bulunmus degildir.” Sadece genel dini ve ahlaki ilkeler hatirlatmakla
yetinilir. Mesela, toplumlarin yonetim sekli, tretim araglari ve gelir
paylasim bicimleri, yonetimin gerekliligi, Hz. Peygamber’den sonra
yonetici kim olacak ve hangi sartlar tastyacak, devletin yapist ve yonetim
bicimi nasidl olacak? gibi kurumsal siyasetin konularina dair &zel ve
ayrintilt bir agiklamada bulunmamustir.  YOnetimin tabiati  degisken
oldugundan, Kur’an bu yapiya dair, biitiin insanlar tarafindan her zaman
ve her yerde benimsenip uygulanabilecek olan genel kurallar 6ngérmiis
ve o kurallar siginda yonetimle ilgili tasarrufta bulunma hakkin

1 Mustafa Oz, Baglangictan Giiniimiize Istam Mezhepleri Taribi, Istanbul 2011, s. 113.

2 Ali Abdutrazik, Islan’da Tktidarm Temelleri, (cev. Omer Riza Dogtrul), Birlesik Yay.,
Istanbul 1995, 5.10.
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cogunlukla Misliman bireylerin yetenek ve birikimlerine birakmistir.’
Buradan hareketle, Kur’an’da siyaset teorisi ve yonetim modeli aramanin
yersiz oldugu, fakat Kuran’in insanin siyasi zihniyetini olusturan bir
mesaj ve yonlendirmeye de sahip bulundugu goriiliir. Kur’an-1 Kerim,
yonetimle ilgili insanlarin uymast gereken kurallari genel olarak; hak,
kukuk, hirriyet, esitlik, adalet, ehliyet, itaat, emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i
ani’l-munker ve istisare (danisma) kavramlari ile ifade etmistir.

Hz. Muhammed (s.a.s)'in uygulama ve tavsiyeleri, diger konularda
oldugu gibi yonetim konusunda da, Kur'an'in ortaya koydugu genel
cerceveyle uygunluk arz etmektedir. O’nun asli gbrevi, aldigi vahyi
insanlara ulastirmak, agiklamak ve uygulamaktir. Fakat bu asli gérevin
disinda, konjoktirel olarak Medine’de, igerisinde muslimanlarin yaninda
yahudi ve putperestlerin de bulundugu bir toplulugun lideri olmustur.
O’nun bu liderligi dinin bir geregi olmaktan c¢ok, konjoktiire bagl siyasal
bir liderliktir. Hz. Peygamber’e peygamberlik misyonu Allah tarafindan
verilmistir. Fakat siyasi misyonu, hicretten sonra Medine’de karsilastigt
durum tzerine duydugu ihtiyact kastlamak icin kendisi tstlenmistir.
Bunlarla beraber, Hz. Muhammed(s.a.s.) 6ldigtinde, kendinden sonra en
st yonetici denilen imam veya halifeyi gizli veya agik olarak (Sia’nin iddia
ettiginin aksine) belitflememistir. Ayrica Hz. Peygamber, kendisinden
sonraki donemler icin, siyasi alanla ilgili bir belirleme ve diizenlemede de
bulunmamistir.  Oyle anlagithyor ki, diinyevi islerin diizenlenmesi
toplumun tamamini ilgilendiren bir konu oldugu icin, kendi yoneticisini
se¢me yetkisi, butin Muslimanlara ait bir hak olarak goralmistir. Bu
hakki kullanma yetkisi, higbir insana ve insan ziimresine birakilmamustir.

Gerek Kur’an-1 Kerim ve gerekse Hz. Peygamber, yonetime dair
genel kurallarin  disindaki alanlara ait agik bir sekilde izahlarda
bulunmadiklarindan dolayi, Misliimanlar arasinda bu meseleler ciddi bir
sekilde tartisma konusu olmustur. Bu tartismalar, zamanla, kelami, felsefi
ve hukuki altyapilarini olusturarak muhtelif mezhep ve firkalarin
dogmasina zemin hazirlamistir. Aslinda hilafet/imamet denilen yonetim
sorunu dogrudan Islam akaidini ya da kelamini degil, Islam hukukunu
lgilendiren bir konudur. Baska bir ifade ile yonetim, Kitap yahut
Stinnet’ten ¢ikarilmis bir konu olmayip “rey”den cikarilmustir. Dolayisiyla

3 Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset, Pinar Yayinlari, Istanbul 2002. s. 47-48.
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yonetim, insana bu dinya hayatinda en ideal olanint gerceklestirmeyi
iceren ve dini gorevin gerekli gérdugt ve gormekte oldugu sivil bir
zorunluluktur.

Kisacast, gerek Kur’an ve gerekse Hz. Peygamber’in Siinneti’nde
muslimanlarin nasil bir yonetim kuracagl, yoOneticiyi nasd ve hangi
sartlarla sececegi ve toplumun hangi siyasal sekil ve yontemlerle
yonetilecegi konusuna neredeyse hi¢ temas edilmemistir. Bunun yaninda
gerek insan iliskilerinde, gerekse yonetim-birey iliskisinde hakim olacak
temel esas ve amaglar tizerinde 1srarla durulmus, yonetimin daima ihtiyag
duyacagi saglam bir zemin kurulmaya ve fertlere sahip olduklart yonetim
bicimlerini saglikli ve adaletli bir sekilde isletecek bir anlayis ve ufuk
kazandirilmaya c¢alisilmistir. Dolayisiyla hem Kur’an’da, hem de Hz.
Peygamber’in Siinneti’nde yonetimin gerekli olup olmadigt direk olarak
dillendirilmese de dolaylt olarak ifade edilmistir, denilebilir.

2. Islam Mezheplerinde Yénetimin Gerekliligi

Yonetim meselesi, Islam mezheplerinin ilk ve en énemli konusu
olarak varligint devam ettirmistir. Bu mesele genelde imamet veya hilafet
kavramlart ile ifade edilmistir. Imam kelimesi sozliikte “kendisine uyulan
kimse” demektir. Toplumun basinda bulunan ve toplumun fertlerini
yonlendiren kisiler imam olarak nitelendirilmistir. Halife kelimesi ise,
sozlikte “arkada kalmak, birinin arkasindan gelmek, yerine ge¢mek”
anlamlarina gelir. Genel olarak imamet daha ¢ok teorik yonetim, hilafet
ise fiili otorite anlamlarinda kullanilmistir. Hz. Peygamber’in 6limtinden
kisa bir stre sonra yoneticinin kimligi ve nasil segilecegi konusunda iki
temel goris ortaya ¢ikmustir. Birincisi, hilafet teorisidir. Bu anlayisa gore
hilafet, dinin korunmast ve dinyanin yonetilmesi hususunda
peygamberlik misyonunun yerini tutmak Uzere vaz’edilmistir ve bu
bakimdan iimmet icinde bu isi yerine getirecek durumda olan kimseye bu
gorevin verilmesi zorunludur. Bu yaklasim, Hz. Peygamber’in siyasal
otoritesi hakkinda dogrudan bir degerlendirme icermiyor olsa da, dolayl
olarak onun siyasal otoritesini de dini bir temelde gérdugt izlenimini
vermektedir. Ikincisi Sia’nin olusturdugu imamet teorisidir. Bu teoriye
gore; Hz. Peygamber’in hem siyasal hem de dini otoritesi masum imam
anlayisiyla devam ettirilmekte ve imama Allah’in yerytziideki temsilcisi
gozuyle bakilmaktadir. Bu iki temel egilimin disinda, hakimiyet teorisi
denebilecek pek belli olmayan t¢iincti bir egilim ise Hariciler’in temsil
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ettigi ve siyasal otoriteyi lizumsuz sayan veya yonetimi siyasal bir kabile
ve aileye ait gdrmeyip immetin geneline yayan anlayistir®.

2.1. Hariciler’de Yonetimin Gerekliligi

Hariciler veya Hariciyye, Islam dininin siyasi bir mezhebidir.
Gunumitizde Haricilerin Ibadi;gze kolu, Umman Sultanhgt’nda
(tahmini %70) ve Zengibar'da (Tanzanya) yasamaktadir. Islam toplumu
icindeki gruplasma hareketlerinde, zaman itibariyle ilk ortaya ¢tkan ve
kendilerine has bir kisim siyasi ve itikadi distinceler ortaya koyarak,

bunlar ugrunda miicadele eden firka Hariciler’dir.’

Harici ismi (¢og. Havaric ve Hariciyye), bir yerden bir baska yere
ctkmak yahut itaatten ctkmak, isyan etmek ve mesru otoriteye karst
baskaldirmak anlamindaki Arapca “hrc” kokinden gelmekte olup; asi
(isyan  eden), mesru otoriteye baskaldiran  kimse anlaminda
kullanilmaktadir. Bu isim kendileri i¢in, isyan ettikleri yoneticiler ve
muhalifleri tarafindan kullanilmis olup, daha ziyade mesru halife olan Hz.
Al’ye isyan etmeleri sebebiyle,’ haktan ve dinden ayrilanlar veya Islam
cemaatini terk ederek uzaklasanlar anlaminda degerlendirilmistir. Kendi
ifadelerine gore ise, Allah yolunda huruc etmelerinden dolayr Hariciler
adint almislardur.

Hariciler, imamet denilen yonetim makaminda bulunanlar igin
“emiru’l-mu’minin’’, “imamu’l-muslimin’, “hilafetu’l-muslimin”,
“talibu’l-hak”, “imamu’l-ahkam” gibi isimleri kullanmalarina ragmen,
yaygin olarak imam ismini tercih etmislerdir. Bir Harici firkasi olan
Ibadiyye, zuhur ve cikis dénemlerinde kendilerine liderlik eden
yoneticiye, “imamu’z-zuhur” ve dini hukiimleri uygulayan kisiye
“imamu’l-ahkam”, Haricl anlayisin etkin olmadigi gizlilik, yani kitman
donemindeki kisiye, “imamu’d-difaa/savunma imami”, normal sartlarda

b

4 Turkiye Diyanet Vakfi Mittevelli Heyeti, [iwihal I Islam ve Toplum, 11, Ankara 2015,
s. 285-286.

5 Oz, Baglangictan Giinsimiize Lslam Mezhepleri Taribi, s. 83.
¢ Ebul-Hasan el-Eg’ari, [tk Dinem Islam Mezhepleri, (trc. Mehmet Dalkilig- Omer
Aydin), Kabalct Yay., Istanbul 2005, s. 102.

7 Osman Aydinh, Mu'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, Arastirma Yay.,
Ankara 2003, s. 26.
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ve usuliince acik yolla secilen imama “imamu’l-bey’a/biat edilen imam”
veya imam demislerdir.”

Kuran’a ve Hz. Peygamberin tatbikatlarina  ragmen,
Muslimanlar kisa zaman sonra, kevni, dini ve siyasi otorite kavramlarini
zaman zaman birbirine karstiran tavir, anlayts ve zihniyetler
gelistirmislerdir. Daha 37/659 yilinda Hariciler konuya hakimiyyet
perspektifinden bakarak, “Hiikiim ancak Allah’mdi” prensibiyle yaklasip,
Allah’tan baskasinin otoritesini tanimamislardir. Kevni, dini ve siyasi
alant birbirine karistirmislardir. Hariciler, diinyevi ve siyasi hakimiyyetle
cok fazla alakasi olmayan, tamamen kevni ve kismen de dini olan ve
mutlak giiciin Allah’a ait oldugunu bildiren " Hiikiim, yalniz Allah'ndur,"’
ayetine dayanarak, "Hakimiyyet Allah'indir," demislerdir."” Dolayistyla
Allah'in = bizzat  kendi  hakimiyyetini =~ Muslimanlar  vasitastyla
gerceklestirdigine inanan ve kendilerini de toplumun yerine koyan
Hariciler, kendilerini bu siyasi egemenligi kullanma hakkina sahip vekiller
olarak gérdiikleri igin, toplumsal otorite adina hareket etmisler' ve Islam
toplumunun ik dénemlerinde, toplumu tehdit eden pek cok siddet
eylemlerine basvurmuslardir.'

Hariciler’e gore Kur’an-Kerim, gerek inanclar gerekse hayatin
uygulamalart i¢in bir kaynak olmasi nedeniyle gaye, ilahi seriatin hakim
olacagt ve her tirli kusurdan salim bir yonetimin tesis edilmesidir.
Gortslerinin 624, dogrudan ilahi vahye uyan bir topluluk ve ideal iimmet
anlayist idi. Boyle bir yoneticinin segilmesi, onun tayin ve tespiti de dini
bir vazifedir. Bu firka mensuplarina gére, toplumu idare etmesi gereken
yonetici, yapilacak secimler yoluyla isbasina getirilmelidir."

Haricilere gore inanmanin geregi, tam anlamiyla Allah’in Kitap ve
Seriat’'nin hakim olacagi bir yonetimi gerceklestirmektir. Yoneticinin

8 Oz, age.,s. 104.
9  En’am, 6/57.

1 W. Montgomery Watt, Istam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, (gev. E. Ruhi Figlali), Sa-To
Tlahiyat Yay., Istanbul 2001, s. 16.

1 Ahmet Akbulut, “Kur’an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, Islami
Aragtirmalar, Ankara 1995 s. 150.

12 el-Malati, e~-Tenbib, s. 51.
B Oz, age., s. 104.
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gorevi, Kur’an ahkamint hakim kilmak ve toplumda adaleti saglamalktir."
Bu durum, kusuru olmayan ve kimsenin yanlisa dismeden adil bir
ortamda yagayacagt bir yonetimdir. Onun hakimiyyeti de Allah’a aittir. Bu
sebeple yonetim-birey iliskisi a¢isindan adaleti temin edebilmenin yolu,
Allah’in emir ve yasaklarina uygun tarzda icrada bulunmaktir. Fitneyle ve
siyasi karisiklikla bariscil yollar denendikten sonra, yani hakka davet
islemi gerceklestikten sonra miicadele yapilmasi, Kur’an’in emridir. Bu
cercevede, dayandiklart ayetler'® de bulunmaktadir. Hariciler, yénetim,
yonetimin sartlari, yonetici denilen imamin segilmesi, adalet ve zulim
kavramlart tzerinde durarak temel konulardaki gorislerini igeren
kuramlar olusturmuslardir.'’

Hariciler’den Necedat firkasina gore yonetici se¢mek, ilkesel
bazda bir gereklilik degildir. Onun tayini, seriatin vacip kilmadigi," ama
caiz kildigt bir meseledir. Onlara gbre, Muslimanlarin basinda, stirekli
imam denilen bir yoneticinin bulunmasina ihtiyag yoktur.” Thtiyac
halinde ~ Mduslimanlarin  bir  araya  geleceklerini,  problemlerini
halledeceklerini belirtip, dolayisiyla yoneticinin gereksizligine inanitlar.
Onlara gore yonetim, mutlaka olmasi gereken verili bir kurum degildir.
Sanildig1 gibi ne akil, ne de din onun gerekliligine hitkmeder, hatta ihtiyag
da hissetmez. Dinin amaglarinin yonetimle gerceklesecegini ileri siirmek
de yanlis olur. Zira dinin de, aklin da asil gayesi, adaleti ve iyiyi
gerceklestirmektir. Insanlar, bunu yapabilecek giice sahip bulunmaktadir.
Bunu yaptiklari strece herhangi bir yoneticiye ihtiyag duymayacaklar
aciktir. Bu firka, dinin degerleri ile yonetim arasinda bir ayrim koyar.
Degerlerle, sosyal-siyasal bir kurum olan yonetim arasinda, zorunlu bir

4 Oz, age., s. 105.

15 Bthem Ruhi Figlaly, [badiyyenin Dogusu ve Giriisleri, Selguk Yayinlari, Ankara 1991, s.
108.

16 Enfal, 8/39; Hucurat, 49/9.

17" Rayyis, a.ge., s. 60.

18 Muhammed Ebu Zehra, Islam'da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Taribi, (gev.
Sibgatullah Kaya), Yeni Safak Yaymlari, s. 70; Patricia Crone, Ortagag Islam
Diinyasinda Siyasi Diigiince, (cev. Hakki Koni), Kapt Yay., Istanbul 2007, s. 95.

19 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, e/-Mile/ 17¢'n-Nibal, Beyrut
1975, 1, 124; Galib b. Ali Avaciyyi, e/-Havaricii Tarihuhum ve Ardunbhumu’l-I'tikadiyyeti ve
Mevkafi'I-Islami Minke, Mekke 1997, 5. 397.
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bag kurmaz. Yalniz adaletin ve huzurun, yonetici olmadan tahakkuk
etmeyecegi durumlarda, yénetimin caiz oldugu gériisiini tasimaktadir.”

Haricilerin karakteristik 6zellikleri g6z 6ntine alindiginda, onlarin
din isleriyle dinya islerini birbirinden ayirmayan, bu baglamda siyasi
yonetimi de dinsel bir muhtevada algilayan bir mantalliteden ortaya
ctktigt anlastimaktadir.” Hatta burada yonetimsiz bir toplum arzuladiklars
da ortaya c¢ikmaktadir. Haricilerin, siyasi bir konu olan yo6netim
meselesindeki tutum ve davranslarini demokratik bir anlayis olarak
nitelemek mumkiindiir. Onlarin bu husustaki goris ve dusiincelerinin
diger firkalar1 etkilemesi gerekirken, sosyal konulardaki bagnaz
yaklagimlarinin, ibadet meselelerindeki agiriliklarinin diger mezheplere
sirayet etmesi olgusu gostermistir ki, gerekli ortam olmadigt zaman bir
fikrin dogru ve Islami esaslara uygun olmast yetmemektedir.

2.2. Miircie’de Yonetimin Gerekliligi

Mircie ismi, geriye birakmak, ertelemek veya geciktirmek
anlamlarina gelen “rce” veya beklenti icinde olma ve tmit etme
anlamindaki “rcv” kokiinden gelen ism-i fail yahut sifattir.”” Miircie,
mezhepler tarihinde biylik giinah isleyen mi’minlerin azaba maruz
kalmayacagini, onlarin durumlarinin oldugu sekliyle, Allah'a irca edilmesi
(havale edilmesi) gerektigi yolundaki disiinceyi savunan ekoldur. Siyasi
ve itikadi bir firka olarak Mircie’yi, basta Hz. Osman ve Hz. Ali olmak
lzere, buyik glinah isleyen herkesin durumunu, Allah’a havale ederek
onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklart hususunda bir fikir ortaya
koymayan gruplarin misterek ismi olarak belirtmek mimkindir. Ayrica
Miircie, fiilleri niyet ve inangtan sonraya birakanlar ve biyiik giinah
isleyenlerin affedilecekleri konusunda tmit verenler yahut Hz. Ali’yi

20 ibn Hazm, elFisal, TV, 87; et-Taftazani, S er/m’/—Mﬂkafzd? II, 276; Ebu’l-A’la
Mevdudi, (6. 1979), Hilafet ve Saltanat, (¢ev. Ali Gencali), Istanbul 1972, s. 229;
Henri Laoust, La Politigue de Gazali, Paris 1970, s. 234.

2 M. A. Celi Ahmet, Caddas Haricilik Diigiincesi Tekfir ve Hicret Cemaati Ornedi, (cev.
Adnan Demircan), Istanbul 1997, s. 27; Saffet Sarikaya, “Hz. Peygamber’in Devlet
Reisligi ve Bunun Sonraki Nesillere Yansimast” . DUIF I1. Kutlu Dognm Sempozyomn,
Isparta 1999, s. 114.

22 es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Taribi “el-Milel ve’n-Nibal, (¢ev. Muharrem Tan),
Yeni Akademi Yay., [zmir 2006, s. 126.
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hilafet sirasinda dérdincii siraya koyanlarla imani sadece dilin ikrart
olarak gérenler olarak da tarif edilmistir.”

Miircie, yonetim denilen imamet konusunda fazla 6ne ¢itkmamis
ve yonetime iliskin tartismalarda pek yer almamis bir mezheptir. Onlar
daha cok, biitiin dénemlerde Islam’a mensup olmast kosuluyla ilkenin
idaresini eline gegiren her yoneticiyi tanimayi, onunla cihada katilmay: ve
hadlerin onlarin emriyle uygulanmasini gerekli gdrmiislerdir.”* Bu
mezhep, yoneticinin gerekli olup olmadigi, kimler tarafindan ve nasil
secilecegi meselesinde iki farkli goriis otaya koymustur. Birincisi, yonetici
se¢menin gerekli oldugu ve onun da Misliiman toplumun sura sistemine
uygun bir sekilde secilmesi gerektigi; ikincisi, insanlarin kendi aralarinda
gorevleri paylasmak suretiyle Kur’an ve Sinnet’e uygun bir sekilde
hadleri uygulaylp adaleti tesis edebileceklerse, yoOneticiye ihtiyag
olmadiz1” seklindedir. Ilk goris, hilafet teorisi yaklasimina®™; ikincisi,
Necedat firkasinin yaklasimina yakin durmaktadir.

Mircie Mezhebi, yonetim meselesi ile ilgili farklt goris ve
egilimleri bunyesinde barindirmakla birlikte, yonetici olacak kisinin
faziletli olmasini ve ona itaatte bulunmaya dayanan bir anlayist kabul
etmistir. Giniimiiz siyaset terminolojisi ile ifade edilecek olursa, onlar
daha cok, yonetici denilen halifenin halkin rizast ve secimiyle isbasina
gelmesi gerektigini savunmus ve mesruiyetin kaynagini halka devretmek
istemis bir mezheptir.

2.3. Sia’da Yonetimin Gerekliligi
Sia terimi Arapga “sya” kelimesinden gelmektedir.”’ Kelime

olarak tabi olmak, bir kimseyi veya baz1 kimseleri desteklemek ve bir seyi
tasdik etmek anlamindadir. Sia kelimesi isim olarak taraftar, yardimeci,

% Oz, age.,s. 522.

2 Nasi el-Ekber, Mesailu’l-Iname, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 66; Aydinls,
Mu'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, s. 29.

% Nesvant’l-Himyeri, Huri ’/—Ijn, (thk. Kemal Mustafa), Beyrut 1985, s. 202.

%6 Kutlu, Sénmez, “Mircie Mezhebi: Dogusu, Fikitleri, Edebiyati Ve Islim
Diisiincesine Katkilar1”, Gazgi Universitesi Corum ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s.
197.

21 Viglaly, Cagimzdan Itikadi Lslam Mezgheplers, s. 133.
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partizan, destekleyici, bir isi gerceklestirmek icin bir kimsenin ¢evresinde
toplanmis olan grup ve ziimre anlamina gelmektedir.”

Sia genel olarak halife Hz. Osman b. Affan'in 6ldirilmesinden
sonra meydana gelen olaylarda Hz. Ali b. Ebu Talib tarafini tutan, onunla
birlikte dismanlarina karst savasan ve mucadele edenlere Hz. Ali b. Ebu
Talib'in taraftarlart gériilmektedir.”” Sia kelimesinin bu manada kullanilist
genel olarak Hz. Huseyin'in 10 Muharrem 61/10 Ekim 681 tarihinde
Kerbela'da sehit edilisinden sonraya kadar devam etmistir.”’ Kerbela
hadisesinden bir stire sonra Sia kelimesi, bir terim olarak Emeviler’e karst
Hz. Hiseyin'in intikamint almak, Hz. Ali ve soyunun haklarini aramak,
onun nesline yardim etmek igin bir araya gelenleri ve onlara taraftar
olanlari ifade etmeye baslamistir.

Sia mezhebi, yonetim konusunda Misliimanlar arasindaki en
onemli dini farklilasmayr olusturmustur. Cinki onlar, imamet olarak
ifade ettikleri terimin icini ¢esitli vasiflarla doldurarak dini ve siyasi
otoriteyi birlestirmislerdir.” Imameti inang esast haline getirerek, imanin
olmazsa olmaz sartt haline getirmislerdir. Boylece Kur’an’da ve
Resulullah’in Siinneti’nde yer almayan bir uygulamay: cesitli yorum ve
uydurma rivayetlerle nassi bir temele dayandirtp Islam’a mal etmeye
calismuslardir. Dahasi iclerinden ¢itkan miufrit gruplarin imamlara nispet
ettikleri vasiflarla cogu kere Islam’dan inhiraf etmislerdir.”

Sia mezhebi, imamet ve hilafet kavramlarini birbirinden ayirir.
Onlara gore halife, Sii olmayan, nass ve tayinle degil, baska yollarla
Miislimanlarin  basina gecen kimsedir. Imam ise, nass ve tayinle
belirlenen Sii liderdir.” Imamet daha cok Siilerce kullanilan bir tabirdir.

8 Oz, age,s. 113,
2 es-Sehristani, e/-Milel ve'n-Nibal, 1, 146.
30 Piglalt, Cagimzdan [tikadi Lslam Mezheplers, s. 133.

31 Bernard Lewis, fJ/qm’m Siyasal Dili, s. 53; Hasan Onat, “Sil Imamet Nazariyesi”,
Ankara Universitesi abiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, cilt: XXXII, s. 89-110.

2 Saffet Saritkaya, “Hz. Peygamber’in Devlet Reisligi ve Bunun Sonraki Nesillere
Yansimast”, SDUIF I1. Kutlu Dogum Sempozyomn, Isparta 1999, s. 114.

3 er-Rayyss, age., s. 107-109.
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Imamet konusunda ilk kalem oynatanlar ve konu ile en cok ilgilenenler
Siiler olmustur.™

Sia’'yva gbre, Ummetin yonetimi peygamberlik gorevinin bir
uzantisidir. Dolayisiyla o goreve dini bir deger atfederler. Onlara gére bu
gorev, vahyin gelmesi ve dinin tesekkil etmesi kadar biiytik bir 6neme
haizdir ve bu agidan terk edilmesi disiinilemez. Allah’in, peygambetlikte
oldugu gibi, bu alani da dizenlemesi gerekir. Dolayisiyla imamet, sadece
mesruiyeti degil, ayni zamanda yerine getirilmesi gerekli bir vacibi ifade
etmektedir. Sia firkast genelde farkli ¢ grup halinde varligini
surdurmustir. Bu gruplar sunlardir.

2.3.1. Imamiyye’de Yonetimin Gerekliligi

Imamiyye ismi, bir toplumun lideri ve énciisii yahut énciiliigi
manasina gelen imam veya imamet kelimeleriyle ilgilidir. Imama mensup
olanlar yahut imameti benimseyenler anlaminda bir nispet ismidir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve diinyevi
liderligi anlamindaki imameti dinin en 6nemli esast olarak kabul eden ve
onu temsil eden imama inanmayi, ona tabi olmay1 kabul eden $ii gruplar
icin kullanlan bir isimdir. Islam mezhepleri tarihi kaynaklarinin bir
kisminda, Rafiza ve Revafiz seklinde belirtilen Imamiyye,” daha sonralart
ve 6zellikle giinimiizde ¢ogu zaman Isnaaseriyye(oniki imamcilik) ile es
anlamli olarak kullanilmakta, bazen de her iki isim bitlestirilerek el-
Imamiyyetu’l-Isnaaseriyye seklinde ifade edilmektedir. Ismailiyye’de de
imamet, dinin en 6nemli riknt olmast dolayisiyla, mezhep ismi olarak
Ismailiyye yaninda az da olsa, el-Imamiyyetu’l-Ismailiyye seklinde de
kullanilmaktadir. Fakat Imamiyye kelimesi tek basina kullanildiginda
sadece Isnaaseriyye’yi belirtmis olmakta ve oniki imam inancin
benimseyen ve Sia’nin ekseriyetini teskil eden Isnaaseriyye hatira
gelmektedir.”

Imamiyye yahut Isnaageriyye, zaman zaman fikhi ve ameli
anlamda, Ca’feriyye ismi ile de anilmaktadir. Bu ismi almasinin sebebi,

3 Ibn Nedim, e/-Fibrist, Beyrut 1398, s. 249-250; Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 89.

% el-Eg’ard, Mgzéa/az‘, s. 17-31; el-Bagdadi, e/-Fark, s. 54-72; el-Malati, e-Tenbib, (nst. S.
Dedering), Istanbul 1936, s. 14-26; Oz, a.ge., s. 195.

3% Oz, age.,s. 195.
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Ca’fer es-Sadik’in firkanin fikhi esaslarinin tedvini ve sistemlestirmesi
dolayistyladir. Imamiyye ve Isnaaseriyye isimleri firkanin daha cok itikadi
ve siyasi yontni, Ca’feriyye ismi ise daha c¢ok fikhi yoéninid ifade
etmektedir. Fakat bu U¢ isimden her birinin, digerinin yerine
kullanildigint belirtmek gerekir. Imamiyye yahut Isnaaseriyye veya el-
Imamiyyetu’l-Isnaaseriyye denildiginde, Zeydiyye ve Ismailiyye disinda,
basta Iran ve Irak olmak {izere Islam diinyasinin hemen her yaninda
bulunan ve Sia’nin ekseriyetini teskil eden ziimreler hatira gelmektedir.”

Imamiyye, imamet denilen yonetimin gerekliligini, Mu’tezili
distinceye ait olan “salah aslah” diisiincesi ve dahast onun bir devami
olan “lutuf” kavrami ile agiklamistir. Aslinda bu goris, Yice Allah
acisindan “aslah (daha uygun olani yapmak” yahut “ilahi lituf olani
yapmak” gorisuni kabul eden Mu'tezili gOrusinin  bir  fer’i
durumundadir. Mu’tezile’ye gore lituf, kulun kudretini yaratmak, aklint
mitkemmellestirmek, delilleri ortaya koymak, itaati yapmanin ve masiyeti
de terk etmenin araglarini hazirlamaktan ibarettir.”” Bu yaklasima gére
Allah Teala, kullarin salahlarina, yani onlarin menfaatlerine uygun olan
seyleri yapmak zorundadir.” Ayrica Mu’tezile’ye gore liituf, peygamber
gondermek yoluyla insant taate yaklastiran ve kotilikten uzaklastiran bir
eylemdir." Insanlar liituf ile olduklarinda taate daha yakin, kétiilitkten
daha uzaktrlar.” Ornegin; diinya hayatinda zorlu bir imtihana tabi
tutulan insanlarin, bu imtihanda basarili olabilmeleri icin gerekli olan
maddi ve manevi donanima sahip olmalari, peygamberler ile
desteklenmeleri ve dogru yola tesvik edilmeleri gerekir. Aksi takdirde

7 Oz, age., s. 195-196.

% “Salah-aslah” konusu, hk. bkz. Kemal Istk, M tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriiglers,
Ankara 1967, s. 78; Muhammed Ebt Zehra, Islan'da Siyasi ve 1tikadi Mezhepler Taribi,
Istanbul 1970, s. 178-179.

% er-Razl, e/-Erbain fi Usuli'd-Din, Haydarabat, trs., s. 429; il_yas Uziim, “Stnnilikten
Siilige, Siilikten Stunnilige Gegen ki Muellif ve Eserleri”, Islam Arastirmalar: Dergisi
1978, sayt: 1,s. 193.

40 Nasirw’d-Din et-Tusi, Risale-i Imamet, s. 16-17; Oz, s. 349.

4 Tbn Ebi'l Hadid, Serbu Nebei'F-Belaga, nst. Muhammed Ebu'l Fazl Ibrahim, Beyrut
1965, c. 11, s. 308; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 96.

42 er-Razi, Usulu’d-Din, s. 429.



218 Maksut CETIN

basarili olmalart beklenemez. Opyleyse bu hususlart yerine getirmek
Allah’a vaciptir.”

Imamiyye, imameti peygamberlik kurumu ile mukayese ederek
ortaya koymaya calismistir. Imamiyye’ye gére, imamet tipki peygamberlik
gibi aklen ve naklen zorunludur.” Imamet, niibiivvet gibi bizzat Allah’tn
ilgilendigi temel inan¢ konularindan biridir. Onlar, Allah’in peygamberi
tayin ettigi gibi imami da tayin etmesi gerektigi gorisiinii savunmustur.
Onlara gore insanlik, Allah’in kendisine rehberlik ve yol gdsterme
gorevini verdigi masum ve din konusunda en yetkili bir kimseye
muhtactir. Bu noktadan hareketle Imamiyye Sia’st, Allah’tn imam olacak
kimseye imamet gbrevini vermesini, tipki niibiivvet gibi bir lituf kabul
ederek, bu litfun, calisip gayret etmekle elde edilecek bir husus olmadigt
diistincesini benimsemistir.* Onlar, imametin bir lituf, tstelik litfun en
buytklerinden biri oldugunu, 6yleyse bu litfun da Allah’a zorunlu
oldugunu® ileri siirmiistiir. Imamiyye’nin, ilahi lituf Gzerinde actkladig:
bu gereklilige gore, insanligin kurtulusunu kolaylastirmak icin, Allah’in
zaman zaman dini konularda onlart yakine (inang) yoneltmek ve sosyal
catismalarini mikemmel bir adaletle ¢6zmek Uzere insanlarin icinden,
hatastz bir rehber c¢ikarmasi kacinilmazdir. Allah’in hiicceti olan bu
rehber, kendi devrinde peygamberdir, sonrasinda ise imamlardir.®
Béylece Imamiyye mezhebinin imamet hakkindaki temel tezi, ashnda
Mu’tezile’ye ait olan bu salah-aslah prensibine dayanmis olmaktadir.

Imamiyye igin imamet, dinin esaslarindan oldugundan dolayt
topluma birakilmast disinilemez. Kirmaniye’ye gore, Resulullah'in
ebediyyen yagamast imkansiz olduguna gére, onun niibuvvet digindaki
gorevlerini deruhte edecek bir imama ihtiya¢ oldugu aciktir. Bu da
imametin viicubiyyetini gosteir. Ayni sekilde, Kut'an, Stunnet, Seriat ve

43 Mehmet Zeki Iscan, “Imamiyye Sia’sinda Politik Bir Teori Olarak Imametin
Imkant”, Ekev Akadeni Dergisi, Y1l:6, say1:10, (Kis 2002), s. 73.

M el-Kuleyni, Usilii’/-Kdfz., 1, 208; es-Serhristani, Nibayetu L1kdam, s. 485.
4 Kadi Abdulcebbar, e~Mugni, XX/1, 298.

% Ebu Yusr Muhammed el-Pezdevi, Eb/-i Siinnet Akaidi (cev. Serafeddin Golcik),
Istanbul 1980, s. 178-179; Oz, s. 244.

47 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 751; Rayys, a.g.e., s. 151.
4 Rayyis, a.g.e., s. 151; Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 751.



Yinetimin Gerekliligi Meselesi 219

diger dini esaslarin  degismeksizin  korunabilmesi i¢in imametin
viicubiyyeti zaruridir.”” O viicubiyyet de toplumun iizerine degil Allah’in
tizerinedir.’ Onlara gére bu gorev, vahyin gelmesi ve dinin tesekkiil
etmesi kadar 6nemlidir. Bu yiizden Imamiyye, imameti niibiivvetin bir
pargast olarak degerlendirmis ve imamet kurumunu, niibivvetin bir
devami olarak gérmiistiir. Imamiyye literatiirinde yonetimle ilgili
aciklamalarda stirekli niibiivvete atiflarda bulunuldugu ve imametin
niibtivvetle kiyas edildigi goriilmektedir.”

2.3.2. Zeydiyye’de Yonetimin Gerekliligi

Zeydilik ya da Zeydiyye, Zevd b. Ali'nin takipgisi olan bir Sia
mezhebidir.” Kardesi Muhammed el-Bakir’dan ayrilan Zeyd b. Ali’ye
nispetle kurulan ve Zeydi fikhini takip eden kisiler Zeydi olarak
adlandirilirlar. Adint Zeyd b. Ali Zeynu’l-Abidin’den alan Zeydiyye, Sia
firkalart icinde ilk tesekkil eden firkadir. Distnceleri itibariyle daha
mutedil ve gercekci olmast sebebiyle, diger Islami zimrelerle
uzlastlabilecek bir firka olma 6zelligini tastmaktadir.” Zeyd b. Ali’nin
Emeviler’e karst baslattigi kiyam sonucunda, Sia biinyesinde 6nemli bir
siyasi firka sayillan Zeydiyye, bu kiyam sonucunda ortaya ¢itkmis oldu. Bu
grubun butin mensuplart  Zeyd b. Al’nin  imametinde ittifak
etmelerinden dolay: firka Zeydiyye ismi ile anilmustir.

Zeydiyye’yi, Imamiyye’den ve diger mezheplerden ayiran en
onemli gorus farkliligy; imamet meselesinde ortaya ¢ikmaktadir. Zeydiyye,
Hz. Ali ve Hz. Fattma’nin(Hasimi) soyunu savunan eylemci aristokratik
bir firkadir. Her Sii firka gibi Zeydiyye’nin de tizerinde en ¢ok durdugu
konu imamettir. Onlara gore Hz. Peygamber, isim ve sahis belirterek
degil, vasiflart (Hasimi olan, takva sahibi, alim, adil, comert ve cesur bir
kimse) ortaya koyarak imami tespit etmistir. Peygamber efendimizin

4 Kirmani, e/-Mesabib fi Isbati’l-Imamet, s. 80-96; Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, s. 100.

0 er-Rayyss, age., s. 150.

U el-Kummi, Kitabu'lF-Makalati’l-Frrak, (tsh. Muhammed Cevad Meskur), Tahran
1321/1903, s. 23 vd.

52 Piglalt, Cagimzdan Itikadi Lslam Mezheplers, s. 138.

55 el-Pezdevi, Imam Ebu'l-Yusr, Usuli'd-Din, thk. Dr. Hans Peter Lins, Kahire
1424/2003, s. 255; Kocoglu, “Maturidiyye’nin Temel Kaynaklatinda Rafiza ve
Rafizl Firkalar”, s, 223,
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saydigi vasiflar, tam olarak Hz. Ali ve onun soyunda bulunmaktadir.
Imamlar, kendileri hakkindaki bir vasiyet veya nass ile imam olmazlar.
Gerekli nitelikleri tastyan, imametini ilan ederek ayaklanmali (huruc)™ ve
bu makami hak ettigini ortaya koymalidir. Imamlik davast giiderek 6ne
ctkan Hz. Fatima soyundan herkes, itaat edilmesi gereken bir imamdir.
Zeydiyye bu distincesiyle, imameti sadece Hz. Hiiseyin’in soyunun hakki
olarak géren Ismailiyye ve Tmamiyye’ye muhalefet etmis bulunmaktadir.
Bu sebepten dolayt daha sonra Hz. Hasan neslinden gelenler,
Imamiyye’ye degil, Zeydiyye’ye tabi olmuslardir.” Zeydiyye, imamlarin
gizliligini, hatadan ve giinahtan beri olduklarini da kabul etmez. Yani
imamlarin giinahsiz olduklarini da sdylemezler.” Takiyyeye uyarak evinde
oturan, hicbir seye karismayan, ¢cocuk ve gaip imam veya beklenen mehdi
gibi gercekten degil, hitkmen varsayilanlar ve cihattan geri kalan kimse,
imam sayllamaz. Imam, Allah yolunda gercek anlamda cihat eden ve
mensuplarint savunan kimsedir.

Zeydiyye’ye gore zulmi ortadan kaldirmak, mazluma yardim
etmek, cezal miieyyideleri uygulamak ve kamuya ait diger gérevleri yerine
getirmek i¢in imama ihtiyac oldugu gibi, imameti tesis etmek de
Miisliimanlar tizerine vaciptir. Imamet, niibiivvete tabidir. Imamlar, dini
hitkiimlerin tebligi ve yerine getirilmesi, mirtetlerle miicadele edilmesi
gibi konularda peygamber makamindadir. Imamet, dinin en 6nemli
meselelerinden biri oldugu i¢in, imami tanimak ve ona yardim etmek
vaciptir. Imamint tespit edemeyen, adil olan imama uyup yardimct
olmayan veya zalim imamdan uzaklasmayan kimse, gayr-i Islami bir
konumda bulunur.”

2.3.3. Ismailiyye’de Yénetimin Gerekliligi

Ismailiyye, Sia’nin miifrit ve batini bir koludur. Sia’nin Hz. Ali
neslinden altinct imam Cafer es-Sadik (6. 148/765)'in 6lumunden sontra
bityiik oglu Ismail'in adina ortaya cikan bir firkadir. Ismailiyye Siast, Cafer
es-Sadik'in biyiik oglu Ismail’i yedinci imam olarak kabul edetler.

3 el-Kuleyni, I, 290.

55 Oz, age., s. 137.

56 Fuglal, Cagumzdan Itikadi Lslam Mezhepleri, s. 142.

5T Viglalt, Cagimzda Itikadi Lslam Mezheplers, s. 138—145.
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Imamiyye'ye gore kesin olarak acikliga kavusturulamamis bazi sebepler
nedeniyle Ismail'de bulunan imamet gorevi, kiiciik kardesi Musa'ya intikal
etmistir. Bu haksizligin Ismail taraftarlarinca ve Ozellikle Ismail'in
atkadast Ebu'l-Hattab (6. 138/755) tarafindan kabul edilmeyerek "
Ismailiyye" adi altinda bir firka tesekkiil ettirilmistir. Zamanla kuvvet
kazanan Ismailiyye firkast prensip ve gorisleriyle, ihtilalci bir teskilat
haline gelmistir. Bunlar ayni zamanda Islam 6ncesi eski Ortadogu, Iran
ve Hind dinleri ile yeni Eflatuncu felsefeden derledikleri inanislart ile
Batini inanis denilen bir akidenin mimarlart olmuslardir.” Ismaililerde
"yedi imam" inanct degismez bir akidedir. Bu da onlara gore yedi
sayistnin mubarek olusundan kaynaklanir. Yedi gezegen, yedi kat sema
birer mibarek olus belirtisidir. Bitiin sirlart yedinci imam bilir ve bu
sirlara batini mana adi verilir.”

Ismailiyye Mezhebi’ne gore, imamlik, sadece Ismail ve onun
cocuklarina gecer, baska birisi bu makama sahip olamaz. Imam,
yeryiziinde Allah'in halifesidir. Bu halife Allah'in nurunu 6ziinde
toplamistir. Bu sebeble Allah'in imamda zuhur ettigine inanmak din ve
imana ait bir deger tasir. Imamlik makaminda bulunan kisinin her sozii
ilahi bir emir niteligine sahiptir. Imamlarin yaptigi her sey haktir. Onlar
yanilmazlar, su¢ islemezler, bu bakimdan masumdurlar. Din ve iman bu
mezhebe inanmakla miimkiin olur. Dine baglanmak imama tabi olmay1
gerekli kildigindan dolayr imamet denilen yoneticilik kesinlikle gereklidir.

2.4. Mu’tezile’de Yonetimin Gerekliligi

Mu'tezile, Islam dininin itikadi_bir mezhebidir. Mu'tezile, kelime
olarak i’tizal s6zciginden tireyerek "ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa
cekilenler" anlamina gelmektedir.”” Biiyiik giinah isleyen kimsenin, iman
ile kuftr arast bir mertebede oldugunu séyleyerek Hasan-1 Basri'nin (6.

8 Taglal, Cagimizda Itikads Isiin Mezheplers, s. 130 vd.; Fazlu'r Rahman, Istam, (cev.
Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Ankara 1981, s. 220 vd.; Irfan Abdiilhamid, [s/an'da
Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, (cev. M. Saim Yeprem), Istanbul 1981, s. 46 vd.;
Suphi es-Salih, Lslam Mezhepleri ve Miiesseseleri, (cev. Tbrahim Sarmus), Istanbul 1981,
s. 80 vd.

9 Piglalt, Cagimzda Itikadi Lskim Mezgheplers, s. 130 vd.

0 Watt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, (cev. E. Ruhi Figlalt), Sa-To Ilahiyat Yay.,
Istanbul 2001, s. 267; Oz, age., s. 321.
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110/728) dersini terk eden Vasil bin Ata (6. 131/148) ile ona uyanlarin
olusturdugu mezhep, bu isimle anilir.”" Mu‘tezile, kendini "ehlii'l-adl ve't-
tevhid" (adalet ve tevhid ehli) diye adlandirir.*

Mu’tezili alimlerin ¢ogunlugu, imametin gerekli bir kurum
oldugunu kabul eder ve bu gerekliligi de, dini ve akli bir esas olarak degil,
dinyevi bir maslahat olarak gorirler. Mu’tezile’ye gore yonetim,
Mislimanlarin tzerinde disuntp tasinarak karar verdikleri ictihadi
konular arasinda yer almaktadir. Onlara gore imam, toplum uzerinde
velidir, onlarin islerinde tasarruf sahibidir; bu itibarla Islam toplumunun
imama ihtiyact bulunmaktadir. Bunun yant sira Ser’i huikiimleri yurtitmek,
tlkeyi korumak, ordulari yonlendirmek gibi konularda da imama ihtiyag
vardir.”

Mu’tezileye gore, yonetimde aklin karar veremeyecegi veya
mudahale edemeyecegi isler vardir. Bunlar: Dinin hiikiimlerini uygulamak
(tenfizu’l-ahkam), hadlerin uygulanmast (ikametu’l-hudud) ve benzeri
durumlardir. Bu islere aklin miidahalesi s6z konusu olamaz;* zira bu
isler, ancak bir yoneticiyle gerceklestirilebilir.””

Mu’tezile’ye gbre imametin  vicubu, aklen tespit edilen
vaciplerden degildir. Kadi Abdulcebbar bu durumu fikih kaidelerine
uygun bir sekilde uzun uzun izah etmektedir.” Bu goriisiin, imametin
aynt zamanda akli bir zorunluluk oldugunu kabul eden Imamiyye
mezhebine karst gelistirilmis bir tez oldugu gérilmektedir. Buna gore,
imametin zorunlulugunu ifade eden higbir akli gerekge yoktur. Mu’tezile
tarafindan konu ile ilgili Sia’ya ait gOrislerin, ¢ok agir ifadelerle
elestirildigini gérmekteyiz.”” Buradan hareketle Mu’tezile’nin, imametin

o1 http// www.dinahlak.com/: etisim: 25.05.2016.
02 http//www.dunyadinleti.com: erisim: 15.06.2016.

03 Kadt Abdulcebbar, Serbu’l- Usuli’-Hamse, (thk. Abdulkerim Osman), Kahire 1965, s.
750; Aydinly, s. 43.

64 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, XX/1, 39,47.

65 Mahmut Ay, Mu'tezile ve Siyaset, Pmar Yaymlari, Istanbul 2002, s. 54 vd.; Kadi
Abdulcebbar, Serb, s. 751.

0 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, XX /1, 17 vd.
67 Kadi Abdulcebbar, e/Mugni, XX/1, 37-38.
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gerekliligi  konusunda Sia’dan uzaklagsarak diger Misliiman firkalara
yaklastigini sOyleyebiliriz.

Bununla birlikte imameti akli bir zorunluluga dayandiran
Mu’tezile alimleri de mevcuttur. Ebi Osman el-Cahiz (6. 255/868),
Ebu’l-Huseyin el-Hayyat (6. 300/912), Ebu’l-Kasim el-Ka’bi (6.
319/931) ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basti (6. 436/1045), zararin definin akli
zorunluluguna dayanarak imametin akli bir vacip oldugu gorisunt ileri
surerler. Diger bir ifade ile insanin toplumsal tecriibesi, vahiy olsun veya
olmasin, boéyle bir kurumun olmamast durumunda, insanligin zarar
gorecegini  gostermektedir. Oyle ise imamet, akli vacipler arasinda
degerlendirilmelidir.

Ancak bahsi gecen Mu’tezili distniirler, burada Imamiyye’den
farklt olarak vacibin Allah’a degil insanlara ait oldugunu benimserler.”
Mu’tezile, imametin gerekliligini “aslah doktrinine” dayandirmayarak, bu
meselenin dinin aslindan olmadigini géstermis bulunmaktadir. Imametin
akll bir zorunluluk oldugunu ileri stiren Mu’tezili alimler, goriislerini aslah
prensibine ve buna eslik eden lituf nazariyesine degil, uygulamasi insana
yuklenen “zararin savilmast” ilkesine dayandirmaktadirlar. Bu da imamin
belirlenmesi asamasinda sorumlulugun Allah’a degil, insana yiklenmesi
anlamina gelmektedir. Imamin tayininin Allah icin zorunlu oldugunu 6ne
suren Siiler’in yaklasimi ile insan i¢in iyi olanin yaratilmasini Allah’a
zorunlu kilan Mu’tezile’nin yaklasimi, burada birlesmektedir.

Mu’tezile’nin bu konudaki siddetli muhalefetinin temelinde,
Sia’nin imametin vucubiyetinin akliligi tzerinden nubtvvet ve imamet
arasinda bir iliski kurmast ve buradan imamin nass ile belirlenmesi, imam
mefhumuna dahil ettigi ginahlardan korunmus olma ve vahiy alma gibi
hususlar yatmaktadir. Konu hakkinda yurttilen tartismalar, acikca bu
sorunlart da ihtiva etmektedir.

Mu’tezile’nin biiyiik cogunlugu yonetim ve yoneticinin gerekliligi
gortstini benimserken Ebu Bekir el-Asamm (6. 201/816) ve Hisam b.
Amr el-Fuvati (6. 218/833) gibi sahislar ise imameti, yerine getirilmesi
gereken vacipler arasinda degerlendirmez.” Onlara gore, devlet

8 er-Razl, e/-Erbain fi Usuli’d-Din, (tahk. Ahmed Hicazi es-Saka), Kahire 1986, 11, 255.

©  el-Bs’ari, Makalatu'l-Islamiyyin, (tah. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Kahire
1950, 11, 133; Kadt Abdulcebbar, e/-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (tah. Abdullah
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baskanina duyulan ihtiyag, sosyal olgunlukla ilgili bir husustur. Eger
immet, kendiliginden dogru yolu tutar, iclerinde fastk bulunmaz, adalet
tam olarak tecelli ederse, devlet baskanina ihtiyac olmaz.”’ Bu iki isim
bazi kosullar ¢ergevesinde imama ve imamete gerek olabilecegi fikrini
savunmuslardir.”’

Sehristani, bu konuda sunlari soyler: “Hariciler’den Necedat
firkast ile Kaderiyye (Mu’tezile)’den Ebu Bekir el-Asamm ve Hisam b.
Amr el-Fuvatl gibi kimseler, imametin immetge yerine getirilmemesi
durumunda, ceza ve kinamay1 gerektirecek Slgtide bir vacip olmadigini;
bunun insanlarin is ve islemlerine iliskin bir durum oldugunu, toplulugun
bireyleri arasinda hak¢a bir iliski, iyilik ve koéttlikten sakinma
cercevesinde bir yardimlagsma, her bireyin yikiimluligini yerine getirme
gibi bir tutumun surip gitmesi durumunda imama ve ona uymaya gerek
kalmayacagt goriisiint 6ne siirmiistiir.””

Es’ari, yonetimin veya yoneticiligin gerekliligi konusunda,
Mu’tezile’den Eba Bekir el-Asamm’in, ¢ogunlugun gorusiinden farkls
olarak: “Halk birbirine zulmetmezse, imama gerek kalmaz” gorisint 6ne
stirdigtind bildirmistir.”

Bagdadi, Mu’tezile’den birka¢ kisinin, ki bunlar; Ebu Bekir el-
Asamm ve Hisam b. Amr el-Fuvat’dir, cogunluga muhalefet ederek:
“Halkin birbirine zulim yapmamast durumunda, yoneticiye gerek
kalmayacagini”  soOylediklerini  aktarmaktadir. Bagdadi bu konuda
Hisam’in su goriisleri dile getirdigini ifade etmektedir: “Ummetin hak
tzere birlesmesi durumunda imam gereklidir. Ancak, baskaldirilar ve
karisikliklar sonucu halk imami oldirirse, artik halkin haktan yana birini

Alim Mahmud-Siileyman Diinya), Kahire trs., XX/I, 48; cl-Bagdadi, Mezbepler
Arasindaki Farklar, (gev. E. Ruhi Figlali), Ankara 1991, s. 120. Ayrica bkz. Aise
Yusuf el-Menai, Usulu’l-Akide Beyne'l-Mu tezile ve’s-Siati'l-Imamiyye, Katar 1996, s. 442.

0 Taftazani, Serbu’l-Akaid, (trc. Stleyman Uludag), Istanbul 1980, s. 336.

' Kadi Abdulcebbart, e/Mugni, XX/1, 251 vd.; Murat Memis, “Imamet Teorisi
Baglaminda Mu’tezililerin Hz. Ali Anlayist”, Kelam Aragtirmalarz, 8 (2), 2010, ss. 115-
146.

72 es-Serhristani, Ni/yqyetﬂ’/—f/édam, s. 481; Semih Dugayin, Mustalahat Limd’l-Kelam, 1,
217.

7 el-Es’atl, Makalat, 11, 133, 460; ayrica bkz., el-Bagdadi, Usu/u’d-Din, s. 271.
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imamliga getirmesi vacip olmaz.”™ Boylece Hisam, sadece bir durumda
imamin varligint gerekli gérmektedir. O da toplumun guvenlik ve birlik
icinde bulundugu durumdur. Fitne ve uyusmazlik durumunda ise gerekli
degildir. Bagdadi, Hisam’in bu yaklagimi karsisinda saskinligini su
cimlelerle ifade etmistir: “Bunun anlami, Hz. Ali’nin imametini yok
saymaktir. Clnki o, Hz. Osman’in sehit edilmesi sonrasindaki
karistkliklar esnasinda imam secilmistir.””

el-Ici ise, el-Asamm ve Hisam’in goriislerinin birbirine tezat teskil
ettigini su ctimlelerle ifade etmektedir: “Imametin vacipligi konusunda
bazilart goris ayriligina dismustir. Bunlar da Hisam ve yandaslari, imam
seciminin yalnizca giivenlik ve baris zamanlarinda gerekliligini, fitne
dénemlerinde béyle bir gerekliligin olmadigint savunmuglardir. el-Asamm
ve yandaslarinin da aralarinda bulundugu kimileri ise imamin, giivenlik
zamaninda degil de ancak, fitne doéneminde gerekliligini ileri
stirmislerdir. Bu iki goris, birbirine karsittir.””

Hisam’in imam se¢iminin, sadece baris ve giivenlik doneminde
gerekli oldugu, fitne ve kargasa doneminde boyle bir gerekliligin
olmadigina dair gorislerinin temelinde, imametin, fitne ve kargasa
doneminde saglikli bir sekilde islemeyecegine dair kaygiarinin yattigt
belirtilmektedir. Karsikliklarin oldugu bir dénemde, halkin her tirla
baskiya maruz kalabilecegi, bundan dolayt saglikli bir secimin
olamayacagy, halkin daha biiytik bir istekle ve daha biiyiik bir cogunlukla
bu se¢ime katilamayacagt endisesi Hisam’t boyle bir yaklasim sergilemeye
gotirmus olabilir. Baris ve giivenligin olmadigt bir yerde veya zamanda
imam se¢menin ¢esitli sakincalart olabilecegi dustincesi, Hisam’in, bu tiir
bir goriis sergilemesine neden olmus olabilir, denilmektedir.”” Y6netimin
veya yOneticinin zorunlu olmadigint 6ne siiren kimseleri, bu disiinceye
iten olgu, muhtemelen hilafet kurumunun ger¢ek amacindan uzaklasarak,
zaman zaman gesitli zulimlerin, haksizliklarin kaynagr halini almug
olmasidur.

™ el-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 271; el-Fark, s. 163.
5 el-Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 272; el-Fark, s. 163.
76 el-Ici, Serbu’-Mevakaf, V11T, 345.

77 Abdurrahman S. Alim, a.g.e., s. 93
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Béylece Mu’tezili temsilciler, Sii iddialarina verdikleri cevaplar ve
iddialara getirdikleri elestiriler ile Ehl-i Stnnet ile ayni argimanlar
paylasmis ve ayni yontemi izlemistir. Mu’tezili temsilciler, bazen Sia’nin
ileri sirdiigti hadislerin sahih olup olmadigint sorgulamadan, bu hadisleri
tevil yoluna gitmisler; bazen de Cahiz 6rneginde oldugu gibi; Sia’nin delil
olarak ileri stirdugt hadislere karsilik, Hz. Ebu Bekir’i 6n plana ctkaran
hadisler ortaya koymuslardir. Dolayisiyla yontem acisindan Sia ile
Mu’tezile ve hatta Ehl-i Sinnet arasinda ¢ok da buytk fark yoktur.
Yontem aynudir. Sia gegmisin gayr-1 mesrulugunu ispatlamak icin Hz.
Peygamber’e siginirken, digerleri de ge¢misin mesrulugunu ispatlamak
icin Hz. Peygamber’e ve tarihi tecriibelere sigmnmistir. Mu’tezili
temsilciler, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin goreve
gelis seklini mesru bir kriter olarak kabul etmis ve teorilerini tarihi
tecriibelere gore sekillendirme yoluna gitmislerdir. Ik dért halifenin
goreve gelme seklini higbir sorgulamaya tabi tutmamuslar, aksine Sia’ya
cevap vermek adina, ilk dort halifenin gbreve gelme seklinin mesru
oldugunu ispatlama yoluna gitmislerdir. Mu’tezill temsilcilerin  bu
yaklasimi, Ehl-i Stinnet yaklasimindan farklt degildir.

Mu’tezile alimlerinden biyik ¢ogunlugu, devlet baskani denilen
yOneticiyi tayin etmenin yani hiikimet kurmanin, ser’an farz oldugunu
belirtitlerken; bazist da, devlet baskaninin her zaman gerekli olmadigini
soylerler. Bunlara gore yoneticiye duyulan ihtiyag, sosyal olgunlukla ilgili
bir husustur. Ummetin kendiliginden dogru yolu tutmast, iglerinde fasik
bulunmamasi, adaletin tam olarak tecelli etmesi durumlarinda, devlet
baskanina ihtiyac yoktur.”® Mu’tezile’nin imamet meselesini ictihadi bir
alan olarak goérmesi, bu konunun daha gercekei bir yaklagimla ele
alinmasint saglamustir.

Sonuc olarak imamet konusunda, itikadi Islam firkalar1 icerisinde
Mu’tezile’nin 6zel ve farkli bir yeri vardir. Onlarin imamet meselesine
bakislarinda belli bazt dengeleri gozettikleri ve problemi ¢ok boyutlu
dustinmeye gayret ettiklerini  sOyleyebiliriz. Misliimanlarin  idaresi
hususunda bir takim temel kriterler belirledikleri ve bunlara sadik
kalmaya calistiklar: gérilmektedir. Bununla birlikte mezhep icerisinde bir

78 Kadi Abdulcebbar, e/-Mugni, s. 16-195.
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cesitliligin - bulundugu ve bunun bir catismaya dontsmedigini de
miusahede etmekteyiz.

2.5. Ehl-i Stinnet’te Yonetimin Gerekliligi

Ehli Siinnet ve’l-Cemaat” veya Ehl-i Siinnet genel olarak Hz.
Peygamber ve ashabinin, dinin esaslart olarak ortaya koyduklar
prensipleri takip ettiklerini belirten ve onlarin yolunu takip edenlerin,
kendileri i¢in kabul ettigi bir isimdir.*” Ismin birinci ciiz’éi olan “chl”
kelimesi, bir kimsenin esi, akrabasi, evladi, mensup bulundugu kavmi, bir
mezhebe baglanan, bir seyi hak eden ve ona uygun olanlar i¢in kullanilan
bir isimdir. Arap dilinde yol, siret, gelenek, adet ve baslatilan tarz ve ¢igir
anlamina gelen “stinnet” kelimesi ise, Islam dini geldikten sonra terim
olma 6zelligini kazanarak, Hz. Peygamber’den iimmetine intikal eden yol,
uygulama ve tavsiyeler gibi anlamlarda kullanilmistir.” Ehl-i Siinnet ismi,
sinnete mensup olanlar, siinneti benimseyenler yahut stinnette gegen
prensiplere bagli olup onu uygulayanlar anlamini ifade etmektedir.
Hemen belirtilmelidir ki bu isimlendirme, Ehl-i Siinnet disinda diger
Islam firkalarinin siinnet veya hadisi dikkate almadigi, bir delil olarak
kabul etmedigi anlamina gelmez. Bu sadece, bir isimlendirme
meselesidir.*

Erken dénem hadis kaynaklarinda, siinnet ve cemaat isimleri
ge¢mesine ragmen, bir topluluga 6zel isim olan Ehlu’s-Stinnet ifadesi
gecmemektedir.”” Hz. Peygamber, iimmetinin yetmis ¢ firkaya
ayrilacagini  belirtmis.**  Bunlarin  icinde, “cemaat”  disindakilerin
cehenneme gideceklerini, Allah’in  rahmetinin cemaatle oldugunu
belirtmis ve cennete girmek isteyenlerin cemaatten ayrilmamalart
gerektigi tzerinde 1srarla durmustur. Bu sebeple Ehl-i Stnnet isminin

9 Figlal, Cagimuzda Itikadi Islam Mezheplers, s. 53.

80 Oz, age., s. 370.

81 Bkz. Astm Efendi, Kamus Terciimesi, “Stinnet” maddesi.

8 Oz, age., s. 370-371.

83 Figlalt, Cagimizda Itikadi Islam Mezheplers, s. 53.

8 Tirmizi, II, 107; Ibn Mace, 11, 1321, 1322; Ebu Davud, IV, 197-8; Darimi, I, 241;
Sayin Dalkiran, “Yetmistiic Firka Hadisi ve Dustndurdikleri,” EKEV Akademi
Dergisi, 1997, c. 1, say1: 1, 5. 97-115.
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. . . . 85 .. .. .
yanina, “cemaat” ismi de eklenmistir.” B&ylece isim, stinnet ve cemaat
ehli anlaminda kullandmustir.

Ehl-i Stinnet genellikle itikadi agidan iki ana bélimde ele alinur:
Bunlardan ilki; Selef yahut Selefiyye denilen, Kur’an ve Siinnet’te varit
olan itikadi esaslart te’vil, tesbih ve ta’til yapmadan ele alan, buna gbre o
esaslart kabul edip inanan ziimredir. Ikinci grup ise; Halef yahut
Halefiyye veya Mitekellimin-i Ehl-i Stnnet, yani Ehl-i Sinnet’in
kelamcilart olarak da anilan zimredir. Bu ikinci zimrenin ilki, Ebu
Mansur el-Maturidi’'ye mensup olan Maturidiyye; digeri ise, Ebu’l-Hasan
el-Es’ari’ye mensup bulunan Es’ariyye’dir. Anilan bu iki ziimre Selef gibi
naslarda gecen ifadeleri literal olarak ele alip inanarak kabullenmek
yerine, tesbih ve tecsimi ifade eder gibi gbérunen sifatlart te’vil etme ve
yorumlamaya yonelerek, bir anlamda mutcmel iman ve bilgiyle
yetinmeyen, dinin ve aklin gereklerine gére yorum getiren ekollerdir.”
Genelde Ehl-i Stnnet tabiri, bu t¢ ana akimi: da ifade ederek
kullanilmaktadir.

Ehl-1 Stnnet Mezhebi, yonetim denilen devlet baskanliginin
lizumunu kabul eden bir mezheptir. Bu mezhep, ilahi hiikiimlerin
devaminy, dirlik ve dizeninin saglanmasini, devlet baskanliginin varligina
baglamistir. Devlet baskaninin varligi, Ehl-i Siinnete gore halk icin
zaruridir.”” Dinl hiikimlerin uygulanmasi, had cezalarinin  yerine
getirilmesi, sinirlarin - korunmast, ordunun hazirlanmasi, zekatin
toplanmast, i¢ asayisin temin edilmesi gibi pek ¢ok hukuki meselenin
halledilmesi, =~ Gmmetin ~ basinda  bir  yoOneticinin  olmasint
gerektirmektedir.*® Dolayistyla Ehl-i Siinnet, imameti, hem toplumsal bir
gereksinime ve hem de tlizerinde icma edilmis olmast sebebiyle dini bir
gerekceye dayandirmis olmaktadir. Islam iimmetine liderlik edecek bir
yoneticinin ~ gerekliligi, daha ¢ok toplumsal menfaatlerin yerine

85 Figlalt, Cagimzda Itikadi Islam Mezheplers, s. 53.
8 Oz, age., s. 375
87 es-Sehristani, Nibayetn'I-Ikdam, s. 478; Korkmaz, s. 106.

88 es-Sehristani, Ni{yqyetﬂ’{—f/édam, s. 478; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsira, 11, 431,
Taftazani, Kelam 1lmi ve Islam Akaidi, s. 326-327.
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getirilebilmesi amaciyla tzerinde icma edilen bir mesele olarak ele
alinmistir.”

Sinni kelam literatiirinde, Mdusliman toplum i¢in imamet
kurumunun ve yoneticinin gerekliligi konusu, “viicubu’l-imamet” basligt
altinda ele alinip irdelenmistir. Meseleyi inceleme ve tartisma bicimleri ve
vacip kelimesine yiikledikleri anlam, nassin otoritesini 6ne c¢tkarir bir
nitelik arz etmektedir. Ehl-i Sinnet genel olarak, imametin temel bir
inan¢ konusu olmadigint ve bu konuda agik ve kesin bir kanaate
varmanin gerekmedigini ifade etmistir.”’ Béylece onlar, imametin bir
toplum icin gerekliligi iddiasinda bulunmuslar ve bu kurumun vacip
olusuna iliskin ortaya konan akli ve ser’i delilleri kabule meyletmislerdir.”

Stinni anlayts, imametin gerekliligi hususunda Sia ile aym
dusiinceyi paylasmis olmasina ragmen, imamin bazi kosullara baglt olarak
insanlardan gizlenebilecegi; ama manevi glctini kullanmaya, Allah’in
yaninda mi’minler icin sefaatte bulunmaya, Islam’ ve kainati korumaya
devam edecegi” seklindeki Sii inanca, béyle bir doktrinin imkanstzligint
one sirerek katlmamislardir. Cinkt Ehl-i Stnnet’e gore, Musliman
toplumun ihtiyaci, ser’i ahkami uygulayacak ve koruyacak, fey gelirlerini
paylastiracak, yetimleri evlendirecek, ordulara liderlik edecek, hak ve
hukukun korunmast icin hakimleri atayacak; kisacast temel siyasi, cezal ve
askerl  gorevleri  yerine getirecek ve  gorilebilen  bir  lideri
gerektirmektedir.” Oysa Sii paradigmada, siyasi olmaktan ¢ok ruhani bir
nitelige sahip olan imam, taninmak ve gorevini yerine getirmek icin
gorinmek zorunda degildir.

Sia’nin, yonetimin gerekliligine, yonetici ile ilgili tayin iddialarina,
onun niteliklerine ve dindeki konumuna yonelik olarak ileri sirdigi ve

8 es-Sehristani, Nibayetu'I-Ikdam, s. 478.; ayrica bkz. en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, (tah.
Hiseyin Atay-Saban Hz. Ali Diizgiin), Ankara 2003, 11, 431-432.

0 el-Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 271; es-Sehristani, Nib@/efﬂ’/-f/édgm Ji ilmi’l- Kelam, (tsh.
Alfred Guillaume), yy., ts. 480 vd.

o el-Bagdadi, Usuli’d-Din, s. 271 vd.

%2 M. Farsakh Andrea, “Stinni Halifelik ile $ii Imamligin Mukayesesi”, Lsian'da Siyaset
Diigiincesi, (¢ev. Kazim Gilegytz), Istanbul 1995, s. 175.

% el-Bagdadi, Usuli ’d—Diﬂ, s. 271; A. Mustafa Nevin, Islam Siyasi Diigiincesinde Muhalefet,
(cev. Vecdi Akyiiz), Istanbul 1990, s. 175.
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iman konusuna dontstirdigh yaklasimlar, Ehl-i Stunnet alimlerinin
yonetim mekanizmasint ve yoneticinin konumunu belirgin bir sekilde
tanimlamalarini zorunlu kidmustir. Yonetimin gerekliligi hususunda Ehl-i
Stinnet, Sia’dan farkl distinmekte ve onu, peygamberlikteki gibi akli bir
zorunluluk olarak telakki etmemekte ve yonetimin nass ile sabit oldugu
diistincesini siddetle reddetmektedir. Ehl-i Siinnet ekoliine gére, Islam
immetine liderlik edecek bir yoneticinin gerekliligi, daha ¢ok toplumsal
menfaatlerin yerine getirilebilmesi amaciyla tzerinde icma edilen bir
mesele olarak ele alinmustir.

Sunni yaklasima gore, Hz. Muhammed (s.a.s)’in vefat: ile birlikte
risalet, hem kurum olarak, hem de islevsel agidan sona erdigi i¢in hilafet
denilen yonetim makamina getirilen kisi, peygamberin dini degil de siyasi
liderlik misyonunu ustlenmistir. Bu sebeple imamet, i¢tihadl bir mesele
olarak gorilmustur.

Imamet veya hilafet konusunda goriis belirtmis ve eser vermis
olan Ehl-i Stinnet ulemasinin genelde en belirgin tercihi, iktidar merkezli
bir otoriteden yana olmak ve siyasi glicten yana tavir gelistirmek
olmustur. En o6nemli amagclar, glvenligin temini ve iktidarin
surekliliginin ~ saglanmasiydi. Buna bagli olarak Stnni imamet
dustincesinde, yonetim ve mesruiyet konusunda adalete vurgu yapmak
yerine daha cok giivenligin saglanmast {izerinde durmuslardir.” Belki de,
glicii bilfiil elinde tutan Ehl-i Siinnet oldugu ic¢in toplumu ve simurlar
koruma sorumlulugunu onlar ustlenmek zorunda kalmuslardir. Bu
meyanda, yonetimin mesrulastirilmast konusunda yogunlasmislar ve
yoneticinin ilahi bir yetki ile yonettigi ve tebaasinin ona karst dua etme
gbrevinin bulundugu” anlayisina da sahip olmuslardir.

Islam siyaset tarihinde, Islam’in anlagilmasi, yorumlanmasi ve
yasanmasi konusunda her mezhep kendine 6zgli bir yaklasim tarzi
gelistirmigtir.  Siyasal, sosyal, ekonomik ve tarihi faktorlerin bir

9% Muhammed Mescid-i Camii, EA/ Siinnet ve Sia’da Siyasi Diisiincenin Temellers, Istanbul
1995, s. 126.

%  Andrea M. Farsakh, “Stinni Halifelikle Sii Imamligin Miikayesesi”, [sian’'da Siyaset
Diigiincest, (cev. Kazim Giilegytiz), Istanbul 1995, s. 138; Mu_hammed Abid el-Cabiri,
Cagdags Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, (cev. Ali Thsan Pala-Mehmet Sirin
Cikar), s. 83.
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dustincenin ortaya ¢tkmasinda ve olgunlasarak kurumsallasmasinda ¢ok
gucli ve belirleyici etkide bulundugu aciktir. Her sosyal ve siyasal
hareket, icinden c¢iktigt  bolgenin  sosyal realitelerinden, tarihi
tecriibelerinden ve inanglarindan etkilenir. Bu durumlar farklilastiginda
ortaya ¢tkan hareket ve dusiincenin degismesi ve mensuplarini da
ctkilemesi dogal bir durumdur. Mezheplerin siyaset konusundaki
yaklagimlari da, onlarin dogduklart sartlar ve gecirdikleri tarihi streg
icerisinde degerlendirilmeli ve dolayisiyla sahip olduklar gorislerin arka
planinda yer alan tarihi, sosyo-politik ortam ve sebepler bilinmelidir.

Burada Islam Mezhepleri’nin yénetim denilen hilafet/imametin
gerekliligi konusundaki goruslerine, muhtasar olarak yer vermeye calistik.
Mezheplerin = bu  konuyla alakali tim go6ruslerini  aktardigimizt
soyleyemeyiz. Ele aldigimiz bilgiler genel olarak 6zet bilgilerdir. Fakat
her mezhebin kendine has bir gorist ve usulii olsa da, gbziimiize carpan
ve uzerinde dikkatle durmamiz gereken asil konu, neredeyse tim
mezheplerin, siyaset kurumunu yani bir halife/imam atamayi ve ona itaat
etmeyi gerekli gordigidiir.

Ozet olarak yonetim ve yoneticinin gerekli oldugu konusunda,
Islam Mezhepleri’nin cogunlugu imamet/hilafet denilen yoénetimin vacip
(gerekli) oldugunu soylerken, ¢ok kiiciik bir kismi da vacip olmadig
kanaatini tasimaktadir. Ehl-i Stnnet, Sia, Mircie’nin  bir kismi,
Mu’tezile’nin biiyiik cogunlugu ve Hariciler -Necedat hari¢- goris birligi
icindedirler. Yalniz yonetimin kaynagi konusunda = Siiler, diger
mezheplerden oldukea farklt diistincelere sahiptir.

Yonetim ve yoneticilik, hem fertlere dinlerinin gereklerini yerine
getirme imkani saglayacak bir 6zgiirlik ortami, hem de kamu diizeninin
saglanmasi agisindan zaruri gorildiginden eski ve yeni literatiirde
tizerinde ayrintt ile durulan bir konu olmustur. Islam’n emir ve
yasaklarinin da fert ve toplum planinda huzur ve diizeni saglamay:
hedefledigi dusiniliirse yonetimin varliginin vazgecilmezliginin, diger
toplumlar gibi Misliman toplumlar i¢in de kamu dizenini saglama, birlik
ve dirlik icinde yasama gibi hayati ve sosyal bir temele sahip bulundugu
ve bu esasa dayandigr séylenebilir.
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SONUC

Islam diisiince tarihinde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
baslayip ginimiize kadar devam eden, Mislimanlart en fazla mesgul
eden ve Musluman toplumun firkalara bélinmesine neden olan ilk ve en
6nemli meseleler, yonetimle ilgili olanlardir. Bunlardan biri de imamet
veya hilafet denilen yonetimin gerekliligi meselesidir.

Islam kiiltiir tarihinde yonetim meselesi, genelde imamet veya
hilafet kavramlari ile ifade edilmistir. Imam kelimesi sézlikte “kendisine
uyulan kimse” demektir. Toplumun basinda bulunan ve toplumun
fertlerini yonlendiren kisiler imam olarak nitelendirilmistir. Halife
kelimest ise, s6zlikte “arkada kalmak, birinin arkasindan gelmek, yerine
gecmek” anlamlarina gelir. Tmamet daha ¢ok nazari manada devlet
baskanligini, hilafet ise fiili otoriteyi belirtir. Genelde Ehl-i Stinnet ve
Mu’tezile hilafeti, “dini koruyan ve dinyevi yonetimde niibtivetin yerini
alan bir kurum” olarak tarif etmislerdir. Sia ise imameti, “sadece dinyevi
otorite yonuyle degil hem cismani, hem ruhani yetkiler bakimindan
nibuvettin devamt olan bir kurum” olarak tanimlamislardir.

Yonetim ve siyasi meseleler hakkinda, Kut'an, evrensel nitelik
tastyan genel ilkelerin disinda, detaylara dair ¢ok fazla bilgi vermemistir.
Mesela, hilafet veya imamet denilen siyasetin gerekliligi, “Hz.
Peygamber’den sonra halife kim olacak ve hangi sartlari tastyacak,
devletin yapist ve yonetim bigimi nasil olacak?” gibi kurumsal siyasetin
konularina dair detayll bir agiklamada bulunmamistir. Kur’an genel
kurallar; hurriyet, esitlik, adalet, ehliyet ve istisare (danisma) gibi
kavramlarla ifade etmistir. Bu genel kurallarin disinda siyasi alanla ilgili
tasarrufta bulunma hakkini ¢ogunlukla insana birakmistir.

Hz. Muhammed(s.a.s)'in uygulama ve tavsiyeleri, diger konularda
oldugu gibi yonetim konusunda da, Kut'an'n ortaya koydugu genel
cerceveyle uygunluk arz etmektedir. Hz. Muhammed (s.a.s.) 6ldiginde,
kendinden sonra imam veya halife olacak kisiyi gizli veya acik olarak
(Sia’nin iddia ettiginin aksine) belitlememistir. O, kendisinden sonraki
donemler icin, siyasi alanla ilgili bir belitleme ve diizenlemede de
bulunmamistir.  Oyle anlasthyor ki, diinyevi islerin diizenlenmesi
toplumun tamamini ilgilendiren bir konu oldugu icin, kendi yoneticisini
se¢me yetkisi, butin Muslimanlara ait bir hak olarak goralmistir. Bu
hakki: kullanma yetkisi, hi¢bir insana ve ziimreye birakilmamistir.
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Gerek Kur’an-1 Kerim ve gerekse Hz. Peygamber, siyasete dair
genel kurallarin  disindaki alanlara ait acgik bir sekilde izahlarda
bulunmadiklarindan, Mislimanlar arasinda bu meseleler ciddi bir sekilde
tartisma konusu olmustur. Bu tartismalar, zamanla kelami, felsefl ve
hukuki altyapilarini olusturarak muhtelif mezhep ve firkalarin olusmasina
zemin hazirlamistir.

Yonetimin vacip (gerekli) olup olmadigt meselesinde Islam
mezhepleri genel olarak su anlayislar ortaya koymuslardir:

Hariciler, diinyevi ve siyasi hakimiyyetle hi¢bir alakas: olmadigs ve
tamamen mutlak gictin Allah’a ait oldugunu bildiren " Hiikiim, yalnsz
Allah'mder,"  ayetine dayanarak, "Hakimiyyet Allah'indir," demislerdir.
Allah''n  bizzat  kendi  hakimiyyetini ~ Misliimanlar  vasitastyla
gerceklestirdigine inanan ve kendilerini de toplumun yerine koyan
Hariciler, kendilerini bu siyasi egemenligi kullanma hakkina sahip vekiller
olarak gordukleri icin, genelde toplumsal otorite adina hareket
etmislerdir. Haricilerden Necedat firkasina gbre, imam se¢mek, ilkesel
bazda bir gereklilik degildir. Imamin tayini, seriatin vacip kilmadig, ama
caiz kildigi bir meseledir. Thtiya¢ halinde Miislimanlarin bir araya
geleceklerini,  problemlerini  halledeceklerini  belirtip,  yOneticinin
gereksizligine inanirlar.

Miircie, imamin kimler tarafindan ve nasil secilecegi meselesinde;
birincisi, imamin, Misliiman toplumun sura sistemine uygun bir sekilde
secilmesi gerektigi, ikincisi, imamin, insanlarin kendi aralarinda gorevleri
paylasmak suretiyle Kur’an ve Stnnete uygun bir sekilde hadleri
uygulayip adaleti tesis edebileceklerse, imama ihtiya¢ olmadigt seklinde,
iki farkli egilimi biinyesinde barindirmistir.

Imamiyye, imametin gerekliligini, Mu’tezili diisiince diinyasina ait
bir kavram olan aslah gorisi ile agiklamaktadir. Bu yaklasima goére Allah
Teala, kullarin menfaatine yani onlarin salahlarina olan seyleri yapmak
zorundadir. Imamiyye, imametin gereklilizini ortaya koyarken aslah
prensibini esas alarak imametle peygamberlik kurumunu mukayese
etmistir. Imamiyye’ye gore, imamet tipki peygamberlik gibi aklen ve
naklen zorunludur.

Zeydiyye’ye gore zulmi ortadan kaldirmak, mazluma yardim

etmek, cezai mieyyideleri uygulamak ve kamuya ait diger gorevleri yerine
getirmek i¢in imama ihtiya¢ oldugu gibi, imameti tesis etmek de
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Misliimanlar tizerine vaciptir. Imamet, nitbivvete tabidir. Imamlar, dini
hukiimlerin tebligi ve yerine getirilmesi, mirtetlerle miicadele edilmesi
gibi konularda peygamber makamindadir.

Mu’tezili alimlerin ¢ogunlugu, imametin gerekli bir kurum
oldugunu kabul eder ve bu gerekliligi de, dini ve akli bir esas olarak degil,
dinyevi bir maslahat olarak goriirler. Onlarin biiyiik cogunlugu yonetim
ve yoneticinin gerekliligi goristini benimserken Ebu Bekir el-Asamm ve
Hisam b. Amr el-Fuvatl gibi sahislar ise imameti, yerine getirilmesi
gereken vacipler arasinda degerlendirmez. Onlara gore, devlet baskanina
duyulan ihtiyag, sosyal olgunlukla ilgili bir husustur. Eger tmmet,
kendiliginden dogru yolu tutar, iclerinde fasitk bulunmaz, adalet tam
olarak tecelli ederse, devlet baskanina ihtiya¢ olmaz.

Ehl-1 Stnnet, siyaset kurumu denilen yonetim mekanizmasinin
lizumunu kabul eder. Onlar ilahi hukimlerin devamini, dirlik ve
diizeninin saglanmasini, devlet baskanliginin varligina baglamistir. Devlet
baskaninin varligi, Ehl-i Stnnete goére halk igin zaruridir. Dini
htkimlerin uygulanmasi, had cezalarinin yerine getirilmesi, sinirlarin
korunmasi, ordunun hazirlanmasi, zekatin toplanmasi, i¢ asayisin temin
edilmesi ve benzeri gibi pek ¢ok hukuki meselenin halledilmesi, timmetin
basinda bir yoneticinin olmasini gerektirmektedir.

Yonetim ve yoneticinin gerekli oldugu konusunda, Ehl-i Stinnet,
Sia, Mircie, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu ve Hariciler -Necedat hari¢- goriis
birligi icindeditler. Yalniz yonetimin kaynagi konusunda Siiler, diger
mezheplerden oldukea farkli disiincelere sahiptir. Islam mezheplerinden
Ehl-i Stunnet, Mircie, Sia ve Mu’tezile’nin biyiik c¢ogunlugu devlet
baskanliginin gerekliligini belirterek, ilahi hitkiimlerin devamini, dirlik ve
diizenin saglanmasint halife denilen devlet baskaninin varhigina baglarlar.
Devlet ve devlet baskaninin varligi, Ehl-1 Sunnet, Miircie ve Mu’tezile’ye
gore halk icin; Sia’ya gore ise Allah igin vaciptir.

Yonetimin gerekli olmasi, onun, dinin ve itikadin (inancin) asli
unsuru oldugu anlamina gelmez. Zira dinde bir¢ok vacip vardir ki, bu
vacipler dinin temel rikinleri degildir. Yonetim, dini hiktumlerin ifa
edilmesinin bir aract olarak vaciptir. Nitekim fakihler: "Kendisiyle vacip
bir seyin meydana geldigi sey de vaciptir”, demislerdir.
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