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TURK VE MOGOL KULTURUNUN TARIHSEL PAYDASI: DOKUZ SAYISI
.

NUMBER NINE: THE HISTORICAL LEGACY OF TURKISH AND MONGOLIAN
CULTURE

Bilen YILMAZ*

0Z: Yiizlerce yillik kader birligine sahip Tiirklerin ve Mogollarin, gerek devlet gelenegi ve
gerekse sosyal yasama dair ¢ok sayida ortak motifi paylastiklar1 goriiliir. Dokuz sayisi, iki
milletin ortak kiiltiir motifleri arasinda éne ¢ikan 6nemli bir semboldiir. Dokuz sayisina dair
ilk bilgiler Altay yaratilis efsaneleri icinde ge¢mektedir. Ortak soy birligine de vurgu yapan ve
bir vesile ile Oguz Han ve Cengiz Han"1 birbirine baglayan destansi anlatilarda da yine dokuz
sayisina ¢ok sayida atif yapildigi goriilmektedir. Orta Asya basta olmak iizere, diinya tarihinin
akisina yon veren Tiirklerin ve Mogollarin eski kiiltiirlerine ait motifleri, zaman i¢inde dahil
olduklar1 inang sistemlerine de tasidiklar1 anlasilmaktadir. Nitekim dokuz sayisi, Tiirkistan
bolgesinde yogun sekilde gelisme gosteren Tasavvuf kiiltiiriine de gecerek, verilen edebi
tirtinlerde kendini gdstermistir. Tarihleri, Cengiz Han ile adeta yeniden yazilan Mogollarin,
dokuz sayisini kutsiyet sembolii olarak kullandiklarina dair ¢ok sayida kaynak mevcuttur. Bu
eserlerde, daha ¢ok Cengiz Han ile 6zdeslesen dokuz sayisinin, Timur devrine ait kaynaklarda
da yine Timur’a atfen kullanildig: goriiliir. Benzer yazim gelenekleriyle ortaya ¢ikan edebi ve
tarihsel kaynaklarda da ayni tutumun izlendigi anlasiimaktadir. Bu makalede, inang¢ eksenli
ortakligin yansimasi olarak one ¢cikan ve sembolik olmakla birlikte birer kiiltiir motifi 6zelligi
bulunan dokuz sayisinin mitolojik, edebi ve tarihsel kaynaklar icindeki kullanimini, Orta Asya
ve yakin ¢evresi 6zelinde inceledik.

Anahtar Kelimeler: Dokuz sayisi, motif, ortak kiiltiir, Tiirk ve Mogol tarihi, Orta Asya

ABSTRACT: It is seen that Turks and Mongols, who have a unity of fate for hundreds of years,
share many common motifs regarding both state tradition and social life. The number nine is an
important symbol that stands out among the common cultural themes of the two nations. The
first information about the number nine is mentioned in the Altai creation myths. It has been
determined that there are plenty of references to the number nine in the epic narratives that
also emphasize the common ancestry and connect Oguz Khan and Genghis Khan on one
occasion. It is understood that Turks and Mongols, who direct the flow of world history,
especially in Central Asia, carried the motifs of their ancient cultures into the belief systems they
were involved in over time. As a matter of fact, the number nine was carried into the Sufi culture,
which developed intensively in the Turkestan region, and showed itself in the literary products
given. There are many sources that the Mongols, whose history was almost rewritten with
Genghis Khan, used the number nine as a symbol of holiness. In these works, it is seen that the
number nine, which is mostly identified with Genghis Khan, is also used in reference to
Tamerlane in the sources belonging to the Timurid period. It is understood that the same
attitude was followed in the literary and historical sources that emerged with similar writing
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traditions. In this article, we have examined the use of the number nine, which stands out as a
reflection of faith-based partnership and has the characteristics of a cultural motif, although it
is symbolic, in mythological, literary and historical sources, on the condition that it is limited to
Central Asia and its immediate surroundings.

Keywords: Number nine, motif, common theme, Turkish and Mongol history, Central Asia

Giris

Dokuz sayisi, bir motif olarak Tiirkler ile kader birligi yapmis tiim
Altay topluluklarinin ortak kiiltiir verisidir. Birer kiiltiir temel unsuru olarak
Tiirk ve Mogol mitolojilerinin -esasen tiim kiiltiirlerde oldugu gibi- temel
yap1 taslar1 motiflerdir. Kelimenin hali ya da melodi motifi olarak farkl
tanimlar1 verilmekle birlikte, asil vurgunun “biitiiniin ayrilmaz pargalar1”
olgusuna yapildig1 (Turkge Sozlik, 2005: 1409) goriilmektedir. Ersahin
(2005: 199) daha biitiinliik¢ti bir tanimlamayla motifi, “yan yana gelerek bir
eseri meydana getiren 6gelerden her biri; bir eserde sik sik tekrarlanan
siisleyici 6ge ve geleneksel anlatmalarin biinyesinde o6teden beri
yasayagelmis canli, etkileyici, par¢alanamayan en Kkii¢iik hikdye etme
unsuru” olarak ifade etmistir. “Yasayagelmis” ifadesi motifin
tanimlamasindaki en karakteristik ifadedir ve Motif Index of Folk Literatiire
adli ¢alismasinda folklorun grantiler unsurlarim biiytik bir kiilliyat olarak
sunan Thompson da bu o6zellige dikkat ¢ekmistir (Arvas, 2009: 60-69).
Eliade (1993: 103-104) ise motifleri, “baslangic ve yok olus yetkinligi
arasindaki yolculuk” olarak tanimlar. Bu bakimdan yasam kabiliyetini
yitirmeyen dokuz sayisinin bir motif olarak yaptigi tarihsel yolculuk ilgi
cekicidir.

Sayilar, Tas Cagi’'ndan itibaren matematiksel giidiilerin soyutlanmis ve
geometrik formlarla kayit altina alinmis halleri olarak kullanilmaktadirlar
(Schimmel, 1998: 13). Nitekim Turk mitolojisinin de, Tiirk dininin olusum
slireci ile paralel olarak paleolitik donemden Hunlar ¢agina kadarki evrede
sekillendigi soylenebilir (Cobanoglu, 2011: 38). Bu evre, sosyo-Kkiiltiirel ve
toplumsal yap1 anlaminda, toplayici-avciliktan, ataerkil askeri demokrasiye
ve gocerevli hayata dogru ilerlemektedir. Dis diinyaya kars1 “biz” tesekkiil
ederken, kiiltiir motiflerinin de iyi ve Kkotii ekseninde devinerek
kutsallastiklar: goriilir (Cobanoglu, 2003: 27).

Antik Yunan diisliniirti Platon, sayilarin, doganin gizemlerini ¢6zecek
anahtarlar oldugunu ifade ediyordu ki, bu yaklasimin ti¢ biiyiik dinin gizem
ve metafizik unsurlar icinde de izlerini takip etmek miimkiindiir. Bu
diisiince cizgisi, Pisagorculuk ile birleserek Orta Cag’'in say1 gizemciligine
dayal1 Incil yorumlama gelenegini olusturmustur. Yahudi Kabalasi da harfler
ve rakamlar arasinda gizli bir iliski 6ngdérmektedir ki burada dokuz sayisi,
“krallik ya da gerceklik” ile ifade edilmistir (Schimmel, 1998: 26-27). islam
kiltiiriinde de bu mistik iliskiye rastlamak miimkiindiir. X. yiizyi1lda Basra
bélgesinde olusan, dini, felsefi ve siyasi gayeleri olan (URL-4) ihvanii’s-Safa
adli topluluk, 1 rakaminin diger rakamlarla olan iliskisini, Tann ile
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yaratilanlar arasindaki iliskiye benzetmektedir. Dokuz sayisi ise burada
“goklerin sayis1” olarak karsilik bulur (Schimmel, 1998: 28-29).

Tilrkler ve Mogollar, ana yurdun uzun siire paylasimi nedeniyle
teskilat yapilarindan sosyal hayata kadar biiyiik benzerliklere sahiptirler.
Benzer hayat tarzini paylasmanin getirdigi yakinlik ortak kiiltiir gelisimini
de beraberinde getirmistir (Uyar, 2020: 13). Bu birliktelik, doga ve insan
arasindaki iliskilerin temel prensiplerini belirlendigi gibi, kisi ile devlet
arasindaki hukuku da belirleyen inan¢ ortakligini getiriyordu. Nitekim
devleti yonetmeye talip olanlar, iktidar erkini bizzat Tanri’dan aliyorlardi.
Orhun Yazitlarinda da goriildigii iizere (Orkun, 2011: 27) asli gorevi
halkinin karnini doyurmak olan hiikiimdar, kurulu diizenin selameti icin
komsu devletlere ya da topluluklara da bu giicii hissettirmek zorundaydi. Bu
da, Orta Asya bozkirlarina hakim olmak isteyen iki biliyiik milletin, Tiirklerin
ve Mogollarin zaman zaman c¢atismalarina neden oluyor ve bdylece iktidar
sirayla el degistiriyordu. Fakat bu siirecte de Tiirkler ve Mogollar i¢ ice
yasamaya devam ediyorlardi (Tasagil, 2011: 82).

Turklerin ve Mogollarin siyasi ve sosyal tarihlerindeki birliktelik ve
sinirlarin belirlenmesi meselesi Tirk ve Mogol tarihi arastirmacilarinin
bugiin de zorlandiklar1 bir konudur. Bunun temel nedeni yeterince yazil
kaynagin bulunmamasidir. Goktiirkler ve Uygurlar devrine ait gérece daha
fazla yazili belge olmakla birlikte, detayh bilgilerin yer aldigi Cin
kaynaklarinin, Tiirk ve Mogollara karsi olusturduklar1 “kuzeyden gelen
barbarlar” yakistirmasi (Kalkan, 1996: 11) meseleyi daha da zorlastirmistir.
Bu anlamda Tiirk mitolojisine dair toparlanan bilgilerde de daha genel bir
anlatim biciminin hakim oldugu Altay iist kimligi icinde, Mogol kiiltiir
verilerine rastlanmakta olup, bu verilerin hangi milletten digerine
aktarildiginin tespiti de zordur.

Cengiz Han devrine kadar dis diinya ile temaslar1 Tiirklere nazaran
daha kisith olan Mogollarin, yaziy1 da ge¢ kullanmaya baslamalari,
gecmislerine dair bilgilerin biiylik oranda mit ve efsanelere dayanmasi
zorunlulugunu dogurmustur. Mogol tarihinin ilk kaynaklarindan sayilan
Mogollarin Gizli Tarihi de bu gercevede sekillenmistir. Biiyiik bir diinya
imparatorluguna doniigtiikten sonra, ézellikle de Tiirk-islam cografyasinda
gorilmeye baslayan Oguz-name ve C(ingiz-nameler de, Tiirklerin ve
Mogollarin ortak soy ve tarih gecmisine vurgu yapan destansi anlatim
gelenegi haline dontismiislerdir. Bu anlatilarda Cengiz Han ve Oguz Kagan'in
soylarinin bir noktada bulusmasi dikkat ceker. iran cografyasinda gelisim
gosteren tarihciligin de bir noktaya kadar destansi anlatim geleneginden
beslendigi goriilmektedir. Sonraki tarih kaynaklarina dnciiliik edecek olan
Residiiddin’in Cdmiii’'t-Tevdrih adl eseri de gercek ve efsanenin birlesimi
niteligindedir.

Gerek mitolojik kayitlarda gerekse tarihi kaynaklarda, Tiirk ve Mogol
kiltiir birlikteligine isaret eden ¢ok sayida veri bulmak miimkiindiir. Bunlar
icinde renkler, yonler ve sayilar basta olmak {izere inanc, devlet gelenegi ve
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sosyal hayatin bircok noktasinda “dokuz” sayisinin 6zel bir yeri
bulunmaktadir.

Mitolojik Unsurlar icinde “Dokuz” Sayisi

Campbell’e goére mitolojinin en énemli islevi, bireyin biitiinliik icine,
evrene yerlesmesini saglamaktir ki, Shakespeare’in "mitoloji, iyilerin
iyiliklerini, kotiilerin kotuliiklerini gostermek, cagimizin ne olup olmadigini
ortaya koymak icin aynadir” tanimiyla uyum saglar (1994: 16-17). Bu
anlamda dokuz sayisi gibi, mitolojik unsurlar icinde gecen motifler, insanin
kaostan kozmosa giden sira disi seriivenini anlamayi kolaylastirirlar. Burada
“sira disihik” vurgusu 6nemlidir. Nitekim epik destanlar icindeki motifleri
kategorize eden Arvas (2009: 122, 200, 211, 212, 219, 236, 244) dokuz
sayisinin “sira disilik” 6l¢titii olarak siklikla vurgulandigina dikkat cekmistir.

Schimmel (1998: 177) kiiresel capta bir kiyasla, dokuz sayisinin daha
¢ok diinyanin kuzey kisimlarindaki uygarliklarla; 6zelde ise Hint, Germen,
Tiirk ve Mogol kiiltiirleriyle iliskili oldugunu belirtir. Ogel (2003: 113) ise
dokuz sayisinin biitiin Orta Asya din ve inanislarinin temel sayis1 oldugunu
ifade eder. Dokuz sayisinin gectigi en eski anlati Altay yaratilis destanidir.
Radloff tarafindan derlenen destanda Tanri, ilk olarak dokuz kisi
yaratmistir:

“Giinlerden bir giin idi, Tanr1 dolaniyordu, bakt: bir aga¢ gordi, gége tirmaniyordu.
Garip bir agag¢ idi, dalsiz budaksiz idi, Tanr1 bunu gériince kendine soyle dedi: Ciplak kalmis
bir agag, boyle dalsiz budaksiz, zevk vermiyor gozlere, goriiniisii pek tatsiz! Tanr1 yine
buyurdu: Bitsin, dokuz dali da! Dallar ¢cikti hemence, dokuzlu budagi da. Kimse bilmez
Tanrinin, diisiincesi ne idi, soylar tiiresin diye, séylece emir verdi: Dokuz kisi kilinsin, dokuz

dalin kokiinden, dokuz oymak tiiresin, dokuz kisi 6ziinden!” (Ogel, 2003: 453).

Aslinda ilk yaratilan insan degil, dokuz dalli aga¢tir. Bu agacin kékleri
gokyliziinde, dallar ise yeryiiziindedir. Yani varolus, gokten yere dogrudur.
Bu haliyle agac, mitolojik ataya can vermistir (Eliade, 2002: 37).

Yakut Tiirklerinin Er Sogotoh efsanesi de benzer bir motif
islemektedir:

“Kokleri kaplar idi, yeralti diinyasiny,

Zirvesi deler idi, goglin dokuz katini.

insan hemen dirilip, giiglenmis hayat dolmus,

Dokuz defa daha ok, giiclii kuvvetli olmus!” (Ogel, 2003: 100).

Tiirk mitolojisinin, diger pek ¢ok mitolojide oldugu gibi “yukari-asag1”
yonli mekan kurgusu (Cobanoglu, 2011: 39) dokuz sayis1 gibi bir¢ok motifin
olgunlasti1 evreyi tanimlar ki bu da esasen Samanizm ile yakindan ilgilidir.
Proto-Mogollarin da dahil oldugu Altay ve Dogu Sibirya Samanizm’inde gok
ve yer dokuz kattan olusur. Nitekim Tiirk mitolojisinde kotiiliik ve karanlhk
ile 6zdeslesen Erlik yerin dokuz kat altinda yasamaktadir (Ogel, 2003: 299;
Coruhlu, 2000: 53; Yoriikan, 2017: 56). Samanlar ise G6k Tanri’ya giden
yolda besinci kata kadar ¢ikabilirken, diger katlarin biiylik engelleri vardir.
Ay altincy, giines yedinci kattadir. Tanr1 ise dokuzuncu kattadir ki buraya pek
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az saman cikabilmistir (Radloff, 1994: 3; Cgel, 2003: 90; Eliade, 1992: 24;
Cebeci, 2016: 43-44).

Samanizm’in asagl ve yukar1 yonlii mekansal betimlemelerinde,
cezalandirilmis kisilerin yeraltina gonderilmis ruhlarinin saman tarafindan
kurtarma girisimi dikkat cekicidir. Bu girisimi bizzat saman yaparken, halk
kahramanlari da bu rolii iistlenebilmistir. Ornegin, Altay-Sayan bolgesinden
derlenen bir anlatida, oliiler iilkesinde savasan Komdei-Mirgan adl
kahramanin kafasi Jilbegan adli dokuz basli canavar tarafindan koparilmistir
(Aca, 2017: 14). Benzer bir motif, Tivalarin “Alday Buucu” destaninda da
gorilir. Karanlik yeralti diinyasinda ceza c¢ekenler oldugu gibi,
odiillendirilenler de bulunuyordu. Nitekim at1 ile yeraltina inen kahraman,
hayattayken dokuz ¢ocuk doguran bir kadinin, dokuz kat minder {istiinde
semirmis bir sekilde oturdugunu gérmiistiir (Ergun ve Aca, 2004: 234-235).

Dokuz rakaminin Samanizm ile yakin baglantisina deginen Inan,
Sagaylarda dag kurbani adiyla yapilan ayin sirasinda, saman tarafindan
kayin agacina dokuz defa raki (muhtemelen kimiz) serpildigini
aktarmaktadir (2015: 54). Geyik derisinden yapilmis “manyak” adli saman
hirkasinin sag omzunda dort, sol omzunda bes olmak iizere dokuz ¢cingirak
bulunur (Hazar, 2012: 150). Kag¢ Tatarlar1 arasinda ise saman, ayin sirasinda
kayin agacina soyle seslenir:

“Altin yaprakl miibarek kayin,

Sekiz golgeli miibarek kayin,

Dokuz kokli, altin yaprakl bay kayin,

Sana kara yanakl ak kuzu kurban ediyorum.” (Inan, 2015: 64).

Agac ve dokuz sayisinin baglantili oldugu Minusinsk Tatarlarinda da
olen kisinin cesedi, tepe kismindan baglanmis dokuz adet karacamin iistiine
koyulurdu (Sesen, 1995: 121-122). Roux (1994: 86) bu uygulamanin
“Miisliiman Orta Dogu tilkelerindeki bazi Sii mezarlarinda bulunan 6zellikle
¢ocuklara ait mezarlarda basin bulundugu tastan, ayagin bulundugu tasa
kadar giden ¢ok renkli bezlerle yapilan bezemeler” arasindaki yakin iliskiye
dikkat ceker.

Yine saman torenlerinde okunan siirsel dualardan birinde ates ruhu
su sekilde kutsanir: “Ey ates anamiz, sen, dokuz irmagin kavsaginda dokuz
kégseli bakir evde oturan ve irmaklarin, denizlerin hatunu olan su tanrisiyla
konusuyorsun!” (inan, 2015: 69).

Gocebe bozkir toplumlarinin -daha da 6zelde Tiirklerin ve Mogollarin-
siyasi sinirlari belirgin olmadigi gibi, zaman zaman Tiirklerin Mogollastigi,
Mogollarin da Tiirklestigi donemler gozlenmistir (Uyar, 2020: 13). Bu stireg
silsileli sekilde stirdiigiinden kiiltiir akisinin hangi evrede hangi kaynaktan
digerine gectiginin takibi de giictiir. Samanizm ise bu gecirgenligin en iyi
ornegidir. Samanizm, dar anlamiyla, Sibirya ve Orta Asya boélgelerinde
ortaya cikmis dinsel bir fenomendir. Etimolojik olarak Tunguzcadaki
“saman” kelimesinden gelmekle birlikte Orta ve Kuzey Asya dillerinde bu
kelimeyi Kkarsilayan cesitli isimler bulunmaktadir (Eliade, 1988: 4).
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Samanizm’in bu bolgelerdeki etkisi milletler 6zelinden ¢cikmaktadir. Nitekim
6len bir samanin, baska bir toplumda yeniden dirildigi bile gériiliir. Ornegin
kadin saman Matrena, Tunguzlarin samaniyken bir tuzaga yakalanarak
6lmis, ardindan Yakut Tiirklerinin arasinda yeniden dogmustur (Coruhlu,
2000: 68).

Samanlar Tiirk ve Mogol boylar1 arasinda “kendi boyunun miistakbel
kaderini tahmin ve tayin eden peygamberler” olarak degerlendirilmislerdir
(Butanayev, 2019: 63). Bu denli 6nemli bir mevkie ulasmanin da zorlu
kosullar1 vardi. Bunlardan birisi, dokuzuncu giin kosuludur. Mogol
boylarindan olan Buryatlarda samanlik alametleri gosteren kisiye saman
(bd) olmast i¢in teklif gotirilirdii. Teklifi kabul eden gen¢ saman, daha yash
bir samanla ilk ayinini gerceklestirirdi. Dokuz giin siiren térende koyun ve
atlar kesilerek yemekler yenir, dualar edilirdi. Dokuzuncu giin gen¢ samani
kece lizerine oturtup havaya kaldirirlardi. Boylece samanligl tescillenirdi
(inan, 2015: 79). Joseph Campbell, Eskimo Samanlarinda bu siirenin otuz
glin oldugunu ve ardindan baslayan alti aylik orug¢ ve cinsellikten arinma
evresi ile stirecin tamamlandigini belirtir (1995: 243). Butanayev (2019: 36)
ise Hongoray samanlarinda, Saman olmak i¢in otuz yasinin gegilmemis
olmasi kosulunun geleneksel olarak kabul gordiigiinii belirtmistir. Burada
kece lizerine oturtarak havaya kaldirma geleneginin Tiirk ve Mogol
hanlarinin ciilus torenlerinde de gorildigiini belirtmek gerek.
Goktiirklerde yeni kagan bir kece lizerine oturtularak, dokuz kisi tarafindan
goge kaldirilmakta, cadirin etrafinda, gilines istikametinde dokuz kez
dondirilmektedir (Eberhard, 1942: 87). Emel Esin (1978: 103) bu
uygulamanin Uygurlarda Kagan esi i¢in de uygulanmis oldugunu belirtir.
Mogol Kitan Devleti’'nde de dokuz kisiye ayni elbiseyi giydirip, ayni ¢adirlara
yerlestirerek birisinin reis secilmesi saglaniyordu. Bu sembolik térenle,
dokuz kiiciik reis arasindan, biiyiik bir reis secimi yapilmak isteniyordu
(Ogel, 2003: 298).

Bir saygi unsuru olarak selamlamada dokuz kez yere egilmek ya da
yere diz vurmak deyimi Tiirk ve Mogol mitolojisinde oldugu gibi tarihsel
kayitlarda da mevcuttur. Ornegin Manas Destanr’'nda Acubay, Manas’'in
huzuruna ciktiginda dokuz defa egilerek selam verir (Ogel, 2003: 510). Esen
Han'in Kirgizlar tizerine sefere ¢ciktigi haberi geldiginde Manas'in babasi
Cakip, tehlikeyi bertaraf etmek icin “giizel kizlarimizdan bir dokuz yapip
Esen Han'a takdim edelim” der (Inan, 1992: 10). Aym sekilde Cengiz Han'in,
Burhan Haldun Dagi'ndan indiginde kemerini boynuna, sapkasini koluna
asarak, glinese dontip, dokuz defa diz ¢oktigiinii ve dua ettigini (Mogollarin
Gizli Tarihi, 1986: 41; Vernadsky, 2015: 39) gorebiliyoruz. Ayrica Manas
Destani’'nda dokuz sayisini cenaze merasiminde de goriiyoruz. Manas
6ldugiinde, cenazesi dokuz giin bekletilmis, doksan kisrak kesilmis, dokuz
kat kumas halka dagitilmistir (Ogel, 2003: 513).

Tirk diinyasi epik destan gelenegi adi altinda derlenmis olmakla
birlikte, kisi ve yer adlar1 6zelinde Mogollar1 da ilgilendirdigi belirgin olan
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anlatilarda dokuz sayisinin izlerine rastlamak miimkiindiir. Altay Tirkleri
arasindan derlenmis olan Maaday Kara Destani’'nda, yasli Maaday Kara'nin
saibeli sekilde dogan ve ugursuzluk getirecegine inandig1 i¢in uzak bir daga
biraktig1 oglunun, hayatta kalmak icin vurup beslendigi “doksan maral”,
dogarken elinde bulunan “dokuz koseli” tasla vurup oldiirdigu kotuluk
timsali “dokuz kuzgun” (Cobanoglu, 2011: 154-156) 6rneklerden bazilaridir.
Bundan bagska, Baskurt Tiirklerine ait Ural Batir Destani’'nda gecen “dokuz
bash yilan”, “dokuz bash dev”, Altay Buucay Destani’'nda gecen “dokuz yolun
kavsagindaki doksan dokuz koseli, doksan dokuz bacali kara saray
“(Cobanoglu, 2011: 163, 167, 213) ifadeleri de eklenebilir.

Dokuz sayisi, Tiirk ve Mogol destan ve sodylencelerinde kisi ve yer
adlarim tamimlamada ve say1 sifati olarak siklikla kullanilmistir. Ornegin
mitolojik bir kisi olan Akca Han, dokuz memleketin (kitanin) hakimidir
(URL-1). Kutsal geyik Alasigin (Mogolca: Goa Maral) dokuz boynuzludur
(URL-1). Altay Daglarinin simgesel zirvesi olan Altindag (Mogolca: Altanula),
dokuz Tanrinin hiikiim stirdiigii bir mekandir (URL-1). Felaket Tanris1 Badis
Han’in tek bir kolu dokuz insan kuvvetindedir (URL-1). Yeraltinda bulunan
Bakirdag, dokuz denizin birlestigi yerdedir ve burada da dokuz Tanr1 hiikiim
stirer (URL-1). lyicil ejderha Biikrek, Sangal adl kotii ejderha ile yaptig
savasl dokuz yil sonra kazanmistir (URL-1). Yine Mogollarda g6giin dokuz
oglu oldugu kabul edilir. “Dokuz arka”, eski donemlerde soyluluk gésterme
ve belli etmesi agisindan, bir kisinin babasindan itibaren geriye dogru dokuz
atasinin sayilmasidir (URL-1).

Turk-Mogol tarihine dair kaynaklarda dokuz sayisinin isim olarak
genellikle kadinlarda kullanildig: gériliir. Nitekim Hiilagii Han'in eginin adi
da Dokuz Hatun’dur. Yine mitolojik unsurlar iginde “on ogul ve dokuz kiz”
motifi 6nemli sembollerdendir (Ogel, 2003: 104). Ulgen’e atfen adlar1 gecen
dokuz kizin, bazi kaynaklarda gok tanrisinin kizlari olarak gectigi goriiltr.
Bu kizlar1 temsilen kukla bi¢ciminde dikilen toézler, samanin kiyafetine
ilistirilirdi (Coruhlu, 2000: 21, 28). Hakas Samanlari ise genellikle dokuz
delikanl ve yedi kiz ile pratik yaparlard: (Butanayev, 2019: 82). Kazvini, bu
konuyla ilgili olarak Oguz Kagan ile Ergenekon destanlarini birlestirerek,
gercekle kurgu arasinda yeni bir secere olusturma denemesinde
bulunmustur. Burada da dokuz sayisi cinsiyet vurgusu ile 6ne ¢ikmaktadir:

“Kara Han'in Oguz adl bir oglu vardi. Tek Tanriya inandi. Mogollar ona Oguz Ata
derler. O kavmin padisahligl ona teslim edildi. Oguz Han’dan sonra Yafes b. Nuh’un neslinin
padisahlig1 Oguz neslinde yaklasik bin yil kald1. Feridun zamaninda, oglu Tur onlarla biiyiik
savaslar yapti. Hi¢ kimseyi canli birakmadi. Oguz kavminden Dokuz ve Kiyan adlarinda iki kisi
kacti. Gecidi fazla olmayan bir vadiye gittiler. Onlarin orada ¢ocuklar1 oldu. Cok sayida
hayvanlari diinyaya geldi. Uzun yillar orada kaldilar. Onlarin neslinden ¢ok sayida kabile ve
sube meydana geldi. Mogollar o vadiye Ergenekon, Kiyan'in nesline Kiyat, Dokuz’'un nesline
de Derlikin derler. Mogollar katinda 6nce o vadide bulunan topluluk, disarida bulunan
topluluktan daha itibarl idi. Baz1 Mogollara gore Dokuz ve Kiyan iki kadin idiler. O vadide

kurt onlarla birlesti. Onlarin gocuklari oldu.” (2018: 449).

Tiirklerin efsanevi atasi olarak kabul edilen Oguz Kagan'in iilkeleri
fethetmek maksadiyla 6nden dokuz, pesinden ise dokuz bin siivari
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gonderdigi goruliir (Gliltepe, 2015: 162). Oguz Kagan Destani’'nin bir¢ok
varyantinda dokuz sayisina dogrudan vurgu yapilirken, dokuz sayisini
bulmak icin 6zel bir ¢gaba harcandig1 da goriiliir. Ogel, bu durumu soyle ifade
eder:

“Ebulgazi Bahadir Han, Timur hakkinda yazilmis bazi tarihlerin tesiri altinda kalarak
yeni soy kiitiikkleri meydana getirmistir. Bu gidis, daha ziyade Orta Asya’da kurulan yeni
devletlerin, kendilerini Cengiz Han ve soyuna baglama arzusundan ileri gelmistir. Biitiin bu
arzularina ragmen, Cengiz Han'i, Orta Asya’nin en koklii mitolojisi ve en {inlii atasi olan Oguz-
Han'a baglamaktan da geri duramamislardir. Bu, uydurma secerelerin, yerli ve koklii
mitolojiye bas egmesinden bagka bir sey degildir. Ebulgazi, Bulca-Han'in iki oglu oldugunu
soyler: Bunlar, Mogol ve Tatar adli iki ¢ocuktur. Mogol, daha ziyade Tiirklerin ve Cingiz
hanedaninin atasy; Tatar ise, gercek Mogollarin ceddidir. Daha dogrusu Cingiz Mogollari,
kendilerini diger Mogollardan ayirmis ve Tirklere yakinlasmislardir. Bundan sonra da séyle
bir soy kiitiigl sirasi takip edilmistir: 1. Mogol, 2. Kara-Han, 3. Oguz-Han, 4. Kiin-Han, 5. Ay-
Han, 6. Yulduz (Yilduz) Han, 7. Mengli-Han, 8. Tenggiz-Han, 9. il-Han, 10. Kiyan ve Negiis'ler.
Mogol'u sayarsak onuncu, saymazsak dokuzuncu gébekte, Cingiz-Han'in atalar1 olan Kiyan ve

Negiis boylarina gelinir” (2003: 147).

Anonim Sibani-nadme’de ise bu soy kitiiglindeki isimler Mogol
padisahlar1 olarak sunulup, sayilarinin dokuz olduguna vurgu yapilir
(Karasoy ve Toker, 2005: 67).

Ebulgazi'nin aktardig1 Oguz Kagan Destani’'nda dokuz sayisinin cift ve
ti¢ haneli olarak gectigi de goriiliir:

“Bir ev dikti altindan ol sehriyar,

Kim ol evden felek evi kildi ar,

Dokuz yiiz deve (yilki), dokuz bin koyun kesti,

Giinde doksan dokuz havuz kildirdj,

Dokuzuna arak, doksanina kimiz doldurdu” (Ebulgazi Bahadir Han, 2010: 35).

Dokuz sayisina dair sembolik ifadelerin gectigi bir diger destansi
anlatim gelenegi de Dede Korkut Hikayeleridir. Dirse Han oglu Boga¢ Han
boyunun anlatildigi kissimda Dirse Han yedi yil sonra buldugu oglu i¢in dokuz
kog¢ kurban etmistir (Gokyay, 1973: 6). Begil oglu Emren Boyunun anlatildigi
kisimda da Begil’in ilini, oymagini, hismini ve akrabasini toplayip dokuz ytz
kisiyle Oguz iilkesinden goctiigii anlatilmaktadir (Gokyay, 1973: 117). Uruz
Bey’'in tutsak oldugu hikdyenin anlatiminda ise Oguz beylerine sarap
dolduran “dokuz kara gozlii kafir kizlar” ifadesi gegmektedir (Ergin, 1969:
96). Dede Korkut hikayelerini ¢esitli motif gruplar icinde inceleyen Arvas
(2009: 117-122) dokuz ve doksan sayisini formiilistik sayilar bashig altinda
sunmustur.

Tarihi ve Edebi Kaynaklarda “Dokuz” Sayisi

Tirkler icin kutsiyeti ve degeri malum olan dokuz sayisinin, Mogollar
icin de ayni derecede degerli oldugu hususu, yakin dénemde bizzat Mogollar
tarafindan yapilan c¢alismalarda goriilmektedir. Mogol kiltiir tarihi
arastirmacisi B. Katuu, Mogol tarihi kaynaklarinda siklikla gectigini belirttigi
dokuz sayisinin, asalet, zenginlik ve iyilik sembolii olarak 6ne c¢iktigini
aktarmistir (2013: 32-35). Mogollarin Gizli Tarihi adli eserdeki sayilar
lizerine ¢alisan A. Punsag ise dokuz sayisinin, on sayisi icindeki en biiyiik tek
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rakam olmasiyla, iistiinliik sembolii olarak kullanildigina ve bundan baska,
“miitkemmel, hayirli, uzun 6miirli” gibi anlamlari barindirdigina deginmistir
(2011: 44). Bertold Spuler de bu bilgiyi dogrular nitelikte, Mogollarin kutsal
sayisinin dokuz oldugunu aktarmistir (2011: 194).

Tirkler ve Mogollarla ilgili en eski kayitlar ise Cin yilliklaridir ve bu
kayitlarda da dokuz sayisina dair bilgiler bulmak miimkiindiir. Ornegin
Hiung-nu'larin tedavi ile ugrasan ve dokuz goégln biiyiiciileri adi verilen
samanlarinin, dokuz goége kurban adadiklar1 bu kayitlarda gecmektedir
(Roux, 1994: 54). Cin kaynaklarinda dokuz tabakali g6giin her tabakasinin
ayr1 ruhlari oldugu bilgisi de gegmektedir (Roux, 1994: 85).

Dokuz sayisinin gectigi ilk Tiirk¢e kaynaklar Orhun Kitabeleridir. Kiil
Tigin Yazit1 Gliney Yiiziinde, boy adi olarak Dokuz Oguz ve yer adi olarak
Dokuz Ersin ( Tekin, 2014: 21; Ergin, 2009: 3), Kuzey Yiiziinde dokuz eri
cevirerek vurdu ve dokuz eri mizrakladi (Ergin, 2009: 27) ifadelerinde
gecmektedir. Bilge Kagan Yaziti Dogu Yiiziinde Dokuz Oguz ve Dokuz Tatar
(Ergin, 2009: 49), Tonyukuk Yazit1 Giiney Yiizilinde yine Dokuz Oguz (Ergin,
2009: 67) ifadeleri gegmektedir. Ayrica Uygurlar donemine ait Sine Usu
Yaziti Kuzey Yuzi ile Dogu Yuziinde de Dokuz Oguz ve Dokuz Tatar
ifadelerine rastliyoruz (Aydin, 2007: 33-37).

Ortak inang sistemi icinden gelen Tiirklerin ve Mogollarin zamanla
farkl kiiltiirlerin inang sistemine dahil olmalarina ragmen dokuz sayisi ile
olan baglarini koparmadiklar goériiliir. Ornegin XVI. yiizyllda Mogollar
arasinda hizla yayilan Lamaizm’in temel 6gretileri icine dokuz sayisinin
yerlesmis olduguna taniklik edilir. “Dokuz kaideli yemin etmek”, Lama
rahipliginin ikinci mertebesindeki temel kurallardandir (Alinge, 1967: 24).
Islamiyet’i kabul eden Tiirklerin de yine dokuz sayisim kiiltiirel bir motif
olarak kullandiklarim takip edebiliyoruz. Ornegin Karahanli (Hakaniye)
lehcesi ile yazilmis olan Kutadgu Bilig adl1 eserin 4893. beyitinde dokuz
sayis1 “yasik orledi yerde kopti tog1 yaka keldi asnu tokuz al tug1” seklinde
gecmektedir (URL-3). Nitekim Cengiz Han da devlet sembolii olarak dokuz
parcali tugu kullanmistir.

Turkler arasinda XI. ve XII. yiizyillarda Tirkistan ve cevresinde
yayginlasan Tasavvufl eserlerde de dokuz sayisina dair ifadelere rastlanir.
Bu kiiltiirtin 6nde gelen temsilcilerinden olan Hoca Ahmed Yesevi'nin
meshur eserinde dokuz sayisi su sekilde yer bulur:

“Dokuz ay ve dokuz giinde yere diistiim

Dokuz saat duramadim, goge ugtum;

Ars ve Kiirsii derecesini varip kucakladim;

0 sebepten altmis iigte girdim yere” (Divan-1 Hikmet, 2016: 48).

Yesevi'nin Divan'inda dokuz sayist ¢ok yerde ge¢cmektedir:

» o«

“Dokuzumda Huda'mi hazir bildim”, “Doksan dokuz bin hikmet deyip destan
eyledi”, “Yedi deryd, dokuz gokler tazim kild1” (Divan-1 Hikmet, 2016: 85,
129, 455).
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Menakib-nameler icinde de dokuz sayisina isaret edilir. Ornegin Haci
Bektas-1 Veli Vilayet-namesi'nde, Hoca Ahmed Yesevi'nin “doksan dokuz bin
Tiirkistan pirinin ulusu” oldugu vurgulanmaktadir (Kara, 2001: 14).
Tasavvuf kiiltliriinlin diger bir temsilcisi olan Yunus Emre’de de benzer
ifadelerin kullanildig1 goriiliir:

“Gontl kitabindan okur eline kalem almadi

Bicare Yunus ne bile ne kara okudu ne ak

Ummi benim Yunus benim, dérttiir anam dokuz babam
Ne elif okudum ne cim varliktandir kelecim” (URL-2).

Mogol tarihine dair en 6nemli kaynaklar arasinda yer alan Carpini'nin
Mogolistan Seyahatnamesi'nde de yine dokuz sayisina vurgu yapilmaktadir.
Carpini'nin, Mogollarin 6lii gomme adetlerine dair verdigi bilgide, 6liimciil
hastaliga yakalanmis birinin yaninda bekleyen ve son nefesini verirken onun
yaninda bulunan kisilerin, dokuz aya kadar hiikiimdarin otagina
yaklasamadiklari ifade edilir (Ayan, 2015: s. 50). Tryjarski (2011: 187) bu
uygulamanin Tirklerin de karakteristik dgeleri arasinda oldugunu belirtir.

Efsanevi anlatim tarzina ragmen Mogol tarihine dair yine birinci el
kaynaklardan olan Mogollarin Gizli Tarihi de dokuz sayisina ile ilgili bircok
veri sunmaktadir. Ornegin, Cengiz Han (Temugin), Tayciutlardan kagarak
sigindigi ormandan dokuzuncu giin sonunda c¢ikmustir (1986: 30).
Merkitlerden kacarak sigindigi Burhan Haldun Dagi'ndan indiginde
kemerini boynuna ve sapkasini koluna asip, eliyle gégsiine vurarak giinese
karsi dokuz defa diz ¢okiip tovbe etmistir (1986: 41). Cadirlarda yasayan
halk itaat altina alindiktan sonra, pars yilinda (1206) Onan Nehri’'nin
kaynaginda toplanan kurultayda, Mogol beyleri tarafindan dokuz pargali tug
dikilerek, kendisine Sutu Bogdo Cinggis Hahan (Tanrisal Cengiz Han) adi
verilmistir (1986: 133; Altan Topci, 2008: 39; Alinge, 1967: 5). Emrindeki
halklar, anasi, ogullar ve kardesleri arasinda taksim ederken Coci'ye dokuz
bin adam vermistir (1986:162). Burhan adli din gorevlisi Cengiz Han ile
goriismeye geldiginde yaninda dokuzar adet altin Buda heykeli, altin ve
glimiisten tabak ve kaseler, dokuzar adet erkek ve kiz cocuk, dokuzar adet
beygir ve deve ve yine dokuz sayisini tamamlamak suretiyle baska bir¢ok
hediye getirmistir (1986:189). Yine ayni eserde Cengiz Han, kardesi Sigi
Hutuhu'ya hitaben su sekilde seslenmistir:

“Sen benim altinci kardesim degil misin? En son dogan kardesim olman dolayisiyla,
senin hakkinda su emri veriyorum: Ganimet paylasilirken, kardeslerinle miisavi hakka malik
olacaksin, cezaya carptirilacak isler isledigin zaman, hizmetinden dolay1 dokuz defa cezasiz

birakilacaksin!” (1986:135).

Cengiz Han'in kardesine verdigi tarhanlik payesini, yakininda bulunan
ve onun miicadelelerine 6nemli katkilar saglayan kisilere de verdigi
goriilmektedir. Tarhanlik icin en 6nemli kosulun giiven ve sadakat oldugu
dikkat ceker. Oyle ki, heniiz ¢ocuk yasinda kendisine teslim edilen Celme,
Temugcin'in han olma yolunda verdigi miicadelenin hemen her sathasinda
bulunmus ve onun tam giivenini kazanmistir. Boylece Cengiz Han tarafindan
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tarhanlikla onurlandirilmistir (Vladimirtsov, 1995: 135). Ciiveyni, verilen
bu haklardan onlarin dokuz gébek torunlarina kadar faydalanabileceklerini
(2013: 92) belirtir.

Daha dnce Cengiz Han’'da da gordiigiimiiz yere dokuz defa diz ¢okerek
selam verme ritlielinin kaynaginin Tiirk-Mogol inanclar1 oldugu
anlasilmaktadir. Bu anlamda ayni geleneklerin tesirinde devlet yoneten
sonraki Tiurk ve Mogol hiikiimdarlarinin da bu ritleli yasattiklarini
gozleyebiliyoruz. Bu torenlerde dokuz sayisimin cesitli vesilelerle
kullanildign  anlasilmaktadir. Ornegin, Ilhanlh hiikiimdar1 Tekiider’in
clilusunda toplanan kurultayin dokuz giin dokuz gece stirdiigii belirtilir
(Civeyni, 2013: 37). Giliyiik ise dedesi Cengiz Han ile benzer bir ciilus
toreniyle tahta ¢ikmistir. Mogol prensleri borklerini ¢ikarmis, kemerlerini
¢6zmis, Gliylik’ld altin bir taht lizerine oturtup dokuz defa yere kapanarak
yeni hiikiimdara saygilarini bildirmislerdi (Grousset, 1999: 263). Ebu’l-
Ferec ise kaynaklarda daha sik karsilastigimiz tizere hanin altin tahtile degil,
kece iizerine cikarildiktan sonra dokuz defa yere diz ¢okerek selamlandigini
aktarmistir (2011: 24). Tasagil, bu gelenegin Goktiirkler devrinde benzer
sekilde uygulandigini belirtmistir (2012: 113).

Mogol hanlarinin tahta ¢ikma merasimine iki kez sahit oldugunu ifade
eden Ermeni tarih¢i Hayton da tdrenlerden, “Yere siyah bir kece serilir ve
imparator da bunun iistiine otururdu. Ardindan, ilk imparatorun soyundan
kimselerce kaldirilarak tahta oturtulurdu” (2015: 83) seklinde bahseder.

Hayton ayrica, dokuz rakaminin Mogollar arasindaki kutsiyetine dair
su bilgileri verir:

“Tatarlar, Belgian daginda beyaz savas¢inin emrine gore, 6liimsiiz Tanri’'nin adini
andiklarinda dokuz kez diz ¢okmeleri ve dagdan dokuz adimlik genis bir yol agilmasi anisina
dokuz rakamimi kutsal saymislardir. Herhangi bir kimse bir hatasimi affettirmek veya
memnuniyetini kazanmak i¢in imparatora bir sey sunmak istediginde hediyesinden dokuz
tane takdim eder. Yani mesela dokuz at veya dokuz yirtici kus sunar. Eger fakir bir kimse
efendisine hediye vermek isterse dokuz tane ok veya dokuz tane deriden ayakkabi bagi

hazirlar ve bunlar memnuniyetle kabul edilir” (2015: 83).

Hayton'un da dikkat c¢ektigi iizere, Tirk ve Mogol hiikiimdarlarinin
hediye kabuliinde dokuz sayisina 6nem verdiklerini ilk olarak Oguz Kagan
destaninda goriiyoruz: “Oguz Kagan'in geldigini haber alan Sirvan halki ve
beyi, baglhlik ve kulluk yolunu secip hediye olarak dokuz kir at
gondermislerdi” (Demir, 2016: 88). Nitekim dilinya tarihinin 6nemli
simalarindan Timur’un da hediye kabuliinde benzer bir tutum sergiledigi
goriiliir. Timur’u, Islami kaidelere bagh biri olarak tanimlayan Serafiiddin
Ali Yezdi, onun hediyeleri dokuzlu olarak kabul ettigini belirtmistir (2019:
111).

Timur’a gegmeden 6nce, Timur da dahil olmak lizere Tiirk ve Mogol
devlet gelenegi lizerine insa edilen hemen biitiin devletlerde etkili olan
Cengiz Yasasi icinde de dokuz sayisinin yer buldugunu belirtmek gerekir.
Oyle ki, hirsizlik ile ilgili madde su sekilde belirlenmistir:
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“Yaninda ¢alinmis bir hayvan bulunan, onu iade etmeye ve ¢alinan hayvanin tiiriinden
dokuz adet bulup sahibine vermeye mecburdur! Eger bunu 6deyecek giicli yoksa ¢ocuklari

alnir! Cocugu da yoksa koyun bogazlanir gibi 6ldiiriirler!” (Ibn Batt{ita, 2004: 466).

Calinan bir at ya da herhangi bir esyanin ayni cinsinden dokuz adet
olarak veya duruma ve sucun sekline gore dokuzun katlar1 halinde geri
o6denmesi cezasi, Mogol kanunlarinda ve halk inanclar1 nezdinde “dokuz at
yasasl” olarak yerlesmistir (Alinge, 1967: 52-86).

Kurdugu devletin temellerini Tiirk-islam ve Mogol gelenekleri iizerine
insa eden Timur'un dokuz sayisi ile ilgili hassasiyeti de bilinmektedir.
Ttiziikdt-1 Timur adli eserinde bu sembole sikeca atifta bulunmaktadir:

“Emrettim ki, bu on iki bin atli askeri dokuz bdliige bélstinler. Asker bas1 dokuz béliik
askerin her birini, layik oldugu iste kullandirsin. Veya komutan kendini gilirese tutusan
pehlivan kisi gibi gorsiin ki, dokuz bdliik askeri kol, ayak, bas, goz ve digerleri gibi onun
azalaridir. Diisman boliikleri iizerine dokuz defa, ardi ardina kili¢ darbesi gelince, en sonuncu,
dokuzuncu darbede diisman béliiklerinin kirildigi tecriibeyle sabittir” (Tiliziikat-1 Timur,

2010: 124).

Konuyla ilgili Timur’un hassasiyetini gosteren bir baska érnek de Ibni
Arabsah tarafindan sunulmaktadir:

“Cagatayilerin adetine gore, onlara hediye verilirken takdim edilen kisinin hiirmetine
her seyden dokuz adet hazirlanirdi. Bu yiizden Seyh Ibrahim sundugu hediyelerin her
birinden dokuzar adet, hizmetkarlardan ise sekiz adet takdim etti. Bunun iizerine hediyeleri
teslim alanlar ‘dokuzuncu kéle nerede?’ diye sordular. Seyh ibrahim ‘dokuzuncu benim, ben

kurbanim’ dedi. Bu s6z Timur’un hosuna gitti. Seyh Ibrahim onun génliinii fethetmigti” (ibni

Arabsah, 20212: 132).

Timur devrinde Tiirkistan bodlgesinde dokuz sayisinin gilindelik
hayatta sembolik ve pratik olarak kullanildig1 goériilmektedir. Clavijo,
Timur'un huzurundan doénerken yolda yerel halk tarafindan c¢ok iyi
karsilandigini aktarir:

“Timur'un yanina giden veya yanindan gelen elgilerin bu sekilde karsilanmasi
adettendir. Timur siilalesine mensup sehzadeler de ayni muameleyi goriir. Bunlar nereye

gitse, dokuz giin kadar biitiin ihtiyaglari karsilanirdi” (1993: 189).

Dokuz sayisini, kutsiyet sembolii olarak Timurlu bakiyesi devletlerin
kaynaklarinda da goérmek miimkiindiir. Akkoyunlu hiikiimdarlarinin
seceresinin anlatildigi Kitab-1 Diyarbekriyye adli eserde Uzun Hasan’in soyu,
Timur’un himayesinde yetisen ve onun Ankara Savasi’'nda yaninda olan
Osman Bey’e uzanir ve eserin yazari tarafindan kendisine bir de methiye
yazilmistir ki burada da dokuz sayisi goze ¢arpar:

“0 kasir bu padisahin devrinde ytikseklikte ayin eyvanini gecti,

Onun golgesinde yeryiizii bir avug toprak; goklerin dokuzuncu catis1 bir tabandir”
(Tihrani, 2013: 19).

Sonug

Tiirklerin ve Mogollarin ortak gecmisi, kiltiir alaninda ¢ok sayida
motifi de beraberce kullanmalarini saglamistir. Ortakligin inang¢ temeline
dayandigi anlasilan dokuz sayisi, yine iki milletin ortak mitoloji verilerinde
yogun sekilde kullanilmistir. Ilk olarak evrenin ve insanin yaratihsinda

( ]
[ 12 |



kullanildigini gérdigiimiiz dokuz sayisinin, yonetme erkini bizzat Tanri’dan
alan idarecilerce de kutsal kabul edilerek kullanildig1 tespit edilmistir.
Motifin mitolojik unsurlar icindeki kullaniminda ise “asiriik olciiti”
ozelligiyle 6ne ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Yogun sekilde Samanizm’den beslendigi anlasilan dokuz motifinin,
“yasayagelme” 6zelligine atifla, destansi anlatim geleneginden ¢ikarak, edebf
ve tarihsel metinlere de gectigi goriilmiistiir. Dokuz motifi ile ilgili veri
toplayabilecegimiz kaynaklar elbette ki burada kullandiklarimizdan cok
daha fazladir. Bu anlamda daha genis ve hacimli calismalarin yani sira, dokuz
sayisinin  Anadolu kiiltiirlindeki goériinlimiiniin de dahil edilecegi
calismalarin yapilmasi konu biitiinliigii acisindan degerli olacaktir. Bu ve
benzeri kiltiir motiflerinin, dil ve tarih eksenli arastirmalara konu
edilmesinin Tiirkoloji alanina 6nemli katkilar sunacagini diisiiniiyoruz.
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