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Mardin’deki Arapc¢a Sézlii Kiiltiiriiniin
Korunmasinda Hikaye Gecelerinin Rolii*
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Oz: Arap edebiyatinda islam 6éncesi dénemden giiniimiize kadar edebf bir
tlr olarak hikdye anlaticiligl, 6nemli bir yer tutmaktadir. Her dénem farkl
isimlerle adlandirilan bu edebf tiir, 18. yy.'in ortalarinda basta Suriye olmak
lizere diger Arap (ilkelerinde de yayginlasmis ve zamanla bir meslek haline
gelmistir. Bu meslegi icra edenler, halka ac¢ik alanlarda, evlerde ve
kahvehanelerde, hikayeleri dinleyicilerine aktarmislardir. Ayni kiiltiir ve
meslek, Tirkiye’de Arapc¢anin konusuldugu illerden biri olan Mardin’de de
1960’ yillara kadar devam etmis, zengin bir kiiltlirii aktarma yaninda,
burada konusulan mahalli lehgenin korunmasinda da &énemli bir rol
tstlenmistir. Bu makalede, islam 6ncesi dénemden baslayarak Arap
toplumlarinda bu sanatin nasil gelistigi ve Mardin &zelinde hikaye
gecelerinde hangi konularin ele alindig, Arapca kiltiri ve burada
konusulan yerel Arapga lehceyi muhafaza etmede nasil bir rol Gstlendigi
anlatilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, hikaye geceleri, anlatici, lehge ve kiltiir.

The Role of Storytelling Nights in Preserving of Arabic Oral
Culture in Mardin

Abstract: Storytelling as a type of literature has an important role in Arabic
literature from pre-islamic period to today. This type of storytelling
entitled different names became widespread to especially in Syria and
different Arabic countries, and this way of storytelling transformed to an
occupation in the middle of 18th century. People practising this occupation
told this stories to audiences in public spaces, houses and coffee-houses.
This culture and occupation continued until 1960s also in Mardin which is
one of the Arabic-speaking cities in Turkey, and had an important role to
provide transmission of culture and protect the dialect spoken here. This
article tries to reveal how this way of storytelling developed in Arabic
societies starting from pre-Islamic periods, which topics used in stories in
story-telling nights in specifically Mardin, and the role to protect Arabic
culture and spoken Arabic dialect.

Keywords: Mardin, story nights, storyteller, dialect and culture.
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Giris

Giinimuizden 50-60 yil 6nce, bitip tiikenmeyen kis gecelerinde, coluk
cocuk, geng yash onlarca insan, lamba 15181 altinda, ortadaki mangal atesinin
etrafina Ususerek, heyecanla anlaticinin sahralardan alip getirdigi masallar,
hikayeleri dinlemeye koyulurlardi. Elektrigin, internetin ve televizyonun olmadigi
bu dénemde bir araya gelen bu insanlarin dinledikleri her hikdye, onlar adeta
ge¢misleriyle ve kiiltiirleriyle sikica baglayan bir bagdi. Bu sézIi kiiltiir ortaminda
bulunan insanlarin, bir hikaye aktarimini dinlemenin de &tesinde bircok sey
6grendigi, bircok bilgiye ve hatta calismakla elde edemeyecekleri bilgelige sahip
olup bunlari hayatlarina aktarabildikleri, anlaticiyr dinleyerek, duyduklarini tekrar
ederek ve bilgileri 6ziimseyerek toplu bir animsamanin igine girerek 6grendikleri
de bir gercektir (Sanders, 2013: 30).

Bu anlatilarin bir baska katkisi da, bireyler arasindaki yabancilasmanin
ontine gecerek, dinleyicilerde bazi degerlerin yerlesmesine ve aralarindaki sosyal
iliskilerin devamina, gegmisi, bugiinii ve yarinlari anlamalarina imkan vererek dis
diinyayi tanimalarina imkan saglamasidir (Tingdy, Giineser, Ongiin vd., 2006: 1).

Kiresellesme olgusu, sanattan bilime, egitimden iletisime hayatimizin her
alanini etkilediginden, bu ve benzeri gelenekler terk edilmis, yabancilasma
kaginilmaz bir durum olarak insanlarin hayatina girmistir (Sekmen, 2015: 5). Bu
yabancilasma, beraberinde toplumun bireylerine ortak bir kiltiiri yasama ve
yasatma firsatint sunan bu tir etkinliklerin bir anda hayatimizdan ¢ekilip
gitmesine sebep olmustur.
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Sosyal hayata yansitilma bicimi toplumdan topluma farkliik gdsteren
hikdye anlaticahg kdltird, toplumlarin  distince dinyasinin, hissiyatinin,
hayallerinin, seving ve Uzlntilerinin bir yansimasi gibidir. SozIiG kaltdr
déneminden giiniimiize kadar ulasan ve birgok toplumda mevcut olan hikaye
anlatiahginda aktarim, genelde ezberden yapilir ve bu aktarim esnasinda ses
taklitleri, mimik ve jestler kullanilir. Bu sanatta anlatici, hicbir teknik arag-gerece
ihtiya¢ duymadan aktarimi gerceklestiren, tiyatro sanatinin bir bedene
indirgenmis halidir (Sekmen, 2015: 3).

Bu calismada, hikdye anlaticiligl geleneginin farkli Arap toplumlarinda
tarihsel siire¢ icinde nasil bir gelisim gosterdigi kisaca anlatildiktan sonra, Mardin
Ozelinde hikaye geceleri ile ravinin hikayeleri aktarmada kullandigr yéntemler,
dinleyicilerle nasil bir etkilesim icine girdigi, dini ve ahlaki bazi konularin
Ogretilmesinde bu hikayelerin ne derece etkili oldugu irdelenecek, daha sonra bu
gelenegin burada konusulan mahalli lehceyi korumada istendigi rol lzerinde
durulacaktir.

Arastirma Yontemi

Bu calismada, Mardin’de ikamet eden ve hikaye gecelerine taniklik eden
sahislarla kisisel goriismeler yapilarak ses kayitlart alinmis, bu kayitlardan
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faydalanilarak makaleye bazi aktarimlar yapilmig, bunun yaninda konu ile ilgili
nadir olarak kaleme alinan eser ve makalelerden faydalanilmistir. S6z konusu
kayitlar, makalede zikredilenler dahil, proje arsivinde muhafaza edilmektedir.

1. Arap Toplumlarinda Hikaye Anlati Kiiltdiri

Edebi kistaslardan bahsetmenin ¢ok da mimkin olmadigl ve so6zIi
anlatilarin nesilden nesile sifahen aktarildigi cahiliye doneminde, hikayeler
aktarim esnasinda diger edebi riinler gibi ¢cogu kez bazi degisikliklere maruz
kalirdi (es-Safedi, 2011: 24). S6z konusu dénemde hikdye disinda sozIi kiiltir
aktarimina konu olan edebi unsurlar arasinda siirler, siirsel formdaki hikayeler,
masallar ile yildizlarin hareketlerinden milhem huréfelerdi (es-Safedi, 2011: 26).

islami dénemde, bu tiir hikayelerin yerine daha cok Kur'an-1 Kerim’de
gecen ve temel hedefi 6giit verme olan Ashabu’l-Uhd(d, Ashabu’l-Kehf, ‘Ad ve
Semud kissalart ile Mekke’nin fethi, Kadisiyye, Yerm(k gibi savaslarin veya
Endlis’tn fethinin anlatildig kissalar hakimdi (http://popular-
th.ps/arfindex.php/2011-.html, 06 Subat 2016 tarihinde erisildi).

Emevilerde, 6zellikle Muaviye b. Ebi Stfyan (r.a.)'in hilafeti déneminde
hikaye anlati gelenegi, toplumun her kesiminde yayilmistir (Ugur, 2012: 306). Yine
Halife Omer b. Abdulaziz (r.a.) déneminde Basra’da kelam &limleri, mescitlerde
kelami tartismalar yaparken, diger bazi mescitlerde ise tarihi kissalari anlatan
kisiler bulunmaktaydi (Huseyin, 2012: 36). Abbésiler déneminde ise hikaye
anlaticligr farkll bir renge biiriinerek bircok yazili esere ilham kaynag! olmus,
anlatilan hikayelerle, toplumda ahlaki degerlerin 6gretilmesi hedeflenmistir (es-
Safedi, 2011: 54).

18. ylizylin ortalarindan itibaren Arap toplumlarinin sézIi kiiltiiriinde
hakevati meslegi, en yaygin mesleklerden biri olmakla birlikte, bu dénemde
golge oyunu ile sandlku’d-diinya diye isimlendirilen bir hikaye anlati tarzi da
hakimdi (Kemaluddin, 1975: 157). Hakevati, televizyon ve internetin olmadig
doénemlerde adeta farklh tarihlerden haberler aktaran modern bir gazeteci
konumundaydr (http://jamahir.alwehda.gov.sy/node/372359, 29.02.2016 tarihinde
erisildi). Bu meslegi icra edenler Misir’da el-mahbaz (fa=ll), Magrib’te el-kavval
(J15Y), Suriye’de el-hakevati (5 sSall), Tunus’ta ise er-Ravvaye (4301) , Yemen’de
ise el-muhbir (_s34l)) diye isimlendirilirdi (Guneym, 2011: 161; es-Sarihi, 2012: 31).

Hakevati, hikayelerini anlattigi yerlerde adata bir kiiltiir adam, tarihgi ve
ayni zamanda bir miizisyendi. Omer Muhmelat, hakevatiyi, Antik Yunan’da ilyada
ve Odessa destanini anlatan Homeros’a benzetmektedir. Ona goére her ikisi de
halka miicadeleyi,  tarihi  okumayr ve  anlamayi Ogretmektedir
(http://jamahir.alwehda.gov.sy/node/372359, 29.02.2016 tarihinde erisildi).
Gassan Guneym ise makalesinde, bazi arastirmacilarin Arap kdltiriinde yer alan
bu sanati, italya’da Rénesans Déneminde ortaya cikan “Commedia dell’Arte”
tlrd tiyatroyla benzerlik arz ettigini sdylediklerini aktarmaktadir (Guneym, 2011:
160).
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Modern dénem Arap kiiltiirinde Hakevati meslegi bir rivayete goére
Sam’da 1750’li yillarda ortaya ¢ikmis ve 1960l yillara kadar stirmtstir (Cuma,
2009, http://albahethon.com/?pageoshow_det&id=599, 27.02.2016 tarihinde
erisildi). Omer Muhmelat ise 1970’li yillarin basina kadar bu sanati icra edenlere
sahitlik ettigini ve bunlarin Antere, Zir Salim, Hamza Pehlivan, Meliku’z-Zahir gibi
sahsiyetleri hikayelerinde anlattiklarini aktarir
(http://jamahir.alwehda.gov.sy/node/372359, 29.02.2016 tarihinde erisildi). Besir
Berekat ve diger bazi Arap yazarlar, bu meslegi daha erken donemlere
dayandirmakta ve arsiv belgelerine gére s6z konusu meslegin Sam’l tacirler
yoluyla Kudiis’e de aktarildigini ifade etmektedir (Berekat, 2012: 54).

Kiltirel ve mesleki anlamda Arap cografyasinda derin bir etki birakan bu
etkinliklerin, yukarida zikredilen tarihlerden daha erken dénemlerde bu
cografyadan ispanya’ya tagindigini ve Cervantes’in Don Kisot isimli eserine ilham
kaynagi olusturdugunu iddia edenler de vardir
(http://albahethon.com/?pageoshow_det&id=599, 27.02.2016 tarihinde erisildi).
Omer Muhmelat, ayni meslegi icra eden ve Batida trabador diye
isimlendirilenlerin, bu meslegi Araplardan ispanya, Fransa ve Almanya gibi
yerlere tasidiklarini iddia etmektedir (el-‘Akkad, 2013: 54-56).

Modern doénem Arap kiiltirinde hakevati mesleginin en &nemli
sahsiyetlerinden biri, en-Nevfara kahvehanesinde haftanin belirli glinlerinde
hikayelerini aktaran Resid el-Hellak’tir. Burada anlatici hikayesine baslamadan
Once Peygambere salat ve selamla baslar yine ayni sekilde sézlerini bitirirdi.
Dinleyicilerin anlatilan hikayelerden ne derece etkilendiklerini gdstermesi
bakimindan su anekdot olduk¢a 6nemlidir: Hakevati, Antere’nin sevdigi kizla
evlendigini anlatan béliimi aktardiktan sonraki giin, dinleyiciler mahallenin her
sokagini sisler, zindana distigl bolimi aktardiktan sonraki giin ise mahalle
sakinlerinin ¢ogunu hiizlin kaplardi
(http://albahethon.com/?pageoshow_det&id=599, 27 Subat 2016 tarihinde
erisildi).
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Resim 1. Sam’da bulunan en-Nevfara kahvehanesinde hakevati,
hikayelerinden  birini  anlatiyor.  (http://tishreen.news.sy/tishreen/public/
read/236742, 29 Subat 2016 tarihinde erisildi).

Butlin bu goérlis ve degerlendirmeler isiginda, hikaye anlaticilig
geleneginin, modern zamanda Arap lilkelerinde sézli gelenegin aktariminda ve —=
dinleyicilerin tarihi, edebi ve dini konularda bilgi sahibi olmalarinda énemli bir rol
Gstlendigi anlasilmaktadir.

2. Mardin ve Civarinda Hikaye Anlati Kiiltiirii

Kadim bir tarihe ve kiiltiirel ge¢mise sahip olan Mardin’de farkli kiltiirlerin
ve dillerin bir arada yasamasi, beraberinde bu sanat tiirliniin gelismesine de
zemin hazirlamistir. Fakat burada soézli kiltlrt besleyen yazili kaynaklarin
olmamasi, baska bir tabirle burada konusulan mahalli Arapca lehgesinin' kendine
ait yazili materyallerinin bulunmamasi, bu meslegin diger Arap (lkelerinde
oldugu gibi uzun siire yasamasina imkan vermemistir. Bu kdiltlir Mardin’deki
kadar yaygin olmasa da Arapcanin konusuldugu Siirt, Sanlurfa, Hatay gibi
yerlerde de mevcuttu. Ornegin Hatay’da bu sanati icra edenler ravi diye
isimlendirdi. Ravi, “hafle” diye isimlendirilen gecelerde Antere, Cuha gibi
sahsiyetleri anlatirdi (Bagy, Karahasanoglu, 2015: 53).

Mardin’de ise bu meslegi icra edenler er-ravi (ss1)V) veya el-kari (sal)
diye isimlendirilirdi ve kitaptan aktarma seklindeki anlatimlarda fasth Arapga;
ezberden yapilan aktarimlarda ise Mardin mahalli lehcesi kullanilirdi (Dervis

' Mardin’de konusulan mahalli Arapga lehgesi, biinyesinde ¢ok zengin bir sézlii edebi kiiltiir ve Arapga kelime
haznesi barindirmaktadir. Musul ve Halep lehgelerine ve bazi bakimlardan Yemen’de konusulan lehgelere
benzerlikleriyle bilinen bu lehgeyi, Gotthelf Bergstrasser, Arapganin on farkli lehgesini zikrettigi calismasinda el-
Cezire ve Irak lehgelerinden saymaktadir. Bkz; Gotthelf Bergstrasser, Sami Dilleri Tarihi, (gev. Hulusi Kilig, Eylip
Tanriverdi), Anka Yayinlari, istanbul, 2006, s.112.
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Nurdag, Kisisel Gorlisme, 28 Subat 2016). Burada deginilmesi gereken bir baska
nokta da, er-ravi diye isimlendirilen ve hikaye anlatma gelenegini bir meslek
olarak icra edenlerin, daha 6nce de belirtildigi gibi, varliklarint 1960’li yillara kadar
strdurdikleri, ancak 1970’li yillarin basina kadar gecen sireg icinde hikdye, masal
ve diger anlatilarin bir meslek olarak icra edilmekten ¢ok, aile icinde veya farkl
sosyal ortamlardaki sohbetlerde aktariimasidir. 1960’li yillara kadar Antariyyat
diye isimlendirilen hikaye anlati gecelerinin ana kahramani Antere iken, bu
dénemden sonra Binbir Gece Masallari, Hz. Ali (r.a.) menkibeleri, Mardin Artuklu
beylerinden Melik Salih ile Melik isa’min kahramanliklari vs. anlatilirdi. Ev
ziyaretleriyle bu gelenegi yasatma ¢abasi i¢inde olanlar i¢inde Said el-Misranci,
Hact Ahmed Gamme zikredilebilir. Bu ddnemde bazi hikayelerin kasetlere
kayitlar yapilarak satisa sunuldugu ve evlerde dinlendigi anlatilir. Yine 1960’l
yilllarin sonlarinda Seyh Ahmed Yardimc’nin kendi el yazisiyla yazdigr bazi
menkibe ile hikayeler Mardin vyerel gazetelerinden Safak Gazetesi’nde
yayimlanmig, ancak bu gazeteler arsivlenmediginden giinimiize ulagsmamistir
(Mehmet Fidan, Kisisel Gériisme, 30 Temmuz 2016).

Burada hikayelerin aktariimasindaki merhalelerden de bahsetmek gerekir.
Hikayelerin anlatimi igin belirli giinler mevcuttu. Yatsi vakitlerinden sonra
komsularla akrabalar hikaye anlaticisinin evinde toplanirlardi. Bu toplantilar
genelde kis mevsiminde yapilirdi. Farkh meslek gruplarindan kadin, erkek, yasl
cocuk bir araya gelenlerin ¢ogunun okuma yazmasi yoktu. Ravi, ylksekce bir
koltugun tUzerine otururdu ve genelde orta yerde dinleyicilerin 1sinmasi igin
tizerine mangal konan ve kursi’z-dav (5=l ~S)* diye isimlendirilen baska bir
sandalye daha bulunurdu. Daha sonra ravi hikayelerini anlatmaya baglardi. Bu
sohbetler en az iki en fazla da dort saat siirer, boylelikle dinleyenler giiniin biitiin
yorgunlugunu atmig olurdu. Ravinin burada anlattigi hikayelerin bazilart hiiziinla,
fakat ekseriyeti mutlu sonla biterdi (Mehmet Ustiiner, Kisisel Gériisme, 05 Aralik
2015).

Farkli Arap (lkelerinde oldugu gibi Mardin’de de anlatici ile dinleyiciler
arasinda siki bir bag bulunurdu. Bir rivayete gére anlatici, Antere’nin hikayesini
aktarirken hikayenin bir yerinde Antere’nin zindana atildigini anlatir ve orada
hikayeyi keser. Fakat dinleyicilerden iki kisi gecenin bir vakti evine kadar giderek
bu hikayenin devamini anlatmadigl ve Antere’nin zindandan ¢ikip ¢ikmadigini
kendilerine séylemedigi stirece evin 6niinden ayrilmayacaklarint séylerler (Dervis
Nurdag, Kisisel Gériisme, 28 Subat 2016).

Burada anlaticinin aktarim tekniginden de bahsetmek gerekir. Aktarim
ezber yoluyla ve bazen de kitaptan okuma seklinde olurdu. Kitaptan yapilan
anlatimlarda hikayeci, ¢cogunlukla metne bagh kalr, gerekli bazi durumlarda
aciklamalar yapardi. Bu tiir ortamlarda dinleyici, adeta oyunun bir parcasi haline

* Kisaca “kirsi” diye isimlendirilir. Yiksekligi elli santim olan bir masanin orta yerine bir mangal, bu mangalin igine de
kéz atesi konurdu. Masanin lzerine iki metre veya daha genis bir yorgan atilir, isinmak isteyenler bu yorganin
altina girip isinirdi. Bkz; Latif Oztiirkatalay, Mardin ve Mardinliler, Secil Ofset Matb., istanbul, 1995, 5.296.
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gelir, ravi ile ayni heyecani yasar, ayni kelimeleri terenniim ederdi. Fakat klasik
doénemde oldugu gibi ravinin, hikdye aktarimini ezberden yaptigr durumlarda,
olayin orgisune farklh bir heyecan katmak icin hikayeye orijinal seklinden
tamamen bagimsiz bazi unsurlar kattigr da gérilmektedir. Asagida Mardin’de yiiz
ylize goriisme yaptigimiz ve Antere hikayesini dinledigimiz iki farkl kisinin ayni
hikayeyi nasil aktardiklar gosterilecektir:>

1. anlati (Dervis Nurdag, Kisisel Goriisme, 28 Subat 2016):

Masala ‘Antara méa-kan yssma‘ alla kelam bont ‘amm-a ‘Abla. Kan ha-
I-karra kozé azzaw-hii folan, kan yo-azzaw-hi ksir. Lamma talabdi-la ‘Abla

ma-kan yo‘taw-hu yé sn-nawb yakiil:
Aya ‘Abla yoibii-ni basowadi lawla sovad al-layl ma zawa n-nahar

Kan yo‘ibii-hii aswad kan, zangi kan. Ya‘ni mo-yyikiin huwwe kabile-
ti kal-kan mahaw-a. Kabilot-ii men kan yoka‘ fo zika kal-kan yagi sadik kan
yoroh darhal yo‘@wen-ii. Karra zé warri ‘alay-ii, kali te-troh oggibsl-na
arb‘in homsal agmél mal w ta-na‘tik ‘Abla, la-mo-ggib mo na‘tik. Rah la-Iran,
hatt tarékii w rah. E rah ha-l-karra tabi awwal l-araw-hii haza ‘arabi w
honné mo taybin, ol-Kisra kam habas-i w awwal karra fallat-i ‘alayi fil ta-
yozrob-i w haza lakat hartim ol-fil w garr-i w kata‘-ti. Haza kawi kan
‘Antara. Ey lamma warr-ii kata-G bont-ii arat-ii kalat 1a toktoldi-héi haza
tinfa‘na, haza $1 batal we, ya‘ni mo yasbah lo-gayr ahad.

“Antere, amcasinin kizi Able’den baskasinin séziini dinlemezdi. Giiniin
birinde kendisine eziyet ederler. Ona eziyet etmelerinin sebebi de siyahi

olmasiydi. Talip oldugu Able’yi kendisine vermediler. Bu ylizden, siirinde, soyle
derdi:

“Ey Able, siyah oldugum icin (kabilem) ayiplarlar beni, oysa gecenin karanligi
olmasayd giindiize aydinhk gelmezdi.”

Siyahi oldugu icin onu ayiplarlardi. Oysa o olmasaydi i¢inde yasadig
kabileyi yok edeceklerdi. Kabilesinden her kimin basi sikissa kendisine gelirdi. Bir
defasinda kendisine, gidip bize kirk deve yiikii mal getirirsen sana Able’yi veririz,
ama getirmezsen vermeyiz, dediler. Antere yola koyulur ve iran’a gider. Tabi o
Arap oldugundan ve aralari da iyi olmadigindan Kisra onu hapse atar, akabinde

3 Makalede yer alan anlatilar ile yine kisisel gériismelerden elde edilen alintilarin yaziya aktariimasinda DiA’da
uygulanan transkripsiyon sistemi kullanilmis, fonolojik yazim esas alindigindan, séz konusu sistem disinda farklh
sekillerde gdsterilen ve yérenin lehgesinde farkli olarak sesletilen bazi harfler asagida gosterilmistir:

1: 9, uzun sesletilen o harfi: 6, ¢: §, 5: §, v: w, uzun sesletilen e ve a harfleri: &, imale ile uzun sesletilen e harfi: &, ¢:
& i 2.
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onu oldurmesi icin Gzerine bir fil salarlar (Antere) filin hortumunu tutar ve
oracikta koparir. Antere gicli biriydi. Tabf filin hortumunu koparip firlattigina
sahit olan Kisra’nin kizi, oradakilere, bu adami &ldiirmeyin, isimize yarayabilir,
baskalarina benzemeyen kahraman biri bu, demis.”

2. anlati (Mehmet Ustiiner, Kisisel Gériisme, 05 Aralik 2015):

W ‘Antara rah zoman w ga zoman, kan fiyi wéhad kama li-kin kama
ya‘ni yohsob roh-u roggal. Ga haza yestaki ‘alayi w haza yostoki ‘alayii, kam

ma saha ‘alay-ti mosak kala‘ ‘aynay-i...

Yani kozé mon-ol-alf kolmé akul-lok ha mon-sl-‘Antariyyé. dnnaklé
gina lo-‘Antara. ‘Antara mat rah hattii-hi fo mahall-ii. Gina la-‘and sayyad-
na Muhammad w sayyad-na ‘Ali. Anhar al-wéhad sayyad-na ‘Ali yok¢om-iin,
sayyad-na ‘Ali kal ls-nabi-na Muhammad, kal, ya Rasiilallah, agarr (argal)
mon-ni Allah halak? Kal-1-i éy. Lama kal-1-i ey, koz€é nhagal. Kal-lid, mon
we? Kal-1-ii ‘Antara. ‘Antara!? Kal roh lo-falan okbor w séh ‘Antara, rah sah
tala®1a alfayn ‘Antara. Kal, ya Rasiilallah, roh-tu sah-tu ‘Antara, tala‘li alfayn
‘Antara. Kal-1-a roh (ikingi safar) roh séh ‘Antara abn os-Soddad obn Zabiba
mon bani ‘Abs. Talla‘ seyyad-na ‘Ali l-arz kezé rah-ot w git w onSakkat,
yotalla‘ tala‘lok wéhad ras-i man kad haza 1-(masa). ASwan tala‘ kal, kozé
bak yakiil, héy ol-hadid fat w gasadi ma fat. Kal, law sayfi fi yadi t-akta‘ ras
ol-‘alamin. Kal, kil ras al-kafirin. Kal, Koalmit ar-roggal wohdé y&€ mo t-seéyr
a&neyn. Kal 1-@, di nam. Ga sayyid-na ‘Ali ls-nabi-na Muhammad, kal-1d, ya
Rasiilallah, ma ksl arayt-ii onsan koze. Kal, ma kalti-lok?!

“Uzun bir zaman gectikten sonra, birkag kisi Antere’ye gelerek, surekli
insanlara eziyet eden birini sikdyet ederler. Antere yerinden kalkar ve adama

kiyamadigi icin (zayif buldugu icin) oracikta iki gézinu cikarir ve kendi haline
birakir...

Yani benim sana anlattiklarim, Antere kissasinin binde biri bile degil bilmis
ol. Simdi tekrar Antere’ye gelelim. En nihayetinde 6len Antere’yi bir mezara
gomerler. Oradan Efendimiz Hz. Muhammed ile Hz. Al'in d6nemine geliyoruz.
Giinln birinde Hz. Muhammed ile Hz. Ali kendi aralarinda konusurlarken, Hz. Ali
Peygamber Efendimize, ey Allah’in Resull, Allah benden daha cesaretlisini
yaratmis mudir? diye sorar. Peygamberimiz, evet, diye cevap verir. Bu cevap
lzerine, Hz. Ali irkilir. Peygamber’e, kim bu kisi> diye sorar. Peygamber ona,
Antere, diye cevap verir. Hz. Ali sasirarak, Antere mi? diye sorar. Peygamber ona,
filan mezarliga git ve Antere diye seslen, der. Hz. Ali gider ve mezarlikta seslenir.
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Mezarlardan iki bin kisi ¢ikar ve her biri, ben Antere’yim, der. Bunun lzerine Hz.
Ali Peygamberimize gelerek, ey Allah’in Resuld, gittim ve Antere diye nida ettim,
bin tane Antere ortaya ¢ikti, der. Bunun lzerine Hz. Muhammed ona, bir daha git
ve bu defa Abs kabilesinden Antere bin Seddad bin Zebibe seklinde seslen, der.
Hz. Ali Peygamberin buyurdugu gibi seslenir. Tam o esnada yer sallanmaya ve
yariimaya baslar. Hz Ali’yi siddetli bir korku kaplar. Bir de ne goérsiin, kafasi su
oniimdeki masa buy(ikliginde bir adam ortaya cikar. Oyle hiddetli bir kalkisi
vardi ki, tahmin edemezsin. Antere, (g6gsiindeki zirhi gostererek) demir eridi de
benim cesedim erimedi, su elimdeki kiligla climle dlemin kafasini kesecegim, diye
hiddetle bagirir. Hz. Ali, ona, bdyle deme, kafirlerin boynunu vuracagim, de, diye
karsi ¢cikar. Bunun lizerine Antere, adam dedigin bir lafini iki etmez, der. Hz. Ali
ona, haydi tekrar mezarma in ve uyu, der. Hz. Ali efendimiz Hz. Muhammed’e
gelerek, ey Allah’in Resull, hayatim boyunca bdyle birini gérmiis degilim, der.
Bunun lzerine Hz. Muhammed ona, ben sana dememis miydim? diye cevap
verir.”

Goruldiga gibi birinci anlatida hikayenin akisina ve orijinaline uygun bir
anlatim vardir. ikincisinde ise anlatima heyecan katmak icin bazen anlaticinin olay
kahramanini farkh bir zamana ve mekana tasidigi ve yine dinleyicilerin nazarinda
ayri bir yeri olan baska bir kahramanla karsi karsiya getirdigi goriilmektedir.

3. Mardin Hikdye Gecelerinde Anlatima Konu Olan Hikayeler

Mardin hikaye gecelerinde anlatilanlarin bir kismi tarihi olaylara ve
kahramanlara, diger bir kismi efsanelere, az bir kismi da dini kissalara dayanird.
Cok az da olsa bunlarin arasinda hayal triinii sayilabilecek hikayeler de mevcuttu.

Bu hikayelere konu olan sahsiyetler arasinda islam &éncesi cahiliye
déneminde yasamis olan Antere, Zir Salim ile Abbasiler Dénemi’nde yasamis olan
Behlil-i Dana bulunmaktadir. Yine daha ¢ok kdylerde anlatilan ve Beni Hilal
Kabilesinin goglini anlatan “Tagribet Beni Hilal” kissasi mevcuttu. Bu
hikayelerden bir kismi bélgeden bélgeye degisiklik gostererek, farkli anlatimlarla
aktarilir, bazen de yukaridaki ikinci anlati érneginde goérildugi gibi, iki farkl
dénemde yasamis iki farkli kahraman ayni hikayede bir araya getirilirdi.

3.1. Tarihi Konular

Yukarida da ifade ettigimiz gibi tarihi olaylardan en sik islenen konular
Beni Hilal kissasi, Antere kissasi ile Zir Salim’in kissasidir. Bunlarin arasindan en
yaygin olani Antere kissasidir. Mardin’de Antere’nin kissasinin anlatildigi hikaye
geceleri “el-Anteriyyat” diye isimlendirilirdi (Dervis Nurdag, Kisisel Gorlisme, 28
Subat 2016).

3.1.1. Antere el-Absf Kissasi

Mardin hikaye gecelerine konu olan tarihi sahsiyetlerin en 6nemlilerinden
biri, Cahiliye donemi muallaka sairlerinden Antere’dir. Antere, Mardinlilerin
gdziinde adeta giiciin, cesaretin ve fedakarigin sembolidiir. Oyle ki Mardin’de
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bazi atasézii ve deyimlere bile konu olmustur. Ornegin kendilerine kaba
hareketlerde bulunan birine, 1a to-t‘antar ‘alay “Kabadayilik taslama” deyimi ile

1a t-‘éSor radi l-asl wa law ‘Antara bin ‘Abs “Antere el-Absi bile olsa asil olmayan

kimseyle muasere etme” seklindeki atasézii yaygin olarak kullaniimaktadir
(Gulseren Cihaner, Kisisel Goriisme, 03 Subat 2015).

Antere’nin tam ismi Antere bin Seddad el-Absi olup ‘Abs kabilesinin
emirlerinden Seddad’in ogludur. Annesi Ziibeyde isminde, Habesli bir cariyedir.
Dogustan alt dudag yarik oldugundan, cahiliye adetleri geregi basta babasi
olmak lzere toplum tarafindan horlandi. Amcasinin kizi Able’ye duydugu ask ve
bu yolda ¢ektigi eziyetler Antere’nin kissasinda 6nemli bir yer teskil etmektedir.
Savaglarda gésterdigi kahramanliklar onu déneminin en biiyiik kahramanlarindan
biri haline getirdi. Tay Kabilesiyle yapilan bir savasta 608 yilinda 8ldiigi rivayet
edilmektedir.*

3.1.2. Zir Salim Kissasi

Taglib Kabilesinden savasq ‘Adiyy b. Rabia olup Cahiliye déneminde
yasamistir. Lakabi Zir Salim’dir. Zir Salim’in amcaoglu Rabia kabilesinin lideri
Kuleyb, amca kizi Cemile’ye asik olur. Fakat Cemile Tab’ krali ile zorla evlendirilir.
Kuleyb, kabilesinden birkag kisiyle krala gonderilen sandiklar icinde gizlenerek
kizi kagirmaya tesebbiis eder fakat tuzaga dusiiriilerek &ldirilir. Bu olay uzun
yillar siirecek savaslara neden olur. Zir Salim, Kuleyb’in 6lim haberini alinca
intikamini alincaya kadar icki icmemeye ve eglencelere katilmamaya yemin eder.
iki kabile arasinda kirk yil siiren savas patlak verir. Zir Salim, kirk yil sonunda
Cessas’i 6ldiirur ve boylelikle Besus Savasi sonlanmis olur.”

Mardin hikaye gecelerinde anlatilan bu hikayenin (zerinden 40-50 yil
gecmesine ragmen Kuleyb’in 6liim aninda séyledigi ve Jeles b &ll J sl e ganl 5 (Sana
soylediklerimi iyi dinle ey Miihelhil) seklinde baslayip gl ¥ b J b (ilk sartim
sana sakin barisma) seklinde devam eden bazi beyitlerinin ylz ylize gériisme
yaptigimiz sahislardan birinin hafizasinda tazeligini korudugu ve unutulmadig
miusahede edilmistir (Dervis Nurdag, Kisisel Goriisme, 28 Subat 2016).

3.2. Hayali Kahramanlara, Efsanelere Dayanan ya da Ziihd ve Tasavvuf
Kitaplarindan Nakledilen Hikayeler

Mardin’de gerek hikdye gecelerinde gerekse ginliik hayatta dilden dile
dolasan hikayelerden bir kismi hayal Griinii olaylara, az bir kismi ise zahit kisilerin
hayatlarini konu edinen ve bazi tasavvuf kitaplarindan aktarilanlardir. Bunlardan
ilki, bir gencin asik oldugu ve alt kismi yilan tst kismi ise insan suretinde olan
Sahmeran ile ilgili, ikincisi ise kendisine emanet edilen siiriiye sahip

4 Antere’nin hayati ve siirleri igin bkz; Antere el-‘Absi, Divan (Tahkik ve Dirdse), Yiksek Lisans Tezi, Kahire
Universitesi, nsr: Muhammed Said Mevlevi, el-Mektebu’l-islami, Kahire, 1964.

> Kissanin timi igin bkz; Abdulfettah Abdulhamid Murad, Kissatu’z-Zir Sélim ebu Leyla el-Muhelhil el-Kebir,
Mektebetu’l-Cumhuriyyeti’l-Misriyye, Kahire, tsz.
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¢tkmadigindan bir kayaya déniisen ¢obanla ilgili olan ¢oban kayasi efsanesidir
(Hasip Ayanoglu, Kisisel Goriisme, 02 Nisan 2016).

4. Anlatilan Hikayeler ile Hikayelerin Anlatildigi Ortamlarin Genel
Ozellikleri

Mardin hikaye gecelerinde anlatilan hikayelerin ortak ozelligi, hikaye
kahramanlarinin dinleyiciler icin model rol olusturabilecek sahsiyetlerden
olusmasi ve hikayelerin ibret alinmasi gereken olaylar icermesidir. Bunun yaninda
bu hikayeler, ayni zamanda ortak yasam ve tahammdil kiltiiriiniin de bir sonucu
olup farkli kiiltiir ve renklerden niiveler tasimaktadir.

Bu dénemden ismi giiniimiize kadar ulasanlardan ve bu meslegi icra
edenlerden biri Haci Nezir, bir digeri de Haci Ahmet Fidan’dir (Ali Erken, Kisisel
Gorlisme, 02 Agustos 2016). Hikayenin anlatildigi ortamda ev sahipleri ile
akrabalar, ortaya konan mangalin etrafinda toplanir, yabanci olanlar ise eyvan
diye isimlendirilen evin ayri bir bélimiinde otururlardi. Bu anlatilar 3-4 saat siirer
bazen gecenin ge¢ vakitlerine kadar devam ederdi. Anlatici hikayeyi aktarmadan
Once sozlerine s6yle baslardr:

Kan w ma kan w ‘ala-Allah t-toklan, Kom la-lIs-hii zanb w hata ta-ykiil
tawbe stagfirullah. Bi-smillahirrahmanirrahim (Dervis Nurdag, Kisisel
Goriisme, 28 Subat 2016).

“Bir varmis bir yokmus. Allah’a tevekkil ederiz. Her kimin hata ve
glinahlari varsa tevbe estagfurullah desin. Bismillahirrahmanirrahim..”

Bu giristen sonra anlatici hikayeyi anlatmaya baslar, cogu kez hikayenin
akisini daha heyecanli hale getirmek ve dinleyicilerin dikkatini cekmek icin hikaye
metninde ge¢meyen aktarimlara basvururdu. Ornegin Antere ya da Zir Salim’in
katildigr savaslardan birine ait sahnelerden birini aktarirken su ibareleri kullanirdi
(Dervis Nurdag, Kisisel Goériisme, 28 Subat 2016).

dl-awwal darab-ii, w as-sani gandar-ii, w as-salas dangar-ii, w ar-raba

yattam-a

“llkine bir darbe indirdi, ikincisini yere serdi, {clinciisini yerlerde
yuvarladi, dérdiincisiniin ise (arkasindan kalanlarr) yetim birakti.”

Hikaye gecelerine konu olan ve tasavvuf ehlinin menkibelerinin anlatildig
ya da Hz. Ali (r.a.) ile Hz. Hamza (r.a.)’nin kahramanliklarini konu edinen
hikayeler, daha ¢ok camilerde ve ikindi namazlarindan sonra anlatilirdi. Bu tiir
anlatilar, digerlerine gére daha ge¢ dénemlere kadar stirmdistr.

Hikaye anlaticigr kiltlirl, daha ©nce de degindigimiz gibi yaygin
rivayetlere gore 1960’ll yillara kadar devam etmis, ancak bu dénemden sonra da
bazi evlerde aile ici sohbetlerde varligini devam ettirmistir. Bu tir yerlerde
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genelde Arapga okuma yazmasi olan aile biiyiiklerinden biri eline kitabi alir ve su
s6zlerle hikayesini anlatmaya baslardi (Dervis Nurdag, Kisisel Goriisme, 28 Subat
2016).

Allah hayy oablad 25-Sam, kan fi gawz kan fi romman, kan fiy bayz

al-‘asfor, kan fi séyh Abii Tantdir...

“Hayy (diri) olan Allah’in ismiyle baslarim. Sam diyarinda bir yerde cevizler,
narlar, kus yumurtalari ve Eb( Tant(r isminde biri varmis...”

Bunun yaninda evleri gezerek cocuklara hikaye anlatan yash kadinlar da
mevcuttu. Bu anlatilar genelde ezberden aktarilirdi. EIf Leyle ve Leyle hikayesi bu
anlatilarin en basinda yer alirdi. Bu anlatilara dair ulasabildigimiz tek bilgi bunlarin

tife tife ontammsat ol-hattiise (TGfe t(fe hikdyemiz burada bitti) seklindeki
ibarelerle bittigidir (Glines Nurdag, Kisisel Goriisme, 28 Subat 2016).

5. Anlatilan Hikayelerin Mardin’de Konusulan Arapca Lehgenin
Korunmasindaki Rolii

Mardin’de gerek sayisi bir hayli fazla olan mani, bilmece, atasézii gibi s6zlii
kdltir unsurlar, gerekse anlati gecelerinde aktarilan hikayeler, burada konusulan
mahalli Arapca lehcesinin korunmasinda biiyiik bir rol stlenmistir. Ozellikle

254  hikaye gecelerinin, bu lehceyi konusan bireylerin dili diri tutma ve kelime
dagarciklarint muhafaza etme anlaminda sagladigi katki, son derece énemlidir.
S6z konusu bu anlatilar, dilin zihinde kalici ve anlamli bir biitiin olarak kalmasina
katki sagladig1 gibi beraberinde zengin bir kiltiir aktarimina da imkan saglamistir.

Hikdye gecelerinde dinleyiciler icin en biyilk kazanimlardan biri de
okullasmanin yaygin olmadigi bu dénemlerde, yazili kiiltiirle veya 6rgiin egitimle
tanisma siirecinden dnce veya egitim slirecinde yer alan kiigiik yastaki dinleyiciler
icin s6zIi kiiltlir anlaminda donanimli hale gelmelerini saglamasi ve edebf, tarihf
ve dinf bilgiler anlaminda bir kiltirlenme ve sosyal minasebetlerin
gelistiriimesine zemin hazirlamasiydi. Sézli kiiltiiriin édnemine sik sik vurgu
yaptigr ve bu kiiltirden mahrum olan modern insanin icinde bulundugu durum
icin post-cehalet kavramini kullanan (Sanders, 2013: 83) Barry Sanders’in bu
minvaldeki s6zl konunun ehemmiyeti bakimindan olduk¢a énemlidir:

“(Sézellik) televizyondan sinemaya, plaklardan CD’lere, bilgisayarlara, video
oyunlarina kadar uzanan, akliniza gelebilecek her tiirlii elektronik aygitla tikanmis
durumda. Ogretmenler ve anne babalar, cocuklari okuryazar insanlar olarak
yetistirmeyi diistinmeye baslamadan énce onlari birer sézlii kiiltiir varligi haline
getirmeliler.” (Sanders, 2013: 11).

Bltin olumsuzluklara ve sézli kiltir 6gelerini besleyen unsurlarin
bircogu giinimiizde olmamasina ragmen, 6énemli bir kisminin halen dilden dile
aktarlmakta oldugu ve gerek sozli kiiltiire ait bu zenginlikleri, gerekse
Mardin’de konusulan Arapca lehceyi muhafaza ettigi gorilmektedir. Ancak bu
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aktarim, daha ¢ok yash kusak tarafindan yapildigindan, bir stire sonra bu kiiltiiriin
kaybolma tehlikesiyle karsi karsiya kalmasi uzak bir ihtimal degildir.

6. Hikaye Anlaticihigi Kiiltiiriiniin Sona Ermesinin Baslica Sebepleri

Hikdye anlatma gelenegi, giinimiizde Misir, Magrib ve Suriye gibi baz
Arap (lkelerinde so6zliG kdltlirin  bir unsuru olarak devam etmektedir
(http://albahethon.com/?pageoshow_det&id=599, 27 Subat 2016 tarihinde
erisildi). Ayni gelenek, Arap cografyasindan bazi Avrupa tlkelerine gé¢ eden
ailelerde anne ya da babanin anlaticilik gérevini Gstlendigi bir gelenek seklinde
devam etmektedir.®

Mardin’de ise hikaye anlati geleneginin, 1960’li yillara kadar strdg(, fakat
televizyonun insanlarin giinliik hayatina girmesi ile birlikte azalarak yavas yavas
kayboldugu goérilmektedir. Bu gelenegin sona ermesi siireci bélgeden bélgeye
farklilik géstermis, 6nce sehirden baslayarak daha sonra kdylerde ve en sonunda
da aile i¢inde bir gelenek olmaktan ¢ikmistir. Televizyonun giinliik hayata girmesi
en basta gelen etken olmakla birlikte, asagida zikredilen etkenler de bu kiiltir ve
gelenegin kaybolmasinda rol oynamiglardir:

1. Gegmiste gerek sosyal hayatta ve gerekse egitim ortamlarinda
uygulanan dil politikalari.

2. Ozellikle postmodern kiiltirin de yayginlasmasiyla birlikte, 255
kusaklararasi iletisimsizligin ve kdltdr farkliiklarinin ortaya gikmasi.

3. Plansiz yapillasma ve sehirlesme ile birlikte mahalli lehgenin
konusuldugu dogal ortamlarin terk edilmesi.

4. Ebeveyn ya da diger aile biyiklerinin ikinci bir dili 6grenmeye ydnelik
tutumu ve cocuklarin egitim ortamlarinda basarisiz olabileceklerine dair kaygisi.

5. Turkge’nin baskin bir dil ve egitim dili haline gelmesi ve okullasmanin
artmas.

6. Ozellikle sehir merkezindeki niifus artisiyla birlikte farkl kiiltir ve
dillerle etkilesimin daha fazla olmasi.

7. Mardin’de konusulan Arapca lehceye ait yazili materyallerin neredeyse
yok denecek kadar az olmasi.

Sonug

Bu calismada Arap toplumlarinda tarihi siireq icinde hikaye anlaticihg
geleneginin ortaya ¢ikisi ve gelisimi ile bir meslek haline gelen bu kdltiirtin farkl
bolgelerdeki uygulamalarina deginilmistir. Mardin 6zelinde bu Kkdiltiiriin yakin

® Avrupa’da yasayan Miisliman gé¢men aileler arasinda hikaye kiiltiiriiniin nasil devam ettigi ile ilgili asagidaki
makaleye bakilabilir: Lynda M. Ashbourne, Mohammed Baobaid, “Parent-Adolescent Storytelling in Canadian-
Arabic Immigrant Families (Part 1): A Ground Theory”, The Qualitative Report 2014, Volume 19, Article 59, p.1-21.
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donemlere kadar varligini devam ettirdigi, burada konusulan Arapga lehgenin
yasatilmasinda blyiik bir rol tstlendigi, ancak zamanla s6z konusu bu kiiltiiriin
yok olup gittigi anlagiimaktadir. Ozellikle geng kusagin egitim 6ncesi veya egitim
streci boyunca szl kiltir gelenegini tekrar tanimasi ve bilmesi, ge¢misiyle
baglanti kurabilmesi ve kiltlriinii koruyabilmesi noktasinda biiyiik bir énem arz
etmektedir. Zira bir zamanlar dilden diismeyen sézli bir 6ykii veya kdltiiriin
anlatiimamasi ve aktarilmamasi arkasinda sadece 6ykiiyi dinlemis birkag kisinin
icindeki ayni 6ykiiyl anlatma yeteneginden baska bir sey birakmayacagi (Ong,
2012: 24) gibi, sosyal miinasebetlerin de zayiflamasi ve bireylerin yalnizlagmasina
sebep olmaktadir. Dolayisiyla bu sifahi kiiltiiriin derlenmesi ve yaziya gecirilmesi
biyik bir 5nem arz etmektedir.

S6zlnl ettigimiz bu hikayeler aslinda insani yasadigi sinirlanin disina
¢ikararak, farkl kiiltiirleri de tanima imkani verir. Ayni zamanda ¢ocuklar igin
hayati ve ahlaki &gretileri tanima anlaminda tecriibe saglar. Hikayeler ayni
zamanda kiiltlirlin nesilden nesile aktarimini saglar ve bu kiiltiiriin kaybolmasini
da 6nlemektedir. Dinlenen her hikdye adeta biydikler icin bir tecriibe kiigiikler
icinse hayata hazirlikh olma firsatidir. Dinleyici, bu kissa ve hikayelerle kendini
Ozdeslestireceginden iyi ve kotl davranislar tizerinden insanlari tanima imkani da
bulacaktir (Kilig, 2012: 571).

Bu kissalarin tarihf ve kidiltiirel boyutlari oldugu kadar sosyolojik boyutlar
da bulunmaktadir. Hikayelere konu olan kisilerin hayatlarina ve miicadelelerine
bakildiginda dinleyiciler i¢in érnek alinabilecek kisiler olduklart gériilmektedir.
Cahiliye déneminin en énemli sairlerinden imru’u’l-Kays’in bu hikayelere konu
olmamasinin sebebi belki de budur. Bilindigi gibi Antere siyahi bir kéle olup
koleligi annesinden verasetle almis, fakat gosterdigi kahramanliklar neticesinde
icinde yasadigi kabile tarafindan 6zgrliigiine kavusturulmustur.
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