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Ozet

17. ylizy1l Tiirk edebiyatinin énde gelen mutasavvif sairlerinden olan Niyazi-i Misri,
Halvetiyye tarikatinin Misriyye kolunun kurucusudur. Yasadig1 dénemden giintimiize degin
tasavvuf ehlinin 6nciilerinden olmus, Divan’1 basta olmak {izere kaleme almis oldugu tiim
eserleriyle Tiirk Islam Edebiyati alanma biiyiik katki saglamustir. Tasavvuf Edebiyati
cizgisinden ayrilmayan sair, bagta Divan-1 Ilahiyat olmak {izere eserlerinin neredeyse
timiinde tasavvuf diisiincelerine yer vermistir.

Calismamizin amaci, Niyazi- Misri'nin siirlerinde miindemig olan insan tasavvurunu
ortaya koymaktir. Tasavvufta insan, ahsen-i takvim olmasi ve yeryiizii halifesi sirrina mazhar
olarak Yiice Allah'in tecellilerini tasimasi hasebiyle mitkemmel bir varliktir. insana atfedilen
bu ozellik ge¢miste ve giintimiizde tetkik konusu olmakla birlikte, bir¢ok esere de konu
olmustur. O, dlemin tiim hakikatlerini kendinde toplamistir ve bu nedenle “kiigiik alem”
olarak anilmistir.

Niyazi-i Misri, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf goriislerinden ziyadesiyle etkilenmis, basta
insan ve vahdet-i viiciid goriisleri olmak {izere bir¢ok goriisiinii onun goriisleri {izerine
temellendirmistir. Mamafih vahdet-i viicid diisiincesinin en 6nemli figiirii olan insanin
alemdeki yeri ve dnemi iizerinde siklikla durmus, tasavvufta insan ile birlikte tecelli, vahdet-
kesret, seyr u siiltik, insan-1 kamil, varlik mertebeleri, irfan, nefs, hayret gibi kavramlar da
eserlerinin ana temalarindan olmustur. Onun benimsedigi bu vahdet-i viicid diisiincesine
gore Allah’in viichdundan gayr: bir viicid yoktur. Yiice Allah disindaki tiim varliklarin
varlig1 mecazidir. O nedenle bu goriisii benimseyen her sifi, manevi bir yolculuk olan seyr u
siilik ile kendi benliklerinden siyrilarak tek viicid sahibinin Allah oldugu hakikatine
erismelidir. Bu yolculuk sayesinde Niyazi-i Misri, insanin kendi nefsinde gizli olan lediin
bilgisine de ulasabilecegini savunur. Kainatta vuku bulan biitiin olaylar, Yiice Allah’in ism-i
seriflerinin tezahtirii neticesinde gergeklesmistir. Niyazi-i Misri, Allah’in isim ve sifatlariin
insanda tecelll etmesini ayna metaforu kullanarak agiklamistir. Allah, isimlerini kainattaki
varliklar igerisinden insanda aksettirmistir. Bundan 6tiirti tasavvufta insan, Yiice Allah’in
cemal sifatini tagiyabilen yegane varlik konumundadir. Bir tarikat piri olan sair, tasavvufun
gerekli kildig1 halleri hayat diisturu edinmis, ona gore yasamis ve bu yasanti neticesinde
diinyanin ruhun zindani oldugu kanisina varmustir. Hakiki mutluluga ise nefsini fena ederek
maddi dlemden uzaklasmak sfiretiyle kavusabilecegini savunmustur. Ve bunun igin nefsin
mertebelerinin, manevi yolculuga ¢ikilarak gecilmesi gerektigini ifade etmistir. ~Niyazi-i
Misri, insan1 akilli ve kamil dereceye ulasabilme kuvvetine sahip olmasindan dolay: yaratilmis
varliklardan daha iistiin kabul etmistir. O, Yiice Allah'in kendisine atfettigi deger neticesinde
varligin ve varliginin hakikatini idrak edebilen insani, bu diinyadaki amacini gergeklestirmis
olarak nitelendirmistir.

Niyazi-i Misr?’'nin insan telakkisini idrak edebilme agisindan hazirlanan ve eserlerinin
ana temasini olusturan vahdet-i viicida ve binaenaleyh siklikla yer verdigi insan ve adem
kavramina yaklagimi ¢dziimlenmeye calisilmis olan bu ¢alisma, ayni zamanda alem-insan
iligkisi ve insan-1 kamili anlama hususunda alana katki sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islami Tiirk Edebiyati, Tasavvuf, Niyazi-i Misri, Insan, Tecelli,
Vahdet-i ViicGd.
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Abstract

Niyazi Misri, one of the leading Sifi poets of 17th-century Turkish literature, is the
founder of the Misriyya branch of the Khalwatiyya order. He has been one of the leaders of
Sufism from the time he lived until today, and he has made a great contribution to the field of
Turkish Islamic Literature with his works, especially his Divan. The poet, who did not leave
the line of Sufi Literature, included Safi thoughts in almost all of his works, especially Divan.

The aim of our study is to reveal the concept of human being in Niyazi Misr1"'s poems.
In SGfism, man is a perfect being because he is the most beautiful of all created beings and
carries the manifestations of Almighty Allah as the secret of the earth’s caliph. This feature,
which is attributed to man, has been the subject of study in the past and present and has also
been the subject of many works. He has gathered all the truths of the realm in himself and has
therefore been called the “Little realm”.

Niyazi Misr1, was highly influenced by Ibn al-Arabi’s mystic views, and he based many
of his views, especially human and unity of existence, on Ibn al-Arabi’s views. However, he
frequently focused on the place and importance of the human being, who is the most important
representative of the idea of the unity of existence in the world, and concepts such as
manifestation, unity in multiplicity, spectacle, perfect human being, levels of existence,
wisdom, soul and wonder together with a human in Stifism have been among the main themes
of his works. According to this idea of the unity of existence, there is no existence other than
the existence of Allah. The existence of all beings other than Almighty Allah is metaphorical.
For this reason, every Sufi who follows this view should reach the truth that Allah is the sole
owner of the body by getting rid of theirselves through a spiritual journey. Thanks to this
journey, Niyazi Misr1 argues that one can reach the knowledge of the ladun which means the
knowledge that Allah inspires to His beloved servants hidden in his soul. All events occurring
in the universe have been realised as a result of the manifestation of the names of Allah
Almighty. Niyazi Misr1 explained the manifestation of the names and attributes of Allah in
man by using the metaphor of a mirror. Allah has reflected His names in mankind among the
creatures in the universe. Therefore, in Stifism, humankind is the only being who can carry the
attribute of Allah’s beauty. The poet, a cult leader, adopted the life motto required by
mysticism, lived according to it, and concluded that the world is the prison of the soul as a
result of this experience. He argues that he can achieve true happiness by getting away from
the material world by hurting his soul. And for this, he stated that he had to pass through the
levels of the soul by going on a spiritual journey. Niyazi Misr1 considered the human being
superior to the created beings due to the fact that he had the power to reach the intelligent and
perfection. He described a person who can realize the truth of existence and existence as a
result of the value attributed to him by Almighty Allah, as having achieved his purpose in this
world.

This study, which has been prepared in order to comprehend Niyazi Misr1's conception
of human being and to analyze his approach to unity of existence, which constitutes the main
theme of his works, and therefore his approach to the concept of man and adam, which he
frequently includes, also contributes to the field in terms of understanding the universe-
human relationship and the perfect human being.

Keywords: Islamic Turkish Literature, Stfism, Niyazi Misr;, Human, Manifestation,
Unity of Existence.
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Giris

“Insan, Arapca ins kelimesinden tiiretilmis olup ‘beser, insan toplulugu’
anlamina gelir.”! Insan kelimesinin bircok manas tizerinde durulmaktadir. Calisma
konumuz agisindan, insanin iinsiyet ile olan miinasebetini dikkate alan tanimi
tizerinde durmaktayiz. “Bir seyin ortaya ¢ikmasi, yabanciligin zidd1 olan her sey”
anlamina gelen insana insan denmesinin sebebi, kemal mertebesine yatkinligidir ve
bu sebeple iinsiyet ile insan arasinda bir bag vardir.2

Niyazi-i Misri'nin insan anlayisini etkileyen énemli stifilerden Ibnu’l—Arabi’ye
ve dolayli olarak Niyazi-i Misri'ye gore insan-1 kamil, Hakk'in bilindigi tek
makamdir.® Ciinkii Allah, kendi ruhundan nefhederek* kendini tanima kabiliyetini
sadece insana vermistir. Insan-1 kamili diger varhiklardan {istiin kilan en 6nemli
ozelligi, onun Hakk’1 bilme bilincine sahip olmasidir.

Calismamizda Kenan Erdogan tarafindan hazirlanan “Niyadzi-i Misr? Divini”
adl eser kullanilmistir. Yurt iginde ve yurt disinda bir¢ok niishasi bulunan bu eser,
sairin en bilinen ve en ¢ok okunan eseridir. Divanda, tamamina yakini gazellerden
olusan yiiz doksan sekiz siir yer almaktadir ve bu siirlerin bir kism1 Arapga bir kism1
Tiirkge olarak yazilmuistir. Siirlerde aruz ve hece vezni birlikte kullanilmistir. Gazeller
genellikle yedi beyitten olusmaktadir. Calismaya dahil edilen gazeller Tiirkge
olanlardir. Siir inceleme yontemine gore incelenerek ilk olarak beyitlerde yer alan
birtakim kelimelerin anlamlar1 verilmis, bildhare beytin biitiiniinii anlamlandirmak
stiretiyle izahlari yapilmistir. Beyitlerde gecen tiim insan ve adem kavramlar:
calismaya dahil edilmemis, agilan baghklar ve konu biitiinliigii goz Oniinde
bulundurularak ayni anlami ifade edilen beyitler arasindan birkagi segilerek
calismaya dahil edilmistir. Segilen insan ve adem kavramlari incelenerek Niyazi-i
Misri’nin bu kavramlara nasil yaklastigi ve degerlendirdigi tespit edilmeye
calisilmistir. Beyitler, ilk olarak giiniimiiz Tiirkgesi ile verilmis, ardindan serh
edilmigtir. Sairin, her beytiyle baglantili olarak o6ne cikardigi vahdet-i viictid®
diislincesi basta olmak {izere tecelli, vahdet-kesret’, seyr u siilik®, nefs® gibi
kavramlar ile tasavvufi diistincenin siirlere ne sekilde yansidig1 tespit edilmeye
calisiimistir. Gazellerde tespit edilen insani niteleyen 6zellikler incelenmis ve benzer

1{lhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/320.

2 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii (istanbul: Alfa Yayinalik, 2017), “Insan”, 285.

3 Muhyiddin Ibni'l-Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmet Avni Konuk (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig Yayinlari, 2017), 1/903.

4 Kur’an-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig Yayinlari,
2011), el-Hicr 15/29.

5 Niyazi-i Misri, Vahdetnime, haz. Arzu Meral (istanbul: Revak Kitabevi, 2013).

¢ Niyazi-i Misri, frfan Sofralari, gev. Siileyman Ates (Ankara: Emel Matbaasi, 1971), 54.

7 Masri, frfan Sofralari, 113.

8 [smail Hakki Altuntas, Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiyyat ve Agiklamast (Istanbul: Gozde Matbaacilik, 2009),
3/179.

9 Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divini (Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, 2019),
244.
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gazeller ile baglanti kurularak izah edilmistir. Yunus Emre ve Ibnu’l-Arabi gibi
Niyazi-i Misri'nin etkilendigi bazi mutasavviflarin goriisleri ve Klasik Tiirk
Edebiyat: siirlerine yer verilmistir. Siirlerin dini icerikli olmasi hasebiyle konunun
daha iyi izah edilmesi i¢in yer yer ayet ve hadislerden de iktibaslara yer verilmistir.

1. Gazellerin incelenmesi

Niyizi-i Misri Divini’'ndaki gazellerde insan ve adem kelimelerinin gectigi
beyitler incelenmistir. Secili beyitler giiniimiiz Tiirkgesi ile verilmis, ilgili kavramlar
agiklanarak degerlendirilmistir.

1.1. Insan-Hayvan

“Stireti insan i¢i hayvan olursa kisiiniin
Taslar ile dogiiniip insan1 bulmazsa ne gii¢” (G.22/2.)

(Kisinin stireti insan i¢i hayvan olursa, taslar ile dogiiniip insan1 bulmamasi ne
zulimdiir.)

Stret kelimesi “bir seyin duyularla algilanan dis goriintiisii ve varligi
demektir.”1° Bu anlamiyla zahiri bir manaya gelen sfiret kavramini, mutasavviflar
te’vil yoluna giderek batini yoniine dikkat cekmeyi amaglamislar ve bunu bir yontem
olarak kullanmislardir.

Bu beyitte Niyazi-i Misri'nin bahsettigi streti insan i¢i hayvan olan kisi
duyusal goriiniim ile elbette insandir fakat tasavvufun nitelendirdigi insana 6zgii
vasiflar belirmediginden hayvan vasfiyla vasiflanmistir. Beden olarak insandir fakat
benlik olarak 6ziinii bulamadigindan hayvandir. Zahiri olarak insan gibi goriinmek
tasavvufun insan anlayisini karsilamak icin kafi degildir. Zira tasavvuf insana,
alemlerin hakikatini kendinde toplayan, evrendeki varliklarin en kiymetlisi ve
kainatin yaratilis sebebi olan, Cenab-1 Hakk’1 bilme potansiyeline sahip bir varlik
nazartyla yaklasmaktadir. Sliphesiz o, icinde bulunan cevher ve ilahi 6ziin bir
yansimasini tagimasi sebebiyle insandir.

Niyazi-i Misri insanin hakikatine dair bu isaretlerde bulunduktan sonra bu
hakikati aramayan insana da deginir. Ona gore hakikatini bulamayan insanin 1stirap
cekmesi gerekmektedir. Bunu da taslar ile dogiinme seklinde ifade etmistir. Eger
taglar ile doviiniip bir arayisa girmez, insani bulmaz ve insan hakikatine ulasmazsa
bu, onun i¢in onun i¢in biiytiik bir zuliim ve haksizliktir. Zuliim ve haksizlik manasi
gli¢ kelimesinden gikarilmistir. Giig, eski Anadolu Tiirkgesinde haksizlik, zuliim ve
hayf (yaziklar olsun)!' manasina gelmektedir.

10 Ekrem Demirli, “Stret”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2009), 540.
" Tijrk Dil Kurumu Tarama Sozliigii “Gig” (Erisim 17 Ocak 2022).
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“Nebat olup nice devran nice demde olup hayvan
Geyilirdi sfiret-i insan bana devr-i zaman i¢re” (G.152/5.)

(Nice zaman bitki nice zaman hayvan olup, felek bana zaman iginde insan
stretini giydirdi.)

Bu beyitle insanin varlik sahnesine c¢ikarken gecirdigi merhaleler ifade
edilmek istenmistir. Tlahi mertebeler yirmi sekizdir. “Bu yirmi sekiz mertebenin
ibtidas1 nfir-1 Muhammedi'dir. Sonra nefs-i kiil gelir. Buras: alem-i ervahdir. Nefs-i
kiilden sonra tabiat, tabiattan sonra heytila, heytiladan sonra cism-i kiil, andan sekil,
ondan ars, ondan kiirsi, kiirsiden yedi kat gokler, ondan sonra kiire-i nar, sonra kiire-
i hava, kiire-i havadan sonra kiire-i ma’, sonra kiire-i tiirab, ondan maden, ondan
nebat, ondan hayvan, ondan insan olur.”1?

Devriye, alemin yaratilisinin -baglangici, sonu ve- ikisi arasindaki meydana
gelen durumlarin agiklamasidir. “Tekvin, sudiir ve tecelll meseleleri tasavvufta devir
telakkisi ile izah edilir. Mutasavviflar bir daireyi yiiz seksen derecelik iki parcaya
(inis ve ¢ikis kavisleri) ayirarak tamamina devir demislerdir.”?* Bu kavislerden inis
kavsi yaratilis mertebelerini anlatirken ¢ikis kavsi ise kesretten vahdete dogru bir
yolculugu simgeler.

Niyazi-i Misri, “kader, talih” anlamina gelen devr-i zaman' igerisinde Yiice
Allah’in ilk tecellisi olan Hakikat-1 Muhammediyye ile mevcudiyete sahip olan
insanin bir¢ok devirden gegerek stiret-i insan bigimiyle bu aleme gelisini agiklamaistir.

“Gamsiz olan adami sanma ani adem1
Hayvandan ol edaldiir kald: dalal iginde” (G.161/9.)

(Gamsiz olan adami ddem sanma. O hayvandan daha algaktir ve sapiklik
icinde kalmustir.)

Kindi, Ibn Sina, Ebti Zeyd el-Belhi gibi baz1 stifiler, hiiznii ve gami genellikle
korku ile birlikte ele alarak hiizniin 6vgiiye deger olmasi i¢in onun ahiretle alakali
olmasi gerektigini diistiniirler. Ciinkii hiiziin, insanun kalbini kirilmasiyla birlikte
ona husti getirir ve alemdeki egyanin hakikatine ulagmada fayda saglar. Alem-i
miitenahi  diisiincesiyle olusan korku ve hiiznlin kisinin  imanim
kuvvetlendirebilecegini diisiinerek kendisinden ziihd hayatina 6rnek tegkil eden
yonler aktarilan Hasan-1 Basri de miimini dini hayatinda ancak bu korku ve hiizniin
rahatlatacagini ifade eder.'>

12 Seyyid Muhammed Nirii'l-Arabi, Niydzi-i Misri Divini Serhi, haz. Mustafa Tatgi - Ibrahim Ozay
(1star1bul: H Yaynlari, 2021), 265.

13 Abdurrahman Giizel, “Niyazi-i Misri'nin Gézden Kagan Bir Eseri (Risale-i Devriye)”, Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalar: (1983 1979), 123.

14 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (1stanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2010), "Devr-i zaman", 277.

15 Mustafa Cagrici, “Hiiziin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/75.
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Niyazi-i Misri bu beyitte diinya menfaatine kapilip giden, kendindeki ask-1
ilahiyi aramayan ve hiiziin (gam) sahibi olmayan Ademi hayvandan daha asag1 bir
mertebeye layik gérmiistiir.'® Ve bu mertebeyi ise dalal kelimesi ile ifade etmistir.
Dalalet sozliikte “Dogru yoldan ayrilma, yoldan ¢ikma, sapitma, sapiklik olarak, dini
agidan ise inang ve akidede batila sapma”'” olarak agiklanmigtir. Dalélet kelimesinin
karsitt dogru yolu gostermek, irsad etmek olan hidayettir.’® Niyazi-i Misri'ye gore
nefsin eksikligi ile diinya hayatinin heva ve hevesine miincezib olan kimse Hak’tan
yliz ¢evirmis ve dalalete diismiistiir. Ustelik bu kisinin konumu hayvandan daha
asag1 bir konumdadir.

Velhasil esyanin hakikatini sorgulamayan ve dalalet icerisinde kalan kimse bu
asamanin hayvanlik mertebesinden Gteye gecemez. O sadece maddi olarak vardir.
Hayvani vasiflariyla 6ne ¢ikan insanin sonu ise hayvanlarda oldugu gibi topraktir.’
Ve dahi insan olma serefine layik goriilmiis olmasina karsin bu makamu iktisabda
gayretsiz kaldig1 i¢cin hayvandan daha algak bir konumda kalmustir.

1.2. Adem-Goniil

“Ademiin gonli icinde bahr-1 ‘umman gizlidiir
Daima susuz geziip ‘ummani bulmazsa ne gii¢” (G.22/3.)

(Adem’in gonliinde okyanus gizlidir. Daima susuz gezip o okyanusu
bulmazsa ne giig.)

Allah'in giictii, bilgisi, sifatlar1 ucu bucagi olmayan bir ummana benzetilir.?0 Bu
beyit ile ademin gonlii de umman denizine benzetilerek, igerisinde gizlenen vahdet
sirrina vurgu yapilmaktadir. Ademin gonlii Allah’in tecelli ettigi bir tahttir ve orada
bu sir gizlidir. Clinkii O insanin gonliindedir. Nitekim bir kudsi hadis-i serif'te Allah,
“Ben yere goge sigmadim, ancak mii'min bir kulun kalbine sigdim.”?! buyuruyor.
Burada da manevi olarak insan gonliiniin genisligine isaret edilmektedir.

Niyazi-i Misri, susuz gezip ummani bulamayan kimseye ise hayiflanmaktadir.
Baliklar ummanin ic¢inde olup ummandan bihaberdirler. Nitekim insan da iginde
bulunan ummandan habersiz susuz dolagmaktadir. Insanin gayesi, icerisinde sonsuz
zenginlik barindiran gonliiniin hakikatine ulasmaktir. Tiim bu servetin idrakine

16 Seyyid Muhammed Nurii'l-Arabi, Misri Niydzi Divan: Serhi, haz. Mahmut Sadettin Bilginer - Mustafa
Varl (istanbul: Esma yayinlari, 2016), 78.

17 Ayverdi, "Dalalet", 249.

18 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009),
“Hidayet”, 275.

19 Ekrem Celik, Niyidzi-i Misri’de Insamin Aséleti (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 62.

20 Cebecioglu, "Deniz-Derya", 157.

21 fsmail b. Muhammed el-Cerahi el-Acluni, Kesfii’l Hafdi ve Muzilii’l-Elbasi (Beyrut: Daru’l-Mektebetu’l-
[lmiyye, 1988).
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varamayan insan ise suyun icinde susuz gezen baliklara benzetilir. Kendinde
bulunan bu cevheri ona bildirecek olan ise nefsini Allah yolunda yok etmis olan
miirsid-i kamildir. O, insana hicbir seye muhta¢ olmayan ve her seyi kendinde
mevcut bulunduran ruhunun hapsolmus oldugu bedenden azad olmasin
saglayacak yolu gosterir.

Niyazi-i Misri, ummanin da ilmin de insanda oldugunu lakin farkinda
olmadigini, bir kamil araciligiyla tiim susuzlugunun son bulacagini ifade etmistir.

“Rthu’l- kudiis demini ademde iste an1
Olmus gonliin cani nefesidiir kamiliin” (G.94/5.)

(Cebrail’in nefesini insanoglunda bulunmasini iste. O, gonliin cani olan insan-
1 kdmilin nefesidir.)

Ruhu'l-kudiis Cebrail’dir.?> Cebrail’in nefes, soluk anlamina gelen dem?
kelimesi ile anilmasinin sebebi nefes-i Rahmani’ye? sahip olmasidir.2

Ruhu’l-kudiis bir ruhtur fakat diger ruhlara benzemez. Zira o Allah'in
ruhudur ve Allah “O’na tam seklini verip ruhumdan iifledigim vakit hemen onun
icin secdeye kapanmin.”? ayet-i kerimesinde ifade ettigi gibi Adem’e bu ruhtan
iiflemistir.” Onun taayyiin, nefes-i Rahmani ile baglar. Ibnu’l- Arabi'ye gore,
yukaridaki ayette miindemi¢ olan Yiice Allah kendi kiili ruhundan insana
nefhetmekle birlikte insanin ruhu kiilli ilahiden bir ciiz olmustur.? Binaenaleyh
ademoglunun varligini nefes-i Rahmani ile kaim kilmus, gonliine ilahi bilgileri ilham
etmis, bu stiretle ona kamil bir derece bahsetmistir. Dolayisiyla bu nefesin hakikatini
derk eden insan, kamil mertebesinin hakikatine erigir.

Niyazi-i- Misri’nin de bu beyitle kastettigi mana tam olarak budur. Insan-1
kamil olmaya talip olmus kimse, o nefesi Cebrail’den istemeli ki Adem, Cebrail
tarafindan kendine iiflenen ildhi nefesin sirrina eristifinde kemalata ulasir. Bu
nefeste sadece Allah vardir ve onunla ikinci bir varlik yoktur. Iste bu sirra talib-i
sadik olan kimseye bu sir ilham olunur.® Adem, Yiice Allah’in ruhu ona
bahsedilmeden evvel yok hiikkmiindedir. O, Cenab-1 Hakk'in nefesiyle var olur ve bu
varolusunun bilincine eristigi takdirde insan-1 kamil olur.

2 M. Efdal Emre, Niyizi-i Misri Divin: ve Serhi (istanbul: Alem Yaymalik, 2017), 148-149.

2 Hakim, “Ruh”, 424.

2 Ayverdi, "Dem”", 265.

% Nefes-i Rahmani icin bk. Arabi, Fusilsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/1513.

2 Detayh bilgi icin bk. Mustafa Ismet Uzun, “Rhu’l-kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(1star1bu1: TDV Yaynlari, 2008), 35/217.

27 el-Hicr 15/29.

28 Abdulkerim Ceyli, [nsdn-1 Kdmil, cev. Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2016), 455.

2 Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/674.

30 Emre, Niydzi-i Misr? Divdm ve Serhi, 409.
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“Kararmis gonliin ey gafil nasihat neylesiin sana
Hacerden katidur kalbi 6giit kar itmeyen insan” (G.128/5.)

(Ey gafil! Kararmis gonliine nasihat neylesin. C)gﬁtﬁn etki yapmadig1 insanin
kalbi tastan katidir.)

Gafil, sozliikte cevresinden ve gerceklerden habersiz olan, gaflet (uyarnik
olmama, farkina varmama hali) icinde bulunan, dalgin, dikkatsiz ve diisiincesiz
(kimse), basiretsiz ve aymaz; tasavvufta ise Hak’tan habersiz olan® kimsedir. Bu
kimseler Hak’tan Oyle bihaberdirler ki her giin esyay1 temasa ederler fakat hakikatini
kavrayamazlar. Bu nedenle goniilleri de idrak sahiplerinin gonlii gibi degildir,
kararmustir ve dogru yola ulasamaz.

“Abidler, sevaba ragbette faziletli olan seylerin zahirine gore amel ederler.
Arifler ise, bunlar1 ancak Allah’in muradi dogrultusunda yaparlar. Allah arifleri
buna ehil kilmigtir. Gontillerini O’na istekli olmalarina agmistir. Onlar Rablerinden
olan nur tizeredirler.”

Allah-u Teala’'nin muhabbetini besleyen goniiller basiretleriyle gaybin
perdelerine bakar, diinyevi her seyden uzaklasirlar. Ve Allah yegéane arzulanan ve
istenilen olur.

Beyti bu minvalden degerlendirdigimizde Niyazi-i Misri, Cenab-1 Hakk'in
muradimi tanimayan géniilleri “kararmig géniil” olarak ifadelendirir. Oyle ki bu
kararmis gondillere nasihat dahi fayda etmez. O, tastan daha katidir ve higbir seyin
te’sirine ugramaz. Niyazi-i Misri’'nin burada nasihatin etki etmedigi gonlii tas ile
kiyaslayarak ifade etmesi, tagin sertligi ve etkisizligi ile agiklanabilir. Tas gibi deyimi
genellikle “cok sert, cok saglam ve hareketsiz”3 olarak aciklanir. Gafillerin kararmis
goniilleri bu agidan tas metaforu ile kiyaslanmaistir.

Sibli: “Zikir, gafleti kovmaktir.”?* der. Zikir ile gonliinii Allah’in nuruyla
dolduran, O'ndan gayr hicbir sey ile mesgul olmayan kimse kendinden gafleti
uzaklastirir ve hakikate yakinlagir.

1.3. Adem- Esma

“Zat-1‘ilme Mustafa esmaya Adem’diir emin
fkisinden zahir olmisdur ‘ultim-1 enbiya” (G.4/2.)

31 Ayverdi, "Gafil", 396.

32 {bn Fiirek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin ve'l-kesf an mendhici’s-sdlikin ve’t-teveffur ild ibddeti rabbi’l-dlemin, gev.
Ahmet Yildirim - Abdulgaffar Aslan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2014), 2/324.

33 Tiirk Dil Kurumu Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, “Tas” (Erisim 9 Haziran 2023).

3 {bn Firek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/178.
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(Zat-1 ilme Mustafa, esmaya ise Adem sahiptir. Enbiya’nin ilimleri ise bu
ikisinden meydana gelmistir.)

Esma, yiice Allah’'mn isimleridir.® “Zat-1 ilmden kasit Allah Teala'nin zatinin
ilmidir.”% Ef’al,ve sifatlarinin ilmine sahip olan Hz. Peygamber’dir. Mutasavviflarin
esma ile kastettikleri ise “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”* ayet-i kerimesi tizerine
Cenab-1 Hak tarafindan Hz. Adem’e Ogretilen lediin (batin) ilmidir.

Nitekim bir hadis-i serifte: “Oncekilerin ve sonrakilerin ilimleri bana
ogretildi.” buyrulmustur.’® “Hz. Peygamber oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini ve
daha fazlasin talim eylemistir. Ayetlerden ve hadislerden anlasilacag iizere lediin
ilmine, peygamberler ve Allah’in veli kullar: sahiptir.”%

Adem’e isimlerin ogretilmesinden onda Cenab-1 Hakk'in sifatlarmin ve
isimlerinin tecelll etmesi anlasiimaktadir. Yiice Allah, ddemoglunun enfiislerine
esyayl miisahede ederek isimlerinin tecellisini tedebbiir etmesini istedigi i¢in bu
tecelli bilgisini bahsetmistir.

Niyazi-i Misri, vahdet-i viictid anlayis1 ¢ercevesinde Yiice Allah'in zatini ve
sifatiz1  birbirinden ayirmaktadir. Ona gore zatinin bilgisi tam olarak idrak
edilemeyeceginden kainatta goriinen her varlik Yiice Allah’in sifatlarinin bir
yansimasidir. O, sifatlar1 ve fiilleri ile bilinir.4

Yukaridaki beytiyle Niyazi- i Misr, bu ilmin bir miirsid-i kdmil olan Hz.
Peygamber’e nasip oldugunu, sonraki peygamberlerin ilimlerinin ise bu iki ilimden
dogdugu belirtilmistir.

“Secde eyle Adem’e ta kim Hakk’a kul olasin

iden Adem’den ‘iba Hak’dan dahi old1 ciida” (G.4/4.)

(Adem’e secde et ki Hakk’a kul olasin. Adem’den uzak duran Hak’tan da ayri
kalir.)

[den Adem’den ‘ibdA Hak’dan dahi oldi ciida misrastyla, Adem’den uzak

kalmanin Hak’tan da uzak kalmak oldugu ifade edilmek istenmistir.

Yiice Allah, meleklere secdeyi Adem’in &grendigi isimlerin bilgisiyle
kendilerinden iistiin oldugunu 6grenmelerinden 6nce emretmistir.# Melekler de
Adem’e -ondan iistiin olduklarini diisiindiikleri icin degil- Allah’in emrini yerine

% Ayverdi, “Esma”, 353.

3 Arabi, Misri Niydzi Divani Serhi, 21.

%7 el-Bakara 2/31.

3 {smail Hakki Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beydn (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 5/92.

% Altuntas, Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiyyat ve Aciklamast, 3/97.

4 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavouf Anlayist (Ankara: TC. Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, 1998), 261.
4 Muhyiddin Ibniv'l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (1stanbul: Litera, 2011), 13/169-170.
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getirmek igin secde etmislerdir.®2 Bursevi, tefsirinde secde ayetini® su sekilde
aciklamustir: “Bu ashnda Hz. Adem’in kendisine degil, Hz. Adem’in aynasinda
parlayan Ntr-i Muhammediyye'ye ta’zimdir”.# Dolayisiyla yaratilis olarak
Allah’tan bagka hi¢bir sey yokken ilk olarak nfir-i Muhammediyye var olmustur.
Zira hakikat-i Muhammediyye, ViicGd-1 Mutlak’'in taayyiin ettigi ilk mertebedir.
Cenab-1 Hakk'in tecellisi ilk bu noktada baglar.4

Kibirlenip nankérlitk yapan iblis secde etmekten kaginmistir. Oysa Adem’e
secde etmek, yukaridaki ifadeden de anlasilacagi iizere Cenab-1 Hakk’a secde
etmektir. Ciinkii Allah’in isimleri, Adem’de tecelli etmistir ve secde Allah’a en yakin
olunan andir.

Bu beyit, “Meleklere Adem’e secde edin dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde
ettiler; o direndi, biiyiiklendi, kdfirlerden oldu.”* ayeti ve “Kim Allah’a secde etmek icin
tevdzu gosterip almmi topraga koysa kibirden beri olur.”¥ hadis-i serifi gercevesinde
degerlendirildiginde, kendisinde esmanin bilgisi olan ve bu bilgi sayesinde cem‘u’l-
cem makamina erigebilecek olan insanin, kibre ve masivaya diiserek Allah'in tecellisi
olan Adem’e secde etmekten kagan Iblis kabilinde Allah’tan ayr1 diismeye mahkim
oldugu sonucu ortaya ¢itkmaktadir.

“ ‘Alleme’l-esmid’ya mazhar ister isen gel berii
Adem it hem ana ta’lim olan esma olmisuz” (G.76/11.)

(Hz. Adem’e 6gretilen tiim isimlere mazhar olmak istersen beri gel. Biz hem
Adem hem de ona 6gretilen isimler olmusuz.)

‘Alleme’l-esma ile kastedilen Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesidir.® G.4/2.
beyitte Yiice Allah'in Adem’e isimlerini Ogrettigini agiklamistik. Bu isimler Adem’e
kesbi olarak 6gretilmemis, onun stiretinde zahir olmustur.# Bindenaleyh Yiice Allah
meleklerine “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim.”% diyerek insan1 yerytiiziiniin
en sereflisi kildigini belirtmistir. Boylece Adem, alemdeki esyanin hakikatini bilme
ve idrak etme kabiliyetine sahip olmustur. Bilfiil olarak hakikati elde etmek isteyen
insan seyr u siiltik yoluna girer ve bu yolculugun ilk asamasinda esmanin tecellileri
baslar.5! Tasavvufta “Allah’a giden yol” anlaminda kullanilan siiléik, Allah’in katina

42 Arabi, Fiitithit-1 Mekkiyye, 17/151-152.

4 el-Hicr 15/30.

4 Bursevi, Tefsiru Rithu'l-Beyin, 4/307.

45 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/179.

46 e]-Bakara 2/34.

47 {bn Fairek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/282.

48 el-Bakara 2/31.

9 Altuntas, Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiyyat ve Agiklamast, 3/95.

50 e]-Bakara 2/30

51 Hiilya Tagtekin, Niydzi-i Misri Divani'nda Hakikat Bilgisini Idrak Edebilme (Istanbul: Uskiidar Universitesi,
Tasavvuf Arastirmalari Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58.
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ulasmak igin nefsi, arzulardan ve taskinliklardan koruma iradesini gosterebilme
tecriibesidir.?? “Tasavvuf ‘stiltk ilmi” seklinde tarif edilir. Bu ilmin konusu, talibin,
Cenab-1 Hakk’a erme yetenegini kazanmak igin nefsini diinya kirlerinden
arindirmasi, ahlakimi diizeltmesi ve gilizellestirmesi, amact da nefsini ve rabbini
bilmesidir.”5

Siiltik yoluna giren salik ef’al, esma ve sifat alemlerini seyreder, nihayet
vahidiyyet alemine ulasarak afakta ve enfiiste bulunan hakikatlere erisir.

Niyazi-i Misri de bu beytiyle esma-i ildhiyyenin zuhurunun ta kendisi olan
Adem'in sirria ve dolayisiyla esma ve sifat-1 ildhiyeye de vasil oldugunu ifade
etmistir. En nihayetinde hakikatte mazhar ve zahir, esma ve sifat, cisim ve ruh birdir.

1.4. Adem- Tecelliyat

“Gir mekteb-i “irfana oki ademiin ‘ilmin,

‘Alimlere bu “ilm-i kiinddan haberiim var” (G.31/5)

(irfan mektebine gir ve Adem’in ilmini oku, alimlere bu sir ilminden haberim
var.)

frfan, sozliikte “bilme, gercegi anlama hususundaki giiclii sezis yetenegi
anlamina gelir. Tasavvufta ise, “Allah’in gizli sirlarina ve esyanin hakikatine

tefekkiir, kesf ve ilham yoluyla vakif olma, tevhid ilmini zevk edinme” olarak ifade

”%5 manasina gelen Farsga

edilir.”* Kiina, “Etrafi duvar veya citle cevrilerek ekilen yer.
bir kelimedir. Bulabildigimiz bu mana iizerinden hareketle etrafi ehli olmayana
cevrili ve kapal1 bir alani yani sir ilmini ifade etmektedir. Bu beyitle Niyazi-i Misri,
varligin hakikatine Allah’in yalnizca insana bahsettigi ve onda gizli olan lediinni
bilgi ile ulasabilecegine, insanin kendisinde gizli olan bu lediinni ilmi derk
edebilmesi icin ise manevi yolculuga gikarak siil{ik ehline katilmasi gerektigine isaret
eder. Bu yolculuk sadece tasavvuf veya tarikat yolundaki bir egitim ve terbiye
igidir.56

“Gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa ulastirdigina

inanilan led(inni (batini) ilim”%” her insanin manevi vechinde mevcuttur ve zuhur
edilebilmesi icin seyr u siiliik etmesi gerekmektedir.

52 Siiltk i¢in bk. Hakim, “Tarik”, 471-472.

53 Siileyman Uludag, “Silak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/127.

5 Ayverdi, "Irfan", 570.

5 Yagar Cagbayir, Otitken Osmanl: Tiirkesi Sozliigii (Istanbul: Otiltken Negriyat, 2017), "Kiina", 945.

5 Biigra Coganay, “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr u Siilik Uzerine Bir Inceleme”, Anasay 2 (Kasim 2017),
56.

57 Stileyman Uludag, “Batin {lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/188.
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“Ademde bulup vasf-1 ilahiyi Niyazi

Ol mecma-1 evsaf-1 ‘amadan haberiim var” (G.31/7.)

(Niyazi ilahi sifatlar Adem’de bulmustur. Yokluk Aaleminde toplanmis
sifatlardan haberim var.)

“Baz1 kullar Adem’in vechinde ve biitiin yaratiklarda zahir olan ilahi sifatlar:

birakip istidlal ile Hakk'in sifatlarini aramaya kalkar.”* Oysa digarida aradiklari sey
iclerindedir fakat bunu sezememislerdir. Niyazi-i Misri bu sifatlar Adem’de
buldugunu ve onda tecelli ettigini, yine Adem’de bulunan dlemden haberi oldugunu
sOylemektedir. Mecma-1 evsaf-1 ‘ama, yokluk aleminde toplanmais sifatlar anlamina
gelen bir tamlamadir. Fakat burada ‘ama kelimesi ile ifade edilen alembilinen alemin
disindadir. Bu alemtasavvufta, Cenab-1 Hakk'in bulundugu ilk makama karsilik

gelen ‘ama™ ile kastedilen alemdir.

Hz. Peygamber, Ebli Rezin el- Ukayli'nin “Rabbimiz mahlukati yaratmadan
once neredeydi?” sorusuna “Fevkinde ve tahtinda hava olmayan ‘amada idi. Orada
hicbir yaratik yoktu.”¢ buyurmuslardir. Yiice Allah’in mertebe-i ‘amada oldugu
bilgisi hadis-i serif ile de sabittir.

uH 1

Niyazi-i Misri zaman kavramini “an” tizerine temellendirir. Ona gore an
mefhumu boéliinemeyen tek bir zamandan olugsmustur. Mutlak ve gercek varlik tam
olarak andir ve bu an ‘ama-1 gaybdir. Rububiyet tam olarak bu noktadir.5!

ibnii'l-Arabi’ye gore Allah’in vahidiyyeti ile ahadiyyeti birbirinden farklidir.
Hakkinda hicbir bilgimiz bulunmayan 1a taayyiin mertebesine karsilik gelen
ahadiyyet Allah’in zatina ve kiinhiine, taayytiin-i sani mertebesine karsilik gelen isim
ve sifat tecellilerine vahidiyyet denir.®? Fusiisu’-I-Hikem adl1 eserinin Hiid fassinda
ahadiyyeti tavzih ederken Allah’in zatinin gaybi olusunu ‘ama olarak isimlendirir ve

‘amanin mutlak oldugunu belirtir.%

Tim bu rivayetler, goriisler ve yorumlar birlikte degerlendirildiginde, hentiz
hi¢bir varlik yaratilmadan evvel Yiice Allah’in mutlak gayb olusunun ve zatinin
bilinemezliginin ‘ama oldugu ortaya ¢ikar. Niyazi-i Misri de beyitte, Cenab-1 Hakk'in
ilk taayyiin ettigi bu alemde ilahi sifatlari Adem’de buldugunu belirtmektedir.

“Kudretin insan1 mazhar kildugiyciin zatuna
Yiiziniin naksini hep ayat-1 Kur’an eyledi.” (G.186/8.)

58 Arabi, Misri Niyazi Divani Serhi, 238.

59 Hakim, "Ama", 51-52.

6 Eb{i [sa Muhammed b. isa, Tirmizi, el-Cdmi u’s-sahih (Beyrut: el—Mektebetu’l—islémiyye, ts.), “Tefsir”, 11;
EbG Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn-i Mace, Siinen-i Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, ngr. Faysal Isa el-Babi el-Halebi (Beyrut: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.), 1/64 (No: 182);
“Mukaddime”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001) 4/11-12.

61 Misri, frfun Sofralari, 127.

62 Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/6-17.

6 Ahadiyet igin bk. Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/667.
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(Insana zatina kavusabilme kudretini verdigin igin, yiiziiniin naksini hep
Kur’an ayetleri eyledi.)

Kudret, “Allah’in her seye kadir olmasi, diledigi her seyi yapmas: seklinde
tecelli eden sifati, kainatta zahir olan gﬁcﬁdﬁr.”64 Yiice Allah kudret sifatiyla, en
glizel sekilde vyarattigi insana kendi tecellilerini yansitabilme Kkabiliyetini
bahgetmistir.

Niyazi-i Misri’'ye gore Kur’an ve insan bir biitiindiir. Ona gore her bir varlik
okunmay1 ve tizerinde diisiiniilmeyi hak eder. Niyazi-i Misri, Kur'an, insan ve
alemin bir biitiin oldugunu, “Biz, onlara delillerimizi (ayat) gerek dis diinyada (afak),

gerek kendi 6z varliklarinda (enfiis) gosterecegiz...”%

ayetindeki “afak”in kainat;
“enfiis”iin insan; “ayetler”in ise Kur’an oldugunu ifade etmektedir. Bu manaya gore
Kur'an’in hakikati, lafizlardan ziyade kainattaki her bir varlikta saklidir. Alemi
temasa eden kimse, Kur'an’m manasini anlar ve lafizlar1 {izerinde diistinmesine

gerek kalmaz.®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi insan ytiizii Allah’in nurlarini yansitan bir ayna
mesabesi olmastyla birlikte alem-insan-Kur’an bir biitiin olarak degerlendirildiginde
insanin hem Kur’an'imn manasint hem de Yiice Allah'in tecellilerini tasiyan iistiin bir
varlik ve mertebe-i cami hazret-i insan olma potansiyelinde oldugu sonucu
¢ikmaktadir.

1.5. insan-insan-1 Kamil

“Savm u salat hacc ile sanma biter zahid isiin
Insan-1 kamil olmaga lazim olan ‘“irfan imis” (G.78/4.)

(Ey Zahid! Orug, zekat, hac ile isin bitti zannetme. Insan-1 kAmil olmak icin
irfan gerekir.)

Zahid oldugu diistiniilen kimseler stirekli olarak ibadetle mesgul goriiniirler.
Niyazi-i Misri’'nin bu beyti, kamil insan ve zithd sahibi olmay: yalnizca ibadet
etmekte goren ve amel ile yetinen zahidler igindir. Oysa “ibadetten gaye; kulun
ef’dlinden, sifatindan, viichidundan soyunup bunlarin Allah’in oldugunu bilmektir,
olmaktir. Allah't bilmekten daha biiyiik bir ibadet yoktur. Onun igin yol tevhid
yoludur, irfan yoludur.”®

Ziihd, tek fiildir ve dereceleri vardir. ilk derecesi dinin yasaklarini terk etmek,
ikincisi sek barindiran seylerden uzak durmak -ki bu “vera”dir- {igiinciisii ruhsati

4 Ayverdi, "Kudret", 707.

¢ Fussilet 41/53.

% Mahmut Ay, “Niyazi-i Misri'nin Kur'an ve Tefsir Anlayis1”, Osmanlt Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir
Calismalar: 2 (2013), 196.

7 Emre, Niydzi-i Misr? Divdm ve Serhi, 538.
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terk etmektir. Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi az yemek, az uyumak, az konusmaktir.
Ziihdiin en yiiksek derecesi ise Yiice Allah’in disindaki her seyi kalpten ¢ikarmak,
kalbi daima Hakk ile diri tutmaktir.6®

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Allah yolunda olan kimseleri hiyerarsik olarak {ig
boliime ayirmistir. En alt tabakada bulunan zahidleri, diinyadan yiiz gevirip riyaya
diisme korkusuyla ibadet ve nefis muhasebesiyle mesgul olan vera’ ehli; orta
tabakada bulunan sfifiler, ziihd tavrinin yani sira himmetlerini haller, makamlar,
sirlar, kesf ve kerametlere yonelten kimseler; en iist mertebede bulunan melamiler
ise bu iki mertebenin tistiinde siradan goriintimlii insanlar olarak kendilerini Allah’a
veren sadece farzlari yerine getirmekle yetinen, her seyde Hakk’t miisahede eden
irfan sahibi kisiler diye nitelemektedir®

Bu beyitte ameller ve ibadetler elbette ki kiigiimsenmemistir. Ibadetler
emirdir. Emir yerine getirilmeden 6nce o emri veren, Cenab-1 Hakk’t bulmak, onu
bilmek gerekir. Irfan, tam manasiyla kesbedilmedigi zaman insan imanini tahkik
seviyesine ¢ikaramaz. Irfan gayesiyle yola gikan kimse bu yolda gecmesi gereken
mertebeler sonrasi insan-1 kamile muktedir olur.

“Esma tariki denilen tarikatlarda nefsin yedi mertebesi ve sifati (emmare,
levvame, miilhime, mutmainne, raziye, marziyye, zekiyye/kamile) oldugu kabul
edilir. Bu tarikatlarda nefis terbiyesi (seyr u siiliik) bu yedi mertebenin her birinde
Allah’in yedi isminden (la ildhe illallah, Allah, hti, hak, hay, kayytm, kahhar) birinin
zikredilerek asilmasi sfiretiyle gerceklestirilir. Salik bu sekilde siilikiinii siirdiirerek
nefs-i kdmil mertebesine ulagir.”7

Niyazi-i Misri, bu beyit ile kdmil mertebesine ulasmanin mutlak ibadetten
ibaret olmadigina, bu noktada irfan ilminin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.

1.6. Adem-Hakikat

“Ol menem kim vakif-1 esrar-1ilm-i Ademiim

Kasif -i genc-i hakikat hem hayat-1 ‘alemim” (G.118/1.)

(Adem’in ilminin sirlarina vakif olan benim. Hem hakikat hazinesini

kesfedenim hem de alemin diri olaniyim.)

Adem’e verilen ilmin ne oldugunu yukarida G.4/2. numarali beyitte
zikretmistik. Esma ilmine sahip olan Adem, isimlerin hem zahirinin hem batinnin
ilmine sahiptir. Hakikat hazinesi de tam manasiyla insanin kendinde bulunan bu

68 Semih Ceyhan, “Ziithd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/531.
© Arabi, Fiithdt-1 Mekkiyye, 6/141-148.
70 Sileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006). 528.
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ilimlerin kesfedilmesidir. Tiim mahlukatin i¢inde yalniz insanoglunda mevcud olan
Allah’in zatinin bilgisi olan ma’rifet ilmi;

“Ucg konu {izerinde temellenmistir. Birincisi, insanin kendi iradesini terk edip
Allah’in iradesine teslim olmasi; ikincisi, Allah’in iradesi dahilinde olan higbir
konuda kaygi ve endise duymamasi; {iglinciisii, bir biitiin olarak biitiin beseri
isteklere son vermesi. Bu ii¢ hakikati yerine getirmekle, nefis/benlik ve onu besleyen
araglarin tiimii yok olacaktir.””!

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bu sirra vakif olan ve yedinci mertebeye ulagan arifin
hislerini su sekilde tanimlar:

“Biitiin afak ve enfiiste tecelll eden bir Zat ve bir hakikattir. Bagskas1 yoktur!
Ciimle varlik bir varlik, bir can, bir tendir. Hakikat birdir, par¢alanmis ve boliinmiis
degildir. Her zuhfir yerinde tiimiiyle zahir olur. Bir zerrede dahi tiim esma ve
sifatiyla mevctiddur.”72

Niyazi-i Misri bu beytiyle kendini masivadan tecrid ederek hakiki aleme
ulastigini ve irfan ile hayat buldugunu ifade etmistir.

13.ylizyilin onemli siifi temsilcilerinden biri olan Yunus Emre de insanin
kendisini temasa ederek bu alemde ma’rifetullah bilgisine asina olup Hakk’'in bir
aynasi oldugunu su beyitle aciklar:

“Beni bende demem bende degilim
Bir ben vardir bende benden igeru”7?

1.7. Insan- Siret

“Men ‘aref” sirrina ir ko gafleti

Gor ne remz eyler bu insan streti

Hasr u negr ile tamfiy1 cenneti

Gayra bakma sende iste sende bul.” (G.102/4.)

(Men “aref sirrina ererek gafleti terk eyle. Bu insan stiretinin ne remz eyledigini
gor. Hagr ve nesr giiniiyle cennet ve cehennemin hakikatini gayra bakmadan, kendi
disinda aramadan sende iste sende bul.)

Aleme ve esyaya tefekkiir ile bakamayan, kalbi diisiinceleri diinyevilesmis
kimseler ise gafil kimselerdir.

71 Ali Tenik - Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek flmine Giris”, Keldm Arastirmalarim
Dergisi 14/1 (2016), 194.

72 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Risale-i Liibbii’l-Liib ve Sirrii’s-Sur, cev. Necdet Ardig (istanbul: Ehil Yaymlari,
2017), 9.

73 Burhan Toprak, Yiinus Emre Divani (Istanbul: Odunpazari Belediyesi Yayinlari, 2006), 160.
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Men ‘aref sirr1, “Nefsini bilen Rabbini bilir.”7* hadisine isarettir. Bir giin Hz.
Peygamber Hz. Omer’e “Men ‘arafe nefsehti fekad ‘arefe rabbehdi.” yani “Nefsini arif
olan kimse tahkik Hakk’a arif oldu.” buyurmuslardir.” Gaflet igerisinde olan kimse
nefsini de Rabb’ini de bilecegi o mertebeye ulasamaz. Men aref sirrina ermek, ancak
gaflet uykusundan uyanmakla yani seyr-u siilik ile miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi bu
hadisi yorumlarken insanin, nefsi vasitasiyla, Cenab-1 Hakk’t bilmesinin iki yol ile
gerceklesecegini ifade etmistir. Birincisi kulun, Cenab-1 Hakk’1 yaratilmislardan yola
cikarak istidlal etmesi, ikincisi ise kendi aslinin Hak oldugunu bilerek idrak
etmesidir. 7

Mutasavviflar yukarida zikredilen bilgi tiirlerinden ikincisini tercih
etmektedir. Bu bilgiyi Ibnii’l-Arabi su sekilde agiklamistir:

“Hakk'1, senin sen oldugun gibi degil fakat senin O oldugun gibi bilerek senin
araciiginla elde edilen bilgidir. Bu tiir bilgide {izerinde durulan sen degil O’dur. Bu,
Hakk’mn insan1 dogrudan dogruya Hakk’in tecellisinin bir stireti olan kendi nefsini
tanumak stretiyle bilinip tanimasindan ibarettir. Bu, Allah’in kendini insanin kendi
nefsinde izhar ettiginin bilincine sahip olmakla Allah’in bilinip taninmasini saglayan
bilgi ustliidiir.”””

Niyazi-i Misri de bu bilgiden yola ¢ikarak insanin 6ziinde bulunan, Cenab-1
Hakk’in bilgisine kendindeki Hak’tan yola ¢ikarak bulabilecegine isaret etmistir. Zira
Cenab-1 Hak kendi ruhundan {ifledigi ve yeryiiziine halife kildig1 kuluna kendisini
bilebilmesi, kendisinde gizli olan marifetullaha erisebilmesi icin tiirlii remzler
gostermistir.

“Hasr, Allah’in kiyamet giinii, diinya hayatinda islediklerinin hesabin
sormak iizere dliileri diriltip bir araya toplamasi, tasavvufta ise; Olmeden evovel dliiniiz
sirrina ererek benligini yok edip, Cenab-1 Hakk’in varlig ile dirildikten sonra ebedi
dirilige kavusmasidir.”7 Sozliik anlami “yayma, dagitma anlamina gelen nesr ise
kiyamette biitiin insanlarin dirilmesi manasindadir.”?

Hasr u nesr enfiisi manada tevhitte vahdet ve kesrete delalettir. Vahdet
makami makam-1 cem’, kesret makami hazretii’l-cem’dir. Cennet ve cehennemin
hakikatini nefsini bilmenin sirrina eren arifler anlar. Cennet, tevhitten olusan
zevktir.80

74 Muhammed Abdurratf el-Miinavi, Feyzu’l kadir serhu’l-Camii’s-sagir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
1994), 1/291.

75 Arabi, Niydzi-i Misr? Divdni Serhi, 193.

76 Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/1319-1320.

77 Toshihiko izutsu, [bn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksek Ozemre (istanbul:
Kakniis Yayinlari, 1998), 69.

78 Ayverdi, "Hasr", 480.

7 Ayverdi, "Nesr", 927.

80 Emre, Niydzi-i Misr? Divdm ve Serhi, 304.
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Niyazi-i Misri de men aref sirrina ererek gafleti terk eylemek stiretiyle seyr u
siil(ik yoluna girmeyi, bununla beraber vahdette kesreti, kesrette vahdeti gormeyi ve
ayan-1 sabitenin hakikatini gayrda degil insanin 6ziinde buldugunu belirtmistir.

“Adem’iin vechinde Hakk’1 gérmedi iblis la’in
Stireta gordi ki bir sekl-i miinakkas neylesiin” (G.145/4.)

(Lanetli iblis Adem’in yiiziinde Hakk’i gormedi. O stiretinde yalnizca
naksedilmis bir sekil gordii.)

Iblis, “lanetlenmis, Hakk'in rahmetinden mahrim olmus”® anlamina gelen
anlamina gelen la‘in kelimesi ile nitelendirilmistir. O ki Yiice Allah’a secdesiz idi.
Zira Adem’i yalmiz bedenden ibaret goriip yiiziindeki ayet-i Rahmani dolayistyla,
Cenab-1 Hakk’t gormedi. Ibnii'l-Arabi Fusiisul-Hikem adli eserinde bu hususa
deginmistir:

“Hak Tealad hazretleri hey’et-i alemi biitiin levazimi ile halk ve ikmal
buyurduktan sonra, Adem’in sfiret-i cesedini tiyn-i lazibden, yani kokmus
camurdan tesviye edip, ona riih nefhetti; ve melaikeye secde ile emreyledi, secde
ettiler. Iblis “Ben ondan hayirliyim, ¢iinkii beni nardan ve onu topraktan halkettin.’
diyerek secdeden iba eyledi.”#

iblisin kibirlenerek kendini Adem’den iistiin gérmesi, anasir-1 erbaa arasinda
bir hiyerarsinin varligini sorgulatabilmektedir. “Kindi'ye gore ay alt1 alemde yer alan
anasir-1 erbaanin kendine has konumlari vardir. Ay alt1 alemin en {ist kisminda ates
kiiresi, onun altinda hava, onun altinda su, onun altinda toprak kiiresi yer alir.”
iblisin kibrini bu baglamda degerlendirdigimizde iistiinligii maddi olarak bir
konumdan ibaret gordiigiinii ifade edebiliriz.

Binaenaleyh Adem’in vechindeki nur-u Muhammediyye'yi géremeyen, onu
yalnizca bir siretten ibaret goren iblis'e Yiice Allah, Hz. Adem’de bulunan
cem’iyyet-i esmaiyyenin onda bulunmadigim ve bu sebeple iblis'in Adem ile
kiyaslanmayacak derecede siifli oldugunu belirtmistir. Oyle ki meleklerin anasirdan
ali olan nurdan, kendisinin ise bir unsur maddesi olan nardan yaratildigini belirterek
iblisin kendisini meleklerle dahi kiyas etmesine izin vermemisgtir.

Ilgili ayettess iblisin kibirlenmesi ile kafirlerden oldugu belirtilir. Bu izahin
degerlendirilmesiyle birlikte Niyazi-i Misri’'nin ifade etmek istedigi diisiincenin,
Cenab-1 Hakk’m ruhunu Adem’de gérmeyen iblisin yine Cenab-1 Hakk’in emrini

81 Ayverdi, "Lain", 734.

82 Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/59.

83 Karliaga H. Bekir, "Anasir-1 Erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/150.

84 Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/932.

85 e]-Bakara 2/34.
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yerine getirmemesi sebebiyle lanetlenmis ve Kkafirlerden olmus oldugunu
sOyleyebiliriz.

“Ci insan stretin buldum Hakk’a hamd u sena kildum
Fena ender fena oldum beka-y1 cavidan icre” (G.152/6.)

(Insan stiretinde geldigime Hakk’a hamd ve senalar eyledim. Ebedi olan
bekada fena icinde fena oldum.)

Fena kelimesi tasavvufta; “nefsin sifatlarinin fani olmasi, kulun yaptig1 bir
tiilde Allah'in o fiili yaptigini gormesi ve artik onu kendi fiili olarak gérmemesi
demektir”.8 Beka ise elest bezminde yapilan akdin, oldugu hal tiizere baki
kalmasidir?” ve fena kelimesinin karsitidir.

“Fena, kulun Allah i¢in yaptig1 fiillerde onlar1 gérmekten fani olmasi, beka ise
kulun Allah i¢in bir is yaptiginda da o isi Allah’in yaptigini gdrmesi demektir.” 88
Niyazi-i Misri, siret-i insan olarak geldigine siikredek Hakk'in ef’al ve sifatlarim
giyinmek sfiretiyle bekabillaha ulastigini belirtmistir.s

Tasavvufi hayata giren kimse bir miirsid araciligiyla nefsini terbiye etme
baglar. Insan-1 kdmil olma yolundaki mertebeleri® gectikten sonra fena makamina
ulasir. Fena mertebelerini gegtikten sonra fenanin son mertebesi olan fenafillah gelir.
Bu, ilahi agkin idrak edildigi mertebedir.”

“Fena ender fena salikin kendisinden gectigi yani suursuz olduguna dair
suuru olmamasina denir. O, biitiin varligin fenasinda Hakk'in kiilli tecellilerine
mazhar olursa fena ender fena olur. Bu noktadan sonra salik fani oldum demekten
de gecip fena ender fenaya ulasir.” %

Bu mertebeye ulasip varliklarini fenaya ulagtiran kimseler artik alemi temasa
ettiklerinde her bir esyada Cenab-1 Hakk’in tecellisini, kesrette vahdeti goriirler ve
bekay1 bulurlar. Bu asamadan sonra ise bekabillah makamina erisirler. Bu makamda
kesret vahdette goriiliir ve Cenab-1 Hakk ile baki olunur. %

Insan olmanin temel gayesi varliginin 6ziinii anlamak ve bekabillah
makamina ulasma istegidir. Bu beyitte Niyazi-i Misri, Cenab-1 Hakk'in yerytiziine
halife kildig1 insan stiretinde geldigine ve bu gaye ile yaratildigina siikretmekte

86 Tbn Flrek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/342.

87 {bn Fairek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/342.

8 Kuseyri, Tasavoufun llkeleri, ¢ev. Tahsin Yazicl (istanbul: Terctiman, 1978), 1/256.

8 Arabi, Niydzi-i Misri Divant Serhi, 267.

9 Mertebeler igin bk. Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 330.

91 Fena mertebeleri icin bk. Tastekin, Niydzi-i Misri Divini'nda Hakikat Bilgisini Idrék Edebilme, 80.

92 Muhammed Ulgen, Niydzi-i Misri Divami'nda Tasavoufi Istildhlar (Elaz1ig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 77.

93 Ulgen, Niydzi-i Misri Divam’'nda Tasavoufi Istildhlar, 82.
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oldugunu, alemde bulunan kesrette vahdeti gormek stiretiyle fenaya eristigini ve
vahdette kesreti bularak ebedi bekabillah1 buldugunu ifade etmistir.

1.8. Insan-Diinya

“Kafesde tiitlye siikker virtirler hi¢ karar itmez
‘Aceb nigiin karar ider bu zindana giren insan” (G.128/3.)

(Kafeste papagana seker verirler hi¢ karar etmez, acaba nicin durmak ister bu
zindana giren insan.)

Tuti papagan demektir.”* Ruhun beden i¢indeki durumu igin gurbette kalan
kafesteki kus 6rnek verilir. Bu hususta Mevlananin Mesnev? adli eserindeki tutsagi
olan papaganinin, ticarete giderken Hindistan’daki papaganlara kendisiyle haber
gonderdigi tacirin hikayesi zikredilebilir.?> Kafes en giivenli yer iken, papagan orada
karar etmek istemez. Ciinkili o emniyet, onun 6z vatanina ve sevgilisine kavusma
engelidir. Tek kurtulus yolu ise 6lmektir. Kafesteki tuti, bedene mahkim olmus
insan1 temsil etmektedir. Insan da diinyaya gelince asil vatanini unutup diinyaya
baglanmaktadir. Fakat bu tutkudan kendini kurtarmalidir. Ciinkii asil kafes,
beyitteki kavram ile ifadelendirmek gerekirse asil zindan, vatan-1 asli olmayan
diinyadir.

Hikayede esas diisiince 6lmeden 6nce 6lmektir.®® Buradaki 6liim maddi degil
mecazi bir 8liimdiir. Oliimiin karsit1 yagam iken 6lme yasamanin kargit1 degildir. Bu
nedenle 6lmeden evvel 6lmek, maddi 6liimle sonlanan bir deneyim degil, zamana
yayilmis bir siirectir. Insan biyolojik olarak diinya ile bagii sonlandirmadan evvel
tiim maddi baglardan siyrilarak tamamen manevi giice baglanarak 6lmeden evvel
oOlebilir.”” Stfiler 6lmeden evvel 6lmek hakikatiyle varliklarini ve sifatlarini fena
ederek mutlak zatin cemaline kavusmak isterler.”® Ve bu sirra vakif olan insanlar
oliimsiizliigii bu diinyadaki varliklarindan vazgecerek elde ederler. Niyazi-i Misri,
bu hakikate eremeyen insanlar1 tuti ile kiyaslayarak israrla diinya zindaninda
kalmak istemelerine bir tenkit getirmektedir.

“Bu diinye yedi bash bin disli bir erkamdur
Her basda bin agz1 var her lokmasi ademdiir
Zehridiir anun tiryak tiryak: dahi semdiir

% Ayverdi, “Tatl”, 1271.

% Detayl bilgi igin bk. Mevlana Celaleeddin-i Riimi, Mesnevi-i Ma'nevi, gev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig Yayinlari, 2015), 88-90.

% Cemal-i Halveti, Cemal-i Halveti’nin Tasavoufi Mesnevileri, haz. Leyla Alptekin Sarioglu (Istanbul: Diin
Bugiin Yarin Yaymlari, 2021), 168.

97 H. Gamze Demirel, “Fuzuli’nin Bazi Beyitlerinden Hareketle Bir Doniisiim Yolculugu Olarak (Olmeden
Once) Olme(k)/ Olma(k)”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 29 (2022), 33.

9 Ulgen, Niydzi-i Misri Divam’'nda Tasavoufi Istildhlar, 31.
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Her serbeti kim igsen degiil ol demdiir” (G.165/2.)

(Bu diinya yedi bash bin disli ejderdir. Her basta bin agzi1 var her lokmasi
Ademdir. Onun zehri panzehiridir, panzehiri anin zehirdir. Her serbeti ki
i¢sen, serbet degil o bir kandir.)

flk misradaki erkam kelimesi Kenan Erdogan’in Niydzi-i Misri Divin: adli
eserinde ge¢mekte ve ejder olarak karsilik bulmaktadir.” “Burada yedi baslh ejder
nefs ve nefsin yedi sifati i¢in bir remzdir.”® Tasavvufta diinya hayati, nefsani
duygular uyandiran mekan olarak goriiliir. Siiltik yolunda olan salik ise bu hasletleri
terbiye etmelidir. Yunus Emre de yedi bash ejderi insanlarin yollarini kesen
haramilere benzetmis ve bu yol ile nefs ile iliskilendirmistir. Yunus, haramilerin
yolcuyu yolda rahat birakmadiklarindan yola ¢ikarak, kamil insan1 da bu diinyada
nefsin ilk asamasina karsilik gelen emmarenin rahat birakmadigini, onlarin ise etkisi
altinda kalmamalar1 igin ibadet ve taatte titiz olduklarini az yemek, az konusmak, az
uyuma kaidelerine riayet ettiklerini, isinde, asinda, esinde velhasil her davramisinda
Hak'la alip Hak'la verdiklerini, zikr-i daimide olduklarini belirtmistir. 101

Niyazi-i Misr1 bu misralar ile diinyanin afet yoniine vurgu yapmaktadir:

“Diinyaya {iilfet eden, oradaki seylerle rahat ve huzur bulan kisi, hakikatten
geri kalir. Diinyada rahat verici seylere sahip olup onlara alisan insanlarin, hakikatler
derecesine ulastiran yollarini, diinya keser. Hakikatlerin idrak edilmesi ise insanin
tabiatinin alisik oldugu seylere yiiz ¢evirmeye baglidir.”102

Yedi basli ejdere benzetilen diinya, insanin kendisine itibar etmesini bekler.
Bu nedenle lokmasi, diger bir ifade ile hedefi insandir ve onunla beslenerek var
olur.!1%

Tiryak; panzehir,* sem ise zehir, agu olarak karsilik bulur.1%

flaci zehir, serbeti ise dem yani kan!® olan bu diinyadan halas olmak
mutasavviflarin tasavvufi egitim siirecinde insanin diinyaya bagliligina mani olacak
tavsiyeleri ile riyazet, uzlet ve miisahede ile miimkiind{ir.'"”

% Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divini, 324.

100 Mustafa Tatgi, “Bu Yolda Acaib Cok: Y(inus Emre’nin Bir Siirinin Yorumu”, Turkish Studies 2/4 (2007),
745.

101 Mustafa Tatgl, “Y{inus Emre’den Yolcuya Ogiitler (Risletii'n-Nushiyye)”, Tiirk Ekini Dil ve Kiiltiir
Dergisi 4 (Aralik 2019), 14.
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Tiim bu agiklamalari ele alarak bir degerlendirme yaptigimizda Niyazi-i Misri,
bu diinyay1 goriindiigiiniin aksine aldatici, gecici heves ve zevklere siiriikleyen,
esasinda insanin tuzaga diismesini bekleyen bir ejder misali oldugunu
vurgulamaktadir.

“Gel tende koma canini a‘laya ¢ik bul kanuni
Layik midur insana kim yiri ola zindan kamu” (G.151/30.)

(Canim1 tende birakma, yiicel ve kaynagmi bul. Her yerinin zindan
olmasi/tamamen zindanda kalmasi insana layitk midir?)

Kan, mecazi olarak bir seyin ¢ok bol bulundugu yer veya kimse, kaynak,
memba olarak karsimiza ¢ikar.1%® Canini tende birakmamak, baska bir ifadeyle, bu
diinyada bedeninden vazgecerek nefsi hazlar ve arzulardan arinmak gayesiyle
miicahede etmek, insanin mertebesini yiiceltmektedir.

Tasavvuf diisiincesinde diinya, insam1 Allah’tan uzaklastiran her seyi
kapsamaktadir. Bu anlayisa gore yerylizii yasantis1 ve beden, ruhun hapishanesi,
zindam ve mezari olarak degerlendirilir. Insanin gergek benligini meydana getiren
ruhun ilahi alemden maddi aleme ve bunun bir pargasi olan bedene diistiigii kabul
edilir, ruhun kurtulusunun maddi dlemden ve bedenden elden geldigince uzak
durulmasi gerektigi diisiiniiliir.1

Maddi alemden uzaklasmay1 ulvi bir mertebe olarak goren Niyazi-i Misri ise
bu beyitle yaratilmis en yiice varlik olan insanin, diinya zindanina layik olmadigins,
tinsel manada 6lmeden evvel dlerek mead mertebesine ulasmak stretiyle hak ettigi
konuma erisme yeterliligini elde etmesini tavsiye etmistir.

Sonug¢

Tasavvufi agidan insan tasavvurunun incelendigi makalemiz, 17. yiizyilda
yasamis oncii mutasavviflardan Niyazi-i Misri'nin divanindaki gazeller esas alinarak
hazirlanmistir. Birgok sairin siirlerine konu olmus insan kavrami, tasavvufi agidan
tetkik edildiginde daha ¢ok vahdet-i viictid, seyr u siiliik, tecelli, insan-1 kamil vb.
mefhumlar ile degerlendirilmistir. Calismamizin neticesinde tespit ettigimiz en
onemli husus insanin tek bir varlik olarak goriildiigiidiir. Niyazi-i Misri, vahdet-i
viicid anlayist gercevesinde insani, alemdeki tek varlik olan Yiice Allah’in bir
tecellisi olarak nitelendirmistir. Ciinkii varlik tektir. O da Allah’tir. Onun digindaki
tiim varliklar Yiice Allah'in tezahiiriinden baska bir sey degildir. Fakat Allah, isim
ve sifatlariyla tecelli ettigi varliklar igerisinde yalmzca insana bu tecellinin hakikatine
erisebilme kabiliyetini vermistir. Boylelikle Niyazi-i Misri, mahlukat i¢cinde en kamil
tezahiiriin Yiice Allah’mn tiim isimlerini kendinde cemetmesinden otiirii insanda

108 Ayverdi, “Kan”, 616.
109 Kocaman, “Tasavvufta Insamn Egitim Siirecinde Asilmast Gereken Engel: Diinya”, 575.
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oldugu kanaatine sahiptir. Bu goriisiinii etkilendigi mutasavviflardan Ibnu’l-
Arabi'nin ayna metaforunu kullanarak desteklemistir. Ayni zamanda Misri'ye gore
insan, mahiyeti ve fitrat1 yoniiyle iki yone sahiptir. Bu iki yonii ruhuna ve bedenine
karsilik gelir. Bedeni maddi alemin, ruhu ise gaybi alemin kiiciik bir misalidir. Insan
kiiciik bir alem mesabesindedir.

Niyazi-i Misri, insan1 bu baglamda degerlendirdikten sonra bu denli kiymete
mazhar olmus bir varligin 6ziindeki degeri ve yaratilis gayesini kesfederek masivay1
terk edebilmesi sonucunda onu kamil olarak nitelendirilir. Kamil mertebeye
ulasmasi i¢in ise varligindan ve benliginden siyrilarak diinyaya ait her seyden uzak
durmas: ve hakikat yolculuguna ¢ikmasi gerektigini vurgulamistir. Ona goére bu
yolculuk sonunda fena ve beka makamlarina ulasan insan devranini tamamlayarak
insan-1 kamil olur.

Son olarak, tiim bu diisiince ve bakis agilarindan yola ¢ikarak Niyazi-i
Misri’'nin insanin mabhiyetini izah ederken onu Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin
tecelligahi ve varligin en iist mertebesine ulasma potansiyeline sahip olarak gérmesi
insana verdigi kiymetin azametine isaret etmektedir.
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