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Oz

Bu makalede ¢agdas Islam diisiincesinde yontem ve muhteva bakimindan
kelami degisim ele alinacaktir. Klasik keldm ilminin bilinen tartisma
konularmin 6nemini yitirdigi son iki asirda, Miisliimanlarin Bat1 karsisinda
geri kalmisligina ¢are bulmak amaciyla siirekli bir ¢abaya sahit olmaktayiz.
Bu ¢abanin pratik sonuglar: bir yana kelami perspektifte yenilikler getirdigi
siiphesizdir. Makalede s6z konusu yenilikler gaye ve muhteva bakimindan
mercek altina alinacaktir. Anadolu, Hint Alt Kitasi, Orta Asya ve Misir'da
merkezilesen ¢agdas Islam diisiincesi ittihdd-1 Islam idealine yogunlasmustir.
Efgani’'nin fikri temellerini attig1 panislamizm diger muasir diisiiniirlerin de
temellendirmek istedigi bir tecdid niteligindedir. Bunun disinda diisiiniirler
dini diisiinceyi taklit zincirinden kurtarmay1 ve mezhep odakli kelam yerine
glincel sorunlar1 ele alan bir yaklasimi benimsemislerdir. Diisiincede
rasyonellesmeyi  Batinin  felsefe ve Dbilimde geldigi noktayla
iliskilendirmemek miimkiin gortinmemektedir. Seyyid Ahmed Han gibi baz1
Miisliiman diisiiniirlerin mucize, keramet, cin gibi konular1 bilimle
iligkilendirme cabasi da gagdas Islam diisiincesinde goriilen Bat1 etkisinin
orneklerindendir. Yeni Ilm-i Kelam olarak adlandirilan bu dénemde varlik
meselelerinde Antik Cag felsefesinin miilhem teorileri genellikle terk
edilmistir. Bu makalede ulasilan sonug, genel olarak yeni dénemde kelam1
sOylemi belirleyen amilin, klasik kelam ekollerinin smirlari degil, giincel
sorunlar 1s1ginda Kur’an ve akil oldugudur. Modern bilim ve ¢agdas Bat1
felsefesi de yeni kelam doneminin perspektifinde etkin gértinmektedir. Bu
donemde mezhepgiligin yerini tenkitgilik almis, kelam aktiiel degeri
bakimindan daha islevsel hale gelmistir. Klasik kelam meselelerinin nass, akil
ve cagdas Bat1 felsefesi dogrultusunda yeniden ele alinmasi donemin
miimeyyiz vasiflari arasinda goriilebilir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Cagdaslik, Yeni [lm-i Kelam, Ittihad-1 Islam,
Yenilenme.

Abstract

In this article, theological change in contemporary Islamic thought will be
discussed in terms of method and content.. In the last two centuries, when the
well-known discussion topics of classical theology have lost their importance,
we have been witnessing a constant effort to find a cure for the backwardness
of Muslims against the West. There is no doubt that this effort brought
modernism in the theological perspective aside from its practical
consequences. In the article, these new thoughts will be examined in terms of
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purpose and content. Contemporary Islamic thought, centered in Anatolia,
the Indian Subcontinent, Central Asia and Egypt, concentrated on the ideal of
the Islamic Union. Pan-Islamism, which Efgani laid the intellectual
foundations of, is a utopia that other contemporary thinkers also want to base.
Apart from this, thinkers have focused on current problems instead of
sectarian-oriented theology to save religious thought from taqleed. It does not
seem possible not to associate rationalization in thought with the point that
the West has reached in philosophy and science. The effort of some Muslim
thinkers such as Sayyid Ahmed Khan to associate subjects such as miracles,
miracles and jinn with science is an example of Western influence in
contemporary Islamic thought. In this period, which is called the “New Ilm al
Kalam”, theories inspired by ancient philosophy in the matters of existence
were generally abandoned. In general terms, the factor that determines the
theological discourse is the Qur'an, reason, science and contemporary
Western philosophy, not the boundaries and positions of the classical
theological schools. The fact that sectarianism has been replaced by criticism
is included in the efforts of scholars to make kalam functional. Classical kalam
issues were discussed again in this direction and the effort to find solutions to
the problems of the ummah was among the distinctive features of the period.

Key words: Kalam, Contemporary, New Ilm al Kalam, Pan-Islamism,
Renewal.

Girig?

Kelam ilmi ortaya ¢ikisindan giintimiize kadar ¢esitli merhalelerden
gecmistir. Son olarak Yeni flm-i Kelam olarak adlandirilan dénemde kelam,
yontem, amag¢ ve muhtevada birtakim degisiklik ve doniisiime sahne
olmustur. Bu, kelam ilminin aksiyoner yapisina uygun bir doéniisiim olarak
goriilebilir. Aktiiel sorunlari dikkate alan ve buna gore yeni sdylemler
gelistiren bir ilim olmasi, keldm ilmini siire¢ igerisinde giincellemistir.
Nitekim erken donemde keldamin Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile arasindaki cedel
seklindeki yapisi, ilerleyen dénemde Ehl-i Siinnet ile Islam filozoflari
arasindaki fikri cedele dontismiistiir. Uzun siiren serh ve hasiye doneminden
sonra son iki asirda kelam, din kargit1 akimlarin iddialarini konu edinmistir.
Taklit karsithgl, mevcut kelam birikimine elestirel yaklasim, dini nasslari

1Bu caligma Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 2018’de Cebrail Ozer tarafindan
tamamlanan “Cagdas Islam Diisiincesinde Kelamin Temel Meseleleri” baslikl: Yiiksek Lisans
tezi esas alinarak hazirlanmstir.
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rasyonel okumaya tabi tutma ve mezhep odakli kelamin terk edilmesi
kelamin son dénemde baslica 6zellikleri arasinda yer almistir.

Calismamizda son iki asir Islam diisiiniirlerinde goriilen kelami
yaklagim incelenecek ve kelami perspektifte yasanan degisim gozler dniine
serilecektir. Cagdas Islam diisiiniirlerinin fikri cabalari, esasinda salt teorik
bir calismadan ibaret degildir. Bilakis Islam diinyasinin Bati dlemine karst
yenilgiye ugradigi ve geri kaldig1 diisiincesi, Yeni Ilm-i Kelam doénemin
sekillenmesinde baslica etken olarak goriilebilir. Ernest Renan’in (6.
1310/1892) Islam’in bilime ve gelismeye mani olduguna dair iddiasi, son
dénemde miitefekkirleri fazlasiyla mesgul etmistir. Renan’in tezi Islam’in
bilimle uyusmadig ve bilimsel diisiincenin éniinde kalin bir perde oldugu
seklindeydi. Islam diisiiniirleri bu iddiaya karsi dort farkli tutum icinde
olmuslardir: Birincisi, dinle bilim arasinda uzlasma oldugu, dolayisiyla s6z
konusu iddianin gegersiz oldugunu ileri siirmiiglerdir. Ikincisi, Islam bireysel
ve sosyal tiim problemlere ¢dziim argiimanlari sunmustur. Bu yiizden Islam
Ogretisinin bireysel ve toplumsal problemleri ¢oziime kavusturmadig:
iddialarinin yersiz oldugunu savunmuslardir. Ugiinciisii, din ve diinya
ayirimi yaparak, dinin uhrevi isleri ilgilendirdigi, bilimin ise diinyaya ait
bilgilerimizi sagladigindan hareketle, iki alam tefrik etmenin gerekli
oldugunu belirtmislerdir. Dérdiinciisii, bazi diisiiniirler dinde bilimsel
bilgilerin mevcut oldugu diistincesiyle nasslardan bilimsel hakikatler ¢ikarma
¢abasinda olmuslardir.?

Cagdas kelam diisiincesinin insasinda yukaridaki tartismalarin ve
yenilik arayislarinin belirleyici oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim hem kelam
ilminin mesaili yeni yaklasimlarla temellendirilmeye calisilmis hem de
kelama insan haklari, kadinin durumu, ebedi kurtulus, din-bilim iligkisi,
sekiilerizm, ateizm gibi konular dahil edilmistir.

Bu baglamda cagdas Islam diisiincesine etki eden kimi muasir
diistiniirlerin eserleri incelenecek ve kelam konularina yaklasimlar eser
incelemesi yontemiyle degerlendirilecektir. Calismamizin farkli yani ¢agdas
kelam ilminde goriilen gaye ve muhteva farkliligina odaklanmasidir.
Makalemizde bu amag¢ dogrultusunda baslica {i¢ konu ele alinacaktir: Ik
olarak ¢agdas diisiiniirlerin Bat1 karsisinda {irettikleri siyasi birlik projesi,
ikincisi, cagdas donemde klasik kelamin yontemsel elestirisi ve yeni yontem
arayislar1 ve son olarak, klasik kelam konularina yeni yaklasimlar.

2 Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katk1”, Divan 2 (1996), 1-2.
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Calismamizda diisiiniirlerin goriislerine yer verirken, mutlak
kronolojik sira yerine, konuyla bagl kronoloji dikkate alinmis, segilen
diisiiniirler ise eser telif eden ve ¢agdas kelam diisiincesine etki ettigine
inandigimiz kisilerdir.

1. Bati'nin Siyasi Ustiinliigiine Kars: Ittihad-1 Islim Projesi

Fransiz Ihtilali'nden sonra Batida meydana gelen bilimsel, siyasi ve
ekonomik gelismeler Avrupa’da biiyiik bir yiikselise sebep olmustur. Bati
diinyas1 bu giiclinii 6zellikle gelisen sanayilerine ham madde bulma,
Miisliitman toplumlari somiirme ve doniistiirmek icin kullanmistir,
denilebilir. Islam alimleri Bati'nin bu hegamonik ideallerini kirmak ve
Miisliimanlari tekrar ileri gelismislik seviyelerine getirmek i¢in savunduklar:
fikirlerden biri de ittihdd-1 Islam’dir.? Bu diisiincenin 6nde gelen isimlerinden
birisi Cemaleddin Efgani’dir (6. 1315/1897). Onun panislamizm diisiincesi, bir
taraftan siyasal anlamda; Avrupa’min igeri sizmasma engel olmay:
hedeflerken diger taraftan icerde de reform yapilmasini amagclayan bir boyutu
vardir. Efgani Islim Birligi baghkli yazisinda Miisliimanlarin ilim, kiiltiir,
siyaset, sanayi gibi alanlarda geri kalmisligini “yonetim”le ilgili i¢ cekismelere
baglamis. Bu ¢ekismelerin Miisliimanlar: birbirlerine diisiirdiigiinii, gelisme
ve ilerlemeden yoksun biraktigini vurgulamistir. Onun idealize ettigi birlik,
diinya Miisliimanlarinin tek bir devlet catisinda toplanmas: degildir. Bilakis
tiim Islam {ilkeleri kendi ulus devletlerini kuracak ancak bu iilkeler arasinda
bir birligi ifade eden tegkilat s6z konusu olacaktir. Onun bu konudaki ideali
Bati’da yirminci yiizyilin sonlarinda gordiigiimiiz Avrupa Birligi'ne benzer
bir olusumdur.4

Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914) ittihad-1 Islam’s; siyasi,
dini ve ig¢timai olarak {i¢ kissmda ele alarak birincisini ¢ok mahzurlu,
ikincisinin var oldugunu ve {iglinciisiiniin gerceklesmesini ise elzem
gormiistiir. Ona gore kiiltiir yapilar1 birbirinden farkli olan onca Miisliimani

3 [slamcilik ve ittihad-1 islam seklinde de ifade edilebilecek olan panislamizm, “Islami hedeflerin
gerceklestirilmesi, islam diinyasinin birligi, tiim Miisliimanlarin tek bir liderin yénetimi altinda
toplanmas1”; “milli kimligine bakilmaksizin biitiin diinyadaki Miisliimanlarin birlestirilmesi
hareketi” gibi anlamlara gelir. Ali Duman, “Klasik Modernist Islamcilardan Celaleddin
Afgani'nin Bati Emperyalizmi Karsisindaki Goriigleri”, Hikmet Yurdu: Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi 6/11 (2013), 195-196.

4 Cemaleddin Afgani - Muhammed Abduh, Urvetu'l-Vuska, gev. Ibrahim Aydin (Istanbul: Bir
Yayinlari, 1987), 11, 49, 68, 90-91, 97-99, 167-164; Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin
Afgani’nin Hatiralar:, gev. Adem Yerinde (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2006), 265, 275; Hamilton
A. R. Gibb, Islim’da Modern Egilimler, cev. M. Kiirsad Atalar (Ankara: Caglar Yayinlari, 2006),
26.



CAGDAS ISLAM DUSUNCESINDE KELAMI PERSPEKTIFTE DEGISIM | 130

bir hiikiimetin siyasi otoritesi altinda toplamak miimkiin olmadigindan
“siyasi ittihad-1 Islam” sakincalidir. Bu yiizden miimkiin olan birligi “ictimai
ittihad-1 Islam” olarak kabul etmistir.5

Muhammed Resid Rizd'ya (6. 1935) gore ise Islam birliginin iki yonii
vardir: Birincisi, Misliimanlar1 iman ve kardeslik baglar1 ile birbirine
baglayan ve birlestiren yonii; ikincisi, Miisliimanlarla diger din mensuplarin
adil bir hukuk ile birbirine baglayan yonii. O, bu hedeflere ulasmanin
¢dziimiinii halifenin himayesinin altinda ve her Islam bolgesinde subeleri
bulunan bir “Islam cemiyeti”ni kurmakta gdrmiistiir. Bu cemiyeti bid‘atlere
kars1 6nlem almak, Miisliiman toplumlardaki hitabet ve irsat usuliinii 1slah
etmek ve teblig gorevlerini yapmakla sorumlu tutmus, Islim toplumunun
basarili olmasini istisare ahlakina ve yeni bir egitim-6gretim metoduna dayali
ahlakin ihyasina baglamigtir.6

Muhammed Ikbal (8. 1938) panislamizm’i, Islam’m bir giin kiifriin
yerini alip, kiifrii bertaraf etmesi” seklinde tanimlamistir. Miisliimanlarin 1rk,
bolge ve ulus farkliliklarini tamamen dislamakla, Bati milletlerini taklit
etmemekle ve din-toplum biitiinliigiinii saglamakla birligin saglanabilecegini
ele almigtir.®

Misa Carullah Bigi (6. 1949) Miisliimanlar arasindaki fikri ayriliklar:
sorun olarak géormez. Ama bunlarin siyasi ¢atisma ve ayriliklara doniismesini
elestirir. O Miisliimanlara yonelen yikici faaliyetlere kars1 savundugu ittihad-
1 Islam meselesini diger diisiiniirlerden farkli olarak ele almigtir. Ummetin
ihtilafini, eksiklik olarak degil, farklilik, ¢ogulculuk ve rahmet olarak
degerlendirmistir. Farkli distinmeye diismanlik gosterilmemesi, fikir
ozgilirliigiine ve her tiirlii diistinceye sayg1 gosterilmesi ve fikirlerin farkligina
ragmen asil olanin kalp, niyet, istikamet ve tasavvur birliginin olmasi
gerektigine dikkat cekmistir. Fikirlerin yenilenmesi ve ¢cogalmasi, beraberinde
Islam aleminde ilim ve maarifin gelismesine vesile olacagini vurgulamigtir.?®

5 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Yirminci Asirda Alem-i Islim ve Avrupa Siyaseti, thk. Bedri
Mermutlu (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2014), 64.

6 Muhammed Resid Riza, Hildfet En Biiyiik Onderlik, cev. Mehmet Celen (istanbul: Mana Yayinlari,
2010), 35-39, 70-78, 242; Muhammed Resid Riza, Ger¢ek Islam’da Birlik, ¢ev. Hayrettin Karaman
(Istanbul: Iz Yayinlari, 2015), 152-154, 211.

7 Muhammed ikbal, Makaleler, gev. Celal Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 95-96.

8 Muhammed Ikbal, Hareket Zili, cev. Celal Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 310;
Muhammed ikbal, Cavidname, cev. Halil Toker (1stanbul: Kakniis Yayinlari, 2014), 221, 258.

9 Miisa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, thk. Musa Bilgiz (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2001), 10, 25, 37.
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Ozetle yakin donem alimleri Bati’'nin meydan okumalarina kars: ve
Miisliimanlarin igine diistiigti buhranli durumdan kurtulma adina timmeti
yeniden insa edecek panislamizm (ittihdAd-1 Islam) diisiincesini
savunmuslardir. Odak noktalarinda sadece bir “din olarak Islam” degil, bir
“medeniyet olarak Islam” yani “insan medeniyeti” oldugu ifade edilebilir.

2. Klasik Kelamin Yontemsel Elestirisi ve Yeni Yontem Arayislari

19. ve 20. ytlizyilda Islam cografyasinin farkli bolgelerinde Miisliiman
diisiiniirler Islam toplumlarimin yeniden ayaga kalkmasi ve icinde
bulunduklari buhranlar1 agabilmeleri icin keldami meselelerde klasik
yontemlerden uzaklasma egilimine girmisler, bu amagla muhtelif eserler ele
almiglardir. Bunlar arasinda Osmanh Tiirkiye’sinde Abdullatif Harpfiti'nin
(6. 1914) Tenkihu'l Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islim’1 ve Ismail Hakki Izmirli'nin (6.
1946) Yeni Ilm-i Keldm’i, Misirda Muhammed Abduh’un (6. 1905) Tevhid
Risdlesi zikredilebilir. Bunlar disinda Ahmed Hilmi, Efgani, Resid Riza, ikbal,
Misa Carullah, M. Ferid Vecdi (6. 1954) ve Fazlurahman’a (6. 1988) ait olmak
tizere, kelam ilminin biitiin konular1 yerine muhtelif konular: barindiran ve
kelam ilmine katkis1 olan eserler de yazilmistir.

2.1. Mutlak Mezhebi Mesruiyetin/Savunun Tenkidi

Cagdas kelam alimleri mubhtelif konularda mezhepleri tenkit
etmisler. Meseleyi mezhep ayrimi yapmadan mezhepleri birlestirme inceligi
seklinde ele almiglardir. Onlara gore, mezhepler arasindaki catigmalar; siyasi
sebepler, sahsi temayiiller ve menfaatlerle daha da alevlenmistir. Ayrica
cagdas kelam alimleri taraflarin kendi fikrini hakli ¢ikarmak i¢in delillerini
nasslara dayandirmaya calisip diger tarafi tekfir ve te’lin etme egilimlerine
siddetle kars1 cikmislardir. Thtilafli meseleleri anlasilmaz zeminlere kaydirma
sebebiyle Miisliimanlarin birbirlerini tekfir etmelerini reddetmislerdir.!

[zmirli'nin, Tasavoufun Zaferleri mi, Mustasvifa Sozleri mi? isimli
eserinde “Hanbell de degilim, Es‘ari de degilim” seklindeki vurgusundan
hareketle mezhepler iistii bir yenilik¢i anlayisa sahip oldugunu soylemek
mimkidiir. O, alimlerin sozlerine 6énem vermekle birlikte hicbir alimin
soziinii vahiy gibi de algilamamustir.!!

10 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, thk. Hiiseyin Rahmi (istanbul: Huzur
Yayinlari, 2011), 266-267; ikbal, Makaleler, 29.

11 Sabri Hizmetli, Ismail Hakki Izmirli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1996), 34-35, 111-112;
Sabri Hizmetli, “Izmirli [smail Hakki'nin {lmi Sahsiyeti”, lzmirli Ismail Hakki Sempozyumu, ed.
Mehmet Seker - A. Biilent Baloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 4-5; A.
Biilent Baloglu, “Izmirli fsmail Hakki'nin Yeni {lmi Kelam Anlayis1”, fzmirli Ismail Hakk:
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Abdubh, taassuba dayali bir mezhepciligi siddetle elegtirmis ve Islam
diinyasindaki biitiin kelam mekteplerinin ve mezheplerinin esitligini
savunmustur. Bu anlayis1 onu tiim mezheplere ve kelam ekollerine
miisamaha gostermeye kadar gotiirmiistiir. “Firka-i naciye” hadisinden
hareketle sadece mensubu oldugu mezhebi “kurtulusa eren mezhep” kabul
etmeyi dogru bir yaklasma olarak kabul etmemistir. Ona gore, Ozetle
meselenin agiklamasi sdyle olmalidir: “Hz. Muhammed (s.a.v) ve ashabinin
yolu yok olmus olabilir veya giiniimiizde yasayan Miisliimanlar da kurtulus
yolu {izere olmayabilirler. Gliniimiizde yasayan mezheplerin sayis1 yetmis
tige ulasamamis olabilir ve kurtulusa eren firka da heniiz yasamamuis olabilir.
Bu durumda hepsi de Hz. Peygamber (s.a.v)’in ve sahabilerinin yasayis1 tizere
olduklar1 icin biitlin yasayan mezheplerin kurtulusa ermis olduklar
savunulabilir.” Buradan su sonuca varmistir: Biitiin mezhepler arasinda,
hatta Stinni ve Sii olanlar arasinda ¢ok genis bir miisamahanin hakim olmasi
lazimdir.12

Ahmed Hilmi, manali manasiz bir siiri mezhebin muhteviyatina
degilse de sayisina ve sekline bir sebep bulmak derdiyle “firka-i naciye”
hadisinin uyduruldugunu ve bu hadis dogrultusunda Islom’in yetmis {ig
firkaya taksim edilmesini dogru bulmamistir. Ozellikle Sia mezhebinin bu
say1y1 doldurma hevesine dikkat cekmistir. Ona gore, bu gibi suni taksimlerin
bir yana birakilmadan, mezhepler hakkinda, tenkit ve tahlil {izerine kurulmus
tasnif yapmak imkansizdir. Bu ama¢ dogrultusunda diistintirtimiize gore
biitiin mezhepler incelenmeli, yeni bir igtihatta bulunulmali, mezhep
ogretilerinde giiniin ihtiyaglarini karsilayan ve Kur’an’in ruhuna en uygun
olan fikirlerin bir araya getirilerek ortak bir mezhep olusturulmalidir. O,
sekilcilikten uzak olacak olan bu mezhebin en belirgin 6zelligini “hikmet ve
siret” cercevesinde okumustur.’

2. 2. Klasik Kelam Yonteminde Felsefi Etkinin Tenkidi

Yakin donem alimleri, kelam kitaplarindan muhtasar olanlarin,
gliniimiiz 6grencilerin istenilen hedeflere ulasmasin saglayacak mahiyette
olmadiklarini, digerlerinin ise, ogrencilerin ilmi kapasitelerinin {izerinde
oldugunu, vasat olanlarin ise giliniin sartlarina uygun hazirlanmadigim
belirtmislerdir. Bu yiizden Abduh, kelamda kisa ve 6z bir {islupla konularin

Sempozyumu, ed. Mehmet Seker - A. Biilent Baloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996), 95.
12 Muhammed Abduh, Tevhid Risilesi, ¢ev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 51-52.
13 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkar Miimkiin mii?, thk. Necip Taylan - Eyiip
Onart (istanbul: Cagri Yayinlari, 1979), 158-159; Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 341.
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aciklanmasina ve mezhepler arasi miinakasalara girmenin liizumsuzlugunu
ifade etmistir. O, Islam’in tevhit akidesini izah ederken Orta Cag kelam
alimleri gibi isin felsefi boyutu {izerinde fazla durmamaistir. Meseleyi i¢timai
ve ferdi-psikolojik siire¢ yoniiyle degerlendirmeye calismistir. Abduh’'un
kelami oOgretiyi takdimi, geleneksel kelam dilinden kaginmis olmast
anlaminda, modernist¢idir; fakat bu takdimde akl1 kullanisi biitiiniiyle Islami
gelenege bagh kalmistir ve Avrupal: diisiintirlere higbir sey bor¢lu degildir.
Misa Carullah, kelam kitaplarina ve bu alandaki diisiincelere saygi
duydugunu belirtmistir. Fakat bunlara saygisinin ellerine ve ayaklarina ebedi
bag olmalari igin degil, aksine ilmi kitap, ilmi eser olup ihtiya¢ duyuldugunda
akli kuvveti terbiye eden giizel bir vesile olduklar1 icindir. Yoksa ona gore,
Kur’an1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in siinnetleri ortadayken eskiden
kalmis diisiincelerden birini taklit etmek hi¢bir zaman vacip olmaz.'s
Fazlurrahman keldm ilmini, hem Kur’an’a biitiinciil yaklasmamasindan hem
de yabanci fikirleri benimsemesinden dolayi Islami ilimler icin de en bagarisiz
ilim dali olarak kabul etmistir. Bu konuda en biiyiik elestiriyi Es‘ari ekoliine
yapmuigtir.16

Ikbal’e gore Es'arilerin yolunda gidenlerin ekseriyeti, kendi fikirlerini
Yunan felsefesinin iddialariyla savunmaya ¢alismiglardir. Akila kelam, giin
gectikce, “korku ve timit arasinda” bulunan Miisliiman’a yarar saglamaz hale
gelmistir. Kelamin sifa olamadig1 sorunlar1 felsefi niteligi haiz tasavvuf
doldurmustur. Bu ise dindarlik zemininin duyguya dayanmasi ve aklin ihmal
edilmesi sonucunu dogurmustur. Bunu ciddi sekilde elestiren Ikbal, salt
tasavvuf yerine akilalik 6zelligi olan “dini tecriibe” yolunun
temellendirmeye calismistir. Dini tecriibe kognitif nitelikte bir duygu halidir.
Ancak Ikbal dinin salt dini tecriibeden ibaret goriilmesine itiraz ettigi gibi dini
tecriibenin ihmal edildigi bir diistince ufkunun da yetersiz olacagini ifade
etmistir.”

14 Abduh, Tevhid Risdlesi, 70-71; Miisa Carullah Bigiyef, Kur’an-Siinnet lliskisine Bir Yaklasim
Kitdbu’s-Siinne, ¢ev. Mehmet Gormez (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014), 2; W.
Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Kog (Istanbul: iz Yayinlari, 2016),
85.

15 Miisa Carullah Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, thk. Abdullah Kahraman (Istanbul: iz Yayinlar,
2009), 26.

16 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaslhik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, gev. Alparslan Ac¢ikgeng - M.
Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 59.

17 Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiildesi Dergisi
29/1 (1987), 101.
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Ahmed Hilmi, Mu’tezile'nin dini meseleleri incelemede vardig:
sonucun sadece felsefi bir 6zellige sahip oldugunu belirterek tenkit etmistir.
Mu'’tezile’nin inang esaslarini tenkit ede ede sonunda akideleri hige indirmis,
“mutlak fikir, mutlak tenzih, mutlak zat”tan ibaret miicerret bir fikir
biraktiklarini  vurgulamistir. Mu'tezile'nin inanca akla feda ettigini,
muhakemelerinin ¢ogu safsatadan ibaret oldugunu fakat Ehl-i Siinnet’in
Mu'tezile'nin muhakemelerinin safsata oldugunu ispata muktedir
olamadiklarini belirtmistir. Mu‘tezile mezhebini tenkit etmekle birlikte insafi
da elden birakmamistir. Bu mezhebin ¢ok biiyiik miitefekkirler yetistirdigini,
bu mezhep erbabinin islam dinine dolayl olarak biiyiik hizmetlerinin
oldugunu eklemistir. Miircie mezhebinin ana hatlarinin zararsiz gibi goriinse
bile, bir taraftan iman ve Islam’in marifet esasina bagh kalarak insanlarin
cogunlugunu Islam’dan hari¢ kabul etmeleri, marifeti “icmali manada ilim”
derecesine indirmeleri gibi esaslar yiiziinden mezheplerine bile mezhep
denilemeyecek bir karaktere biiriindiigiinii vurgulamistir. Cebriyye'yi ¢ok
agir bir sekilde tenkit etmistir. Bu mezhebin fikrinin hiikiim siirdigii bir
toplulukta namus ve ahlakin yerlesmesinin imkansiz oldugunu belirtmistir.!s

Kelam ilminde yenilikten yana tavir gosteren Tiirkiye’deki 6nemli
kelam diisiiniirlerinden olan Izmirli'nin baslica gerekgesi, modern dénemde
Aristo felsefesinin terk edildigi ve dolayisiyla kelamin {izerine insa edildigi
felsefi yapinin gegerligini yitirdigi seklindedir. O, klasik kelamin giiniimiizde
yetersiz kaldigina inanmustir. Cagin ihtiyaclarina cevap verebilecek ve
gliniimiiz insanlarina seslenecek, modern ilim ve felsefenin delilleriyle
mezcedilmis modern bir kelam ilmini meydana getirmenin gerekliligini
belirtmis ve bu goriisiinii daha Once kelam tarihinde meydana gelen
degisimlere dayandirmistir. Ona gore, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
doéneminde Bakillani'nin (6. 403/1013) temsil ettigi kelam anlayis1 ihtiyac
karsilamadigr gibi giiniimiizde de Razl kelami yetersiz kalmistir. Yeni
kelamda klasik felsefi tartismalar terk edilmeli, ancak bunlarin ortaya
koydugu delillerden yararlanmalidir. Batili bilim adamlarinin ve filozoflarin
goriiglerinin ayiklanarak, Islam itikadina uygun ve dogru olanlarmn alinip,
muhalif olanlarin delilleriyle reddedilmesini benimsemistir. Ayrica ona gore,
Yunan felsefesi yerini modern Bati felsefesine birakmali, fakat bu da ancak
“gerektigi Ol¢lide” olmalidir.’® Siiphesiz bu Olciiniin ne kadar oldugu

18 Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 354, 362-367.

19 fsmail Hakk: Izmirli, Yeni fImi Keldm, thk. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013), 14-16, 20; Ismail Hakk: fzmirli, Muhassal Yeni {lmi Keldm Ilmine Girig, thk. Refik Ergin
(1stanbu1: Otiiken Yayinlari, 2014), 33-38; M. Said Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakki’'min Kelam
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tartismaya aciktir. [zmirli'nin onerdigi bu goriisiin kelam felsefe iliskisini
yeterince vuzuha kavusturacak diizeyde olmadig1 kanaatindeyiz.

Ote yandan Izmirli yeni kelam ilminin muhtevasinin, yénteminin ve
metodunun ne oldugunu da Muhassal eserinde agiklamistir. $6yle ki: Birincisi;
yeni kelam ilmi 6zellikle varlik konusunda modern felsefe ile yakin iliski
icinde olmakla birlikte fizik ve astronomi ilimlerinden de dolayl olarak
istifade etmelidir. Ikincisi; bu kelam ilmi, duyusal bilgilere, kesinlesmis teknik
bilgilere, bilimsel kanunlara kars: olmayacak, Kur’an ayetlerine gosterilen
asrimizin siiphelerini yine asrin bilimlerinin kanunlariyla reddetmelidir.
Ugiinciisii; yeni kelam ilmi, Islami gruplarin itikadi ilkeleri, Miisliimanlarin
diisiince hareketleri, kelam ilminin cesitli meseleleri gibi simdiye kadar ihmal
edilen o6nemli konulari da kapsamalidir. Ddirdiinciisii; bu kelam ilmi,
Mu’tezile’'nin ortaya koydugu ve sonradan Kiillabiye, Es‘ariyye vb. kelam
firkalar1 tarafindan kabul gormiis araz ve cevher yoluna dayanmamali, bu
konuda da bir yenilik takip edilmelidir. Begincisi; yeni kelam ilmi, yeni
felsefenin psikoloji, mantik-metafizik alanlariyla, ahlak-felsefe tarihi
boliimleriyle ve dinler tarihiyle birlesmis olmalidir.?

Bununla birlikte Fazlurrahman ilerleyen donemlerde kelamin akli
metottan uzaklagmasim olumsuz sekilde degerlendirmistir. Ona gore, Islam
kelamini yeniden olusturma yolunda atilacak ilk adim, Islam kelaminin tarihi
siirecini elestirel bicimde okumaktir. Hem akla hem de kalbe hitap etmeyen
bir kelam anlayisini, dinin kuru bir iskeleti olarak kabul etmistir. Bundan
dolay1 Abduh’ta oldugu gibi Fazlurrahman’in, diisiince merkezinde “Kur’an
kelam1” vardir.?!

2.3. Modern Bilimsel Paradigma Karsisinda Kur'an Merkezli
Rasyonel Yontem

Cagdas donemde kelamin karsi karsiya oldugu sorunlardan birisi
bilimin egemenligindeki modern diinyada yetersizlik hatta anlamsizlik
sorunudur. Kelamcilar bu sorunu asmada ya bilimsel bilgiyi kabul etmek ya
da reddetmek zorunda kalmislardir.?2 Bilim karsisinda bilime taraftar veya
karsit olmak kelamcilarin Allah, ahiret ve diger dini/askin kavramlari
yorumlamalarina etki etmistir. Ayrica modern diinyada kelam “konu dis1”
goriilmiistiir. Vahye dayali sOylemin temsilcisi olan kelam, modern insanin

Problemleriyle Tlgili Goriisleri”, Izmirli Ismail Hakki Sempozyumu, ed. Mehmet Seker - A. Biilent
Baloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 109-110.

20 fzmirli, Muhassal, 39.

21 Fazlur Rahman, Islim ve Cagdaslik, 235, 239-240.

22 Mustafa Unverdi, “Cagdas Donem Kelami1”, Keldm Tarihi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2022), 372.
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bilime teslimiyeti karsisinda yetersiz ve islevsiz goriilmiistiir. Dini
Onermelerin analitik ve deneysel dogrulama veya yanlislama Olgiitiine
uymadig1 gerekgesiyle anlamsiz ve dahi gecersiz oldugu iddiast modern
dénemde kelamin agmak zorunda oldugu sorunlardan birisidir.?

Cagdas donemde kelam ilmi modernlesme karsisindan mesruiyet
sorunu yasamistir. Modernlesme modernizmden tiiretilmistir. Modernizm
geleneksel olani yeni olana tabi kilma egilimidir. Modernizmin inang ve
kiiltiir boyutu, “dini inang sistemini ¢agdas sartlara ve anlayisa uyarlama”
seklinde karsimiza cikar.** Bu da geleneksel olanla ¢agdasin catismasina
neden olur. Modernlesme kentlesme ve endiistrilesmeye ek olarak, dini
kurumlarin zayiflamasma karsin laisizm ve liberal/demokrat diisiincenin
daha giiglii bir sekilde varligini kabul ettirmesidir. Bu degisim ve doniistimiin
Bati’da Ronesans ve Aydinlanma ile basladigr kabul edilir. Aydinlanma
golgesindeki modernlesmenin baslica 0Ozelligi akli ve bilimi merkeze
almasidir. Bu akil beseri niteliktedir ve vahiyden bagimsizdir. Akil toplumu
ingsa eden birincil kaynaktir.?> Dini ve metafizik varliklarin insan akl tizerinde
herhangi bir otoritesi veya vesayeti kabul edilmez. Aydinlanmanin en énemli
esaslarindan birisi de bilim ve rasyonalite idi. Bu dénemde toplum ve tabiata
dayal1 bilimsel bilgiler itibar gormiistiir. Rasyonalite, dini kisi ve kurumlarin
otoritesi yerine akil, tabiat ve bilime dayali objektif diisiinme bigimi idi.
Bunun disinda kalan dini bilgiler birer hurafe ve mit olarak kodlanarak
dislandi. Modernlesme olgusu, her tiirlii ilahi ve askinlik fikrini diglayan bir
diinya goriisii ongormekteydi. Geleneksel kelam ilminin iskeletini olusturan
dil, yontem ve icerik gecersiz kabul edilerek, yerine bilimsellik kriterine
uygun yapilar insa edilmekteydi.?6

Islam kelamcilart bu durum karsisinda genellikle ilgisizlik ve boyun
egme seklinde iki genel tutum takinmislardir. Bunlardan birincisi; kendi
kabuguna ¢ekilip, diinyada olup bitene ilgisiz ve kayitsiz kalmak, geleneksel
olani higbir degisiklige tabi tutmadan oldugu gibi siirdiirmektir. Ikincisi ise;
modernlesmenin yarattigi bilim ve bilimsel anlayisi tek ve vazgecilmez
gormek, daha fazla ge¢ kalmadan buna adapte olmaktir. Kelam ilminde

2 Nadim Macit, “Cumhuriyet Déneminde Kelam flmi ve Yéntem Sorunu”, Islémi Ilimlerde
Metodoloji/Usiil Mes’elesi I (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 275-277.

24 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 721.

% Hiilya Alper, “Kelam Ilmi ve Islam Hukukunda Igerik Sorunlar”, Isldmi Ilimlerde
Metodoloji/Ustil-VIII, Tartismali Iimi Ihtisas Toplantist (1stanbu1, 2017), 71.

26 Mahmut Ay, “Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Moderne Déniisiimii”, Keldm
Timinin Yeniden fngasmdu Gelenegin Yeri (Elaz1g, 2004), 148-150; Macit, “Cumhuriyet Doneminde
Kelam Ilmi ve Yéntem Sorunu”, 275-277.
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ortaya ¢ikan megruiyet krizini asmaya yonelik bu tutumlar, diinyada olup
biteni anlamaya c¢alismaktan ¢ok, tepkisel ve ideolojik bir mahiyet
tasimaktaydi. Nitekim bu iki tutum, gelenekcilik ve c¢agdaslik seklinde
birbirini dislayan ve birbirleriyle miicadele eden iki karsit ideolojiyi
dogurmustu.?”

Osmanl Tiirkiye’sinde, Harpfitl, Ahmed Hilmi ve Izmirli; Misir'da,
Efgani ve Abduh; Hint alt kitasi’'nda, Seyyid Ahmed Han (6. 1316/1898), kbal
ve Fazlurrahman ve Tiirk cografyasinda Miisa Carullah gibi aydinlar sadece
Islam tarihindeki taklitcilige degil, kurtulusun yegane garesi olarak kabul
edilen Baticilik ve Bati taklitciligine de karsi ¢ikmislardir. Miras aldigimiz
Islami gelenegin elestirel tahlilini yaparak, modern diisiincenin 1siginda
Islami 6gretinin yeniden formiile edilmesini savunmuslardir. Onlara gore,
gecmise ve onun suni ihyasina gostermelik bir saygi yerine ge¢misi bilgi
konusu olarak okumak gerekir.?

Bu noktada Ahmed Hilmi Miisliiman milletlerin diistur etmesi
gereken slogani “ne cahilane sofuluk ne mukallidane dinsizlik: Hak ve
hakikat ve Islamiyet’in simasim kaybetmeden hakkiyla medenilesmek ve
ylikselmek seklinde” Ozetlemistir.? O boylece kelami taklidden
uzaklagtirmak ve modern olanla uzlagtirmak istemistir.

Benzer durumu Abduh, Ahmed Hilmi ve Ikbal’de de gormek
miimkiindiir. Onlara gore, Miisliimanlar Avrupa’da mevcut bilimsel
diisiinceyle kendilerinin irsi yeteneklerinin gelismesini saglayacak olan
tarafin1 almali, helak edici taraflarmma asla ragbet etmemelidir. Bunun
saglanmas1 ancak “secerek almak” ile miimkiin olacagini belirtmislerdir.
Fakat secerek almanin her seyden once belirli bir ideal ve diizgiin bir metot
ile yapilmasi gerektigine isaret etmislerdir. S6z konusu bilginlere gore Islam,
0z olarak modern toplumun esaslarini olusturacak bir 6zelligi sahiptir. Nasil
ki Kur'an Orta Cag toplumunun temellerini bir zamanlar olusturmussa,

27 Ay, “Kelam flminin Yeniden Tng,asmda Gelenegin Moderne Dontistimii”, 149-150; Macit,
“Cumhuriyet Déneminde Kelam {lmi ve Yéntem Sorunu”, 287.

28 Maisa Carullah Bigiyef, Halk Nazarinda Bir Nice Mesele (Kazan, 1912), 64-67; Miisa Carullah
Bigiyef, “Tarihu’l-Kur'an ve’l-Mesahif”, ¢ev. Fethi Ahmet Polat, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 10/1 (2010), 8; Muhammed ikbal, Islém’da Dini Diisiincenin Yeniden Insasi, cev. Rahmi
Acar (1stanbul: Timas Yayinlari, 2016), 183-217, 207; Resid Riza, Gergek Islam’da Birlik, 224, 356-
364; Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akcag Yayinlari,
1997), 84-89, 124-133.

29 Ahmed Hilmi, Allah’s Inkar Miimkiin mii?, 14; Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 520; Muhammed Ferid
Vecdi, Miisliiman Kadini, thk. Muhammed Yetim, ¢cev. Mehmed Akif Ersoy (1stanbu1: Erkam
Yayinlari, 2013), 10.
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rasyonel bir sekilde yorumlandiginda bugiin de modern bilimsel toplumu
yeniden ihya edebilecegini savunmuslardir. Bu noktada takip edilmesi
gereken metodun, din duygusu ile bilimin kurallarin1 yan yana getirmek,
bunlari birbirine yardimeci kilmak oldugunu belirtmislerdir.

Fazlurrahman bilgiyi pozitivist akla veya salt deneye indirgeyen
Batili epistemolojik yontemi ve akilciliktan soyut sezgiciligi elestirmistir.
Dolayisiyla Islam diinyasinda miras alinan diisiince geleneginin eksik ve
hatal1 yonleriyle modern zamanda Batida ortaya ¢ikan tek yanli (salt deneysel
ve pozitivist) bilimsel yontem anlayisindan uzak, yeni bir bilim anlayisin
gelistirmeye calismistir®® O, modern uygarligin beklentileriyle teolojiyi
bagdastirmaya amaclamistir. Geleneksel savunma metodu ile ¢cagdas metot
arasinda bocalamayip; bunlar1 pragmatik bir sentez igerisinde uzlastirma
gayretinde olmustur. Cagdas ilimlerle catisma degil, bir konsensiisiin
olusturulmasimi  vurgulamigtir.®> Diisiinliriimiiziin  yenilik anlayisinin
temelinde Islom modernizmi yatmaktadir.® Islom modernizmi onun igin
sadece akademik mesele degil aym1 zamanda Miisliimanlarin hayati
meselesidir. Modernlesmenin Islam’a ragmen ya da Islam diginda degil,
bizzat Islam’m &ziinii igine alacak sekilde olmasi gerektigini vurgulamistir.
Kur'an ve Siinnet esas alinarak olusturulmus anlama yontemi ile tarihi
yasanmisliklardan dersler ¢ikarmak seklinde bir yol takip etmistir.
Miisliimanlarin ¢agin getirdigi sorunlara cevap verebilecek bir yorum bilim
metodunun gelistirilmesini 6giitlemistir. Onerdigi yorumlama bigimi, siireci
ve metodu ikili bir vasfi icermektedir. Bunun ilk adimi Kur’an’in niizul

3 Abduh, Tevhid Risdlesi, 35-36, 49-50; Muhammed Abduh, “Islam’m Miisimahasma Déniis”, cev.
Osman Keskioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (1971), 151-154;
Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabiil Etmeliyiz? Darii’l-Fiiniin
Efendilerine Tahriri Konferans, thk. Kemal Kahramanoglu - Ali Utku (Konya: Cizgi Yaymlari,
2016), 138; Muhammed ikbal, Sarktan Haber ve Zebiir-u Acem, cev. Ali Nihat Tarlan (Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1971), 30-31, 49, 61-62, 239; Muhammed {kbal, Isldm
Toplumunun Yapisi, gev. Ali Yiiksel (Istanbul: Beka Yayinlari, 2011), 61-63, 69-71; Muhammed
ikbal, Benligin Sirlari, cev. Beste Yilmazoglu (istanbul: Mutena Yayinlari, 2014), 28; Muhammed
ikbal, Miisliiman Genglik, cev. Osman Koca (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 57-63, 69-77.

31 Fazlur Rahman, [sldm, gev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2012), 309.

% Fazlur Rahman, I[slim, 342; Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler III, cev. Adil Ciftci
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 36, 107-112; M. Zeki i@can, Muhammed Abduh’un Dini
ve Siyasi Goriigleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 1997), 196-199, 201.

3 Fazlur Rahman, [slim, 43.

3 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islimi Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013), 75, 133-134; flhami Giiler, “Fazlur Rahman’in Kur’an’t Yorumlama
Metoduna Kur’an Acisindan Kelam? Bir Katki”, Islimi Arastirmalar Dergisi 5/2 (1991), 92.
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ortamina giderek, ayetlerin inis sebeplerini ve indigi ortami yakindan
tanimaktir. Bylece nassin illeti ve hikmeti tespit edilecektir. Boylece Islam
dininin genel ilkeleri ortaya cikar. Ikinci adimda ise genelden &zele giderek,
gliniimiizde karsilastigimiz meseleleri genel ilkeler 1s1g1inda ¢oziimlemektir.
Bu yorum bigimine gore giiniimiizde herhangi bir konuda dini goriisii
belirleyen sey ayetlerin lafizlar1 degil, illet ve hikmetlerinden siiziilmiis genel
dini ilkeleridir. Admna “tarihselci yaklasim” denilen ve giintimiizde halen
tartisilan bu metoda gore, lafzin tarihle iliskisini kurmak bizi ge¢misin
sayfalarinda birakmaz. O arkeolojik bir tarihselci yaklasim da degildir. Onun
i¢in ge¢misteki bir sistemin sadece yeniden tanim ve ingasi hi¢bir zaman
yeterli degildi. Tkbal’i andirircasina, sanki ilk defa vahyedilmis gibi Kur’an’1
okunmasi ve {izerinde diisiiniilmesini tavsiye etmistir. Kur’'an'in sadece bir
soyut tartisma konusu olmadig; ve istidlal yoluyla varilacak muhtevaya sahip
olmadigini isaret etmistir.® Ona gore din, tamamiyla “ruhanilestirilmis
nasslar”la varligim siirdiiremez; sadece ruhun muhta¢ oldugu bir zemin
Ozelligini karsilasa bile, onu somutlastirmak gerekir. Tamamiyla ruhani olan
bir seyin bedeni bir bileskesi olmadan mevcut oldugunu kabul etmenin
gercekten imkansiz oldugu iizerinde durmustur.%

Sonug olarak ¢agdag Islam diisiiniirlerine gore dini anlayislarin
yeniden insa edilmesi ve Miisliimanlarin dugar olduklari fasit ¢emberin
kirilmasi ne maziye sarilmakla ne de Bati’dan bazi seyleri almak suretiyle
olusturulacak olan mekanik bir eklektizme sarilmakla mimkindiir.
Islamiyet'in 6ziinii kaybetmeden Bati'nin goriiniisiine hicbir sekilde bagimli
olmayan yeniden vyapilanmis bir diinya goriisiini tesis etmeyi
savunmuslardir. Bu alimler, modern bilginin takip edilmesini benimsemis,
modern bilginin ka¢inilmaz olduguna inanmislardir. Ancak modern bilginin
bilimsel faaliyetlerinin, maddeci bir yaklagimla degil, Islami degerlerle
yeniden yapilandirilmasi gerektigini benimsemislerdir. Her ne kadar ¢cagdas
fslam alimlerin sdylemleri benzerlik gosterse de onlarin yontemlerinde
farkliliklar s6z konusudur. Séyle ki; Efgani, Abduh ve Ikbal'in yaptig1 gibi
sistematik bir bi¢cimde izlenecek yontemleri ac¢iklama ¢abasina girmemistir.
Sadece bu tiirden ¢abalara kaynaklik etmistir. Onun metodu, yasadigi zaman
ve sartlar cercevesinde karakter kazanmustir. Abduh’un metodu, Islami

3 Fazlur Rahman, Isldm, 343; Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaslik, 60-64, 80, 91, 107, 224-229; Fazlur
Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler 1, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2015),
109-110, 116; Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler II, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015), 103-109, 120; Fazlur Rahman, Makaleler 111, 13; Fazlur Rahman, Islami
Yenilenme Makaleler IV, gev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015), 79.

3 Fazlur Rahman, [slim, 57.
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terbiye veya egitim olarak kendini gostermektedir. Tkbal’in metodu, Islam’da
dini diislince kavramlarini yeniden yorumlama, onlara zindelik kazandirma
amacini  tagimaktadir. Fazlurrahman’in metodu ise ruhanilegtirilmis
nasslardan uzak bir yorum bilim metodunun gelistirilmesidir.

3. Klasik Kelam Konularina Yeni Yaklagsimlar

Cagdas Islam diisiiniirleri yasanan yeni gelismeler karsisinda kelam
ilminin igerik yoniiyle gilincellenmesi gerektigini belirtmislerdir. Tecdit
vurgulart1 ayni olmasina ragmen gelistirdikleri metotlarda farkliliklar
olmustur. Ornegin Ahmed Hilmi, giiniin ilim ve tekniginin sonucu aklina
soru takilan kimsenin, Orta Cag’in mantigi, bilgisi ve metoduyla ikna
edilemeyecegini belirtmistir. Bu ytizden mevcut problemlere ¢6ziim bulma
noktasinda; giincel ilim ve teknikle biitiinlestirilmis, yenilenmis, ¢agin
ruhuna uygun metotlarin kullanilmasina tavsiye etmistir.>”

HarpGti Dariilfinun-1 Osmaniye’de keldm miiderrisi olarak
gorevlendirildiginde, cagdas yontemlerle Islam inancini materyalistlere kars
savunacak bir kitap telif etmek istemistir. Zira mevcut eserlerin kendi
dénemlerinde ortaya cikan olaylarla, Islam dininden sapmis ve bid‘atlere
sarilmis firkalar ve eski Yunan felsefesinin —Islam diisiincesi acisindan-
kabulii miimkiin olmayan fikirlerini redde tahsis edildiklerini, bid‘atgilerin ve
cagdas din karsitlarinin fikirlerini ciiriitecek delillere sahip o6zellikleri
barindirmadigini belirtmistir. Bundan dolayi, kelam ilminin duruma ve
konuma gore yenilenmesi gerektigini vurgulamistir. Bu sebeplerden dolay1
Tenkihu'l-Keldm adli eseri kaleme almistir. Islam inang esaslarini, keldm
kitaplarindan derleme yoluyla takip ettigi bir metotla ele almigstir.3

Ona gore, Peygamber (s.a.v) doneminde “ustil-i din ve kelam (akaid)”
konularinda kayda deger bir ihtilaf olmamistir. Ancak sonraki yillarda Islam
toplumlarinda akaide dair gesitli tartismalar ortaya ¢ikmistir. Daha sonra
Antik Cag felsefesine ait eserlerin terciime yoluyla Islam camiasina girmesi
ve yaylmas: ile birlikte keldm ilmi felsefi bir karakter kazanmustir.
Binaenaleyh Harptti'ye gore kelam ilmindeki bu degisim ve gelisim siireci
devam etmeli, gliniimiiz felsefi akimlarin iddialarina cevap verebilecek bir
kelam insa edilmelidir. Bunu gergeklestirebilmek i¢in diisiiniirlerin ¢agdas
felsefeyi iyi bilmeleri ve onu tartisabilecek seviyede olmalar1 gerekir. Bununla

37 Ahmed Hilmi, Allah’t Inkar Miimkiin mii?, 18, 19; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Islam'm
Esast (Uss-i Isldm), thk. A. Biilent Baloglu - Halife Keskin (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 68;
Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 507-508.

3 Abdiillatif el-Harp@ti, Tenkihu'l-Keldm fi Akdidi Ehli'l-Islim (Keldm [lmine Giris), gev. Fikret
Karaman (istanbul: Celik Yayinlari, 2016), 14-15.
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birlikte keldmin mesailini olusturan ilahiyat, niibiivvet ve mead konular
islenmeye devam etmeli, klasik donemde Allah alem iliskisini kuran kelam
ilmi, bugtin de s6z konusu niteligini stirdiirmelidir.?

Kisaca ¢agdag Islam alimleri keldm ilminin giiniimiiz problemlerini
¢bzmede yetersiz bir yontem, dil ve muhtevaya sahip olduguna dair ortak
kanaate sahiptirler. Bu yiizden c¢agin ihtiyaglarina cevap verebilecek bir
kelamin ilminin yenilenmesini savunmus ve modern ilim ve felsefenin
delilleriyle mezcedilmis modern bir keldm ilmi meydana getirmenin
gerekliligini ifade etmislerdir.

3.1. Ilahiyat Konular1

“Ulhiyyet” meselesinde yer alan bazi ihtilaflar ¢agdas Islam
alimlerinde karsilik bulmamis, Ozellikle zat-sifat iligkisi gibi meseleler
tartisma konusu olmaktan ¢ikmistir. Bu s6z konusu meselelerin ¢ozlime
kavusmasi anlamina gelmez. Sadece cagdas donem kelaminda gereksiz
konular statiistinde yer aldigini1 betimler. Nitekim Resid Riza’ya gore, bazi
kelamcailarin Allah’in sifatlarini kendi tartismaci nazariyelerine gore te’vil
etmeleri tevhit ve Allah’in sifatlarini anlasilmaz hale getirmistir. Abdubh,
ulGhiyyet meselesinde Miisliiman cemaatlerin anlamsiz ve diismanca
tavirlarin1 Miisliiman cemaatinin mubhtelif yollar tizerinde bulunan fakat ayni
gayeye dogru yiiriiyen ve gecenin karanliklarinda karsilasan kardeslerin
sasirmalarina benzetmistir.4

“Halku'l-Kur’an” meselesinde Abduh mezhepcilik diisiincesine gore
hareket etmenin tefrikaya sebep oldugunu, bu konuda olumsuz bir atmosfer
olusmamasi adina meseleyi kisa bir sekilde ele aldigini vurgulamustir. Tkbal
ise Hz. Isa (a.s)’1n niizulii, Allah’in sifatlari, halku’l Kur’an gibi problemlerin
hala tartisiyor olmanin giiniimiiz diinyasia hicbir katkisinin olmadigin
savunmustur.4!

[lahiyat konularindan “hiisiin ve kubuh” meselesi de yeni donemde
dikkat c¢ekici sekilde yer almistir. Mfsa Carullah, hiisiin ve kubuh
meselesinin, itikadl bir konu olmadigina; fakat 6nemli bir ustil konusu

olduguna isaret etmistir. Uc anlayisa (“hiisiin ve kubuhun ser’i” olmasi,
“hiisiin ve kubuhun akli oldugu ve aklin hakim oldugu” goriisii ve “hiisiin

3 Abdiillatif el-Harptti, Keldm Tarihi, thk. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014), 27-34, 133-135.

40 Abduh, Tevhid Risdlesi, 106-112, 191; Muhammed Resid Riza, Muhammedi Vahiy, ¢ev. Salih Ozer
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), 165; Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, 371; Fazlur Rahman, Isldm, 148.

41 Abduh, Tevhid Risdlesi, 102-103; Muhammed Ikbal, Miisi Vurusu & Hicaz Armagan, gev. Celal
Soydan (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 253-254.
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ve kubuhun akli olmasi, fakat akil tek basina hakim degildir” anlayis1)
saygiyla yaklasilmasin1 ve istifade etmek icin her {i¢ goriisiinde esas
alinmasini ve bu yiizden mezhepgiligin taklidi yoniiniin birakilmasi
gerektigini vurgulamistir.#

Klasik kelam ilminin 6nemli konularindan insan fiilleri ve kader
konusu yeni yaklasimla ele alinmis, kesb, istitaat ve halku ef’ali’l-ibad gibi
konulara pek yer verilmemistir. Konu daha ¢ok insanin ozgiirliigii ve
yeryliziindeki sorumlulugu bakimindan kaderin anlam ve hikmeti
baglaminda islenmistir. Ornegin Abduh, kader konusunda uzun tartismalar
ve agiklamalar yapmaktan kaginmustir. Ona gore, bu konuda tartismaya
girmenin ve {izerinde derinlemesine durmanin imanin geregi olmayip, zihnin
¢ozmekte aciz kaldig1 bir konudur. Kaza - kader konusunda sonug almanin
herkes igin miimkiin olmadigin1 ve bazen kisiyi yanlis yola da sevk
edebilecegini belirtmistir.$3 Keza Ikbal de kader sorununu insanin
yeryliziindeki dinamik sorumlulugu ile iliskilendirerek ele almis ve
“belirlenmis kader” anlaminda gelen klasik kaderci goriisii tenkit etmistir.*
Aymni sekilde Fazlurrahman buna ek olarak Es’arilerin insan fiilleri, tabiat
goriisii iman ve amel iliskisi ve nedensellik konularindaki goriislerini
Kur’an’la uyusmadig1 gerekgesiyle tenkit etmistir.*

[lmi mevzularda maddi ve pratik deger bazen olmayabilir; fakat
ahlak veya incelik yoniiyle giizel sonuglar olabilir. “Haramin rizik olup
olmamast” konusundaki fiillerdeki atilim bu tarz konulardaki istek ve
hiirriyete baglidir. Miisa Carullah’a gore boyle meselelerde, fikir ayriliklar:
olabilir. Bu konularda yasanan fikir farkliliklar1 da noksanlik arz etmedigi
gibi yasak da degildir. Klasik bir tartisma havasina girmeden, kisi bu tiir
meselelerde anlayisina gore isterse haramin rizik oldugu isterse olmadig:
diistincesini tercih edebilir.4

3.2. Niibiivvet ve Mead Meseleleri

Modern doénemde niibiivvet ve meadd konular1 pozitivist diinya
goriisiine karst dinin temellendirilmesi ve Islam’mn gecerliligini kanitlama
sadedinde Onemli yer tutmustur. Peygamberlik meselesinde klasik

42 Misa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulug, thk. Hikmet Akpur (Istanbul: Ons6z Yayinlari, 1991),
76-77; Miisa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, 25-26, 33.

4 Miisa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulus, 30-31.

4 {kbal, Islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, 138-142.

45 Fazlur Rahman, Islim ve Cagdaglik, 235.

46 Abduh, Tevhid Risdlesi, 114-117.
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tartismalar yerini niibiivvetin imkani, hikmetleri ve niibiivvetin gerekliligi
gibi konulara birakmistir.

Abduh Tevhit Risilesi adl1 eserinde niibiivveti uzun uzun ele almistir.
Ozellikle niibiivvetin ispat1 ve insanlarin peygamberlere olan ihtiyaglarini
inceleyen Abduh, peygamberlerin insanlardan farkli yanlarim1 ortaya
koymaya calismistir. Onlarin insanlara tamtti$i tevhit inanci yeryiiziinde
huzur ve saadetin temini i¢in elzemdir. Keza peygamberler 6liimden sonrasi
insanin basina ne gelecegi ve fizik alemin 6tesindeki varliklar gibi konularda
insanlarin bilmedikleri konularda bilgi sahibidirler. Keza toplum iginde
yasamak zorunda olan insan, toplumu sevgi ve baris ilkesi tizerine insa
edecek bir zihne muhtactir. Peygamberler insanlara hidayet ve selamet
yollarin1 gostermek suretiyle toplumsal barisa ve toplumsal hayatin
devamliligina hizmet ederler. Abduh s6z konusu gerekgeleri insan fitrati,
insan psikolojisi ve sosyolojik ilkelere dayali olarak ele almak suretiyle
niibiivveti temellendirmeye calismigtir.

Abduh’un niibiivvet konusunu klasik tartismalardan uzak sekilde ele
almasi gibi Fazlurrahman da konuya pratik sonugclar1 agisindan bakmis ve
Mutezile’'nin yaklasimini sorgulamistir. O Mu'tezile’nin, peygamberler
gondermek ve insanlar i¢in en iyi olam1 yapmasi1 Allah’a zorunlu oldugu
yoniindeki diistincelerini, Helenistik etki altinda ozellikle Stoaciklik’in
etkisiyle gelistirdigini belirterek bu goriislerine karsi ¢ikmistir. Harpiti ise
niibiivvetin Allah ic¢in vacip olmadigi, Allah tarafindan insanlarin fitri
istidatlarin Olgiisiinde olgunluga erismek igin verilen liituf ve rahmet
oldugunu belirtmistir.4

Niibiivvet meselesinin disinda klasik donem kelam kaynaklarinda
yer alan imamet ve buna bagh olarak efdaliyet meselesi ¢cagdas diisiiniirlerce
tahlil edilmistir. Efgani’ye gore “efdaliyet” konusunda ne Ali b. Ebi Talib (r.a.)
(0. 40/661) ne de Ebti Bekir (r.a.) (6. 13/634) yasamis olsalardi bu konudaki
miinakagalardan asla razi olmayacaklarini, bu meseleyi uzun zaman boyunca
tartismanin modasinin gectigini, en dogru yaklasimin rasid halifelerden en
kisa 6miirlii olanin, en uzun 6miirlii olandan 6nce gorevini tistlendigidir. Ona
gore, Peygamberin vefatinin hemen akabinde hilafet gorevini Ali b. Ebi Talib
(r.a.) iistlenmis olmas1 durumunda, Ebéi Bekir (r.a.), Omer (r.a.) (6. 23/644) ve
Osman (r.a.) (0. 35/656) bekaya intikal etmis olacaklardi. Bundan otiirii

47 Abduh, Tevhid Risdlesi, 135-160.
4 Harptti, Tenkihu'l-Keldm, 206-207; Fazlur Rahman, Isldm, 148.
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onlarin Islam’a ve Miisliimanlara giigleri yettigince hizmet etmelerinin
miimkiin olamayacagin ve efdaliyet konusunu takva cihetinde ele almistir.%

Ahmed Hilmi ise “tafdil” meselesinin dini bir hiiviyetten ziyade
siyasi bir hiiviyete sahip oldugunu, siyaset alaninda deveran etmis olan bu
konudaki ihtilafin ¢irkin bir boyuta ulasarak sonunda tevalla ve teberra
sekliyle akide halini almasini tenkit etmistir. Ehl-i Stinnet ve $ia’nin birbirine
zit gitme ve miicadele yolunu tuttuktan sonra hilafet meselesi ile dort halife
meselesini karistirarak haksiz yere bir kat daha birbirinden sogumaya ve
uzaklagmaya gittiklerini belirtmistir. Ummetin islerinin bagkanlig1 baska,
iistlin olma ve istlin tutulma ise yine baska seyler olarak kabul etmistir.
Siilerin ashabin ¢ok kiigiik bir kismindan bagkasini hatali bulmasi ve hatta
tekfir etmeye kadar kalkismalar1 karsisinda Ehl-i Stinnet’in buna cephe olarak
Muaviye (6. 60/680) ve benzerlerini begenme egilimlerinden dolay: Ehl-i
Siinnet’in bu yaklasiminin olumsuz oldugunu belirtmistir. Kisaca $ii-Stinni
geriliminin nasil bu hale geldigi hususunda iki tarafinda ayni derecede hatali
oldugunu miitalaa etmistir.5

Misa Carullah, “tafdil” meselesini iman meselesi olmaktan ziyade,
“tarihi mesele” olarak telakki etmistir. Kimisi bir sahabiyi diger sahabiden
anlayis ve kisisel yapisina gore iistiin gorebilir. O yilizden hilafet meselesinde
rakiplerden birini suclamak veya akaid kitaplarinda, hilafet savaglarina 6nem
vermek dogru bir yaklasim degildir. Kim hangi goriisii benimserse
benimsesin bu goriisiinden dolay1 kimseyi dislamamak gerektigini ifade
etmistir. Bu konular yerine daha 6nemli giincel meseleleri ele alinmasinin
gerektigini ifade etmistir.5!

Mead konularinda ilahi rahmetin kapsayiciligr tartismalar: dikkat
cekicidir. Nitekim Miisa Carullah, “Insanligin gelecek hayatinda ilahi rahmet
kapsayici midir? Insanlarin ¢ogu ilahi rahmetten sonsuza dek mahrum kalir
mi1?” konusunda, kelam kitaplarinda fazlaca yer verildigi/uzatildig1 ve ilahi
rahmettin yalnizca mii’'minlere has oldugu Kafirleri kapsamadigi,
kelamcilarin kendilerine tabi olanlar1 cennet ehli gormeleri zit olanlar1 da
cehennem ehli olarak telakki etmeleri konusunda kelamcilar: elestirmistir.5

Fazlurrahman, amellerin tek tek tartilip karsiiginda cezasinin ne
kadar olacaksa verilecek anlamindaki Mu’tezile fikrini kabul etmemektedir.

4 Mahzumi Paga, Cemaleddin Afgani'nin Hatiralar, 142-143.

50 Ahmed Hilmi, Islim Tarihi, 282, 345-346.

51 Miisa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulug, 76-77; Miisa Carullah Bigiyef, “Insanlarm Akide-i
ﬂﬁhjyyelerine Bir Nazar”, Islami Arastirmalar Dergisi 8/2 (1995), 124-130.

52 Miisa Carullah Bigiyef, Evrensel Kurtulus, 20, 29.
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Bu goriis yerine, Kur’an'in temel fikrine, insanin yaptiklarimin tek tek degil
bir biitiin olarak alinmasinin daha uygun oldugunu savunmaktadir. Ehl-i
Siinnet diisiincesinde oldugu gibi “biitiinsel” bir goriisii yani iyi ameller bir
arada, kotii amellerin ise bir arada tartilacagini kabul etmistir.>

Sonug

19. ytizyilda Islam toplumlarinin kars: karsiya kaldig: geri kalmislik,
yenilgi, duraganlik ve kirilganlik Islam diisiiniirlerinin baslica sorunu
olmustur. Miisliimanlar1 Bat1 alemine karsi ayaga kaldirma cabasi ihya ve
tecdid fikirlerini dogurmustur, denilebilir. Miisliimanlarin kurtulusunu
Islam’in dinamiklerinde arayan Islam diistintirleri, “dini diisiincede 1slahat”
projesini iki asamada gerceklestirmislerdir: “Teshis” ve “tedavi”. Tedavi
asamasy; siyasi, itikadi, iktisadi ve egitim alanlarini ihya, tecdid ve 1slahat
hareketini ifade etmektedir.

Cagdas Islam alimlerine gére tecdit, ihya ve 1slah Islam dininde degil,
Miisliimanlarin ictimai, dini ve siyasi yapisinda olmalidir. Onlar genel olarak
su hususlar tizerinde ittifak etmislerdir:

1. Kur'an’a doniis. Islam’t mezhepler {izerinden degil, Kur'an ve
siinnet {izerinden anlama ¢abasinda bulunmak (islam’1 bid‘atlerden
arindirmak).

2. Panislamizm ideali c¢ercevesinde Islam {immetinin birligini
savunmak.

3. Islam’1 selefin anladig1 tarzda sade bir bicimde ancak akli diizeyde
yorumlamak.

4. Modern bilim ile Islam diisiincesini uzlagtirmak. Pratik yarari
olmayan tartismalar: terk ederek, halkin itikadi sorunlarina odaklanmak.

Modern dénemde sadece Islam diisiiniirlerinin siyasi goriisleri degil,
kelam anlayislar1 da degisim yasamis, bunun sonucunda kelam ilmi
yenilenme igine girmistir. Zira bu donemde kelam ilminin mubhatabi,
problemleri ve muhtevasi degismistir. Aktiiel sorunlar1 konu edinen, buna
uygun yontem gelistirebilen bir ilim olan kelam, klasik donemden yontem ve
muhteva bakimindan farkliliklar gosterir. Bu onun islevselliginin bir sonucu
veya Ozelligi olarak okunabilir.

Kelam ilminin klasik dénemindeki mevcut tartismalar, yukaridaki
maddeler 1s1ginda ¢agdas donemde Onemini yitirmistir. Artik Islam

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 172-173.



CAGDAS ISLAM DUSUNCESINDE KELAMI PERSPEKTIFTE DEGISIM | 146

diisiiniirleri Mu'tezile veya Islam filozoflar yerine ateizm, materyalizm,
Darvinizm, Freudizm gibi din karsit1 akimlari muhatap almislardir. Bu
noktada genel olarak muhatap, aydinlanma ile din karsiti akimlarin odag:
haline gelmis olan Bati diinyasidir. Bu baglamda Bati’da bilginin kaynag:
olarak sadece deney ve gozleme dayali epistemolojiyi benimseyen pozitivizm
veya yalnizca akli kabul eden kat1 rasyonalizme karsi, vahyin gegerliligini
savunma ¢abas1 ve niibiivvetin gegerliligi ve hikmetleri savunulmustur.

Bu donemde genel egilim “kelam ilmi giliniin ihtiyaglarina cevap
verebilecek yeni bir potansiyele kavusturulmali ve bu yonde kitaplar
yazilmal1” seklinde olmus ve bu amaca yonelik eserler telif edilmistir. Bunlar
arasinda Osmanli Tiirkiye’sinde Harptiti'nin Tenkihii’l-Keldm’1 ve 1zmirli'nin
Yeni Ilm-i Keldm’y, Misir'da Abduh’un Tevhid Risdlesi zikredilebilir. Bunlar
disinda Efgani, Ahmed Hilmi, Resid Riza, Ikbal, Misd Carullah, M. Ferid
Vecdi ve Fazlurahman’a ait olmak {izere, keladm ilminin biitiin konular1 yerine
muhtelif konular1 barindiran ve kelam ilmine katkisi olan eserler de
yazilmistir.

Cagdas Islam diisiincesinde kelam ilminde klasik déneme ait felsefi
tartismalar terk edilmis olmakla birlikte Izmirli’nin bu konulara yer verdigini
gormekteyiz. Ancak o, klasik kelam ekolleri iizerinden konular tartisirken,
ayni zamanda modern bilimin verilerinden istifade ederek yeni bir dini
perspektif gelistirme gabasinda olmus ve bu girisimine “Yeni {lm-i Kelam”
adin1 vermigtir.

Ote yandan ¢agdas dénemde kelam ilminin ulfihiyyet, niibiivvet ve
sem’iyyat gibi ana meseleleri tamamen terk edilmis degildir. Islam alimleri
bir biitiin olarak klasik goriislerden ayrilmamis, ancak delilleri kullanma
hususunda metot ve soylem farkliigina gitmislerdir. Bu yiizden onlarin
dinde reform yaptiklarina dair iddialar isabetli goriinmemektedir. Siinni ve
Mu'tezill cedel bu donemde birincil konular arasindan ¢ikarilmis, mezhebe
dayali kelam terk edilmistir. Meseleler “mezhepler {iistii” bir metodla
islenmistir.
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