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Oz

Batida reform, hiimanizm ve bilimsel gelismeler etkisiyle kutsal kitabin yorumu kilisenin tekelinden
¢ikmaya ve ortaya ¢ikan yeni bilimsel elestiri yontemlerinin siizgecinden gegcirilmeye baslanmist1. Stiphesiz
ki o dénemde ses getiren ve konuyla ilgili yapilacak daha genis ¢alismalara zemin hazirlayan elestiri
yontemlerinden biri de tarihsellik yontemiydi. Islam diinyasindaki tarihselciler, batida kutsal kitaba
uygulanan tarihsellik yontemini Kur’an’a da uygulamay: istediler. Bu yontem, batinin tarihte var olan her
seyi insanin bir {irlinii kabul etmesi anlayisina dayanmaktaydi. Dolayisiyla tarihselciler, bu yontemi
Kur’an’a uygulayabilmek i¢in onun bir beser-kiiltiir {iriinii oldugunu sdylemek zorunda kaldilar. Kur’an'in
bir beger {iriinii olmasi ise onun igerdigi hiikiimlerin de besere ait hiikiimler gibi kusurlu-gegici olmasin
gerekli kilar. Bu baglamda tarihselciler, Kur’an ilkelerinin esas almmarak tikel hiikiimlerin
degistirilmesi/giincellenmesi gerektigini iddia ettiler. Onlar Kur’an hiikiimlerinin niizul sebeplerine bagh
oldugunu ve bu sebeplerin ortadan kalkmasiyla hiikiimlerin de ortadan kalktigini 6ne siirdiiler.
Tarihselcilere gore Kur’an hiikiimleri, belirli bir donemde ilgili toplumun ihtiyaglarina uygun bir sekilde
inmistir. Ancak sosyal, siyasal ve ekonomik vb. alanlarda meydana gelen gelismeler nedeniyle artik bu
hiikiimler gegerliligini ve uygunlugunu yitirmistir. Dolayisiyla Kur’an’in temel prensipleri dogrultusunda
gozden gegirilmeleri gerekir. Bu makalede s6z konusu iddia, “Kur’an’in hakimiyet anlayis1” ve “Kur’an
hiikiimlerinin yapisi” temelinde Kur'an perspektifi agisindan incelenmistir. Sonugta bu giincelleme
iddiasinin, Kur’an'in ifadesiyle bir tahrif oldugu ve isin 6ziinde Islam’m ilkeleriyle gelismesi hasebiyle
temelden c¢iiriik oldugu anlagilmistir. Zira Kur’an’a gore uhrevi ve diinyevi hakimiyet biitiiniiyle Allah
Teala’ya aittir. Tikel hiikiimlerin vazedilmesi de bunun kapsamma girmektedir. Ortada yalnizca iki
hiikiimden s6z edilebilir: Allah’in hitkmii ve cahiliyye hiitkmii. Allah Teala, ilahi ilkelere uygun olsun veya
olmasin, kendisinin vazettigi tikel hiikiimlerin digindaki hiikiimleri “cahiliyye hiikiimleri” olarak
vasfetmistir. Ayrica Yahudilerin Tevrat'ta gegen recm cezasini “kirbag ve teshir” cezasiyla degistirmelerini
“tahrif” olarak nitelemistir. Halbuki kirbag ve teshir cezasi, zinanin cezay1 gerektiren bir sug oldugu ilkesiyle
uyumluydu. Bu durum, mutlak bir sekilde vazedilen ilahi tikel hiikiimlerin degisiminin “tahrif ve cahiliyye
hiitkmii” olarak nitelenmesinde ilkesel uygunluga itibar edilmedigini gostermektedir. Bunun yani sira
tarihselcilerin ilahi tikel hiikiimlerin giincellenmesi isteklerinin Kur’animn hakimiyet anlayisina aykir
olduguna delalet eder. Ayrica tarihselcilerin bu iddiasi, “yasama Allah’a aittir/ ¥! 2SaVl o) ilkesiyle geligmesi
hasebiyle temelden ¢iiriik olmaktadir. Kur’an hiikiimleri yapisal agidan incelendiginde onlarin insanin
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fitratini esas aldiklar1 ve adalet bakimindan en {ist seviyede olduklar1 goriiliir. Insan fitratinim degismemesi,
ona baglh hiikiimlerin de degismemesini gerektirir. flahi hiikiimlerin adaletin zirvesinde olmalari, onlarda
yapilacak herhangi bir degisikligin onlar1 adaletin zirvesinden uzaklastirmasini icap eder. “Zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degisebilecegi yadsmamaz” kuralinda sozii edilen degisim ise ilahi tikel
hiikiimler igin degil 6rfe, maslahata ve yoneticinin kararina dayanan ictihadi hiikiimler icin gegcerlidir.
Vahyin, inisi sirasinda Arap toplumunun kiiltiiriini dikkate almis olmasi, hiikiimlerin bu kiiltiiriin etkisi
altinda kaldigini gostermez. Bilakis Allah Tedld, Arap toplumunun varligindan uzun bir zaman 6nce
indirecegi hiikiimleri belirlemis ve uygun zamani geldiginde onlar1 tesri etmistir. Dolayisiyla ilahi
hiikiimlerin varligi, niizul sirasinda meydana gelen olaylara bagli olmayip bu olaylar sadece hiikmiin
insanlara bildirme vaktini belirlemektedirler. Sari, gozettigi hikmetler geregi bu olaylar1 sadece bir arag
olarak kullanmistir. Bu nedenle hiikiimler bakimindan sebebin hususiligine degil, lafzin genelligine itibar
edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Ilke, Hiikiim, Tarihsellik, Cahiliyye, Tahrif.

On The Claim That the Qur'an's Provisions are Historical

Abstract

With the effect of reform, humanism and scientific developments in the West, the interpretation of the holy
book came out of the monopoly of the church and began to be filtered by new scientific criticism methods.
Undoubtedly, one of the criticism methods that made an impact at that time and laid the groundwork for
wider studies on the subject was the method of historicity. Historicists in the Islamic world wanted to apply
the method of historicity applied to the holy book in the West to the Qur'an as well. This method was based
on the Western understanding of accepting everything that existed in history as a human product. Therefore,
in order to apply this method to the Qur'an, historicists had to say that it is a human-culture product. The
fact that the Qur'an is a human product necessitates that the provisions it contains must be imperfect-
temporary, like the human provisions. In this context, historicists claimed that particular provisions should
be changed/updated based on the principles of the Qur'an. They argued that the provisions of the Qur'an
depend on the reasons for its revelation, and when these reasons disappear, the provisions also disappear.
According to the historicists, the provisions of the Qur'an were revealed in accordance with the needs of the
relevant society in a certain period. But social, political and economic, etc. due to developments in the fields,
these provisions are no longer valid and are no longer suitable. The provisions must be reviewed in
accordance with the basic principles of the Qur'an. In this article, the claim in question has been examined
from the perspective of the Qur'an on the basis of "The Qur'an's understanding of dominance" and the
"structure of the provisions of the Qur'an". As a result, it has been understood that this update claim is a
falsification with the expression of the Qur'an and is fundamentally unsound since it contradicts the
principles of Islam. For, according to the Qur'an, sovereignty in the hereafter and in the world belongs
entirely to God. The determination of the provisions is also within the scope of this. There are only two
provisions: The provisions of God and the provisions of jahiliyyah. Whether they are in accordance with
divine principles or not, God has described the provisions other than the ones he has determined as
jahiliyyah provisions. For example, he described it as "falsification" for the Jews to replace the punishment
of stoning in the Torah with the punishment of "flogging and exposure". However, the penalty of flogging
and exposure was consistent with the principle that adultery is a criminal offence. This situation shows that
the principle of conformity is not important in characterizing the act of changing the absolutely determined
divine decrees as "falsification and jahiliyyah provisions". This indicates that the historicists' desire to update
divine particular provisions is contrary to the Qur'an's understanding of sovereignty. In addition, this claim
of historicists is fundamentally unsound since it contradicts the principle of "legislation belongs to God".
When the provisions of the Qur'an are examined in terms of structure, it is seen that they are compatible
with human nature and are at the highest level in terms of justice. The fact that human nature does not
change requires that the provisions related to it also do not change. Since divine judgments are at the peak
of justice, any change in them will move them away from the peak of justice. The change mentioned in the
rule "It is undeniable that the rules can change with the change of time" is valid not for divine judgments,
but for provisions based on custom, interest and the decision of the ruler. The fact that the revelation took
into account the culture of the Arab society at the time of its descent does not indicate that it was under the
influence of this culture. On the contrary, God determined the decrees to be revealed a long time before the
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existence of the Arab society and enacted them when the appropriate time came. Therefore, the existence of
divine decrees does not depend on the events that occurred during the revelation. God used these events
only as a tool due to the wisdom he observed. Therefore, in terms of provisions, attention should be paid
not to the fact that the reason is specific, but to the generality of the wording.
Keywords: Qur’an, Principle, Provision, Historicity, Jahiliyyah, Falsification.

Giri

Bilim§sel gelismelerin kendilerine 6zgiiven kazandirdig1 batili elestirmenler, hiimanizmin
ve reformun etkisiyle kutsal kitabi tarihsel acidan incelemeye tabi tuttular.! Her ne kadar batida
kutsal kitabin maruz kaldig tarihsel elestirilerin ortak bir yorumundan s6z edilemese de? sonugta
bu elestirilerin kilise doktrini agisindan yikici oldugu soylenebilir.? Batiya karsi bir yenilgi ve
hayranlik psikolojisine sahip dogulu modernistler de batidan ithal ettikleri* tarihsellik yontemini
Kur’an’a uygulamak istediler.5 Islam diinyasindaki tarihselciler, tarihselligin smirlari ile ilgili
farkli yaklagimlar sergilese de Kur’an’in hiikiimlerine yaklasimda ortak bir kaniya sahiptirler.
Onlar, inangla ilgili nasslarin yani sira ibadat ve muamelat ile ilgili buyruklarin da tarihsel
oldugunu savundular.® Onlara gore metaforik bir anlatima sahip olan Kur’an’in hiikiim vazeden
bir kitap olmas1 imkansizdir. Ornegin Arkoun, Kur’an’in ancak Incil gibi insani durumlardan s6z
eden degerli metaforik ifadelerden ve efsanevi anlatimdan olustugunu belirtmis ve “kanun
olma” 6zelligini tasimadigini ve tasiyamayacagini savunmustur.” Bu nedenle tarihselcilere gore
tikel hiikiimlerin degil de temel prensiplerin esas alinmasi gerekir.® Nitekim Kur’an’da anayasa
anlaminda bir seriattan s6z edilmemistir. Bilakis yalnizca yasama konusunda izlenmesi gereken
yol gosterilmistir. Bu yiizden Kur’an’da ¢ok az sayida tikel hiikiimden s6z edilmistir. Hig stiphe
yok ki bu tikel hiikiimler de ilgili toplumun ihtiyaglar: i¢in vazedilen, ilgili zamana ve mekéana
bagh tarihsel hiikiimlerdir. Cogu konuda ise hiikiim vazedilmemistir.® Serefi, bu konuda temel
prensiplere itibar edilmesini savunduktan sonra “riddet, kisas, hirsizlik, faiz, din-devlet iliskisi,
aile diizeni, zina” ile ilgili hiikiimleri bu baglamda degerlendirmistir.’® Bunun yani sira

tarihselciler, Kur’an hiikiimlerinin niizul sebeplerine bagli oldugunu ve bu sebeplerin ortadan

1 Ornegin bk. Asim Duran, “Aydinlanma ve Kutsal Kitap Yorumunun Tarihsel Déniisiimii”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 17/2 (2017), 117-123.

2 Duran, “Aydinlanma ve Kutsal Kitap Yorumunun Tarihsel Doniisiimii”, 126.

3R. G. Collingwood, Tarih Tasarimzi, gev. Kurtulus Dinger (Ankara: Glindogan Yayinlari, 1996), 174.

4 Nitekim onlarin tarihsellik tanimlar1 ve uygulamalarmin, batili elestirmenlerin tarihsellik tanimlari ve
uygulamalarindan pek bir farki bulunmamaktadir. Bk. Ahmed Idris et-Ta’an, el-Ilmaniyyiin vel-Kurdni’l-Kerim (Riyad:
Daru ibni Hazm, 1428), 295.

5 Necdet Subasi, “Arkoun’un Okumalari’'nda Tarihsellik ve Kutsallik”, Isldmi Arastirmalar 9/1-2-3-4 (1996), 207-208.

¢ Nasr Hamid Ebti Zeyd, en-Nas es-sulta el-hakika, nsr. el-Merkezu’s-Sekafi'l-‘Arabi (Fas: Daru’l-Beyda, 1995)133-137.

7 Muhammed Arkoun, Téarihiyyetu I-fikril-‘Arabil-Islimi, gev. Hasim Salih (Beyrut: Merkezu'l-inmail-Kavmi, 1996), 299.

8 Arkoun, Tarihiyyetu'l-fikril-‘Arabiyyi'l-Islami, 211; Abdulmecid es-Serefi, el-Islim beyne'r-risdleti ve't-tdrih (Beyrut: Daru’t-
Tali’a, 2008), 55-56.

9 Muhammed Sa‘id Ramazan el-Biiti — Tayyib Tizini, el-Isldm vel-‘asr (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Mu’asir, 1998), 104-108, 148-
149; Muhammed ‘Abid el-Cabiri, Vuchetu nazar (Beyrut: Merkezu Dirasatil-Vahdeti'l-‘Arabiyye, 1992), 57-61; Serefi, el-
Islam beyne'r-risdleti ve't-tdrih, 59-61; Fazlurrahman, el-Islim, cev. Hasslin es-Serdy (Beyrut: es-Sebeketu’l-‘Arabiyyetu 1i'l-
Ebhasi ve'n-Nesr, 2017), 89-93, 175-197; a. mlf., el-islém ve darfiratu’t-tahdis, cev. ibrahim el-‘Aris (Beyrut: Daru’s-Saki,
1993), 10-11, 15-18, 30-35. Bu hiikiimlerin Kitab-1 Mukaddes’in tahrife maruz kaldigina isaret etmesiyle ilgili bk.
Abdurrahim Kaplan, Cagdas Tefsirlerde Kitab-1 Mukaddes Nakillerinin Kullanimu: flmin Istginda Asrin Kur'an Tefsiri
Ornegi”, Tefsir Arastirmalar Dergisi 4 / 1 (Nisan 2020), 138, 142.

10 Serefi, el-Islam beyne'r-risdleti ve’t-tdrih, 66-85.
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kalkmastyla hiikiimlerin de ortadan kalktigini iddia ettiler.’ Onlara gore bu tikel hiikiimler,
zaten nihai bir hiikiim olarak degil miikemmele sevk edici gegici hiikiimlerdir.’? Aym sekilde
Cuma namazi, hac menasiki, namaz sekli vs. gibi ibadetler ve ibadet sekilleri, ilgili toplumun
ihtiyacina yonelik tarihsel uygulamalardir.’® Artik bagimsizligini kazanan akil bu konularda

uygun gordiigii yolu izleyebilir. 14

Aslinda bu yaklasimlari, Kur'an’in ilahi degil tarihsel-beseri bir iiriin olduguna
inanmalarindan dogmaktadir.’®> Nitekim bu inanglarinin arka planinda, batinin ilahi devre dist
birakan insan merkezli tarih anlayisi yatmaktadir. Batinin tarih anlayisi, Ronesans’in hiimanist
ve rasyonalist koklerine dayanan sekiiler bir anlayistir. Aydinlanmanin dongiiselci ve ilerlemeci
tarih anlayislarinin her ikisine gére de insan, ilahla bagini kopardig: dl¢iide 6zgiir ve olgundur. 1
Onlara gore din, tarihsel bir asamadir. Dolayisiyla onun igerdigi inang, kissa, hiikiim ve ibadet
gibi biitiin konular tarihseldir.?” Islam diinyasindaki tarihselcilerin biitiin bu konularda batiy1
adim adim izledigi rahatlikla goriilmektedir.’8 Biz ise bu makalede “Kur’an hiikiimleri, belirli bir
donem igin o donemin ihtiyaglarima uygun bir sekilde inmistir. Ancak sosyal, siyasal ve
ekonomik vb. alanlarda meydana gelen gelismeler nedeniyle artik bu hiikiimler gecerliligini ve
uygunlugunu yitirmistir. Kur’an’in temel prensipleri dogrultusunda hiikiimlerin gozden

gecirilmesi gerekir”" sdylemini dile getiren tarihsellik iddiasini ele alacagiz.2

1 Muhammed Abdulfettah Ammar, el-Kirddtu l-hdddsiyye li'n-nassi’l-Kurdni (Misir: Levant, 1442/2021), 190; Cabiri, Vuchetu
nazar, 57-61; Fazlurrahman, el-Islam ve dariiratu t-tahdis, 30-31.

12 Muhammed es-Serefi, el-Islim vel-hurriyye (Dimask: Daru Petra, 2008), 96; Muhammed Abid el-Cabiri, et-Turds vel-
Hadise (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 1991), 54-56.

13 Muhammed Arkoun, el-Fikru'l-Islami kirdaten ilmiyye, cev. Hagim Salih (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyil-‘Arabi, 1996),
107; Serefi, el-islém beyner-risdleti ve’t-tdrih, 61-62, 64-65; Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rimi, “Tahrifu Me’ani'n-
Nusts fi'l-Medresetil-Hadasiyye”, Merkezu d-Dirdsiti ve'l-Buhiisil-Insaniyyeti vel-Ictimd‘iyye, (Ucda: y.y., 2011), 298-300.

14 Serefi, el-Isldm beyne'r-risdleti ve’t-tdrih, 91-92; Hanef, fi Fikrine'l-mu‘dsir, 92-93.

15 Bk. Murat Oral, “Kur'’an’a Gore Kur'an'in Aidiyeti ve Yapis1”, Giincel flahiyat Aragtirmalari, ed. Murat Oral, (Ankara:
iksad, 2022), 69-70.

16 Nitekim Vico’ya gore her ulus, insan yasaminin “gocukluk, genglik ve olgunluk” donemlerine benzer bir sekilde
“tanrisallik, kahramanlik ve insanlik” evrelerinden geger. Buna gore insan, dinden uzaklagip kendi ilahligini ilan ettiginde
olgunluga erer. Bk. Ivan Frolov, Felsefe Sozliigii, gev. Aziz Calislar (1stanbul: Cem Yaymevi, 1991), 510; Ahmet Cevizci,
Felsefe Tarihi, (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 1285-1287. Voltaire ve Comte de buna benzer goriigleri savunurlar. Daha
fazlasi i¢in bk. Mustafa Nessar, Felsefetu't-tdrth (b.y.: Emel, ts.), 66-90; zzet Muhammed Mustafa el-Cundi, “el-Mitafizika
‘inde Auguste Comte”, Havliyyetu Kulliyetil-Lugatil-’Arabiyyeti bi’z-Zakazik 35/3 (2015), 2703-2708.

17 Muhammed Imara vd., Hakdiku'l-Islim fi muviceheti subuhadtil-mugakkikin (Kahire: y.y., 1423/2002), 307-308.

18 Bk. Rtimi, “Tahrifu Me’ani'n-Nusts fi'l-Medreseti'l-Hadasiyye”, 291-302; Taha Hiiseyin, fi’s-5iri-Cahili (Tunus: Daru’l-
Me‘arif, 1926), 23-25, 38, 40-41, 138; Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu'l-kasast fi'l-Kur'@nil-Kerim, (Kahire: Sina,
1999), 20-29, 154, 201-210; Nasr Hamid Eb# Zeyd, NakduI-hitibid-dini, nsr. Sina li'n-Nesr (Kahire: y.y., 1994), 206-207; Nasr
Hamid Eb Zeyd, Mefhiimu'n-nas dirdsetun fi ‘uliimi’l-Kur’dn, nsr. el-Merkezu’s-Sekafi'l-‘Arabi (Fas: Daru’l-Beyda, 2014),
24, 69; Muhammed Arkoun, el-Kurdn mine’t-Tefsiril-mevriis ila tahlilil-hitdbi'd-dini, thk. ve cev. Hasim Salih (Beyrut: Daru’t-
Tali’a, 2005), 20-21; Ebh Zeyd, en-Nas es-sulta el-hakika, 135; Serefi, el-Islam beyne'r-risdleti ve't-tdrih, 45; Mustafa Oztiirk,
Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2010), 28, 72, 98-99. Detayh bilgi icin bk. Murat Oral, “Kur’an’a Gore
Kur'an'in Aidiyeti ve Yapist”, 66-72; a. mlf., “Kur’an Kissalarinin Gergekligi Uzerine”, Selguk 7. Uluslararasi Sosyal Bilimler
Kongresi, ed. Giiltekin Giircay — Amaneh Manafidizaji (Konya: Academy Global, 2022), 411-416.

19 Muhammed Tmara, es-Seri‘atul-Islamiyye ve'l-‘ilmaniyyetu’l-garbiyye (Kahire: Daru’s-Surfik, 1423/2003), 60.

20 Makalenin amac, ilahi tikel hiikiimlerin tarihselligi ile ilgili tartismaya dogrudan Kur'an perspektifinden yaklasmak ve
Kur’an’m bakis agisini ortaya koymaktir. Bu ve makalenin daha ¢ok uzamamasi gibi nedenlerden &tiirii hiikiimlerin
tarihselligi ile ilgili olumlu ve olumsuz goriisler ile goriis sahiplerinin dayanaklar1 bagimsiz bir baghkta aktarilmamuistir.
Yalnizca ilgili konu degerlendirilirken gerekli goriilen 6nemli yerlerde buna deginilmistir. Tarihselcilerin Kur'an
hiikiimleriyle ilgili yorumlar icin bk. Eb& Siifyan Mustafa Bahhd, el-‘llmaniyyiine’l-Arab ve mevkifuhum minel-Islim
(Kahire: el—Mektebet’u’l—islémiyye, 1433/2012), 243-266; Serefi, el-Islam beyne'r-risdleti ve't-tdrih, 58-85.
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Tarihsellik ile ilgili bir¢ok arastirma yapildig1 bilinmektedir. Fakat Kur’an hiikiimleri
Ozelinde tarihsellikten bahseden bagimsiz bir calismaya rastlamadik. Bu konuyu igeren
calismalarda, genellikle tikel hiikiimler ele alinmaktadir. Kur'an'in, “hakimiyet anlayis1 ve
Kur’an hiikiimlerinin yapis1” temelinde ilgili konuya bakis agis1 {izerinde durulmamaktadir.
Halbuki bu temelin dogru bir sekilde anlasiimasi, tikel hiikiimlerle ilgili anlasmazhig da ¢oziime
kavusturacaktir. Bu baglamda Kur’an hiikiimlerinin tarihselligi iddiasi, ilk énce Kur’an’in

hakimiyet anlayisi agisindan, akabinde hiikiimlerin yapisi bakimindan irdelenecektir.

1. Kur’an’in Hakimiyet Anlayis1 ve Tarihsellik
Allah Tealda Kur'an'in bir¢ok yerinde hakimiyetin kendisine ait oldugunu bildirmistir.

Kimi zaman insanlarin anlasmazlhiga diistiikleri konularla ilgili ahirette aralarinda hiikiim
verecegini belirtmistir.2! Kimi zaman da “ ‘)7‘ (li’jj o)/hiikiim ancak Allah’indir” gibi ifadelerle
diinyadaki kevni ve dini/ser'1 hakimiyetin kendisine ait oldugunu ifade etmistir.22 Buna gore her
alanda hakimiyet ona ait olmaktadir. O, dini hakimiyetin bir gostergesi olarak da hiikiim
koymanin/yasamanin kendisine ait oldugunu haber vermis, kendisinden bagkasinin hiitkmiine
basvurmanun bir tiir sirk oldugunu bildirmistir.? Yine ahirette insanlarin arasinda hitkmedecegi
gibi diinyada da ihtilaf ettikleri konularda insanlarin arasinda kendisiyle hiikmedilmesi icin
kitaplar indirdigini beyan etmistir.2* Kur’an’t bu amagla Hz. Peygamber’e indirdiginden s6z
etmis? ve Kur’an'mn bir hiikiim kaynag1 oldugunu ifade etmek icin onu “Arapga hiikiim” olarak

adlandirmigtir.26

”&\/Hﬁkﬁm”, LS vg-é (S.’-” kokiinden gelmekte olup “bagkast igin
gerekli/baglayici olsun veya olmasin bir seyin, 'su' olduguna veya olmadigina karar vermek”
anlamia gelmektedir.?” ”Vf W/Hakim” ise zalimi zuliimden alikoymak amaciyla insanlar

arasinda hiikiim veren kimsedir.?? Hayvanin serkesligine ve zararh fiillerine engel olmak

amaciyla hayvanin agzina baglanan dizgin demirine de bundan dolayr “Hakeme” adi

verilmistir.?® Hiikiimle ayni kokten tiireyen “i.S4\/Hikmet” lafz1 da adaletle hiikmetmek

21 Al-i Imran 3/55; en-Nisa 4/141; el-En‘am 6/62; en-Nahl 16/124; el-Hac 22/56, 69; el-Kasas 28/70, 88; ez-Ziimer 39/3, 46; el-
Mii'min 40/12, 48; es-Stira 42/10; et-Tin 95/8.

2 Kevni hakimiyet i¢in bk. el-En’am 6/57; el-A’raf 7/87; Ytnus 10/109; Ytsuf 12/67, 80; er-Ra’d 13/41; en-Neml 27/78; et-
Thr 52/48; el-Kalem 68/48; el-Insan 76/24. Dini hakimiyet igin bk. el-Maide 5/1; YGsuf 12/40; el-Kehf 18/26; el-Miimtehine
60/10.

2 Yhnus 10/59; es-Stira 42/21.

24 el-Bakara 2/213.

25 en-Nisa 4/105.

26 er-Ra‘’d 13/37.

27 Bu, dilcilerin goriisiidiir. Bazilar1 da bu goriisii, “Hiikiim, adaletle hiikmetmektir” diyerek kisitlamistir. Bu goriisii,
Ezheri rivayet etmistir. Dogrusu ise dilcilerin goriisiidiir. Nitekim Allah Teald, “Her kim Allah'in indirdigiyle
hiikmetmezse...” (el-Maide 5/44) buyurmaktadir. Buna gore adaletle hiikkmetmeyen kimseler de bulunabilmektedir. Zira
Allah’mn hiikiimlerine aykir1 hiikiimler veren adaletle hitkmetmemis olur.

28 Ebiil-Fadl Cemaliiddin b. Manzfr, Lisdnul-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 12/140; Ebu’l-Fayd Muhammed b.
Muhammed ez-Zebidi, Tdcul-‘Ariis min Cevihiri’l-Kamils (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 31/510; Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthah Tacul-Luga ve Sthdhu'l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Ilmi lil-Melayin, 1407), 5/1901-1902; EbG Abdullah
Zeyniiddin Muhammed b. Eb{i Bekir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah (Beyrut: el-Mektebetu'l-’ Asriyye, 1420), 78; Ebu’l-Kasim
Réagip el-Asfahani, el-Muferedtu fi Garibil-Kuridn (Beyrut: Dau’l-Kalem, 1412), 248-251; Ebti Manstir Muhammed b.
Ahmed el-Ezheri, Tehzibul-Luga (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’l—'Arabi, 2001), 4/69.

2 Ebfi Bekir Muhammed b. Hasan el-Ezdi, Cemhrul-Luga (Beyrut: Daru’l-Ilmi li'1-Melayin, 1987), 1/564.
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anlamina gelmektedir.® Bu durumda “Hikmet”, hiikmiin bir kismi olmaktadir. Her hikmet bir
hiikiimdiir, ancak her hiikiim bir hikmet degildir. Hiikiim, hikmetten daha genel bir lafizdir.3
“Hikmet”, esyalar1 bulunduklar1 hakikat {izere bilmek ve bu hakikatin geregiyle amel etmektir.
Bu yiizden ilmi ve ameli olmak iizere iki kisma ayrilmistir.3 Ibn Kuteybe'nin belirttigi gibi
hikmetin ayni1 anda hem ilmi hem de ameli yoniine sahip olmayan kimseye “hikmetli bir kimse”
denilmez.® O halde “bir seyi yerli yerine koymak” anlamina gelen hikmet, “bir seyi hak etmedigi
yere koymak” anlamina gelen zuliim kavramiyla karsit bir anlama sahiptir.3* Allah Teala,
Kur’an’da verdigi bazi hiikiimlerden sonra ayetin sonunda ilim ve hikmet sahibi oldugunu
vurgulamistir.®> Kimi ayetlerde de “Allah bilir, siz bilmezsiniz” gibi ifadeler kullanarak
kendisinin meselenin i¢ y{iziinii bildigini ifade etmistir.3 “Yaratan bilmez mi?”%” ve “Dikkat edin!
Yaratmak da emretmek de ona aittir. Alemlerin rabbi olan Allah ne yiicedir!”3 gibi ayetler de
onun yaratici olmasinin ve her seyin sahibi olmasinin, yaratiklar: hakkinda bilgi ve onlarin
tizerinde hiikiim sahibi olmasini gerektirdigine isaret etmistir. Buna gore insanlarin diinyevi
igleriyle ilgili en uygun ve adil hiikiimleri verecek olan zat, bilgisiyle onlar1 kusatan

yaraticilaridir.

Allah Teald, kendisini ilim ve hiikiim-hikmet sahibi olarak tanitirken insanligi zulme
meyilli olmakla ve cehaletle nitelemistir.*® Cehalet bilgisizligi, zuliim ise dogru bilginin
bilinmesine ragmen ona aykir1 davranmayi ifade eder. Insanlar i¢in kullanilan bu iki ifade, Allah
Tedla’nin hitkkmiinii birakip da bagka hiikiimlerin pesine diisen kimseler i¢in de kullanilmistir.
Nitekim Allah Teala, bir¢ok ayette kendisinin gonderdigi hiikiimlere uyulmasini emretmis ve
inkarcilar1 nefsi isteklerine uymamalar1 konusunda uyarmistir. Onlarin zanna ve hevalarina uyan
zalimler olduklarini bildirmistir.# O, bilgi ve hikmet temelinde belirledigi tikel hiikiimlerin
karsisina ¢ikarilan hiikiimlerin bilgisizlik-zuliim temeline dayandigini beyan etmek amaciyla bu
hiikiimleri “cahiliyye hiikiimleri” olmakla nitelemistir.#' Bu adlandirmanin iki nedeni olabilir:
Inkarcilar ya bilgi sahibi oldugunu zanneden cahil kimselerdi ya da sahip olduklari dogru bilgiye
aykir1 davraniyorlardi.# Bu iki ihtimal, insanin kendisiyle nitelendigi “cehalet” ve “zuliim”
vasiflarini akla getirmektedir. Burada sadece cehalet soziiniin kullanilmasi, zulmiin s6z konusu
olmadigini gostermez. Zira cehalet kavrami, Arapgada bilerek yapilan hatalar1 ifade etmek igin

de kullanilir.®* O halde Kur’an’a gore ilahi tikel hiikiimlerin karsisinda yer alan beseri hiikiimler,

30 Zebidi, Ticu'l-‘Ariis min Cevihiril-Kamiis, 31/512-513.

31 Ragip, el-Mufredit, 127.

32 Zebidi, Tdcu'l-Arils, 31/512-513.

3 Ebull-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Nuzhetul-a’yuni'n-nevizir fi ‘ilmil-vuciihi ve'n-nezdir, thk. Muhammed
Abdulkerim Kazim er-Razi (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1404/1984), 261.

3 {bn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, 12/ 373; Cevheri, es-Sihdh, 1/438.

35 en-Nisa 4/11, 12;

36 el-Bakara 2/216, 232; en-Ntr 24/19;

37 el-Miilk 67/14.

38 el-A’raf 7/54.

39 {brahim 34; el-Ahzab 33/72.

40 Ornegin bk. el-En‘am 6/114-116; er-Ra’d 13/37; Sad 26; Casiye 18-19. Heva-yorum iliskisi hakkinda ayrmntili bilgi igin
bkz. Ahmet Sait Sicak, Kuran Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 181-187.

41 e]-Maide 5/50.

4 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin b. Teymiyye, Mecmii‘ul-fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, nsr. Mecme'u’l-
Melik Fehd (Suudi Arabistan: y.y., 1416/1995), 7/539-540.

4 Murat Oral, “Kur’an’a Gore Akil ve Tefsirdeki Rolii Bakimindan Aklin Kur'an’a Arz1”, Sarkiyat 14/1 (Nisan 2022), 281;
Mehmet Onur, Islam Hukukunda Ehliyet Arizalar: ve Sefeh (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018), 49.
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bilgisizlik-zuliim temeline dayanmaktadir. Islam &ncesi donemde miisriklerin kendi dénemlerini
“alimiyye/bilim donemi” olarak adlandirmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.* Miisriklerin ilim sahibi
olduklarma inanarak yasama yetkisine sahip olduklarin diistinmeleri, “Hayir! Gergek su ki insan,
kendini kendine yeterli gordiigii icin ¢izgiyi asar”* ayetini akla getirmektedir.# Buna gore Kur’an,
Allah Tedld'nin tikel hiikiimlerine aykiri olan begeri hiikiimlerin dogru bilgiye dayanmis
olmasinin miimkiin olmadigini ve bodyle bir iddianin dogruyu yansitmayacagini ifade
etmektedir. Ayrica bu hiikiimlerin beserin nefsi isteklerine, zanlarina ve bilgisizliklerine
dayandigini belirtmektedir. Dolayisiyla Kur'an acgisindan bakildiginda giiniimiizde
tarihselcilerin Kur’an’da gecen evrensel* tikel hiikiimleri bilimsel-tarihsel yonteme dayanarak
degistirme c¢abasinin, cehalet-zultim temelinde gelisen bir cahiliyye girisimi gibi goziiktiigi
sOylenebilir. Cahiliyye doneminde hiikmiine bagvurulan Amr b. Hisam'in (6. 2/624) “Ebx Cehil”
diye adlandirilmasi*® ve Hz. Peygamber’in kendisine “Ebu’l-Hakem” kiinyesi verilen Eb{i
Sureyh’e (0. 68/688), “Siiphesiz ki 'Hakem' olan Allah’tir. Hiikiim de ona aittir” buyurarak ona
Eb{i Sureyh adini vermesi,* yasamanin Allah Teala’ya ait oldugunun vurgulanmas: agisindan

Onemli birer drnektir.

Kur'an’da dini hakimiyet baglaminda kullanilan “hiikim” kavrami -0zellikle de

“Allah’in hiikmii/a‘f\)\ V§>” kavrami-, islam’in temel prensiplerini/ilkelerini degil tikel hiikiimleri

ifade eder.’® Nitekim Arapgada ilkeleri ifade etmek i¢in “hiikiim” kavrami degil “{s>L»" lafz1

kullanilir. Buradan hareketle Allah Tedld'nin dini hakimiyetin/diinyevi yasamanin kendisine ait
oldugunu buyurdugu yerlerde, tikel hiikiimleri belirlemenin kendisine ait oldugunu agikladigini
sOyleyebiliriz. Bu baglamda Kur’an'in genel anlamda bir “hiikiim” oldugunun belirtilmesi, onun
insanlarin arasinda kendisiyle hiikmedilmesi gereken tikel hiikiimleri icerdigini gosterir.
Nitekim Allah Teala, her immet igin bir yasa ortaya koydugu? gibi Hz. Peygamber’e de bir yasa

vazettigini belirtmis ve ona bu yasaya uymasini emretmistir.5

Tikel hiikiimleri yasama hakkinin Allah Teald’ya ait oldugunu, onun belirledigi

hiikiimlerin —vahyin temel prensiplerine uygun olsa bile- farkli hiikiimlerle degistirilemeyecegini

4 Eb(t Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru Ion Ebi Hétim, thk. Es'ad Muhammed et-Tib (Suudi
Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 4/1154-1155.

4 el-"Alak 96/6-7.

46 Bat1 insaninin bilimsel gelismeler sayesinde elde ettigi 6zgiivenle her seyi akliyla ¢dzebilecegine inanip ilahi iradeyi
yadsimasi, bu ayetin yenicagda somutlasan bir drnegi gibidir. Aslinda bati insaninin Allah Teald'dan uzaklagsmay1
olgunluk zannetmesi, onun cehaletinden, zulmiinden ve simarikligindan kaynaklanmaktadir. Zamanla bu ézgiivenin
sarsilmaya baglamasi, insanin astig1 sinira geri donmeye ¢abalamasina yol agmustir.

47 Evrensel ifadesiyle, kiyamete kadar gecerliligi olan hiikiimleri kastediyoruz.

48 Ebi Abdullah Muhammed Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, ZaduI-me‘ad fi hedyi hayri1l-'ibid, thk. Muhammed Ecmel el-Isiahi
vd. (Riyad: Daru ‘Ataati’l-'ilm, 1440/2019), 2/404.

4 Ebi Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinenu Ebi Ddvud; thk. Su’ayb el-Arnafit - Muhammed Kamil Karabelli (b.y.:
Dﬁru’r-Risﬁleti’l-’Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”, 69; Ebit Abdurrahman Ahmed b. $u‘ayb en-Nesai, es-Siinenu1-Kubra, thk.
Hasan Abdulmun‘im Celebi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), “Kada”, 11. Eb Sureyh’in ad1 Hani’ b. Yezid b.
Nuheyk’tir. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem onu, en biiyiik oglu olan “Sureyh”in adiyla onu kiinyelemistir.

50 Hiri, “Hiiktim” lafzinin Kur’an-1 Kerim'de “Anlama kabiliyeti, Karar vermek, Recm, Kur’an lafizlarimin saglamhigt”
olmak tizere 4 farkli anlamda kullanildigini belirtmistir. Bk. Ebti Abdurrahman ismail b. Ahmed el-Hiri, Vucihul-Kur'an,
thk. Fadlurrahman Abdul‘alim el-Afgani (Mekke: Ummii'l-Kura Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Yiiksek Lisan Tezi, 1996),
184-185.

51 e]-Maide 5/48.

52 el-Casiye 45/18.

88



ortaya koyan en acik drneklerden biri, hi¢ siiphe yok ki kitap ehlinin bu konudaki tutumundan
bahseden ayetlerdir. Maide suresinin 41. ayetinde Israilogullarinin Allah'in sozlerini tahrif
ettiginden ve “Eger size su verilirse hemen alin, eger o verilmezse uzak durun” diyerek Allah’in
belirledigi tikel hiikiim hakkinda pazarlikli bir tutum takindiklarindan s6z edilmistir. Ardindan
yanlarinda Allah’in hiikmiinii iceren Tevrat bulundugu halde onlarin Hz. Peygamber’in
hitkmiine basvurmalarinin bir celiski oldugu ifade edilmistir.?® Sonra da isréﬂogullarma
gonderilen peygamberlerin ve Yahudi din adamlariin Tevrat'ta yer alan hiikiimleri uyguladigi,
Allah’in indirdigi hiikiimlerle hitkmetmeyen kimselerin ise kiifiir igcinde olduklar: belirtilmistir.>
Ayette “Allah’mm  hiikmii” ifadesiyle recm cezasmin kastedildigi sebeb-i niizulden
anlasilmaktadir. Buna gore Tevrat'ta zina eden evlinin hitkmii recmedilmesiydi. Ancak zamanla
Yahudiler, bunu kirbaglama ve yiizii siyaha boyayip teshir etme cezasiyla degistirdiler. Hz.
Peygamber doneminde Yahudilerden ikisi de evli olan bir erkek ve bir kadin zina edince
Yahudiler, bu konuda Hz. Peygamberin hiikmiine basvurmak istediler. Onlarin son
uygulamasina hiikmettigi takdirde bunu kabul edecekleri, recme karar verdigi takdirde ise

kararini reddedecekleri konusunda uzlagtilar.5> Buradan hareketle su sonuclar elde edilebilir:

¢ Yasama baglaminda Kur’an’da gegen “hiikiim” kavramy, tikel hiik{imleri ifade etmek
i¢in kullanilmistir.> Bu durum, hitkmiin sadece Allah’a ait oldugunu ifade eden ayetlerle
birlikte degerlendirildiginde yalnizca temel prensiplerin degil tikel hiikiimleri belirlemenin de
Allah’a ait oldugu ortaya ¢ikar.

¢ Yahudiler, tarihselcilerin iddiasina uygun olarak Tevrat'ta gecen recm cezasii farklh
bir cezayla degistirdiler. Kirbaglama ve teshir cezasinin ise Tevrat'in zinanin cezayi gerektiren
bir sug oldugu ilkesine aykir1 olmadigina dikkat edilmelidir. Bu ilkeye uygun olmasima ragmen
Yahudilerin Allah’in hitkmiinii/soziinii degistirmeleri bir tahrif sayilmis ve Yahudilerin kiifre
girdigi belirtilmistir. Bu durum, Kur’an hiikiimlerinin tarihselligi iddiasinin isin 6ziinde bir tiir

tahrife yol agabilecegini gostermektedir.

e Kur’an’da gecen “Allah’in indirdikleri/&f JJJ\ U ifadesi, Allah’mn indirdigi her tiirlii
vahyi kapsamaktadir. Bu ayetlerde ise Allah Teala'nin belirledigi tikel hiikiimleri ifade etmek
i¢in kullanilmistir.”” Allah Teédla nin indirdikleriyle hitkkmetmeyenler kiifre girmekle, zalim ve

fasik olmakla tehdit edildikleri halde tarihsellik iddiasiyla bu hiikiimlerin degistirilmesinin
teklif edilmesi ne kadar dogru olabilir?

53 el-Maide 5/43.

54 el-Maide 5/44.

% Eb{i Abdullah Ahmed b. Hanbel, Miisnedul-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su’ayb el-Arnafit vd., nsr. Muessesetu'r-Riséle
(b.y.:y.y., 1421/2001), 8/87; Ebti Abdullah Muhammed b. Isma‘l el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri, thk. Heyet (Misir: Bolak, 1311),
“Menakib”, 25, “Tefsiru’l-Kur'an (Al-i Imran Suresi)”, 6, “Hud(d”, 38, “Tevhid”, 50; Ebu’l-Haccac Miislim b. Haccac,
Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, ngr. Matba‘atu Isa el-Babi (Kahire: y.y., 1374/1955), “Hudtd”, 1699; Eb(i
Davud, “Hudad”, 26; EbhG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘ul-beyin ‘an te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hacer, 1422/2001), 8/414.

% Stinnet'te de “Allah’in hitkmii” ifadesi, tikel hiikiimleri ifade etmek icin kullanilmistir. Omegin bk. Ahmed, Miisned,
26/348, 38/78, 137; Miislim, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 1731; EbGi Abdullah Muhammed b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibni Mice,
thk. Su’ayb el-Arnatt vd. (b.y.: Déru’r-Riséleti’l-’Alemiyye, 1430/2009), “Cihad”, 38; Ebt Davud, “Hudad”, 10, “Cihad”,
88; Eb{i Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd., ngr. Sirketu Mustafa el-
Babi el-Halebi (Misir: y.y., 1395/1975), “Tefsiru’l-Kur‘an”, 58.

57 Su ayetlerde de tikel hiikiimleri ifade etmek icin kullanilmistir: en-Nisa 4/60, 61.
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e Tevrat, Yahudilerin arasinda meydana gelen 6ldiirmelerde ve yaralamalarda kisas
yapilmasina ve sugun bagislanmasina hitkmetmis, diyet vermeyi mesru saymamisti.> Onlar ise
hem kisas hiikmiinde bire karsi iki cana kiyarak haksizlik yapiyorlardi® hem de diyet
uygulamasini hayata gecirmislerdi.® Allah Teala, Yahudiler icin kisas veya bagislama
hiikiimlerini vazettiginden bahsettikten sonra ayetin sonunda “her kim Allah’in indirdigi ile
hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir” 6! buyurmustur. Bu ayet, Yahudilerin recmin yani
sira kisas konusunda da Allah Teala'nin belirledigi hiikiimlere zamanla muhalefet ettigini
gostermektedir. Nitekim Allah Teals, ilahi hiikiimlere uyduklari takdirde berekete nail
olacaklarmi® belirttigi halde Yahudilerin ilahi hiikiimlere uyma ¢agrisindan ytiiz ¢evirdiklerini
bildirmistir.®® Ayrica ilahi hiikiimleri uygulamadiklar siirece dogru yol tizerinde
bulunduklarini iddia etmelerinin yersiz oldugunu belirtmistir.®* Maide suresinin yasamadan
s0z eden 10 ayetinin sonunda da Yahudilerin uyguladiklar1 hiikiimlerin cahiliyye hiikiimleri
oldugu beyan edilmistir.®® Bu durum “cahiliyye hiiktimleri” kavraminin, yalnizca ilahi
hiiktimlere karsit olan beseri hiikiimleri degil ayn1 zamanda ilahi ilkelere uygun olsa bile ilahi
hiikiimlerin yerine konan diger hiikiimleri de kapsadigini gosterir. Dolayisiyla tarihselcilerin
temel prensipleri 6ne ¢ikarip da tikel hiikiimleri ortadan kaldiran yaklagiminin Kur’an'in bakis
agisina uygun olmadig: ortadadir.

Allah Teala, Hz. Peygamber’e de &nceki kitaplarin hiikiimlerini ortadan kaldiran bir
kitap olan Kur'an'in indirildigini belirtmis ve ona inkarcilarin heveslerine aldirmaksizin
Kur’an’in hiikiimlerini uygulamasini emretmistir.®® Hz. Peygamber de ilahi hiikiimleri yerine
getirmistir. Ornegin onun doneminde bekar bir erkek evli bir kadinla zina etmisti. Erkegin babasi,
Hz. Peygamber’in yanina gelip bu sugun cezasi olarak yiiz koyun ve bir cariye verdigini soyledi.
Ardindan hasmiyla birlikte Hz. Peygamber’e “Aramizda Allah’in kitabiyla hiitkmet!” dediler. Hz.
Peygamber de “Mutlaka aramizda Allah’in kitabiyla hiikmedece§im!” buyurduktan sonra yiiz
koyunun ve cariyenin sahibine geri verilmesine, erkege yiiz kirba¢ vurulup bir yil siirgiine
gonderilmesine ve itirafta bulundugu takdirde kadinin recmedilmesine hiikmetti.®” Sayet 6nemli
olan sadece temel prensipler olsaydi, o zaman bu olayda verilen birinci hiikmiin gegerli olmasi
gerekirdi. Sayet bu donemde ilahi hitkmiin gecerli oldugu, giintimiizde ise gegersiz oldugu iddia
edilirse o zaman “vahiy doneminde yasama hakki Allah’a ait idi de sonraki dénemlerde bu hak
beserin yetkisine mi gecti?” diye bir ¢ikmaz ortaya ¢ikar. Boyle bir ikilem ise agik bir ¢eliskiden
bagska bir sey degildir. Tarihselcilerin zina ile ilgili ilahi cezanin nebevi dénemde gecerli olmakla
birlikte giiniimiizde uygulanamayacagin iddia etmeleri, bagka bir acidan da bir celiski igerir.
Zira bu ilahi cezanin toplumun ahlakini ve aile yapisini koruma amaciyla Sngoriildiigii

bilinmektedir. Zinanin daha az meydana geldigi nebevi dénemde bdyle bir cezanin verilmesi,

5 Taberi, Cami‘ul-beyin, 8/470-471.

% Taberi, Cami‘ul-beydn, 8/470.

0 Ahmed, Miisned, 4/88; Taberi, Cami‘u’l-beyin, 8/469.

61 el-Maide 5/45.

62 e]-Maide 5/66.

63 Al-i fmran 3/23; en-Ntr 24/48-49.

64 e]-Maide 5/68.

65 e]-Maide 5/50.

66 e]l-Maide 5/48-49.

7 Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. EbG Habib Sa’d b. Nasir b. Abdulaziz es-Seseri (Riyad:
Daru Kuntizi i§biliyye, 1436/2015), 13/498; Ahmed, Miisned, 28/268; Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Hudad”, 1697, 1698; ibn
Mace, “Hudtd”, 7; Ebti Davud, “Hudd”, 35; Tirmizi, “Hudad”, 8.
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gliniimiizde fazlasiyla yayginlasan bu eylemin -tarihselcilerin mantalitesine gore- daha agir bir
cezayla engellenmesini gerektirir. Halbuki tarihselcilerin boyle bir cezadan bahsettiklerini tespit

edemedik. Bu durum Islam’in diger had cezalar1 igin de gegerlidir.

Allah Teala’nin belirledigi tikel hiikiimler, Kur'an'in ifadesiyle Allah’in smirlaridir.
Kur’an’da orug, Ramazan ayinda cinsel iliski, itikaf, talak, iddet, miras paylar: ve zihar keffareti
ile ilgili tikel hiikiimler “Allah’in sirurlari/” olarak anilmaktadir.® Allah Teala bedevilerin
Allah’in sinirlarini pek bilmediklerini haber verip onun sinirlarint koruyan/hiikiimlerine uyan
miiminleri mijjdelemistir.®® Belirledigi sinirlara yaklagilmasmni yasaklamis” ve onlari
cigneyenleri, zalim olmakla niteleyip tehdit etmistir.” Tarihselcilerin Allah’in sirlarina
yaklasmanin 6tesinde onlar1 degistirmeye calistiklar1 goz oniinde bulunduruldugunda onlarin

ayette sozii gecen bedevilerden daha ¢ok kinamay1 hak edecekleri agiktir.

Allah Teala’nin yasama dahil hakimiyete biitiiniiyle sahip olmasi, Hz. Peygamber’in son
gonderilen peygamber olarak biitiin insanliga gonderilmesi’? ve Kur’an'in insanlarin sorunlarini
¢oziime kavusturan tikel hiikiimleri icermesi, s6z konusu hiikiimlerin diinya hayati boyunca
gecerli olmasini zorunlu kilar. Nitekim Hz. Peygamber bir ordu gonderdiginde komutana,
diigmani Islam’a davet etmesini ve onlara Miisliiman olduklari takdirde diger miiminler gibi
“Allah’in hitkmiine” muhatap olacaklarini bildirmesini emrederdi.”? Hz. Peygamber, islam’a
davet ettigi hicbir topluma ekonomik ve sosyal etkenler veya bilimsel gelisim nedeniyle Allah’mn
belirledigi hiikiimlerden farkli bir hiikiim uygulamamuistir. Halbuki toplumlarin tarihsellik
seviyesi/durumu birbirinden farkli olabilmektedir. Bir toplum sosyal, ekonomik, siyasal ve
bilimsel agidan ilkel bir hayat1 yasarken ayn1 dénemde yasayan bagka bir toplum ise bu alanlarda
olgun bir hayat siirdiirebilir. Toplumlar arasi bu farkliliga ragmen Hz. Peygamber’in ilahi
hiikiimleri -sartlarmn olustugu- her zaman ve her yerde uygulamasi ve bu hiikiimlerin
uygulanmasini emretmesi, bu hiikiimlerin farkli tarihsellige sahip her toplum icin baglayic

oldugunu gosterir.

Bu durumda ilahi hiikiimlerin tarihselligi iddiasi, “ayn1 donemde ama farkli bolgelerde
yasayan, sosyo-kiiltiirel agidan degisik seviyede bulunan toplumlarin ayni olguda farklh
hiikiimlere tabi olmasinin gerekliligi” anlaminda hiikiimlerin bolgeselligini de gerektirir. Bu
durum ise hiikiim kargasasindan baska bir seye neden olmaz. Zira ayn1 donemde yasayan iki
tilkeden birinde hirsizin eli kesilirken, diger tilkede hirsiz sadece kisa bir siireligine hapse atilir.”*

Bir iilkede zina eden bekarlar kirba¢ cezasina carptirilirken, diger iilkede zina cezasiz

8 Bk. el-Bakara 2/187, 229-230; en-Nisa 4/13-14; el-Miicadele 58/4; et-Talak 65/1. Hz. Peygamber de “Her hiikiimdarin bir
korulugu vardir. Allah’in korulugu da yasaklaridir” buyurarak buradaki ifadeye benzer bir s6z kullanmugtir. Bk. Tbn Ebi
Seybe, el-Musannef, 12/229; Ahmed, Miisned, 30/324, 335; Buhari, “Iman”, 40; Miislim, “Miisakat”, 1599; ibn MAce, “Fiten”,
14; Tirmizi, “Buyt’”, 1.

69 et-Tevbe 9/97, 112.

70 e]-Bakara 2/187.

71 el-Bakara 2/229; en-Nisa 4/13-14; et-Talak 65/1.

72 el-Ahzab 33/40; Sebe’ 34/28.

73 Ahmed, Miisned, 38/78, 137; Miislim, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 1731; Ibn Mace, “Cihad”, 38; Ebti Davud, “Cihad”, 88.

74 Tarihselcilerin, hirsizin el kesme cezasmin hapis cezasiyla degistirilmesi gerektigi iddias1 hakkinda bk. Murat Oral,
“Selefin ve Halefin Tevil Yaklasimlar: ve Bunun Tefsire Yansimalar1”, Antakiyat 5/1 (Haziran 2022), 42-45; Muhammed
Sahrtir, nahve Usiilin cedidetin 1i'l-fikhi'l-Islimi (Dimasgk: el-Ehali, 2000), 99-103.
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birakilabilir.”> Bir iilkede faiz yasaklanirken, diger iilkede mubah kilmir.”s Bu durum, ilahi
hiikiimlerin tarihselligi iddiasimin ¢eliskilerinden birini olusturmaktadir. Ote yandan
tarihselcilerin ilahi hitkme konu olan bir olgunun tarihsel mi yoksa evrensel mi olduguyla ilgili
yorumlarinda kendi aralarinda celiskiye diismeleri, isi icinden ¢ikilmaz bir hale getirmektedir.
Nassin otoritesinden aklin otoritesine kagip kurtulmak gerektigini savunan tarihselcilerin,”” bu
durumda hangi aklin hiitkmiine uymalar1 gerekir? Kald1 ki tek bir otoriteyi temsil eden nassin
terk edilip “otoriteler yigim1” olarak niteleyebilecegimiz akillarin esas almmmasi, dogru bir
yaklagim olarak goziikmemektedir.”s Tarihselcilerin, Islam’in sadece temel prensiplerinin esas
alinmas: gerektigini savunarak ilahi hiikiimleri degistirmeye girismeleri, temelde Kur’an'm

“yasama Allah’a aittir” ilkesiyle ¢elismiyor mu?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da sahabe, tabiin ve genel olarak Miisliimanlar
Kur'an’da gecen Allah’in hiikiimlerini uyguladilar. Nitekim Kur’an’in bir hiikiim kaynag:
oldugu ve onun hiikiimlerine bagvurmanin gerektigi konusunda Islami ekollerin arasinda hicbir
anlasmazlik yasanmamistir.”? 1300 yil boyunca aralarinda farkh kiiltiirler ve tarihsellikler
yasamasma ragmen Miisliimanlarin, Osmanlinin son doénemine dek bu uygulamay:
siirdiirmeleri ilahi tikel hiikiimlerin baglayiciligini ve uygulanabilirligini gostermek agisindan
yeterli bir 6rnegi tegkil etmektedir. Bir hitkmiin uygunlugunu kanitlayabilmek i¢in acaba bundan
fazla bir deneme siiresine gerek var midir? Pagaci’'nin Osmanli'nin had cezasimni gerektiren bazi
suclarda had cezasimi yerine getirmeyip para cezasi uyguladigini iddia etmesi,® kanaatimizce
dogruyu yansitmamaktadir. Dogrusu Osmanli, had cezalar1 i¢in aranan sartlarin olusmadigt
yerlerde ta‘ziren para cezasina hitkmetmistir.8! Bu uygulama ise Islami hiikiimlere uygundur.
Had cezasimin uygulanmasi i¢in sartlarin olustugu yerlerde “had + ta’zir” cezalarinin, sartlarn
olusmadigr yerlerde ise “ta’zir” cezasmin uygulanabilecegi bilinmektedir. Osmanlh
mahkemelerinin incelenen arsivleri de goriistimiizii desteklemektedir.®? Bu iddianin dogru
oldugunun varsayilmas: halinde bile Osmanli Devleti'nin veya bagka bir Miisliiman devletin
boyle bir uygulamasinin Islami hiikiimlerin aleyhine delil olarak kullanilmasi ne derecede
dogrudur? Bu durumun, giinah isleyen kimsenin giinahini1 Islam’a nispet etmekten bir farki var
midir? Boyle bir karsilagtirma, temelsiz bir dlciiye dayanir. Zira Islami hiikiimlerin baglayicilig1,

devletlerin sorunlu uygulamalarindan degil Kur’an ve stinnetten arastirilir.

75 Tarihselcilerin zina ile ilgili bu goriisii igin bk. Serefi, el-Islam ve'l-hurriyye, 75-76, 86, 103-105.

76 Tarihselcilerin faizin helal oldugu ile ilgili goriisii igin bk. Serefi, el-Isldm beyner-risdleti ve't-tarih, 70-71.

77 Nasr Hamid EbG Zeyd, el-Imamu’s-Safi‘i ve te’sisul-idolojiyyetil-vasatiyye (Kahire: Mektebetu Medbfili, 1996), 146.

78 “Ey hapishane arkadaglarim! Cesit cesit tanrilar mi, yoksa giiciine karsi durulamaz olan bir tek Allah m1 (inanip
baglanmak igin) daha iyi?” (Y{suf 12/39) ayetinde buna benzer bir durumdan s6z edilmektedir.

79 Eb(i Muhammed Ali b. Hazm, el-ihkdm fi usilil-ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afakil-Cedide,
ts.), 1/96.

80 Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas islamci Soylem”, Islamiyat 4/4 (2001), 104.

81 Siyaseten verilen cezalarin ta‘zir kapsaminda degerlendirildigi ile ilgili bk. Abdulmuid Aykul, “Islam Ceza Hukukunda
Agir Cezalandirma Yetkisi: Siyaset-i Ser'fyye”, Selguk 7. Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi (Ozet kitabi), ed. Giiltekin
Giir¢cay — Amaneh Manafidizaji (Konya: Academy Global, 2022), 153.

82 Bu konuda detayli bilgi icin bk. Emine Giimiis, XVIIL Yiizyil Osmanl Toplumunda Ceza Hukuku Uygulamalar: Uskiidar
Ornegi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 10-13; Cogkun Ugok, Osmanl
Kanunnamelerinde islam Ceza Hukukuna Aykir1 Hiikiimler, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 4/1 (May1s 1947),
52-72; Mustafa Avci, “Osmanli Hukukunda Cezalarin Tasnifi”, II. Tiirk Hukuku Tarihi Kongresi Bildirileri, ed. Fethi Gedikli
(istanbul: On Iki Levha Yayinlari, 2016), 642-643, 650-653, 655-656; Mehmet Akman, “Osmanli Ceza Hukuku Calismalar1
Uzerine Bir icmal”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 3/5 (2005), 489-511; Mehmet Kog, “Osmanli'da Oliim Cezast
Verilen Zina, Hirsizlik, Oldiirme ve Yaralama Suglar”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 17/33 (Nisan 2019), 262-283.
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2. Kur’an Hiikiimlerinin Yapis1 ve Tarihsellik
Allah Teala, bir¢ok ayette kendisinin en hayirli, ® en saglam® ve en iyi® hitkmii verdigini

belirtmistir. Kendisinin diledigi hiikmii verdigini® wve hi¢ kimsenin kendisini sorguya
cekemeyecegini ifade etmistir.%” Bunun yani sira Hz. Peygamber’e hitaben “O halde sen hanif olarak
biitiin varliginla dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yonel! Allah’in yaratmasinda
degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler” buyurmustur.s Arapcada din
lafz1, “itaat, adet, ceza/karsilik, hesap, millet, ibadet” gibi anlamlara gelir.® Kur’an’da da “Islam,
tevhid, millet, adet, hesap, itaat, ceza, hiikiim, had cezasi, say1” gibi anlamlarda kullanilmigtir.*
Buna gore din lafzi, “inang, ibadet, hiikiim” ti¢ggeninde bir yasam tarzini ifade etmektedir. Allah
Tedla da peygamberine biitiin varligiyla dine yonelmesini emretmis ve bu dini, “fitrat dini”
olarak nitelemistir. Fitrat ise insanin yaratilis yapisidir.®! Ayette gecen sdz konusu nitelemeye
gore Allah'mn sectigi din olan Islam,” insanin yaratilis yapisina uygundur. Nitekim Hz.
Peygamber, sabah ve aksam vakitlerinde okudugu “Islam fitrat: iizere sabahladik/aksamladik”®
duasiyla insan fitratinin bu yoniine isaret etmistir. Yine o, “Her dogan ¢ocuk, mutlaka fitrat iizere
dogar. Ardindan ebeveyni onu Yahudilestirir...”% soziinde her cocugun Islam fitrati iizere
dogdugunu belirtmistir. Ayrica Allah Teala, vahiy doneminin sonlarinda bazi tikel hiikiimlerden
sOz ettikten sonra “Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din
olarak Islamiyeti begendim” buyurmustur. Burada Allah Teala, son hiikiimlerini de vazederek dini
tamamladigini bildirmistir ki buna gore tikel hiikiimler de dinin kapsamina girmektedir. Din
olarak Islam’1 begendigini ifade etmesi de bunu gostermektedir. Biitiin bu deliller, Islami tikel
hiikiimlerin insanin fitratin1 esas aldiginmi ortaya koymaktadir. “Allah’tn yaratmasinda degisme
olmaz”% ayetinin ifade ettigi gibi insan fitratinin degismemesi, ona bagli olarak verilen tikel
hiikiimlerin de degismemesini gerektirir. Nitekim dinin tamama erdirilmesi, belirlenmis olan
hiikiimlerinin degistirilmemesini, ekleme veya eksiltme yoluyla ona miidahale edilmemesini

icap eder.%

Allah Teala, Kur'an'in bir¢ok yerinde adaletle hitkmetmeyi emretmis®” ve insanlarin

arasinda adaletin saglanmasi i¢in kitaplar indirdigini bildirmistir.”® Adalet ise zulmiin karsit1

83 el-En’am 6/57; el-A’raf 7/87; Ylinus 10/109; Y{suf 12/80.

84 H{id 11/45; Tin 95/8.

8 el-Maide 5/50.

86 e]l-Maide 5/1.

87 er-Ra’d 13/41.

88 er-Rim 30/30.

8 Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitibul-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi — Ibrahim es-Samerrai (b.y.: Daru ve
Mektebetu’l-Hildl, ts.), 8/73; Ezheri, Tehzibul-Luga, 14/128; EbG Hilal Hasan b. Abdullah el-‘Askeri, el-Vucith ve'n-neziir,
thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti'd-Diniyye, 1428/2007), 217; Ibnul-Cevzi, Nuzhetul-a “yuni'n-
nevdzir, 295-296.

90 Askerd, el-Vuciih ve'n-nezdir, 217-218; ibnu’l-Cevzi, Nuzhetul-a"yuni'n-nevazir, 297-299.

91 Halll, Kitdbul-‘Ayn, 7/418.

92 Al-i imran 3/19.

9% Ahmed, Miisned, 24/77-81.

94 Ahmed, Miisned, 12/104, 413, 13/138, 206, 510, 14/233, 15/50, 184, 16/173; Buhari, “Cenaiz”, 79, 92, “Tefsiru’l-Kur'an (RGm
suresi)”, 2, “Kader”, 3; Miislim, “Kader”, 2658; Ebi Davud, “Stinne”, 18; Tirmizi, “Kader”, 5.

9 er-Rtim 30/30.

% Burada sari’ tarafindan hiikme baglanmis konular1 kastediyoruz. Yoksa miigtehitlerin igtihatlarma acik olan bir
meseleden sz etmiyoruz.

97 en-Nisa 4/58; en-Nahl 16/90.

98 el-Hadid 57/25.
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olup dogru/hak hiikiim vermeyi ifade eder.” Bu baglamda Allah Teal3, insanlarin arasindaki
anlasmazligin ¢oziimii i¢in hak/dogru hiikmii igeren kitaplar indirdigini haber vermistir.'® Bu
buyruklar, adaletin insanlar tarafindan biitiiniiyle kavranmasimin miimkiin olmamasi hasebiyle
onun Allah katindan indirilmis oldugunu gostermektedir. S6z konusu adalet ise ilahi kitaplarda
indirilen hiikiimlerden baskas1 degildir. Nitekim Allah Teala, “Allah’tan baska bir hakem mi
arayacagim? Halbuki size kitabi aciklanmus olarak indiren O’dur”10! ayetinde ilahi hiikiimleri iceren
kitab1 indirdigi halde ondan bagkasmnin hiikmiine basvurulmasin elestirmistir. Ardindan da
“Rabbinin sézii hem dogruluk hem de adalet bakimundan tamamlanmgtir. O'nun sozlerini degistirecek
kimse yoktur. O her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir” 192 buyurarak soyledigi sozlerin ve bildirdigi
haberlerin dogruluk bakimindan, verdigi hiikiimlerin de adalet agisindan miikemmel olduklarmni
beyan etmistir.1% Ibn Abbas, “O’nun sozlerini degistirecek kimse yoktur” ifadesini “onun verdigi
hiikiimleri geri ¢evirip degistirecek yoktur” seklinde aciklamistir.’* Allah'in verdigi hiikiimden
daha adil bir hiikiim bulunamayacag icin olacaktir ki sonraki ayette “Yeryiiziinde bulunanlarin
cogu, kendilerine uyarsan, seni Allah yolundan saptirirlar” denilmis ve insanlarin sadece zanna tabi
olduklar1 belirtilmistir.’® Bu kanitlara gore Allah'in hiikmiinden daha adil bir hiikmiin
bulunmasi miimkiin degildir. Baska bir deyisle; Kur'an’da gegen ilahi tikel hiikiimler, ilahi temel
prensiplerin en miikemmel sekilde uygulanis seklini gosterir. Dolayisiyla bu ilahi hiikiimlerde
meydana gelen herhangi bir degisiklik, miikemmellik a¢isindan yukar: yonlii degil asag1 yonlii
bir degisiklik olacaktr.

Insanin degismeyen fitratina ve adalete uygun ilahi hiikiimlerin tarihsellik gibi
yaklagimlara dayanarak degistirilmesi gerektigini iddia etmek yersizdir. Zira tarih i¢inde yer alan
her seyin varligy, tarihe/insanin eylemlerine bagh degildir. Tarihte tarih iistii varliklar ve olgular
da yer almaktadir. Allah’in kelam1 Kur’an, insan fitrat1 ve genel ahlaki yasalar bu konuda 6rnek
verilebilir. Insanin 1400 y1l 6nce sahip oldugu fitrat ile modern insamin sahip oldugu fitratin
arasinda ne tiir bir degisiklik meydana gelmis olabilir? Tarih boyunca insanin toplumsal halde
yasadig1 neredeyse her yerde hirsizlik yapmak, zina etmek ve icki igmek gibi fiillerin meydana
geldigi ve hem kisisel hem toplumsal temelde bircok zarara yol agtig1 bilinmektedir. Islam da bu
olgular1 hitkme baglamistir. O halde Islam’in giiniimiizde de var olan bu olgulara verdigi
hiikmiin tarihsellik ad: altinda degistirilmesi ne kadar dogru bir yaklasimdir? Oysaki bu olgular,
tarihin bir donemine ait degildir. Neredeyse tarih boyunca meydana gelmislerdir. Bu durumda
hangi tarihsellikten s6z edilebilir? Islam bu eylemleri birer su¢ saymustir ve onlar1 hiikme
baglamistir. Bu hiikiimlerin ortadan kaldirilmasi igin ise s6z konusu eylemleri “su¢” tanimi
disina ¢ikarmaktan baska bir yol yoktur. Bu eylemlerin sug kabul edilmesi halinde Islam’in onlara
verdigi hiikmiin degistirilmesini gerektiren bir durum bulunmamaktadir. Zira bu suglarin tarih

boyunca yol agtig1 zararlar, Islam déneminde de giiniimiizde de aymidir. Yine bunlari hitkme

99 Halil, Kitabu1-Ayn, 2/38-39.

100 e]-Bakara 2/213.

101 e]-En’‘am 6/114.

102 e]-En’am 6/115.

103 Katade, ilgili ayeti “Rabbinin sézii hem vaatlerindeki dogruluk hem de hiikiimlerindeki adalet bakimmndan
tamamlanmustir” seklinde agiklamustir. Taberi, Cami‘ul-beyin, 9/508; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebt Hitim, 4/1374.

104 Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes‘tid el-Begavi, Me‘alimu’t-tenzil fi tefsiril-Kur'dn, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr
vd. (b.y.: Daru Taybe, 1417/1997), 3/181.

105 e]-En’‘am 6/116.
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baglayan irade, insanin ge¢misini ve gelecegini bilen kapsaml ilahi iradedir. Bu eylemlerin sug
kabul edilmemesi halinde ise evet, tarihsellikten soz edilebilir. Ama bu durumda islam’dan sz
edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii vahiy doneminde haram/yasak olan sey bugiin mubah
olamaz, o ddneminde mubah olan sey bugiin haram olamaz. Her zaman var olan bir olguya bagh

olan ilahi bir hitkmiin tarihsellik ad1 altinda degistirilmesi ne akla ne de dini ilkelere uygundur.

Tarihteki her seyin degiskenligini savunan tarihselciler,'% neden ilahi tikel hiikiimleri
bunun kapsamina dahil ederken temel prensipleri bunun disinda tutmaktadir? Bu durum bir
celiskiden baska bir sey degildir. Temel prensiplerin de tarihselligin kapsamina girdigi iddia
edilirse, bu durumda giiniimiizde tarihselligin ortaya koymaya calistig1 din ile vahiy tiriinii
Islam’in arasinda nasil bir iligki kalabilir ki? Kald1 ki Islami hiikiimler, ilkeler acisndan 6nceki
semavi dinlerle genelde aymidir. Islam bilginleri de Kur’an hiikiimlerini terk edip mensuh ilahi
hiikiimleri uygulamanin dogru olmadig1 konusunda hemfikirdir. Ornegin Ibn Kesir, Cengiz
Han'in ortaya koydugu anayasay: degerlendirirken soyle demistir: “Her kim son peygamber
Muhammed b. Abdullah’a indirilen apacik hiikiimleri birakp da mensiih olan diger ilahi hiikiimlere
basvurursa kiifre girer. O hilde Cengiz Han'in yasasina bagvurup da onu Kur’dn’a onceleyenin durumu
ne olur? Bunu yapan kimse Miisliimanlarin ittifakiyla kiifre girer.” 17 Gorildiigii tizere ilkesel agidan
genellikle ayni olmalarina ragmen® Islam1 hiikiimlerin terk edilip menstih ilahi hiikiimleri veya
Cengiz Han'in “Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Miisliimanlarin” hiikiimleri ile kisisel kararlarindan
olusturdugu yasann hiikiimlerini uygulamak ne Kur’an ne de Islam bilginleri tarafindan uygun
goriilmiistiir. Dolayisiyla onemli olan seyin ilkeler oldugu, ilahi tikel hiikiimlerin
degistirilebilecegi iddiasi, vahye ve akla uygun bir yaklagim gibi goziikmemektedir.

Dolayisiyla Pagact'nin “Islam’mn ilkelerini degil, tikel hiikiimlerini evrensel kabul eden
yaklagimim Kur’an't yeni tarihselliklere tasimak gibi bir sansi olamayacaktir”1%® sozii pek dogruyu
yansitmamaktadir. Zira Islam’m hem ilkelerini hem de tikel hiikiimlerini, Islam’m insanliga
yonelik mesaji gibi evrensel kabul etmeye herhangi bir méani yoktur. Ornegin “Makasidii’s-
Seria’ya zarar veren seylerin yasaklanmasi” ilkesi geregi icki igmeyi yasaklamanin ve buna
yonelik Islami cezayr uygulamanin, giiniimiiz tarihselligiyle uyusmayan yonii ne olabilir?
Namazi, orucu ve zekat: farz saymanin, insanin yasadigi her yerde meydana gelen evlilik,
bosanma ve miras paylasimi gibi olgularda ilahi hiiktimleri uygulamanin, modern diinyayla ne

gibi bir sorunu olabilir?

Kanaatimizce asil sorun, hiikiim sorunu degil zihniyet sorunudur. Bagka bir deyisle; ilahi
tikel hiikiimlerin uygulanamazhigini savunan tarihselciler, isin 6ziinde tikel hiikiimleri degil

“yasama Allah’a aittir, en adil hiikiim Allah’in hitkmiidiir” gibi Islami ilkeleri reddetmektedirler.

106 Muhammed Arkoun, nahve Nakdil-‘aklil-Islimi, gev. Hasim Salih (Beyrut: Daru’t-Tali'a, 2009), 347, Muhammed
Arkoun, el-Fikru'l-Islami nakdun ve ictihdd (Cezayir: Laphomic, ts.), 158, 197; Arkoun, TéarihiyyetuI-fikri’l-‘Arabiyyil-Islimi,
145; Ebt Zeyd, Nakdu I-hitdbid-dini, 118, 133, 207, 211-213; Bt —Tizini, el-Islam ve'l-‘asr, 102-103, 118, 122, 127, 134; Hasim
Salih, el-Isldm ve'l-ingildkul-1ahiiti (Beyrut: Daru’t-Tali‘a, 2010), 148.

107 Ebu’l-Fida isma‘ll b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr,
1418/1997), 13/139; Ebu’l-Fida isma‘il b. Omer b. Kesir, Tefsiru1-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (b.y.: Daru
Taybe, 1420/1999), 3/131.

108 fbn Kesir, Cengiz Han’in yasasindan bazi hiikiimleri aktarmistir. Buna gore evli olsun veya olmasin zina eden kimse
oldiiriiliir. Escinsellerin, bilerek yalan sdyleyenlerin, sihirbazlarin ve casuslarin vs. cezasi 8liimdiir. Bk. Ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-nihdye, 13/139.

109 Mehmet Pagaci, “Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?”, Journal Of Islamic Research 9/1-2-3-4 (1996), 133.
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Zira bu ilkelerin kabul edilmesi halinde tikel hiikiimleri reddetmenin bir yolu bulunmaz. Nitekim
kimi tarihselcilerin iki karsit zihniyet olan laiklikle Islam’1 uzlastirma cabas1 bu goriistimiizii
desteklemektedir."? Bu zihniyetin arka planinda ise Islam diinyasindaki tarihselcilerin, batinin
“ilkelden olguna, inangtan inangsizliga, ilah merkezli yasamdan insan merkezli yasama” dogru
gelisen asamali sekiiler tarih anlayisindan etkilenmesi yatmaktadir. Islam diinyasina sirayet eden
bu sekiilerlesme zihniyeti, tarihselcilerin, “vahiy dénemindeki ilahi tikel hiikiimler, Islam 6ncesi
doneme gore gayet uygundu. Modern déonemde ise bu hiikiimlerin degistirilmesi gerekir. Vahiy
donemindeki hiikiimler, kotii ile iyi asamalarmin arasinda orta bir asamanin hiikiimleridir”
goriisiine meyletmesini zorunlu kilmistir.’! Bu tarihsellik anlayisina gore insan, kutsaldan
uzaklastikca olgunlasir. Dolayisiyla dinin, hayata miidahale etmeyen temel prensipler
seviyesinde soyut bir varliga sahip olmaktan bagska bir etkinlige sahip olmamasi gerekir. Modern
insan akli da bu prensipleri kendi kriterlerine gore yorumlayarak tikel hiikiimler ortaya koyar.
Boyle bir anlayista, ilahi ilkelerin sadece s6zde kalacag1 ve asil hitkmedicinin insan akli olacag:

acgiktir.

Tarihselligin tikel hiikiimler i¢in savundugu zorunlu degisimi ele aldigimizda karsimiza
su sorular ¢ikmaktadir: Allah ile kul arasi iliskileri temsil eden ibadetlerde degisimi gerektiren
durum nedir? Zamanla Allah m1 yoksa kul mu degisti? Allah Teala degismedigine gore kul ilah
seviyesine mi yiikseldi? Hayir, o zaman kulun fitrat1 m1 degisti? Kul, hala her seyiyle rabbine
muhtag olan ve ona nasil ibadet edilecegine ondan 6grenmeye bagh olan bir varlik degil midir?
Nebevi donemde insanlar arinmaya ihtiya¢ duyuyorlardi da modern insan kirden uzak mi1? Hz.
Peygamber, “Her kim bizim emretmedigimiz bir amel ihdas ederse, o amel reddolunur” 2 buyurdugu
hélde modern insan, ne Hz. Peygamber’in ne de sahabenin yaptig1 Allah’a yakinlagtirici ibadetler
mi buldu? Yoksa Hz. Peygamber ve sahabe, ibadetlerle ilgili hiikiimleri yanlis algiladilar da asil
mesele, kalp temizligi miydi? Halbuki Allah Teald, hem “Bunun icin kendinizi temize ¢ikarmayin.
Ciinkii O, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar: en iyi bilendir”® buyurmus hem de diger ibadetleri
yerine getirmeyi emretmistir. Ibadetlerin aklen biitiiniiyle kusatilmasinin miimkiin olmadig:
konusunda Islam ekolleri ittifak etmistir.!4 Dolayisiyla Islam’in 6ngordiigii ibadetlerin

tarihselligin “degisim” yasasindan etkilenmesi s6z konusu degildir.

Muamelat ile ilgili konular1 tarihselligin degisim yasasiyla iliskisi agisindan

inceledigimizde iki farkli durumdan s6z edebiliriz:

o {llet-hiikiim baglaminda olgunun hiitkmii
e Bu hiikmiin kendisine bagli oldugu sartlar
Evlilik, bosanma, zina, hirsizlik, faiz ve miras paylasimi gibi olgular, daha Once
belirttigimiz gibi insanin toplumsal halde yasadig1 her yerde var olmustur. Islam da bu olgulart

illet-hiikiim temelinde hiikme baglamistir. Buna gore illetin varlig1 hitkmiin varhigini, illetin

110 Subagi, “Arkoun’un Okumalari’'nda Tarihsellik ve Kutsallik”, 207-208; Fethi Ahmet Polat, “Arkoun, Muhammed”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 21 Agustos 2022).

11 Serefi, el-Islim ve'l-hurriyye, 96; Muhammed Abid el-Cabiri, et-Turds vel-Haddse (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-
‘Arabiyye, 1991), 54-56.

112 Ahmed, Miisned, 42/299, 43/157, 261, 351; Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 1718; ibn Mace, “Siinne”, 2; Ebi Davud,
“Stinne”, 6.

113 en-Necm 53/32.

114 QOral, “Kur’an’a Gore Akil ve Tefsirdeki Rolii Bakimindan Aklin Kur’an’a Arz1”, 289.
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yoklugu da hiikmiin yoklugunu gerektirir. Dolayisiyla her toplumda var olan bu olgularin
hiikiimlerinin toplumdan topluma degismesi s6z konusu degildir. Hz. Peygamber déneminden
beri Miisliimanlarin fethettigi yerlerde ayni ilahi tikel hiikiimleri uygulamas: bunu
gostermektedir. Kiiltiirlin, ¢evrenin, bilimsel gelismenin vs. bu hiikmiin baglayicihig1 iizerinde
bir etkisi bulunmamaktadir. {lgili olgunun var oldugu her yer ve zamanda bu olguya verilecek
hiikiim bellidir. Kélelik gibi modern dénemde pek gerceklesmeyen olgularin yoklugu, kolelikle
ilgili hitkmiin biitiiniiyle ortadan kalkmasini gerektirmez. Bilakis bu durum, ilgili hiitkmiin askiya
alinmasindan ibaret olur. Olgunun tekrar gerceklesmesi hdlinde ona bagh olan hiikiim de

uygulanur.

Kiiltiir, cevre, bilimsel-teknolojik gelismeler ve diger etkenler, olgunun hiitkmiinii degil
hitkmiin sartlarini etkiler. Bagka bir deyisle; bu etkenler, hitkmiin varligini degil hiikmiin
kapsamini, niceligini ve niteligini etkiler. Bu konu, genellikle fikih usulii eserlerinin “&rf”
boliimiinde islenmektedir. Geriye miras birakip da 6lenin miras¢t olmayan akrabalarina maruf
Ol¢iistince bir mal verilmesini vasiyet etmesinin emredilmesi, > eglerin birbirlerine karst maruf
Olciistince sorumlu olduklarinin bildirilmesi, 6 bosanmis kadimin kiigiik ¢ocuklarinin maiget ve
giyim nafakasinin maruf dlgiistince babalarinin sorumlulugunda olmasi, "7 bogsanmis kadinlarin
nafakasmin maruf 6l¢iisiince kocalarinin sorumlulugunda bulunmasi’® vs. bu konuda 6rnek
verilebilir. Bu hiikiimlerde sozii gegen “maruf” sartinin dl¢iisiinii belirleyecek olan etken, kiiltiir
ve ¢evredir. Mehri belirlenmeden evlenen kadina verilecek mehr-i misil de kiiltiirtin hiikiimlerin

niteligi {izerindeki etkisini gostermesi agisindan acik bir 6rnektir.

Mecelle’de gecen kaidelerinden biri olan “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisecegi

yadsinamaz” kaidesinin,’® ilahi tikel hiikiimlerin degistirilebilecegi konusunda delil

gosterilmesi, bariz bir hatadir. Zira bu kaide, Mecelle’'nin “adetin hiikmiine basvurulur/ 53
el kaidesiyle baslayan ve “Orfle tayin edilen sey, nassla tayin edilmis gibidir/ u}}-‘b :,rwnﬁ\

&aﬂb g};&@” kaidesiyle son bulan orfiin hiikiimle iliskisini konu edinen kaideler zincirinin

ortasinda yer almaktadir.’ Dolayisiyla bu kaide, orfe bagh olan hiikiimlerin zamanla
degisebileceginden s6z etmektedir ki bizim de az once isaret ettigimiz durum budur. Nitekim
Osmanli bilginlerinin ortaya koydugu Mecelle’nin sarihi olarak taninan Osmanli hukukcusu Ali
Haydar Efendi, bu kaideyi aciklarken zamanin degismesiyle degisebilecek hiikiimlerin, &rf ve
adete bagh hiikiimler oldugunu soylemistir. Zamanin degismesiyle insanlarin ihtiyaglarinin
degisebilecegini, bu bagli olarak da orflerin ve adetlerin degisime ugrayabilecegini, bunun ise
hiikiimlerin degismesine yol agacagini belirtmistir. Ardindan ser'1 delillere dayali hiikiimlerin ise
bu kaidenin kapsamina girmedigini agikca ifade etmistir. Sonra da eski zamanlarda ev alan bir
kimsenin satis sozlesmesinin gecerli olmasi agisindan evin bir odasini gérmesinin yeterli

sayildigini, sonraki zamanlarda ise bunun bilginler tarafindan yeterli goriilmedigini 6rnek olarak

115 e]-Bakara 2/180.

116 e]-Bakara 2/228.

117 e]-Bakara 2/233.

118 e]-Bakara 2/236.

119 Mecelle'nin 39. maddesidir. Bk. Heyet, Mecelletul-ahkimi’l-‘adliyye, thk. Necib Hevavini, ngr. Ntr Muhammed (Karagi:
y.y. ts.), 20.

120 36-45. kaidelerin arasma bk. Heyet, Mecelletu1-ahkimi’l-‘adliyye, 20-21.
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vermis ve bu degisimin ser'l bir delile degil de farkh orflere dayandigini beyan etmistir.12! Isin
Oziinde orfe dayali hiikiimlerin farklilik arz etmesi i¢in zamanin degismesine gerek yoktur. Ayni
zamanda yasayan farkli Miisliiman milletler i¢in de bu degisim s6z konusu olabilmektedir.
Ornegin etek ve fistanin bir kadin elbisesi sayildig1 bir Miisliiman toplumda erkegin bunlart
giymesi yasak iken bunlarin erkek ile kadinlarin ortak elbiselerinden sayildig1 baska bir
Miisliiman toplumda erkegin bu elbiseleri giymesi mubah olabilmektedir. Sonugta 6rf, ser'? delile

dayali hiikiimlere aykir1 olmadig; siirece anlagsmazliklarda esas alinabilir.

Hig siiphe yok ki Kur’an, Araplarin drfiine ve gelenegine uymak yerine kendi gelenegini
ve toplum diizenini olusturmustur. Buna gore Kur’an’daki hiikiimler, Kur’an gelenegiyle
iligkiliyse degistirilmeleri s6z konusu olamaz. Ama bu hiikiimler ser? bir delile dayanmayip
yalnizca Araplarin gelenegine bagliysa o zaman bir degisimden soz edilebilir. Kur’an’da yer alan
bazi hiikiimlerin kimi zaman bir veya birkag sebep {izerine nazil olmasi, onlarin ontolojik agidan
bu sebeplere baglh oldugunu gostermez. Bilakis bu hiikiimler, heniiz Arap toplumu ortada
yokken bile belliydi. Ancak Allah Teala, lizerine Kur'ant indirdigi toplumun sosyo-kiiltiirel
yoniinii goz oniinde bulundurarak ve kimi hikmetleri gozeterek hiikiimlerini tesri etmistir. Daha
acgik bir ifadeyle; Allah Teala, miras ile ilgili hiikiimleri Hz. Peygamber’e bu konuda soru
sorulmamuis olsa bile indirecekti. Evlilik, bosanma, ortiinme, icki, faiz vs. ile ilgili hiikiimleri de
meydana gelen bir olay olmasa dahi beyan edecekti. Dolayisiyla Kur’an, tesri konusunda 6zne
konumundadir. Yoksa Arap kiiltiiriiniin kendisine yon verdigi bir nesne konumunda degildir.
Nitekim Hz. Peygamber’in ve sahabenin niizul sebeplerinin 6zgiiliigiinii degil de Kur’an lafzinin
genelligini esas almalari, bu goriisiimiizii desteklemektedir. Ornegin giiniin birinde Abdullah b.
Mes'tid, dévme yaptiran, kaslarini incelten ve dislerini tOrpiileyip de Allah’in yaratisiu
degistiren kadinlara lanet etti. Bunu isiten bir kadin ona kargi ¢ikinca Ibn Mes'tid, “Allah
Resulii’niin lanet ettigi kimseye neden lanet etmeyeyim ki? Kald1 ki bu durum, Allah’in kitabinda
da gecmektedir” dedi. Kadin ona bu iddiasinin Kur’an’da ki delilini sorunca da fbn Mes'tid, ona
“El¢i size ne verirse onu alin, size neyi yasaklarsa da ondan kacimin” ayetini okuyarak yamnt verdi.12?
Halbuki bu ayet, ganimetlerin taksimi hakkinda nazil olmustu. Bu delil, tarihselcilerin iddia ettigi
gibi sebebin oOzgiiliigiinii degil de lafzin genelligini esas almanin gerekli oldugunu
gostermektedir ki s6z konusu durum, Kur'an'in i‘caz yonlerinden birini tegkil etmektedir.
“Sebebin 6zgiiliigiine itibar edilir” ilkesini savunan onceki bilginler ile tarihselciler, goriiniirde
ayn goriisii paylasiyor gibi goziikse de aslinda iki tarafin farkli bir yaklasima sahip olduguna
dikkat edilmesi gerekir. Onceki bilginler, bu goriislerinin yani sira ilgili tikel hitkmiin genel-geger
oldugu konusunda hemfikirdi. Buna gore onlar, “Ayetin igerdigi hiikiim, niizul sebebine
baghdir. Onun genel-geger bir hiikiim oldugu, ayetin genel lafzindan degil bagka delillerle
anlasilir” demek istiyorlardi.’?® Tarihselciler ise ilgili hitkmii sebebin 6zgiiliigiine hasrediyorlar
ve tikel hitkmiin genel-gecer olmadigim1 savunuyorlar. Dolayisiyla “Sebebin 6zgiiltigiine mi
yoksa lafzin umumiligine mi itibar edilir?” tartismasinda tarihselciler, aslinda var olan iki

goriisten birini tercih etmiyorlar. Bilakis bu konuya {igiincii bir yaklagim sergiliyorlar.

121 Bu ve daha fazlasi igin bk. Ali Haydar, Durerul-hukkim serhu Mecelletil-Ahkim (b.y.: Daru’l-Cil, 1411/1991), 1/47-48.

12 Ahmed, Miisned, 7/197, 268; Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an (Hasr suresi)”, 4, “Libas”, 81, 83, 84, 86; Miislim, “el-Libas ve'z-
Zine”, 2125; Ibn Mace, “Nikah”, 52; Ebi Davud, “Terecciil”, 4.

123 Ebu’l-"Abbas Takiyyuddin b. Teymiyye, Mukaddimetun fi usiili’t-tefsir (Beyrut: Daru Mektebetil-Hayat, 1490/1980), 15-
16.
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Tarihselcilerin ilahi tikel hiitkmiin degisimiyle ilgili delil gosterdigi sahabe donemindeki
bazi uygulamalar incelendiginde onlarin 6rfe ya da maslahata ve yoOneticinin ictihadina
birakilmis meseleler oldugu ya da illet-hiikiim telaziimiinde aranan sartlarin olusmamasina bagh
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.* Orfe ve ictihada birakilan konularin ise ilahi ilkelere ve hiikiimlere
aykir1 olmayacak sekilde hiikme baglanabilecegi ve hiikmiin illetin varligina bagli oldugu

konusunda herhangi bir anlasmazlik bulunmamaktadir.

Son olarak sunu belirtmemiz uygun olacaktir: Kur'an hiikiimlerinin tarihselligi
konusunda yaptigimiz itiraz, Islam’m kiyamete kadar gelecek her Miisliiman birey ve toplum
i¢in gecerli saydig: ilahi hiikiimlerle ilgilidir. Yoksa elbette ki Kur'an’da gegici hiikiimler de
vazolunmustur. 3 agsamali sekilde yasaklanan ickinin ilk 2 asamasi,'? zinanin kesin hiikmii inene
dek zina eden kadinlar igin tesri edilen ev hapsi,'?¢ sahabeye Hz. Peygamber ile yapacaklar: 6zel
bir goriismeden 6nce bir sadaka verme emrinin verilmesi vs.'?” 6rnek verilebilir. Burada 6nemli
olan nokta, gegici olan ya da belirli bir sahsi ilgilendiren hitkmiin dogrudan sari’ tarafindan 6zel
bir hiikiim oldugunun agiklanmasidir. Allah Teala veya Hz. Peygamber tarafindan belirli bir
zaman dilimi veya sahis i¢gin tegri edildigi aciklanmayan ya da gecici oldugu ilahi metindeki bir
karineden agik¢a anlasilmayan ilahi tikel hiikiimler, siirekli gegerli olma ozelligini korur.
Bununla birlikte Kur’an’daki bazi hiikiimlerin gegici olmasi, bu hiikiimlerden/nasslardan artik

herhangi bir faydanin beklenmedigi anlamina gelmemektedir.

Sonug
Ronesans sonras1 Batili diisiiniirler, dini olan ve olmayan her alanda kilisenin etkisini

ortadan kaldirmaya ¢alistilar. Dogal olarak kilisenin kutsal kitap tizerindeki yorum otoritesine
de karsi ¢iktilar ve yorum yetkisini kilisenin elinden alip bireysellestirmek i¢in ¢abaladilar. Kutsal
kitabin klasik yorumunun giivenilmez hale geldigini savunan batili modernistler, onu
gelistirdikleri farkli yontemlerle incelemeye basladilar ki bu yontemlerin basinda tarihsellik gelir.
Kutsal kitaba ve klasik yorumlarina uygulanan tarihsellik, bu konularda bir¢ok celiskiyi ve
hurafeyi giin yliziine ¢ikardi. Ardindan oryantalistlerin eliyle Kur’an’a uygulanmaya calisilan bu
yontem, Islam diinyasindaki tarihselciler tarafindan batidan ithal edildi. Nitekim giris-gelisme-
sonug bakimimdan s6z konusu iki grubun goriisleri incelendiginde bu durum agik bir sekilde

goriilir.

islam diinyasindaki tarihselcilerin 6ne ¢ikan iddialarindan biri, Kur'anin tikel
hiiktimlerinin tarihsel oldugudur. Buna gore ilgili hiikiimler, vahiy doneminde insanlarin
ihtiyaclarimi kargilamis olsa da modern dénemde pek uygulanabilir degildir. Dolayisiyla Islam’in

temel prensipleri 1s1§1nda tikel hiikiimlerin giincellenmesi gerekmektedir.

Tarihselcilerin bu iddias1 “Kur’an’in hakimiyet anlayis1” ve “Kur’an hiikiimlerinin
yapist” bakimindan ele alindiginda, onun dogruyu yansitan bir iddia olmadigi ortaya
¢ikmaktadir. Zira Kur’an’a gore uhrevi ve diinyevi hakimiyet biitiiniiyle Allah Teédld'ya aittir.

Tikel hiikiimlerin vazedilmesi de bunun kapsamina girmektedir. Ortada yalnizca iki hiikiimden

Aragtirmalart Dergisi 1/1 (Mart 2012), 57-61.
125 e]-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43.

126 en-Nisa 4/15.

127 e]-Miicadele 58/12.
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s0z edilebilir: Allah’in hiikmii ve cahiliyye hiikmii. Allah Teala, ilahi ilkelere uygun olsun veya
olmasin, kendisinin vazettigi tikel hiikiimlerin disindaki hiikiimleri “cahiliyye hiikiimleri” olarak
vasfetmistir. Ayrica Yahudilerin Tevrat'ta gecen recm cezasmm “kirbag ve teshir” cezasiyla
degistirmelerini “tahrif” olarak nitelemistir. Halbuki kirbag ve teshir cezasi, zinanin cezay:
gerektiren bir su¢ oldugu ilkesiyle uyumluydu. Bu durum, mutlak bir sekilde vazedilen ilahi tikel
hiikiimlerin degisiminin “tahrif ve cahiliyye hiikmii” olarak nitelenmesinde ilkesel uygunluguna
pek itibar edilmedigini gostermektedir. Ayrica tarihselcilerin bu iddiasi, “yasama Allah’a aittir”

ilkesiyle ¢elismesi hasebiyle temelden ¢iiriik olmaktadir.

Kur’an hiiktimleri yapisal agidan incelendiginde onlarin insanin fitratini esas aldiklar1 ve
adalet bakimindan en {ist seviyede olduklar1 goriiliir. Insan fitratinin degismemesi, ona bagh
hiikiimlerin de degismemesini gerektirir. {lahi hiikiimlerin adaletin zirvesinde olmalari, onlarda
yapilacak herhangi bir degisikligin onlar1 adaletin zirvesinden uzaklastirmasini icap eder.
“Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisebilecegi yadsinamaz” kuralinda sozii edilen degisim,
ilahi tikel hiikiimler i¢in degil 6rfe, maslahata ve yoneticinin kararina dayanan i¢tihadi hiikiimler
i¢in gecerlidir. Vahyin inisi sirasinda Arap toplumunun kiiltiiriinii dikkate almasi, onun bu
kiiltiiriin etkisi altinda kaldigini1 gostermez. Bilakis Allah Teala, Arap toplumunun varligindan
uzun bir zaman once indirecegi hiikiimleri belirlemis ve uygun zamarn geldiginde onlar: tesri
etmistir. Dolayisiyla ilahi hiikiimlerin varhigi, niizul sirasinda meydana gelen olaylara bagh

degildir. Sari’, gozettigi hikmetler geregi sadece bu olaylar1 arag olarak kullanmuistir.
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