SOSYAL BiLIMLER
ENSTITOSO

e-ISSN: 2822-4000 W

VASAD

Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergisi - Y1l / Year: 2023 - Sayi1 / Issue: 12 - Sayfa/Page: 40-48
Makale Bilgisi / Article Info / Gelis/Received: 08.05.2023 / Kabul/Accepted: 23.06.2023
Yayin Tarihi/ Date Published: 30.06.2023

Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergisi % VANYOZONCO viL ONiveRsiTESi

Atif: Ozgener, F. (2023). Bati ve Dogu Feminizminde Ontolojik Bir Varlik Olarak Kadin. Vankulu Sosyal Arastirmalar Dergisi, 12, 40-48
Citation: Ozsener, F. (2023). Woman as an Ontological Being in Western and Eastern Feminism. Vankulu Journal of Social Studies, 12, 40-
48

Arastirma Makalesi / Research Article

Funda OZSENER*

* Dog. Dr. Van Yiiziincii Y1 Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Sahne Sanatlar1 Boliimii, Van/Tiirkiye.

Assoc. Prof. Dr., Van Yiiziincii Y1l University, Faculty of Fine Arts, Department of Performing Arts, Van/Tiirkiye.
fundaozsener@hotmail.com ORCID: 0000-0003-1350-5019

Bati1 ve Dogu Feminizminde Ontolojik Bir Varhk Olarak Kadin
Woman as an Ontological Being in Western and Eastern Feminism
Oz
Feminizm, sosyal haklar ekseninde gelisen bir hareket olarak baslangigta kadinin mevcut kosullarini iyilestirmek
adina tarihi, sosyolojik, hukuki bir misyon yiiklenmistir. Ne var ki ulagtigimiz asamada bu hareketi kadin hak ve 6zgiirliikleri
davasinin sinirlariyla tanimlamak oldukga giigtiir. Dolayisiyla artik feminizme edebiyattan, queer felsefeye dek genislemis,
modern diinyanin yeni bir sdylemi goziiyle bakmak gerekir. Bu noktada Miisliman Dogu ve Hristiyan Bati kaynaklari,
uygulama yontemleri ve alanlar1 arasindaki farkliliklariyla bir smir ¢izgisinde bulusur. Kadindan s6z eden eski feminizmler
¢ogu kez aym kadindan sdz etmemistir ¢iinkii. “Kadin ne zaman kadin oldu?” tiirlinden retorik bir soru, ayrimin
belirginlestigi bu sinirda dogmus, cevapsiz yanlar1 kalmis, dolayli olarak bir eksikligi isaret etmistir: Kadinin ontolojik
varliginin ihmalini. Gergekten de her iki feminizm dinsel, mistik, ruhsal olanin ihmaliyle onca farkina ragmen kadini
tamimlamak hususunda ortak bir cergeve cizmistir. Ustelik bu gerceve diger cephede; kadin karsiti sdylemi iireten, Gilgamus
destan1 ya da Lilith sdylencesi gibi pagan kiiltiiniin ana motifleriyle beslenmis kolektif bilingaltinin bakis agisiyla ortiisiir.
Uretim iliskilerinin cinsiyet ayrimina dayali zaruri uygulamalarini ele almak da bir varlik olarak kadini tanimlamamiza imkan
sunamaz ¢ilinkii mesele sadece sosyolojik olmadigi gibi tiimiiyle ekonomik de degildir. Bu makale genel bir bakis agisiyla
Miisliman Dogu ve Hristiyan Bati Feminizmi’nde kadin meselesine literatiir iizerinde farkliliklar cephesinden yaklasmay1
amaglamistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, feminizm, Gilgamms Destam, Lilith Efsanesi, dogu-bati medeniyetleri

Abstract

Feminism, as a movement that develops on the axis of social rights, initially assumed a historical, sociological and
legal mission in order to improve the current conditions of women. However, at the stage we have reached, it is very difficult
to define this movement within the limits of the women's rights and liberties cause. Therefore feminism should be viewed as a
new discourse of the modern world, which has expanded from literature to queer philosophy. At this point, Muslim East and
West meet on a borderline with their differences between their sources, application methods and fields. Perhaps the old
feminism that talked about woman never talked about the same woman? Because a rhetorical question like “When did a
woman become a woman?” arose at this border, where the distinction became clear, and indirectly pointed to a deficiency due
to its unresponsiveness of the neglect of the ontological existence of women. Indeed, both feminisms have drawn a common
framework to define women despite all their differences by neglecting the religious, mystical and spiritual aspects. Moreover,
this framework oddly coincides with the perspective of the collective subconscious, which produces the anti-women
discourse, fed by the main motifs of pagan cults such as the epic of Gilgamesh or the myth of Lilith. Addressing the essential
practices of production relations based on gender discrimination does not allow us to define women as an entity, because the
issue is not sociological, nor is it economic. This article aims to approach with an overview to the the issue of women in
Eastern and Western feminism from the perspective of resources, distinctions and problems
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Giris

Dogu feminizmi Miisliiman cografyada kadinin yalniz sosyolojik, ekonomik ve yasal talepleri agisindan
degil ayn1 zamanda soyut bir kadin anlayisi, kadinin ne oldugu, bagka bir deyisle yaradilisin hangi asamasinda,
ne zaman kadin oldugu tiirtinden ontolojik sorulara yanit bulmamiz bakimimdan da dini kaynaklardan beslenir.
Bu hususta Kur’an hem varlik hem de kadin ve erkegin benzerlikleri, farkliliklari, gérev ve sorumluluklari
acisindan sarsilmaz bir s6z ortaya koyar. Dolayisiyla bugiin Dogu feminizmi baska bir deyisle Islami feminizm
calismalar1 baghigi altinda gerceklestirilen, kadina iligkin bazi ayetlerin yeniden okunmasi gayretleri de, yeni bir

sOylem olusturma ve kadini1 yeniden tanimlama gayretleri de ciddi, keskin bir hatta zaman zaman da kendine has
giicliiklerle devam eder.

Bu giigliiklerin bir sebebi, genel kanaatin, yorum yontemlerinin giivenilmez oldugu yodniinde olmasi
dolayisiyla onlar1 uygulama zorluklari ise de diger bir sebebi, her tiir anlama bi¢imini elinde tutan ve bunu
cinsiyetci bir bakis agisina sabitleyen tutucu cevrelerin yonetsel otoritesinin etkili varligidir. Daha 1limli olan
Islam tasavvufu ve din dis1, gelenege bagl kiiltiirel etkiler ise sacayagmin diger iki kanadinda rol oynar ve tarih
boyunca kadinin tanimlanmasina iligkin kimi olumlu ya da olumsuz etkilere kaynaklik eder. Fakat bu unsurlar ne
olursa olsun; basta Kur’an, siinnet ve hadisler kadina dair ge¢cmis ve gelecek olasi eylemlerin, kavrayis
bigimlerinin yoniinii ¢izen ana kaynaklar olarak agirliklarim korur. Bu agidan bakildiginda islami feminizmin,
Bat1 feminizmine kiyasla sinirlar1 daha belirgin, teolojik bir alanda hareket ettigini goriiriiz. Boylece Dogu’da
kadina dair agik, ontolojik, ortak bir yorumun heniiz gelistirilememis olmasina iligkin asil problemin, Bati
medeniyetinde karsimiza ¢iktig1 sekliyle, referans kaynaklarin din dis1 tiirsel ¢esitliliginden dogmadigimi fark
ederiz. Aksine problem kendi giivenilir kaynaklarini heniiz kadin lehine yorumlamamis erkek otoritesinden
kaynaklaniyor géziikmektedir. Elbette bu durumun ¢ok farkli sosyolojik, diisiinsel sonuglari mevcuttur.

Ne var ki bdylesi bir bakis acis1 dini uygulama ve kiiltiirler diisiiniildiigiinde Islamiyet’te birgok farkli
yaklagimin da var oldugu, Islami uygulama anlayislarinin tek olmadig1, baz1 hadis ve siinnetlerin dayanaklarinin
giiclii ya da zayif veya kesin oldugu ve kimi yonetsel yaklagimlarin dini degil tiimiiyle miilkiyet kokenli olup,
aslinda onlarin sinifsal olarak ele alinmasi gerektigi itirazlariyla karsilagir. Buna ragmen itirazlarin hig¢ biri Dogu
feminizmi agisindan nihai olarak, zihinlerde Kur’an’in tarihsel isaretleri ve evrensel yol gosterici varliginin
giivenilirligini zedelemez aksine belki de onun, bazi hususlarda, bizzat kiiltiirlerin parlak dogus kaynag: olarak
yorumlara agikligmi ortaya koyar. Tiim bunlara ek olarak, bir yandan da Islamiyet dncesi donemlerden kalan,
giiniimiize ulagmis kimi geleneksel etkiler; mitler, halk hikayeleri, tabular, pagan kiiltleri gibi halkbilimin,
antropolojinin, sosyoloji ya da dilbilimin konusunu olusturacak unsurlarin, séziinii ettigimiz soyut kadin
anlayisini, onun ne zaman ve nasil kadin oldugunu daha derinden, belki de bugiin artik biiyiik kism1 hurafe, batil,
biat olarak adlandirilan bir diizlemden hala, zayifca da olsa belirlemeye devam ettigini vurgulamanin gerekliligi
vardir. Ustelik bu durum kolayca goz ardi edilemez ciinkii kadma dair gercek ya da mecazi herhangi bir soruya
yanit vermenin bu unsurlar1 da ele almay1 zorunlu kilan, tarihsel gereklilikleri vardir.

1. Yol Ayrimi: Bati ve Dogu Feminizmi

Bat1 ve Dogu feminizmi kadina dair evrensel hak talepleri hususunda degilse bile belli bir noktada bir
tir yol ayrimina girmis goziikiir. Ortagag’in kadini cadilastiran, seytanlastiran ya da pagan mitlerinin onu
diinyevilikten koparan anlayis1 -Incil ve Tevrat’in baslangigta, belirli bir siire boyunca ortaya ¢ikan olumlu,
miidahaleci etkisine ragmen- karsi cephede varligini, kadina iligkin bir tiir distopya olarak korurken, Dogu’da
dini ve din dis1 gelenek onu, neredeyse bir iitopya olarak, kadin cinsini 6te diinyada tesis eden bir {itopya olarak
belirlemeye devam etmistir. Belki de bu yiizden Islami feminizm ve Bati feminizminde kadinin ne olduguna dair
bir incelemede ya da kiyaslamada gercekten dikkat edilmesi gereken esas husus giinlimiizde kadin s6z konusu
oldugunda Bat1 cografyasini dini referanslardan ya da herhangi bir tiir dogmatik referanstan ziyade kapitalist
sistemin belirleyicilikleri i¢cinde, Dogu’yu da rasyonalite / irrasyonalite baglaminda ele almanin sosyolojik
zorunlulugudur. Yani bir anlamda, zihinlerde ¢ok Onceden tesis edilmis kadin fikrinin arkeolojisini belirli
amaglar dogrultusunda fakat uygun araglarla gerceklestirmek gerekir. Zira her iki medeniyetin kadina dair
yiizeyde ortak goriinen kavrayisi da tarih ve sosyolojisi de farkli kaynaklardan, ihtiyaglardan hatta topyekin
farkli inanislardan beslenmis dolayisiyla ortaya ayri kiilliyatlar konmus ancak fark yeterince vurgulanmamistir.
Bu yiizden her iki feminizm genellikle ayn1 kadindan s6z ediyormus gibi goziikiir. S6z konusu durumun bir
sebebi Miisliiman cografyada mevcut bulunan gegmis ya da simdiki doneme ait higbir yerel kiiltiiriin, bu hususta
Bat1 medeniyetinin saldirgan ve tahakkiimcii ideolojik giicii ile basa ¢ikip, dzgilinlesecek giicte olmamasi ise bir
digeri de Bati’nin herhangi bir dini / dogmatik kaynaga bagli argiimanla, teolojik anlamda Dogu ile karsilasma
arzusu gostermemis olmasidir. Ki isterse bu karsilagsma, kadinin yeni bir tarifine yonelik, feminizmi son derece
yakindan ilgilendiren bir diizlemde olsun... Benzer kosullar ise yapay benzerligi arttirir.
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Boylece durum, genel bir bakis agisiyla kismen Bati lehine bir tablo ¢izer. Kavramlagtirmalar da
ideolojik sdylem gercevesi de Bati tarafindan belirlenmistir. Fakat yine de pek ¢ok Islam aydim, yazar ve
akademisyen s6z konusu sorunun bir gerekliligi, dogal, vicdani sorumlulugu olarak, Islami uygulamalar1 kendi
icinden yola ¢ikarak evrensel baglamda ortaya koymaya galismis dahasi sadece kadin konusunda degil topyekin
diinya diizeni konusunda, uygulamadan kaynaklanan problemlerin biiyiikk boliimiind, timiyle c¢agm dili,
zaruretleri bakimindan tartigarak hem Bati hem de Dogu anlayisini yeni, arastirmaci bir ruhla diinyaya agmustir.
Bati ve Dogu’yu farklariyla 6niimiize sermis, bir anlamda yeniden okumusgtur. Elbette hem diinya diizeni hem de
Islam cografyasina yonelik degerlendirmeleri ilahi emirler/ yasaklar, tarih ve sosyoloji baglaminda, Bati’nin
Dogu karsisindaki pozisyonuna dikkat ¢cekerek dile getirmek, kadin i¢in esas ihtiyacimiz olan diizlemi yaratmada
karsilagilan zorluklar1 tespit etmek icin Onemli, 6nemli oldugu kadar da zaruridir. Ayrica genis Dogu
cografyasinda kadinin genel durumunu Asrisaadet’ten giiniimiize, 1400 yillik tarihsel siire¢ iginde, siirecin
kendini bir yol gosterici olarak ve meselenin bizzat merkezinde yer alacak sekliyle ortaya koyan tarihsel bakis
acilart da mevcuttur.

Islam’in gelis ve yerlesme donemi olan Asrisaadet’in 6niimiize koydugu su ibret ve ihtisam dolu tabloya
dikkatle bakalim: flk Miisliiman olan insan bir kadindir: Hz. Hatice, Hz. Peygambere ilk mali destegi
veren bir kadindir: Hz. Hatice, ilk Miisliiman sehit bir kadindir: Siimeyye, ilk iftiraya ugrayan bir
kadmndir: Hz. Aise, ugradig iftira iizerine tanr tarafindan aklanan, bir kadindir: Hz. Aise, en biiyiik
egitici, iistat bir kadindir: Hz. Aise, peygamberin soyunu devam ettirme bahtiyarhigim tastyan, Islam’a
ve peygambere ihanet edenler tarafindan gocuklari katledilen ilk insan bir kadindir: Hz. Fatima. Cenab1
Hak bu biiyiik kadinlarin kisiliklerinde, 6zellikle Hz. Aise’nin kisiliginde horlanan ve ikinci plana atilan
kadini adeta yiikseltmis, seckinlestirip en yiiksek onur burclarina oturtmustur. islam tarihinin biitiin
oylarin1 kadin aleyhine kullanan erkek egemen tutumuna karsit Yiice Allah oyunu her zaman kadin
lehine kullanmustir (Oztiirk, 2013, s. 5-7).

Fakat ister Bati1 feminizmine yonelik bir elestiri niteliginde isterse ¢agdas diinyanin gerekliliklerinden
otiirli ya da bagimsiz bir diisiince ortaya koymak acisindan olsun Islami gerceve icinde kadmi yeniden
tanimlamanin bir takim giigliikleri de vardir. Bunlardan ilki gergekte gelenek, tére ya da zihniyetten kaynaklanan
uygulamalara karsi ¢ikmanin, islamiyet’e karsi ¢ikmak olarak goriilme riski tasiyor olmasidir. Kiiltiir ya da
sosyoloji yani aslinda seriat (uygulama) ¢ogu kez dinin kendisi ile karigtirtlir. Caglara, bolgelere dair pratik
farkliliklar, tretim iligkilerinden veya tarihsel kosullardan dogan farkliliklar ya da asrin ruh yapist ile zihin
diinyas1 da insanin idealize edilmesi suretiyle taslastirilmig bir din anlayisiyla kiyaslanarak sapma sayilir. Sanki
idealize edilmis bir gecmis lizerinden, kadina iligkin sabit bir model yaratilmis ve kadin o ideal gegmiste
dondurulmugtur. Bu durum da neredeyse caglar, kosullar hi¢ degismiyormuscasina sakinilacak davranislari,
yasaklar1 ¢ogaltma, kadinliga iliskin sinirlart keskin, degistirilemez hatlarla belirleme ile sonuglanmistir.
Nihayetinde, s6z konusu bakis agisina bagli olarak kadim pek ¢ok zaman, kotiiciil, basa ¢ikilamaz bir varlik
olarak listeye eklenir. Elbette, gercekte iyicil bir varlik olarak eklense de sonu¢ degismeyecektir ¢ilinkii kadinin
varlik statiisii yani ne zaman kadin oldugu sorusu, ait oldugu soyut diizlemde yanitlanmadikga, gelenek merkezli,
otoriter referanslar baglaminda o daima dogaiistii, iitopik bir tiir varlik olma niteligini stirdiirecektir.

S6z konusu baglamda kanaat genel olarak bu yonde ise de elbette farkli bakis agilart da mevcuttu.
Ormnegin tasavvufun kadma ve onun sorunlarma daha ilimli ve gercekei yaklastig1 diisiiniiliir. Modern caga
yaklastikca, Islam tarihinin ciddi bir parcasi olan tasavvufun olumlu, pratik etkisinden s6z etmek artik iyice
giiclesse de gegmise dair bir takim 6rnekler bu iddiayr dogrular niteliktedir. Fakat yine de Dogu feminizmine
eklemlenerek, bizi yeni bir tanim hususunda tam bir yanita ulagtirmasi bakimindan degil. Ciinkii bazi fikih
kitaplarinin sert etkisi, kimi tasavvuf ehlinin bir bakima olumlu bakis agisiyla, baska bir yonden ise kadini
gerisin geri goklere firlatmasiyla gelisir ve bu goriintii bir anlamda zitlar1 bir araya getirerek hemen hemen soyle
bir tablo ortaya ¢ikartir: Kadin ya melek ya seytandir. Boylelikle asil ihtiyacimiz olan rasyonel statii bir kez daha
muamma halini alir: “Kadin seytan suretinde gelir, seytan suretinde gider* (Muslim, Tarihsiz; aktaran: Uludag,
2014, s. 17). “Kadimn din ve akil yoniinden eksiktir” (Buhari, Tarihsiz; aktaran: Uludag, 2014, s. 17). Benzeri
ifadeler tasavvuf diisiincesinin de zaman zaman olumlu bakis agisindan kopabildigini gozler oniine serer. Oysa
ana kaynak, Kur’an kadin ve erkegin yaradilisi, varliginin 6zii hususunda son derece agiktir. Kadinin ne zaman
kadin oldugu gergekte coktan ve apacik bicimde yanitlanmustir;

Hem Allah sizi bir topraktan, sonra bir damla sudan yaratti. Sonra sizi ¢iftler kildi. O'nun bilgisi
olmadan ne bir disi hamile olur, ne dogurur. Kendisine 0miir verilenin de Omriiniin uzatilmasi da,
omriinden kisaltilmast da mutlaka bir kitapta yazilidir. Stiphe yok ki bu, Allah'a gore kolaydir (Elmalily,
35/11, 5.436).

Kadm ile erkegin yaradiligina iligkin Kur’an’da yer alan ayet gruplar1 Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan
farkli bicimde kabul goriir. Buna ragmen Bati ve Dogu arasinda, 6zellikle kadinin varlik statiisii anlaminda
devam edip gelen problem, tarihsel olarak es zamanli olmayan fakat yine de nihayetinde modern ¢ag ile birlikte
birbirine benzeyen tablolar ¢izmistir. Onca farka ragmen benzerlik hayret vericidir. Ustelik bugiin Bati
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toplumlarindan ziyade Dogu aleyhine islemis goriinen, golgeli ge¢mis manzaralarinin siiphesiz ki bir vakit,
Islamiyet’in dogusu ile saadet asrinda, kadin lehine parlayan bir yiizii de olmustur. Biitiin yorum, uygulama,
anlayis farkliliklarina ragmen Islamiyet’in kadina, kendi donem ve sartlar1 iginde dogal hakkini iade ettigi ve onu
yaraticisindan dolayi, dinin kurucu peygamberi eliyle toplumun saygin bir iiyesi konumuna yiikselttigi Islami
kabuller arasindadir. Hatta belki de bu veghesiyle Islamiyet ontolojik manada kadinin ne zaman kadin oldugunu,
baslangicta ona verdigi deger ile gayet net bigimde isaret etmis, ne var ki yine de Miisliiman toplumlar sosyolojik
olarak agik, pratik ¢oziimleri tarihsel siire¢ icinde yitirmis, bu vesileyle de Bati karsisinda Gteki pozisyonuna
yerlesmistir. Ornegin, pratik bir uygulama sunmasi bakimindan, tasavvufta kadina iliskin genel tutum ve
anlayisin 1limli olmasi aksi yonde kanaatlerin de etkin olmadigi anlamina gelmemistir. Oysa Islam’da ruhbanlik
yoktur, bununla birlikte kadindan uzak durmak egilimi tasavvuf ehli hatta daha ilk zamanlardan itibaren
sahabenin arasinda bile ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber ise 1srarla evlilige 6zendirmistir. Elbette kadina iligkin
bahsi gecen olumsuz ve mesafeli yaklasimin, gegmisten gelen kiiltiirlerden, dinlerden ya da topyekln o ¢agin
geleneklerinden, dindarliga iliskin degerlerinden kaynakli olma ihtimali de oldukga giicliidiir. Fakat bu ikisi, din
ve gelenek ylizyillar iginde birbirine karismig ve bazi hususlarda, bilhassa kadin meselesinde, neredeyse ayirt
edilemez hale gelmistir. Iste bu noktada modern gagin bizi, gegmisi, bir daha asla layikiyla anlayamayacak bir
anlamda, ruhsal olarak ondan biitiiniiyle kopmus bir halde egitmis olduguna da dikkat etmek gerekir. Ustelik
bunu neredeyse tarihi sistematik bicimde yeniden kurarak yapmis ve yalniz iyiyi degil kotiiyli de unutmamiza
sebep olarak, gegmis olumlu toplumsal deneyimlerimizi siliklestirerek, bir daha tesis edemeyecegimiz bir
kopusla, oradan savrulmamiza yol agmustir.

Bdylece kadinin ne zaman kadin oldugu tiiriinden bir varlik sorusunun yaniti, her iki feminizm igin de
timiiyle tarihsel ya da sosyolojik temelli olamaz. Byle bir sorunun, belki de bir yoniiyle teoloji agisindan ele
alinmas1 toplumsal sorunlarin ¢oziimii i¢in dahi gereklidir. iste bu noktada karsimiza cikan bir diger eliski
kutsal kitaplar, saglam dini kaynaklar sebebiyle degil ama bizzat alimler, din adamlari, zahitler ya da tasavvuf
ehli vasitasiyla yaratilir. Bu, onlarin kadimi diinyevi, neredeyse salt diinya i¢in, kendi kendine ortaya ¢ikivermis
bir varlik sathina itilmis olarak tanimlanmasinin yarattig1 soylemsel bir geliskidir. Oyle bir varlign hemen hemen
hi¢ ruhsalligi yoktur. Yeryiizi ile sinirlandirilmigtir. Kiymeti diinyevilikten menkuldiir. Kendi kendinin bir
yansimasl, kendinin kusuru ve kendinin bir yanligidir. Olumlu bazi nitelikleri ise ancak goksel olandan iistiine
diisen golgelerdir zira farkli bir bakis agisiyla bir giill ya da karincada bile dogal olarak kadina atfedilen
yumusaklik ile ¢aligkanligi gérmek miimkiindiir. Tiim bu 6zellikler i¢inde tireme degil fakat gebelik kabiliyeti de
dogal olarak, geriye insan adina bunu yapabilecek baska bir varlik kalmadigindan ¢ogu zaman kadin i¢in degerli
bir pozisyon olarak tanimlanir ve annelik olarak kutsanir. Ne var ki o dahi tam anlamiyla goksel bir Lituf
sayillmaz ¢iinkii annelikten evvel dogum, dogurmak eylemi acili olusuyla drnegin Yahudilikte bir tiir cezayi, hig
degilse kadin iizerinden bir ikazi igaret eder. Diger dinlerin bakis agilar1 ise hi¢c degilse gelenek ve soylem
olusturma diizleminde kagimilmaz bigimde -muhataplar o dine dahil olmasalar dahi- bu kadim ancak beser tiriinii
bakistan etkilenir. Nihayetinde yasantilarimizi, zihnimizi belirleme, yaraticiyla iliskimizi bozma ihtimali olan,
bitkileri ve bazi mahliikati andirsa da onlardan ¢ok daha donanimli olan dolayisiyla tehlikeli, zehirli bir varliktan,
kadindan uzak durmak gerekir. Ki boylesi bir bakis semavi degildir. Hatta bu kavrayis neredeyse bir paradokstur
¢linkii s6z konusu durumda kadinin; ya diger her sey yaratilmigken yaratilmamis tek sey olduguna ikna olmak ya
da bizzat yaratici eliyle, sadece kotii olarak ve diger cinsi sinava ¢ekmek igin, tek boyutlu, tek amagli olarak
yaratildigia inanmak gerekir ki gergekte iblisler bile ilkel tahayyiil evrenimizde ¢ok daha karmasik, cok amagl
varliklar olarak viicut bulmustur. Apagik bi¢cimde, belli bir mantik silsilesi ile varmak zorunda kaldigimiz sz
konusu fikirlerin tiimii ¢eliskilidir. Yaradilis ya vardir ya yoktur. imani bakimdan ara bir form mevcut degildir.
Dahasi bir ¢akil tagi dahi yeryliziinde, kendisi ve islevi agisindan ¢ok katmanli, cok anlamli, ¢ok amaglidir. Gelin
goriin ki feminizmler belirsiz bir irrasyonel diizlemde yol alirken {itopik ya da distopik kadin sdylemi ile s6z
konusu diizlemde (belki de meselenin 6zii bu oldugu halde) ylizlesmek istemezler ve devreye sosyo-ekonomik
olgular, toplumsal degerlendirmeler girer. Ornegin; ataerkil sistem, kadim kotiiciilliigiinden kurtarmak igin
kutsanmis anneligi, kiz kardesligi, kadin akrabaligin1 ya da kiz evlatligi neredeyse icat eder, bunlar vasitasiyla
kadinlhig1 bertaraf edip, kadini sabit, sosyal, nispeten iyi bir pozisyon altina yerlestirir fakat eksik bigimde. Ciinkii
erkeklik ve babalik erdem bakimindan birbirine yapisiktir. Babalik, dogumdan sonra baglar ve hemen erkekligin
verili meziyetleriyle donanir. Annelik kadinliktan ya d6nce ya da sonradir ve konum olarak kadini koruyan bir
degerler kalkani, ahlaki bir pozisyon haline gelmedik¢e tamamlanmis, yerine getirilmis sayillmaz. Bu durumda
dogum yapmayan baba hep Baba, dogum yapan anne ise ancak elde edilmis bir statiiko, ahlaki bir deger seklinde
Anne sayilmis olur ki bu da ortalarda epey bir siire, biyolojinin bile sinirlarmi agmis bir iddianin dolagmis
oldugunu gosterir. Sosyoloji aradigimiz yanita ulastiracak kosullart sunmaz.

Benzer bigimde, Bat1 feminizminin temel kusuru da kadina dair eksik cevaplarla ilgilenmesidir ¢iinkii o
da kadin salt diinyeviligi i¢inde, hemen hemen karsitlar1 gibi, sadece diinya i¢in ele alir ve kadinin hali hazirda
kadin olarak tanimlanisinda onun goksel bagini dikkate almaz. Kadin, tarih ve kiiltiirle dolayisiyla bir cografya
olarak yerytiziiyle sinirli kalir. Miicadele alani sosyal haklar, yasalar, is sozlesmeleri, dogum izni vs. oldugu
miiddetce kaginilmaz gorillecek bu durum hélbuki yine de o alanlarda dahi isaret ettigimiz eksiklikten,
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yaratilmamis ya da tiimiiyle koti yaratilmigliktan 6tiirii tam olarak igse yaramaz. Bir ¢6ziim sunuyor gibi goziiken
modern ¢ag boyunca, kadini, erkek ile insanda esitlemek de her iki tarafta kayiplarla sonuglanmistir. Nitekim
insan sadece kendi tiriini olmadig: gibi kendi iirettiklerinin de iiriinii degildir. Boylece, giiniimiize yaklastik¢a
kapitalizmin erkeklesmesi beklenen kadinlarla, kadinlasmasi beklenen erkekleri mecazi bir ¢ati altinda, sanki bir
tiir ucubelikte birlestirdigi goriiliir.

Islami Feminizm ise ayn1 dénemde faydali pratiklere yogunlagsmakla bulaniklasir, bu alandaki teolojik
giiciine ragmen yeni bir odak noktasinda toparlanip, ruhsal olani rasyonalize edemez. Kadin agisindan yeryiiziine
ait olmayami ortaya koyamaz, tipki Bati feminizmi gibi onu insanda bagka bir deyisle giindelik olanda,
performansta terk eder. Boylece kadimin ne zaman kadm oldugu sorusu islam’in teolojik katkisina ragmen
yanlislarla birlikte Dogu’da da eksiklikle tamamlanir. Oyle ki tasavvufi gelenekten dogmus bazi yaklasim
bicimleri de zihinlerde hala bunun en tipik ve tuhaf toplumsal an1 6rneklerini ortaya koyar. S6z konusu varlik
orada da kadin degil gercekten de sira dig1, Bati’ya kiyasla islevleri farkli, hatta bir tiir 6vgiiye de mazhar olmus
fakat nihayetinde tanimsiz kalmis bir varliktir.

Modern ¢agda bizzat feminist diisiincenin iginde, elestirel veya tanimlayici; tarihe, sosyolojiye ya da
sanata referansla iiretilmis pek c¢ok calisma da meydana gelmistir. Bir donem oldukea ilgi ¢ekici goriinen
feminist sdylem, diisiince liretmek, yeni kavramlar ve bakis agilariyla tarihe, edebiyata, sosyolojiye, biyolojiye
hatta giyim kusama, giindelik yagama dair konugmak i¢in, kadin adma oldukca zengin bir kaynak sunmustur.
Simdilerde bu zengin kaynak giderek eski cazibesini yitirse ve daha ziyade noksanlariyla anilmaya baslamis olsa
dahi belli bir donem icinde gorevini yine de kismen olumlu anlamda yerine getirmis sayilir ¢iinkii Islami cerceve
icerisinde bile, bdylesi bir tartismaya, 6zellikle feminizm baglig1 altina kesinlikle dahil olmayacak ¢evrelerden
dahi kadina dair, olumlu, destekleyici, yol gosterici isaretlerin gelmesine yol agmustir. Elbette her toplumda ayni
bicimde degil. Ciinkii bu tiretimlerin bir kismi1 Dogu toplumlarinda, Bati diigiincesini, diisiince hareketini toptan
reddetmek iizerine insa edilmisken bir kismi da hatirlatict mahiyetiyle, hi¢ degilse meraklis1 igin bir manzara
¢izmis ve siiphesiz feminist tartigmalar olmasaydi kolay kolay ortaya ¢ikmayacak tarihsel bir birikimi, tecriibeyi
Miisliman cografya bakimindan, onun igin ortaya koymustur. Yine de ¢ogu sosyal diizenlemeler ¢ikisli bu
calismalardan pek azi Islam perspektifinden Hiristiyanlik ya da Yahudiligin, kapitalist sistem ile iliskisi
baglaminda, hangi kadin tanimimi kapsadigi ile ilgilenip, elestirel bir tutum almus, alternatif gelistirmistir.
Bulmaya calistigimiz kdkensel katki oldukga zayif olsa da yine de bir farki anistiracak diizeyde ¢agin gerekleri
ile ilgili bir katkidir.

Islam cografyasinda meseleye iliskin katkinin simirli olusunda, belki de gelenek ya da yorum vasitastyla
viicut bulmus bir birikimin yani toplumsal hafizanin ciddi, olumsuz etkisi vardir ¢iinkii gergekten, gegmis bazi
manzaralar, ¢ogu kez modern bireyi dehsete diisiirecek bazen de tiim ciddiyetine ragmen hayretle giiliimsetecek
goriiniimlerle yiikliidiir. Ornegin eski tasavvufi uygulamalarmin bazilarinda, baslangigta, genel tutum 6nce
kotiilikten, dolayisiyla kadindan kagmak, diinyadan el etek ¢ekmek bigiminde ortaya ¢ikmus; yok eger bir
kadinin varligina kusurlu ve tehlikeli dogasina ragmen tahammiil gosterilecek ise cinsel hayatta perhize gitmek,
yagsamsal kararlarda kadin soziine kulak asmamak bi¢iminde devam etmis fakat daha ileri seviyede kadindan,
cinsellikten, hayattan, diinyadan ve nihayet tim bunlarin somutlastigi, arzuyu iireten bir nesne olarak erkek
cinsel organindan yani bir diger deyisle canliliktan vazgegmek diisiintilmiis, tedbirler boyle siralanip gitmistir.
Hatta “bazi zahitler kadin1 diinya kapsamina gordiiklerinden kadindan uzak kalinmadik¢a diinyadan el etek
¢ekmenin miimkiin olmadigina inanmislardir” (Uludag, 2014, s. 20). Bu tasavvufi sosyal ve dini olusumlar
insana yaklagmakta tam tersi bir amacla, tiimiiyle Islamiyet’in i¢inden dogmus, oradan yola ¢ikmis olsa da kadini
ruhsal yapist igcinde kavramakta siklikla zaafa diigmiistiir. Dolayisiyla onu, bdylesi bir diinyevilik i¢inde
tanimlarken aslinda bir tiir sehvet nesnesi olarak kavramanin ve o yonde adlandirmanin da pek ¢ok drnegini
isaret eder olmuslardir. Ornegin; “Giizel ve zengin bir kadin Malik b. Dinar’a evlenme teklif edince su cevabi
almist; ben diinyay: {i¢ talakla bosadim, kadin da diinyadan sayilir ve ii¢ talakla bosadigim i¢in evlenemem”.
“Sevdigi kizla evlendigi i¢in kalp huzurunu ve manevi halini yitiren Ceyli ilk halini vermesi i¢in Allah’a dua
edince karist hastalanip 6lmistii”. “Hi¢ evlenmeyen Hafi, Kadin haklarina riayet etme konusu evlenmeyi goze
almama engel oluyor demisti” (Ceyli, Hafi, Tarihsiz; aktaran: Uludag, 2014, s. 20-21).

Kadina kars1 perhizkarlik tasavvufu gelistigi ve yayginlastigr donemlerde de devam etmisti. Hucviri, es
ve evlatlarinizdan size diisman olanlar vardir, dikkat edin mealinde ayete imada bulunarak kadinin bir
fitne oldugunu sdyliiyor ve sO0yle devam ediyordu: Cennette ilk fitne kadin yliziinden, yeryiiziinde ilk
fitne yine o yiizden. Adem’in yasak agactan yemesine Havva sebep oldu. Kabil, Habil’i kadin igin
6ldiirdii. Allah, Harut ve Marut ismindeki meleklere azap etmeyi dileyince onlari kadin araciligiyla
fitneye diisiirdii. Iste bunlar zahirdeki fitneler, batindaki manevi fitneyi buna kiyas edin (Hucviri, 1043;
aktaran: Uludag, 2014, s. 22).

Aslinda bugiin geldigi noktada Bat1 feminizmi de pek ¢ok acidan fakat bilhassa kadinin ruhsal varligini
ihmal etmesine dair benzer zaaflariyla elestirilir. Boylesi bir elestirinin isaret ettigi husus siiphesiz kadinin psisik
varlig1 bagka bir deyisle kendine has dogasidir. Ve s6z konusu eksiklik, kadinsiligin kaybr ile birlikte evlilik, ask,
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annelik gibi hem sosyolojik hem de psikolojik boyutlar1 barindiran bir dizi kavramin da degisimine, bir anlamda
yikima ugramasina ve kadinin dncekinden daha getin sartlarda, bir tiir kurban ideolojisinin ¢evreledigi o alanda,
cinsiyetsizmiggesine tuhaflagsmaya ugrayarak yola devam etmek zorunda kalmasina neden olmustur.

Evet, feminizmin burun kivirdig1 ve eslik etmekte zorlandig1 annelik! Biz, sekiilerlesmis demokrasiler
annelik istiine sOylemi olmayan tek uygarlifiz. Bir Yahudi annesinin, belki Meryem Ana’nin
koruyuculugu altindaki Katolik bir annenin ne oldugunu bildigimizi saniyoruz. Ama ¢ogu zaman ortada
olmayan bir babayla ¢ocuklarinin ihtiyacin1 ve kendi endiselerini tatmin i¢in modern anneye kalan tek
sey sipermarketler ve cocuk doktoru... Bebeklerini donduran kadinlara bu yetmiyormus gibi
goriiniiyor. Cocuk katilligi modern zamanlarin bir icad1 degil. Modern iletisim araglariyla bilinirligi
daha genis bicimde yayildi. Bununla birlikte yeni hayat kosullarinda kadimin yalnizliginin arttig
gercegini de kiicimsememek lazim (Kristeva, Sollers, 2018, s. 58).

Kadmlik ve erkeklik, kadin ve erkek olus, sadece cinsiyet ayrimina dayali olarak gergeklestirilen her tiir
siiflandirmadan daha genis, daha derin bir anlamlar evrenini igaret eder. Bu evren yaradiligtan kiiltiire, bir diger
deyisle goklerden yeryiiziine dogru uzanan muhayyilemizde, yasayislarimizda yer alir ve her ne kadar insana,
kendisine dair muazzam gesitlilikte bir kavrayis imkani ve pratigi sunsa da kati olarak bazi zorunluluklari,
yargilart da barindirir. Dolayisiyla kadin ve erkek sadece yeryiiziinden degil gokyiiziinden de birbirini
tamamlayan ortak bir yasanin isaretleri ile donanmistir. Ne var ki genel bir degerlendirmeyle, bunca genislige
ragmen insan hemen hemen her cografyada, caglar boyunca tiim farkliligina ragmen ortak yaklasimlari
sergilemis ve toplumsal cinsiyet ayrimina dayali, birbirinden epeyce degisik, kiiltiirel kodlar gelistirse de kadin
ve erkegi kavrayista ayni kalmis hem goklerin hem de yeryiiziiniin yasasindan geregince faydalanmamis goriiniir
ki kadinin sikintilar1 devam etmektedir.

Ortak hatalarin bir sonucu olarak birbirinden farkli kiiltiirlerin cinsiyete uygun gordiigii tutumlar ile
davranislar nihayetinde insanin kavgaya tutustugu fakat tuhaf bigimde gokselmis gibi algilanan zorunluluklar
olarak yorumlanmakta, tam tersi big¢imde kutsal kitaplarin ve dinin ikaz, yonlendirme ve tavsiyeleri ise beser
tiriinii, degistirilmeye yatkin kodlar olarak kavranarak temel soru, yani kadinin ne zaman kadin oldugu sorusu,
bir anlamda daima yanitsiz kalmaktadir. Ciinkii bu durum; tipki kadinin, yeryiiziinde melek olmadigi, goklerde
ise seytan oldugu i¢in dislanmasi kadar akla aykiri, ancak insanin yapacag tiirden bir hatanin, gercege birazcik
yaklasmay1 bile imkansiz kildig1 her durumda olacagi gibi bir muamma, bir paradokstur.

Daha yakindan bir bakisla; kiiltiirel detaylarda birbirinin yerine gegebilecek, birbirine iistiin ya da
gercege daha yakin kullaniglt imkanlar sosyal iliskilerde karsilikli olarak, tarihsel siire¢ i¢inde degis tokus
edilmis olsa da temelde Bati’nin da Dogu’nun da kadina dair kavrayis noksanligi ayni goziikiir ve boylesi bir
benzer noksanlik ilging bir tablo sunmaz. Fakat tam bu noktada gercekten sira digt olan husus birbirinden
timilyle farkli muhayyilelerin de benzer imgelerde / Oykiilerde birlesmesidir ki herhalde bu da bizi eninde
sonunda yine insana, yani baglangi¢ noktamiz olan biiyiik ortakligimiza, kollektif bilingaltimiza geri gotiiriir.
Diger bir deyisle kendi gegmisini ve tecriibelerini bireyler olarak degil insanlik tarihinin deneyimleri vasitasiyla
kavrayan ve onlara gore sekillenen ilkel zihinlere. S6z edilen kadin imgesi, bir anlamda ise biiyiik kadin korkusu
bu sebeple mitler, masallar ve dykiilerde ana motif olarak yer alir.

2. Lilith ve Gilgamis Ornegi

Iste bu anlamda eski Ibranice mitlerin ve itikadi anlatilarin en sira dis1 olanlarindan biri olarak gosterilen
Lilith efsanesi semavi ya da pagan, farkli dini inang¢larin i¢ine karigsan halk bilimsel anlatilarin ve ayni zamanda
¢aglar boyunca yasayan, kiiltirden kiiltiire farklilik gosteren fakat temelde daima ayni kalan, hayal iiriinii
karakterlerin tipik bir 6rnegini sunar. Efsane geriye kalan tiim gelenekleri, dogduklar1 merkezde, neredeyse tek
bir noktadan hareketle kavrayabilmemize olanak saglayacak, olduk¢a berrak bir yaradilis kronolojisi ile dykiisel
bir icerik barindir ve Lilith kadina dair her tiir negatif yaklagimin, korku ve diinya disina itisin iki cephede de
hem Bati’da hem Dogu’da din dis1 kaynagi olabilecek kadar zengin bir imgeler evreni sunar. Tasarlanmis ya da
dramatize edilmis bir korku vasitasiyla dislastirmak eylemi bu efsaneyi ortaya ¢ikartmistir. Efsane kollektif
bilgiye ag¢ik zihinleri, tarihsel siire¢ iginde, artik bize oldukca ortiik kalmig simgelerle fakat dogrudan derinlere,
fokurdayip duran tekligimize seslenerek etkiler. Boylece bir olan Varlik hemen en basta iki parcaya bolmiis
goriinlir. Bu parcalardan, erkek olan yari, yeryiiziinde kalmis, yasa koyucu olmus, bir anlamda boylece
ilahlagmis, kadin olan diger yar1 ise diinya disina, yalniz emri uygulamakla, emre itaat etmekle gorevli pozisyona
itilmis boylelikle kesintisiz bir yargilama siirecinin bas siiphelisi durumunda hayat bularak, kendisini degilse bile
sugunu mutlaklagmistir. Cilinkii uysallik gérevini reddetmistir.

Tanri, erkek ve kadimi kendi suretinde Yaratilis’in altinci giinlinde yaratmis, onlara diinyanin
sorumlulugunu vermistir. Fakat insanin ilk yaratilisinda heniiz Havva yoktur. Kimilerine gore o zaman
Adem yine tek yaratilmustir. Sonra Tanr1 Adem igin es olarak Lilith’i yaratmis fakat onu yaratirken
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Adem’i yarattig1 saf topragi kullanmak yerine yeryiiziiniin ¢op ve tortularini kullanmistir (Graves, Patai,
2009, 5.104).

Lilith yabanil zihinlerde de en bastan itibaren bozuk ve kotiidiir. Tanr1 daha sonra asi Lilith’in yerine
Havva’y1 yaratir. Kadin yeryiiziinden silinmemis fakat deyim yerindeyse Adem i¢in daha iyi bir versiyonu ile
yenilenmistir. Dogal olarak bdylesi bir miidahale ¢atismayi, sonraki olaylari baglatacak ilk kivileimu atesler.

Lilith, kendi yerine gecen Havva’dan intikamini almaya ve onun her ¢ocugunun dogumu sirasinda,
Havva’dan koruyamadigi ¢ocuklarini 6ldiirmeye karar verir. Efsanenin pek ¢ok versiyonuna gore hatta
Kabalada da Lilith bu sekilde gecer. O cennete bir yilanbasi takarak geri donmiistiir. Lilith yilan olarak,
Adem ve Havva’'nin cennetten kovulmasina da sebep olmus boylece intikamini almigtir (Biggs, 2010, s.
6).

Lilith karakteri bagka bir deyisle ilk kadin, daha cennetten itibaren erkek olan esi ile kavga eder. Bu
yiizden gecimsizligin, itaatsizligin asi tohumlarini ig¢inde barindiran bir varlik olarak viicut bulur. Hem insanligin
hem de kendisinin istikbalini belirleyecek olan bdylesi karakteristik &zellikler elbette kadimin yaradiligina
ickindir. Yine de efsane, kadinin niye bdyle dik basli ve huysuz bir yapida olduguna iligkin bir cevap vermez.
Efsanede iyiligi yaratan tanrinin, kotiiliigii neden onda yarattigina dair bir cevap da yoktur.

Havva'min yaratilisi tammlanirken, O onlart erkek ve disi olarak yaratti denir. Bu Adem ve Havva'nin
aymi anda yaratildigim ve her ikisinin de topragin tozundan yapilmis oldugunu ifade etmektir. Adem
uyutuldu ve bir kaburga kemigi ¢ikarilip bigimlendirildi. Bu nedenle Kemiginin kemigi ve etinin eti bir
kadma doniistii. incil'in ilk 6grencilerinin yaratic1 hayal giicii onlara hikdyeyi verdi. Kendini Adem ile
esit hisseden ilk es Lilith, onunla ayn1 haklara sahip oldugunu iddia etti. Kavga ettiler ve Lilith Tanri'nin
gizli adin1 sdyledi, cennetten kacti sonra da bir efsane oldu (Russell, Briggs, 1981, s. 132).

Bu noktada belki de meseleye yani Lilith’in kotiiciilliigline, pagan kaynaklardan ziyade oncelikle o
kaynaklarda ilk &rneklerini gordiigiimiiz kavramlar yani dil lizerinden bakmak faydali olacaktir: “Diinya yazili
tarihinde Lilith’e dair yapilmus ilk atif Gilgamis Destani’ndaki ifadelerdir. Buradan yola ¢ikarak Lilith kelime
kokeninin Siimerce oldugu ve bu dilden semitik dillere gegtigi soylenebilir” (Cmar, 2018, s. 393). Lilith
kelimesinin kokiinde bulunan ‘lil eki Stimerce Riizgdr veya Firtina Seytani anlamina gelir Ki bu da olumsuz bir
manayi isaret eder. Kili¢ ve Eser’in ifade ettigine gore;

Keza ayni kelime Babil-Asur diline de Lilitu seklinde ge¢mistir ki mana olarak Digi Seytan ya
da Riizgdr Hayaleti demektir. Ayrica Laila kelimesi ibranice’de Gece anlamia gelmekle birlikte Leyla
kelimesi de Arapca’da karanlik gece, saglar1 gece gibi simsiyah olan kadin ve Arabi aylarin son gecesi
gibi manalara karsilik kullanilmaktadir. Goriildiigii gibi kelimenin etimolojisi dahi Lilith’in
Mezopotamya toplumlari igerisinde kadini, karanligi dolayistyla Sliimii, kotiiliigii ve seytans: bir giicii
temsil ettigini gostermektedir. Ancak bu toplumlarda yaygin olarak kullanilan birgok itikat ve uygulama
semavi dinlerin inkisaf etmesiyle birlikte batil inang olarak nitelendirilirken, Lilith inancit kendisini batil
yaftasindan kurtarmakla kalmamig Yahudi 6gretisi icinde ehemmiyetli bir yer edinmistir. Zira tarihi
(yazilr) kokeni Siimerlilere dayanan Lilith, Yahudi 6gretisine gore Hz. Adem’in ilk esi ve yaratilan ilk
kadin olma misyonuyla semavi dinde de deger kazanmustir (Kilig, Eser, 2018, s. 29).

Bunlara ek olarak Lilith farkli bir canli tiiriiniin, cinlerin, disil olanlarmin ortak ve genel adidir. Bu
cinler de tehlikeli, insanlara ve 6zellikle ¢ocuklara zararli olabilecek davraniglar sergileyen, kaginilmasi gereken
karanlik ve kétiiciil mahliklar olarak varlik bulur. Sahin’in ifade ettigine gore;

Asurlular’da ve diger Sami kokenli kavimlerde yaradiliglari insanlardan farkli olan cinlerin degisik
smiflar1 bulunmaktaydi. (...) Sami kavimleri arasinda insana benzemeyen bu cin siniflarindan bagka bir
de yar1 insan goriiniisiindeki cinlere inanilmaktaydi. Birer canavar olarak goriildiigiine inanilan bu cinler
Lilu, Lilitu, Ardat Lili diye ¢ sinifa ayrilirdi. Bunlarin ilki erkek digerleri ise disi cinler kabul edilirdi
(Sahin, 1993, s. 8-10)

Lilith efsanesi vasitastyla agik¢a fark ederiz ki kurgusal ya da hayali kotii kadin karakterler, tarih
boyunca farkl sekillerde fakat hep aym 6zii tagiyarak her evrede, bir ortaklik timsali olarak karsimiza ¢ikmustir.
Bu durumu agiga koyan karakterlerin bir kismi cin, peri, seytan gibi giicleri sinirli ancak yine de dogatistii
varliklar iken bir kismi1 da iktidar sahibi ya da bir tanriga olarak kabul edilmis, sira dis1 giliglere sahip, yar1 insan
formunda yaratiklardir. Tarihsel bir kisiligi bulunan, gergek kadin karakterlerin ise ne yazik ki pek azi iyi
niteliklere sahip olur ve kendi ¢aginda, kotii bir kadere ¢atmadan olumlu niteliklerini sergileme, sosyal-bireysel
bir degisim yaratma imkam bulur. Sanki ortak bir kani ile gergek ya da kurgusal kadinlarin sadece kotiiciil
olanlar1 zamana adlarin1 yazdirabilme, ancak koétiiligiin giicti ile anilma sansina sahiptir. Tiimiiyle kurgusal,
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mitler evreninin {iriinii olan ya da edebi kadin karakterler ise ¢cogu kez ya Sirenler gibi aldatic1 ya Elektra gibi asi
veya Medea gibi intikamci, Lady Macbeth gibi hirsli ya da Ophelia gibi dayaniksiz, ruhen zayif bir kisilik yapisi
sergilerler. Nihayetinde ister tarihsel bir kisiligi olsun isterse de yetki sahibi bir yar tanriga veya dogaiistii disil
bir varlik olsun, kadin, 6zellikle benzer, olumsuz karakter nitelikleri ile kolektif gegmisimizdeki etkin bir rolden
tiirer: Oteki ve karanlik olandan... En iyi ihtimalle ise tekinsiz bir gdlge varliktan! Tiim bunlara ek olarak onlarin
yani tasavvur evrenimizden dogmus kadinlarin, kendilerine has olumsuz 6zellikleri bazi gergek, insani
niteliklerle de tamamlanir fakat bu da pek cogunun kacinilmaz bigimde yalanci, kiskang, diizenbaz veya sehvet
diiskiinii, bastan cikarici1 olmak gibi ortak, negatif Ozellikleri boliigmeleri yazgisina engel olmaz. Onlar
kendilerini insana yaklastiran 6zellikleri ile de insani niteliklerin en olumsuz olanlarindan pay almistir.

Stiphesiz negatif nitelikler daha ziyade yasadigimiz diinyaya aittir ya da baska bir deyisle ancak
yeryliziinde, insanlar arasi iliskilerde is goriir bir 6zellik gosterirler. Kadinin hileciligi anlagmay1 bozar,
kiskangligr yuvayr dagitir, bosbogazlig1 sakli kalmasi1 gereken sirlart ortaya doker, kolayca taraf degistirmesi
giivenirligi zedeler ve sayisiz benzerleri... Apagik ki giivenlik de sadakat de aile veya yakin iliskiler de hep bu
diinyaya iligkin kavramlardir ve bunlar1 yiizlerce benzeri ile ¢ogaltmak, farkli mecralarda, kiiltiir ve inanis
bigimlerinde ele almak, tartismay1 genisletmek miimkiindiir. Fakat nihayetinde buradan ¢ikartacagimiz yegane
sonug, olumsuz bir bakis agisi ile sadece, kadinin koétiiciil bir varlik olarak tanimlanmis olmasi degil ayni
zamanda; tartismamiz boyunca vurgulamaya calistigimiz gibi kadinin aslinda sadece yeryiizii, bu diinya i¢in
yaratilmis bir varlik olmus olmasi, hi¢c degilse bu sekilde tanimlanmis olmasidir. Oyle ki kadmin yaratilis
kaynagi, dogus merkezi neredeyse salt maddi, sosyolojik, kiiltiirel bir mayadan ibarettir ve salt insan zihni
vasitastyla meydana gelmis bu varliga, erkek cinsinde oldugu gibi gdoksel, yiice hicbir lLituf ugramamistir.

Nitekim Gilgamis destaninda da oldukg¢a acik farkli motiflerden biri; kadinin, yasam bigimi ve
aligkanliklar1 ne olursa olsun vahsi, savas¢i veya maceract bir erkegi evcillestirip, diinyevilestirme roliidiir.
Shamhat bu vesileyle vahsi, hayvanst Enkidu’yu insanliga yaklastirir, ona yeme igmeyi, diger gorgii kurallarini
genel olarak ise insanlar arasinda, baska bir deyisle insan diinyasinda yasamay1 ogretir. Bunu yaparken de ilk
olarak sehvet silahini kullanir. Oyle ki ilk Ingilizce gevirilerde Shanhat’in hangi sifatla adlandirilacag: bir soruna
yol agmig, ona hayat kadin1 anlamina gelecek acik, bayagi ifadeler ile seslenilmis, en sonunda da Babil
tanricalarindan biri olan Nanaya Samhat’tan hareketle sehvetli kadin denmistir. Ciinkii Nanaya Babil’in ask
tanricalarindan biridir ve ismi “Sehvetli Tanriga Nanaya” anlamina gelir (Jackson, 2004, s. 19).

Uruk kiiltiiriinden uzaklarda, steplerde yasayan Enkidu kahramanin farklilagsmis benligidir. Tiiylii bir
yabani, vahsi dogaya ait bir yaratik. Hayvanlarla iletisim kurabilir ve herhangi bir hayvan kapana
kisildiginda ansizin belirip onu kurtarir. Enkidu’nun faaliyetleri nedeniyle ge¢im sikintisina diisen
avemin kendisine bagvurmasindan sonra Gilgamis, Shamhat adli bir kadini, ilkel safliginit bozmasi igin
Enkidu’nun iizerine gonderir. Kadin onu bastan ¢ikarir. Evcinlestirir ve insanlastirir. Vahsi hayvanlar
simdi eski koruyucularindan uzak dururlar, onun yeni kisiliginden kagisirlar. Enkidu’nun doga ile ve
onun dilsiz hayvanlari ile olan bag1 sonsuza dek kopar (Jackson, 2004, s. 14).

Bir kadin eliyle insanlasan ve yine kadin tarafindan topluluga kazandirilan Enkidu, ¢iktig1 bu yeni hayat
sahnesinde ¢ok uzun siire kalamayacaktir. Kahraman, ilkel yeteneklerinin yitimi yoniinden olduk¢a zararda
goziikiir ayn1 zamanda insanlagip, bir kiiltliriin parcast oldugu igin yiikselmis ve diinyevi bir kiymet de
kazanmistir. Yeni pozisyonu onu eski dostlar1 olan hayvanlardan ve onlarin diinyas1 olarak tabiattan kopartmis
da olsa yeni diinyada yalniz kalmamistir, Enkidu, kral Gilgamig’in dostluk ve kardesligi ile comertce
odiillendirilir. Ta ki bu &diil onurlu bir 6liimle taglanana kadar... Yeryiiziiniin dehseti kadinin, 6te diinyanin
gururu ise erkegin armaganidir.

Gilgamig, Enkidu’nun oOliimii iizerine sonsuz yagamin sirrini bulmak igin yolculuga ¢ikar ve bu
yolculukta dostu Enkidu’nun kaderini paylasir. Zorlu yolculugun ilk ugrak yeri olan magarada, gecisini
engelleyen akrepler vardir. Gilgamig onlarla sarmalanir ve onlarin izni ile Mashu daglar1 iizerindeki gecide
ulasip, zifiri karanlikta, soguktan titreyerek yol alirken bilinglenir. En sonunda da ¢iyle temizlenmis bir sahile
ulasir. Sahilde Kalipso’ya benzeyen deniz perisi Siduri karsilar Gilgamis’1. Siduri bir kuliibede yagamaktadir ve
onun sihirli i¢ecekleri ruhu arindirir. Yolunu kaybetmis olan ve Siduri’nin imkanlar ile pek de ilgilenmeyen
Gilgamis ise Oliimsiizlik yolculuguna devam edebilmek i¢in ondan denizler istiinden gidebilecegi giivenli
gegitleri 6grenmek istemektedir. Fakat boylesi tehlikeli bir yolculuk da sonsuz yasam arayist da Siduri i¢in bir
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anlam ifade etmez. O da tipki Shamhat gibi bu diinyaya ve insan hayatinin nimetlerine bagldir. Insanmn agk
icinde, kadinlar ve gocuklarla ¢evrili halde rahatca yasamini siirdiirmesini, bir ideal ugruna kalkigilacak her tiir
hareketten daha degerli sayar: “Peri Siduri ona insanin 6limliiligiini ve zayifligin1 animsatir. Diinyevi rahatlik
ve zevklerden yararlanmasi igin israrcit olur ve onu kalmaya ikna etmeye ¢abalar” (Jackson, 2004, s. 43).
Gilgamis siiphesiz ask dolu bu kiskirtici periyi dinlemeyecek ve kendisini 6liimsiizliige ulastiracagina inandigi
yolculuguna devam etmek {izere yeniden yola koyulacaktir.

Sonu¢

Lilith efsanesinde ya da sayisiz baska oOrnekte gorebilecegimiz {lizere, kadinin diinyeviligi de
kotiictilliigi de kollektif fakat negatif bir bilincin; medeniyet seviyesi tarih boyunca giderek yiikselen ve sonunda
modern ¢ag1 yaratacak evreye varan insanligin, ortak ya da yerel kiiltiirlerine kesintisiz bir sizis1 gibidir. Hatta
Oyle ki vardigimiz seviye ister semavi dinler isterse de bilim cephesinden agiklanabilir olsun. Kadinin ne zaman
kadin oldugu sorusu ise siiphesiz retorik bir sorudur. Ne feminizmlerin ne farkli sosyal hareketlerin
cevaplamasina gerek olmayan fakat eninde sonunda kadimi zihinlerde yeniden konumlandirmamiz, rasyonalize
etmemiz zorunlulugu ile bizi kars1 karsiya birakan bir soru. Yeniden konumlandirmamiz gereken ¢iinki siiphesiz
hicbir varlig1 tiim metafizik ve ruhsal baglarini keserek, tiimiiyle maddi diinya i¢inde tanimlamanin olanagi
yoktur. Tam tersi bi¢imde de yine, yeryiiziine ait hi¢bir varlig1 salt goksel zaviyeden tanimlama kabiliyeti besere
ait degildir. Bat1 feminizmi; siiratle sanayilesen, kentlesen yeni sosyo-ekonomik kosullar yaratan bir cephenin,
islevsiz kalmis ortag1 kadinlarin, hakli itirazlari ile kademeli olarak ortaya ¢ikmisg, yayginlasmig goriiniir. Ne var
ki bu feminizmin ayirict 6zelligi de yonelisi de yasadigimiz, maddi diinyaya yoneliktir. Dolayisiyla felsefi
cercevesini dahi yeryiizii belirler. Dogu feminizmini ise Islamiyet’ten bagimsiz diisiinmenin imkani yoktur ciinkii
modern diinyanin tiim belirleyiciliklerine ragmen dinin 6zii ikisi, hem bu diinya hem 6te diinya arasinda uyumu
zorunlu kilar. Dolayisiyla maddi yani yeryliziine ait olan1 aym1 zamanda goksel olanla tamamlamak gerekir.
Bagka bir deyisle metafizigi olmayan bir varliktan s6z etmek onu eksik birakacaktir.
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