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The Psychological Formation of the Rhetoric of Analogy with the Composition of 

“Mathaluh Kamathal” In the Qurʾān 

Abstract: In this study we look into the psychological motives of the simile made with the 

combination of "mathaluh kamathal" in the Qur'an. In this sense, this article aimed to establish that 

rhetoric is related to psychology in many ways. The most obvious of these aspects is the fact that the 

speech creates a psychological effect on the interlocutor and that there are various types of this effect 
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on the soul of the person. However, since psychology as a science has a breadth beyond the scope of 

our study, the focus here is on psychological motives as a matter of psychological epistemology, and 

the role of psychological motives, which are also related to morality in terms of regulating human 

behavior in the Qur'an, is scrutinized. It is possible to observe the effect of rhetoric on human 

motivation, and to reach this goal in this issue of simile, which is made with the combination of 

"mathaluh kamathal" in different verses, we chose this rhetorical structure as a basis in terms of 

being the most eloquent and persuasive in speaking of Arabic as an application area in the Qur'an. 

This composition "mesalühû kemeseli" has a great importance especially in the psychological 

formation of the image created by the Qur'an, thus we sought to examine the referential and 

functional importance of using this rhetoric in terms of its relationship with psychological motives. 

The influence of psychological significance in shaping that pattern of analogy was clarified. The 

connections between psychology and the eloquence of psychological simile were analyzed in the 

context of the use of the compound "mathaluh kamathal" in the Qur'an, and this analysis is based on 

three dimensions. First of all, avoiding the negative opposite to encourage positive psychological 

motivation; secondly, to strengthen the psychological motive of knowledge and the third is to exclude 

the psychological motive of imitation in human situations in which reason should be applied. The 

positive motive is encouraged by reference to the representative simile, which includes two opposing 

motives. So that the positive motive eliminates the negative motive. For this reason, it is excluded 

from the field of behavior by avoiding negative motivation through representative simile. Next, 

positive motivation is encouraged through another representative simile. In the construction of the 

aesthetic image, two or more representative similes are common in order to influence the addressee 

for the correction of human behavior. Sometimes simile takes place in the way of describing one thing 

with various adjectives of another thing due to diversity in representation. This diversity coincides 

with the identification of needs that are the source of the motives. Essentially, it is known that needs 

arise because of something that man lacks, and this leads people to achieve or realize that thing in 

order to ensure their psychological stability, and so on the behavior is affected as it is a tool of this 

process. This issue is clearly seen in the representative similes made in the Qur'an by the combination 

of "mathaluh kamathal" and aim to encourage the instinct of knowing together with motive of ideal 

behavior. Thus, it has been determined how to construct the simile used to express the effect of the 

psychological motivation of imitation on the individual and society. We also tried to provide a deep 

analysis of the signs of aesthetic similarity of the psychological image in the scene of the imaginary 

simile that was created through the representation of the metaphor with the combination of 

"mathaluh kamathal" one after the other. 

Keywords: Arabic Rhetoric, Psychological motivation, Positive motivation, Negative motivation, 

Analogy, Representation. 

 

Kur’an’da “Meselühû Kemeseli” Terkibiyle Teşbih Belagatinin Psikolojik Oluşumu 

 

 

 

 

Öz: Bu çalışmada, Kur’an’da “meselühû kemeseli” terkibiyle yapılan bir teşbihin psikolojik güdüleri 

ele alınmıştır. Bu anlamda, belagatin birçok yönden psikoloji ile bağlantılı olduğu hususunun 

temellendirilmesi amaçlanmıştır. Konuşmanın muhatap üzerinde psikolojik bir etki alanı 

oluşturması ve insanın ruhu üzerindeki bu etkinin muhtelif çeşitlerinin olması, söz konusu yönlerden 

en bariz olanlarıdır. Bununla birlikte bir bilim olarak psikoloji, çalışmamızın sınırlarını aşan genişliğe 

sahip olduğu için, burada psikolojik epistemolojinin bir meselesi olan psikolojik güdüler konusu odak 
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noktası olarak alınmıştır. Bu bağlamda, insan davranışlarını düzenlemesi itibarıyla ahlakı da 

ilgilendiren psikolojik güdülerin Kur’an’da hitabın inşasındaki rolü mercek altına alınmıştır. 

Böylelikle, insanın motivasyonu üzerinde belagatin etkisini tespit etme imkânı yakalanmıştır. Bunun 

için, bu çalışmada öncelikle bir uygulama alanı olarak da Arapçanın en belîğ ve fasih kitabı olması  

açısından Kur’an ve farklı farklı âyetlerde “meselühü kemeseli” terkibiyle yapılan bir teşbih meselesi 

esas alınmıştır. Bu terkip “meselühû kemeseli” özellikle Kur’an’da oluşturduğu imgenin psikolojik 

teşekkülünde büyük bir önemi haizdir. Bu bakımdan, psikolojik güdülerle ilişkisi açısından bu belaği 

kullanımın referansal ve işlevsel öneminin incelenmesi amaçlanmaktadır. Böylece, imgenin 

oluşumunun inşasında o terkibin psikolojik delaletinin etkisi belirlenmektedir. Bu çerçevede, 

Kur’an’da “meselühû kemeseli” terkibinin kullanımı bağlamında psikoloji ile psikolojik teşbihin 

belağati arasındaki bağlantılar analiz edilmiştir. Bu analiz de üç boyutta temellendirilmiştir. Birincisi, 

pozitif psikolojik güdüyü teşvik etmek için negatif zıttan kaçınmak; ikincisi, bilginin psikolojik 

güdüsünü güçlendirmek; üçüncüsü ise taklidin psikolojik güdüsünü dışlamaktır. Pozitif bir güdü, iki 

zıt güdüyü kapsayan temsilî teşbihte zikredilerek teşvik edilmektedir. Öyle ki, pozitif bir güdü negatif 

bir güdüyü eler. Bunun için, temsilî teşbih yoluyla negatif güdüden kaçındırılarak davranış alanının 

dışında bırakılmaktadır. Daha sonra da, başka bir temsilî teşbih aracılığıyla pozitif güdü teşvik 

edilmektedir. Böylece, estetik imgenin inşasında insan davranışının düzeltilmesi için muhatabı 

etkilemek amacıyla iki veya daha fazla temsilî teşbih ortak olarak bulunur. Bazen teşbih, temsilde 

çeşitlilik gereği bir şeyi başka bir şeyin çeşitli sıfatlarıyla anlatmak tarzında gerçekleşmektedir. Bu 

çeşitlilik, bu güdülerin kaynağı olan ihtiyaçların teşhis edilmesiyle uyuşmaktadır. Esasen ihtiyaçların, 

insanın yoksun olduğu bir şeyden dolayı meydana geldiği bilinmektedir. Bu da psikolojik istikrarını 

sağlamak için insanı o şeyi elde etmeye veya gerçekleştirmeye sevk etmektedir. Bunun sonucunda 

ise, bu sürecin bir aracı olması itibarıyla davranış etkilenmektedir. İşte Kur’an’da “meselühü kemeseli” 

terkibiyle yapılan bu temsilî teşbihlerin tümü, bilme güdüsünü ve onunla birlikte davranış güdüsünü 

teşvik etme amacını taşımaktadır. Bu yüzden, konuyla bağlantılı olmaları açısından bilgi ve amel 

faktörleri de ele alınmıştır. Bilgiye yönelik bu psikolojik güdü, doğrudan merak ile ilgilidir. Merak da 

bilinmeyen bir şeyin hakikatinin bilgisine sahip olma arzusundan ortaya çıkmaktadır.  Bu ise, 

Kur’an’da “meselühü kemeseli” terkibiyle yapılan temsillerin delalet ettiği psikolojik güdülerden 

biridir. Bu bağlamda, teşbih yoluyla insan nefsini fıtratındaki doğru bilgiye sevk ederek bilme 

güdüsünün harekete geçirilmesinin amaçlandığı görülmektedir. Son olarak, temsil yoluyla körü 

körüne taklit etme güdüsünün dışlanması olgusu ele alınmıştır ki, bu, Kur'an-ı Kerim'de “meselühü 

kemeseli” terkibi kullanılarak temsil etmek yoluyla yapılan bu teşbihlerin temelinde yatan psikolojik 

güdülerin amaçlarından bir diğeridir. Bu teşbih, o güdünün birey üzerindeki etkisini artırmak için 

kullanılmıştır. Çünkü birey, bu grubu bilgisizce takip ederek gerçeği araştırmadan da taklit 

edebilmektedir. Bunun arkasında çoğu zaman sürü psikolojisi yatmaktadır. Bu olgu ele alınırken, 

Kur’an’ın âyetlerinden alıntıladığımız delillere dayanılmıştır. Böylelikle, taklidin bu psikolojik 

güdüsünün birey ve toplum üzerindeki etkisini ifade etmek için kullanılan teşbihin nasıl kurulacağı 

saptanmış ve "meselühü kemeseli" terkibiyle temsil etme yoluyla inşa edilen imgesel teşbihin 

sahnesinde, bilgisiz taklitçi imgesinin psikolojik benzetmesinin sanatsal ve estetik teşbihin 

delaletleri tek tek ortaya konulmuştur. 

Anahtar Kelimeler: Arap Belagati, Psikolojik güdü, Pozitif güdü, Negatif güdü, Teşbih, Temsil. 

 

 التشكيل النفسي لبلاغة التشبيه بالتركيب )مَثَ لَهُ كَمَثَلِ( في القرآن
نتناول في هذه الدراسة الدوافع النفسية للتشبيه المصوغ بالتركيب )مثله كمثل( في القرآن الكريم،  وما : ملخص البحث

يهمنا هنا هو أن ترتبط البلاغة بعلم النفس من جوانب كثيرة، لعل أبرز جانب منها أن الكلام هو ميدان لتأثير النفسي في 
لإنسانية؛ ونسعى من خلال هذه الدراسة التي نحن بصددها إلى فهم أثر المخاطب، وهذا التأثير له وجوه متعددة في النفس ا

الدوافع النفسية في بناء الخطاب القرآني، بوصف الدوافع عاملا مؤثراً في النفس يشمل كلا من نظرية المعرفة الإنسانية، ونظرية 
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بطريقة صياغة الخطاب من جهة العمل التي تناقش موضوع ضبط السلوك الإنساني والتحكم به، ونتعرض لعلاقة ذلك 
بلاغية لتحديد أسلوب التأثير البلاغي في الدافع الإنساني، ورغبة منا في حصر مجال البحث فقد اخترنا من علم النفس 
موضوع الدوافع الإنسانية وعلاقتها بالمعرفة والسلوك والعمل، كما جعلنا مضمار التطبيق قائما على النص القرآني، واخترنا 

 لاغيا محددا منه هو التشبيه في آيات القرآن المشتملة على التركيب )مثله كمثل( بأنماط تشكيلاته اللغوية الواردة،جانبا ب
ونعالج في هذا البحث إشكالية الدلالة المرجعية والدلالة الوظيفية لذلك الاستعمال البلاغي من جهة ارتباطه بالدوافع النفسية، 

ونعرض  دلالة النفسية لهذا التركيب في بناء التشكيل الصوري للتشبيهات التي اشتملت عليه،والغاية من ذلك أن نحدد أثر ال
التحليل الموضوعي لهذه القضية تبعا لثلاثة محاور هي: تثبيط الضد السلبي تحفيزاً للدافع النفسي الإيجابي، وتعزيز الدافع 

ثبيط الضد السلبي تحفيزا للدافع النفسي الإيجابي يجري تعزيز النفسي للمعرفة، وإقصاء الدافع النفسي للتقليد. سوف نناقش ت
الدافع الإيجابي بذكره في سياق من التشبيه التمثيلي الجامع لكل من دافعين متضادين، يدفع الإيجابي منهما السلبيَّ، فيقصيه 

فَّزح الدافع الإيجابي من طري ق تشبيه تمثيلي آخر، فيتشارك تشبيهان عن مجال السلوك بالتنفير من طريق تشبيه التمثيل، ثم يُح
تمثيليان أو أكثر في بناء صورة جمالية الغاية منها محاولة التأثير في المتلقي بغية تغيير السلوك الإنساني، وفيه نجد أن التشبيه 

تجسيد يرتبط بحكاية شيء بصفات متعددة من صفات غيره، وهذا يأتي من وجوه التعدد بالتمثيل، وهذا التعدد يلائم 
الحاجات التي تنشأ بسببها الدوافع، ومن المعلوم أن الحاجات تنشأ من افتقار الإنسان إلى شيء مما يدفعه إلى محاولة تحقيقها 
لأجل توفير الاستقرار النفسي والتوزان الذاتي والركيزة الاجتماعية، مما يؤثر سلباً أو إيجابًا في سلوكه من جهة أن السلوك 

تحقيق تلك الحاجات، واللافت للنظر أن ما جاء من التشبيه التمثيلي بالتركيب )مثله كمثل( في القرآن الإنساني مدفوع ب
الكريم استقل كله بغرض  تمثيل الدوافع النفسية، تعزيز دافع المعرفة مع لزوم اقترانه بدافع العمل بها. من ثممَّ نناقش المعرفة 

النفس، بما لهما من ارتباط وثيق يرتبط الدافع النفسي إلى المعرفة بالفضول،  لمعوالعمل بوصفهما موضوعان مهمان في فلسفة 
وهو الرغبة في معرفة حقيقة ما نجهل أو نتوهَّم، وهذا من الدوافع النفسية التي نجري لها تحليلا عميقا يسبر دلالات التشبيه 

د التشبيه المتعلقة بإثارة دافع المعرفة في النفس في سياق التمثيل بالتركيب )مثله كمثل( في القرآن الكريم، وتشريح مقاص
فْعِ ما انحرف منها إلى ما يجب أن تكون عليه المعرفة النفسية في حال فطرتها السليمة. أخيرا سوف نتعرض  الإنسانية بِدم

ثلتها في سياق لدراسة ظاهرة إقصاء دافع التقليد الأعمى بالتمثيل، وهو من أبرز موضوعات الدوافع النفسية التي نجد أم
التشبيه بالتمثيل باستعمال التركيب )مثله كمثل( في القرآن الكريم، ونناقش في بحثنا هذه الظاهرة بالأدلة التي نسوقها من 
آيات القرآن الكريم، مع التنبيه على أن المتوخَّى من الأدلة التي نسوقها أن تقودنا إلى الوقوف على الأسلوب الذي يأتي به 

يل المستقل بالتركيب )مثله كمثل( بهدف التأثير في الدوافع النفس الإنسانية وتوجيهها من خلال رسم صورة تشبيه التمث
نفسية لحالة الاستلاب الجماعي للفرد ممثلة بدافع التقليد الأعمى، ولملاحظة الغايات الدلالية من التشبيه المستهل بالطاقة 

لصورة المقلّد على غير بصيرة في مشهد تصويري من التشبيه بطريق التمثيل بالتركيب  الإيُائية الفنية الجمالية للمحاكاة النفسية
 الذي هو موضع دراستنا.

 .شبيه، التمثيل، التالحافز الإيجابي، الحافز السلبيالدافع النفسي، البلاغة، الكلمات المفتاحيَّة: 
 
  التركيب )مَثلَهُ كَمَثَلِ(الدافع النفسي في سياق  .1

ثملِ( في معرض مقاصددددددددددددندرك  لكي  ةدلالالأهمية  ج علىنعرّ أن  يلزملتشدددددددددددبيهات القرآنية ا اسدددددددددددتعمال التركيب )ممثملهح كممم
في اسددتقصدداء دلالة هذا التركيب  ويبدو منعليه،  تفي بناء التشددكيل الصددوري للتشددبيهات التي اشددتمللهذا التركيب النفسددية 

البحث على مسددار نبني سددو ، تحديداً  النفسدديةالدوافع  معرض فيالتمثيل  تشددبيهفي سددياق  القرآن الكريم أنه اختص باسددتعماله
، إذ لا تخفى العلاقة بينهما في الارتباط الوثيق بين السددددددددددلوك الإنسدددددددددداني والدوافع النفسدددددددددديةحقيقة ما أقره علماء النفس من 

نصدل من خلال ذلك إلى أسدلوب القرآن الكريم في محاولة تغيير السدلوك الإنسداني نهدف من ذلك أن  1النفس مضدمار علم
توظيف التركيب السلبي بتثبيط الدوافع النفسية السلبية، وتعزيز السلوك الإيجابي بتحفيز الدوافع الإيجابية، وذلك من خلال 

يطرح سددؤالاً يتعلق وهذا  لدوافع الإنسددانية،اللغوي )مثله كمثل( في معرض تشددبيه التمثيل لحكاية مشددهد تصددويري مؤثر في ا
، وإشدددددددكالية الدلالة المرجعية والدلالة الوظيفية لذلك الاسدددددددتعمال، بالإضدددددددافة إلى محاولة فهم لبخصدددددددوصدددددددية هذا الاسدددددددتعما

حح من دراسدددددددددةلتي ا ت المتعددةالدلالا ثملِ(  التركيب أثر ترشدددددددددم وجدنا بعد  أننا، ولا سددددددددديما في بناء الصدددددددددورة التمثيلية)ممثملهح كممم
النفسدددية الدوافع  وضدددوعبمالقرآنية  سدددياقاتهاختص في كل إحصددداء كل آيات القرآن التي اشدددتملت على ذلك التركيب أنه قد 

قوله تعالى: ما نجده في  ومحاولة التأثير فيها من طريق التمثيل وباسدددددددددددتعمال ذلك التركيب على وجه الخصدددددددددددو ، فمن ذلك
بَّةٍ ممثملح الَّذِينم ﴿ بدحلمةٍ مِائمةح حم ندْ نابِلم في كحلِّ سح بْعم سم بَّةٍ أمندْبدمتمتْ سم ثملِ حم بِيلِ اللََِّّ كممم تعزز هذه الآية الكريمة ف 2﴾يدحنْفِقحونم أممْوالهمحمْ في سم

ملك دافع الإنفاق لتحقيق التكافل الاجتماعي، وتضددددبط دافع التملك بضددددوابطه الشددددرعية القائمة على داية حق الفرد بالت
تميل إليه  ، وهو دافعلتملكإلى ا دافعالسدددلوك ال يأتي التشدددبيه لغرض التأثير في وهنا ة الصددددقة،نَّ مع القيام بفريضدددة الزكاة وسدددح 
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آخرين على صددددددددددلة  دافعينمن الإنفاق  تعزيز الرغبة في المذكور في الآية يجري بتشددددددددددبيه التمثيلف ،نسددددددددددانية بالفطرةالنفس الإ
الدافع إلى ، وثانيهما: التي يطرحها الله في مال المتصددددددددددددددددّقِينبالبركة  الرغبة في زيادة المالالدافع إلى أولهما:  ،بالدافع الأول

على مقتضدددى  لله مرضددداةً النفقة سددديق التشدددبيه في معرض  لسدددلوكا ذاله تحفيزاً و  ،بالصددددقة لامتثال لأمر اللهباحصدددول الثواب 
 في كل سدددددنبلة مةة حبة، ،سدددددنابل فتنبت سدددددبعم  زيد فيها،ي قدرها؛ لأن الله تعالىيسدددددتهان بلا التي ينبغي أن ة التمثيل له بالحبَّ 

، فلما ححذف المضددداف تصدددور المتلقي المؤمن )مثل صددددقة الذين ينفقون(هو أصدددل التشدددبيه مما زاد في جمال هذا التمثيل أن و  كذلك يظهر لنا جمال البناء اللغوي   لصددددددددقة المؤمن، في صدددددددورة البركة التي عليها تلك الحبة المباركة، والأصدددددددل أن الحبة تمثيل
قال ، وهذا معروف في لغة العرب، )مةة(العدد  ذكرِ التكثير ب من طريق لدافع النفسدددددي ل نفاقإلى ا افزالحبعث  للتشدددددبيه في

تممل أن يكون المراد به التكثير، ك أنه قيل: في كل سدددددددددنبلة أبو حيان الأندلسدددددددددي: لوظاهر قوله: مِةةح حبَّة العدد المعروف، ويُح
مضدداعفة المال الذي  بما يكون من ثوابالنفسددي ل نفاق لدافع ل اسددتثارةً التمثيل جاء ف 3لر بالمةةبٌّ كثير؛ لأن العرب تكثّ حم 

بِلم   الذي هو التملك الذي يفضدددددددي إن سددددددديطر وحده على النفس إلى مناقِضٍ للدافع الأول  آخرم على دافعٍ  فيه الأنفسح  تجح
، ، وهذا أوقعح تأثيراً في النفسلإفادة معنى الاستمرار والثبوت اسميَّة جملةً  )مثل كذا كمثل كذا(كان التشبيه بالتركيب و الشُّحّ، 
في ، إثارة للدافع النفسدددددي من جهة تجدد الفعل ج التشدددددبيه مضدددددارعاً للدلالة على التجدد )ينفقون(رْ جاء الفعل في دم كذلك 
مسبقا  ( للدلالة على الجزاء المعدّ ...د فعلاً ماضياً )كمثل حبَّةٍ أنبدمتمتالصورة المنتزعة من متعدِّ ق في للمنفِ جاء التمثيل حين 

لمفاً من الأجر )أنبدمتمت(، وهذا أمعنح تأثيراً في النفس المؤمنة لبعثها على ملازمة فعل الإنفاق في سدددددددددددددددبيل الله )ينفقون( بما أحعِدَّ للمنفق للذين ينفقون من على نحو   سددابقٍ لها،دٍ نتزعة من متعدِّ الجزئية المصددورة يع الإنبات في سددلسددلة من الثم جرى تفر  ،سددم
، والهدف من هذا التي تكاثر الحمبُّ فيها ابللحبة التي أنببت تلك السدنا ة لصدورةماليذي الدلالة النفسدية الج سديالح تصدويرال

الرغبة في  يؤجج محلَّه آخر يُلّ  دافع نفسددددددددي ثارةلإ، الشددددددددحّ  أيلت عليه النفس، بِ الدافع النفسددددددددي الذي جح  تثبيط التصددددددددوير
الحبة  تشدددير إليه صدددورة م لِ و  ،ق المحسدددنالمنفِ  هينتظر  في الجزاء الذي رغبةهو الهذا الدافع و  ،ويبعثها في النفس المؤمنة الإنفاق

تحتمل معنى وكذلك تحتمل الحبة معنى المال الذي يضاعفه الله للمنفق الدنيا، بذلك ، في كل سنبلة مةة حبةسنابل سبع  إلى
قائماً على  صدددددورة إلار النفقةالتشدددددكيل النفسدددددي ل وبهذا البناء الجمالي جاء، أيضدددددا في الآخرةله الحسدددددنة التي يضددددداعفها الله 

 مناقض للأول دافع نفسددي إيجابيوبعث ،  )الشددحّ(سددلبيالنفسددي الدافع إقصدداء دفع ال، النفسددية من جهتين موضددوع الدوافع
على نحو نلمح الدلالة الضددددددمنية للدافع السددددددلبي ثم إننا ، كليهما  حصددددددول الثوابو هو الرغبة في الإنفاق طمعاً في زيادة المال 

 وضدددددددددددددددوعيالمل المعادِ في  يٍّ لِ جم على نحو للدافع الإيجابي ة يظاهر النلمس الدلالة و في البنية العميقة للتشدددددددددددددددبيه التمثيلي،  خفيٍّ 
 عني مبدأ الدوافعن-، وعلى هذا المبدأ بأوصدددددددددافها المذكورة في الآية ابللصدددددددددورة الحبة التي أنبتت تلك السدددددددددنلمظهر الجمالي ل

ثملِ(تجري كل الآيات القرآنية التي جاء فيها التشدددددددددبيه التمثيلي مسدددددددددتهلّا  - النفسدددددددددية ولم يخرج على هذا  ، بالتركيب )ممثملهح كممم
 .في تضاعيف هذا البحث الشواهد القرآنية كما سنرىالحكم أي من 

 ،الكريم تمثيل في القرآنتشدددددبيه اللالتركيب في بناء التشدددددكيل اللغوي  اسدددددتعمال ذلك مقاصددددددنفهم  أنمنا  يقتضددددديهذا 
وبهما ،  علم النفسية العمل فيالمعرفة ونظر  نظريةمن جهة تأثيره في و الدوافع الإنسدددددددددانية اقتصددددددددداره على من جهة ولاسددددددددديما 
ما يهيئ ذهن المتلقي ويُثه على آنية لذلك التركيب من القدرة التواصلية في إبلاغ الرسالة التي تحملها الصورة القر  يتضح أن

، حدثان ، يتضدددمنهتمثيلي إلى مشدددهدما يكون  قربالذي هو أ التشدددبيهترقب ما يشدددتمل عليه التركيب من صدددورة مبنية على 
 ،الحبة وهي ،المشدددددبه به : مثال، والثانيفق في سدددددبيل الله من غير من ولا أذى وإن قملَّ ما ينفقهالمنوهو  ،هل المشدددددبّ االأول: مث

ومن امتزاج ، تحقيقاً لبركة الإنفاق، بالله بمشددديةته أنبت منها سدددنابل عظيمة كثيرة الحأن غير  ،وإن قلَّ شدددأنها في عين زارعها
 زاءالجالدنيا و  لجزاء الحاصل فيبا رةاهالظالدلالات المتعددة  نك التركيب مالتشبيه باستعمال ذل فيالمتلقي ما  المثالين يتصور

العناية بطرفي  وتظهر لنا، تكون خالصددددددددددددددة للهبأن دافعية الإخلا  في النفقة لبعث في هذا التشددددددددددددددبيه الآخرة،  و  المؤجل إلى
الأفعال المصطفاة لخدمة المعاني المستحقة  زمنةاللغوي لأفي بناء الصورة إمعاناً في التأثير النفسي، مع العناية بالنسيج التشبيه 

ب في نفس المخاطب المؤهل للتفكر القيم الجمالية التي يبعثها هذا التمثيل باستعمال ذلك التركي ومن ذلك كله تتشكللها، 
 .ذلك العملفتنتجم الرغبة النفسية في ، لتثمر تلك المعرفة فيه والتدبر
ثملِ( التركيب  اصددددطفاءيجب أن نشددددير إلى أن هنا  لا يحسددددتبدل أو يحعوَّضح و  ،اعتباطاً لم يأت  لمقالتنا عنواناليكون )ممثملهح كممم ثملِ(، تمل على التركيبيشدددالتمثيلي ليس من شدددرطه أن  التشدددبيه لأن (التشدددبيه التمثيليبعنوان ) أما في التشدددبيهات  )ممثملهح كممم
وهذا ما نرمي إلى الاسددددتدلال  في موضددددوع الدوافع النفسددددية، شددددبيهات تمثيلية دائرةتكون ت ى ذلكشددددتمالها علبافإنه  القرآنية
ثملِ(،  يأتإن لم ف عليه، ، نفسدددددديةيكون في موضددددددوع الدوافع ال نلكنه ل ،تمثيليا كونفقد يالتشددددددبيه القرآني بالتركيب )ممثملهح كممم

لا علاقة له ذا حقل آخر من حقول علم النفس في موضددددددددوع الانفعالات النفسددددددددية، وهأن يكون في هذه الحالة فيه  يغلبو 
دال كتفي هنا بمثال واحد دراسدتنا فإننا ن موضدعولأنه ليس ، تختص بهنا نفرد له مقالة أخرى لاحقة بموضدوع بحثنا هنا، ولعلّ 
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ثملِ( في المثال السددددابق، والانفعال ال عليه نفسددددي الذي قد نجده في لبيان الفرق بين الدافع النفسددددي المرتبط بالتركيب )ممثملهح كممم
ا الْغحرمابِ فمأحوماريِم  ﴿قمالم يام قوله تعالى: نحو ،التشددددددددددددبيه التمثيلي في القرآن الكريم شددددددددددددواهدم من وميدْلمتما أمعمجمزْتح أمنْ أمكحونم مِثْلم همذم وْءمةم أمخِي فمأمصْبمحم مِنم النَّادِمِينم﴾ لكنها لا تشتمل على التركيب الذي بنينا هنا حكاية تمثيلية للمشبه والمشبه به، نجد  إذ 4سم

 .؟في المثالين السابقين ينيالتمثيلالتشبيهين هل لة خصوصية في الاستعمال بين ف عليه دراستنا )مثل كذا كمثل كذا (،
 تى تحققت له تلك المعرفة، حعجز عن معرفة كيف يواري جثمانهثم  ،آدم الذي قتل أخاه تمثيل لحال ولدِ  الصدددددددددددددددورة في
دليل تفضددددددددددديل ، و تهان للمجرمعظيم وام فقدان تلك المعرفة ثم تحصدددددددددددديلها من الحيوان هو دليل حرمانإن ، فأدركهاراب بالغ

، وقد جاء التشبيه ندموال سرةالحا: انفعالمين همأجج في نفس قابيلم وهذا ما نقصان في العقل، للدلالة على ال ،للحيوان عليه
في حين ، النفسددية الدوافع نفسددي، لاهذان بابهما الانفعال الو  الندم والشددعور بالحسددرة،ليرسددم صددورة حسددية تنضددح بألم تمثيليا 

ثملِ( أو من التشدددددددددددددددبيه التمثيلي باسدددددددددددددددتعمالأن كل ما جاء في القرآن   في باب الدوافعما في مقامه كان  التركيب )ممثملهح كممم
لاً  تأويلاً  قتضدديهذه خصددوصددية في الاسددتعمال تو  النفسددية، اختص بحقل قد ذلك التركيب  يبدو لنا أنو ، ظاهرة لهذه المفصددّ

 في ، وهذا ما يقوم به التركيبةبيان في البلاغال علمالتمثيل من تشددددددددددددبيه الدوافع الإنسددددددددددددانية من علم النفس، مثلما اختص ب
 .دلالته السياقية
تشدددبيه التمثيل  لكن، الإنسدددانيةدلالاته في موضدددوع الدوافع تشدددبيه التمثيل في القرآن أن تكون ليس من شدددرط ذكرنا أنه 

أن الأداة مع و ذلك الموضددددوع من موضددددوعات علم النفس،  علىكله في القرآن   يقتصددددر )ممثمله كمممثمل( المشددددتمل على التركيب
في معرض الدلالة النفسدددية على  جاء تركيبها فيكها سدددبْ  هي الكاف، لكنَّ  )ممثمله كمممثمل( التركيب فيعليها التشدددبيه  نىبيالتي 
في شحذ الذهن ولفت  اً أثر  التركيب من جهة بنائه اللغويذا ن لهكذلك نجد أ  ولهذا مقاصد دلالية نفسية،، افع كل مرةو الد

إعراب الكاف في التركيب، سددددددددواء أكانت حرفاً اختلف ، ومهما مضددددددددرب المثل معرضللكلام المسددددددددوق في  انتباه المخاطب
، كما نعلم  كله مسدددددددوق في جملة اسمية، والجملة الاسمية تفيد الاسدددددددتمرار والثبوتلتركيب  ا اسماً بمعنى )مثل( فإنللتشدددددددبيه، أم 

 يسمن الأثر ما لنسددددددق التركيب )ممثمله كمممثمل( له في النفس  مجيء الكاف في، و في الاسددددددتمرار أثبتفتكون أوقع في النفس و 
 فذلك التركيب يوحي بالحكاية، غير ذلك من أدوات التشدددددددددددددددبيهأو  ،كأن()معنى وحدها، أو فيما لو جاءت عنى الكاف لم

 غير ،مسددددددددددددددتقلة كانتو  ،اسماً بمعنى )مثل(محله الكاف  جاءت ولوفي القرآن الكريم،  ورد ماكل  النفسددددددددددددددي المبنية على الدافع
، المذكور كله التركيب عليها يشدددددددددتمل أقل في اللفظ والمعنى مم ذلك كان،  في صددددددددديغة التركيب إلى )مثل( التي بعدها مضدددددددددافة
ورد من التشدددددددبيهات بهذه الصددددددديغة )ممثمله كمممثمل( في القرآن جاء في معرض التمثيل، في حين أن  جميع ماأن  نلاحظكذلك 

 يكون تشدددبيها تمثيليا من جهة نوعهيشدددترط أن اسدددتقلال التشدددبيه بأحد جزئي التركيب )مثل( لم يفض إلى تلك النتيجة، فلا 
في لاحظنا أنه لا يشدددترط غير أننا  النفسدددي، يكون في موضدددوع الدوافع النفسدددية من جهة موضدددوعهيشدددترط أن  ، ولاالبلاغي
لحوا التدَّوْرماةم ثمحَّ أن يكون مسددوقا على الجوار، فقد يأتي مفرق الطرفين، كقوله تعالى: )ممثمله كمممثمل( التركيب هذا  ﴿ممثملح الَّذِينم دحِّ فماراً﴾لممْ يُمْمِلحوهما   ثملِ الحِْممارِ يُمْمِلح أمسدددْ كممم

ذلك في هذه الآية في موضدددع الاسدددتشدددهاد هذا البحث لتفصددديل  دمرجِْ ولنا وقفة في  5
فكأن المشدددددبه  والمثيل، نظيرأي الد في موضدددددع ضدددددرب المثل على الحكاية، ونشدددددير هنا إلى أن التركيب في كلتا الحالتين يرِ  .بها

 .6لأن لالميم والثاء واللام أصل صحيح يدل على مناظرة الشيء للشيءل شبيه؛يُاكي ما يساق له في معرض الت
يمكننا أن ندرك الفوارق والاختلافات بين )كمثل( و)الكاف( في النسددددددددددددددديج اللغوي للتشدددددددددددددددبيه من خلال ملاحظة أن 

حين أن التشبيه  )الكاف( تقتضي تشبيه صفة بصفة أخرى، كقولك: زيد كالأسد، فالمراد من التشبيه صفة الشجاعة، في
باللفظ )كمثل( يُمل دلالات أعمق وأوسددددددددع، على مسددددددددتوى البنية اللغوية الأفقية، أي: سددددددددطح الدلالة، ومسددددددددتوى البنية 
اللغوية العمودية، أي: الدلالة العميقة، وهي دلالة خفية تقتضدددددددددددددددي قراءة دقيقة تسدددددددددددددددبر غور المعاني الخبيةة في البناء اللغوي 

نما فدمتمممثَّلم لهمما في حين أن التماثل يعني التصور ذاتاً وهيةةً وصفاتٍ، وشاهده اللغوي قوله تعالى:  للتشبيه، لْنما إِلميدْهما رحوحم ﴿فمأمرْسم ﴾ وِيا  راً سددم ، فهذا للشددبه في كل صددفة، ونحو ذلك نفي الشددبه في كل صددفة، كقوله تعالى عن ذاته أي: تصددوَّر لها كذلك 7بمشددم
يْء ﴾﴿لميْسم سددبحانه:  مِثْلِهِ شددم ولا يُل أي: في كل صددفة من الصددفات، وكل هيةة من الهيةات، فهذا نفي من كل وجه،  8 كم

بل لا يجوز ذلك في حقه تعالى؛ لأن هذا المعنى أقل مما ذحكِرم في الآية الكريمة التي  ،شددديء محلَّه في معناه قولحك: ليس مثل الله
وعلى هذا نرى أنه في القرآن الكريم لا تأتي )كمثل( محذوفة أو مسدددددددددتبدلة  فة،فيها نفي للشدددددددددبه المتصدددددددددوَّر في الذات والصددددددددد

أو دلالة تصددوُّر الذات والصددفات بالكاف حين يكون المشددبه به محمولاً على دلالة التصددور في كل صددفة من صددفات كثيرة، 
 ( وتأثيره في الدوافع الإنسانية.وسوف نرى أدلة ذلك في درج بحثنا الذي اختص بهذا التركيب )مثله كمثلمعاً، والهيةات 

 ،زيادة في المعنىال تقتضددددددددددي زيادة في المبنى )ممثمله كمممثمل( مجيء )مثل( مدرجة في سددددددددددياق التركيب المذكورن كذلك نجد أ
في  يسدددددتقل ذلك التعبير كلهثم  سدددددواء في ذلك مجيء كلمة )مثل( مجموعةً أم مفروقةً في سدددددياق التركيب مع اللفظ )كمثل(،

                                 
 .31: 5المائدة،  4
 .62: 5، معةالج 5
 . 296: 5 ،1979تحقيق عبد السلام هارون، دار الفكر، دمشق،  ،معجم مقاييس اللغةأدد بن فارس،  6
 .17: 19، مريم 7
 .11: 42الشورى،  8
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ة المتلقي تحريض مخيلأو تثبيطه بوسددددداطة  ي في ذهن المتلقيبعث الدافع النفسددددد وه خا  عنىبمليأتي فيها  يردسدددددياق كل آية 
الارتقاء مظهر من مظاهر  وهذافي نسددددق حكاية شدددديء بشدددديء آخر، ليجري إدراك المعنى المراد  للتشددددبيه في الخطاب القرآني

بعثه الخيال يفيما  هنجدكما ،  ع من متعددالمنتزم  المشبه به محلُّ  هالتمثيل؛ لأن شبيهتمن طريق الخيال في مساق اللغوي مال بالج
في الجمالية  بة التي أنبتت سددددددنبلة تعددت أوصددددددافهالحبا جرت محاكاتهاصددددددورة زراعة النفقة التي نفس المتلقي لمن الجمال في 

تشددددتمل عليه  خفيٍّ ومناقضٍ للأول لدافع آخر صددددرفاً و  ،)الإنفاق(هو في النص  إيجابي ظاهربعثاً لدافع سددددياق الآية الكريمة 
حّ(هو دافع  ،العميقة للنص دلالةال  لتركيب )ممثملهح كمممثملِ(با التشكيل النفسي للتشبيه التمثيلي المقترن ، مما يشير إلى أن)الشُّ

وهذا ما  سدددددواء أكانت إيجابية أم سدددددلبية، ،ية للمخاطبالدوافع النفسددددد على نحو جمالي فيتأثير لل القرآن الكريم يرد ياتآفي 
صدددورة التشدددكيل  في سدددياقعليها هذا التركيب  يشدددتملالتي للكشدددف عن القيم الجمالية الإجراء التحليلي سدددوف نعرضددده في 

ثلاث نقاط تتمحور حول هذا الموضددددوع، وهي: تثبيط الدوافع السددددلبية بتحفيز  من خلال دراسددددة للدوافع النفسددددية البلاغية
النفسددددي الإيجابي من طريق تشددددبيه التمثيل باسددددتعمال التركيب )مثله كمثل(، وتعزيز دافع المعرفة مع لزوم اقترانه بدافع الدافع 

ور دراسدددددددددددددة هذه النقاط أنها امحبين العمل بها، ثم إقصددددددددددددداء دافع التقليد الذي يقوم على غريزة القطيع الاجتماعي، والجامع 
 يقوم على الاستعانة بالتركيب مثله كمثل في معرض التشكيل النفسي للتشبيه البلاغي.تتشكل فنيا وجماليا في بناء لغوي 

 الإيجابيالنفسي للدافع تحفيزاً  السلبي الضدتثبيط  .2
يه التمثيلي الجامع لكل من نقصددددددددد من دفع المقابل السددددددددلبي أن يجري تعزيز الدافع الإيجابي بذكره في سددددددددياق من التشددددددددب

فَّزح الدافع الإيجابي منهما السددلبيَّ، فيقصدديه عن مجال السددلوك بالتنفير من طدافعين متضددادين، يدفع  الية الغاية منها محاولة التأثير في جمالإيجابي من طريق تشددددبيه تمثيلي آخر، فيتشددددارك تشددددبيهان تمثيليان أو أكثر في بناء صددددورة ريق تشددبيه التمثيل، ثم يُح
 المتلقي بغية تغيير السلوك الإنساني.

على  يجب أن نقف (Motives) بالتشددددددددبيه التمثيلي المقترن بالدوافع النفسددددددددية)ممثمله كمممثمل(  ارتباط التركيبدراسددددددددة قبل 
معروف  نظير ذلكو  فعل،الالقيام بالفعل، أو يدفعه إلى اجتناب  علىالإنسدددان  ثّ يُ الذيالباعث بوصدددفه  (الدافع)مفهوم 

ومن  9الإنسددانيبذلك يكون الدافع عاملاً أسدداسدديا مؤثراً في السددلوك ى الفعل الكلامي، سددمَّ في نظرية الِحجاج بما يمكن أن يح 
العددام للدددافع من حيددث أندده يرتبط بالبواعددث فظي لالأن نفرق بين المعنى ، لكننددا يجددب عنددايددة علم النفس بالدددوافع تأتيهنددا 

تغيير السلوك أو تعديله بإخضاع الإنسان  بفكرة الذي يرتبط النفسيالاصطلاحي والمثيرات والمحفزات أو المثبطات، والمعنى 
ليس من  ،للدوافع النفسدددددية أهمية كبرى وبه تكون ،(Operational Definition) التعريف الإجرائي لعمليات معينة تسدددددمى

التحكم في الدوافع ونشددددددداطها لتعزيز الإيجابي  إلى سدددددددعي علم النفس، بل من جهة فحسدددددددب جهة الظرف المحيط بالإنسدددددددان
، 10المكتسددددبالنفسددددي علم النفس بين نوعين من الدوافع، الدافع الفطري، والدافع يفرق ؛ لذلك ، وتثبيط غير الإيجابيمنها
لى وعدم تحقيق هذه الحاجات يفضددي إ كالجوع والعطش والرغبة الجنسددية،  (Organic) عضددويةغالباً الدوافع الفطرية تكون و 

أما  في هذا البحث.ليسدددددددددت محل دراسدددددددددتنا  ذه الدوافع الفطريةوه ،، سدددددددددواء في ذلك الإنسدددددددددان والحيوانهلاك الكائن الحي
في سددددددددددياقات معقدة الاجتماعي  وك الإنسددددددددددانيلمؤثرة في السدددددددددد ،بالتعلم والخبرة اجتماعية مكتسددددددددددبةفهي الدوافع النفسددددددددددية 

الدددوافع هددذه  مم هْ فدم مددا يهمنددا هنددا هو أن  ،وتأكيددد الددذات والتفوق التملددكو  الانتمدداءو  مثددل الحدداجددة إلى الأمن 11ومتعددددة
به والتأثير فيه، لكن ذلك يرتبط بالطاقة البلاغية القادرة على التأثير  والتحكُّموسدديلة لتحليل السددلوك الإنسدداني يدحعمدُّ النفسددية 

الدلالات التي ينضدددددددح بها التشدددددددبيه المصدددددددوغ على ذلك ليتصدددددددور ويدرك ته إطلاق مخيل في المتلقي للنص الذي تناط به مهمة
 بهدف التأثير في الدافع النفسي للمتلقي. الجمالي النحو المخصو  من البناء اللغوي

لتركيب )مثله كمثل( با صددددوغسددددتعمال التشددددبيه التمثيلي المبا بالنظر إلى أسددددلوب القرآن الكريم في تعزيز الدوافع الإيجابية
 ذا التعددوه وهذا يأتي من وجوه التعدد بالتمثيل، ،من صددددفات غيره تعددةم اتكاية شدددديء بصددددفبح رتبطن التشددددبيه ينجد أ
ا يدفعه إلى ممتنشأ من افتقار الإنسان إلى شيء  اتمن المعلوم أن الحاجالدوافع، و  بسببهاتجسيد الحاجات التي تنشأ  يلائم

ه من جهة مما يؤثر سلباً أو إيجاباً في سلوك، ةالاجتماعيوالركيزة الاستقرار النفسي والتوزان الذاتي  وفيرلأجل ت هاقيقمحاولة تح
التشبيه التمثيلي بالتركيب )مثله كمثل( من  ما جاءواللافت للنظر أن ، اتتحقيق تلك الحاجب مدفوع أن السلوك الإنساني

 .نفسيةالدوافع ال ثيلتم بغرض  كله  في القرآن الكريم استقل
من أسددددداليب القرآن الكريم أن  في سدددددياق الآيات التي ورد فيها لذلك النمط من التشدددددبيهبالاسدددددتقراء والتحليل  ظهر لناي

المقابلات الضدددددية التي تثبيط من خلال تعزيز دافع نفسددددي إيجابي ل تثبيط الدوافع الضدددددية السددددلبية من طريق التمثيل، وذلك
 لتركيب التمثيلي )مثله كمثل(التشدددددكيل النفسدددددي للتشدددددبيه التمثيلي المسدددددتهل باأي أن ، النتائجعارضددددده في تالفه في الفعل و تخ

المؤثرة في بالخطاب البلاغي ذي الأبعاد الفنية الجمالية  مضاد بإقصائه والتنفير منه سلبي مبدأين، مبدأ تثبيط دافع علىيقوم 
 من جهة العناية به تحفيز الدافع النفسددددي الإيجابي الحال محل الأولمبدأ ثم ، المسددددتوحاة من سددددياق الصددددورة التمثيليةالمتلقي و 

                                 
9Alberto Acosta, Psychology Motivation, Nova Science Publishers, New York, 2007, 9. 

 .33 -32، الدوافع النفسيةمصطفى فهمي،  10
11 Russell Geen, Human Motivation, Cengage Learning, USA,1994, 3. 
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الخطاب المناسدددددب باسدددددتخدام هذه عملية نفسدددددية دقيقة بمعايير التأثير في السدددددلوك النفسدددددي  .الدافعين ونتائجهمابين مقارنة 
الإنسددددددانية المرهفة من خلال التشددددددكيل في النفس العامل المؤثر  تهدف إلى اسددددددتثمار راقيةأيضددددددا عملية بلاغية  وهيللحال، 
صادف قلبا متبصرا  إنْ  ، بذلك يُصل التأثيرللتأثير في المتلقي اطب العقل من جهة الروحيخ ذيال الجمالي للتشبيه التمثيلي

النفسددي في ضددوء الدافع ذلك أسددلوبا يقوم على إعادة تشددكيل لأجل ويعتمد القرآن ، بجلال الخطاب القرآني وعظيم دلالاته
 .لتأثير النفسي للطاقة الجمالية للتشبيه التمثيليالمقابلة بين ضدين متوسلًا با

سلبي يظهر ، وفيه دافعان، الأول من موضوع الصدقة في القرآن دفع المقابل السلبي بتعزيز الدافع الإيجابيلمثالا نضرب 
ت كلها على يم نِ لت فيه تشدددبيهات بح موضدددع واحد توانتناول ذلك في و دافع الإخلا ،  في نجدهإيجابي في دافع الرياء، والثاني 

وقد  ،والتمثيل لهما دافعينعلى سدددددددبيل الحكاية للاسدددددددتعمال التركيب )مثله كمثل(  في معرض تشدددددددبيه التمثيلنوع واحد هو 
د عبارة بعثه على ترقُّب ما بعي مماتحفيز خيال المتلقي  من التشدددددددبيه الحكائي يعمل في هذا الأسدددددددلوب أنأشدددددددرنا سدددددددابقاً إلى 

 منتزعة من متعدد.منوعة بأوصاف و أخرىوال التمثيل من حكاية حال بأح
بتعزيز دافع الإنفاق  في القرآن الكريم درسدددناه سدددابقاً في صددددر هذه المقالة أن دافع التملك جرى ضدددبطه وجدنا في مثالٍ 

، في كل سددنبلة مةة حبة، لحبة أنبتت سددبع سددنابل مشددهداً تصددويريا تمثيليا القرآن تعزيزاً لدافع الإنفاق سددردم ، و والزكاة بالصدددقة
خفية هي دلالة الثواب على الإنفاق في الآخرة، و الرغبة في ظاهرة هي دلالة وقرأنا ذلك التشبيه التمثيلي في سياق دلالتين، 

سددددددة الدوافع نجد أن وبمطالعة ما توصددددددل إليه علم النفس في درا، من جهة الصدددددددقةفي الدنيا البركة في المال بزيادته الرغبة في 
وهذا  ،واحد  موضددددددددددوعٍ في حقلِ  12علماء النفس يجمعون على أن النفس الإنسددددددددددانية قد يجتمع في قرارتها خليط من الدوافع

يماثل ما نجده هنا من اجتماع دافع الإنجاز في الحياة الدنيا )الرغبة في البركة في المال( والحياة الآخرة )الرغبة في الثواب( وهذا 
 الآية الكريمة للنفس المؤمنة من جهة تعزيز دافعين ل نفاق يُفزان المؤمن على الصدقة. ما تحققه

 ،لله الإخلا بشددرط  صدددقةلل النفسددي الدافع أسددلوب التمثيل القرآني في توجيه يتجلى فيلهذا التشددبيه  لامقابنجد هنا  
ليحل  دافع سددلبي به إقصدداء يدم رِ أح  الدافع النفسددي في سددياق تمثيل حكاية بحكاية الغاية من توجيهحضددور  أن على مع الدلالة
 ال عليهبِ شدددددددهوة التصددددددددُّر التي جح إقصددددددداءً ودفعاً ل بين الناس شدددددددتهارالا لإرادةالدافع إلى الرياء أي إقصددددددداء  إيجابي، محله آخر

هنا يُضددددددددددددددر ، عدم انتظار المثوبة من الخلق بل من الخالق به رادذي يح ال هو الإخلا حالٍّ محلَّها إيجابي  ، بدافعالإنسدددددددددددددددان
﴿قدموْل  ممعْرحوف  ومممغْفِرمة  خميْر  تعالى:  هلو قفي بالتركيب الحكائي )مثله كمثل(  في سددياق التمثيل لهما السددلبي والإيجابي الدافعان لِيم   بدمعحها أمذىً وماللََّّح غمنِيٌّ حم قمةٍ يدمتدْ دم قاتِكحمْ بِالْممنِّ ومالْأمذى كمالَّذِي يدحنْفِقح مالمهح رِ ءم يا أميدُّهما الَّ * مِنْ صددددددددددددددم دم ثملِ صمفْوانٍ عملميْهِ تحراب  فمأمصابمهح وابِل  فمترممكم ذِينم آممنحوا لا تدحبْطِلحوا صددددددددددددددم ثدملحهح كممم بحوا هح صملْداً لا يدمقْدِرحونم عملى شميْءٍ النَّاسِ وملا يدحؤْمِنح بِاللََِّّ ومالْيدموْمِ الْآخِرِ فممم نَّةٍ بِرمبدْ  *وماللََّّح لا يدمهْدِي الْقموْمم الْكافِريِنم  ممَّا كمسم ثملِ جم هِمْ كممم ا ومممثملح الَّذِينم يدحنْفِقحونم أممْوالهمحمح ابتِْغاءم ممرْضددداتِ اللََِّّ ومتدمثْبِيتاً مِنْ أمندْفحسدددِ ومةٍ أمصدددابهم بْ  عْفميْنِ فمإِنْ لممْ يحصددددددِ ير ﴾وابِل  فم تمتْ أحكحلمها ضددددددِ ها وابِل  فمطملٌّ وماللََّّح بما تدمعْمملحونم بمصددددددِ

بالتحذير من الصدددددددقة يتبعها الآيات  تبدأ 13
بين الخلق بالجود والإنفاق على الفقراء، وقد دفع القرآن هذا الدافع  رغبة في الشددددددددددددددهرةالأذى بالمنّ، والدافع للمنّ هو الرياء 

المرائي الذي يمن على الفقير بحال  بتصدددددددددددويره في تشدددددددددددبيه تمثيلي مصددددددددددددر بالتركيب )مثله كمثل( لحكاية الحال بالحال، حالِ 
ثم جعل الله المنّ  تصلح لنبات، تراب، فلا هي تحستدمندْبمت ولاالصخرة وقع عليها تراب، فلما أصابها مطر ذهب ما عليها من 

والرياء من صددددددفات الكافر إمعاناً في تحذير المؤمن منه، ثم جاء القرآن بالصددددددورة الضدددددددية المقابلة للصددددددورة الأولى تعزيزاً لدافع 
من من خلال إيجابي يحدفمع به خحلحقح الرياء، وهو دافع الإخلا ، وعزز الله هذا الدافع النفسدددي الإيجابي في نفس الإنسدددان المؤ 

لتشددددبيه التمثيلي لحكاية حال المؤمن المنفق ابتغاء مرضددددات الله بحال ربوة خصدددديبة أصددددابها وابل من المطر التصددددوير باأسددددلوب 
في هذا الاسددتثناء في معرض التشددبيه التمثيلي زيادة إن ، لُّ الطَّ  اعفي لرها المعتاد، فإن لم يصددبها ذلك الوابل أصددابهفألرت ضددِ 

، قليله المتمثَّل له بالطلفلابد من حصول  الوابل الشبه الذي يدل على حتمية الخير لا محالة، إن لم يكن كثيرهفي تفريع وجه 
ولا ريب أن في كلٍّ منهما خير، وإن تفاضلا،  ،14 لّاً طم   الدَّائمم المطر القليلم ي تسمِّ و   وابلاً  رِ طْ القم  الكثيرم  ي المطرم والعرب تسمّ 

ه بالاسددددددددتثناء في معرض التشددددددددبيه التمثيلي غايته تعزيز الإخلا  ليبل  أعلى مراتبه من القرآن بابم وهذا التفاضددددددددل الذي فتح 
ق المتصدَّ  علم صاحبها، وانتظار المثوبة عليها من الخالق، وتبرئتها من المن والأذى حتى تستقر نفسح إخفاء الصدقة حتى لا يح 

صدددددددددددددراً لتعزيز الدافع الإيجابي الذي هو محل )ابتغاء( في الآية مم ، ولذلك جاء لفظ سددددددددددددوء أو حرج هافلا يقع عليه من ،عليه
 بهذا التصددوير الأمثلوالمقابلة بينهما، و وازنة الم دلالاتفي ليتمعن المتلقي ه السددلبي نقيضددِ  موضددوع الآيات، وقد سددبقه تصددويرح 

 وسياق العجز بعد القدرة التصوير في معرضالتي جاءت أثار التشبيه التمثيلي في الآيات شعورين، الأول فيه صورة القحط 
ة للصدددددقة المبرأة من الجمالي وبهذه القيمة)لا يقدرون على شدددديء(، والثاني فيه صددددورة الخصددددب وما يتبعها من الإلار والخير، 

 بدفعدح ، ودفعاً لدافع الرياء المراد به شهوة المفيها جرى تعزيز القيم الأخلاقية ل نفاق تحفيزاً لدافع الإخلا  لله كل عيب
الصدددورتين التمثيليتين في معرض التشدددبيه أثراً فنيا جماليا بارزاً في الدلالة على  تقابلح  تركم فنّةٍ على المنفمق عليه، ما للمنفِق مِن مِ 

                                 
 .9، 2004، مكتبة جرير، الرياض، الدوافع المحركة للبشر الدليل الكامل لأنماط الشخصيةسوزان كويليام،  12
 .265 -263: 2، بقرةال 13
 .720: 11م، )وابل(، 1993، 3، دار صادر، بيروت، طلسان العربمحمَّد بن مكرم بن علي بن منظور الأنصاري الإفريقي،  14
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المعنيين، وجاء تكرار اسدددددتعمال التركيب )مثله كمثل( مجموعاً في معرض التشدددددبيه التمثيلي الأول، ثم مفرقّاً )ومثل... كمثل( 
مما  إشدارة إلى اختلاف الحالين، حال المرائي، وحال المخلص، واختلاف دوافعهما النفسديةمعرض التشدبيه التمثيلي الثاني  في

إضدددددددددددافة جاء ذلك في سدددددددددددياق ، و اقتضدددددددددددى اختلاف بناء التركيب اللغوي الذي تصددددددددددددَّر به كل تشدددددددددددبيه للحالين المختلفتين
إلى )مثل(  ة تلك الصدددددفةوجاءت إضددددداف ،(أموالهم لابتغاء مرضدددددات اللهينفقون )الذين  ة المؤمنينتصدددددريُاً بصدددددفالتخصددددديص 

الثناء عليهم والتلذذ بذكر  دلالةم  بالموصول مع صلته في بناء التشبيه بصفتهم فأفاد التصريحح إظهاراً لقدرهم بذكرهم تصريُاً، 
بالأسلوب غ بالتركيب )مثل... كمثل( بقت بتشبيه تمثيلي مصو سح قد أن هذه الآيات  هنا يؤكد ما ذهبنا إليهمما ، و خصالهم

جاءت أيضدددداً مضددددافة إلى فقد ( الذين ينفقون أموالهم في سددددبيل اللهتصددددريُاً بصددددفة المؤمنين ) التخصدددديص ضددددافةنفسدددده أي بإ
بِيلِ اللََِّّ تعالى:  في قولهأيضدداً ذلك  ووجدنا)مثل( إظهاراً لقدرهم،  بْعم   ﴿ممثملح الَّذِينم يدحنْفِقحونم أممْوالهمحمْ في سددم بَّةٍ أمندْبدمتمتْ سددم ثملِ حم كممم بَّةٍ﴾ بدحلمةٍ مِائمةح حم ندْ نابِلم في كحلِّ سددددددح سددددددم

للدافع  وجيهاً مصددددددوغاً بتشددددددبيه التمثيل تفيها جاء المعنى فتلك تشددددددبيهات تمثيلية ثلاثة  15
ث النفس الإنسدددانية تح التي هو دافع شدددهوة التملك ،ضدددمنياو سدددلبيا آخرم  نفاق الذي دفع به القرآن الكريم دافعاً النفسدددي ل

التركيب، فجاء مفرقاً  فصدددلم  سدددبَّبم أن ذكر الموصدددول مع صدددلته في هذا الموضدددع  يبدوو ، الثروة طلباً للزيادة نِ الشدددح وخزْ  على
قوله تعالى بعد  في تكرر هذا الأسددلوبقد و ، الثناءح  الموصددول في معرض التشددبيه كرذ  من غايةال، و )مثل... كمثل( لا مجموعاً 

نَّةٍ بِرمبدْ ذلك بأربع آياتٍ من السددورة نفسددها:  ثملِ جم هِمْ كممم ومةٍ ﴿ومممثملح الَّذِينم يدحنْفِقحونم أممْوالهمحمح ابتِْغاءم ممرْضدداتِ اللََِّّ ومتدمثْبِيتاً مِنْ أمندْفحسددِ بْها وابِل  فمطم  عْفميْنِ فمإِنْ لممْ يحصددددِ ا وابِل  فم تمتْ أحكحلمها ضددددِ ير ﴾أمصددددابهم أسددددلوب  المراؤون اختلفم  رم كِ لمَّا ذح ف 16لٌّ وماللََّّح بما تدمعْمملحونم بمصددددِ
ي م ف، بناء التركيب في معرض التشدددددبيه التمثيلي ضدددددمير ب يءوجِ التشدددددبيه التمثيلي بالتركيب )مثله كمثل( مجموعاً لا مفرقاً،  صدددددِ

ثدملحهح  :  ءم الناسلمنفِق رِ الغائب في التركيب تحقيراً ل ﴾﴿فممم فْوانٍ عملميْهِ تحراب  ثملِ صددددددم لم يأت التركيب في الآيات على وجه و  17كممم
تنوع الناهيك عما يتضمنه واحد من الصياغة، والداعي لهذا الاختلاف في هذا الموضع من القرآن دفع الرتوب من التكرار، 

 البناء اللغويكان لابد من اختلاف ، فالفريقين شددددددددددددددارة إلى تعدد الدوافع واختلافها بينصددددددددددددددياغة تركيب التمثيل من الإفي 
مجموعاً تركيب التمثيل  وردم لأجل ذلك دافع إيجابي وآخر سددلبي، إذ كان منها  على اختلاف الدوافع، للتنبيهتركيب التمثيل ل

يره اصدددددطفاء تشدددددبيه التمثيل من دون غ، مع ملاحظة أن تشدددددبيه التمثيل في الآياتاللغوي لبناء الفي  ومفرقاً تارة أخرى ،تارة
لها إمعاناً في  كاية الحال بالحال الموافقةِ لحإبراز الصفات المنتزعة من وجوه متعددة، و في من طاقات جمالية ه ا لدددددددددددددددمم لِ  إنما كان

حالة شددددعورية قد تفضددددي إلى من ا يثير في مخيلته بم للتأثير في دوافع النفسددددية وتوجيهها التأثير النفسددددي في السددددامع أو المتلقي
، ويبدو أن علماء إذا تفكَّر بالحالين المتمثَّل بهما في معرض الآياتمثالية سدددددددامية تغيير دوافعه الآنية الدنيوية لتصدددددددبح دوافع 

وإن كان ذلك تلميحا، في أسدلوب القرآن الكريم،  النفسدية في معرض التمثيل افعو لدمن االتفسدير الأقدمين قد رصددوا شديةاً 
لدى أبي حيان الأندلسدددددددددددددددي في تعقيبه على التمثيل في الآيات السدددددددددددددددابقة بقوله: لوهذا المثل يتضدددددددددددددددمن  هنجدمن ذلك ما ف

حلاله محل لإببعث الدافع النفسي الإيجابي وتعزيزه،  في علم النفس وهذا ما نصفه ،18التحريض على الإنفاق في سبيل اللهل
الذي يقتضدددي الإنفاق دافع الرياء  ، أويقتضدددي إمسددداك المال عن ذوي الحاجةدافع البخل الذي كالدوافع النفسدددية السدددلبية،  

 .والاشتهار به بين الناس دافع حبّ الظهورب على المحتاجين
فق واسدددددددددع من ها بأسدددددددددياق أثرىقد المشدددددددددتملة على التمثيل بالتركيب )مثله كمثل(  اتن بناء التركيب اللغوي للتشدددددددددبيهإ

ثملِ ريِحٍ الآيات، على سددبيل المثال في قوله تعالى:  الدلالات التي يجدها المتمعن في ندْيما كممم تْهح وممما ظملمممهحمح اللََّّح وملمكِنْ أمندْفحسمهحمْ يمظْ ﴿ممثملح مما يدحنْفِقحونم في همذِهِ الحمْيماةِ الدُّ لاستهلال التشبيه نجد أن  19لِمحونم﴾فِيهما صِرٌّ أمصمابمتْ حمرْثم قدموْمٍ ظملممحوا أمندْفحسمهحمْ فمأمهْلمكم
ثملِ ريِحٍ   ....يدحنْفِقحونم ما ممثملح بالتركيب ) ...( يؤدي من يذهب بدلالات الآية إلى آفاق من المعاني لا يشدددتمل عليه القول: كممم

وما نقصدددددده )مثل ما ينفقون... كريحٍ...( هنا نقف على ما هو أبعد من القول إن الزيادة في مبنى الجملة زيادة في معناها، 
يتجاوز حدود اللفظ والتركيب إلى آفاق الرسددددم اللغوي للوحة تصددددويرية يقوم فيها التشددددبيه على إجراء التمثيل لمشددددهد ما  هنا

يتوخاه الكافرون في حياتهم الدنيا مما أنفقوه من أموالهم في مسددددددالك ما يظنون فيه الخير لهم بمشددددددهد آخر هو مشددددددهد حرث 
فالجمع بين )مثل كذا كمثل كذا( يستحث خيال فسدته وأهلكته فلا يحنتفمع به، قوم ظلموا أنفسهم أصابته ريح فيها صر فأ

المتلقي فينطلق ليرسددددددددددم مشددددددددددهدين تتعدد فيهما الأجزاء لكنهما يتكاملان ليرسما لوحة واحدة يعدل فيها كل مشددددددددددهد مثاله 
 صددددورته التمثيلية بما يشددددتمل عليه من ونظيره في الدوافع والنتائج، كذلك لا نغفل أن طريقة بناء التركيب اللغوي للتشددددبيه في

من مثل تقديم ما حقه التأخير، قد أفضدددددددى على التشدددددددبيه ملامحم جمالية ودلالية أخرى، فمن ذلك ما عناصدددددددر علم المعاني، 
 ذلكنجده من تقديم النتيجة على السددددبب؛ لأنها محل العناية لتثبيط دوافع الضددددد السددددلبية وتحفيز الدوافع النفسددددي الإيجابية، 

أنه بمراعاة أصدددددددددل النسدددددددددق اللغوي للتركيب يكون المعنى: )كمثل حرث قوم ظلموا أنفسدددددددددهم(، فهذا السدددددددددبب الذي نتيجته 
ثملِ ريِحٍ فِيهما (، وجاء تقديم النتيجة في الآية: )صرٌّ  )فأصابته ريح للعناية بالنتيجة استنفاراً للخيال وتهيةة له ليتصور  (صِرٌّ كممم

                                 
 .261: 2البقرة،  15
 .265 -263: 2البقرة،  16
 .264: 2البقرة،  17
 .653: 2، البحر المحيط في التفسيرأبو حيان الأندلسي،  18
 .117: 3آل عمران،  19
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حين يدرك أنه لم ينتفع بقربانه لأنه أجراه من غير اعتقاد خالص بوحدانية الله، هذا التصدددددددور يُفز  ما تؤول إليه حال الكافر
من جهة تصددددددور حال الزُّراع الذين ظلموا  الدافع الإيجابي للصدددددددقات ممثلاً بالتوحيد والإخلا ، ويقصددددددي نقيضددددددها السددددددلبي

في محاولة التأثير في النفس الإنسدددددانية لضدددددبط الدوافع  أنفسدددددهم فأهلكت ريح الشدددددرك أو الكفر حرثهم، وهكذا يجري القرآن
النفسدددددية للعمل ببوصدددددلة النية الخالصدددددة لله التي ينبغي أن تقتدي بها الأعمال، بذلك ينضدددددبط الدافع إلى العمل في الإسدددددلام 

الإيمان بالله وحده ، ويأتي ذلك التأثير في مسدددددددددددداقات من التشددددددددددددبيهات التي تحفز بخلو  النية التي عليها مجرى الاعتقاد كله
بتصددوير ما عليه حال المخالفين في مشددهدين منتظمين في سددياق لوحة تصددويرية واحدة الجامع بين عناصددرها اتسدداق الدوافع 
النفسدددددددية للعمل بنتائجه، ويكون ذلك من طريق التأثير النفسدددددددي للتشدددددددبيه الذي تجمع الرؤية الواحدة بين أطرافه المنتزعة من 

في تشدددددبيهات تتلون  من ائتلاف عناصدددددر التصدددددوير لتحقيق مقاصدددددد الدوافع التي ترشدددددد إليها الآيات متعدد على وجه واحد
بكل أحاسدددديسدددده كأنه يراها رؤية العين، ليدركها من بعد  اللمتلقي بكل ما فيها ألوان الحركة التي تنبض بالحياة حتى يعايشدددده

 .أتمر بمقاصدها وينتهي عن مناهيهاذلك بعقل البصيرة، في
 بها ملالعاقترانه بدافع لزوم مع  دافع المعرفةز تعزي .3

لذلك نجد ارتباط وثيقا بين علم المعرفة وعلم العمل في البحث  المعرفة والعمل موضدددددددددددددوعان مهمان في فلسدددددددددددددفة النفس،
نتوهَّم، وهو من الدوافع النفسية التي  ما نجهل أوحقيقة المعرفة بالفضول، وهو الرغبة في معرفة إلى دافع اليرتبط الفلسفي، و 

﴿ممثملم عِيسمى عِنْدم نجدها في سياق التشبيه التمثيلي بالتركيب )مثله كمثل( في القرآن الكريم، فمن شواهد ذلك قوله تعالى:  ثملِ آدممم خملمقمهح مِنْ تدحرمابٍ ثمحَّ قمالم لمهح كحنْ فدميمكحونح﴾ اللََِّّ كممم
الآية الكريمة قولم الحق في عيسدددددددددددى عليه  بتففي هذا السدددددددددددياق تث 20

زعموا غير  المعرفة لدى منإلى دافع التحفّز الآية بذلك تعالى عن أن يتخذ ولداً، سددددددددددبحانه و الصددددددددددلاة والسددددددددددلام، تنزيهاً لله 
لمن  سيوهذا تحفيز معرفي نفلهم باعتقادهم الباطل،  الصدمة النفسيةذلك، لأن مواجهتهم بغير ما يعتقدونه يكون من قمبيل 

ليلم  المعرفةح هذه لوهية، وتبني له الأادَّعوا ف حقيقة عيسى، توهَّم غير على مبدأ القياس بالدددددددددددددمِثْل، أي الحالة الشبيهة، وهي  الدَّ
خلق آدم من غير أمٍّ ولا أبٍ، فيكون الخلق الثاني بالقياس إلى الخلق الأول  مثلماعيسى من غير أبٍ، خلق أن الله تعالى قد 

في  التمثيلي لأثر النفسي لهذا التشبيهاالمفسرون الأقدمون  أدركقد و ، ومن جهة احتمال الوجود أعظم من جهة القدرة عليه
لتشددبيه الغريب بالأغرب ليكون أقطع من  رباسددتثارة دافع المعرفة في ذهن المتلقي، فذكر صدداحبا تفسددير الجلالين أنه من ضدد

هذا يكون و  22بأعجب من هذال رٍ كم وعلى ذلك يكون المراد لفليس خلق عيسدددددى من غير ذم  ، 21للخصدددددم وأوقع في النفسل
، اسدددددددتثارة عنصدددددددر الفضدددددددول المعرفيقوامها  من جهة نفسدددددددية لمعرفيلدافع ال اً بالدليل والقياس تحفيز الجدل بدفع الحجة الباطلة 

على فيه  وقد جاء نسيج الصورة، المتدبر في دلالات التشبيه المذكور لدى المتلقي قرآنيةبهذه الحقيقة ال تحصل المعرفة ذلكبو 
قال  ،المفسددددددددددددددرين فالأمر ليس كذلك وإن ذكره بعض أنه تشددددددددددددددبيه مفرد بمفرد، من يحتوهَّمهذا خلاف ما و  تشددددددددددددددبيه التمثيل،

)عيسدددددى(  شدددددخصلا يحظنَّ أنه تشدددددبيه ف، وقوله: )قيل( صددددديغة تمريض، 23بالمفردل الألوسدددددي: لالتشدددددبيه قيل من تشدددددبيه المفرد
أن الله تعالى لم يحردِ الشخص، بل أراد  ؛ لأن سياق الدلالة في التشبيه مرتبط بالحال، أيمدفوع )آدم(، فهذا الظنّ  شخصب

تعالى له كحال آدم، كلاهما عبد لله، مخلوق، وإن لم يتوافر لعيسى أب في الخلق، فإنه عند الله حال عيسى ف، أو الهيةة الحال
نَّةلم يتوافر لآدم أب ولا أم، وهذا أعظم، فالله يخلق ما يشددددداء كيف يشددددداء، فيجعل للعادة  ه تعالى خلقمثل ، اتجري عليه سدددددح

قال ابن  .، أو من دونهمادون أحدهمامن  إنسددددددددددداناً العادة بقدرته تعالى فيخلق  ن تلكيخرج عثم من ذكر وأنثى،  ل نسدددددددددددان
الكاف سددددواء أكانت اسماً أم حرفاً هي على معنى و  يعني تشددددبيه حال بحال، 24السددددعود: لالأظهر أنه تشددددبيه للهيةة المنتزعةل

من عيسددى هو هو على معنى المتصددوَّر من كليهما، أي أن لالدددددددددددددددددممثمل الذي تتصددوَّره النفوس والعقول فالدددددددددددددددددممثمل أما التشددبيه، 
ما انحرف منها إلى ما يجب أن تكون  عِ فْ دم بِ  الإنسدددددانية المراد من التشدددددبيه إثارة دافع المعرفة في النفسو  25كالمتصدددددور من آدمل

والعقول الراجحة في حال الموازنة بين أعظم الخلقين، خلقه تعالى لآدم، ثم  فطرتها السدددددددددددليمة،في حال  يةالنفسدددددددددددالمعرفة عليه 
 عيسىل خلقهبصحة القياس على قدرة الله تعالى في خلق ما هو أغرب من  عرفةال الملح  التشبيه استدعاءوفي خلقه لعيسى،

 .عليه الصلاة والسلام
المعرفة من طريق التشددددددددددبيه التمثيلي، بل اقترن دافع المعرفة بدافع إلى دافع اللم يقتصددددددددددر الأمر في القرآن الكريم على تعزيز 

العالم  حقا إن النفس الإنسددددانية يدفعها الفضددددول وحب الاطلاع والسددددعي إلى معرفةالعمل بها في كثير من مواضددددع التمثيل، 
 غدوي المعرفي أن ذلك الدافع ، غير(الكونالعالم الأكبر )بحقائق ما يدور في  االإنسددددانية( من خلال علاقته النفسالأصددددغر )

                                 
 .59: 3آل عمران،  20
سوار، دار المعرفة، بيروت، قديم مروان ، تتفسير الجلالينجلال الدين محمد بن أدد المحلي وجلال الدين عبد الردن بن أبي بكر السيوطي،  21

2002 ،1 :238. 
 .255: 1، 2002ينة المنورة، ، تحقيق سعد محمد السعد، دار الم ثر، المدالقرآن محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري، تفسير 22
 .115: 9ت، د.ت، بيرو  ، دار إحياء التراث العربي،روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثانيمحمود الألوسي،  23
 .293: 3اث العربي، بيروت، د.ت، ، دار إحياء التر إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريممحمد بن محمد العمادي أبو السعود،  24
تب العلمية، بد الشددافي محمد، دار الكع، تحقيق عبد السددلام المحرر الوجيز في تفسددير الكتاب العزيزعبد الحق بن غالب بن عطية الأندلسددي،  25

 .460: 1، 1993، 1بيروت، ط
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؛ لذلك نجد أن الفلسفة تقرن نظرية المعرفة بنظرية غير ذي قيمة إن لم يقترن بدافع آخر هو دافع العمل بمقتضى تلك المعرفة
فدافع المعرفة، الذي يقتضدددددددددددددي الإدراك،  ،أي العمل ، كذلك نجد أن علم النفس المعرفي يرتبط بالسدددددددددددددلوك،كما ذكرنا  العمل
ومن هذا المنطلق ربط القرآن الكريم بين المعرفة والعمل في  دافع العمل الذي يعني السدددددددلوك بما تقتضددددددديه تلك المعرفة،يرتبط ب

منه في سياق استعمال تشبيه التمثيل بالتركيب )مثله كمثل(، فمن ذلك التمثيل كثيرة وجاء ذلك في مواطن  كثير من آياته، 
قال تعالى:  ،ينيلهث في كل حمرهقا لكلب تجده فشدددبَّه حالمه النفسدددية با ،لم يعمل بها غير أنه لدِدددددددددددددددددممن آتاه الله آياته فعرفها

يْطمانح فمكمانم مِنم الْغماوِينم ﴿ لم م مِندْهما فمأمتدْبدمعمهح الشددَّ تنِما فمانْسددم نماهح آيام نما لمرمفدمعْنماهح بِهما وملمكِنَّهح أمخْلمدم إِلىم  *وماتْلح عملميْهِمْ ندمبمأم الَّذِي آتدميدْ ةدْ وملموْ شددِ لْبِ إِنْ تحمْمِلْ عملميْهِ يدملْهمثْ أموْ تمتْرحكْهح يدملْهمثْ ذملِكم مم  ثملِ الْكم ثدملحهح كممم صِ الْأمرْضِ وماتدَّبمعم هموماهح فممم تنِما فماقْصددددددددددددح بحوا بِِيام ثملح الْقموْمِ الَّذِينم كمذَّ صم لم  بحال لها  ال تشددددبيهاً الحجاء اسددددتعمال )المثل( بعد الكاف التي للتشددددبيه لاسددددتحضددددار صددددورة ف 26﴾عملَّهحمْ يدمتدمفمكَّرحونالْقمصددددم
كل شدددددددددديء يلهث فإنما يلهث من إعياء أو عطش، إلا الكلب فإنه يلهث في حال الكلال   القرطبي أن: ل وقد ذكرأخرى، 

كل   باسم الموصول )الذي( والمراد 27لفضربه الله مثلاً  ،وحال العطش يِّ وحال الرِّ  ،وحال المرض وحال الصحة ،وحال الراحة
ة بن أبي الصددلت يم مَّ أح كالنصددارى وأهل الحنيفية في الجاهلية  قوم من قوم من اليهود و وهم ، ن عرف آيات الله ثم انسددل  منهامم 

ث النبي محمد صلى الله عليه عِ ثم لدددددددددددددمَّا بح ما فيها من وحدانية الله حين الفترة قبل التكليف،  وعلمصحف الأحبار الذي قرأ 
على الدنيا بدافع هوى  احرصدددددد بمقتضددددددى المعرف ؤمن برسددددددالته حسددددددداً له أن يكون هو النبي من دونه، فلم يعملوسددددددلم لم ي
 ولدددددددددددددددددددددددما كان الفصددددددددل بين الدافعين، دافع المعرفة ودافع العمل يؤدي إلى ذلك الاضددددددددطراب الذي يعتلج في النفسالنفس، 
بحال ذلك  جاء هذا التشدددددبيه التمثيلي لحكاية حالة حسدددددية ظاهرة في صدددددورة الكلب الذي يلهث كل حالفقد ، الإنسدددددانية

من شددددددددددددددددة القلق، وهذه الحالة الحسدددددددددددددددية  النفس لا يدرك راحة، إن تطرده يلهث، وإن تتركه يلهثف، المعاند المنكر للحق
ه، فجاء هذا الوصددددددددف ه معرفتم ضددددددددطراب العارف الذي لا يوافق سددددددددلوكح التمثيل لا راد بهايح الظاهرة هي حكاية لحال نفسددددددددية 

 القملِق هذه صدددورة نفسدددية لذلك الإنسدددانف، ل للتعبير عن ذلك الاضدددطرابالنفسدددي دقيقاً في سدددياق انفصدددال المعرفة عن العم
)الفسدددديولوجي(  الماديتفسدددديرها العلمي  وهذه الحال لها ،لكلبمنتزعة من حال اسدددديقت في موضددددع التمثيل بصددددورة حسددددية 

؛ يعةطب بلهاث الكلب، وهو أن اللهاث في الكلاالعلماء، ففي تفسددددددددير أبي السددددددددعود تعليل مادي علمي لِ الذي تنبه عليه 
بخلاف سددددددددائر  ،ها وانقطاع فؤادهالضددددددددعف قلبِ  ؛الهواء البارد بسددددددددهولة وجلبِ  ،ننفض الهواء المتسددددددددخِّ : للا تقدِر على لأنها

لكن هذا التعليل  28لولا يلحقها الكرب والمضدددددايقة إلا عند التعب والإعياء ،فإنها لا تحتاج إلى التنفس الشدددددديد ،الحيوانات
المادي هو ظاهر الدلالة على الحقيقة، في حين أن المراد في الآية في سدددددددددياق ما قبلها من الآيات التعبير عن الحال النفسدددددددددية 

ضدددطراب هو صدددورة نفسدددية تعبيرية للمشدددهد ال المعرفة عن العمل، وذلك الامن انفصددد التي تولد الاضدددطراب النفسدددي بسدددببٍ 
لحالين تجمع بينهما  في دمرجِْ التشدددددددبيه التمثيلي بالحيوان باسدددددددتعمال التركيب )مثله كمثل( حكايةً  التصدددددددويري في الآية الكريمة

 .النفسي منزعهاأمور لها 
ما  ،كمثل( في القرآن في سياق الفصل بين دافع المعرفة والعمل بهامن تشبيه التمثيل بالحيوان باستعمال التركيب )مثله  و 

بصورة الحمار الذي يُمل  لم يعمل بهو ن عرف الحق بقراءته في الكتب ثم عدلم عنه من تمثيل لصورة مم  نجده في سورة الجمعة
الحق الذي أو يعرف لم يدرِ كأنها و  ،بما فيها، فكأنه لم يقرأهامنتفِعٍ  غير الناس فيالكتب العظيمة على ظهره ويسدددددددددددددددير بها 
فماراً بةِْسم ممثملح الْقموْ : فيها، فهما في الحال سددددددواء. قال تعالى ثملِ الحِْممارِ يُمْمِلح أمسددددددْ لحوا التدَّوْرماةم ثمحَّ لممْ يُمْمِلحوهما كممم مِ ﴿ممثملح الَّذِينم دحِّ
تِ اللََِّّ وماللََّّح لام يدمهْدِي بحوا بِِيام ي في ر في هذا التشدددددددددددددددبيه يجد أن الغاية منه التأثير النفسددددددددددددددالمتفكّ  29الْقموْمم الظَّالِمِينم﴾ الَّذِينم كمذَّ

وجوب اقترانها بالعمل، ولذلك جاء التمثيل بصدددددددددددددددورة الحمار في هيةة منتزعة من بالدافع إلى المعرفة توجيه من جهة  المتلقي
تلك هيةة حامل المعرفة غير السدددالك مسدددالك العمل و صدددبر على أن يُمل، إنما من غير أن يعقل،  لحماره، فلصدددفاتِ  دِ متعدِّ 

وآياتها الباهرة بحال الحمار ، فإن الغرض تشدددددبيه حال اليهود في جهلها بما معها من التوراةلبها، وإلى ذلك أشدددددار الزركشدددددي: 
أن اصددطفاء لفظ )الأسددفار( ومن لطائف هذا التشددبيه  30لدلها إلا الثقل والتعب يُمل أسددفار الحكمة وليس له من الذي

في بناء الصدددددددددددددددورة جاء أدقَّ للمعنى من لفظ )الكتب( لو كانت محله؛ لأن الأسدددددددددددددددفار دالة على الكتب العظيمة في العدد، 
معنى آخر، وعليه فإن  جهة محسدددددددفِرة عما فيها من غير لبس أو غموض، منوهي ولي، الأعنى الممن جهة الثقيلة في الحمل، 

 لإرادة ، كذلك جاء لفظ )الحمار( بالألف واللاملفظ )الأسدددددددفار( أنسدددددددب لمقتضدددددددى الصدددددددورة في الخيال من لفظ )الكتب(
وإنما جاء هذا الاصطفاء اللفظي  ،إسناد دل الأسفار إليهدليل ذلك ما جاء من فرد غير معين، و نه بأ الجنس التعميم على

استحضار كذلك كان ،  السامع تعزيزاً للدافع النفسي لوجوب اقتران المعرفة بالعمل لتأثير في نفسفي اإمعاناً  في نسج الصورة
                                 

 .176 -175: 7الأعراف،  26
: 7، 2003الكتب، الرياض،  . تحقيق هشددددددددددددددام سمير البخاري، دار عالمالجامع لأحكام القرآنمحمد بن أدد بن أبي بكر بن فرح القرطبي.  27

322. 
 .293: 3، القرآن الكريمإرشاد العقل السليم إلى مزايا محمد بن محمد العمادي أبو السعود،  28
 .62: 5الجمعة،  29
، 1957، تحقيق محمد أبو الفضددل إبراهيم، دار إحياء الكتب العربية، مصددر، البرهان في علوم القرآنبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشددي،  30
2 :10. 
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 عنرف بما عح  محاكاة الهيةة التي هم عليها لأجل الصددددددورة نسدددددديجنسددددددب لأ الموصددددددوفين بتلك الصددددددفات صددددددورة الحمار في حق
، وإذا كان المراد من تشبيه التمثيل هنا تهجين حال ممن يفصل بين الجهلعلى الصبر الحمار من جهة الصبر على الحمل مع 
رسم صورة ه غايتحها المنتزعة من أحوالِ  صفاتهبناء هذا التشبيه على المشبه به )الحمار( بالعلم والعمل، والمعرفة والسلوك، فإن 

نفسددددي لمشددددهد  ... كمثل( حكايةً بناء التشددددبيه على التركيب )مثللذلك جاء ، نفسددددية لمن كانت حاله على تلك الصددددفات
أن يكون في مثل تلك الحال، ويأتي ذلك من جهة بناء الصدددددددددددورة على المؤثرات المعنوية  مننفّر للعاقل ا يترسمه الكلمات، مم

 .النفسالتأثير في في النفس الإنسانية من خلال التصوير الفني الذي يدخل إلى العقل من طريق 
نفسياً من  آخر سببا من أسباب التعارض بين المعرفة والعمل، وهو النفاق، ويأتي العلاجيعالج القرآن الكريم في موضع 

، ويأتي بناء والقلق والخوف من انكشاف حقيقة حاله للناس تصوير ما تؤول إليه حال المنافق من الاضطراب النفسي جهة
ق اسددتعمال التركيب )مثله كمثل( وقد أشددرنا ، ومن طرياللغوي للصددورة على أسدداس التشددبيه التمثيلي أيضدداً النفسددي النسدديج 

المشهد التصويري  سبق أن وجدناها فيالتي  من حكاية التمثيل ا يكون بعدهإلى ما له من أثر في تحفيز السامع على معرفة م
 ونيعمل نالذي ينالذي يُكي صورة حال في نسيج صورة حال أخرى، نجد ذلك في قوله تعالى يصف الحال النفسية للمنافق

تنقلب إلى السدوء إن ثم حالين من السدلوك، حال حسدنة في الظاهر إذا حضدر الناس،  مبغير مقتضدى الدافع المعرفي، فترى له
وْلمهح ذمهمبم اللََّّح بنِحورهِِمْ ومتدمرمكم ، قال تعالى:منهيطاإلى شددددددددددددي والم خم  اءمتْ مما حم راً فدملممَّا أمضددددددددددددم تدموْقمدم نام ثملِ الَّذِي اسددددددددددددْ هحمْ في ﴿ممثدملحهحمْ كممم رحونم  مٌّ بحكْم  عحمْي  فدمهحمْ لام يدمرْجِعحونم  * ظحلحمماتٍ لام يدحبْصددِ ابعِمهحمْ  *صددح اءِ فِيهِ ظحلحممات  ومرمعْد  ومبدمرْق  يجمْعملحونم أمصددم مم يِّبٍ مِنم السددَّ أموْ كمصددم

افِريِنم  يط  بِالْكم وماعِقِ حمذمرم الْمموْتِ وماللََّّح مححِ وجه الشددبه في هذه الصددورة من الحال النفسددية التي  عم زِ انتح  فقد 31﴾في آذمانِهِمْ مِنم الصددَّ
القلق، فتراه يسددددددتوقد بظاهر  ه مرضم ث صدددددددرم ورِ يكابدها المنافق، فهو حين يبدي للناس ضدددددددَّ الذي يخفيه في صدددددددره، إنما يح 

على غير حقيقة سددددددريرته،  يسددددددتضدددددديء بنورها، فلما أمن المؤمنون ظاهر ما يبديه المنافق من حسددددددن العمل اً عمله الحسددددددن نار 
وجاء  ،القول والفعل وبينتلك النار بأن كشددف للمؤمنين حقيقة ما يخفيه من التناقض بين المعرفة والعمل،  ضددوءذهب الله ب

الذين  :أيقال الشدددنقيطي: ل ،مع دل معناه على الجمع ،للموصدددول قبله الفعل )اسدددتوقد( مفرداً في سدددياق التشدددبيه مناسدددبةً 
هم، دلالة على أن حال الفرد من المنافقين مثل حال جميعِ ( وفيه ذهب الله بنورهم): ذلك قوله بعدل عليه يد 32لاسدددددددددتوقدوا

ذهاب نورهم واضطراب أنفسهم خوفاً من انكشاف  فيلاتفاقهم في الحال  على معنى الجمع في )استوقد( الفرد منهمل مِ فحح 
فطلب الفعل لا يقتضددددي بالضددددرورة حصددددول وفي الألف والسددددين والتاء اسددددتدعاء الإيقاد،  ،حقيقة سددددرائرهم للنبي وللمؤمنين

ثهِ، ف نسددددددددديج ، وفي الذهاب ضدددددددددوئه المراد من إيقاد النار، تم لهملم ي لأنه ؛شدددددددددترط في دلالته حصدددددددددول المقصدددددددددود منهلا يح حمدم
 معلم يجم فلما كان منه أنه  ،لمنافقالنفسدددية لحال لتصدددوير نفسدددي دقيق ل)اسدددتفعلم( الاسدددتعمال الصدددرفي لهذه الصددديغة الفعلية 

فحالت نفسددددددده إلى ذلك الخوف  والنار التي اسدددددددتوقدها لأجله، لم يجحمع له بين الضدددددددوءكذلك ف ،بها المعرفة والعملدافع بين 
يلي الأول أخرى على مقتضدددى دلالة التشدددبيه التمث من التشدددبيه التمثيلي تشدددبيهاتٍ  القرآنح  عم ثم فرَّ  والاضدددطراب في الظلمات،

 العطف )أو( الوظيفةم  حرفح  ، ودلم الذي هو تصدددوير الاضدددطراب النفسدددي الذي يعتلج في صددددر المنافق توكيداً للمعنى المراد
صددوت هم بحال الذي يمشددي في ليلة مطيرة اجتمعت فيها الظلمات، فيها ه اضددطراب حالهم وفزعم فشددبَّ اللغوية لذلك التفريع، 

، ولا دوام لينير له الطريق ، وفيها البرق الذي لا يحنتفمع بنوره؛ لأنه لا ثبات لهنفسدددددده المضددددددطربةبعث الخوف في الرعد الذي ي
، وللزمخشدددري تعقيب ضدددوئه الذي ما يكاد يظهر حتى يغيبنتفع من فيه من الخوف الذي يبعثه في النفس أكثر مما يح  إن بل

 ،اختزلم دلالات المقاصدددددد المعنويةإذ  ،في الآيات السدددددابقةلطيف على فن التصدددددوير في سدددددياق تشدددددبيه التمثيل لحال المنافقين 
عقبها بضرب المثل زيادة في الكشف وتتميما أا جاء بحقيقة صفتهم دددددددددددملفيها، فقال: لالقيم الجمالية الحاضرة خفيَّ  وكشفم 
إن إبراز  33لات المعانييَّ بِ ليس بالخفي في إبراز خم  شددددددأن   ولضددددددرب العرب الأمثال واسددددددتحضددددددار العلماء المثل والنظائر ،للبيان

يأتي من جانب الكشدددف عن أسدددتار حقيقة الحال النفسدددية للمنافق، وما يكون عليه من الاضدددطراب، مما ينفر  المعاني الخفية
على أن  حال المنافقين تحفيزاً للمتلقي العاقل التي تصفجاءت الآيات لذلك  ،عرف بضدهلأن الشيء يح من سلوكه الشاذ؛ 

وسدددددلكت الآيات لبيان ذلك لعمل، باالقول  نقضدددددهم بسدددددببٍ من من الاضدددددطراب بالنفسدددددي بما وقعوا فيهكأمثالهم لا يكون  
 .بين دافع المعرفة ومقتضى العلم بها التفريقمسالك التصوير النفسي لنتائج 

 بالتمثيل الأعمى التقليد دافع إقصاء .4
يه بالتمثيل باسدددددتعمال التركيب أمثلتها في سدددددياق التشدددددبموضدددددوعات الدوافع النفسدددددية التي نجد أبرز يعد دافع التقليد من 

لدافع وأثره في الفرد، ولا سدددديما وقد جرى توظيف تشددددبيه التمثيل للتعبير النفسددددي عن ذلك ا، في القرآن الكريم )مثله كمثل(
 ة.قلده على جهالحين ينساق الفرد وراء الجماعة على سبيل التبعية من دون التبصر بحقيقة المتبوع الذي ي

                                 
 .19 -17: 2البقرة،  31
: 6، 1995 بيروت، لطباعة والنشدددددددر،دار الفكر ل ،يضددددددداح القرآن بالقرآنأضدددددددواء البيان في إ ،محمد الأمين بن محمد بن المختار الشدددددددنقيطي 32

362. 
 .72: 1هدد، 1407، 3ط، دار الكتاب العربي، بيروت، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلمحمود بن عمرو جار الله الزمخشري.  33
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فيكون  ،لغريزة القطيع نتيجةً  ، ولاسددددديما حين يكون الباعث لهعلى الفرد والمجتمع التقليد دافع نفسدددددي لا تخفى خطورته
تدبر لصددددحة القضددددية التي يقلد غير  على الفرد إمَّعةً في سددددلوكه وأفعاله الصددددادرة عنه ظاهراً، المحاكية لسددددلوك مجتمعه حقيقةً،

مسددتوى يبدأ في مرحلة مبكرة من حياة الإنسددان في إذ ، قسددم منه فطري التقليد في علم النفسدافع وإن ، فرد جماعتمهفيها ال
، أو المرئي ردَّ فعلٍ لددددددددددددددددددددددلمسدددددددموعحينةذٍ فعل الفيكون  34قبل مرحلة الإدراك التام الأولى من حياة الطفل المراحلفي التقليد 

مسددتويات  تنتج منهل إلى أن يصددبح دافعاً اجتماعيا مكتسددباً  من كونه دافعاً فسدديولوجيا فطريا وعلى هذا النحو يتطور التقليد
يصددددددبح ف السددددددليم، ينأى بالعقل عن التفكير للجماعة على نحوفي حدود التقليد غير الواعي  قىما يب اأخرى مختلفة، أخطره

كان عليه أهل الجاهلية الحالة ما   هومثال هذ، الحيوانية تشدددددبه حالة غريزة القطيع ،البال  حالة من الاسدددددتلاب الجماعي للفرد
العقل  ينافيعن تقليد من العادات الاجتماعية السددددددددددلبية الموروثة، ولا سدددددددددديما عبادة الأوثان التي تبع فيها المشددددددددددركون آباءهم 

 .هوى النفسويتحكم به دافع 
الظاهرة بالأدلة التي نسدددددددددددددددوقها من آيات القرآن الكريم، مع التنبيه على أن المتوخَّى من هذه الأدلة أن  هذهنناقش هنا 

لتأثير في الدوافع النفس الإنسدددددددددددددانية بغية ا )مثله كمثل( تقودنا إلى الآلية التي يعمل بها تشدددددددددددددبيه التمثيل المسدددددددددددددتقل بالتركيب
ب الجماعي للفرد ممثلة بدافع التقليد الأعمى، لملاحظة الغايات رسدددددددددم صدددددددددورة نفسدددددددددية لحالة الاسدددددددددتلامن خلال وتوجيهها 
، تلك الطاقة  قلّد على غير بصدديرةالنفسددية لصددورة المللمحاكاة  الفنية الجمالية من التشددبيه المسددتهل بالطاقة الإيُائيةالدلالية 

كل الظروف السياقية بإدراك   الحالة المشابهةإدراك خطورة التي نلاحظ أنها تحمل تأثيراً نفسيا في السامع على نحو يدفعه إلى 
ممعح ، فمن أمثلة ذلك قوله تعالى: في مشددهد تصددويري تمثيلي بديع االمحيطة به ثملِ الَّذِي يدمنْعِقح بمما لام يمسددْ ﴿ومممثملح الَّذِينم كمفمرحوا كممم مٌّ بحكْم  عحمْي  فدمهحمْ لام يدمعْقِلحونم﴾ اءً صددددددددح الذي تفرضدددددددده )سدددددددديكولوجية القطيع(  الأعمى التقليد هذه الآية تعالج 35إِلاَّ دحعماءً ومندِم

، وقد ضدددرب علماء النفس مثلا للانجذاب إلى غريزة القطيع بحال الفرد المتأثر بجمهور هائج على نحو المعروفة في علم النفس
لقطيع وإن وراء االحيوان  جري هذا يشدددبهو  36وتصدددرفاته لا واعية ومنسددداقة وراء الجمهور الهائجيصدددبح فيه عقل المرء مشدددلولاً 

، وسمة هذا التقليد أنه على غير هدى أو بصيرة من المقلِّد، تحكمه العادات الموروثة عن الآباء، على نحو أودى به إلى الهاوية
ام في معرض اسدددددتخد المقلِّد على ضدددددلالةصدددددورة هذا المعنى في وقد دلت الآية الكريمة توارث عبادة الأوثان اعتقادا بنفعها، 

التصددددددددويت، فجاء التشددددددددبيه في الجملة سددددددددوى النعيق  درك منلا ي الذي منعوق بهشددددددددبيها للالتركيب )مثل كذا كمثل كذا( ت
ما  تدركلا  تيال تالمسددددددتأنفة بعد الواو لبيان الحال النفسددددددية للمشددددددركين الذين يعبدون الأوثان ظنا منهم أن تنفعهم بالحيوانا

 ا، بل ينتفي عنها أنهأنها تسدددمعينتفي عنها  وجاء الاسدددتثناء في سدددياق التشدددبيه كيلا الزجر،يعقل من اللغة أو الكلام سدددوى 
 يتدبر أسباب زجره لهلا و  ،يدرك أو يعقل ما يقوله الداعيوتلك حال المشرك لا  ،سوى أنه زجر أو دعاء ،تعقل ما تسمع
والمراد بالتأثير النفسدددددددددددددي من  37واعظ الذين كفرواللأن التقدير: لومثل  والناعق هو الداعي أو الرسدددددددددددددول،، عن عبادة الوثن

التي  المشددددددرك  التشددددددبيه ليس الناعق، وإنما المنعوق به، ولذلك لم يذكر الرسددددددول في السددددددياق تأدُّبا، لعناية الآية بوصددددددف حال
اللغة، ولذلك بمقاصددددد  نتفعونلا يالكلام و  عقلونلا ي المشددددركين لأن ؛في صددددفات عدم الانتفاع بالعقل يمةحال البهتضددددارع 

من ؛ لأن حال دافع التقليد الأعمىمن الآية بهذا التشددددبيه  نفَّرت، ف(لونعقِ لا يم )جاءت فاصددددلة الآية مختومة بوصددددفهم بأنهم 
 نعمة الحواسحرم ، و لحرمانه من نعمة العقل اللغة إدراك ما يسددددددمع مننعمة  مم رِ حال الحيوان حح  لأوثانلينتهي عن عبادته  لا

مٌّ بحكْم  عحمْي (   نعوق به فيالم الغاية من تمثيل، و بها هانعدمم انتفاعح  لمعرفة، فلما أهملهال وسدددائلم  يسدددخرهال لهوهبها الله التي )صدددح
 حكاية حاله بحال البهيمة،في التشدددددددددبيه مقاصدددددددددد أنه محل  سدددددددددياق التركيب )ومثل... كمثل...( وجوه منتزعة من متعدد في

 المدفوع بدافعأبل  تأثيراً في نفس السدددددددامع ر التمثيلي للحالين )حال البهيمة وحال المشدددددددرك( نسددددددديج التصدددددددوي نيكو وبذلك 
الناعق والمنعوق به في التفاسدددددددير، وليس هذا محل تفصددددددديلها لأنها ، وإن تعدد تأويل الهوىالحاصدددددددل من اتباع  التقليد الأعمى

تحقيق هو  كلها،  على جامع بينهايقوم ويل الناعق والمنعوق مذكورة في مظان التفاسدددير، فإننا نرى أن هذا التعدد في وجوه تأ
أحد الدوافع النفسدددية التي تقترن بتأثير جماعة القطيع في الفرد  بوصدددفهالتأثير النفسدددي في المتلقي ليعزف عن التقليد الأعمى، 

المهالك، وهذا سددلوك نرى القطيع ورد أالنحو الذي نوهنا إليه باتباع واحد الحيوان للقطيع وإن  باسددتلاب إرادة التفكير على
يلتمس ثم  ،، حتى يسددديطر الدافع عليهعلى الهوى في بعض المجتمعات الإنسدددانية التي يندفع فيها الفرد بغريزة التقليد له صدددوراً 

 .لعقلا يقوم بهاله كل دعوى باطلة لا 
وأثره  في النفس الإنسددانية التقليد الأعمىدافع ثر النفسددي لأ التصددوير من أخرى  تلك الدلالات ما نجده في آياتٍ ونظيرح 
تًا ومإِنَّ أموْهمنم الْبدحيح ﴿قوله تعالى  ها، نحوفي هلاك ثملِ الْعمنْكمبحوتِ اتخَّمذمتْ بدميدْ يماءم كممم ثملح الَّذِينم اتخَّمذحوا مِنْ دحونِ اللََِّّ أموْلِ وتِ لمبدميْتح مم

انحوا يدمعْلممحونم  حدددال اتخدددذ آلهدددةً من دون الله ركوناً إليهدددا واعتمددداداً عليهدددا ك نم القرآن حدددال جعدددلقدددد ف 38﴾الْعمنْكمبحوتِ لموْ كدددم
في اعتقادهم بغير الله  المشددددددددددددركين مع أنه أوهن البيوت، فكذلك حالا، فجعلته مسددددددددددددكنمها، نسدددددددددددديجهإلى  العنكبوت ركنت

                                 
34 N. Miller and J. Dollard, Social Learning and Imitation. Yale University Press, London, 1947. 

 .171: 2البقرة،  35
 .59، 1991، 1ترجمة هاشم صالح، دار الساقي، بيروت، ط سيكولوجية الجماهير،غوستاف لوبون،  36
 .429: 3، البرهان في علوم القرآنبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي،  37
 .41: 29العنكبوت،  38
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التمثيل الذي يتحقق به تصدددددددددور ، وهذا من أروع وتوكلهم على آلهتهم، حتى يعلموا أن ما يدعون من دون الله ليس بشددددددددديء
على الجامع بين الصدورتين،  الشديء على الحكاية، فيحكي بالتركيب )مثل كذا كمثل كذا( حالين يتصدورهما المتلقي في مخيلته

وهو الركون إلى ما لا ينفع عند الحاجة إليه، وما لا يصدددددددح التوكل أو الاعتماد عليه، وهذا الأسدددددددلوب من أسددددددداليب التوجيه 
، ومن مقاصد التمثيل هنا التأثير لدوافع النفسية من طريق التمثيل لتبل  النهج الصحيح الذي ينبغي أن تسير عليهالنفسي ل

في النفس من طريق القياس دفعاً للجدل والخصددومة في القضددية المتنازع  عليها، بأن جرى تصددوير القضددية في حكاية التمثيل 
صدددورة حسدددية ماثلة للعيان وصدددولاً إلى الحقيقة التي بنيت عليها دلالات التشدددبيه التي أظهرت المعاني غير الحسدددية للمتلقي في 

الذي ينتزع من أشددددياء  تشددددبيها للمفرد بالمركب (...... كمثل العنكبوت اتخذتاتخذوا )مثل الذين باسددددتعمال ذلك التركيب
هنا المحسدددددوس  وورد، سددددديةالحصدددددورة لباللحال المعنوية وحكايتها  التمثيلطريق  وجاء التشدددددبيه من ،مجموع بعضدددددها إلى بعض

حال من ركن في لوصددددف النفسددددي  نزمعذات الم لتأثيرات البصددددريةبا مع الاسددددتعانة، لمعقولبه الوصددددول إلى ا الذي يراد قياسلل
 توجيهفي  الصدددددددورة الحسدددددددية بإيُائها النفسدددددددي ؤثرت ، والغاية من ذلك أنبيت العنكبوتما يشدددددددبه  هذه الحياة المضدددددددطربة إلى

، وينبغي هنا أن ندرك ، ولذلك ختمت الآية بقوله: )لو كانوا يعلمون(مل عقله وتدبرإن أع ،إقراره بالحق لانتزاعالسدددددددددددددددامع 
أن المراد ضددددعف بيت العنكبوت من جهة ما يدركه عامة الناس لأنه ضددددعيف عن الثبات واهن الأركان، ولا نذهب إلى غير 

اً بفطرتهم، كدددالقول بمدددا تفعلددده أنثى العنكبوت من قتلهدددا للدددذكر، وأن خيط ذلدددك من التدددأويدددل الدددذي لا يددددركددده العرب قدددديمددد
إنمدددا جرى و الحدددال، ، وهدددذا الزعم تنفيددده حقيقدددة ولا ندددذهدددب إلى الأخدددذ بهدددذا القول 39من أقوى الخيوط الطبيعيدددةالعنكبوت 

لا يغني عن كذلك ،  قي من كل مخوفلأن لا يا؛ً بيتالنسدددددددددديج الذي اتخذته العنكبوت الخطاب على ظاهر حقيقة ضددددددددددعف 
المخاطب  ؛ ودليلنا على ذلك أنالمفسدددرين الأقدمين، ونراه الصدددواب جمهور العنكبوت شددديةا حين يدهمها الخطر، وعليه قول

كلهم مدرك لحقيقة وهن بيت العنكبوت على ظاهر الصورة البصرية، و الجاهلية، وكلهم  أهل ذه الصورة في المقام الأول همبه
 الأنثىتقتل العنكبوت  كل أنواعفي  ، فليس الحديث لا يُتملها السدددددددددياق ولا يذهب مذهبها العلم غني بفطرته عن تأويلات

والمراد من ، واهن ضعيف نسجهاالعناكب  نواعأ كلأن   لكن لا ينكر أحد ولا سيما أن الألف واللام هنا للجنس، ،لذكرا
واعلم وقد ذكر صاحب اللباب ذلك فقال: ل ،لا يعصمها من محعتمدٍ أو ريح تا لهابيسوء تدبيرها في اتخاذ ذلك النسج  الآية

له فائدة لولاه لما حصل، وهو  نسجه لأن ؛أنه تعالى مثل اتخاذهم الأوثان أولياء باتخاذ العنكبوت نسجه بيتاً ولم يمثل نسجه
لم يذكره جمهور  للذكر أو غير ذلك مما بقتل الأنثى ولا يُتاج الأمر إلى تعسددف في تأويل ذلك الوهن 40لاصددطيادها الذباب

ما يتحصددل من الحقيقة البصددرية من أن ذلك النسددج الذي اتخذته إنما المراد ، الحيوان في عصددرناذا المفسددرين ويناقضدده العلم به
على لتأثير النفسددي في المتلقي ل التمثيلبيتا ضددعيف  لا يشددتمل على خصددائص البيت الذي يلوذ به العاقل حين الشدددائد، ف

ماً اتخاذ الآلهة  الصددددورة البصددددرية في نفس المتلقي فتدفعه عنتلك ن تعمل نحو يوجه دوافعه الإنسددددانية بأ  ،في الشدددددائدمعتصددددم
التي اتخذت نسجها لعنكبوت لالصورة البصرية تلك ، ومن عاصم لعباده المستجيرين بقدرتهالاعتقاد بالله الواحد ال ودفعه إلى
، فيذهب في الاعتصدددددددددام بالأوثان الآباءعن تقليد منهم  تدبر الآية أهل الجاهلية لينصدددددددددرف من في التأثير النفسدددددددددي بيتا يأتي

التمثيل الجمالي مذاهب النفس التي لا يخفى تأثيرها في العقل، فيختصدددددر التشدددددبيه بالتركيب )مثل كمثل( حكاية الحالين وما 
)وإن أوهن البيوت لبيت العنكبوت( بيان المقصدددود من  التشدددبيه تذييل والمراد من ،بينهما من الاتفاق في السددديرورة والصددديرورة

بما هو  لاذمن يدفع السدددددددامع المتدبر إلى تجنب شدددددددعور الندم الذي يقع فيه  الذي الدافع النفسددددددديلاسدددددددتثارة  مثيلالتحكاية 
 له.أو ملاذاً ما أعجز من يكون معتصم 

 نتائجالاتمة و الخ
خلص البحث إلى الارتباط الوثيق بين السلوك الإنساني والدوافع النفسية في معرض التشبيه بالتركيب )مثله كمثل( في 
القرآن الكريم، وتحددت الدلالة العامة الناظمة لهذه التركيب في سياقه في الآيات الواردة فيه بموضوع الدوافع تحديدا، سواء 

ابيا، وتحددت المقاصد الدلالية لأسلوب القرآن الكريم في محاولة تغيير السلوك الإنساني أكان الدافع الإنساني سلبيا أم إيج
السلبي بتثبيط الدوافع النفسية السلبية، وتعزيز السلوك الإيجابي بتحفيز الدوافع الإيجابية، ليس من طريق الإرشاد المباشر، بل 

معرض تشبيه التمثيل الآفاق الدلالية والجمالية لحكاية المشهد  وقد لاحظنا فيمن طريق التوجيه الجمالي المؤثر بالنفس، 
 الإنسانية، مما كشف لنا عن الشمولية الإنسانية لمقاصد التركيب في سياقه القرآني النفسية التصويري المؤثر في توجيه الدوافع
الإنسانية، وبذلك اتضحت لنا القدرة  التي تميل إليها النفس النفسية لتحكم بالدوافعل لالتفاته إلى المؤمن وغير  المؤمن
الرسالة التي تحملها صور التشبيه القرآنية القائمة عليه، مما أسهم في تهيةة  يصالفي إ البلاغي التواصلية النفسية لذلك التركيب

 دثانيتضمنه ح يُكي موقفاً ذهن المتلقي لحثه على ترقب ما يشتمل التشبيه الذي هو أقرب ما يكون إلى مشهد تمثيلي 
، مثلما اختص أيضاً علم النفس من ظهر لنا أن التركيب )مثله كمثل( اختص بحقل الدوافع الإنسانيةقد و ، لهما بينهما جامع

البلاغة، مع أن الأداة التي يبنى عليها التشبيه في التركيب )ممثمله كمممثمل( هي الكاف، لكنَّ سبْكها في  منبتشبيه التمثيل 

                                 
 .108: 6، 2006، مطبعة نهضة مصر، القاهرة، العلمي في الحديث النبويموسوعة الإعجاز أدد شوقي إبراهيم،  39
، تحقيق عادل أدد عبدد الموجود وعلي محمدد معوض، دار الكتدب العلمية، اللبداب في علوم الكتدابعمر بن علي بن عادل الدمشدددددددددددددددقي،  40

 .356: 15، 1998بيروت، 
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أثره في شحذ  أبرزهاوكانت له مقاصد دلالية نفسية متعددة  ،لدلالة النفسية على الدوافع كل مرةتركيبها جاء في معرض ا
جاء التماثل للتصوُّر ذاتاً وهيةةً وصفاتٍ، على النحو الذي عرضناه في الإجراء التحليلي للكشف عن إذ ذهن )المتلقي(، 

تعزيز دافع نفسي إيجابي من غرض التركيب على وجه الخصو ، لالقيم الجمالية التي يشتمل عليها التشبيه باستعمال ذلك 
خلال تثبيط المقابلات الضدية التي تخالفه في الفعل وتعارضه في النتائج، وقد اعتمد القرآن لأجل ذلك أسلوبا قام على 

كذلك للتشبيه التمثيلي،  إعادة تشكيل الدافع النفسي في ضوء المقابلة بين ضدين متوسلًا بالتأثير النفسي للطاقة الجمالية 
التقليد الأعمى من طريق التمثيل، فقد جرى توظيف دافع في إقصاء  المشتملة على ذلك التركيب التشبيهاتبعض أسهمت 

 تلك التشبيهاتقد فاضت ، و لتقليد المتبوع دفوع بغريزة القطيعلمتشبيه التمثيل للتعبير النفسي عن التقليد وأثره في الإنسان ا
 لمحاكاة النفسية للدوافع الإنسانية.ا ضِ رْ المستمدة من خصوصية التركيب في سياق عم الإيُائية مالية الجبالطاقة 
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