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Oz

11ahi mesajlarin sunulma bicimleri, muhataplarmn ikna edilmesi yoniiyle biiyiik 6nem tagimaktadir. Bilginin
temel kaynaklar1 arasinda yer alan akil, vahiy ve duyularm her biri catistirilmaksizin kendi dogal
mecrasinda ele alindiginda, muhatap kitle {izerinde pozitif anlamda biiyiik etkiler yarattig1 bir gergektir.
Kur'an'm kissalar yoluyla anlattigi pek cok mesele zengin igerikler ve derin mesajlar tasimakta,
muhataplarin anlayis ve diizeylerine uygun ydntemler igermektedir. Bu zengin igerigin esas manasinin
kesfedilebilmesi i¢in dénemin inang yapisinin, yasam tarzinin, tarihi degerlerinin ve kiiltiirel anlayisinin
bilinmesi meselenin anlasilmasini daha kolay hale getirmektedir. Yiice Kur’an’da basta Hz. Ibrahim (a.s.)
kissasi olmak tizere pek ¢ok konu ve meselenin anlatiminda akli diisiinmeye ve tefekkiire dikkat ¢ekilmekte,
vahiy-akil biitiinselliginin dnemine isaret edilmektedir. Iste bu calismada En’am Stiresinin 74-83 ayetlerinde
gectigi iizere Hz. Ibrahim’in y1ldiz, ay ve giinese kars takindig1 tavirlar, toplumu dine davet etmede izledigi
yontemler ve buna bagl olarak yasanan siirecin hikmet boyutu ile gercek sebepleri iizerinde durulmasi
amaglanmaktadir. Bu bakimdan dogru sonuca ulasabilmek i¢in Hz. Ibrahim’in icinde yasadig1 toplumun
inang yapist incelenerek, onun gok cisimlerine yaklasim tarzindan hareketle gercekte Allah hakkinda
siipheye diisiip diismedigi izah edilecektir. Ayrica meseleyi zahiri veya temsili manada anlamanin miimkiin
olup olmadigy, teblig agisindan nasil bir deger ifade ettigi ve ismet sifat1 baglaminda ele alindiginda tevhid
ilkeleriyle nasil bir uyum igerisinde oldugu hususu iizerinde durulacaktir. Hz. fbrahim’in kiigiikten biiyiige,
tiimevarimsal bir yontemle ve ikna edici bir metotla hareket etmesinin temel saiklerinden hareketle bunun
vahiyden beslenen ve tefekkiir argiimanlarina dayanan bilingli bir metot olup olmadig: arastirilacak, Hz.
Ibrahim’in somut Ornekler {izerinden toplum ile kurdugu iletisim ve davet dilinin &nemine isaret
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim, Delil, Akil

Abraham’s Method Based on Intelligent Evidence as a Form of Invitation

Abstract

The way the divine messages are presented is of great importance in terms of convincing the addressees. It
is a fact that the mind, revelation and senses, which are among the basic sources of knowledge, have great
positive effects on the interlocutor when each of them is handled in its own natural medium without conflict.
Many issues that the Qur’an tells through stories have rich content and deep messages, and contain methods
suitable for the understanding and level of the interlocutors. In order to discover the main meaning of this
rich content, knowing the belief structure, lifestyle, historical values and cultural understanding of the
period makes it easier to understand the issue. The Almighty Qur’an It draws attention to mental thinking
and contemplation on many subjects, especially the story of Abraham (a.s.), and points out the importance
of the unity of revelation and reason. In this study, as it is mentioned in the verses 74-83 of Surah An‘am,
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Hz. The attitudes of Abraham towards the star, the moon and the sun, the methods he followed in inviting
the society to religion, and the wisdom dimension and the real reasons of the process lived accordingly were
emphasized. In this respect, in order to reach the right conclusion, first of all, Hz. The belief structure of the
society in which Abraham lived has been examined, his story in the Qur’an has been handled with a holistic
view and the Prophet. It has been focused on whether Abraham actually had doubts or not. It has been
evaluated whether it is possible to understand the issue in an outward or representative sense, what value
it expresses in terms of communiqué, and how it is in harmony with the principles of tawhid when
considered in the context of the title of ismet. In this invitation, Mr. It is seen that Abraham acted from small
to large, with an inductive method and a persuasive method. It is possible to say that this is a conscious
method that feeds on revelation and is based on contemplative arguments, and focuses on more precise
results by making the interlocutor confess their contradictions. In this regard, Hz. The communication and
invitation language that Abraham established with the society through concrete examples is not random,
but a carefully chosen method.

Keywords: Tafsir, Quran, Hz. Abraham, Evidence, Mind

Giris

flk insan Hz. Adem’den itibaren insanoglunu tevhid yoluna cagiran peygamberler
gonderilmistir. Peygamberler Rabbimizin ul{ihiyetini insanlara tanitmak, Allah’in dinini teblig
etmek, insanlara yapmalar1 ve sakinmalar1 gereken isleri agik bir sekilde bildirmek icin
gorevlendirilmiglerdir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahit, miijdeleyici, uyaric,
davet¢i ve aydinlatict bir maksatla gonderildigi bildirilmekte,! insanlarin 6giit alip
diisiinmelerini ve ibret almalarini saglamak i¢in bazi kissalar yer almaktadir. Bu kissalarin her
birinde ¢ok 6nemli dersler ve hikmetler vardir. Ana hatlariyla bu kissalarda Allah’in birligine,
ilahi kitaplara, peygamberlere, meleklere ve ahiret giiniine iman etmek, namaz, zekat, orug gibi
ibadetleri yapmalk, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak, anne-babaya iyi davranmak, adam
oldiirmemek, hirsizlik yapmamak, yoksullara ve yetimlere yardim etmek gibi temel ilkeler yer

almaktadir.?

Peygamberler ilahi vahyin yiiriiyen kismidir. Insanlar Peygamberler sayesinde Allah’in
emir ve yasaklarini daha iyi anlama imkanina sahip olmaktadirlar. Bu a¢idan her topluma kendi
dillerini konusan, kiiltiirlerini bilen, igeride yasanan problemlere vakif olan peygamberler
gelmistir.3 1lahi mesajlarin tam olarak anlagilabilmesi ve toplumlarin daha kolay ikna
edilebilmeleri icin peygamberlerin kavimleriyle aymi dili konusmalari bir zarurettir.
Peygamberler Allah'in izniyle mticize gosteren ve Allah’tan vahiy alan bir kisi olmakla birlikte,

ulthiyyet vasiflar1 tasimazlar. Onlar her insan gibi dogar, bir siire yasar ve vefat ederler.

Peygamberler Allah’in emir ve yasaklarini uygulamada en hassas, insanlar1 yanlis inang
ve davraniglardan uzaklastirma konusunda en akilli ve azimli uyaricilardir. Biitiin bu uyar1 ve
miicadeleye ragmen iman etmeyen topluluklarin sonu hiisran ile neticelenmistir.* Mesela Hz.
Musa’ya (a.s.) kars1 1srailogullar1mn ve Firavun’un azaba ¢arptirilmasi, yine Hz. Salih, Hz. HGd,

Hz. Nih ve diger peygamberleri reddedenlerin azaba ugramas: bu bakimdan 6nemli 6rneklerdir.

*

Bu calisma 2006 yilinda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. M. Sait SIMSEK danismanhginda
tamamlanan “Kur’an’da ve Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in Inang Konusundaki Akiler Tutumu” baglikh yiiksek lisans tezi esas
alinarak hazirlanmigtir.

Kur’an Yolu, (Erigsim 15 Aralik 2022), el-Ahzab 33/45-46.

bk. el-Bakara 2/83-84, 285.

ibrahim 14/4.

en-Nahl 16/36.
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Bu misallerden de anlasildig: gibi inkar ve isyan etmelerine ragmen insanlara belli bir miihlet
verilmis, fakat haddi asmaya devam etmelerinin neticesinde de bu topluluklar helak

edilmiglerdir.>

Peygamberler davetlerinde belli yéntemler ve metotlar takip etmiglerdir. Ozellikle bilgi
birikimine sahip olmalari, davetin hedeflenen basariya ulagsmasi agisindan 6nemli bir kriterdir.

Bu bilginin temel kaynaklarina kisaca deginmekte fayda vardir:

Alal: Kur’an’da bilgi kaynaklarindan biri olarak zikredilen akil, ilim, idrak, engellemek,
baglamak,® korumak, siginak, kalp” gibi anlamlara gelmektedir. Akil, dogruyu yanhstan, iyiyi
kotiiden, giizeli cirkinden ayiran ve insana bir takim sorumluluklar yiikleyerek onu ildhi emirler
karsisinda mesul kilan 6nemli bir bilgi kaynagi olarak akil, Seyyid Serif el-Ciircani’ye (Sl
816/1413) gore kalpte bulunan ve kendisiyle dogru ile yanlisin, hak ile batilin ayirt edildigi nur,®
Sah Veliyullah ed-Dehlevi'ye (6l. 1176/1762) gore insanin duyular vasitasiyla algilayamadiklarini
idrak etmesini saglayan alet,® Maverdi'ye (6l. 450/1058) gore ise varliklarin hakikatini bilme ve
iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giicii’® seklinde tarif edilmistir. Daha genel bir tarife gore
akil, bilgileri degerlendirerek giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt edebilen, kavram ve fikirler
arasinda mukayese yoluyla diizenli bilgiyi olusturabilen, varliklar1 gaye, imkan ve ihtimal
noktasindan hareketle inceleyen ve dogru bilgilere ulasan bir vasitadir."! Akil bazen duyularla
elde edilen bilgiyi basamak olarak kullansa da,!? yanilma ve hata etme ihtimaline kars1 tek basina
biitlin miigkillerin sirrin1 ¢6zmeye muktedir degildir.’® Dolayisiyla insan akil yoluyla genel
meseleleri kavrama imkaniyla beraber bazi teferruatlar aklin sinirini asmaktadir. Akil dogru yolu
vahyin yardimiyla bulur. Alani sinirli olan akil ile alani sinirsiz olan vahiy aymi kaynaktan
dogmak suretiyle birbirlerini desteklemektedirler. Vahyin hedefi akli dogru sekilde isletmektir.14
Bunun i¢in Kur’an kainattaki hikmetleri kavramak i¢in insan1 derinden diisiinmeye davet ederek
tefekkiir,’> tedebbiir, ¢ tefakkuh!” gibi kavramlara dikkat ¢ekmektedir. Akil, kendisi igin
belirlenen alanda kaldig: siirece bilgiye kaynaklik eder. Ancak Allah’in zati ve sifatlar1 gibi
metafizik alanlar, aklin sinirini asan konulardir.’ Buna gore akil kendi basina belli bir noktaya
kadar somut veriler baglaminda insan bilgisine kaynaklik eder. Vahyin basladig1 yerde aklin
gorevi onun aydinliginda dogru bilgiye varmaktir. Peygamberlere has bir sifat olarak fetanet,
vahyin izinde olan aklin ne kadar etkili oldugu konusunda &nemli bir 6rnektir. Ozellikle Hz.
Ibrahim’in akli ne derece etkili kullandig1 hususu ¢alismamizin ileriki asamalarinda 6rnekleriyle

ortaya konulacaktir.

5 Ebii'l-Ala el-Mevd{di, Tefhimii’l-Kur'dn, cev. Heyet (1stanbul: Insan Yayinlari, 1991), 3/25.

6 Muhammed ibn Manzir, Lisinii’l-'Arab (Beyrut: Dar sadr, 3. Basim, 1414), 11/458.

7 Muhammed b. Yakiib el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit (Beyrut: y.y., 1987), 1336.

8 Muhammed Serif el-Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut: Daru/lI-Kiitiibi'l ilmiyye, 1. Basim, 1983), 156.

9 Sah Veliyyullah b. Abdirrahim ed-Dehlevi, Hiiccetullahi’l-bdliga (Beyrut: 1990), 2/574.

10 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din (b.y: Mektebetii’l Hayat, 1986), 17-18.

11 Kamil Giines, Isldmi Diigiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 419.

12 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Esra Yayinlari, 1997), 92-94.

13 Ebit Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalil (istanbul: Cagaloglu Yayimncilik, 1970), 44.
14 e]-Bakara 2/171.

15 e]-Bakara 2/219; Al-i imran 3/191.

16 en-Nisa 4/82; Muhammed 47/24.

17 et-Tevbe 9/122.

18 Yusuf Sevki Yavuz, Kur'an-1 Kerim’'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu (Istanbul: Ilim ve Kiiltiir Yayinlari, 1983), 67.
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Duyular: Yiice Allah Kur’an’da gérmenin, isitmenin ve hissetmenin siikredilmeye deger
pek yiice birer nimet olduklarini beyan etmektedir.’” Kur’an’da genel itibariyla hissi idrak araci
olarak en fazla isitme ve gorme duyular1 6n plana ¢ikarilmistir.?0 Kur’an duyularla elde edilecek
varliklara dikkati ¢ekerek, gezip gérmek ve arastirip ibret almak suretiyle insan1 kainattan ders
almaya ve diisiinmeye davet etmektedir.?? Bu durumda insanin duyular1 bilgiye kaynaklik
etmesi agisindan ¢ok Snemli bir fonksiyonu icra etmekte olup, duyular akilla, akil da vahiyle

biitiinleserek anlama siirecini tamamlamisg olur.

Vahiy: Sozliikte gizli ve hizli sOylemek, isaret etmek, ilham etmek anlamlarina gelir.
Terim olarak Allah’in bir emir, hiikiim veya bilgiyi peygamberlerine gizli bir sekilde olarak
bildirmesidir.?? Vahiy, melegin dogrudan insan seklinde gelmesi, sdziin kalbe ve zihne dogrudan
veya melek vasitasiyla ulastirilmasi, ilham veya riiya? yoluyla gelebilir. ilahi kaynakli olmasi
sebebiyle en giiclii bilgi kaynag1 vahiydir. “Ben giklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim. Yine sizin
acikladi§imizi da gizlediginizi de bilirim.”?* mealindeki Kur'ani hakikat, insan bilgisinin gercek
kaynaginin Allah’in sonsuz ve mutlak bilgisi oldugunu gostermektedir. Akil kendiliginden
hakikate ulasmada zorluk yasadigindan, her zaman vahyin rehberligine ihtiya¢ duymaktadir.
Kur’an’da bir davet metodu olarak peygamberlerin kavimleriyle yaptiklar1 miinazaralarda akli
delilleri kullanarak insanlar1 diisiinmeye sevk ettikleri goriilmektedir. Bu durum aklin vahyin
rehberliginde dogru ile yanlisi kolay bir sekilde ayirt edebilecek bir diizeye yiikseldigini
gostermektedir. Sonug olarak Kur’an’da akil, duyular ve vahiy seklinde ii¢ bilgi kaynagindan
bahsetmek miimkiindiir. Vahiy en giiclii bilgi kaynag1 olup, akil ve duyular icin énemli bir

referans olusturmaktadir.

Bu noktadan hareketle calismamizda Hz. brahim’in yildiz, ay ve giinese karg1 takindig1
tavirlar ele alinacak, onun izledigi genel yontemlere dikkat cekilecek, dogru sonuca ulagabilmek
i¢in Hz. Ibrahim’in icinde yasadigi toplumun inang yapisi incelenerek cevresel faktorlerin
onemine isaret edilecektir. Bunun yaninda Hz. Ibrdhim’in davet yontemleri ile En’am
Stiresindeki ayetlerin yorumlanma bigimleri incelenerek konunun anlasilmasma katk:
sunulmaya c¢alisilacaktir. Calismamiz giris, dort ana bashk ile alt basliklar ve sonugtan

olusmaktadir.

1. Cevresel Faktorler Baglaminda Hz. ibrahim Donemindeki inanglar

Hz. Ibrahim donemindeki inanglarin bilinmesi, muhataplarin ikna edilmesi yolunda
ortaya konan metot ve davraniglarin hikmetlerini bilmede ¢ok 6nemli bir yol gostermektedir. Bu
sebeple inang yapisinin olusumunda “dis faktorlerin” etkisine dikkat cekilmesi biiyiik 6nem

tasimaktadir.

1.1. Cevrenin inan¢ Uzerindeki Etkisi

19 en-Nahl 16/78; el-Mii’mintin 23/78; es-Secde 32/9; el-Miilk 67/23.

20 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, cev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayinevi, 1. Basim, 1988), 103.

21 e]-Hac 22/46.

22 Tbn Manz(ir, Lisdnii’l-*Arab, 15/379-380; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/440.

2 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 1/16.

24 e]-Bakara 2/33.
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Kiside dogustan itibaren fitrata uygun olarak bazi dini kabiliyetler olusmaya baslar.
Zamanin ge¢mesiyle beraber kisilik, karakter ve dini tutumlar basta gevre olmak tizere pek ¢ok
faktoriin ektisiyle sekillenmeye devam eder. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogan her ¢ocugun fitrat
tizere dogdugunu, daha sonra anne-babasmin onu kendi inanglar1 dogrultusunda etkileyerek
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yaptig1?®> anlamindaki hadisi, inan¢ bakimindan insanin insan
tizerindeki etkisine dikkat ¢ekmektedir. Fitrat, disaridan olusan etkilerden zarar gérmeyen ana
yap1y1 olustururken, zamanla kabiliyetlerde olusan degiskenlikler ve basta anne baba olmak
lizere cevreye gore sekillenen bir yapi olusmaktadir. Davrams kazanmada kisinin biyolojik
ozelliklerinin yaninda mevcut igsel durumunun ve sosyo-kiiltiirel ¢evrenin etkileri &nemli
boyuttadir. Kur'an’da ¢okg¢a vurgulanan “atalar dini” ifadesi, aile ve gevre sartlarinin insanda
olusturdugu etkiyi anlama noktasinda 6nemli bir gostergedir. Allah’a ve Peygambere olan davet
karsisinda “biz babalarimizi boyle gordiik”?¢ “atalarimizin yoluna uyduk”?” seklindeki itirazlar,
fitrat ilkelerinin zamanla dis etkiler sebebiyle inang ve karakter iizerinde degisim meydana
getirdigini gostermektedir. Ancak Peygamberler hayatlarinin hi¢bir dénemlerinde boylesi yanls

etki ve yonlendirmelerin tesirinde kalmamuislardir.

1.2. Hz. ibrahim Déneminin inang Yapisi
Ibrahim (a.s.) zamaninda yasanan hadiseler, o toplumun inang yapisiyla ilgili onemli
malumatlar icermektedir. Her peygamber kendi déneminin inang¢ ve imkanlar1 dogrultusunda

bir davet anlayis1 yiiriitmiistiir.

Hz. Ibrahim zamanindaki hakim inanglardan ilki putperestlikti. Puta tapma
yeryliziindeki en eski inanma bicimlerindendir.?® Hz. ibrahim’in babasina hitaben; “Babacigim!
Duymayan, gérmeyen ve sana hicbir faydas: olmayan bir seye nicin taparsin?”?° seklindeki sozleri ve
putlar1 kirma hadisesi,® doénemin inan¢ yapisinda putperestligin yaygin oldugunu

gostermektedir.

Putculugun farkli bir versiyonu olan gok cisimlerine tapma, Hz. Ibrahim déneminde var
olan baska bir inanma seklidir. Ibrahim’in (a.s.) gok cisimlerine yonelerek “Rabbim bu (mu)dur? "3
seklinde bir ifade kullanmasi, i¢inde yasadig1 toplulugun giines, ay ve yildizlara taptiklarina
isaret etmektedir. Yine tanrilarin yiiksek yerlerde aranmasi, Zigguratlarin ve Babil mabetlerinin
yiikseltilmesi, Nemrtit'un Hz. Ibrahim’in Rabbini gokte aramasi gibi durumlar, bu inancin bir

tezahiirii olarak dogmustur.3

Hz. Ibrahim doéneminde gok cisimlerinin putlagtirlmasinin  bir sonucu olarak

miineccimlik vardi. Kur'an’in haber vermesine gore put festivaline katilmak istemeyen

% Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22.

26 e]-Maide 5/104; bk. Ytnus 10/78.

27 ez-Zuhruf 43/22-23.

28 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’m Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 3/175-176.

2 Meryem 19/42; bk. es-Suara 26/70-71.

30 bk. el-Enbiya 21/57-63.

31 bk. el-En’am 6/76-79.

32 bk. Muazzez [lmiye C1§, Siimer Yazilarina ve Arkeolojik Buluntulara Gore Ibrahim Peygamber (Istanbul: Kaynak Yayinlari,
4. Basim, 2004), 129-132.
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Ibrahim’in (a.s.) y1ldizlara bakarak “ben hastayim” demesi, kavminin anladig1 dilden hareketle

gliya yildizlarin durumundan yorum ¢ikararak bir mazeret ileri siirdiiglinii gostermektedir.

Hz. Ibrahim’in kavmi ve Keldanilerin yildizlara taptiklari ve Sabiin olarak anildiklart
nakledilmektedir.3* Sabiiler®® hakkinda bazi farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlarin
baslangicta inangli olduklari, zamanla gezegenleri araci ilahlar olarak gordiikleri ve gezegenlerin
figlirlerinden hareketle putculuga yoneldikleri ileri siiriilmektedir.? Yine onlarin ibadet edip
glinese yoneldikleri, Zebur okuduklari ve melekleri tapinma objesi olarak kabul ettikleri
yoniinde goriislere yer verilmistir.?” Sabiilerin Harran ve Ruha (Urfa) yoresinde yasadiklar1 ve
Hz. Ibrahim’in onlar arasinda yetistigi kanaati olusmus, yildizlara ve gezegenlere tapinma
seklindeki paganizmin bu sekilde yayildigi anlagilmistir.?s Buna gore Hz. Ibrahim déneminde
giines, ay ve yildizlara tapmamin bir realite oldugu, dolayisiyla Ibrahim peygamberin

davetindeki yontemlerin bu esaslar cercevesinde olustugu sdylenebilir.

2. En’am Siiresi Baglaminda Hz. ibrahim’in Davet Yontemi

Hz. Ibrahim’in davet anlayisini anlayabilmek icin onun hayatindaki metot ve ilkeleri
biitiinsel olarak degerlendirmek gerekir. Muhataplarini ikna etmede akli delillere bagvuran Hz.
ibrahim, bazen kendisini muhatabinin yerine koymakta ve bazen de bir olan Allah inancini en
agik haliyle dile getirerek putperestlerin akillarmmi dogru kullanmadiklarini beyan etmektedir.
En’am Siiresinde gectigi {izere Hz. Ibrahim iginde yasadig1 toplumu ikna edebilmek igin akli,
tiimevarimsal ve somut delillerden hareketle diisiinmeye dayali bir davet anlayigini tercih

etmistir.

2.1. Y1ldiz Ay ve Giines Hakkindaki Tavirlar

Hz. Tbrahim’in yasadig1 toplumda gok cisimlerine tapinma seklindeki bir anlayisla
tevhid inancindan hizla uzaklasilmis, bu durum karsisinda insanlarin uyarilmasma ihtiyag
duyulmustur. Kur'an’in haber vermesine gore Ibrahim (a.s.) kavmini tevhid inancmna davet
ederken ince akli yontemlere ve rasyonel tavirlara basvurmustur. Her ne kadar Tarih
kaynaklarinda Nemrut'un tehditlerinden c¢ekinen Azer'in hamile olan esini bir magarada
tuttugu, Tbrahim’in orada diinyaya geldigi ve kisa siirede biiyiiyiip disar1 ¢iktiginda gordiigii
cisimleri anlamlandirmaya ¢alistigr haber verilse de,® bu konu Kur’an’da yer almamaktadar.
En’am sfiresinde Ibrahim Peygamberin gk cisimleri konusundaki akil yiiriitmesi soyle
anlatilmaktadir: “Béylece biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkant veriyorduk
ki kesin inananlardan olsun.” “Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi.
Yildiz batinca da “Ben batanlar: sevmem” dedi. “ Ay dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da
batinca, “Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirnug kimselerden olurum” dedi. Giinesi

dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey kavmim! Ben sizin

33 es-Saffat 37/89.

3 Muhammed Tahir [bn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru’t-Ténisiyye, 1984), 7/317.

35 bk. el-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17.

3% Muhammed b. Abdulmelik b. Ahmed, es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal nsr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1404), 2/257.

% Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin thk. Abdullah b. Abdul Muhsin et-Tiirki (b.y.: Daru’l Hicr, 1. Basim, 2001),
2/37.

3 bk. Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/341-344.

3 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu’'l-iimem ve’l-miiliik (Beyrut: Déru’l-Kut’ubi’l-ﬂmiyye, 1. Basim, 1407), 1/143; M.
Asim Koksal, Biiyiik Peygamberler Tarihi (1stanbul: Semerkand Yayincilik, 2001), 1/167-172.

220



(Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.” “Ben, O’nun birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri
yoktan yaratana cevirdim ve ben miisriklerden degilim.”# Yukaridaki ayetleri donemin inarniglarini ve
sosyal yapisin1 goz Oniinde bulundurarak anlamaya calismakta fayda vardir. Bu noktada
tizerinde durulmasi gereken sorular; “Ibrahim (a.s.) gok cisimlerine ilah nazariyla m1 bakti?
Onlar ilk defa m1 gordii? Yildiz, ay ve giines seklindeki siralamay: tesadiifen mi takip etti?
Baslangicta bir arayis i¢cinde miydi? Allah hakkinda siiphesi mi vardi? Boyle bir siiphe
Peygamberler igin miimkiin mii? Peygamberler niibiivvet Oncesinde ismet vasfim

koruyamamisglar m1?” sorular1 olacaktir.*!

2.2. Melekit Aleminin Mahiyeti

Ibrahim (a.s.) ile ilgili olarak En’am sfiresindeki muhakeme ve miinazaradan énce yiice
Kur'an’da kesin inananlardan olmasi sebebiyle kendisine goklerin ve yerin melek{itunun
gosterildigi haber verilmektedir.”#2 Melekiit kavrami “miilk” kelimesinden tiiremis bir mastar
olup “ylice olmak, gii¢ yetirmek, sahip olmak, hiitkmetmek” gibi anlamlara gelmektedir.
Kaynaklarda kavramin bu anlamiyla daha ¢ok Allah i¢in kullamildigina dikkat ¢ekilmis ve
sonundaki “ut” ekinin miibalaga amacl olarak geldigi ifade edilmistir.#* Kur’an-1 Kerim’'de
melekt kavrami iki yerde “goklerin ve yerin melekGtu”# seklinde, iki yerde de “her seyin

melekiitu”# seklinde ge¢mektedir.

Ibn Abbas (61. 68/687-688) melekiit kavramini goklerin ve yerin yaratilmasi manasinda
kabul ederken, Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) goklerin ve yerin alametleri seklinde anlamaistir.
Yine Dahhak (8l. 105/723) melek{itun anlamin: giines, ay ve yildizlar seklinde ifade ederken,
Katade (6l. 117/735) ise giines, ay ve yildizlar gibi semavi alametlerle beraber daglar, agaclar ve
denizler gibi yeryiiziindeki alametleri de bu baglamda zikretmistir.4

Zemahseri (6. 538/1143) Hz. Ibrahim’e melekiitun gosterilmesini, “Diisiince yetenegini
gliclendirmek ve istidlal yontemine ulastirmak.” seklinde a¢iklamistir.#” Buna gore melekdt, ytice

Allah’in kéinata koydugu muazzam nizami incelikleriyle kavrayabilmektir.

Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir'a (61. 1942) gore Allah tiimiiyle alemin bir miilk, bir
saltanata tabi olan bir memleket oldugunu ve bu memleketi idare eden Rab olma sirlarini ve

hiikiimranlik saltanatini Ibrahim’in (a.s.) kalbine yerlestirmistir.*

40 el-En’am 6/75-79.

41 Genis bilgi igin bk. Enver Polatoglu, Kur'an’da ve Tevrat'ta Hz. Ibrahim’in Inan¢ Konusundaki Akilcr Tutumu (Konya: SU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 42-89.

42 e]l-En’am 6/75.

4 Ragib el-isfahani, el-Miifredit fi garibi’'l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1. Basim, 1412), 775;
Fuat Aydin, “Melek@it”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/45.

44 e]-En’am 6/75; el-A’raf 7/185.

45 e]l-Mi'min{in 23/88; Yasin 36/83.

46 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, thk. Seyyid Ibn Abdulmaksiid b. Abdirrahim (Beyrut:
Déru’l-Kutubil’l-Hmiyye, 1431), 2/135.

47 Ebii’l-Kastm Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-akdvil fi vucithi’t-te’vil
(Beyrut: Daru’l Kitabi'l Arabi, 3. Basim, 1407), 2/40.

48 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 1992), 3/453.
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Konuyu farkli boyutuyla ele alan Mevdidi'ye (6. 1979) gore Ibrahim (a.s.) melekit
tizerinde derinden derine tefekkiir edip gercegi gordiigii halde, insanlar her giin aymn kdinata

bakip ibret alamadigindan, buradaki mesaj Kur’an’la muhatap olan herkes igindir.*

Bu agiklamalara gore Hz. Ibrahim’e goklerde ve yerde Allah’m miilkiyet ve tasarrufu
altinda bulunan seylerin mahiyetleri ve hakikatleri acik secik gosterilmis, o da bunlar tefekkiir
ederek bilingle izlemistir. Bunlarin kesinlik ifade eden bir imana ulagmasi i¢in Allah’tan bagka

yaraticisi ve yoneticisi olmadig1 hususunda net bilgi verilmistir.5

Esasinda Hz. Tbrahim putperest bir toplumda yetismesine ragmen baglangictan beri
Allah’1t bilmekte ve tamimaktadir. Melekiit alemi sayesinde goklerin ve yerin miilkii ona
gosterilerek, gonliindeki imanin teslimiyet noktasina ulasmasi saglanmis ve gonlii itminan
bulmustur. Nitekim Kur’an’da da gectigi gibi Ibrahim (a.s.); “Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana
gdster.” demisti. Allah ona “Inanmiyor musun?” diye sordugunda, “Hayr yle degil, fakat kalbim
iyice kansin.” demisti.> Hz. Ibrahim’in bu arzusu imana aykair1 bir talep degildir. Ciinkii o itikadi
olarak inandig1 dirilis gercegini yakini bilgiye doniistiirmek istemistir. Bununla beraber elinde

kendi gozleriyle bizzat gordiigii delillerin olmasi ona gii¢ ve moral vermistir.

2.3. Ayetlerde Tevhid inancina Yapilan Atiflar

Konuyla ilgili ayetler incelendiginde sirayla 74. ayete gore Ibrahim (a.s.) babasina tepki
gostererek; “Siiphesiz ben seni de, kavmini de apacik bir sapiklik icinde goriiyorum.” demistir. Hz.
Ibrahim’in puta tapmanin sapkinlik oldugunu en basta acikca ifade etmesi, Allah’t bir olarak
tanidiginin sonucudur. 75. ayette ise; “Goklerdeki ve yerdeki hiikiimranligi ve nizam gosteriyorduk.”
diye buyurulmasi, yasanan siirecin bizzat yiice Allah’in kontroliinde gergeklestiginin beyanidir.
76. ayet-i celilede yildizin batmasindan sonra “Ben biyle batanlar: sevmem.” diye kararin net bir
sekilde ifade etmesi, onun ebedi ve ezeli kudret sahibi olan Allah’a inancinin bir sonucudur. 77.
ayet-i kerimede ise ayin batmasina bagh olarak; “Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu gostermezse,
mutlaka ben de sapitanlardan olurum.” seklindeki agiklama, Ibrahim peygamberin bahsedilen
tartismanin yasandigl ortamda istikamet {izerinde oldugunun beyanidir. Nitekim Allah’in
disinda baska nesnelere tapmanin sapkinlik oldugu da acikca ifade edilmistir. 78. ayette giinesin
batmasindan sonra ise; “Ey kavmim! Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.” diyerek
sirkin ¢irkin bir davranis oldugunu en yalin haliyle ortaya koymustur. Devaminda ise goklerin
ve yerin yaraticisina yoneldigini ve Allah’a ortak kosmadigini agikta bildirmis, Allah hakkinda
tartismalara girismenin anlamsiz oldugunu, putlardan korkmadigini ve Allah'in simrsiz
bilgisinin her seyi kusattigin1 ¢ekinmeden muhataplarma soyleyerek> meydan okumustur. Bu
anlayis ile muhataplariyla miinazarada bulunmasi, o anda dis etkenlere bagl olarak
kendiliginden olusmus bir inanma sekli degil, dnceden alt yapis1 hazir olan bir delil sunma
yontemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Uslup olarak ta tedricilik yontemine bagh parcadan

biitiine dogru bir yol izlendigine sahit olmaktayiz. Stirenin 81. ayetinde giiven acisindan Allah

9 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 1/564.

50 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/430.

51 e]-Bakara 2/260.

52 Mahmut Hakki, Hazreti [brahim (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1973), 19.
53 e]-En’am 6/79.

54 e]-En’am 6/80.
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ile putlar karsilastirilmis ve miisriklerin igine diistiikleri celiskiye dikkat ¢ekmistir. 82-83.
ayetlerdeise “Imanlarina zulmii (sirki) bulagtirmayanlar var ya, iste giiven onlarin hakkidir. Dogru yolu
bulmus olanlar da onlardir.” buyrulmak suretiyle Ibrahim (a.s.)'in sirk kosmadig1 agik¢a beyan
edilmistir. Ayrica yukaridaki davet bicimi kastedilerek; “Iste (bunlar) Kavmine kars: Ibrahim’e
verdigimiz delillerimiz.” mealindeki ayetle bu tartismada sunulan delillerin gelisi giizel

secilmedigine, bunlarin bizzat Allah’in muradiyla secildiklerine isaret edilmistir.

3. En’am Siiresindeki Ayetlerin Yorumlanma Bicimleri
Hz. Ibrahim’in kavmiyle olan tartisma ve delil sunma yontemini anlatan En’am
stiresindeki ayet-i kerimeler konusunda farkli yorumlar gelistirilmistir. Bu yorumlar dort baslik

altinda incelenerek konu hakkinda bir degerlendirilme yapilacaktir.

3.1. Dogrudan Zahiri Anlamda Yorumlanmas:

Kur’an’daki ayetlerden hareketle bu olay1 agiklayan bir kissm yorumcular, bu meseleyi
Hz. Ibrahim’in (a.s.) Tanr1 arayisi baglaminda zahiri olarak degerlendirmislerdir. Rivayete gore
iktidarin tehlikede goren Nemrut, donemin tiim erkek ¢ocuklarinin dldiiriilmesini emreder.
Nemrut'un tehditlerinden cekinen Azer, hamile olan esini bir magarada tutar. iddiaya gore
Ibrahim (a.s.) orada diinyaya gelir ve kisa siirede biiyiiyiip digar1 ciktiginda gordiigii cisimleri

anlamlandirmaya galisir.5

Kur’an’da anlatilan bu konu zahiri olarak soyle yorumlanmustir: Ibrahim (a.s.) gece bir

yildiz goriir ve ;13 “Bu benim rabbimdir.” diyerek bir siire ona yonelik ibadet eder. Yildiz soniince

bundan vaz geger, ardindan ay1 goriir ve onun Rab oldugunu sdyler. Fakat ay batinca onun da
[lah olamayacagini anlar. Ardindan giinesi goriir, bunun daha biiyiik oldugunu sdyler ve onun
Rab oldugunu iddia ederek ona yonelip ibadet eder. Onun da kaybolmasindan sonra bir olan
Allah’1 bu yolla kesfeder.5

Miifessir Alﬁsi’ye (6l. 1270/1853) gore bu tartisma kavminin Ibrahim’i (a.s.) yildizlara
tapinmaya davet ettikleri bir esnada yasanmistir.> Bu olay1 zahiri olarak anlayanlar meselenin
Hz. Ibrahim’in biilug ¢agina ermeden &nce ve magaradan ilk ¢iktig1 gece yasandigini iddia

etmektedirler.5

Matiiridi'ye (6l. 333/944) gore sayet Ibrahim (a.s.) bu esnada Tanri'min zaman ve
mekandan miinezzeh oldugunu bilseydi, O'nu semada aramis olmazdi.® Bu yaklasim Hz.
Ibrahim’in bir aray1s icinde oldugu varsayimina dayanmaktadir. Buna gore Ibrahim (a.s.) ayni
akil yiiriitmeyi ay ve giines hakkinda da yapar ve fani varliklarin Tanr1 olamayacagini anlar.
Ancak bu zahiri yaklasimin Kur’an’in biitiinltigiine ve risaletin 6l¢iilerine uymadigini ve pekgok
sakincalar igerdigini sdylemek miimkiindiir. Bu goriis dogru olarak kabul edilirse, Hz. Ibrahim’in

kavminin inancindan etkilendigi ve i¢inde yasadigi toplumun sosyo-kiiltiirel sartlarina gore

5 Abdulvahhab en-Neccar, Kasasu'l-enbiyd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 3. Basim, 1986), 120.

5 Taberd, Tarih, 1/143; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 9/356; Koksal, Biiyiik Peygamberler Tarihi, 1/167-172.

57 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 9/356.

5 Sihabiiddin Seyyid Mahmud el-Altisi, Rithu'l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-sebi‘l-mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye
(Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1. Basim, 1415), 4/188.

% Taberd, Tarih, 1/143; Ali Arslan, Biiyiik Kur'an Tefsiri (Huldsatii’t-tefdsir) (istanbul: Okusan Yaymeilik, ts.), 5/83.

% Ebi Mansur Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-siinne, nsr. Fatma Yusuf el- Haymi (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2004), 2/138.

223



zihninde olusmus bir tanr fikrini kabul ettigi problemi ortaya g¢ikacaktir. Dolayisiyla kissa ile
ilgili tarihi bilgiler mahsurludur. Resit Riza (6. 1935) magara kissanin mevzu oldugunu ve Ibni

Ishak’in Yahudi kaynaklarinin tesirinde kalarak kissay1 naklettigini iddia etmektedir.®!

S6z konusu magara hikayesini reddeden Mevd{idi'ye gore bu olay beynini ve gozlerini
dogru bicimde kullanabilen bir insanin, Ibrahim Peygamber gibi sirkin egemen oldugu bir
cevrede dogup biiyiimiis de olsa, gerceklige ulasabileceginin ispatidir. Ona gore Ibrahim (a.s.)
yildiz, ay ve gilinesin hareketlerini izleyerek onlarin Rab niteligine sahip olmadig1 sonucuna
varmigtir. Ayrica bu akil yiiriitmelerin Ibrahim (a.s.) i¢in nihai karar olmadigini ve bu sebeple

sirk olarak degerlendirilemeyecegini ifade etmektedir.¢

Cagdas miifessirlerden M. Esed (6l. 1992) Hz. Ibrahim’in bu yolla hakikati tedrici olarak
kavradigini soylerken, 6 Siileyman Ates ise Hz. Ibrahim’in iginde yetistigi ortamdan etkilenerek
¢ocukluk zamanlarinda yildizlar tanri kabul ettigini, akli yonden olgunluk diizeyine ulasinca da

Allah’in birligini kesfettigini ileri siirmektedir.5

Yiice Allah Hz. Ibrahim’in tertemiz bir kalp ile Rabbine vardigmi®> ve ona daha énce
riisdiin verildigini® bildirmistir. Riist kelimesi niibiivvet manasma geldigi gibi; hidayet, ilahi
kanunlar1 uygulayarak immeti 1slah etmek gibi manalara da gelmektedir.&” Ayet-i kerimede
gecen; “Biz onu biliyorduk.” ifadesi, Hz. Ibrahim’in (a.s.) iman1 konusunda her hangi bir
stiphenin olmadigina ve sistematik bir plan dahilinde yiiriitiilen bu teblig metodunun Allah’in

rizasina uygun ylriitiildtigline isaret etmektedir.

Hz. Ibrahim’in ortaya koydugu bu istidlal sekli belli bir zihni olgunlugu
gerektirdiginden, onun ilk defa ay, y1ldiz ve giinesi gordiigiinii soylemek miimkiin olmadig gibi,
o gline kadar yildizlardan 6nce giinesi ve ay1 gormemesi de diisiiniilemez.% En biiyiik olmasina
ragmen giinesin en sona birakilmasi, Hz. Ibrahim’in istidlale yonelik bir metotla hareket ettigini

gostermektedir.®

Peygamberlerin kiifre girme ihtimali icmaen miimkiin degilken; yildiz, ay ve giinesin
Rab olduklarin1 sodylemek ittifakla kiifiirdiir. [smet sifatina sahip olan Peygamberler,
peygamberlikten 6nce de giinahlardan korunmuslardir. Onlar toplumun 6nderleri olup 6zel

secilerek elcilik vazifesini tistlenmisglerdir.”?

Hz. Ibrahim ile ilgili bu konuyu zahiri sekliyle ele alan goriislerde hadisenin niibiivvetin
oncesinde meydana geldigi kabul edilmekte ve Hz. Ibrahim’in bir tefekkiir siirecinin nihayetinde
Allah’1 kesfedip tevhid inancini tanidigina inanilmaktadir. Ancak sunu acikca ifade edebiliriz ki
hicbir peygamber risalet oncesi veya sonrasinda Allah’a kars1 siiphe duyulacak arayislara

6t Muhammed Resit Riza, Tefsirii'l-mendr (Tefsiru’l-Kur'an'il-hakim) (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 1. Basim, 1999),
7/460.

62 Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, 1/568.

63 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 5. Basim, 1999), 1/242.

4 Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, 3/175.

65 es-Saffat 37/84.

¢ el-Enbiya 21/51.

67 bk. Hidayet Aydar, “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/297-298.

68 Zekeriya Pak, “Hz. Ibrahim Yildiz Ay ve Giinesi Rab Edindi mi”, Akev Akademi Dergisi 14 (2003), 66-67.

6 Fahreddin Razi, [smetii’l-enbiyd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2. Basim, 1988), 50-51.

70 RAZY, [smetii "l-enbiyd, 26-35;, Muhammed Ali es-Sabiini, en-Niibiivve ve’l-enbiyd (b.y.: 1980), 53-54.
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girmemistir.”? Esasen burada ince {isluplarla ve hakikatin derin ilkeleriyle egitim ve teblig amach

bir akil ytiiriitme yontemi izlenmistir.

3.2. Temsili Anlamda Yorumlanmasi

Hz. Ibrahim’in gok cisimlerine yaklagimini tasavvufcular genellikle gerceklesmemis
sembolik bir mesele olarak degerlendirmektedirler. Onlar ayetlerin batini manalar1 ¢ercevesinde
yorum yaparak Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giinese “Iste benim Rabbim budur.” demesinin, naslarin
zahiri manasi olamayacagini soylemektedirler. Mutasavviflara gore akil yiiriitme yoluyla elde
edilen bilgiler kavramlara dayandig1 igin insani esyanin hakikatine ulastirmaz, ancak esyaya
delalet edebilir. Sadece tatma bilgileriyle esyanin hakikatine varilabilir. Tasavvuf tam anlamiyla
irfan {izerine kurulmustur. Miikasefe biitiin hakikatlerin bilinmesinin, Allah’in marifetinin delili
tizerinde diisiiniilmeye, ona yol aramaya gerek kalmadan, onun tarafindan insana
bahsedilmesidir.?

En’am stiresindeki ayetleri siiliik esnasindaki makamlardan birinde hasil olan hal olarak
algiladigini sGyleyen Niyazi Misr1 (61.1105/1694), yasamis oldugu manevi bir tecriibeyi nakleder.
O, tarikatta besinci makama geldiginde uyanik iken bir yildiz gérdiigiinii, onu beden goziiyle
gordiiginii zannederek gozlerini yumdugunu, ancak goriintiiniin yine kaybolmadigimni ve
gozlerini tekrar actiginda yildizin yerinde oldugunu goriir. O vakit bu yildiz1 kalp goziiyle
gordiigiinii kabul eder. Birkag giin ayn1 durumu yasadiktan sonra yildizin biiyiiyerek ay kadar,
daha sonra da giines kadar oldugunu ve giinesin de biiyiiyiip her tarafi kapladigini fark eder.
Ustad1 Ummi Sinan (6. 1067/1657) bunun Hz. Ibrahim’den kalan beginci menzilin hali oldugunu
sOyleyip miiridini Hz. Ibrahim’e varis kilar. Boylece onu sirat1 miistakime ulastiran Allah’a hamd
eder.” Bu diisiinceye gére Hz. Ibrahim’in yasadig1 olay manevi alemde gerceklesmistir. Bazi
yorumlarda da ayetlerdeki” yildiz kelimesi “duyular”, ay “hayal ve vehim”, giines ise “akil”
manasina hamledilmistir.”> Ancak Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giines seklindeki iislubu,
mantiksal bir diizen icerisinde gok cisimlerinin flah olamayacaklarini bizzat ortaya koymaya
yonelik bir metot oldugundan, bunun batini, sembolik veya varsayima dayali bir mantik silsilesi

i¢inde yorumlanmasina ihtiyag¢ olmadigin diisiiniiyoruz.

3.3. irsat Metodu Agisindan Yorumlanmasi

Yiice Kur’an tevhid dinine davette pek ¢ok ince iislup ve yonteme dikkat cekmektedir.”®
Cagdas alimlerden Vehbe ez-Ziihayli'nin de ifade ettigi gibi Hz. Ibrahim’in tavri, kendisini
miimin olmayan birisi gibi gosteren, kendileriyle ayni kanaati tasidigi vehmini veren ve son
derece carpici bir iisliipla tartisip bunu 6rneklerle ispatlayan kisinin tavri olarak sunulmaktadir.
Gergekte Hz. Tbrahim ilahlik makamim tespit etmek igin tetkik eden bir kimsenin anlayisiyla
hareket etmemistir.”” Buna gore Hz. Ibrahim kendisini muhatabinin yerine konumlandirmak

suretiyle onun penceresinden bakarak Allah’in birlik ve kudretini ispatlamistir. Kur’an’da Hz.

71 Ebit’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l Cevzi, Zadii'l-mesir f1 ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-A’rabi, 1. Basim, 1422),
2/ 48.

72 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kuseyri Risélesi, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1999), 207.

73 Niyazi-i Misri, Mevd idii’l-irfin, ¢ev. Siileyman Ates (Ankara: 1971), 36-37.

74 bk.En’am 6/76-80.

75 Fahreddin er-Razi, et-TefsiriiI-kebir (Mefdtihu'l-¢ayb) (Beyrut: Daru Thya-i Turasi’l-Arabi, 2. Basim, 1420), 13/38-47.

76 bk.en-Nahl 16/125; Taha 20/42-44.

77 Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, et-Tefsirii’ l-miinir (Dimegk: Daru’l-Fikr, 2. Basim, 1418), 7/264.
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Ibrahim’in putlara tapan babasi ve kavmine olan tepkisinin yer almasi,” onun basl basina bir
immet olup Allah’a itaat eden ve asla sirk kosmayan Hanif bir Miisliiman olarak addedilmesi,”
Hz. Ibrahim’in tek ilah fikrinde asla tereddiitler yasamadigina ve sdyledigi her soziin bir hikmet
ile sdylendigine isaret etmektedir. Hz. Ibrahim’in; “Iste bu benim rabbim.” seklindeki sdziiniin
anlami “Sizin iddianmiza gore bu benim rabbimdir.”# veya “Bu (mu) benim rabbim?”, “Simdi bu
yildiz benim Rabbim 6yle mi!” anlaminda bir miinazara ciimlesidir. O, muhataplarmin anladig:
bir yonteme basvurarak ince bir tislup ile ilah olanin kudretinin zail olamayacagina dikkat ¢ekip
sOyle demek istemistir: “Ey miineccimler sizin inanciniza gore yildiz bati tarafinda oldugu zaman
kuvveti zayiflar, tesiri eksilir ve idare etmekten aciz olur. Bu da, yildizlarin ilah olmasinin tenkit
edilebilecegine delalet eder.”$' Boylece batip kaybolmanin, ilah olmak i¢in bir kusur oldugu

ortaya ¢ikmus olur.

Bu hadise, Hz. Ibrahim’in kavmi ile yapti§1 miinazara esnasinda vuku bulmustur. Yiice
Allah bu olaydan bahsettikten sonra, “Iste kavmine kars: Ibrdhim’e verdigimiz yontem bu idi.”®
buyurmus ve burada “kavmine karsi” ifadesini kullanmis, “kendisi icin veya kendisine karsi”
dememistir. Ayet—i kerime acik¢a gosteriyor ki bu miinazaranin amaci Ibrahim’in (a.s.) kendisi
i¢cin Allah’t aramas: degil, kavminin imana ve tevhide ulasmasi i¢in bir davet yontemidir.8
Esasen O, burhani-cedell mantik® ve metodik ikna yontemleriyle® Allah’in birligini ispat i¢in

akil yiiriitme yoluna basvurmustur.

Miifessir Fahreddin Razi (6l. 606/1209) Hz. Ibrahim ile ilgili miinazarayr maddenin
kadim oldugunu soyleyen bir kimseyle tartisirken, dnce “madde kadimdir” diye sdze baslayip,
daha sonra da “Eger madde kadim ise nigin biz onun miirekkep ve degisken oldugunu goriiriiz?”
diyerek tartismay: siirdiirmeye calisan kimsenin durumuna benzetmistir. Bu mantikla 6nce
muhatabin sozii tekrar edilmis, sonra da bunun yanhs oldugu ispat edilmistir. Ayni sekilde Hz.
[brahim ilk olarak “Bu benim Rabbim” demis, ardindan da soéniip batanlari sevmedigini
sOyleyerek inan¢ bakimindan icinde yasadigi toplumun yanlis yolda oldugunu ortaya
koymustur.® Yiice Kur'an’da “Iste kavmine karg: Ibrdhim'’e verdigimiz delillerimiz.”s” ayet-i celilesi
de bu metodun bizzat Allah tarafindan ona &gretildigini gostermektedir. Ayrica ekseriyetle bu
goriisti savunanlar Hz. Ibrahim’in babasini uyarmasini, daha biiyiik olan ay ve giinesin yerine
yildiz1 niteleyerek tartismaya baglamasmi ve “Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi.”

demesini de delil gostermislerdir.s8

78 e]l-En’am 6/74; el-Enbiya 21/51-52.

79 en-Nahl 16/120-123.

80 Razi, fsmetl}i’l—enbiyd, 50; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami” li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l Misriyye, 2. Basim, 1964), 7/26; Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakaiku't-tevil (Beyrut: Daru’l-
Kelim et-Tayyib, 1998), 1/516; bk. Zemahseri, el-Kessdf, 2/40; Maverdi, en-Niiket ve’l-'uyiin, 2/136-137; Muhammed Ali es-
Sabtni, Safvetii’t-tefisir (Beyrut: Daru’l Fikr, 2. Basim, 1998), 372.

81 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 13/38-47.

82 e]-En’am 6/83.

83 Ahmet 1yibildiren, Kur’'an’da [brahim (a.s.) (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990),
93.

8¢ Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”., AUIFD 52/ 2 (2011), 119.

85 Vecihi Sénmez, “Hz. Ibrahim’in Tabi Oldugu Hak Din ve Tevhidi Ispat Metodu”, Journal of Islamic Research 27/1 (2016),
74; Erkan Yar, “Hz. Ibrahim ve Akilaa Metodu”, Kelam Aragtirmalar: 4/2 (2006), 97.

86 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 13/40-45.

87 e]-En’am 6/83.

88 Pak, “Hz. Ibrahim Yildiz Ay ve Glinesi Rab Edindi mi”, Akev Akademi Dergisi, 65.
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Hz. Ibrahim hakkinda Kur'an’i Kerim’deki ayetler bir biitiin olarak incelendiginde
goriilecektir ki, Ibrahim (a.s.), suurlu bir miicadele ruhuyla hareket ederek, miisrik toplumlarin
kendilerini sorgulamalari i¢in miisait ortamlar olusturmaya calismistir. Istidlal yoluyla yildiz, ay
ve glinesin soniip kaybolan varliklar oldugunu, bdylece hadis (sonradan var olan) varliklarin
tapilmaya layik olmadigini ortaya koymak icin hassas bir tislup takip etmeyi tebligin basariya
ulasmasi agisindan uygun gormiistiir. Giines, yildiz ve aydan daha biiyiik olmasina ragmen,
[brahim’in (a.s.) onu en sona birakmasi, delil getirmeye yonelik tedrici bir metot izledigini
gostermektedir. Hz. Ibrahim yildizlarm ilahligi hususunda ii¢ 6rnek secerek, bunlarin ilah
olamayacaklarmi adim adim takip edip tikel 6nermelerden hareketle Allah’1 ispatlamigtir. Gok
cisimlerinin ilah olamayacagini ispatladiktan sonra gergek iladh ve gergek rab olan Allah'in
ulthiyet ve rubiibiyetini de bu sekilde inkarcilarin huzurunda ispatlamistir. Dolayisiyla teblig
faaliyeti yiiriiten bir kisinin muhatabin ¢eliskilerini taniy1p onlar1 ortaya koymasi, bu faaliyetin

basariya ulasmasi agisindan énemlidir.

Bu baglamda teblig yapma ve muhatabi ikna etmede su hususlar énemlidir:

1- Muhatabin tam olarak neye nasil inandig1 bilinmelidir.

2- Muhatabin dikkatini ¢ekmek ve onu tartismada tutabilmek igin iletisim dili giiglii
tutulmali, onunla ortak kabullerin oldugu vehmi olusturulmaldar.

3- Dikkat ¢ekici soru ve orneklerle muhatabin ikna edilmesi hedeflenmelidir.

4- Tedrici bir metot izlenmeli, acele edilmemeli ve sabirli olunmalidir.

5- Acik, somut ve var olan gercek 6rnekler {izerinden deliller sunulmalidur.

6- Kainattaki deliller 6zenle segilerek kulun acziyeti ve Allah'in kudreti ortaya
konulmalidir.

7- Ilim ve hikmet 1s1ginda akil yiiriitme metotlar1 kullanilarak yumusak bir {islup
benimsenmelidir.

8- Hakli bir gaye i¢in yapilan miinazaralarda Allah’in yardimindan emin olunmalidir.

9- Muhatabin diistiigii celigkiler fark edilerek nassa dayali akilli hamleler
gelistirilmelidir.

10- Kaba ve sert olunmamali, sefkatli ve merhametli olunmalidir.

11- Sadece korkutma degil, sevdirme ve miijdeleme yontemi de benimsenmelidir.

3.4. Ismet Sifat1 Baglaminda Yorumlanmasi

Ismet kavrami sozliikte “men etmek, engel olmak, korumak” anlamlarindadir. Terim
olarak ismet, Allah’in, kulunu cezalandiracag: kotii seylerden korumasi, ona engel olmasidir.®
Kelam ilminde ise ismet “peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmas1”

seklinde tarif edilmistir.%

Peygamberler risalet O©ncesinde de ismet sahibi kisiler olarak giinahlardan
korunmuslardir. Bilingli olarak yildizlarin rab olduklarim sdylemek kiifiirdiir. Peygamberlerin
kiifre diismesi ise miimkiin degildir. Sayet boyle olmasaydi, Allah onlar1 insanlara onder

yapmaz, el¢ilik gorevi gibi 6nemli bir vazifeyi emanet etmezdi.”

8 {bn Manz{r, Lisdnii’l-*Arab, 12/403-404.
% Mehmet Bulut, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/134.
91 RaZi, Ismetii "l-enbiya, 26-35.

227



Kur’an’da, toplumu tarafindan Hz. Salih’in niibiivvet oncesinde iyi bir insan olarak
nitelendirilmesi ve yine cahiliye doneminde Restil-i Ekrem’in giivenilir ve ge¢misteki hayatimnin
tertemiz oldugunun vurgulanmasy,® peygamberlerin niibiivvet Oncesinde de yasadiklar:

toplumda saygin, giivenilir, iffetli kisiler olarak kabul edildiklerine isaret etmektedir.

G0k cisimlerine ilah demenin sirk olmasi gercegine bagli olarak Zeccac (6l. 311/923)
“Hani o, Rabbine salim bir kalp ile gelmisti.” ayetini de delil gostererek Hz. Ibrahim’in higbir
sekilde Allah’a ortak kosmak gibi bir pozisyona diismedigine dikkat ¢cekmektedir. Ona gore Hz.
Ibrahim’in bu tartismadaki metodu, “Ortaklarim nerede?”% ayetindeki duruma benzemektedir.
Bu ayetin tam acilimi; “Sizin iddianiza gore ortagim oldugunu soyledikleriniz nerededir?”

anlamindadair.%

Kur’an’da gokleri ve yeri yaratan Allah'in varligindan siiphe edilmemesi ilkesi tizerinde
duruldugunu gormekteyiz.”” Insamin kendi varhigmm tefekkiir etmesi kaginilmaz bir
zorunluluktur. Nigin var oldugu sorusu mantik ilkeleri ¢ergevesinde sorulabilecek hakli bir
sorudur. Insan kiigiik yastan itibaren diisiinmeye, sorgulamaya ve zihnindeki neticelere sebep
bulmaya calisir. Allah insani belli kabiliyetler cercevesinde yaratarak onu fitratullah kavraminin
gerektirdigi akli donanima sahip kilmis ve tevhid anlayisina yonelecek imkanlar: var etmistir.
“Allah’in insanlart iizerinde yaratti§r fitrata yapisin.”% ilahi mesajinda bu hakikate dikkat
cekilmektedir. Ayrica her gocugun Islam’1 kabul edecek bir yaratilila fitrat {izere dogdugunu
haber veren hadislerde® de ayni mesaja dikkat ¢ekilmistir. Mitkemmel bir varlik olarak var edilen
insanoglu kendi iginde yasadig: celiski ve gatismalarla saga sola savrulabilmekte ve sonradan
baska diisiincelere yonelebilmektedir. Bu hem c¢evrenin hem de diisiinme bigimlerinin de
etkisiyle meydana gelir. Ancak peygamber olarak gorev verilecek kisiler, fitratin kanunlarina
bagh kalmis ve hayatlarinin tiim dénemlerini ilahi kontrol mekanizmasi yardimiyla kétiiliik ve

glinahlardan uzak yasamislardir.

4. Hz. ibrahim’in Davetindeki Diger Yontemler

Hz. Ibrahim’in gok cisimlerine yonelik tavirlarinin yaninda putlara karst tavri ile Nemrut
ve babasina kars: tavir ve tutumu, kendine has davet metodunun genel ilkelerini gézler oniine
sermektedir. Bu noktadan itibaren Hz. Ibrahim’in Kur'an’da yer alan ancak yukarida

deginilmeyen davet yontem, 6rnek ve {islubuna dikkat gekilecektir.

4.1. Putlarin flah Olamayacaklarin1 Reddetme Bicimi

Hz. Ibrahim’in iginde yasadig1 topluluk putperest oldugundan, onun miicadelesi genel
anlamda toplumu diisiinsel agidan etkileyen ve hakikate sevk edici nitelikler tasimaktadir. O,
basta babasi olmak {izere kavminin puta tapma nedenlerini sorgulamis, onlardan atalarinin

etkisiyle taklit yaptiklarina dair itiraf gibi cevaplar almigtir.’® Hz. ibrahim sorgulama, muhakeme

92 Had 11/62.

93 Yiinus 10/16.

% es-Saffat 37/84.

% en-Nahl 16/27.

9 Kurtubi, el-Cimi’, 7/26.

97 {brahim 14/10.

98 er-Rtim 30/30.

9 Buhari, “Cenaiz”, 92.

100 e]-Enbiya 21/52-53; es-Suara 26/74.
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ve mukayese yapmalarini saglamak icin; Cagirdiginizda o putlar sizi duyuyorlar mi? Size fayda
veya zarar verebiliyorlar mi? gibi sorular sormus ve Allah’in yaratan, hidayet eden, yediren,
igiren, sifa veren, vefat ettiren, tekrar dirilten ve bagislayan bir kudrette oldugunu agikca
haykirmistir.101 Ibrahim (a.s.) icinde yasadig1 toplumun sirke dayali saplantilara miiptela
olduklarinmi gorduigtinde; “Allah’a yemin ederim ki, siz arkanizi doniip gittikten sonra ben putlariniza
muhakkak bir tuzak kuracagim.”'? diyerek tevhid ekseninde bir yol izlemekteydi. Onun amaci
yemeyen, igmeyen ve higbir giicli olmayan putlarin ilah olamayacaklarin akli yollarla anlatmak,
karsilikli konusabilmek i¢in 6nemli bir zemin yaratmak ve bu siire igerisinde tevhid inancini

acik¢a kavmine anlatabilmekti.

Rivayete gore kavmi putlarin oldugu bolgeyi terk ederek bayram yerine gitmis, Hz.
ibrahim ise yildizlara goz atarak, ben hastayim demis'®® ve bayram yerine gitmeyi reddederek,
kavmini diisiinmeye davet etmek icin putlar1 kirmay1 amaglamisti. Yildizlara gz atmasi, gok
cisimlerine tapan kavminin anlayisina gore hareket etmesi ve astroloji sayesinde yildizlardan

kendisinde bir hastalik olduguna dair bilgi aldigin1 ima etmesi anlamindadair. 1%

Ibrahim (a.s.) akli tefekkiir melekelerini harekete gecirmek icin putlardan biiyiigii harig
digerlerini kirar. Sorgulama esnasinda 1is %5 4 ¢ “Biitiin bu isleri biiylik put yapmustir.”
diyerek muhataplarin1 koseye sikistirir. Onlar putlarin konusamayacagini itiraf etmek ve
inanclarindaki celiskileri izhar etmek zorunda kaldilar. Ibrahim (a.s.) gerekli nasihati yaptiktan
sonra “Hild aklimizi baginiza almayacak misimiz?” sorusuyla yaptiklarinin akla uygun olmadigini
bildirir.'% Bu olay {izerine dénemin kral, Ibrahim’in (a.s.) ateste yakilmasini emreder. Ancak

yiice Allah atese “serin ol” emrini vererek, Hz. Ibrahim’i korur.1%

Hadis kaynaklarinda ikisi Allah’in zatiyla ilgili, birisi de zevcesi Sare ile ilgili olmak tizere
Ibrahim’in (a.s.) {i¢ yerde yalan soylemek zorunda kaldig1 rivayet edilmektedir. Bunlardan biri
kavminin kendisini bayrama goétiirme isteklerine karsiik “Ben hastayim” diyerek isteklerini
reddetmesi, bir digeri putlar1 kirip kavmiyle kars1 karsiya kaldiginda “su biiyiik put yapmastir.”
demesi, liglinciisii ise esi Sare ile Misira gittiginde oradaki kralin kendisine kotiilitk yapmasindan
korkarak, “Bu kiz kardesimdir.” demesidir.’” Bu konuyla ilgili hadis hakkinda kaynaklarda
farkli yorumlar yapilmakla beraber zahirde yalan gibi goriinen bu konular, igerigi itibariyla birer
etkili davet ve tedbir yontemi olarak kabul edilmelidir. Dolayisiyla Hz. Ibrahim’in putlar kirip
biiyiik putun suglu oldugunu sdylemesi bir yalan olarak degil, akli kullanmaya sevk edici bir

ikna yontemi olarak kabul edilmelidir.

4.2. Nemraut ile Tartismasindaki Uslubu
Tarihte iktidar ve servetlerine giivenerek Allah’a karsi durmus pek ¢ok kisiden biri de
Nemrut olarak bilinen ve ilahlik iddiasinda bulunan dénemin krahidir. Hz. Ibrahim’in (a.s.)

Nemrut ile olan tartismasini Kur’an soyle haber vermektedir: “Allah kendisine miilk verdi diye

101 eg-Suara 26/69-83.

102 e]-Enbiya 21/57.

103 es-Saffat 37/88-89.

104 Zemahseri, el-Kessdf, 4/49; Ziithayli, et-Tefsirii’l-miinir, 23/109.

105 bk. el-Enbiya 21/57-67; es-Saffat 37/95-99.

106 bk. es-Saffat 37/97-98.

107 e]-Buhari, “Enbiya”, 9, “Buyt’”, 100, “Hibe”, 36; Miislim, “Fedail”, 154.
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Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisani gormedin mi? Ibrdhim: Rabbim, dirilten ve oldiirendir demisti.
(Nemrut) Ben de diriltir ve oldiiriiriim dedi. Ibrahim, Siiphesiz Allah giinesi dogudan getiriyor, sen de
batidan getirsene dedi. O inkdrci sasirp kaldi. Allah zulmeden kimseleri dogru yola eristirmez.”108
Rivayete gore Rabbim diriltir ve oldiiriir ifadesinden sonra Nemrut kendisinin de bu giicte
oldugunu iddia ederek, idam mahk{imu bir kisiyi affetmeyi kendince “diriltmek”, giinahsiz bir
insan1 idam ettirmeyi de kendi dilemesiyle yapilmis bir dldiirme fiili olarak sayryordu. Aslinda
Nemrut yaratma ve Oldiirme glictine sahip bulunmadigini bildigi halde onun demagoji
(mugalata) yoluyla Ibrahim peygamberin davetine karsi cikmasinin gergek sebebi, somiiriiye

dayali saltanatin1 muhafaza etme kaygistydi.'®

Bu tartismada ¢ok ince bir {islup dikkat gekmektedir. Nemrut, yaratma ve oldiirme fiilini
basit gerekgelerle savmaya c¢alismis, ibrahim (a.s.) ise hic polemige girmeden diismaninin
zihninde siipheye mahal birakmayacak derecede acik bir delil getirir''® ve can alic1 ikinci bir soru
sorar: “Allah giinesi dogudan getiriyor, sayet sen de bir ilah isen onu batidan getir.” dedi. Nemrut
o giine kadar boyle bir sual ile muhatap olmamis, bu kadar kiigiik diigmemis ve kavmi karsisinda
boyle bir hezimete ugramamusti. Bu tartisma Ibrahim’in (a.s.) hakli, Nemrut'un ilahlik iddiasinin
ise sahte oldugu gercegini aciga c¢ikarmistir. Bununla beraber ortaya atilan her iddianin kesin
bilgiye dayali olmasi, delil gosterildikten sonra tartismanin uzatilmamasi ve saglam delillere
itiraz etmek yerine delil sahibine hak verilmesi gerekmektedir. Ayrica inancina bakilmaksizin
muhataba karsi yumusak tavir gelistirmek, kaba ve sert davranmamak,' diisiindiirmek,

cesaretli ve acik sozlii olmak teblig a¢isindan dnemli ilkeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.3. Hz. ibrahim’in Babasin1 Davet Etmedeki Uslubu

Kur'an’da Hz. Ibrdhim’in babasmin ismi Azer,12 Tevrat'ta ise Terah!B3 olarak
zikredilmektedir.1# Azer putperest!’ oldugundan, 6 oglu Hz. Ibrahim yumusak ve sefkat icerikli
bir iislupla ona davette bulunmus ve iman etmesi i¢in dua etmistir.!”” Hz. Ibrahim davete ilk
olarak babasindan baslamig,'® putlara tapmanin yanls oldugunu mantiksal delillerle

agiklamisg, "9 babasini ikna etmek icin “Babacigim!” (<4 ¢) diye s6ze baslayarak'? sefkat igerikli bir

yaklagim sergilemistir.

108 e]-Bakara 2/258.

109Karaman vd., Kur’'an Yolu, 1/408-409.

110Resit Riza, Tefsirii’l-mendr, 3/39.

1 Yiice Allah Hz. Musa ve kardesi Hz. Harun'u Firavun’a gonderdiginde; “Firavun’a gidin, dogrusu o azmistir. Ona
yumusgak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya korkar.” buyurmustur. Taha 20/43-44; Davetteki tislubun 6nemi igin ayrica bk.
Al-i Tmran 3/159.

112¢]-En’am 6/74.

13Tevrat, cev. Hakki Demirel (Istanbul: Miijde Yayincilik, 1994), Tekvin 11:26.

1A zer ismiyle ilgili tartismalar igin bk. Alast, Rihu'l-me’dni, 4/184. Maverdi, en-Niiket ve’'l-‘uyiin, 2/134; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, 3/451; Farkh goriisler igin bk. Giinay Tiimer, “Azer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/316-317.

115¢]-En’am 6/74.

116“Bir Peygamberin babas1 miisrik olabilir mi?” sorusuyla ilgili tartismalar i¢in bk. Celaleddin b. Abdirrahman es-Siiyfiti,
et-Ta'zim ve-l minne fi enne ebeveyn Resilillah fi’l-cenne (er-Risaletu’t-Tis'a icinde) (Beyrut: Daru Thyai’l-Ultim, 1988), 135-
183; Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 7/42.

117 bk. et-Tevbe 9/114; Meryem 19/42-45; el-Enbiya 21/52; es-Suara 26/70, 86; es-Saffat 37/85; ez-Zuhruf 43/26; el-
Miimtehine 60/4.

118 e]-En’am 6/74.

119 Meryem 19/42-45; el-Enbiya 21/52-57; el-En’am 6/74-78; es-Suara 26/72-73.

120 Meryem 19/42-45.
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Hz. Ibrahim’in babasini davetinde su 6nemli esaslar1 gérmekteyiz:

1- “Once en yakin akrabalarom uyar.”12 ilkesi baglaminda babasini uyarmakla teblig
faaliyetine baslamis ve bunu asla ihmal etmemistir.

2- *Allah’m rahmetinden dolayi, sen onlara karst yumusak davrandin.”12 prensibi baglaminda
Ibrahim (a.s.), bir evladin babasina karsi duymasi gereken derin saygi ve edep olgiilerine gore
hareket etmistir.

3- “Allah’in yoluna hikmet ve giizel 6iitle davet et.”1? ilkesi baglaminda Ibrahim (a.s.)
babasina kars1 ¢cok yumusak bir dil kullanarak davetin genelinde “Babacigim!” diyerek hitap
etmistir.

4- Teblig faaliyetinde dua yoluyla Allah’in yardimini talep etmek basar: ve muvaffakiyet
agisindan 6nemli bir giictiir. Hz. Ibrahim bu sebeple sadece akli delilleri kullanmakla
yetinmemis, babasina dua ederek hidayete ulasmasina vesile olmak i¢in miicadele etmistir.

5- Davetginin akli delillere de yer vermesi gerekmektedir. Ibrahim (a.s.) putlarin ve

yeryliziindeki diger nesnelerin ilah olamayacagin akli delillerle ispat etmistir.

Sonug¢

Kur’an’daki bilgi kaynaklarinin basinda akil, vahiy ve duyular gelmektedir. Akil ve
duyular biitiin insanlara verildigi halde, vahiy sadece peygamberlere verilmis 6zel bir bilgi
kaynagidir. Bu sebeple akil ve duyular dogru sunucu elde edebilmek i¢in vahyin bilgisine ihtiyag
duyarlar. Kur’an kissalar1 ilahi mesajlarin daha iyi anlasilmasini saglayan birer egitim araci
oldugundan, Ibrahim’in (a.s.) gok cisimlerine yonelik tavirlarindaki arka plani ve hikmeti dogru
okumak gerekmektedir. En’am stiresinin 74-83. ayetleri baglaminda ele aldigimiz Hz. Ibrahim
kissasi, birgok ozelligiyle dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu kissa Kur’an’in biitiinliigii icerisinde
ele alindiginda, Hz. Ibrahim’in davetini tefekkiire dayal akilci yontemler iizerine insa ettigi

anlagilacaktir.

Hz. Ibrahim’in kavminin davetiyle sirayla yildiz, ay ve giines hakkinda girdigi tartisma
ve takip ettigi yontem {islup agisindan biiyiik neme sahiptir. Onun gok cisimlerine sirasiyla “Bu
benim Rabbimdir.” dedigi ve daha sonra bunlardan vaz gectigi Kur'an’da haber verilmektedir.
Ancak bu iislupta zikredilen ayetleri dogrudan anlamak yerine Kur’an'mn mantif1 igerisinde
degerlendirmek ve gercek maksatlari iizerinde diisiinmek daha dogrudur. Bu meselenin zahiri
anlamda degerlendirilmesi, peygamberlerin ismet sifatina aykiridir. Herhangi bir nesneye rab
nazartyla bakmak sirktir. Peygamberlere boyle bir isnatta bulunmak ise biiyiik bir giinahtir.
[brahim peygamberin yildiz, ay ve giinese olan yaklagimi, iginde yasadig1 toplumun inang
yapisina gore akli bir yaklagim tarzidir. Bize gore Ibrahim (a.s.) daha énceden de Allah’
bilmekteydi ve melek{it dlemini miisahede ederek bu inancini yakini inanca doniistiirmiistii.
Daha 6nce de gordiigii bu gok cisimlerini ilk defa gormiis gibi anlamak bizi dar bir alanda izahat
yapmaya zorlar. Dolayistyla Ibrahim (a.s.) kiigiikten biiyiige dogru tiimevarimsal bir yol ile ayn
zamanda tedrici bir davet metodu izlemistir. Aksini iddia etmek ismet sifatiyla kusatilmis olan

niibiivvet sahibi peygamberlere kars1 biiyiik bir yargida bulunmaktir. Bu bakimdan Ibrahim (a.s.)

121 eg-Suara 26/214.
122 Al fmran 3/159.
123 en-Nahl 16/165.
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yaratilmis oldugu fitratini en saf haliyle muhafaza etmis ve ayni fitratin bir geregi olarak tevhid

miicadelesinde ikna yollu bir metot izlemistir.

Ibrahim (a.s.) yildizlara tapan kendi kavmine; “Bu sizin iddianiza gore benim rabbimdir.”
veya “(Iddia etti§iniz gibi) bu mu benim rabbim?” demek suretiyle ortak bir tartisma zemini
olusturmus ve kavmini ilahi kudretin 1s181nda bilingli bir sekilde se¢ilmis yontemlerle tevhid
inancina davet etmistir. Onun asil maksadi en etkili sekilde teblig faaliyetini yiiriitmek ve sirk
batagina saplanmis toplumunu irsat etmekti. Gegici ve siirekli yer degistiren cisimlerin rab
olamayacaklarini ispat etmesi, sonsuz ve sinirsiz kudret sahibi bir yaraticinin olmas: gerektigi
hakikatini ispat etmek demektir. Putlar1 kirarken de, Nemrutla tartisirken de verdigi carpici

ornekler muhataplarin zihinlerinde unutulmayacak derinlikte etkiler yaratmaistir.

Hz. Ibrahim’in muhataplarma karsi takip ettigi iislup ve metotlar, egitim ve teblig
agisindan biiyiik onem tagimaktadir. Kiiglikten biiylige dogru tedrici bir metot, diisiinmeye
dayali bir yontem, sabir, cesaret ve kararlilikla sergilenen bir durus, ondaki davetin esaslarini
olusturmaktadir. Ayrica muhataplarin inang yapisini bilmek, giiglii deliller ortaya koymak,
dogru ornekler se¢mek, yumusak bir dil kullanmak ve merhametli davranmak gibi esaslar bir

davetginin bagarisi i¢in ¢ok 6nemli ilkelerdir.
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