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ISLAM FELSEFESINDE OLUMSUZLUK

Mehmet DURAN®

Oz

Calisma kapsaminda islam felsefesinin en onemli temsilcilerinden olan Farabi, Ibn Sina, Thvan-1 Safa ve
Siihreverdi'nin nefsin bekasi, oliimsiizliigii hakkinda savundugu goriisleri kisa ve 6z bir sekilde ifade
edilmeye calisilacaktir. Bahsi gegen islam filozoflarinin nefsin bekasi hakkindaki goriisleri birbirlerine
benzerlik arz etmektedir. Filozoflarimiza gore nefs/ruh 6liim sonras: bedenden ayrilip bir sekilde varligini
devam ettirmekte ve Oliimsiizliige ulasmaktadir. Bu dort filozofa gore ruh/nefis oliimle birlikte bedenden
ayrilinca tekrar cismani bir sekilde degil de rlihani bir surette dliimstizliigii kazanir. Fakat bu dliimstizliik
kemale eren nefisler i¢indir. Kemale ermeyen nefisler hakkinda filozoflarimizin farkh agiklamalari vardir. Bu
mesele malum oldugu {izere imam Gazali'nin ve cismani dirilisi savunan bir¢ok islam aliminin tenkitlerine
maruz kalmistir. Ayrica nefsin/ruhun oliimle birlikte bedenden ayrildiktan sonra ruhani olarak varligini
devam ettirmesi diisiincesi geleneksel Islam diisiincesindeki cismani dirilig/hasir anlayisi ile pek
uyusmamaktadir. Bu sebeple filozoflarimizin ruhun bedenden ayrildiktan sonra nasil baki kalacagi
hakkindaki goriisleri acik bir sekilde ifade edilememistir. Biz bu ¢alismamizda 6liimstiizliigii kazanan yani iyi
ve erdemli nefislerin bedenden ayrildiktan sonraki durumlarini ele aldik. Zira amacimiz filozoflarin bu
konudaki diisiincelerinin benzer oldugunu ortaya c¢ikarmaktir. Fakat yetkinlige ulasamayan nefisler
hakkinda, goriislerini ele aldigimiz filozoflarimizin farkli diisiinceleri bulunmaktadir. Bu ise bahsimiz
digindadir.

Anahtar kelimeler: Farabi, ibn Sina, Thvan-1 Safa, Siihreverdi, Ruhun C)lﬁmsﬁzlﬁgﬁ
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IMMORTALITY IN ISLAMIC PHILOSOPHY
Abstract
Within the scope of the study, the views of Farabi, Ibn Sina, Ikhwan-i Safa and Suhrawardi, who are among
the most important representatives of Islamic philosophy, will be tried to be expressed briefly and concisely.
The views of the aforementioned Islamic philosophers about the survival of the soul are similar to each other.
According to our philosophers, the soul/spirit separates from the body after death and somehow continues its
existence and reaches immortality. According to these four philosophers, when the soul/soul leaves the body
at death, it regains immortality not in a physical way but in a spiritual way. But this immortality is for the
souls that have attained perfection. Our philosophers have different explanations about souls that do not reach
perfection. As it is known, this issue has been subject to the criticism of Imam Ghazali and many Islamic
scholars who advocate bodily resurrection. In addition, the idea that the soul/spirit continues to exist
spiritually after leaving the body with death does not quite agree with the understanding of bodily
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resurrection/resurrection in traditional Islamic thought. For this reason, the views of our philosophers about
how the soul will remain after leaving the body could not be expressed clearly. In this study, we have
discussed the situation of the good and virtuous souls, which gained immortality, after leaving the body.
Because our aim is to reveal that the thoughts of philosophers on this subject are similar. However, our
philosophers, whose views we have discussed, have different opinions about the souls that cannot reach
competence. This is out of our discussion.

Keywords: Farabi, Avicenna, Ikhwan-i Safa, Suhrawardi, Immortality of the Spirit
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Oliimstizliikk Tiirkcede, “6liimsiiz olma durumu, 6lmezlik, kalicilik, ebedilik” anlamlarin
icermektedir. Islam diisiince tarihinde erken donem felsefe ve kelam eserlerinde oliimsiizliik ya da
olimden sonra hayat inanciyla ilgili “mead”, “hasr”, “beka”40, “ba’s ve'n niisr” ifadeleri
kullanilir.(Yasa, 2001, s. 22)

Kur’an’da ahiret hayatinin sonsuzluguna iman esastir. Bu nedenle Kur’an terimi olan ve daimilik
anlamma gelen “hultd” sozciigii de oliimsiizliik anlaminda kullanilmaktadir. Arapcada oliimsiizliik
anlamma gelen, “beka”, “beka-i ruh” gibi sozciikler ise Ozellikle son donemlere ait dini ve felsefi
yazilarda yer alir.(M. S. Aydin, 2012, s. 242)

Felsefe literatiiriinde ise 6liimstizliik; yasamin hi¢ sona ermeyen siirekli var olusu, 6liimden sonra
var olan kisisel hayat olarak tanimlanir. Yine 6liimsiizliik, ruhun veya insan kisiliginin, 6liimden sonra
belirli bir bicimde var oldugunu ve var olmaya devam ettigini 6ne siiren 6greti demektir.(Cevizci, 2013,
s. 717)

flahi dinlere gore dliimsiizliik, 6len insanlarin diriltilmesi ve baska bir hayat ortaminda bedenli bir
hayat siirmek olarak dini metinlerde yer alir. Islam inancinda “mead” kelimesi 6liimden sonra dirilis
anlaminda kullanilir ve Arapcada yaratilisin iadesi, hayatin geri verilmesi anlamlarina gelir. Liigatte
gondermek, dirilmek anlamina gelen “ba’s”, Kelam terminolojisinde ¢ldiikten sonra dirilmek ya da
Allah’in 6len insanlar1 diriltmesi demektir. Bu anlamda “ba’s” ahiret inancinin temelini olusturdugu igin
biitiin semavi dinlerde inamlmasi gereken bir esastir. Oliimden sonra varolus, farkli dinlerde farklt
sekillerde anlagilir. Baz1 dinlere gore 6liimsiizliik; ruhlarin 6liimden sonra Tanri'yla yiiz yiize gelmesi ve
en yliksek ahlaksal yetkinlige erismesi ve yine ruhlarin ebedi olarak en yiiksek mutlulugu elde ettigi,
gecici ve saflagtirici cezanin s6z konusu oldugu yerde yasamasi demektir. Bagka dinlere gore ise
yasamdan sonraki varolus anlaminda Oliimsiizliik, insan ruhunun oOdillendirildigi ya da
cezalandirildig, bagka bir cisimlesme haliyle olusan durumdur.(Ajdukiewicz, s. 164)

Islam &gretisine gore, kisinin, ‘yeniden yaratihisi/dirilisi’, diinyaya gelisi ve yaratilist amacimizin
dogal bir sonucu olarak kabul edilir. Ciinkii biz diinyaya amagsiz ve hedefsiz olarak degil, imtihan
edilmek {izere gonderildigimize inamyoruz. Eger &liim bir daha dirilmemek {iizere Oliimsiizliik
Diisiincesinde Kisinin Kimlik Problemi 195 www.turkishstudies.net/religion yokluga mahktm olmak
olarak gortiliip bir yeniden dirilis kabul edilmeyecek olursa yaratilis ve diinyaya gelis amacimiz havada
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kalmis olur. Bu bakis agisiyla meseleye bakarsak, 6liimden sonra bir hayatin varligin1 miimkiin kilan en
Oonemli faktor, kudret, irade, ilim sahibi Allah’'in varligidir.(Celebi, 2012, s. 687),

Oliimsiizliik diisiincesi baglaminda insani varolusumuz ve kisisel kimligimizin korunmasi
agisindan bedenin gerekliligi biiyiik kabul gormdis olsa da, bedenin ne tiir 6zelliklere sahip olacagi ya da
mevcut bedenimizle herhangi bir iligskisinin bulunup bulunulmayacagi meselesi de tizerinde en ¢ok
tartisma yapilan konulardan biri olmustur. Burada hareket noktasini gerceklesecegine inanilan ve
beklenen hayatla mevcut hayatimiz arasindaki farklilik ya da benzerlikler, bu iki diinya arasindaki
catisan ya da c¢akisan yanlar olusturmustur. Oliim sonrasi hayat mevcut maddi, zaman ve mekan
diizenine bagl hayat1 biitiiniiyle astigina gore, su anda sahip oldugumuz bedenlerimiz oraya hi¢ uygun
gelmeyecek demektir. Ustelik bu eksende diisiindiigiimiizde simdiki bedenlerimizin oldugu gibi 6te
diinyaya tasinmalarimin baska problemleri de bulunmaktadir. Bu baglamda Platoncu gelenege bagh
disiintirler daha ¢ok bedenlerle ilgili bu giigliigiin tistiinde dururken, yeniden dirilisi savunanlar ruhun
maddi bir organizma bulunmaksizin etkili bir hayata sahip olmasindaki ve hatta var olmasindaki
giicliigiin {izerinde durmuslardir. Iste bu problemleri g6z dniinde bulunduran diisiiniirler, &liim sonrast
bedenlerin mahiyeti ve nitelikleri hususunda farkl goriisler ileri siirmiislerdir. Bunlardan ilki, aym
bedenle dirilis/yeniden terkip, digeri, benzer bedenle dirilistir ((Kog, 2021, s. 140-14)

Bu calismamizda Farabi, Ibn Sina, Thvan-1 Safa ve Siihreverdi’yi tercih etmemizin sebebi Islam
felsefesinde ana akimlari olan Messai ve Israki felsefenin temsilcileri olmalari ve gogunlugu temsil
etmeleri sebebiyledir. Ayrica tercih edilen felsefecilerin nefsin Sliimsiizliigii elde etmesi hakkindaki
gortisleri ise benzerdir ve islam felsefesinde ilklerden olduklar: icin sonrakiler bunlarin gortislerini
benimsemistir. Bu sebeple genel olarak bu sahislarin nefsin oliimstizliigii hakkindaki diistincelerinde
malumat sahibi olundugu zaman genel olarak Islam felsefesinde bu meselenin nasil degerlendirildigi
zihinlerde sekillenebilir. insanin en biiyiik arzularindan biri varliginin ve hayatinin devami meselesidir.
Zira insanin fitratina varligini ebedi olarak devam ettirme arzusu yerlestirilmistir. Insanlarmn arkalarinda
onemli eserler birakmak istemesi veya isimlerini her zaman hafizalarda yasatmak icin isler yapmalari
veya islam inancinda da yeri bulunan sadak-i cariye anlayis1 yani oldiikten sonra arkasindan devamh
hayir gonderecek bir iyilik birakmak anlayis1 veya ¢ocuk yaparak kendinin bir parcasmin devaminm
saglama c¢abasi hep bu insandaki beka arzusunun tezahiirleridir. Aslinda insanin ister bedenle isterse
ruhani olarak varliginin bekasini istemesi bir nevi iyiyi, hayr1 arzulamak olarak da anlagilabilir. Zira
varligin her sekli var olmasi cihetinden giizeldir. Ser ve kotii olan ise yokluktur. Yokluk insana hep bir

'E eksikligi hissettirmistir. Yoklugu oOliimden sonraki hayat hakkinda diistindiigtimiiz zaman insan
$  diinyada bile manevi bir cehennemi yasamaya basliyor. Oldiikten sonra ruhun/nefsin hayatina bir
;3 sekilde devam etme arzusunun tiim insanlarda bulundugu soylenebilir. Fakat bu baki hayatin nasil
§ olacag1 hakkinda farkli goriisler ortaya atilmistir. En genel sekliyle baktigimizda ruh ya bu diinyada ya
| 1;86 | da bagka bir diinyada hayatin1 devam ettirecek ya da yok olup gidecektir. Ugiincii sik yani ruhun yok

olup gitmesi insanin arzusuna ve ondaki beka duygusuna ters diistiigii i¢in inancl insanlar genellikle ilk
iki yolu tercih etmisler. Birinci yoldan yani ruhun bu diinyada hayatin1 devam ettirmesinden kastimiz
ise tenasiih anlayisidir. Tenasiih anlayisini bile insanin beka arzusunun bir fikri agiklamasi olarak
gorebiliriz.
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Tenasiihii savunanlar ekseriyetle, insanin varliginin biri beden, digeri ruh olmak tizere iki muhtelif
unsurun terkibinden meydana geldigini kabul ederler. Tenasiihii kabul edenler bu iki unsurdan ruhun
temel bilesen olup, insanin gercek zatin1 olusturdugunu; bundan dolay1 da beden yok olup gittiginde
esas gerceklik olan ruhun oliimsiiz olup, bedenden ayr1 bir varliginin bulundugunu kabul ederler.
Tenasiihii kabul eden diislinceye gore insanin mutlulugunun esasta ruhta aranmasi gerekir. Ciinkii
bedenle olan irtibati ruhun aslini bozmaktadir. Ruh, bedenle olan irtibatinda, bu diinyada isledigi hayir
ve serlere bagh olarak, mutlak ebedilige, 6liimsiizliige ulasarak tanrisal alana yiikselinceye kadar, bir
yeniden diinyaya gelme carkinin iginde déniip durur. Insan bedenden ayrildiktan sonra olgunluga
ulasincaya kadar, ge¢mis hayatindaki amellerine gore kiymet cihetinden kendisinden daha {istiin veya
alcak varliklarin bedenlerine intikal eder (Cevizci, 2013, s. 807). Hinduizm, ruh ve bedeni birbirlerinden
farkli ve bagimsiz olarak kabul eder. Ruh gocliniin zeminini olusturan bu anlayisa gore ruh, bedenin
kafesinde hapsedilmis bir kusa benzer. Dolayisiyla bir kafesten diger kafese ucup gecebilir. Yine
zikredildigi {izere tenasiih diislincesinin ortaya ¢ikis nedeni, eski insanlarin diinyanin sonunu yani
kiyameti zihinlerinde tasavvur etmelerinin zorlugu dolayisiyla ilahi adaleti tesis etme yoniindeki
gayretleridir (Yigit, 2019, s. 384).

En ytiksek iyi ise mutluluk ve ahlakliligin birlesmesidir. Kant en yiiksek iyinin gerceklesmesi i¢in
insanin varligini akliyla kavradig 6zgiirliik idesi ile birlikte ruhun 6liimsiizliigiiniin ve Tanr1'nin varlig:
postulatinin kabul edilmesi gerektigini savunur. 73 Kant’a gore, insanin tam ahlaki uyum icinde
yasamasi i¢in ruhun oliimsiizliigii postulatina ihtiyaci var. Cilinkii insanin niyetleriyle ahlak kanunu
arasinda tam bir uyum olabilmesi i¢in, sonsuzca ilerlemenin miimkiin olmasi gereklidir. Bu ilerleme igin
insanin varliginin devam etmesi ve rasyonel kisiligin yok olmamas: sarttir. Bu goriis ruhun oliimstiz
oldugunu kabul etmek anlamina gelir.(M. S. Aydin, 1991, ss. 29, 38)

Insan bir sekilde varliginin ebedi olarak devam edecegini diistinmiistiir. Biz bu ¢alismamizda
Islam filozoflariin ruhun bekasini nasil ele aldiklarini incelemeyi amaglamaktayiz. Islam filozoflar1 ne
oliimden sonraki dirilisi ne de ebedi siirecek hayat1 inkar etmislerdir. Ancak Onlar dirilisin fiziksel ve
maddi olarak degil ruhi ve niteliksel olarak dirileceklerine inanmislardir (Bulag, 2012, s. 362). Nefis
dedigimiz zaman, nefs-i natika anlamindaki nefsi kastettigimizi de sdylememiz gerekir. Zira nefse
felsefede bir¢ok farkli anlam yiiklenmistir. Felsefede nebati, hayvani ve insani olarak iige ayrilan nefsin
tiglincli kismini yani insani nefsi kastetmekteyiz.

A. FARABI ORNEGI

Nefsin, ruhun Oliimsiizliigli diistincesi cihetinden bakildiginda Farabi bu meseleyi daha ¢ok
siyaset ahlak baglaminda aciklamaya calismistir. Farabi'nin siyaset anlayisinda toplumlar1 yonetim ve
yonetilis sekilleri bakimindan “erdemli toplum” ve “erdemsiz toplum” olmak tizere iki smifa
ayirmaktadir. Erdemli toplumlarin zitt1 olan erdemsiz toplumlar ise ii¢ sinif olarak tasnif etmistir.
Bunlar: a. Cahil, ilmi olmayan toplum, b. Fasik, bildigi halde bildigi ile amel etmeyen toplum, c. Sapik,
giinah amellerde bulunan tolum seklindedir (Farabi, 2018, s. 99). Farabi'nin siyaset anlayisinin genel
cergeve itibariyle bu toplumlari bilgilerine ve hayat tarzlarina tasnif edecek olursak:
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1- flim ve Hikmeti bilen, akli ve ahlaki melekeleri iistiin ve teorik/nazari bilgilerini ameli hayatina
da yansitan, ideal manada faal akilla ittisali olan bir reis veya kendi aralarinda megveret ile kararlar alan
bir toplum tarafindan, yonetilen erdemli toplumlar (Farabi, 2018, s. 95).

2- Tlim ve hikmeti bilen, bunlarin degerini idrak eden fakat bu bilgilerin sadece nazari olarak
idrakinde olan, ameli olarak higbir fiilde bulunmayan kisiligi degismis, istikametli yolu bulamamis ve
fiilleri, cahil insanlarin fiillerine benzemeye baslamis fasik sehirlerdir (Farabi, 2017, s. 68).

3- Ne nazari manada ve ne de ameli anlamda hicbir malumata sahip olmayan ve digerlerine tabi
olarak onlarin yolundan giden, saadet nedir bilmeyen ve ondan habersiz olan, diisitk maddi seylere kars:
bir arzusu bulunan sapik ve bilgisiz sehirlerdir (Farabi, 2017, s. 53).

Erdemli olma yetkinligine ulasamamis cahil sehirlerin halklarinin nefisleri/ ruhlar1 kendi
varliklarin1 devam ettirebilmek icin her zaman maddeye esir olmuslardir ve maddenin esiri olmaktan
kendilerini kurtaramazlar. Bu tiir ruhlarda basit olarak ilk akledilirlerin disinda higbir gercegin imajt
gelisememistir. Ayrica bu nefisler hicbir zaman yetkinleserek, miistefad akil seviyesine ¢ikarak faal akilla
ittisal etmeleri miimkiin degildir. Bu sebeple bahsi gecen bu yetkinlesemeyen kisiler meftun olduklar1
ve ihtiya¢ duyduklar1 madde yani beden ortadan kalktiktan sonra kendileri de bedenle birlikte yok
olurlar (Farabi, 2017, s. 48). Farabi'nin cahil/erdemsiz sehirlerin bireylerinin ruhlarinin hepsinin yokluga
gidecegi anlayisi, Eflatun’un Phaidon adl1 diyalogunda zikri gegen “egitim gormemis fertlerin ruhlariin
bedenden ayrildiktan sonra hemen ortadan kalkacag1” goriisiine uygun gelmektedir(Farabi, 2018, s. 244).
Ancak bu anlayigin esasinda yer alan kisi Iskender el-Afrodisi’dir. Zira Iskender, ameli ve nazari
erdemlere ulasamamig ruhlarin 6liimden sonra yok olacagini kabul ediyordu ve Farabi bu filozofun
gorislerinin etkisi altinda kalmist1 (M. Aydin, 1984, s. 64).

Gorildtgii gibi Farabi'nin tasnifini yaptig1 bu ii¢ toplum sinifi dogrudan dogruya toplum ve
siyaset yapilarini ortaya koymaktadir. Farabi'nin simiflandirmasi esasta akli erdemler ve onunla orantili
olarak ameli cihetinin de ele alindig1 bir simflandirmadir. Islam diisiincesince énemli bir husus olan “
kamil insan ilmiyle amil insandir” anlayisinin bir devami 6zelliginde olan bu anlay1s, Farabi’de benzer
bir sekilde filozofun tarifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Filozof bilen ve bildigini amele doken sahistir.
Filozof olabilen bu sahis kendisine dogustan verilen heyulani akil seviyesinden kendi kesbi ile miistefad
akil seviyesine erismis bundan sonra da taakkul ve tahayytil vesilesiyle faal akilla ittisal etmistir. Boylece
bu seviyeye ulasan insan 6liimle yani ruhun bedenden ayrilmasiyla kendi zatin1 beden olmadan ayakta

.E tutabilecek seviyeye yetkinligi kazanmistir. Bu sebeple faal akilla birlikteligi son bulmayacak ve onunla
g biitiinlesecektir. Yukarida zikredilen yetkinlik seviyesine ulagsmis bir sinifa mensup olan bireyler ve
3 toplumlar ebedi olarak kalacaklardir. Bu insanlar erdemli sehrin ahalisidirler. Akli erdemleri idrak etmis
g olan fakat maddeye karsi bagimlilig sebebiyle bu erdemleri hayatinda tezahiir ettiremeyen ve bu sebeple
| 1;88 | maddeden bagimsiz olamayan ve maddenin kolesi olan fasik bireyler ve toplumlar erdemli toplumlar

gibi onlar da oOliimsiizlesecektir. Fakat maddeye olan arzularindan dolayr maddeden tamamen
bagimsizlasamayacaklar ve bu sebeple hep elem 1stirap i¢inde kalacaklardir (Farabi, 2018, s. 106).

Birinci siniftaki insanlar liimsiizlesecek ve saadete erecek. Uciincii siuftaki insanlar ise maddenin
bagimliligindan kurtulamadiklar: i¢cin madde yok olunca onlarda madde ile yok olacaktir. Fakat ikinci
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siniftaki insanlar hakkinda bir belirsizlik vardir. Farabi’'nin ifadelerinden bazi diisiiniirlerimiz tenasiihe
isaret ettigini savunmuslardir (Fahri, 1987, s. 104); fakat bizim kanaatimize gore Farabi'nin ikinci siniftaki
insanlarin 6liimsiizliige ulasmasiyla beraber maddeden tamamen bagimsiz olamamasi diisiincesi tekrar
bedenlere donme seklinde degil bedenin aliskanliklarina kars:t duyulan arzu sebebiyle olmasidir. Zira
ruh yillarca yasadig1 bedene tiinsiyet peyda etmis ve ikisi arasinda bir aligkanlik bagi olusmustur.
Diinyadayken bu aliskanliklardan kurtulamadan bedenden ayrilan ruh, aliskanliklarinin kendisinden
alinmasi sebebiyle bir azap icinde kalir ve onlar1 6zler. Iste boyle bir ruhun cezasi bu hal icinde
bulunmasidir.

B. IBN SINA ORNEGI
Ibn Sina 6liimsiizliik bakimindan nefisleri dérde ayrir.
1. Yetkin ve Arinmis Nefisler (Kamil Miinezzeh Nefisler):

Bu nefisler Farabi’deki ilk sinifta oldugu gibi hem nazari hem de ameli olarak yetkinlige ulasmus,
kemale ermis nefislerdir. Bu nefisler ebedi olarak saadet igirisinde hayatlarin1 idame ettirmektedirler.
tam olarak yetkinlige ulagmig olan bu nefisler igin, Ibn Sina, “hakiki melik” , “ kamil miinezzeh” ve “ arif
miitenezzih” nefisler ifadelerini kullanarak onlar1 isimlendirmistir. Ibn Sin, bu nefisleri Peygamber
olmak i¢gin yetkin olan bu nefisleri neredeyse Allah’tan sonra tapinmakta bir mahsur olmayan “rabbani
nefisler” olarak tanimlamistir. Zira ona gore bu yetkinlige ulasan insan arzi halifesi konumuna da
gelmistir (Ali, 2021, s. 190). ibn Sina “Isarat” adli eserinde “Ariflerin Makamlar” adli bash altinda bu
kemale ulasan kisilerin, beden elbisesi iginde bulunduklari halde, bu elbiselerden soyutlanmis ve ytice
alemlere dogru yonelen insanlar olarak bahseder. “ Ariflerdeki Olagan Ustii Hadiselerin Sirr1” baglikl
yazisi altinda ise neredeyse Allah mertebesine yiikseltilmis Ariflerle alakali olarak, bu hallerin vuku
bulmasinin akildan uzak goriilmemesi, sasirilmamasinin gerektigini ifade etmistir. Baz1 zamanlar arif
olan insanlarin neredeyse alemde gecerli olan kanunlar1 degistirebildigini yani olagan iistii islerin
onlarin eli ile sadir oldugunu isittigimizde onlar1 hemen inkar etmeye kalkisilmamasi gerektigini ve
bekleyip hakikatini diisiinmemiz gerektigini tavsiye eder. Ciinkii buna gibi seylerin doganin sirlarinda
birtakim sebepleri oldugunu ifade eder. Nefis nasil bedene bir hareket verebiliyorsa, ariflerin nefsi de
bu tiir durumlarda alemin nefsi hitkmii gegecegi benzetmesini yapmaktadir (Sina, 1992, ss. 150-151). Ibn
Sind’ya gore yetkinlige ulasmis ve miinezzeh olan nefisler, bu diinyada da ahirette de mutlulugu elde
etmiglerdir.

2. Yetkinlesen Fakat Arinamayan Nefisler

Arinamayan bu nefisler bedenle irtibatlar1 kesildiginde biiylik bir azap ve elem iginde
kalacaklardir. Zira bu nefisler erdemin ve saadetin ne oldugunun farkinda olduklar1 halde ¢irkin
amellerde bulunmuslar, karakter ve davranislarini degistirmek icin caba sarf etmemis ve mutluluga
ulasmak ic¢in gayret igerisinde olmamuslardir. Bu nefisler saadete ulasincaya kadar bir siire berzah
denilen yerde kalmaktadirlar. Bu berzahta kalma stiresi onlarda ebedi degildir. En sonda elemlerden
kurtularak gercek mutluluga erisirler (Ibn Sina, 2005, s. 184-185).
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3. Teorik Akil Giicii Bakimindan Yetkin Olmayip, Pratik Akil Bakimindan Arinmis Nefsler:

Bu nefisler diinya nimetlerinden el geken siirekli namaz ve orug gibi ibadetlerle vakit gegiren
ibadet ehli olan kimselerdir. Bunlar duygusal ve bedeni lezzetlerinden vazgegen ve ahiret hayatinda
kazanacaklar: miikafatlar1 arzulayan kimselerdir (Sina, 2005, s. 183). Bu tiir nefisler hissi lezzetleri elde
etmek isterler. Yaptiklar1 iyilikleri Tanri rizasi i¢in degil de onun vadettigi nimetleri, lezzetleri elde etmek
icin yaparlar. Bu nefisler icin elem ve 1stirap yoktur (Sina, 2005, s. 184-185). Bu nefislerin uhrevi hayattaki
akibeti hakkinda net bir bilgi vermeyen filozof, onlarla ilgili belirsiz konusur.

4. Teorik Akil Bakimindan Olgunlagsma imkanina Sahip Olmayan Nefisler:

Ibn Sina aklin olgunlagmasi ve kemale ermesi gibi durumlardan bihaber olan bazi nefislerden sz
eder ki, bunlar akil ve irade bakimindan diger insanlarla kiyasladigimizda eksik ve zayif olan kimselerin
nefisleridir. Bu nefisler genellikle olgunluk cagina erismemis cocuklar ve iyiyi ve kotiiyii ayirt edemeyen
deliler kabul edilirler. Bunun disinda kendilerine bu alemden baska bir dlemin varligindan ve o alemdeki
mutluluk durumlarin bahseden bir haber ulasmayan insanlarin da nefisleri bu smif igine dahil
edilmektedir. Yasadiklar: miiddetce bir yetkinligin, kemalin varligindan habersiz olan bu nefisler, bu
kemallerin idrakine varamadiklari igin onlara kargi bir istiyak da duymazlar (Sina 2011 s. 44). Ibn Sind’ya
gore eger bu nefisler bedenleri ile birlikte oldugu stirece kotii bir ahlaka biiriinmeyip sonunda iyi bir
ahlakla bedenlerinden ayrilirlarsa, Allah onlara merhamet edecek ve hakiki saadete kavusacaklardir.
Eger bu nefisler diinyada gegirdikleri siire boyunca diisiik seylere meylederek iclerinde onlara kars:
arzulari olur ve kotii bir ahlaki karakteri benimsemis olarak bedenlerinden ayrilirlarsa, o zaman onlar
icin sonsuz bir sekavet s6z konusu olacaktir.

5. Nazari Erdemleri Olmayan ve Kendilerini de Arindirmamis Olan Nefisler:

Bu nefisler bedenle alakalar1 kesildiginde yine bendenin zevklerine arzu duyacaklar1 icin bu
nefislere sonsuz istirap ve aci vardir. Ebedi mutsuzluk igindedirler. Bu nefislerin yetkinlesme
kabiliyetleri olduklar1 halde, kendi iradeleri ile yetkinlesmeyi istemeyen uzaklasan nefislerdir. Farabi,
Iskender Afrodisi’nin goriigleri tesiri sebebiyle bu sonuncu smifi “yok olacaklar” diye kabul etmis fakat
bn Sina bu meselede ameli yetkinlige erisememis nefislerin bedenin ¢liimiinden sonra yok olacag
goriisiiniin Aristoteles’in goriisii olmadigini ve bunun dogru bir goriis olmadigini ifade eder. Nefislerin
bedenden bagimsiz olarak zorunlu bir sekilde sonsuz olduklarin da ifade eder (Sina, 1987, s. 154).

Yukarida goriildiigii {izere Ibn Sina nefislerin sekavet ve saadetinden bahsederken bunlarin
bedenle olacag1 hakkinda bir bilgi vermemektedir. Bedeni olan haz ve elem degil ruhani olan haz ve
elemden bahsedildigi anlagilmaktadir. Ibn Sind’ya gére cisim sonsuzlugu kabul edecek bir giicte degildir.
Zira her cisim boliinebilen bir bilesiktir. Fakat akli kavramlar sonsuz oldugu icin nefsin giicii de
sonsuzdur (S1na, 1949, s. 38).

Ibn Sind’ya gore insan maddesiyle degil suretiyle insan olma &zelligine sahiptir. Bedenden yani
maddeden insana ait fiil ve davranislarin ortaya ¢tkmasinin asil sebebi suretidir. Nefsin bedenle birlikte
olmasi onun gercek mutluluga ulasmasina engeldir. Bedenin insana verdigi lezzet ise hakiki lezzet
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degildir. Bu sebeple Ibn Sind’ya gore Sliimle bedenden ayrilan nefsin tekrar bedenle bulusmasi onun
azabidir (Sing, 1949, ss. 14-15).

C. IHVAN-I SAFA ORNEGI

Thvan-1 Safa risalelerinde 6zellikle insan nefsi iizerinde durulur ve beden hapishanesindeki insan
nefsinin bu zulmetli, elem verici, durumundan 6liimle kurtulusa erebilecegine isaret edilir. Bu sebeple
oliim Allah’in rahmetindendir. Insan bedeni ruh/nefis igin uygun bir konaklama mekani degildir. Ruh
ylice dlemdeki meleklerin vasiflari ile 6liime ve onun acisina maruz kalmadigi yerini 6zler ve bu cisimler
aleminde ise bulunmasi ise yiice alemlere gecmek igin bekleme salonu hiikmiindedir. Insan bu
diinyadaki amelleri ile ya melek seviyesine ¢ikar ya da seytani Ozellikler edinir. Ruhun beden
hapishanesinden kurtulup sonsuz feleki alemlere ulasmasi sadece iyi islerle gerceklesebilecektir (Safa,
1995, s. 41).

Thvan-1Safa 6liimii, nefsin cesetten ayrilmasindan ibaret gérmektedir. Diger bir 6rnekte ise nefsin
cesetle birlikte bulunmasini okula giden bir ¢ocugun egitimini tamamlayabilmek icin tasidig1 canta,
kalem, silgi gibi arag ve gereclere benzetir. Cocuk hafizasini giiclendirerek bilgileri ezberledigi zaman
nasil ki, bu arag ve gereglerin yiikiinden kurtuluyorsa, insan da bu olus ve bozulus alemindeki bilgileri
elde ettiginde, gaybi islerin hikmetini hakkiyla bildiginde, alemin baslangicini ve sonunu bildiginde,
gecmis kavimlerin baslarina gelen halleri miisahede ettiginde bu bedene ihtiyac: kalmayacak ve ytice ve
genis felekler alemine ulasabilecektir. Bu cihetten baktiklarindan 6liim onlar i¢in bedenin agirligindan
bir kurtulus, insana Allah tarafindan verilen bir ihsan ve merhamettir (Safa, 1995, s. 43).

Diger bir misalde ise [hvan-1 Safa bedeni Ozglir atlara, diinyay1 bir meydana, nefsi ise iyilikte
yarismak igin at binicilerine, Allah’t ise krala benzetmektedir. Kralin huzuruna gelen yaris¢inin attan
inmeden kralin huzuruna ¢tkamamasi gibi ayni sekilde iyi ve hayirh islerde yarisan insanlar da diinya
hayatinin giinlerini geride birakip, beden atlarindan kurtulup Rablerinin huzuruna g¢ikabileceklerdir.
Buna Kur'an’da gecen su ayetle: “Onlar hayir islerinde kosusurlar, umarak ve korkarak bize
yalvarirlards; onlar, bize kars1 derin sayg icindeydiler.” (Kur’an 2013 21/90) ile de delil getirmektedirler.
Bu olus ve bozulusa maruz kalan beden yiice semavatin melek{ituna erismeye kabiliyetli degildir,
kemale eren nefis beden ytiklerini birakip yiice semavata ulasabilir (Safa, 1995, s. 45).

Thvan-1 Safa bedenlerden kurtulduktan nefislerin durumu hakkinda bilgi verirken semavi
alemlere cikan nefislerin birer melek olacagini savunur. Cesetlere biirtinmiis hayirli nefislerin bi'l-kuvve
melek olduklarmi cesetlerinden ayrildiktan sonra bi’l-fiil melek olacaklarim1 savunurlar. Cesetlere
biirtinmiis kotii nefislerin ise bi’l- kuvve seytan olduklarini, cesetlerinden ayrildiktan sonra ise bi’l fiil
seytan olacaklarini ifade ederler. Kur'an da gecen; “ Insi ve cinni seytanlar birbirlerini aldatmak icin
yaldizli sozler fisildarlar ”(Kur’an 2013, 6/112) ayetinden yola ¢ikarak insi seytanlarin cesetlerle {insiyet
kazanan, cesetlesen nefisler, cinni seytanlarin ise cisimlerden ayri1 ve gozlerin gormedigi varliklar
oldugunu savunurlar. Thvan-1 Safa'nin cehennemi bu diinya olarak goérmelerini de diisiindiigiimiiz
zaman ruh, eger kendini bedenden bagimsizlastiramaz ise cehenneme gidecektir. Yani tekrar tekrar
diinyaya donecektir. Bu diistincenin ruhun 6liimstizlesmesi, noktasinda savundugu goriis de aynen
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yukarida Farabi ve Ibn Sind’da oldugu gibi ruhani ve akli bir dliimsiizliiktiir. Zira bu maddi beden
oliimsiizliige layik olacak bir kabiliyette degildir.

D. STHABUDDIN ES-SUHREVERDI ORNEGI

Siihreverdi nefisle iligkili olan bircok konuda oldugu iizere nefsin dliimsiizliigii konusunda da Ibn
Sina ile benzer diisiinceleri paylasmaktadir. Siihreverdi, Heyakilu'n- Nur, Hikmet'iil- Israk ismiyle telif
ettigi esrelerinde nefsin diinyada iken i¢inde bulundugu beden kalesinin yikilip, dagilip yok olacagin
ve kendi varligin1 beden olmadan da devam ettirecegini ifade etmektedir. Nefis ile beden arasindaki
iliskiyi bir izafet iligkisi olarak goren Siithreverdi nefsin bedene karsi sevkinin neticesinde bu izafi iliskinin
olustugunu soyler. Zat1 itibariyle kendi basina bir cevher olan nefis bu izafi irtibatin kesilmesiyle yok
olmayacaktir ve varligini devam ettirecektir (Siihreverdi, 2017b, s. 130). Zira zatinda soyut bir nur olan
nefis, kendi zatinin yoklugunu icap ettirmesi miimkiin degildir. Aksi takdirde boyle bir durum olsaydi
nefis, en bastan var olmazdi. Soyut nurdan/ nefisten daha iistiin, yukarida olan hakim nur da soyut nuru
yok edemez, zira soyut nurda bir degisikligin vuku bulmasi da imkansizdir. Ayrica soyut nur, hakim
nurun kendi zatinin geregidir. Hakim nur kendi zatinin geregi olan nefsi yok etmesi nasil olur? Bir nurun

kendi aydinligini yine kendisini yok etmesi imkansizdir (Ulug, 2012, s. 230).

Filozof, miicerret nur olarak isimlendirdigi nefsin bir konuma, mahalle ihtiya¢ duymadigini,
onun bu tiir seylerden miinezzeh oldugunu ifade etmektedir. Bu durumda bu nurlarin birbirlerini yok
etmesi miimkiin degildir. Nefis bedene yerlesik bir bicimde olmadig1 igin bedenin 6liimiinden sonra
varligini devam ettirmek i¢in de bedene ihtiyaci yoktur. Ayrica nefsin ilkesi, degismez ve devamli oldugu
icin nefis de devamlidir (Siihreverdi, 2012, s. 200, 20174, s. 57).

Siihreverdi el-Elvahu’l-imadiyye’de nefsin 6liimsiiz oldugunu kanitlamak igin Kur’an
ayetlerinden deliller getirir: “Allah yolunda 6ldiiriilenlere 6liiler demeyin. Bilakis onlar diridirler, lakin
siz anlayamazsiniz.” (Kur’an, 2/154), “O giin varip durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur.” (Kur’an,
75/12), “Ey huzura kavusmus insan! Sen O’'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don.
(Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime gir!”(Kur’an, 89/ 27-28), “Gergek su ki insan kendini kendine
yeterli gorerek azar. Kuskusuz doniis Rabbinedir.” (Kur’an, 96/8). Sithreverdi’ye gore bu ve bu tiir ayetler
nefsin baki oldugunun ispatidir (Stihreverdi, 2017b, s. 130).

Sithreverdi’ye gore istikamet halinde bulunan kutlu nefisler, arinmis zahitler bedenden ayrildiklar
zaman muallak misaller dlemine erigebilirler. Arinmis nefislerin, misalleri icad etme ve berzahlarda
gortintii ve kuvvet olusturma 6zelligi vardir. Arinmis nefislerin misaller tizerinde kuvvetleri vardir. Bu
sebeple suretlerden, giizel seslerden, giizel yiyeceklerden, istedikleri seyleri icad edebilirler. Bu suretler
bizim yasadigimiz diinyadakinden daha miikemmeldir. Zira bizim diinyamizdaki suretlerin
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mazharlari/sahneleri ve tasiyicilari noksan oldugu halde onlarin mazharlar yetkindirler. Bu nefisler,
| 1092 | karanliklarla ve ulvi cisimlerle/berzahlarla olan baglarinin devami ve ulvi cisimlerin/berzahlarin
bozulmamasi sebebi ile orada ebedi olarak kalirlar (t.y., s. 570).

Siihreverdi'nin yukaridaki ifadelerine bakilacak olursa bedensel/cismani dirilis noktasinda bir
aciklama bulunmamaktadir. Kutlu nefislerin ahiret alemi hakkinda verilen bilgiler Kur’an’in bahsettigi
cismani dirilis/hasir anlayisi ile muvafik diismemektedir. Sithreverdi'nin ahiret diisiincesi [bn Sind’nin
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da kabul ettigi ruhani bir yasam tarzina daha ¢ok benzemektedir. Nefislerin icad ettikleri suretler
diinyadakinden daha kamil suretler olarak ele almasi haz ve elemlerin de bu suretler vasitas: ile
gerceklesmesi buna acikca isaret etmektedir.

Sonug

Bu makalemizde ruhun oOliimsiizliigi hakkindaki diistincelerini ifade etmeye calistigimiz
diistintirlerimiz, bedenin 6liimstizliige layik olmadigini, ruhun ise oliimstizliigi kabul edebilecek bir
istidat ve kabiliyette oldugunu savunmuslardir. Ayrica filozoflarimiz dliimsiizliigiin kesbi olarak yani
irade ile kazanma neticesinde elde edildigine inanmaktadirlar. Islam diisiincesinde ruhun bedenden
ayrildiktan sonraki durumu felsefeciler ve kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Zira
goriildiigii iizere Islam diisiincesinin 6nde gelen filozoflar1 6zellikle kurtulusa eren ruhlarin bedenden
ayr1 olarak hayatina devam edecegini savunmaktadir. Bu diisiincelerinden dolay1 birgok kelam alimi
tarafindan tenkit edilmislerdir. Baz1 diistiniirlerimiz ise onlar1 yapilan elestirileri engellemek igin bu
filozoflarimizin cismani dirilisi kabul ettigi yoniinde savunmalar1 vardir. Fakat filozoflarimizin goriisleri
ortadadir. Farabi'ye gore bedeni terk eden erdemli nefis kendi zatin1 devam ettirebilecek bir 6zellik
kazanmistir. Bundan dolay: faal akilla birlikteligi devam edecek ve onunla biitiinlesecektir. Boyle bir
siifa mensup olan bireyler ve toplumlar ebedi kalacaklardir. Bunlar erdemli sehirde yasayanlardir.
Thvan-1 Safa’da ise bu olus ve bozulusa maruz kalan beden, yiice semavatin melek{ituna erismeye
kabiliyetli degildir, kemale eren nefis, beden yiiklerini birakip yiice semavata ulasabilir. Siihreverdi’de
ise istikamet halinde bulunan kutlu nefisler, arinmis zahitler bedenden ayrildiklar1 zaman muallak
misaller alemine erisebilirler Filozoflarimiz kurtulusa eremeyen nefisler hakkinda farkli diisiincelere
sahip olsalar bile kurtulusa eren nefisler hakkinda ruhani bir tarzda dliimstizliige ulasilacaginda hemfikir
goriinmektedirler. Kurtulusa eremeyen nefisler Farabi’de yok olacakken Ibn Sina’da ruhani bir sekilde
oliimsiizlesecektir. Thvan-1 Safa’nin tenasiihii cagristiran diisiinceleri vardir. Sithreverdi’de ise yetkinlige
ulasamayan nefisler misal aleminde cehennem hayatin1 yasayacaktir. Goriildiigii tizere islam
felsefesinde 6nde gelen isimlerin Oliimstiizliikk hakkindaki goriisleri ruhani bir oliimstiizliik olmasi
bakimindan benzerlik arz etmektedir. Filozoflar cismani bir oliimsiizliigii kabul etmemislerdir. Zira
beden olus ve bozulusa maruz kaldig: i¢in oliimsiizliige layik degildir. Ayrica bu makalede gortisleri
sunulan filozoflarimiza gore her insan ruhu 6liimstizligli kazanamaz. Ruhun en yiiksek mutlulugu ve
bu mutlulukla birlikte 6liimstizliigli kazanabilmesi icin yetkinlige ulasmasi ve maddenin arzularindan
kurtulmas1 gerekmektedir. Hasili filozoflarimiz ruhun Oliimstiizlesebilmesi icin maddi bedenden
kurtulmasi ve ameli ve nazari yetkinlige ulasmasi noktasinda ittifak etmislerdir.

Etik Kurul izni

Bu makale, etik kurul izni gerektiren bir ¢alisma grubunda yer almamaktadir.

L I
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