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Siifi Bir Fakih Olarak Gazzali!

Ghazali as a Sufi-Faqih within the Context of the Integrity
of Figh and Sufi Knowledge

0z

islam ilim tarihinin ilk donemlerinde itikadi, ameli ve tasavvufi esaslari da
miindemig bir sekilde anlagilan fikih ilmi zaman i¢inde ibadat ve muamelata dair
konularla sinirlandirilarak sistemlesmistir. Fikhin ibadat ve muamelat konularina
indirgenmesinin ortaya ¢ikardigi sorunlara karsi birtakim stfiler tarafindan
¢oztim aranmistir. Fikhi ilk donemdeki kusatict anlamina yeniden irca girigimi
i¢cinde olan alimler arasinda Gazzali’nin (6. 505/1111) ortaya koydugu eserler
miistesna bir yere sahiptir.

Nizamiye medresesinde miiderrislik gorevini ifa ederken diistiigii siiphe hali ve
sonrasindaki hakikat arayisinda felsefe, kelam ve Batinilik hakkinda yogun ilmi
calismalar gergeklestiren Gazzali, bu disiplinlerde aradigini bulamadigini ifade
ederek miiderrislik vazifesini birakmis ve tasavvufa meyletmistir.

Stiphe hali ve hakikat arayis1 neticesinde ilim anlayisinda dnemli degisimler
geciren Gazzali, epistemolojisinde tasavvufi bilgiyi iist bir konuma yerlestirmistir.
Gazzali tasavvufi bakis agistyla ele aldig1 fikih zemininde biiyiik bir ihya ve tecdit
hareketine baglamus, fikihla tasavvufu birlestirerek Islam diinyasinda tasavvufa
dair ¢ekincelerin izalesinde biiyiik bir role sahip olmustur.

Bu ¢alismada Gazzali’de fikhin tasavvufi boyutu islenerek onun stifi-fakih kisiligi
ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Bilgi, Fikih, Fakih, Tasavvuf, Sufi.
ABSTRACT

In the early periods of the history of Islamic science, the science of figh was
understood to include the principles of aqaid, practice and tasawwuf. However,
it developed over time by being limited to matters related to worship and deeds.
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Some sufis sought solutions to the problems caused by the reduction of figh to the subjects of
worship. The works of Ghazali (d. 505/1111) have a special place among scholars who want
to return figh to its original meaning.

While he was working as a professor in the Nizamiye madrasah, Ghazali, who had doubts,
carried out intensive scientific studies on philosophy, theology and Béatinism. Then, stating that
he could not find what he was looking for in these disciplines, he left his duty as a professor
and turned to Sufism.

Gazzali, who has undergone significant changes in his understanding of science as a result of
the state of doubt and the search for truth, has placed mystical knowledge in a high position
in his epistemology. Ghazali started a great ihya and tajdid movement by considering the figh
from a mystical point of view. By combining figh and tasawwuf, he played a major role in
eliminating the reservations about Sufism in the Islamic world.

In this study, the sufi dimension of figh in Ghazali was studied and his sufi-faqih personality
was tried to be revealed.

Keywords: Ghazali, Knowledge, Figh, Faqih, Sufism, Sufi.

EXTENDED ABSTRACT

Figh and tasawwuf, as two important disciplines of the Islamic scientific
tradition, are branches of science that complement each other. While Figh deals
with the outward conditions of worship and treatment, Tasawwuf deals with the
esoteric conditions of these worships and actions. The field belonging to these
two disciplines, which were intertwined in the early periods, was separated
over time and started to be handled separately, with the training of specialists
in both disciplines and the giving of independent works.

Some sufis sought solutions to problems such as moral disintegration and
secularization caused by the separation of figh from tasawwuf and belief and
the narrowing of meaning in figh. Among these scholars, the works of Ghazali
(d. 505/1111) have an exceptional place.

Ebu Hamid Muhammed al-Ghazali one of the important personalities of the
XII" century, was educated in madrasahs from an early age and became the head
teacher in the Nizamiye Madrasah, the most important madrasah of the period.
While Ghazali had a superior place in the fields of figh, morality, the method of
figh, logic and theology, questions about the truth of what he encountered led
him to a new search. At this point, Ghazali was closely interested in esotericism,
theology, and philosophy, and could not find what he was looking for in these
sciences, which he had mastered enough to write both descriptive and critical
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works. As a result of this situation, Ghazali, who turned to Sufism, stated that
he finally found the truth he was looking for in Sufism.

Gazzali, who has undergone significant changes in his understanding of science
as a result of the state of doubt and the search for truth, has placed mystical
knowledge in a high position in his epistemology. Ghazali started a great ihya
and tajdid movement by considering the figh from a mystical point of view.
By combining figh and tasawwuf, he played a major role in eliminating the
reservations about Sufism in the Islamic world.

In Ghazali, madrasah and dervish lodge, mind and heart, transport and inspiration
are intertwined. Appearance and batin, wording and meaning, sharia and truth,
figh and mysticism present a unity that cannot be imagined without the other.
This unity is not in the form of two equal parts of each other, but in the form
of self-shell, inner-external relationship, and in al-Ghazali, content is always
more important than form. Meaning comes before words. Intention is more
valuable than action. However, Ghazali never neglects the apparent, inferential
knowledge. This attitude of Ghazali, which prioritizes Sufism without neglecting
figh, also allows us to define him as a sufi faqih.

In many of Ghazali’s works, which he wrote after his inclination to Sufism, it is
seen that he directly deals with mystical subjects or interprets different subjects
from a mystical point of view. For example, while he had works in which he
dealt with the outward aspects of figh issues in the previous periods, in his later
works he began to interpret the figh practices from a mystical point of view.
As stated above, Ghazali followed a reunifying and reconciling path between
these two disciplines, which were whole in the early periods but later separated.

Ghazali establishes a close relationship between worship, which constitutes an
important part of the science of figh, and the principles of aqaid and Sufism.
While dealing with the subjects of worship, he also emphasizes the subjects
of faith and morality.

According to Ghazali, worships that pay attention to their mystical adab gain
spirit and meaning by getting rid of formality. As a result of worshiping with
faith and sincerity, the manifestations of Allah’s attributes and names are
discovered and a certainty is attained in faith.

In his works, al-Ghazali makes good moral-based comments on matters such as
marriage, shopping, work, halal-haram, eating and drinking, hospitality, social
relations and rights, as well as on worship. Ghazali brings rich expansions
by associating these issues with basic mystical concepts such as riyadah and
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mujadala.

Gazzali’s stance against worship and the narrowing of the meaning of figh,
which is understood at the formal level by moving away from the dimension
of benevolence, and the mystical views he proposes as a solution maintain their
currency in today’s world where secular understanding is widespread. Ghazali’s
mystical interpretations have the potential to shed light on the research made to
understand religion correctly, live and solve current problems. These mystical
interpretations of Ghazali are also of great resource value for researchers.

In this article, the mystical interpretations of Ghazali on figh in her works
will be examined and the reconciliatory aspect of Ghazali between these two
disciplines will be tried to be revealed.
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GIRiS

Islam ilim gelenegi Kur’an merkezli gelisim gdstermistir. Kur’an-1 Kerim ile

onu tefsir ve tebyin eden hadis-i seriflerin korunup aktarilmasi ve anlagilmasina

yonelik ¢abalar ilk donemden itibaren yogun bir sekilde stirmiistiir. Bu

cabalar zaman i¢inde ¢esitli ilim dallarinin ortaya ¢ikmasina ve her bir dalda

miitehassislarin yetismesine vesile olmustur. Bidayette bir biitiin ve 6z halindeki

bilgi, bahse konu uzmanlagmayla beraber ayrigsmis, ciizler halinde incelenerek

yer yer birbirinden tamamen kopmaya baslamistir. Bu kopus birtakim sorunlarin
ortaya ¢ikmasia da neden olmustur.

Fikih ve tasavvufilimleri de mezkir durum neticesinde ortaya ¢ikarak sistemlesen
ilim dallarmdandur. Ilimlerin bu sekilde ayrismasinin ortaya ¢ikardigi problemlere
kars1 bazi alimlerin yeniden biitiinciil okuma denemeleri yaptigi, fikih ve
tasavvuf 6zelinde bu iki ilmi birbirine yeniden yakinlastirmaya c¢alistig1 gesitli
arastirmalarla ortaya konmustur.! Bu alimlerin en 6nemlileri arasinda gosterilen
Gazzali ve onun ortaya koydugu eserler Islam ilim gelenegi agisindan miistesna
bir konumda yer almistir.?

Hakikat arayis1 ve dini ilimlerin ihyas1 amactyla ¢iktig1 yolda Gazzali, donemin
fikih ve kelam alimleriyle Miisliiman filozoflara yonelik cesitli agilardan
elestirilerde bulundugu gibi kendisini de derin sorgulamalara tabi tutmus,
Ozelestiri ve muhasebelerde bulunmustur. Kelam ve fikih alimlerine yonelik
elestirileri, nazari bilgi sinirlar i¢inde kalmak, sekilcilik ve 6ze inememek
tizerinde yogunlasan Gazzali’nin Batinileri® de akli bilgiden uzaklasip sadece
sezgiye dayanmalari agisindan elestirdigi goriilmektedir.* Ilimleri sadece
zahiri yonil ile ele alanlar1 “diinya alimleri” olarak, zahir-batin biitiinligi ile
degerlendirenleri ise “ahiret alimleri” olarak niteleyen Gazzali, bu itibarla ifrat
ve tefrit arasinda itidalli bir yol izleme c¢abasi i¢inde olmus, akil ile kalbi, seriat

1 Haci Bayram Baser, Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat [liskisi Sorunu (Hicri
III. ve IV, Yiizyillar), (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2015), 155-157.

2 Bedri Gencer, “Gazali’nin Vizyonu Ihya’nin Misyonu”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci
Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu Bildiri Kitabi, (2012) 1/472; Biinyamin
Korucu, “Ebt Hanife ve Gazzali’de Kiilli Fikih Vizyonu” AKADEMIAR Dergisi 9 (Aralik 2020), 12-19.

3 Ayrica Hassasiyye, Ismailiyye, Melahide ve Seb‘iyye olarak da isimlendirilmislerdir. Detayli
bilgi icin bk. Avni Ilhan, “Batiniyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 5/190.

4 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, e/-Munkiz mine 'd-Daldl, ¢gev. Osman Arpagukuru
(istanbul: Beyan yayinlari, 2017), 41-101.
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ile tarikati birlestirici bir yorum gelistirmistir.’

Gazzali’nin tasavvufa yonelisinden sonra kaleme aldig1 bir¢cok eserinde ya
dogrudan tasavvufi konular1 ele aldig1 ya da farkli meseleleri tasavvufi acidan
yorumladig1 goriilmektedir. Ornegin dnceki dénemlerde fikhi konulari zahir
yoniiyle ele aldig1 birden fazla eseri bulunurken daha sonra Thya’u ‘ulumi’d-
din gibi eserlerinde yasadig1 donemde fikhin bir anlam kaymas1 yasadigini,
fikhi konularm sadece diinyaya bakan zahiri yoniiyle islendigini, batininin ve
asil kastedilen manalarin gérmezden gelindigini ifade ederek fikhi pratikleri
tasavvufi bakis agistyla yorumlamaya baslamis, zahir ve batin biitiinliigii icinde
ele almustir. [lk dénemlerde ig ige olup sonradan ayrilan bu iki disiplini yeniden
birlestirici ve uzlastirict bir yol izlemistir.®

Zahir-batin, seriat-tarikat gibi ayrimlarda Gazzali 6z olarak gordiigii batina,
tasavvufa daha onem verse de istidlali bilgiyi ve seriat1 da ihmal etmez, 6ziin
korunmasi i¢in kabuga muhtag¢ oldugunu belirtir. Gazzali’nin fikhi/seriati
ihmal etmeksizin tasavvufu/hakikati 6nceleyen bu tutumu onu siifi-fakih olarak
tanimlamamiza da olanak sunmaktadir.

Bu caligmada Gazzali’nin bir sifi-fakih olarak takdimi hi¢ kuskusuz onun
diger yonlerinin yok sayildigi anlamini inta¢ etmemektedir. Bu takdim onun
bir fakih olarak basladig1 ilim yolculugunun sonunda tasavvufta karar kilmasi;
epistemolojisinde tasavvufl bilgiye {istlin bir deger atfederek fikhi konulari
tasavvufl boyutuyla ele almasi; tasavvufu fikihla mezcederek seri¢ zeminde
tutmas1 ve dolayisiyla tasavvufa dair endiselerin giderilmesine biiyiik katki
sunmasi; ferdl ve igtimai alanda baslattig1 biiyiik ihya ve tecdit girisimine
“tasavvufi nazarla ele aldigi fikhin” zemin olusturmasi; her birinde yetkin
konumda bulundugu diger ilim dallarini diinyevi ilimler olarak tanimlarken
tasavvufi sartlarina uyularak ifa edilen amelleri konu edinen ve genis anlamryla
fikhi karsilayan muamele ilmini ahiret ilmi olarak gérmesi gibi birgok sebepten
kaynaklanmaktadir.

5 Murat Simsek, “Gazzali’ye Gore Fikhm Diinyeviligi Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi ?/21 (2013), 177-178; Gencer, “Ihya’nin Misyonu”, 472-474 ve 479.

6 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hyau ‘Ulumid Din, gev. Ahmed Serdaroglu
(Istanbul: Bedir Yaynlari, 2002), 1/83.
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1. SUFIi BiR FAKIiH OLARAK GAZZALI

Hiiccetii’l-Islam lakabiyla taninan Muhammed b. Muhammed, 450 hicri yilinda
Tus sehri yakininda dogdugu’ Gazale Koyiine nispetle (tek z harfiyle) Gazali,?
yiin egirerek satan (yugazzilu’s-sif) babasinin meslegine nispetle ise Gazzali
olarak meshur olmustur. Ebu Hamid kiinyesiyle de taninan’ Gazzali kiigiik
yaslarindan itibaren ilimle istigal etmis, Nizamiye Medreselerinde egitim
gorerek!? yine bu kurumda miiderrislik gérevini de ifa etmistir."

Gazzal?’nin ilmi ¢aligmalar1 bize onun ilk zamanlarda daha ¢ok fikih ve kelam
ilimleriyle ilgilendigini gdstermektedir. Nitekim Gazzali’nin yazdig ilk eseri
olarak fikih usiliine dair el-Menhl fi’l-usil adli kitap zikredilmektedir.'?

Fikih usuliine dair eserleriyle bu alanda kendinden ¢okga bahsettiren Gazzali’nin
fiirG fikha dair yonii ise ihmal edilegelmistir. Oysaki fikhin fiirG meselelerine
ait eserleri'® Safii fikhina kaynaklik edecek derecede 6nemli eserlerdir.'*

Fikih ve tasavvufa dair ortaya koydugu eserleriyle bu ilimlerdeki yetkinligini
ispat eden Gazzali, bu iki ilim dalin1 usta bir sekilde mezcedebilmis dnemli
sahsiyetlerdendir. Kii¢iik yaslarindan itibaren zahiri ilimleri tahsil eden Gazzali,
genglik ¢aglarindan itibaren miiderrislik yapmis, donemin en 6nemli egitim
kurumu olan Nizamiye medreselerinde bir¢ok talebe yetistirmistir. Bagdat
Nizamiye medresesindeki gorevi sirasinda fikih, kelam, felsefe gibi ilimlerin

7 Tacuddin ebu Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Taubakdtu’s-Safi ‘iyyeti’l-Kubrd,
tah. Abdulfettah Muhammed el-Halou - Mahmud Muhammed et-Tanahi, (Kahire: Faysal Isa el-Babi
el-Halebi 1388/1968) 6/193.

8 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Biddyetu 'I-hidaye, tah. Abdulhamid Muhammed
ed-Dervis (Beyrut: Dar Sader, 1998), 12.

9 Mustafa Cagrict, “Gazzali” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari,
1996), 13/489.

10 Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, (Istanbul: Nizamiye Akademi
Yaynlari, 2. Basim, 2017), 185-192; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ilim Kapus
cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2017), 10.

11 Gazzali, Ilim Kapisi, 10-11; Rizdeddin bin Fahreddin, mam Gazzali, Haz. Leyla Yakupoglu
Boran (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2018), 26.

12 Yunus Apaydin, “Bir islam Hukukgusu Olarak Gazzali”, Ebu Hamid Muhammed el- Gazali
(1058-1111) (Kayseri: Erciyes Universitesi T1p Tarihi Enstitiisii, 1988), 37.

13 Bueserlerden biri olarak e/-Veciz’in Safii fikhindaki 6nemi ve sonraki eserler tizerindeki etkisi
hakkinda bir ¢alisma igin bk: Fatma Cakir, Gazzdli 'nin el-Veciz Adli Eserinin Safit Fikhindaki Yeri,
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

14 Bilal Aybakan, “Gazzalinin Fikih {lmine Katkis1”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali: Milletleraras
Tartismali Ilmi Toplanti 07-09 Ekim 2011 Istanbul, (2012), 379-384.
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hakikat arayisinda yeterli olmadigini fark etmistir.!® Bu sebeple tasavvufa!®
dair arastirmalara basglayan Gazzali, arastirmalar1 sonucunda sifiler hakkinda
“Onlarin hallerine 6grenmekle degil ancak bizzat yasayarak ve insana 6zgii
vasiflar degistirerek ulasilabilecegini anladim.” ifadelerini kullanmaktadir. 7

Tasavvuf imine dair arastirmalar1 sonucunda tasavvufun teoriden ziyade
pratige dayali bir hal ilmi oldugunu ifade eden Gazzali, kendine yonelik
baslattig1 muhasebe ve sorgulamalar siirecinde gecirdigi birtakim psikolojik
ve fizyolojik hastaliklar'® sebebiyle miiderrislik gorevini terk ederek bir tiir
inziva hayat1 yasamaya karar vermistir. Gazzali’nin on y1l1 askin stirecek uzlet,
halvet, riyazet ve miicahede temelli hayati pek ¢ok eser meydana getirmesine
de vesile olmustur."

Gazzali’nin inziva doneminde kaleme aldigi en meshur eserlerinden biri olan
Ihyau ‘ulumi’d-din fikhi konulara tasavvufi boyutlar kazandirmast itibariyle 6zel
bir konumu haizdir. Fikhin zahirine dair yazdig1 bir¢ok eserinden sonra kaleme
aldig1 Thyau ‘ulumi’d-din, Gazzali’nin fikha y&nelik nihai bakis agisinin tasavvufi
pencereden oldugunu gostermekte ve onu sifi bir fakih olarak tanimlamamiza
da olanak sunmaktadir.

Felsefe, kelam, mantik gibi alanlarda ciddi eserleri ve etkileri olan ve hakikat
arayisinda mezkdr ilimleri derinlemesine inceleyen Gazzali’nin sGfi kimliginin
baskinlig1 ve nihayette tasavvufta karar kildigini tasavvufi eserleri disinda da
gormek miimkiindiir. Nitekim Miskatii’l-envar’daki vahdet-i viicut anlayisin
yansitan gortiglerini® fikih usdliine dair son zamanlarinda yazmis oldugu?!
meshur eseri el-Mustasfa’da da ifade etmektedir.”

15 Cagrici, “Gazzali”, 13/489.

16 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011) 40/119-126; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar (istanbul: Ensar Yaymlar1, 2017), 18-333.

17 Gazzali, el-Munkiz, 130-131.
18 Gazzali, el-Munkiz, 139.
19 Cagric, “Gazzali”, 13/492.

20 Macit Fahri, Isidm Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Giris, ev. Sahin Filiz (Istanbul: Insan
Yayinlari, 5. Basim, 2014), 120-124.

21 Abdurrahim Giizel, “Gazali’nin Hayati ve Eserleri”, Ebu Hamid Muhammed el-Gazali (1058-
1111). (Kayseri: Erciyes Universitesi Tip Tarihi Enstitiisii, 1988), 18.

22 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mustasfa Islam Hukukunun Kaynaklari, gev.
H. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 77.
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Gazzali’nin zaten yeterli fikih eseri varken Thyau ‘ulumi’d-din ve Kimya-y1
Saadet gibi tasavvufi eserlerinde fikhi konular1 yeniden ele almasinin bir sebebi
de tasavvufa meyliden sonra fikhin bir anlam daralmasina maruz kaldigini
fark etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu farkindaligin bir yansimasi olarak
Gazzali, Thyau ‘ulumi’d-din’de fikhi meseleleri zahir-batin biitiinliigii icinde
inceleyecegini kaydetmektedir.?® Yasadigi donemde fikhin sadece diinyaya
bakan yoniiyle ele alindigini ifade eden Gazzali’nin ilk asirdaki anlayisa atifla
verdigi fikih tarifi onun tasavvufi bakisini géstermesi agisindan dikkate sayandir.
Gazzali Asr-1 Saadette fikhin nefsin kusurlarimi bilmek, biitiin giiciiyle ahirete
yonelmek, kalpte Allah korkusunun galebe ¢almasi gibi manalarda anlagildigini
aktarmakta, fikhin ilk asirdaki genis anlamindan uzaklasilarak zahiri hiikiim
ve fetvalara indirgenmesini elestirmektedir.**

Fikhin yasadigi anlam daralmasini Gazzali oncesi sifiler de elestirmis
fikht ilk déonemdeki genis anlamina yeniden déndiirmeye ¢alismiglardir.
Kendinden 6nceki mutasavviflarin izini takip eden Gazzali, fikh1 muamele ve
miikagefe ilimleriyle yeniden ikame edip Siinni fikih anlayisinin daralmaya
ve diinyevilesmeye basladig1 bir donemde fikhi diislinceyi yeniden harekete
gecirecek bir revizyona gitmistir.?®

Gazzali’de insanin nihai hedefi marifetullahi elde etmektir. Marifetullahin elde
edilmesi ise tasavvufl gelenekte oncelikle marifetu’n-nefs’in elde edilisine
baglanmistir. Bu agidan Gazzali’nin fikih revizyonu fikhi bir yoniiyle Ebil
Hanife’nin tarifindeki genis anlama irca girisimi olarak da degerlendirilmistir.?’

Ebl Hanife’nin taniminin “min ciheti’l-‘amel” ifadesiyle kayitlanmasi, fikhin
seriat1 biitiiniiyle kapsayici ve genel olarak “ilm”e karsilik olarak kullanilan
manasinin sadece amelleri karsilayacak sekilde daraltilmis oldugunun en
acik gostergelerindendir. Tk dénemlerde fikih diger biitiin ilimleri kapsayici
sekilde kullanilmakta diger ilimler adeta onun ferleri olarak anlasilmaktayd: .
Ornegin kelamin “kisinin inang bakimindan lehinde ve aleyhinde olan seyleri
bilmesi”, daraltilmig anlamiyla fikhin “kisinin davraniglar bakimindan lehinde ve
aleyhinde olan seyleri bilmesi”, tasavvufun “kisinin duygu bakimindan lehinde
ve aleyhinde olan seyleri bilmesi” olarak tanimlanabilmesi EbG Hanife’ nin
tarifindeki kapsayiciligt ve ilmin diger dallarina ait tanimlarin bu kapsamli

23 Gazzali, Ihyd, 1/83.

24 Gazzali, Ilim Kapist, 142.

25 Baser, Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu, 155-157.
26 Gencer, “Thya’nin Misyonu”, 472.

27 Korucu, “Kiilli Fikih Vizyonu”, 12-14.
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tanima konulmus 6zel kayitlarla meydana getirildigini géstermektedir.?® Nitekim
Gazzali Thyau ‘ulumi’d-din’de manas1 degistirilmis ilimler i¢inde fikh1 da
saymakta ve fikhin biitiiniiyle manasini kaybetmis olmasa da anlam daralmasina
ugradigini kaydetmektedir.?’

Safii bir fakih olarak Gazzali fiirti fikha dair goriislerinde her ne kadar mezhep
dahilinde kalmigsa da fikhin bizatihi kendisi agisindan Ebii Hanife’nin fikih
vizyonunu takip ettigi ifade edilmektedir.*” Ancak Gazzali’nin yasadigi donemde
oldukga genisleyip sistemlesen ilim dallarinin yeniden fikih iist baslig1 altinda
ingas1 miimkiin olmamistir. Bu nedenle Gazzali, ilmi disiplinleri yapabildigi
kadar biitiinciil bir nazarla ele almis, fikhi konulari tasavvufi ve itikadi yorumlarla
destekleyerek yeniden ikame etmistir.’!

Gazzali’nin biitiinciil okuma denemesi ve yeniden insa ¢abasini Thyau ‘ulumi’d-
din ve onun 6zeti mahiyetindeki Kimya-y1 Saadet’te agik¢a gormek miimkiindjir.
Nitekim Thya, dénemin bilimsel, etik ve siyasi ciiriimelerine karsin biitiinciil
nazarla kaleme alinmig bir ilmihal karakteristigi arz etmektedir.*? Keza Kimya-
y1 Saddet’in konu dizilimine baktigimizda Gazzali’nin bu eserine “kendini
tanimak/ ma‘rifertu’n-nefs” ve “Allah’1 tanimak/marifetullah” ile basladigi, buna
miiteakip akaid, ibadetler ve kalbin amellerini isledigi ve isledigi her konunun
tasavvufl boyutunu da izah ettigi goriilmektedir.** Gazzali’nin konular1 bu
sekilde tasnifi ayn1 zamanda onun stfi-fakih kimligini de agik¢a yansitmaktadir.
Gazzali’nin fikhi konulara dair tasavvufi yorumlari kendi eserlerinden hareketle
bu ¢alismanin ikinci bolimiinde sunulmustur.

Stfi bir fakih olarak Gazzali’de akil-kalp, medrese-tekke, nakil-kesf/ilham i¢
igedir. Zahir ile batin, seriat ile hakikat, fikih ile tasavvuf biri olmadan 6biirii
diigtiniilemeyecek bir biitinliik arz etmektedir.** Ancak sifi-fakih kisiliginin
bir yansimasi olarak Gazzali’de igerik her zaman sekilden, 6z kabuktan, mana

28 Korucu, “Kiilli Fikih Vizyonu”, 14-19.

29 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhyau ‘Ulumid’Din, (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1426/2005), 41.

30 Korucu, “Kiilli Fikih Vizyonu”, 20.
31 Gencer, “1hyé’mn Misyonu”, 472.
32 Gencer, “Thyé’mn Misyonu”, 464.

33 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, “Kimyau s-sa’adet”, Mecmuatu resdili Imam
el-Gazali, thk. Tbrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 448 vd.

34 Gazzalil, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Dinde Kirk Prensip, ¢ev. Abdulhalik
Duran, (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2004), 47.
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lafizdan, gaye vesileden daha degerli goriilmektedir.*

Yogun fikri ve ameli gayretler neticesinde tasavvufta karar kilan ve bu alanda
cesitli eserler veren Gazzali, tarikat ile seriat1 yeniden birbirine yaklastirmis,
ibadat konular1 basta olmak iizere fikhi pratiklere dair tasavvufi yorumlariyla
Cibril Hadisi*® olarak meshur olmus hadis-i serifte ortaya konan iman-islam-
ihsan biitiinliigiini kurmaya caligmigtir. Gazzali’nin bu ¢abalar1 neticesinde
tasavvufun mesruiyetine yonelik ¢ekinceler ortadan kalkmis, her ne kadar yer
yer bazi muhalif sesler ¢gikmigsa da Gazzali ve sonrasindaki sufilerin giiclii
etkisi kirillamadigindan dolay1 tasavvuf nazari ve ameli yonleriyle Ehl-i Siinnet
icinde hiisniikabul ile karsilanarak varligini stirdiirmiistiir.*’

Gazzali tasavvufa yoneldikten sonra kendisi basta olmak iizere toplumun
ilmi, ictimai, ahlaki ve siyasi acilardan aksayan yonlerine yonelik elestirel bir
anlayisiyla hareket etmistir. Bilhassa ilmi, itikadi ve ahlaki alanda toplumsal
bir doniisim gergeklestirmek adina yasadigi donemden itibaren baslayarak
giinlimiize kadar etkisini siirdiirecek biiyiik bir 1slah, ihya ve tecdit projesini
hayata koymustur.*®

Sifi bir fakih olarak Gazzali’nin gayesi gayri Islami gordiigii diisiince ve
uygulamalarm Miisliiman toplumda yayiliminin 6niine gegmek, halki zararlarmdan
korumak boylece ilk devirde yasanmis saf Islam anlayisini yeniden ihya
etmektir.*” Ancak Gazzali ilk donemdeki yasayis1 sadece aktarmakla yetinmek
yerine yeniden formiile edip ikame etme yoluna gitmistir.*

35 Uludag, “Bir Mutasavvif Olarak Gazzali” Diyanet Ilmi Dergi 47/3, 52; Gazzali’nin mutasavvif
kimligine dair ayrmntilar i¢in ayrica bk: Hasan Sahin, “Gazali ve Tasavvuf’, Ebu Hamid Muhammed
el-Gazali (1058-1111) 14 Mart 1988 Kayseri, (1988), 87-100; Omer Faruk Altiparmak, “Gazali ve
Tasavvuf”, TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011), 231-238.

36 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, nsr. Merkezu’l-Buhis ve
Takniyyeti’l-Ma‘lumat (b.y.: Daru Te’sil 1433/2012) iman, 37; 6; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihu Miislim, ngr. Merkezu’l-Buhis ve Takniyyeti’l-Ma‘lumat
(b.y.: Daru Te’sil 1435/2014), iman, 1.

37 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Nur Metafizigi (Miskdtu’I-Envar) ¢ev. Asim
Ciineyd Koksal, (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 12-13; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi,
(Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2. Basim, 1991), 8 ve 91.

38 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 91; Fehrullah Terkan, “Gazzali: Hakikat arayis1 ve Tecdid Arasinda”,
Islam Felsefesi -Tarih ve Problemeler-, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017), 289-325.

39 Altntas, Tasavvuf Tarihi, 91.
40 Bedri Gencer, “Ihya’nin Misyonu”, 1/472.
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2. GAZZALI’DE FIKHIN TASAVVUFi BOYUTU

Gazzali’nin stfi-fakih kisiligi onun fikhi konulardaki tasavvufi yorumlarinda
acik bir sekilde goriilmektedir. Bu itibarla Gazzali’nin fikhin ibadat ve muamelat
konularindaki tasavvufi yorumlart ilerleyen kisimda degerlendirilecek, Gazzali’de
fikhin tasavvufi boyutu ve onun sifi-fakih kisiligi yansitilmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Gazzali’de ibadetlerin Tasavvufi Boyutu

Gazzali, fikih ilminin 6nemli bir kismin1 olusturan ibadetler konusunda zahir-
batin, sekil-mana biitlinliiglinlin bulunmas1 gerektigini savunmakta, zahiri
yontiyle ifa edilen ibadetlerden maksadin hasil olabilmesini batini yoniine de
riayet edilmesine baglamaktadir.*' Asagida Gazzali’nin temizlik, namaz, zekat,
orug ve hac ile alakali tasavvufl yorumlari alt basliklar halinde ele alinacaktir.

2.1.1. Gazzdli’de Temizligin Tasavvufi Boyutu

Gazzali’nin temizlik konusundaki tasavvufi goriislerini inceledigimizde onun
temizligi biri hadesten ve necasetten temizlenmek olmak iizere toplam dort
mertebede ele aldigini gérmekteyiz. Uzuvlart haramlardan koruyarak giinahlardan
temizlemek, kalbi riya, kibir, haset gibi manevi hastaliklardan temizlemek,*
sirrt® masivadan temizlemek ise temizligin diger mertebelerini olusturmaktadir.*

Gazzali’ye gore temizlikte asil olan son ii¢ mertebede zikrettigi manevi temizliktir.
Bununla beraber Gazzali seriatin bir emri olan zahiri temizligin de ihmal
edilmemesi gerektigini vurgular. Ona gore zahiri temizlik gozle gorildigii ve
nefsin hosuna gittigi icin yapilmasi kolaydir, ragbet edeni ¢oktur. Ancak azalari
haramlardan korumak, giinahlardan kaginmak, kalbi manevi hastaliklardan
arindirip yerine giizel huylar yerlestirmek, Allah’tan baskasina gonliinde yer
vermemek gibi batini temizlik ise disaridan goriilmez, nefse agir gelir ve ragbet
edeni azdir. Oysaki kisi disini ne kadar temizlese de i¢i temiz olmadigi siirece
nasslarda 6vgiiyle zikredilen temizlerden olamaz.*

2.1.2. Gazzdli’de Namazin Tasavvufi Boyutu

Gazzali namaz hakkindaki tasavvufi yorumlarmi Thyau *Ulumi’d-Din basta

41 Uludag, “Bir Mutasavvif Olarak Gazzali”, 54.
42 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 47.
43 Sir: Tasavvufta kalp ve ruh gibi manevi latifelerden biri olarak goriiliir.

44  Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, ¢ev: A. F. Meyan (Istanbul: Bedir yaymnlari, ty), 107-108; a.mlf.,
ihya, 148.

45 Gazzali, Ihyd, 148; a.mlf., Kimyd-y1 Saddet, 108.
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olmak iizere Kimya-y1 Saadet, el-Erba’in fi Usili’d-Din, el-Bidayetu’l-Hidaye
gibi eserlerinde serdetmektedir.*®

Gazzali namazin tasavvufi boyutu baglaminda husi*’ haline biiyiikk 6nem
atfetmektedir. Namazin sart ve riikiinlerinin tasavvufi boyutunu aktarmadan
once husi ve huzur hali hakkinda izahatta bulunmaktadir. Nitekim o namazda
kalbin husi igerisinde bulunmasini namazin en 6nemli sartlarindan biri olarak
gormekte*® namazin diregi olarak zikretmektedir.*

Gazzali’ye gore ayet-i kerimeden® de anlagilacagi tizere namazdan maksat
Allah’1 anmak/hatirlamaktir. Gaflet zikrin ziddidir. Dolaysiyla gafilane bir
namazda Allah Teala’y1 hatirlamak miimkiin olmadig1 i¢in huzur ve hust hali
de elde edilemez. Nitekim Kur’an-1 kerimde Allah’1 anmanin emredildigi ayette
gafillerden olmaktan nehiy edilmistir.’' Gazzali’nin bu baglamda istidlalde
bulundugu ayet-i kerimelerden biri ise sarhoslukla alakali olarak “ne dediginizi
bilinceye kadar namaza yaklasmayin”? mealindeki ifadeleri igeren ayettir.
Burada Gazzali ilgi ¢ekici bir baglanti kurarak diinyevi emel ve arzulara ait
disiinceler ve vesveselere dalip adeta diinya sarhosu olan ve ne dediginden
gafil kimseleri de ayn1 kategoriye sokmaktadir. Ayette sarhosun namazdan
nehiy edilmesi “ne sdyledigini bilmemek”ten kaynaklanmaktadir. Gafil tipki
sarhos gibi olup namazda ne dediginden hatta kag rekat kildigindan bihaberdir.>

Namaz1 bir miinacat olarak goéren Gazzali, gafilane sézleri miinacat olarak
degerlendirmemekte ve bu goriisiinii mezkir ayetler disinda gesitli rivayetler ve
akil yiiriitmelerle ortaya koymaya caligmaktadir.> Gazzali’ye gore namazin kabul
edilme ihtimali batini sartlarina riayet edilebilmesiyle dogru orantilidir. Buna

46 Gazzali, Thyd, 1/435-460; a.mlf., Kimyd-y1 Saddet, 125-130; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 45-165,

47 Allah’mn huzurunda bulundugu bilinci ve ona duyulan sayginin bir tezahiirii olarak ibadetleri eda

ederken siikiinet ve tevazu halinde olmak. Ayrimntili bilgi igin bk: Mehmet Sener, “Hus0”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1998), 28/422-423.
48 Gazzali, Thya, 1/435
49 Gazzali, el-Bidayetu’l-hidaye, 85.

50 bk. Kurdn-1 Kerim ve Agiklamali Meali, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2018), Taha, 20/14. “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah’tm. Benden baska ilah
yoktur. Bana kulluk et; beni anmak i¢in namaz kil.”

51 el-A’raf, 7/205. « Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle sabah
aksam Rabbini an. Gafillerden olma.”

52 en-Nisa, 4/43.
53 Gazzali, Ihyd, 1/435-436.

54 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kalplerin Kesfi, ¢ev. Salih Ucan, (Istanbul:
Saadet Yaymevi, ty.), 93-97; a.mlf., Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/437-438.
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binaen namaz ihsan suuru ile, Allah’1 gériiyormuscasina ikame edilmelidir.>

Gazzali namazin genelinde husl haline ek olarak bir¢ok batini sart oldugunu
ifade etmekte ve bunlari “huzur-u kalp, tefehhiim, tazim, heybet, reca ve haya”
olmak tizere alt1 baslikta toplamaktadir.>®

Huzur-u kalp ile Gazzali, namazda okunan ayet ve dualarin ve yapilan isin
diistiniilmesini, kalbin bunlar disindakilerden korumasini kasteder. Tefehhiim ne
dedigini anlamak ve diisiinmektir. Bu da ancak huzur-u kalp saglandiktan sonra
meydana ¢ikabilir. Bu iki garttan sonra ise Allah’a kars1 saygi anlaminda tazim
ortaya ¢ikar. Huzur-u kalp ile ne denildiginin bilincinde olunarak {izerinde tazim
ile duruldugunda saygiyla karisik bir korku hali olan heybet hali meydana gelir.
Bir diger manevi sart olarak Reca ise kiginin ibadetinin kabul olunacagina dair
iimidini, Allah’tan miikafatint ummasini ifade eder. Haya hali utanmak demek
olup ibadetteki eksik ve kusurlarinin farkina varilmasindan neset etmektedir.”’

Gazzali’ye gore asl olan ve her miimine yakisan bu alt1 hale uygun bir sekilde
namazini eda etmektir. Ancak birtakim zahiri ve batini manilerin kalbi kusatmasi
kisinin mezkiir manevi hallerden uzaklagsmasina neden olmaktadir. Gazzali’ye
gbre namazin tasavvufl boyutuyla ikame edilmesinin nihai engeli ise diinya
sevgisinden dogan arzu, istek ve emellerdir. Dolayisiyla gafletten kurtularak,
huzur, hust vb. hallerle namaz kilmak ve boylece namazin hakikatine ermek
kalpten diinya sevgisini tamamen ¢ikarmakla miimkiin olmaktadir.’®

Namazin genelinde sahip olunmasi gereken bu alt1 batini edepten sonra Gazzali
namazin farzlarinin zahiri sekil sartlarmi izah ettigi yerlerde tasavvufi boyutlarini
da vurgulamaktadir.

Ezan kiyamet giinii yapilacak davetin dehsetini hatirlatmalidir. Ezana icabet etmek,
ragbet ve sevingle karsilamak kiymette kisiye besaret ve kurtulus olacaktir.”

Taharet ve setr-i avret sartlar1 saglanmaya calisilirken, bedenin kirlerinden
yikanmakla, kusurlarindan ortiinmekle zahiren gizlenmek miimkiin olsa da
kulun 6ziindeki/kalbindeki kusurlar1 Allah’tan gizleyemeyecegi diisiiniilmelidir.
Bu halden nedamet duyulmali, tévbe ve istigfarla ilahi huzura ¢ikilmalidir. %

55 Gazzali, el-Biddyetu’l-hidaye, 78.

56 Gazzali, Ihyd, 1/440-441.

57 Gazzali, Ihyd, 1/441.

58 Gazzali, Ihyd, 1/445-447.

59 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, gev: A. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yaymnlari, ty), 127.
60 Gazzali, ]hyd, 1/449.
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Istikbal-i kiblede zahiren Kabe’ye doniildiigii gibi manen de kalp ile Allah’a
doniilmelidir.®' Yiiziin kibleye donmesi igin nasil ki diger diger yonlerden yiiz
cevirmek gerekiyorsa, namazda Allah’a donmek i¢in de kalbin masivadan
styrilmasi gerekir.®

Kiyam, bedenen ve kalben Allah’in huzurunda durmak demektir.®* Kiyamda
tevazu ile boyun biikiilmeli ve kiyamet giiniindeki kiyam, ilahi huzurda verilecek
hesap hatirlanmalidir.*

Gazzali namaza niyet bahsinde giinah ve kusurlara ragmen yeniden miinacat
imkani verilerek ilahi huzura kabul edinildiginin diisiiniilmesi gerektigini, mekruh
ve miifsitlerden kaginip, Allah’in rizasini umarak tam bir namaz kilmaya niyet
edilmesi gerektigini, yiice bir huzurda bulunuldugu bilinciyle miinacat edilmesi
gerektigini ifade etmektedir.®

Gazzali iftitah tekbiri sirasinda dil ile “Allahu Ekber” demeyi yeterli gormez.
Diliyle Allah en biiyiiktiir derken kalbinde Allah’tan biiyiik gordiigii seyler olan,
nefsani arzular1 Allah’in emir ve yasaklarina baskin gelen, Allah’tan ziyade
nefsine itaat eden, nefisini ilah edinip biiyiiten kisi yalancidir. Igiyle dist bir
olamayan miinafiklari durumuna diismiistiir.%® Dilin kalpten bagimsiz bir sekilde
Allah’1n biiyiikliigiinii ikrar etmesi kuru sdzden 6teye gecmedigi gibi tovbe
edilmedigi taktirde kisiyi tehlikeli akibetlerle de karsilastir.” Yine Gazzali’ye
gore tekbir ayn1 zamanda Allah Teala’nin ibadete ihtiyaci olmadigini, aksine
kullarinin ona muhtag oldugunu ifade etmektedir.®

Namazin bir diger riiknii olan kiraat esnasinda tefehhiime riayet edilmesi
gerektigini istiftah duasi ve Fatiha suresi tizerinden 6rneklerle aktaran Gazzali,
daha sonraki ayet ve dualarda da anlam igerigine gore tefehhiim ve tedebbiiriin
gerekliligini vurgulamaktadir.’

Riikt ve secdelerdeki egilmek ve yere kapanmak kalpteki husti, heybet ve

61 Gazzali, Kimya-y1 Saddet, 127.

62 Gazzali, Ihyd, 1/449.

63 Gazzali, Ariflerin Yolu, ¢ev. A. Duran (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2014), 76.
64 Gazzali, Kimya-yt Saddet, 127.

65 Gazzali, fhyd, 1/451.

66 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 128.

67 Gazzali, fhyd, 1/451.

68 Gazzali, Ariflerin Yolu, 76-77.

69 Gazzali, [hyd, 1/451-455.
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tevazu halinin disavurumu olmalidir.”® Kiginin yiiziinii herkesin gelip gectigi
topaga silirmesi, topraktan gelen insana aslini ve yeniden oraya donecegini
hatirlatmakta ve boylece de tevazu halinin zirve noktasini olusturmaktadir.”
Tespih ve tesehhiitte de okunan dualarin anlamina odaklanilmali, 6rnegin kisi
salavat1 okurken Hz. Peygamberi kalbinde hazir bulundurarak muhatap almali,
verdigi selama Peygamber aleyhisselamin da karsilik verecegini diisiinmelidir.”

Namazin bitiminde kisi kusurlarindan dolay1 namazinin kabul olmamasindan
korkarak istigfarda bulunurken bir yandan da Allah’in sonsuz merhamet ve
litfuna giivenerek ibadetinin kabul edilebileceginden iimit kesmemelidir.
Boylece havf ve reca dengesi saglanmaya ¢alisilmalidir.”

Namazi canli bir organizmaya benzeten Gazzali, niyet, ihlas ve huzur-u kalbi
namazin ruhu olarak kabul eder. Kiyam, riik{, oturus ve secdeleri namazin
govdesi ve uzuvlari olarak tasvir eder. Kiraat tespih ve zikirleri namazin gozii,
kulag1 olarak ifade eden Gazzali, tefekkiir ve tefehhiimil ise igitme ve gérme
duyulart olarak zikretmektedir. Dolayisiyla ihlas ve kalp huzurundan yoksun
bir namaz 6li, riikiinleri eksik olan sakat, siinnet ve edeplerinden mahrum olan
kerih, tefehhiim ve tefekkiirden uzak namaz ise kor ve sagir gibidir. Binaenaleyh
bdyle bir namaz Allah Teala’ya miinacat ve onu tazim etmenin aksine onu hafife
almak olacagi i¢in kabul edilmeye layik degil ret edilmeye miistahak olacaktir.”*

Tasavvufi sart ve adabina riayet edilerek hus®, huzur-u kalp, tazim, tefehhiim,
haya, heybet, havf ve reca gibi haller ile eda edilen namaz, kalbe ilahi nurlarin
yansimasina, esyanin hakikatinin anlagilmasina, rubtbiyet sirlarinin kesfine
vesile olmaktadir.”

2.1.3. Gazzali’de Zekatin Tasavvufi Boyutu

Stfi bir fakih olarak Gazzali amellerde zahir-batin biitlinliigiinii her firsatta
vurgulamaktadir. Namaz konusundaki goriislerinde oldugu gibi zekatin da
tasavvufl yonii oldugunu ifade eden Gazzali, tasavvufl boyuttan yoksun olan
zekatin ruhunu ve hakikatini yitirerek suretten ibaret kalacagini ifade etmektedir.
Ona gore zekatin hakikati ve ruhu mesabesinde ii¢ derece/mana bulunmaktadir.

70 Gazzali, Ariflerin Yolu, 81-82.

71 Gazzali, Ariflerin Yolu, 82; a.mlf., [hyd, 1/458-459.
72 Gazzali, Kimya-y1 Saadet, 128.

73 Gazzali, [hyd, 1/459.

74 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 49-50.

75 Gazzali, [hyd, 1/459-460; Diger bazi sifilerin namaza dair tasavvufi yorumlari igin bk. Siileyman
Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak (istanbul: Dergah Yayimlari, 2017), 43-58.
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Zekatin tasavvufi manalarinin ilki Allah sevgisiyle ilgili olup kisinin sevgisinin
ispatidir. Allah’1 her seyden ¢ok sevdigini iddia eden bir kul, onun ugruna
malindan infak ederek sevgisini gostermektedir. Sevginin ¢oklugu infak edilen
malin miktari, kalitesi ve temizligiyle dogru orantilidir.”

Gazzali’ye gore zekat hakikatiyle alakali ikinci mana cimriligin yenilmesiyle
ilgilidir. Ona gore cimrilik kalpte manevi bir necaset gibidir ve bu necasetin
izalesi, kalbin tezkiyesi ancak malin infak edilmesiyle gerceklesebilir. Bu itibarla
zekat manevi bir arinma ve temizliktir. Allah yolundaki infak sirasinda kalpte
dogan seving ne kadar ¢oksa temizlik o derecede kuvvetlenmis olur.

Zekatin liglincii tasavvufi manasi/derecesi ise nimete siikiirle ilgilidir. Mal bir
nimettir ve her nimetin siikrii onu Allah yolunda kullanmakla gerceklesebilir.
Dolayisiyla ilahi bir ikram olan malin siikrii onu Allah i¢in infak edip zekatini
vermekle gerceklesebilir.”’

Mezkir ii¢ derece disinda Gazzali, zekat verilirken ve alinirken bazi batini
adap ve inceliklere de riayet edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ornegin
zekatm verilmesinde acele edilmesi, Ramazan veya Zilhicce ayinda verilmesi,’
tesvik amaci varsa agiktan vermek, basa kakip minnet altinda birakarak fakirin
incitilmemesi, malin en iyisi, giizeli ve helalinden verilmesi,” giiler yiizle
tath bir iislupla infak edilenin ¢ok goriilmeden kiigiimsenmesi, zekatin hayir
yolunda kullanacaklara verilmesi® gibi seyler zekat verilirken dikkat edilecek
tasavvufi edeplerdendir.?!

Zekati cimrilik hastaligiin tedavisi i¢in 6nemli bir ibadet olarak zikreden
Gazzali, zekatin agiktan verilmesi durumunda riya gibi daha kotii manevi
hastaliklara sebep olabilecegini de hatirlatmaktadir. Gazzali bu durumu cimrilik
akrebinden sakinirken, riya ve siim’a yilanini besleyip biiylitmek olarak ifade
eder. Ayrica zekati agiktan vermek ihtiyag sahibini de rencide edebilir. Ancak
Kur’an-1 kerimde gizli ve agiktan her iki tiirlii infak da tavsiye edildigi i¢in
zekat tesvik amaciyla agiktan verilebilir.®?

76 Gazzali, Ihyd, 1/590-593; a.mlf., Kimyd-yi Saddet, 144; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 59.
77 Gazzali, Kimya-y1 Saddet, s. 144; a.mlf.,ihyd, 1/593.

78 Gazzali, [hya, 1/594.

79 Gazzali, Kimya-y1 Saadet, 145-150.

80 Gazzali, fhyd, 1/602-605; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 60-61.

81 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 145-150; a.mlf., Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/594-605.

82 Gazzali, [hyd, 1/594-597; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 55-56. Ilgili ayetler i¢in bk.: el-Bakara
2/271; el-Fatir 35/29.
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Zekat verilirken malin sahibi degil emanetgisi olundugu unutulmamali, muhtag
kimselerden bir tesekkiirle dahi olsa karsilik beklenmemelidir. Aksine infak eden
kisi fakire tesekkiir etmeli, zekatin1 almakla vazifesinin yerine getirilmesine,
imtihanini gegmesine ve sevap kazanmasina vesile olarak kendisine iyilik
ettigini distinmelidir.®?

Gazzali’de infak malin temlik edilmesiyle kayitl olamay1p daha genis anlama
sahiptir. Nitekim o, mal1 olmayanlar i¢in de infak etme imkani bahsedildigini
bildirmektedir. Gazzali hadis rivayetlerine dayanarak goniil alic1 bir soziin,
fiili bir destegin, hakli lehine konugmanin, aracilik etmenin, selam vermenin,
hasta ziyareti ve cenaze merasimlerine katilmanin da birer sadaka oldugunu
kaydetmekte ve infak alanin1 muhtag kimselerin faydasini gozeten her ise
tesmil etmektedir.3

Gazzali’ye gore zekat veren gibi zekat alanin da uymasi gereken tasavvufi
edepler bulunmaktadir. Zekat alan Allah Teala’nin kendisini ¢ok mal ile ugrasma
derdinden kurtararak yalnizca zatina yonelme imkan1 verdigini ve ge¢imini
zenginlere yiikledigini diisiinerek Allah’a hamd ve siikiir, zekat verene de
tesekkiir etmelidir. Ayrica zekat alan ihtiyacindan fazlasini ve helal olamayani
almamalidir.®®

2.1.4. Gazzdli’de Orucun Tasavvufi Boyutu

Gazzali tasavvufi agidan orug i¢in dncelikle iki 6zellikten bahseder. Buna gore
oru¢ diger ibadetler gibi asikare olmadigi i¢in ihlasi elde etmek daha kolay
olmaktadir. ikinci olarak da orug nefsani isteklerden uzak durmayi gerektirdigi
icin nefis terbiyesi ve seytanla miicadelede ¢ok 6nemli bir ibadet olmaktadir.®
Orucu kemiyet agisindan azdan ¢oga olarak sadece Ramazan’da tutulan, her
haftanin Pazartesi-Persembe giinleri tutulan ve giin asir1 tutulan Davud orucu
olmak tizere li¢ sinifa ayiran Gazzali keyfiyet agisindan da orucu avamin, havasin
ve ahassu’l-havasin orucu olarak ii¢ kisimda incelemektedir.®’

Avamin orucu yeme-igme ve cinsel birliktelikten sakinmakla gerceklesirken,
havas avamin sakindiklarina ek olarak dil, el, goz, kulak vb. azalarini1 da
haramlardan ve giinahtan korur. Ahassu’l-havas ise her iki grubun sakindig:
seylerle beraber kalbini de Allah’tan baska her seyden koruyarak orug tutar. Oyle

83 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 57-59.
84 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 54-55.
85 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 150-151; a.mlf., Thya, 1/619-624.
86 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 62-64.
87 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 64-65.
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ki Peygamberler, Siddiklar ve mukarreblerden olusan bu son sinifin kalplerine
Allah’tan baska bir seyin gelmesi oruglarinin bozulmasina neden olmaktadir.®

Orug tutan kimse helal olan seylerle iftar etmeye dikkat emelidir. Helal yemekten
orug tutup haram ve siiphelilerle iftar edenleri Gazzali bir bina yapmak isterken
bir sehri yikan kimseye benzetmektedir.* Ayet-i kerimede” maksadi takvaya
ulagsmak olarak agiklanan bir ibadetin takvanin ziddi olacak sekilde haram ve
stiphelilerden sakinmayarak ifasiyla bu ibadetin gayesine ulagmak miimkiin
degildir.”!

Gazzali’ye gore orug seytanin kotiiliige giden yollarini daraltir, giictinii zayiflatir.
Bu ise az yemekle miimkiindiir. Dolayisiyla oru¢lu olanin iftarda az yemeye
dikkat etmesi gerekir. Giin boyu yiyecegi iki ii¢ 6glinliik yemegi iftara ertelemek,
normal vakitlerde yemedigi gesitte yiyecegi iftar i¢in hazirlamak orugtan
kastedilen manaya ulasmaya engel olur.”? Orugla viicudun hafiflemesi, sehvetin
azalmasi, dinglesmek ve gece namazlarina kalkmak kolaylasir. Anacak iftar
vakti ¢ok ve ¢esitli yiyecekler yemekle viicut agirlasir, sehvet artar, tembellik
ve uyku ¢ogalarak gece namazlarina kalkmak ve hatta farzlarin edasi dahi
zorlasir. Boylece orugtan beklenen bu faydalara ulagilamaz.”

Orug tutan kisinin riayet etmesi gereken tasavvufi sartlarin sonuncusu olarak
Gazzali, iftardan sonra orucun kabul edilip edilmedigi bilinmedigi i¢in havf
ve reca arasinda bulunmay1 zikreder. Bu sekilde tasavvufi edeplerine riayet
edilerek tutulan orug ruhu besler, kalpteki perdeleri kaldirir. Aksi halde sadece
ac kalmakla bu faydalar elde edilemez. Melekiit aleminin sirlar1 Allah’tan baska
her sey kalpten ¢ikmadikga kesf olunamaz.**

Avamin izah edilen tasavvufi sartlara uymaksizin sadece yeme-igme ve cinsel
birliktelikten sakinarak tuttugu orucu organlarini susuz bir sekilde ovalayarak
abdest alan kisinin durumuna benzeten Gazzali i¢in orugtan gaye sehvetsiz
melekler gibi olmak ve yaratilmiglardan miistagni olan Allah Teala’nin ahlakiyla
ahlaklanmaktir.”

88 Gazzali, Ihya, 1/ 660-661.

89 Gazzali, Ihya, 1/ 664.

90 el-Bakara 2/183.

91 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 65.
92 Gazzali, fhyd, 1/ 664.

93 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 66.
94 Gazzali, Ihyd, 1/ 665.

95 Gazzali, Ihyd, 1/ 667-668.
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2.1.5. Gazzdli’de Haccin Tasavvufi Boyutu

Gazzali, haccin Allah’in kullar1 tizerindeki hakki oldugunu ifade etmekte,
tasavvufi boyutu baglaminda adap ve esrarindan bahsetmektedir. Buna gore temiz
mal ve salih yol arkadaslar1 edinerek onlara comert davranmak, aligveristen,
miinakagadan, bos sdzlerden, israf ve gosteristen sakinmak, Kur’an’da belirtildigi
tizere fisk, refes ve cidalden kaginmak, yaptig1 masraflari ve ¢gektigi mesakkatleri
ibadetinin kabuliine dair bir isaret sayarak sevinmek haccin edeplerindendir.”

Haccin esrar1 baglaminda ise Gazzali dort sirdan bahsetmektedir. Buna gore
hac bir tiir ruhbanlik, bir yoniiyle cihat, Allah’1 sembolik olarak evinde ziyaret
etmek ve ahiret yolculugunun provasi mahiyetindedir.’’

Gazzali’ye gore kulluktaki en yiiksek derece kalpte en ufak tereddiit hissetmeden
emredilenin kayitsiz sartsiz yapilmasidir. Bu itibarla hac ibadeti, kulu bu en
yiiksek dereceye ulastirabilecek potansiyele sahiptir. Clinkii tavaf, say, seytan
taglama gibi hac menasiki akilla anlagilamaz, bunlar sirf Allah Teala’nin emri
oldugu i¢in ifa edilir. Gazzali’ye gore bu en saf kulluktur.”

Hac kisiye Allah’a kosulsuz itaat etmeyi, ubudiyette akil vb. manilere takilmamayz,
karsisina ¢ikan engelleri asmasinin yollarini 6greten bir okul gibidir.*

Gazzali’ye gore hac ahiret yolculugu gibidir. Hacda amag Kabe’ye varmak, ahiret
yolculugunda ise gaye Kabe’nin rabbine vasil olmaktir. Kiginin sevdikleriyle
helallesip vedalagmasi son nefesindeki ayriliga benzer. Haci aday1 yolculugu
miiddetince ¢lirliylip bozulmaya kars1 dayanikli aziklari edinerek ¢6lde kendisini
bekleyen zorluklara ve tehlikelere karsi nasil hazirlantyorsa ahiret yolculuguna
daha iyi bir sekilde hazirlanmali ve kiyamet sahrasinin ¢ok daha ¢etin ve uzun
oldugunu diisiinmelidir. Orada gosterise bulanmis ibadetlerin hemen bozulacak
aziklar gibi oldugunu tefekkiir etmelidir. Binekle yola ¢ikip gitmek tabuta
binip gitmeye benzer. Beyaz ihram beyaz kefeni ¢agristirir. Colde karsilasilan
zorluklar Miinker ve Nekir’in kabirdeki ¢etin sorgusuna, kabirdeki azabinin
dehsetine kiyas edilmelidir. Kisi 6ldiigii andan baslayarak kiyamete kadar
tehlikeli gegitleri olan o manevi ¢6lde rehbersiz yolculuk yapilamayacagim
bilmeli ve orada ancak ibadetlerinin kendisine rehberlik ederek korkularmdan
kurtarabilecegini diistinmelidir. Hac1 adayi, es, dost ve akrabalarindan ayrilip
tek basina yolculuk ettigi gibi kabrinde de yalniz basia kalacagini hatirindan

96 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 66-71; a.mlf., Ihya, 1/ 747-756.
97 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 71-74.

98 Gazzali, Kimyd-y Saddet, 172.

99 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 72-73.
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¢ikarmamalidir. Hac yolcusu telbiyenin Allah’1in nidasina bir karsilik oldugunu
idrak etmeli, hesap gilinii kendisine y6nelik niday1 diisiinmelidir.'*

Tavafi bir padisahin kapisinda doniip durarak ondan yardim beklemeye benzeten
Gazzali,'""! onu ayn1 zamanda bir nevi namaz gibi goriir. Binaenaleyh namaza
dair tazim, havf, reca ve muhabbet gibi tasavvufi adap ve erkan tavaf sirasinda
da gozetilmelidir. Tavaf eden kullar1 Ars veya Beytu’l-Ma‘mur'®* etrafinda
donen meleklere benzeten Gazzali, Kabe’yi zahiren tavaf etmenin kisiyi ilahi
huzurdaki kalbi/manevi tavafa iletmesi gerektigini vurgular.'” Hacerii’l-Esved’i
istilam etmek Gazzali’ye gore Allah ile yapilan bir ahit gibidir.'™

Safd ve Merve tepelerini mahser giinii kurulacak iki g6zlii mizana benzeten
Gazzali, burada sa’y etmeyi mizanin hangi kefesi agir gelecek diye bir bu
gdziine bir obiir goziine bakan kimsenin haline benzetir. Yine o, sa’y etmeyi
giinahtan kagmaya da benzetmektedir.'%

Arafat vakfesi Arasat’taki durusa benzer. Burada farkli topluluklardan miitesekkil
insanlarin kalabalig1 ve her birinin kendi rehberini takip ederek etrafinda
toparlanmasi mahser alanindaki kalabaliga, immetlerin kendilerine gonderilen
peygamberleri ve 6nderleri etrafinda toparlanisina benzetilmektedir. Cemrelere
tag atmakla kisi hikmetini kavrayamadigi bir seyi sirf emri ilahi diye yapar ve
ubudiyetteki teslimiyetini izhar ederek Hz. ibrahim’e benzer.'% Yine tas atmak
kotiiliiklere karst mukavemeti ifade eder. Hac sirasinda kesilen kurban nefsin
kot isteklerini 6ldiirmek gibi olup'®” kurban kesmekle kisi ilahi emre itaat
etmis, Allah’a manen yakinlagsmak i¢in bir vesile edinmistir.!%

Medine ziyareti esnasinda Hz. Peygamber ve sahabelerin yasantilart hatirlanmali,
Hz. Peygamber ve halifelerinin burada metfun oldugu bilinciyle hareket edilmeli,
Resul-i Ekrem’in yaninda sesin yiikseltilmesinin dahi amellerin iptaline neden

100 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 173.
101 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 174.

102 Kur’an’da ismi gecen ve hadislerde yedinci semada bulunup meleklerin ziyaret ettigi bildirilen
bir mabettir. bk. et-Tar, 52/4; Buhari, Bed‘u’l-Halk, 6; Miislim, Iman, 259 ve 264.

103 Gazzali, [hyd, 1/ 763.

104 Gazzali, Ihya, 1/ 764.

105 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 73; a.mlf, Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/765.
106 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 174; a.mlf., Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/765-766.
107 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 73.

108 Gazzali, [hya, 1/766.
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oldugu'?” disiiniilerek bu kutsal mekanlarin edebine aykir1 davranilmamalidir.
Resul-i Ekrem ve ashabini diinya goziiyle gdéremedigi gibi ahirette de gormekten
mahrum kalma endisesi taginmali, ser-i serifin hiirmetine aykir1 davranmaktan
dolay1 ahiret giiniinde Hz. Peygamberle arasina manilerin bulunmasindan
korkulmalidir (havf hali). Bununla birlikte diinyevi bir ¢ikar ve menfaat
olmaksizin, imandan ve Restliillah’a olan sevgi ve istiyaktan kaynaklanarak
kutsal beldelerin ziyaret edildigi diisiiniiliip Cenab1 Hakkin rahmetinden timit
kesilmemelidir (reca hali).!'°

Gazzali’ye gore hac ibadetinin mezkir tasavvufi boyutunu diisiinmek kalbin
amellerindendir ve hacci formel seviyede kalmaktan kurtarip ve ona ruh
katmakta, canlilik vermektedir.'"!

2.2. Gazzali’de Muamelatin Tasavvufi Boyutu

Ibadetlerin tasavvufi boyutuna dair derinlemesine yorumlarim gérdiigiimiiz Gazzali
fikhin bazi muamelat konularinda da tasavvufi bakis acisiyla degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Gazzali’nin buradaki degerlendirmeleri evlilik, helal-haram,
aligveris, beser iliskiler gibi konularda amellerin ahlaki yonii, riyazet, miicahede,
nefis terbiyesi gibi noktalarda yogunlasmaktadir.

2.2.1. Nikah Akdi ve Evlilik Hayat1

Nikah konusundaki ayet ve hadisleri zikrederek 6neminden bahseden Gazzali’ye
gore evlilik ahiret mutluluguna gétiiren bir vesiledir. Bununla beraber Gazzali
evliligin faydalar1 oldugu kadar birtakim dezavantajlar1 da oldugunu ifade
etmektedir. Gazzali, salih cocuklar yetistirmek, akrabalar1 cogaltmak, ev
idaresi ve maiset temininde karsilagilacak zorluklara katlanilarak nefisle
miicadele etmek, helal yoldan sehveti teskin ederek haramdan korunmak gibi
seylere vesile olmasini evliligin faydalari arasinda saymaktadir. Evin ge¢imi
saglanamadiginda haram kazanca yonelmek, hane halkinin haklarini tam
olarak karsilayamamak, servet biriktirme hastaligina yakalanip diinyevileserek
ibadetlerden alikonulmak, mallar1 ve evlatlariyla 6viinmek gibi durumlart ise
evliligin tehlikelerinden saymaktadir.'?

Gazzali’ye gore nefisle miicadele ve kalbi hastaliklarin tedavisi i¢in 6ncelikle
kisinin kendi kusur ve hastaliklariin farkinda olmasi gerekir. Yalniz basina veya

109 bk. el-Hucurat, 49/2.

110 Gazzali, Thyad, 1/766-767.

111 Gazzali, Kimyd-yr Saddet, 174.

112 Gazzali, Ihyd, 2/60-94; a.mlf., Kimyd-y1 Saddet, 213-228.
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iyi insanlarla beraber bulunan kimseyi tahrik edecek, sinayacak bir sey olmadigi

i¢in kisi kusur ve hastaliklarinin farkina varamaz. Bu noktada Gazzali, nefis

terbiyesi, miicahede ve riyazet yolunu segen saliklere sosyal hayata aktif katilimi

ve Ozellikle evliligi tavsiye etmektedir. Gazzali evlilik nedeniyle karsilagilan

sikintilara sabretmeyi miicahede ve riyazet olarak gormekte, ailesinin gecimi

icin calismay1 ibadet olarak ifade etmektedir.!'

Genel faydalarindan dolay1 evlenmenin faziletli oluguna hitkmedildigini aktaran
Gazzali, evlilik veya bekarligin hangisinin hayirl olacaginin kisinin durumuna
gore degiskenlik gosterebilecegini ifade eder. Buna gére manevi terbiye yolunun
basindaki salikler ve farz ibadetleri yapmak disinda manevi hali olmayanlarin
nafile ibadetler yerine riyazet amaciyla evlenmeleri kendilerine fayda saglar.
Ancak nefis terbiyesini bitirerek miikasefe yollar1 agilmis kisilerin sadece riyazet
maksadiyla evliligi tercih etmelerine gerek yoktur. Cilinkii onlar evlilikten elde
edeceklerinden daha fazlas1 ve yararlisi1 miikasefe yoluyla elde ederler. Dolaysiyla
kisi evlenme veya evlenmeme noktasinda evliligin avantaj ve dezavantajlarini
karsilagtirmali, dini ve ahireti i¢in faydali olan1 tercih etmelidir.!'

2.2.2. Calisma Hayati, Aligveris ve Ticaret Ahlaki

Ahiretin miicazat ve miikafat yeri, diinyanin ise imtihan, ¢alisma, ge¢im sikintisi
gibi zorluklarin yasandigi yer olarak yaratildigini belirten Gazzali’ye gore
diinyadaki ¢aligmalarin ahireti kazanma niyeti tagimasi gerekir."®> Caligma agisindan
insanlar1 lige ayiran Gazzali, diinya mesgalesine kapilip ahiretini unutanlari
helake dugar olarak goriir. Bunlarin aksine biitiiniiyle ahirete yonelenleri ise
faiz(in ziimresine dahil eder. Bu ikisi arasinda diinya-ahiret dengesini saglayan
itidal ehli kimseleri ise muktesid olarak niteler.''®

Gazzali aligveris ve ticarette seklen hukuka uygun goriilse dahi miisterinin
zararina neden olan seyleri haram olarak niteler. Ona gére Miisliimanlarin
sikintiya diiglip zarar gérmesine neden olan her islem Allah’in lanetini mucip
olup azaba sebep olmaktadir.!”

Gazzali helal yollardan kazanma ve bos durmayarak ¢calismanin 6nemine dair
ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden nakiller yaparak ticaretin zahiri sartlarini
acikladiktan sonra ticari islemlerde adalet ve ihsan ile hareket etmeye dair Thya’da

113 Gazzali, Thya, 2/88.

114 Gazzali, Ihyd, 2/88-92.

115 Gazzali, Kimyd-yt Saddet, 243-248.
116 Gazzali, Ihyd, 2/159-160.

117 Gazzali, Kimyd-yt Saddet, 173.

ILSAM 135



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

miistakil birer bap agar. Ticarette adil olmak i¢cin malin kusurunu gizlememek,
cimrilikten ka¢inmak, daha fazla kazanma hirsina kapilmamak, yalan, hile ve
aldatmadan uzak durmak gerekir.''®

Aligveriste ihsan ile muamele etmeyi ise Gazzali alti madde ile agiklamaktadir.
Miisteri muhtag durumda oldugu i¢in fazla para verse de normal fiyatindan
fazlasin1 almamak, fakirlerden alirken fazla para vermek, miisterileri i¢in fiyatta
indirim yapmak, kirlenmis eski paralar1 da kabul etmek, veresiye satista da
pesin fiyat1 uygulamak, borcu varsa vadesinde istenmeden 6demek, veresiye
verdigi fakirlerden geri istememeye niyet etmek ticarette ihsan ile muamele
etmeye dair 6rneklerdir.'’

Helal yoldan kazang elde etmek igin ticaret mesru bir yoldur. Ancak ticaretle
mesguliyet ahireti unutturacak ve dini sorumluluklarinin terkine sebep olacak
diizeye varmamalidir. Gazzali ticaretle ugrasanlarin dinlerini muhafaza icin
bazi sartlara uymasi gerektigini ifade eder. Bu sartlar itikadin saglam ve niyetin
giizel olmasi, ticaret yaparken farz-1kifaye olan bir amelle mesguliyet bilincinin
olmasi, diinyevi pazarin uhrevi pazar yeri olan camilere gidise engel olmamasi,
ibadeti camilere hasretmeyip isyerinde de Allah’1 zikretmekle mesgul olunmasi,
sadece haramlardan degil siipheli seylerden de sakinilmasi, yapilan biitiin ticari
islerin muhasebe ve murakabe edilmesi olmak iizere yedi tanedir.'*

Aligveris ve ticarette adalet, ihsan ve dinin muhafazasi olmak tizere {i¢ esastan
bahseden Gazzali, sadece adaletle iktifa edenleri salihler, adaletle beraber ihsan
ile de muamele edenleri mukarrebinler, mezkdr {i¢ esas1 da yerine getirenleri
ise siddiklar olarak zikretmektedir.'!

2.2.3. Helal Haram Hassasiyeti ve Yeme I¢medeki Edepler

Gazzali, haramlardan ve siipheli seylerden kaginma agisindan insanlar1 [hya’da
dort derecede'??, Kimya-y1 Saadet’te ise bes derecede ele almaktadir.'

Ik derecede dinen haram oldugu agik seylerden kacinmak vardir. Bu genel
olarak tiim Miisliimanlarin vera‘ seviyesi olup bu dereceden diisiik olmak
asi ve fasik olmay1 muciptir. Ikinci derecede salih insanlar bulunur ve bunlar

118 Gazzali, Thya, 2/160-216.

119 Gazzali, Kimya-yi Saddet, 248-251.

120 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 251-255; a.mlf., [hyd, cev. Ahmed Serdaroglu, 2/217-227.
121 Gazzali, Ihya, 2/227.

122 Gazzali, Ihya, 2/245.

123 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 258.
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siiphelilerden de sakinirlar. Ugiincii mertebedeki insanlar haram veya siipheliye

diisme korkusuyla mubahlardan da kaginanlardir. Siddiklar ise dordiincii derecede

bulunur ve harama diisiirme tehlikesi olmayan pek ¢ok helalden de sakinirlar.

Son seviyede ise mukarreb ve muvahhit kimseler bulunur ki bunlar Allah i¢in

olmayan her tiirlii seyden kaginirlar.'*

Gazzali’ye gore dini vecibeleri yerine getirmeye yardimet oldugu i¢in beslenmek
de bir ibadettir. Salih amellerin islenebilmesi ayet-i kerimede'** de belirtildigi
tizere helal ve temiz olanlardan yemeye baglidir. Bu amagla yemenin gostergesi
ontinden kagirilacak gibi oburca degil, ihtiyaci kadar helalinden yemektir.

Gazzalil yeme igmeye dair gerek tek basmayken gerek misafirlik ve davetlerde
uyulmasi gereken edepleri detaylica izah etmektedir.!*® Yemek yemeyi ibadet
olarak addeden Gazzali, yorumlarini da bu kabul geregi yapmakta, ikram edilen
ve yenilen yemekte nefsani zevkleri degil uhrevi kazanci 6ncelemektedir. Gazzall
yemekten Once ellerin yikanmasini namazdan Once alinan abdeste benzetir.
Yerde yemek yemegi tevazu nisanesi olarak goriir. Gazzali igin sofra seferi
hatirlatmakta, seferden de ahiret seferi ve o siirecte gerekli olacak takva azigi
hatirlanmaktadir. Gazzali her ne kadar yer sofrasinda yemek yeme taraftari olsa
da masada yemek yenilmesini de haram veya mekruh olarak gérmez. Gazzali bu
noktada usul-i fikihtaki yetkinligini gdsterir. Ona gore masada yemek yenilmesi
bir bidat dahi olsa mekruh olmaz, ¢ilinkii her bidat mekruh veya yasaklanmis
degildir. Hatta zaman ve sebepler degistiginde bazi bidatler vacip hiikkmiine
dahi yiikselebilir. Yasaklanmisg bidatler illeti devam eden ser‘i hiikiimlere aykiri
olan ve siinnete zitlik teskil eden bidatlerdir.'?’

Yemek daveti konusunda Gazzali insanlart maddi durumlar agisidan ayirmamak
gerektigini, yemege davet ve yemek davetine icabette zengin fakir ayrimi
yapilmamasi ancak dine aykiri seylerin oldugu yerlere ise gitmemek gerektigini
ifade etmektedir. Gazzali, yemek Oncesi, sonras1 ve yemek esnasinda uyulmasi
istenilen bircok adabi aktarir. Ona gore yemegin ibadete dontismesi agiklanan
edeplere uymaya baglidir. Edeplerine uyularak yenilen yemek salih ameller
islemeye ve ilahi rizaya vesile olacaktir.'8

124 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 258-262; a.mlf., [hyd, 2/245-254.

125 el-Mii’'minQn, 23/51. “Ey peygamber! Temiz olan seylerden yiyin giizel isler yapin. Ben sizin
yvaptiklarinizi hakkiyla bilmekteyim”

126 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 201-212; a.mlf., Ihyd, 2/9-54.
127 Gazzali, Thyd, 2/11-12.
128 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 201-212; a.mlf., [hyd, 2/9-54.
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Bir fakih olarak basladig: ilim hayatinda Gazzali, kelam, felsefe ve Batinilik
iizerine yogun mesai harcamis, nihayette ise tasavvufta karar kilmistir. Gazzali,
epistemolojisinde tasavvufl bilgiye iistiin bir paye bigerek fikhi meseleleri
tasavvufl bakis acisiyla degerlendirmistir.

Tasavvufu fikihla birlestirerek seri‘ zeminde tutan ve bu vesileyle tasavvufa dair
Islam diinyasindaki cekinceleri kaldiran Gazzali’nin gerek bireysel olarak kendi
sahsinda gerekse toplumsal ¢ercevede giristigi biiyiik ihya ve tecdit hareketine
“tasavvufi bakis agistyla ele aldigi fikih” zemin tegkil etmistir.

Gazzali, her birinde dnemli bir konumda oldugu ve birgoguyla hayatinin sonuna
kadar ilgilenmeyi terk etmedigi diger ilimleri diinyevi ilimler olarak ifade
etmesine karsilik tasavvufi edep ve sartlarina riayet edilerek yapilan amelleri
konu edinen ve genis anlamiyla fikhi karsilayan “muamele ilmini” ahiret ilmi
olarak gérmiistiir.

Gazzali, fikhin 6nceki donemlerin aksine sadece diinyaya bakan vechesiyle
anlagildigini ve bu itibarla da bir anlam daralmasina ugradigini kaydeder. Fakihleri
usil ve flirGa ait konularin zahiriyle ilgilenip batinini ve asil maksatlarini ihmal
etmekle elestiren Gazzali, fikhin zahiri hiikiimleri igeren yoniinii reddetmeyip
ilk asirdaki kapsayict anlaminin aksine sadece zahiri fiillere ait hiikiimlere
indirgenmesine kars1 ¢ikmaktadir. Elestirdigi bu durumu diizeltmek adina Thyau
“ulumi’d-din vb. kitaplar1 kaleme alarak fikhi meseleleri zahir-batin biitiinligii
iginde sunmaya ¢aligmstir.

Bir Safii fakihi olmasina ragmen Gazzali’nin fikih anlayisi, fikih ilminin
kapsamina dair goriisleri bakimindan ve fikhi marifetu’n-nefsten baslayarak
marifetullaha dogru giden bir ¢izgide ele almasi a¢isindan Ebti Hanife nin kiilli
fikih anlayisina benzetilmektedir. Gazzali’nin bu anlayis1 ayni zamanda onun
stifi-fakih kimligini de yansitmaktadir.

Seriat-tarikat, zahir-batin, sekil-mana ayriminda tercihini ikincilerden yana
kullanan Gazzali bununla beraber her iki kavram grubunun bir biitiiniin pargalari
oldugunu da vurgular. Gazzali’nin bu tercihi onun mutasavvif kimliginin
fakih kimligine baskin oldugunu gostermekte ve onu sifi bir fakih olarak
tanimlamamiza olanak sunmaktadir.

Gazzali, fikhi konularm 6nemli bir boliimiinii teskil eden ibadetler ile inang
esaslari ve tasavvufi ilkeler arasinda siki bir iliski kurmaktadir. Tbadet konularin
islerken iman ve ahlak konularin1 da vurgulamakta, ibadetlerde asil kabul ettigi
kalbin amellerine dair tasavvufi anlamda genis yorumlar yapmaktadir. Bu itibarla
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Gazzali iman-Islam-ihsan biitiinliigiinii korumaya calismaktadir.

Gazzali’ye gore batini adaplarma riayet edilen ibadetler, manasiz sekiller olmaktan
kurtarilarak bir ruh ve anlam kazanir. Iman ve ihsanla yerine getirilen ibadetler
sayesinde elde edilen miikasefe haliyle gaybi konular ve Allah Teala’nin sifat
ve esmasinin tecellileri kesfedilir, imanda yakine ulasilir.

Eserlerinde ibadetler konusunda oldugu gibi nikah, evlilik, alis-veris, ¢alisma,
helal-haram, yeme-igme, misafirlik, sosyal iliskiler ve haklar gibi muamelata
dair konularda da giizel ahlak temelli yorumlarda bulunan Gazzali, bu konulari
riyazet, nefis terbiyesi, miicahede gibi temel tasavvufi kavramlarla iligkilendirerek
zengin agilimlar getirmektedir.

Gazzal1’nin ihsan boyutundan uzaklastirilarak formel seviyede anlasilan ibadet
ve muamelelere karst durusu ve ¢ozliim olarak onerdigi tasavvufl goriisler
giincelligini korumaktadir. Gazzali’nin tasavvufi yorumlar dinin dogru anlasilip
yasanmasi ve giincel problemlerin ¢oziilmesi i¢in yapilacak arastirmalara 151k
tutabilecek potansiyele sahip olup dnemli bir kaynak degeri tasimaktadir.
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