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Oz: Kur'an kendisinden 6nceki doénemi cahiliye olarak adlandirmistir. Esasen o déneme
yliklenen pejoratif icerik zaman dilimiyle ilgili degil; o donemin adaletten uzak, haksiz, zalim, kisisel
ve toplumsal olgularin menfaat iizerine sekillendigi ahlaki eksikliginedir. Bununla birlikte Kur’an
oncesi dénem kan akrabaligina dayali, kabile hayatinin hakim oldugu bir dénemdir. Insanlarin tevhid
telakkisinden uzak olmalari, sirkin hiikiim stirmesi, diinya hayatinin tek gercek olarak kabul edilmesi
de yine bu donemin 6zellikleri arasinda sayilabilir. Kur’an, indirildigi ilk giinden itibaren hayattaki
yanliglara miidahale etmis ve indigi toplumda esasl bir degisiklik meydana getirmistir. Kur’an bastan
beri insanlarin kendi onurlaria yakisan bir hayat1 yasamalari i¢in ortam hazirlamistir. Kabile, asiret
gibi yapilar1 asan genis tabanli bir model olusturmustur. Bununla birlikte cahiliyedeki yanlis hayat
anlayisini tevhid yoriingesi etrafinda yeniden insa etti. Kur’an her acidan boliinmiis bir yapida teolojik
ve sosyolojik anlamda bir birliktelik kurdu. Hayatin tamamen disina itilen ahiret inancin1 da merkezi
bir yere konumlandirdi. Bu ¢alismada Kur’an 6ncesi ve sonrasi yapilar analiz edilmis, temel farkliliklara
calismanin sinurlar1 da gozetilerek deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Insan, Toplum, Cahiliye, Sosyal Yapi.

Abstract: The Qur'an called the period before it as ignorance era (jahiliyyah). It seems that the
pejorative meaning assigned to that period is not related to the time period; but it is the moral deficiency
of that period in which unjust, unfair, cruel, personal and social facts were shaped on benefit. In addition
to this, the pre-Qur'an period is a period which based on blood kinship and tribal life domination. What
can be accepted among characteristics of this period that people's lack of understanding of tawhid, the
rule of shirk and the acceptance of worldly life as the only reality. From the first day the Qur'an was
revealed, it has intervened the mistakes in life and it brought about fundamental changes in the society
in which it was revealed. From the very beginning, the Qur'an has prepared an environment for people
to live a life that worthy of human dignity. It has created a broad-based model that transcends structures
such as tribes or clans. Besides, the Qur'an rebuilt the understanding of life which was wrong in
ignorance era in a tawhid-based understanding. The Qur'an established a theological and sociological
unity in a structure that was divided in every aspect. The Qur'an also placed the believing in the
Hereafter which was completely excluded from the life, in a central place. In this study, the pre- and
post-Qur'an structures were analyzed and the main differences were mentioned by considering the
limits of the study.

Keywords: The Qur'an, Human, Society, Jahiliyyah, Social Structure.
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1.Kur’an’in Niizul Oncesi Dénemdeki Hayat Anlayis1
1.1.Kur’an Indirilmeden Onceki Toplumda Sosyal Hayat

Kur’an oncesi Arap toplumu, ¢6l sartlarmin ortaya ¢ikardigr sosyal bir model olan
kabile sistemi goriintimlii bir yapidir. Toplumun genellikle kan bagina dayanan ailelerden
olustugu soylenebilir.! Esasen bu toplumun malzemesini nesep, kabile menkibeleri, civar
kabilelerle iligkiler ve kabile serefi ile dviinmeler olusturmaktaydi.? Arap yarimadasinda
kiiciik bir aile ile hayat imkan1 bulunmadigindan, kiiciik aileler bir araya gelerek kan bagina
dayali kabile veya asiret denilen kiigiik sosyal gruplar olusturmuslardir.® Burada kisi
gerektiginde kabilesi i¢in canini vermeye hazirdir. Ciinkii kendi yasantisinin buna bagh
oldugunun bilincindedir. Bu sebepledir ki kabile, mensuplarini manevi bir gerceve iginde
birlestirip onlara birlik suuru ve baglilik ruhu kazandiran bir mekanizmayda.*

Surasi aciktir ki, Kur’an oncesi doénemdeki sosyal model olan kabile yapis1 tiim
unsurlariyla birlikte yasamin tam merkezi kabul edilirdi. Insanlar arasindaki, dengenin
korunmasmi ve diizenin devamini saglayan tek olasi birlik diistincesi oldugu bir sosyal
modelde, degerler manzumesinin o kabileyi olusturan bireylerde degil; bizatihi kabilede
oldugu diisiiniilityordu.’ Kur’an 6ncesi dénemin hakim diisiincesi bu idi. O dénem insanlar1
icin ahlaki deger olarak kabul edilen seyler, daha ¢ok babalardan ve atalardan miras kalan
toplumsal degerleri ifade etmekteydi. Dolayisiyla eger kisinin san ve serefli oldugundan
bahsedilecekse, ancak miras olarak kabilesine atifta bulunulabilirdi.

Kabile bir bagkan (reis, seyyid) idaresinde yonetilirdi. Bagkan, kabilenin kanaat énderi
sayilabilecek kisileri arasinda yer almakta ve onlarin konsensiistiyle belirlenmekteydi. Esitler
aras! birinci (primus inter pares) olmasi itibariyle giicli sinirlandirilmigt1.® Cevresine gore
tecriibeli, birikimli ve cesur birisi idi. Islerin goriilmesi icin de kabilenin diger bireyleriyle
istisareden kaginmamaktaydi.

Kur’an 6ncesi Arap toplumunda hukuki agidan yazili bir seyden s6z edilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Diyet, kisas ve hakem usulleri diizenleyici unsurlardir.” Bununla birlikte
sosyal vaziyetin senkronizasyonu acisindan himaye olgusuna da hatirlamak gerekmektedir. Bu
olgu akraba grubunun dayanismasimi ve yardimlagsmasin gerekli kilar. Esas itibariyle kisasin
tamamlayici bir unsurudur. Dise dis, goze g0z, cana can kavramlarini igerisinde
barindirmaktadir. Akraba olan gruptan bir kisinin yaralanmasi veya oldiiriilmesi halinde
karg: tarafa aynisiyla mukabelede bulunmak tartisilmaz bir gorevdir. Giiniimiiz agisindan
algilanmas: zor olsa da kamu diizeninin olmadig1 Arap toplumunda bu ilkenin uygulanmasi
bir dereceye kadar en uygun yol gibi goriinmektedir. Bu ayn1 zamanda grup igerisinde kolektif
bir sorumluluk hissine de kap1 aralamaktadir.®

zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y.), 86.

2 Miicteba Ugur, “Asr-1 Saadette Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul:
Ensar Nesgriyat, 2007), 1/148.

3 Adem Apak, Erken Dinem Islam Tarihinde Asabiyet, (istanbul: Ensar Negriyat, 2016), 23.

4Ragip Celik, Islam'in Asabiyete Bakist ve Asabiyetin Islam Tebligine Etkileri, (Konya: Basilmamis Yiiksek Lisana Tezi,
2012), 29.

5 Muhammed Abid el-Cabird, Islam’da Siyasal Akil, cev. Vecdi Akytiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 117.; Nihat
Demirkol, Kur’an’a Gore Vahdet Olgusu (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), s. 113-118.

® Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed'in Mekkesi, gev. Mehmet Akif Ersin, (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017),
41.

7 Aydin, Mustafa, Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, (1stanbu1: Pmar Yayinlari, 1991), 58.

8 Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, 42.
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Kur'an oncesi donemin toplumsal sisteminde, zayiflarin, ezilenlerin, toplumun
aristokrat kesiminden olmayanlarla kolelerin, kusaktan kusaga aktarilan san ve serefte hi¢bir
paylar1 yoktu. Kur’an buna karsilik baslangigtan beri, Allah'in her seyi kusatan rahmetini ve
nusretini vurgulamistir.’ Ahiret anlayisinin olmadig: toplumun'® kodlarin degistirirken, Yiice
Allah, ayn1 zamanda zengin ile fakir, gii¢lii ile gii¢siiz olanlar arasinda hicbir ayrim
gozetmemektedir. Allah’in katinda riitbe, soy-sop farkliliklar1 gozetilmeksizin biitiin insanlar
esittirler. Dahasi Islam, zayif ve Otelenenleri, kibirli aristokratlara tercih etmektedir."

1.2.Kur’an’da Cahiliye Kavrami

Kur’an 6ncesi dénemin cahiliye donemi olarak adlandirildigini burada ifade etmek
isteriz. Cahiliye kavrami Islami dénemde ortaya ¢ikmis olan bir kavramdir. Arap toplumunun
Kur’an gelmeden 6nceki donemini, Kur’an geldikten sonraki déneminden ayirt etmek i¢in bu
adlandirma yapilmustir.’? Bu aciklamalar gostermektedir ki, genellikle Arap toplumunun,
Kur’an gelmeden 6nceki devri cahiliye donemi olarak nitelendirilmistir.'”® Cahiliye kavramu,
Kur’an’da Medine donemine ait dort ayette gecmektedir.'* Biz burada ¢alismamizin smirlarmi
asmamak icin ikisine deginecegiz.

Kur’an cahiliye kavramini, il aiisal 3 s A0 Al sy Wlad Al il g e &0 0
3 Ge oW W b (sl RAaa) G 50 e A &85 “Sonra o kederin arkasimdan Allah size bir giiven
indirdi ki, (bu giivenin yol act181) uyuklama hali bir kisminizi kapliyordu. Kendi canlarinin kaygisina
diismiis bir grup da Allah’a karsi haksiz yere cihiliye devrindekine benzer diisiincelere kapiliyorlar, bu
isten bize ne, diyorlardi.”> Ifadeleriyle anlatmaktadir. Taberi, ayetin ortaya koydugu cahiliye
fikrini, miisrik bir kavmin davranisi seklinde ifade eder.’® Ayet Miisliimanlar ile miisrikler
arasinda Bedir Savasindan yaklasik iki y1l sonra gerceklesen Uhud Savasinda ortaya ¢ikan bir
durumu anlatir.”” Savasta Hz. Peygamber’e tam bir itaatle baglananlarin yami sira kendi
canlarinin derdine diisiinen miinafik bir grup da vardi. Bu grup miimin gibi goriinse de
refleksleri miimin izlenimi vermemekteydi. Bu savasa da ganimet elde etmek ve fitne
¢ikarmak maksadiyla katilmiglardi. Ayet onlarm bu durumunu haber vermis ve onlarin, Allah
hakkindaki kotii zanlarini cahiliye diisiincesi olarak adlandirmisti.!s

Cahiliye kelimesinin gectigi bagka bir ayet, sl 4 addl 2l 3 1558 G e 3 70
zaman inkdr edenler kalplerine taassubu, cdhilive donemine ait biiyiiklenme duygusunu

9 A’raf: 7/156.

10 Casiye: 45/24.

11 Hagr 59/7; Fecr 89/17-20; Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, 127.

12 Beydavi, Nasiriiddin Eb# Said (Ebu Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil, cev. Sadi Eren, (istanbul: Selsebil Yaynlari, 2011), 1/640; Nesefi, Ebii'l-Berekat Hfiziiddin Abdullah b.
ahmed b. Mahmid, Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi, (Dimagk-Beyrut: Daru ibnikesir,
1434-2013), 1/453; Karaman, vd., Hayreddin, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Heyet, (Ankara: DiB Yaynlari,
2007), 2/289.

13 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DIA, (1stanbu1: fsam Yayinlari, 1993), 7/17-19.

14 Al-i imran: 3/154; Maide: 5/50; Ahzab: 33/33; Fetih: 48/26.

15 Al-i Imran 3/154.

16 Taberi, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el- Bagdadi, Camiu’l-Beyin An Te vili Ayi ‘I-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdul Muhsin Et-Turki, (Kahire: Dar1 Hacer, 2001), 6/166.

17 Zemahsgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, El-Kessiif An Hakaiki Gavamidi't-
Tenzil ve Uyiini’l-Ekdvil Fi Viiciihi’t-Te vil, gev. Heyet, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu
bagkanlig1 Yayinlar1 2017), 1/1094-1096.

18 fbn A@ﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 4/133-135; Kur’an Yolu, 1/693-
694.
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yerlestirmislerdi.”?* Ifadelerini kullanmigtir. Yine bu ayette de cahiliye zihniyeti Kur’an
tarafindan mahk(im edilmistir. Kelimenin zihinlerde olumsuzlugu ¢agristirmasi istenmekte
ve o diislince etrafinda olanlar kinanmaktadir.? Ayet ayni1 zamanda miigriklerin bir tiirlii
asamadiklar1 gururlar: ve kibirlerinin oldugunu vurgulamaktadir. Kur’an o doneme ait kotii
izleri ve olumsuzluklar: bir bigimde ifadeye dokmektedir. Su hususu ifade etmek yerinde
olacaktir ki; Kur’anin olumsuz olarak anlattigi durumlar, tarihi zaman dilimiyle ilgili
hususlar degildir. Bilakis o déneme yiiklenilen pejoratif icerik, o dénemin haksiz ve zalim
uygulamalarina, adaletten uzak kisisel ve toplumsal olgularin menfaat iizerine sekillendigi
ahlaki eksikligedir.?! Zira Kur’an inang ekseninde cahiliyenin mantigini tamamen reddetmekle
birlikte, toplumdaki mevcut birikime farkli bir form ekleyerek daha diizgiin bir zeminde onu
kullanacaktr.

Cahiliye doneminde ortaya konan kotii davraniglar Hz. Peygamber tarafindan da ayni
kelimeyle kinanmaistir. Tarihsel siirecin her asamasinda kotii bir davranis olan, irkindan dolay:
kisinin hakir goriilmesi ve asagilanmasi meselesi yine bu kelimeyle Hz. Peygamber tarafindan
kinanmistir. Bu davranis cahiliye davramisi olarak nitelendirilmistir. Nitekim hadis
kaynaklarimizin bildirdigine gore Ebi Zer, Hz. Bilal’i farkli bir irka mensubiyeti (renginin
farkli olmasi) dolayisiyla kinamis ve bu olay iizerine Hz. Peygamber, “sen hild iizerinde cihiliye
izleri tasiyan birisin”?* diyerek Eb(i Zer’i uyarmustir. Zira yeni dinde toplumsal rollerdeki
belirleyici unsurun irktan veya soydan gelen ayricaliklar olmadig1 sarih bir bicimde acikliga
kavusturulmustu.? Kur’an’in insanlar1 degerlendirdigi 6lcii onlarin kendi kazanimlariydi.
Buraya kadar ortaya koyduklarimiz gostermektedir ki, Kur’an’m insanlar tasidig1 noktada
Islami dénem ile cahiliye dénemi kesin cizgilerle birbirlerinden ayrilmistir.

1.3.Céhiliye Déneminde Tevhid Inancinin Olmayisi ve Bunun Ortaya Cikardigt
Sorunlar

Kur’an oncesi cahiliye donemindeki en belirgin sapma stiphesiz tevhid inanci etrafinda
olmustur. O donemin yaygmn inamgi putlara tapmakti. Putlar birer araci olarak kabul
edilmekteydi. Bu mekanizma zamanla sistem haline gelmis ve bir inang sekli olarak Allah’a
sirk kosmay1 ortaya g¢ikarmistir. Kur'an’t Kerim indirilmeden once cahiliye toplumuna
bakildiginda somut bir bigimde tevhid inancindan sapildigi goriilmektedir. Her insanin
fitratinda var olan tevhid inanci tahrip edilmis, insanlar bir ildha inanma yerine farkh farkl
inanglar gelistirmistir. Dolayisiyla Kur’an, tevhid inanc etrafindaki eksikligin telafisinin
olmayacagmi belirgin ifadelerle ortaya koymustur. Nitekim buradaki eksikligin biitiin sistemi
alt {ist edecegini Islam 6ncesi dinlerin bagina gelenin de bu oldugunu, UG5l 3G 55 3 JGAl ) 5383
O 5 e DAL B Y1 Al Y Tasts D 1 Na V1 155l Gs S0% G el 1 053 Be “Alla’s birakap da din
dalimlerini, rahiplerini, ozellikle Meryem oglu Mesih'i rab edindiler. Oysa tek bir ildha kulluk etmekle
emrolunmuglardr. O’ndan baska ildh yoktur; O vyiiceler yiicesidir, onlarin yakistirdiklar1 es ve
ortaklardan biitiiniiyle uzaktir.”?* ifadeleriyle haber vermistir.?

19 Fetih 48/26.

20 Razj, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 28/101; ibn A§ﬁr, et-Tahrir
ve't-Tenvir, 26/194.

2 Beydavi, Envdr, 1/640; Nesefl, Medirik, 1/453; Kur’an Yolu, 2/289.

2 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed ibn Ismail, el-Cami’us-Sahih, (Istanbul: 1992). “Iman” 22.

B Hucurat 49/13.

2 Tevbe: 9/31.

%5 Nesefi, Meddrik, 1/676.
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Bu bilgiler 1s181nda Kur’an 6ncesi Araplarinin inang ekseninde en belirgin ¢izgilerine
gegebiliriz. Konuyla ilgili en saglam bilgiler siiphesiz Kur'an’dan gelmektedir. Cahiliye
toplumunun hayat anlayislarini ortaya koyan bir ayette, (ssiiay A3 s WA s Y1 (o &) 1515
“Onlar, hayat ancak bu diinyadaki hayatimizdan ibarettir; biz bir daha da diriltilecek degiliz
demislerdi.”?¢ ifadeleri kullanmilmaktadir. Hayatin diinyadan ibaret oldugu oldiikten sonra
tekrar diriltilmeyecekleri konusu Kur’an 6ncesi miigriklerinin temel inanciyd1.?” Dolayisiyla
bu inancin hayata yansimasi da ne varsa bu diinya igindir anlayisi tizerine sekil almaktaydi. Bu
diisiince, hayata yansimasi itibariyle bir¢ok problemi de beraberinde getirmekteydi. Giiglii
olanin yaptigi yanma kar kalabilirdi. Zira onlara gore bu hayatin Gtesinde bir hayat
olmadigindan herhangi bir sorgu sualde tahayyiil edilmemekteydi. Yine onlara gore
diinyanin 6tesinde higbir sey yoktur. Dolayisiyla verilebilecek bir hesap da yoktur. Anlasilan
o ki biitiin bir hayat bu inang ekseni etrafinda sekil almaktaydi. Bir cahiliye sairi olan Tarafe,
neyi varsa diinyalik bir sarap i¢in harcadigini adeta bir 6viing meselesi seklinde soyle anlatir:

iy &yl A5 ol S5 5sedll (o 25 15 ey
“Sarap dlemi bu sekilde devam ederken, eski yeni biitiin malimi sarap icin harcadim.”?

Kur’an oncesi toplumun diinya-ahiret algilarin1 ortaya koymas: agisindan bagka bir
ayette onlarin ahirete inanmamalarim1 Kur’an, 19 G 15588 Cpall BT cusall 33 Be (i shia o800 i
uua Y “Yemin ederim ki (Rasiliim) onlara, dliimden sonra muhakkak diriltileceksiniz desen, kdfir
olanlar derhal, bu apagik biiyiiden bagka bir sey degildir, derler.”? ifadeleriyle ortaya koymaktadir.
Burada ise Kur’an’in bir sihir oldugu dolayisiyla ahiretin de sihir gibi bir sey olabilecegi
tizerinden ahireti inkarlarini temellendirmeye ¢alismaktadirlar.

Her seye madde goziiyle bakan bu zihniyet 6liimden sonrasina inanmadig; i¢in ahiret
hayatina dair bir unsur olan dldiikten sonra sorguya ¢ekilmeye de inanmamaktaydi. Halbuki
insanin ahiret hayatinda sorgu suale gekilecek olmas: diinya hayatinda yaptiklarini tekrar
gozden gecirmesi anlamina gelmektedir. Kur’'an bu durumu 4 . (pailin uM)M“ s N s
18T Gl allg V5 Twala ) shae 1o 153055 Taalad W15 50 W55 paka 50l ¥ lASH 13000 W G5 (o5l a5 “ Atk Kitap
(amel defteri) ortaya konmustur; suglularin onda yazili olanlardan korkuya kapimig olarak ‘vay
halimize! Bu nasil kitapmig! Kiiciik-biiyiik hicbir sey birakmaksizin hepsini sayip dokmiis!” dediklerini
goriirsiin. Boylece yaptiklarini karsilarinda bulmuslardir. Rabbin hi¢ kimseye haksizlik etmez.”*
ifadeleriyle acikca beyan eder. Ibn Abbas kisinin oniine diinyada yaptigi her seyin
cikarilacagini anlatmak igin kiigiik bir giiliimsemeyi dahi buraya dahil eder.? Bu diisiinceye
sahip insan, diinyadaki hayatin1 ona gore tanzim ederken, bundan uzak olan Kur’an 6ncesi
cahili zihniyet, bu denetim mekanizmasimnin fersah fersah 6tesine savrulmaktadir. Dolayisiyla
kendisini iyilik yapmaya motive etmek yerine, kisir bir dongii igerisinde meselelere diinyalik
yaklasmaktadir.

Yine Kur’an oncesi cahili zihniyet iyilik kotiiliik dengesini kurmakta zorlanmir. Zira
ahiret inanci insan1 iyilik yapma yoniine yonlendirmede 6nemli bir unsurdur. Yapilan iyiligin
de kotuligiin de karsiik bulacagr diisiincesi Kur'an’da ahiret perspektifinden ele

26 En’am: 6/29.

%7 Razi, Mefitihu'l-§ayb, XII, 205-206; ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 7/187.

28 Zevzeni, EbG Abdillah el- Huseyn b. Ahmed b. Huseyn, Serhu’l-Mu’allakiti’s-Seb’i, thk, Ahmed Setyevi, (Kahire:
Daru’l-Gadil Cedid, 2015), 64.

Y Had 11/7.

30 Kehf 18/49.

31 Taberi, Cdmiu’l-Beyin An Te'vill Ayi’l—Kur’an, 15/284-285.
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alinmaktadir. Nitekim bu hususu Kur'an, da: ¢ Ll g iulll 8 20aid g_g-wﬂh Biia 15 hel (e Wl
SRS G cenlitile ) gy Adla e i oy s bl 5 5naind 1Al O L 8E 5 Artik kim comert
davranir giinah islemekten sakinirsa; bunlarin giizel karsiligima da inamrsa; biz onu isin kolayima
yonlendiririz. Ama kim cimrilik eder, kendisiyle yetinirse; giizel karsilig1 da yalan sayarsa; biz onu zora
sokariz. Kabir cukuruna diistiigii zaman da mali kendisine hi¢ fayda vermez. Dogru yolu gostermek bize
aittir. Siiphesiz ahiret de diinya da bizimdir3? ifadeleriyle anlatmaktadir. Ahiret inancinin
olmadig1 cahiliye diisiincesinde iyiligin hayata yansimas1 zayif kalmistir. Ciinkii tamamen
diinyalik diisiinen bu yapida, diinyalik bir menfaat yoksa iyiligin yapilmasmin da higbir
getirisi yoktur.

Kur’an 6ncesi cahiliye zihniyetin erdemli bir davranis olan baskasina karsi sorumluluk
duymasi da zor bir siire¢ gibi goriinmektedir. Zira sorumluluk gerektiren davranislar ciddi
fedakarliklar isteyen davramslardir. Bu tiir davrarglart Kur’an ahiret cihetiyle ele alirken,
gt G ) (e CHAT )15 K0 V5 6055 a&ia 2y 55 Y a3 3 aKiimld L) 15l 5 Ly Uoe w2 e aladall () sty
\2a /hié “Onlar kendileri sevip istedikleri halde yoksula, yetime ve esire de yemek verirler. (ve siyle
derler:) “biz sizi Allah rizast icin doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz. Biz,
ofkeli, cetin bir giinde rabbimizden korkariz.”% ifadelerini kullanir. Ayet diinyada karsilik
beklememe gibi ahlaki bir durumdan s6z etmektedir. Bu durum ise hayat: tamamen bu
diinyadan ibaret sayanlar i¢in yapilabilecek bir davranis gibi durmamaktadir.

Yine onlarin ahiret inanglarinin olmayisi toplumun nispeten daha zay:f olanlarina kars:
olumsuz bir tavir takinmalarina sebep olmaktaydi. Kur’an 6ncesi donemin ahiret inancindaki
problemin, diinya hayatindaki kadinlara karsi yansimasi ne yazik ki merhametsizlik
olmustur. Bu anlay1§1n urtini kiz gocuklarlru diri diri topraga gémmekten geri durmam1§t1r
Bu durumu Kur'an ol 4.4 55 U“ uA 23 G o5 RS 33 1350 45 Ol NG dhBal 53 1315
Ssal Gl s ole ) Rl 5 5 5 e s5a Yl G kel ¥ Gl (5280 e 6l VI SN L3 AL 41 b “omlardan
birini bir kiz miijdelendiginde, Ofkelenerek yiizii mosmor kesilir. Verilen miijdenin (kendisine gore)
kotiiliigiinden dolay: halktan gizlenir. Boyle bir al¢altici duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa
topraga mi1 gomsiin! Goriin iste ne kotii yargida bulunuyorlar! Ahirete inanmayanlar kotii sifatlarla
anilir; Allah’a ise en yiice sifatlar yarasir. O azizdir, hakimdir.”3* ifadeleriyle anlatmistir. Onlar
diinyada yaptiklarinin ahirette karsiiginin sorulacagi kabuliine yanasmiyorlardi. Ciinkii
ahiret hayatinin varlii, diinyay1 diizene koymak anlamina gelmekteydi. Onlar ise boyle bir
diizenin olmasin istememekteydiler.

Bu aciklamalar Kur'an Oncesi cahiliye miigriklerinin tevhid inancmna sahip
olmadiklarini, buna mukabil putlara tapma ve bu inang etrafinda sekillenen materyalist bir
diinya goriisiine sahip olduklarina isaret etmektedir. Onlar hayati bu diinyadan ibaret
saymaktaydilar. Aslinda bu durum; yani ahiret inancinin olmamasi durumunun temelde
diinya hayatim1 ve bu hayattaki yasantiy1 ne derece belirledigi de anlasilmaktadir. Ahiret
hayatina duyulacak en kiigiik bir stiphe sonug itibariyle belirleyici bir unsura doniismekte ve
hayata yansimast itibariyle bir¢ok probleme sebep olmaktadir. Gozle goriilmeyen ahiret inanci
soyut bir inanig gibi telakki edilse de diinya hayatina yansimasi somut bir bigime
dontismektedir. Kur’an 6ncesi cahili zihniyet gilice ve maddi varliga dayali bir hayat tasavvuru
gelistirmistir. Bununla birlikte yasami sadece bu diinyadan ibaret goren bu algi, diinya
hayatinda yaptiklar1 davranislarin sonucunu da bu diinyada beklemektedir. Dolayisiyla bu

2 Leyl 92/5-13.
3 Insan 76/8-10.
34 Nahl 16/58-60.
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diinyada ortaya konulan her sey onlar1 kibre ve oviinmeye sevk ederken; bagkalariyla
paylasma, kars: tarafi diisiinme, kotiiliik yerine iyilik yapma gibi erdemli davranislardan da
onlar1 uzaklastirmaktayda.

2.Kur’an’in Niizuliinden Sonras1 Dénemdeki Hayat Anlayis1
2.1.Sosyal Hayattaki Degisiklik

Kur’an, indigi toplum tizerinde esash bir degisiklik hedeflemis ve son kertede bu
hedefine ulagmistir. Yukarida da belirtildigi tizere Kur'an oncesi dénemdeki sosyal yap1
kabilecilik {izerine devam etmekteydi. Kur'an kabile olgusunu kabul etmekle birlikte,
kabilecilige dayali sistemde koklii degisiklikler hedefledi ve mevcut yapiya yeni formlar
ekleyerek modifikasyona tabi tuttu. Bununla birlikte herhangi bir kabileye mensup olmanin
san, seref ve degerle bir ilgisinin olmadig1 bununla birlikte irkindan dolay1 bir insanin hakir
goriilemeyecegi gibi durumlar agikhiga kavusturuldu. Nitekim bunun gergevesini belirleyen
bir ayette, Rl 4 die 2&a & &) T4 il i3 G als Ruifaas 5 & Ge KR G 5080 \&1 G “Ey insanlar!
Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tamgasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah
katinda en degerli olamimiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanimizdir.”® ifadeleriyle smirlar
belirlenmistir. Ayette biitiin insanlara hitap edilir ve nesil, renk, bir kavme olan baglilik gibi
hususlarda insanlar arasinda ayrimclik yapilmamasi tizerinde durulur. Bununla birlikte
kisiler arasinda insan olmalar: itibariyle hi¢bir ayrimm olamayacag: farkhiliklarin ise
tanismaya birer vesile kilindig1 ayetin ortaya koydugu diger bir husustur.®® Bu ayet her ne
kadar Medine déneminde indirilse de bagtan beri Islam’m genel yiiriiyiisii bu yone dogru
olmustur.

Islam, insanlarin kardeslik hukuku igerisinde yasayabilecekleri, kendilerini daha iyi
ifade edebilecekleri, adaletin hakim bir unsur oldugu® sosyal ve kiiltiirel bir olusuma en
bastan beri ortam hazirlamistir. Onggriilen bu yapi kabile, agiret gibi sosyal yapilar1 agsan bir
karakteri icerisinde barindirmaktaydi. Genis tabanli bir toplum hedeflendiginden insanlar bu
yeni yapiya hazirlanmaktaydi. Bu noktada siireg iki asamali igletildi. Birincisi kabile, asiret
gibi kati yapilarin ¢oziilmesi; ikincisi ise, ¢oziilen bu yapilarin daha genis bir yelpazede3®
fonksiyonel olarak bir araya getirilmesi meselesidir. Insanin ve toplumun kompleks yapilari
da dikkate alindiginda stirecin titizlikle isletilmesi ayr1 bir oneme sahipti. Yeni yapida eskisine
gore belki de en dikkat ¢ekici olan sey; kurulan bu yapinin temel dinamiginin gitgide belirgin
hale gelen, Medine doneminde ise nihai formunu alacak olan manevi bir birliktelik (iimmet)
olmasiyd1.* Bununla birlikte {immet icerisinde her fert esit kabul edilmekteydi. Kur’an 6ncesi
toplumda kolelige mahk(im edilenler, bu yeni yapiyla birlikte diger insanlarla esit statiide
kabul edildi. Bir ferdin objektif olarak degerinden bahsedilecekse, fakvanin disinda bir
degerden s6z etmenin herhangi bir yeri yoktu. Goriilen o ki, bu yeni yapida merkezi diisiince
Allah’tir ve Allah diistincesi etrafinda sekil alan ahlaki degerlerdir.

35 Hucurat 49/13.

% Taberi, Camiu’l-Beyin An Te'vili Ayi'l—Kur'an, 11/386; Tbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 26/259.; Demirkol, Kur’an’a
Gore Vahdet Olgusu, s. 294 vd.

%7 Sabtin1, Muhammed Ali, Safoetu’t-Tefasir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), 1/98.

% Muhammed Kutup, Ornek Islam Toplumu, gev. Yusuf Yilmaz, (Istanbul: Risale Yayinlari, 2020), 39.

% Thomes Walker Arnold, Intisar-1 Islam Tarihi, ¢ev. Hasan Giind{izler, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1982), 49; Izutsu,
Kur’an’da Allah ve Insan, 87-88; Cabiri, Muhammed Abid, Arap Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, (istanbul: Mana
Yayinlari, 2020), 112. Aydin, [k Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, 110-111.
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2.2.Tevhidin insas:

Kur’an, indirildigi glinden itibaren degisiklige tabi tutulmasi gereken hususlari bir bir
ele almis ve ilahi irade dogrultusunda aksayan taraflar1 degistirmistir. Allah diistincesi
etrafinda sekil alan bu yeni yapi, cahiliye doneminden tamamen ayri bir karakter arz
etmekteydi. Bu durum ise Kur’an 6ncesi olusan biitiin sistemin bastan asagi degismesini
gerekli kilmaktaydi. Bunlarin basinda teolojik yapi itibariyle tevhid inancinin gergek
anlamiyla yeniden insa edilmesi geliyordu. Zira Kur’an 6ncesi donemde yukaridaki fasilda
ifade edildigi tizere sirke dayali bir inan¢ hakimdi. Kur’an’m her agidan béliinmiis bir yap1
karsisinda bastan itibaren teolojik ve sosyolojik anlamda belirli bir birliktelik kurmaya calistig
acgiktir. Bu dogrultuda Kur’an tevhidin disinda herhangi bir yol tanimad: ve bu birliktelik
etrafina insanlar1 davet etti. Allah’in birligi meselesi olan tevhidin dogru algilanmas1 ve bu
dogrultuda yasanmasini 1srarla vurguladi. Bununla birlikte Kur’an’da Allah’a sirk kosanlarin
bagislanmayacag1 vurgusunun zihinlere kazindigini1 goriiyoruz.*® Cahiliye diisiincesindeki
parcali yapiy1 Kur’an kabul etmeyerek hayatin biitiin alanlarina tevhidi yerlestirdi.

Kur’an’a gore Allah’in birligi meselesi herhangi bir sekilde tartisilacak bir konu
degildir. O’'nun bir olusu zatinda, sifatlarinda isimlerinde, yonetiminde, idaresinde egmm ve
benzerinin olmamas itibariyledir. Bu durum ihlas stiresinde a5 4 RV ezl AT b O
A3 A & “De ki O, Allah’tir, tektir. Allah sameddir. Dogurmanugs ve dogmanmugtir. O’nun higbir
dengi yoktur.”# ifadeleriyle anlatilmaktadir. Ilk inen ayetlerin bircogu sirki reddederken
dolayli olarak da tevhidi telkin etmektedir. Allah’in her cesit ortaktan uzak oldugu ve yegane
otorite kabul edilmesi gerekliligi tevhidin ortaya ¢ikardig bir durumdur. Tevhid inanca yalniz
fikirsel bir nazariye degil; hayatin biitiin alanlarini kapsayan, bununla birlikte biitiin bir
sistemi yeniden insa eden kiilli bir hayat nizamidir. Dolayisiyla tevhid salt diistinsel bir telakki
degil; evreni yeni bastan diizenleyen ve insan hayatina dogrudan etki eden bir sistemdir.*
Tevhid, biitiin bir hayat1 basindan sonuna dizayn ettiginden, kisi bu yeni dini kabul ederken
cahiliyenin biitiin bir sistemini de sil bastan degistirmek durumundaydi.

Kur'an oncesi donemle sonraki donemin aralarindaki farkin tam olarak ayirt
edilebilmesi, Kur’an’in cahiliye sisteminden farkli olarak neyi getirdigi sorusunun kesin
ifadelerle cevaplandirilmasiyla ilgilidir. flk ayetlerden itibaren sosyal diizenin ilahi irade
dogrultusunda degisikliklere tabi tutuldugu agiktir. Akrabalarla iyi iliskiler kurmak, yoksulu,
yetimi gozetmek, koleyi 6zgiirliigline kavusturmak bunlar arasinda sayilabilir. Esasen biitiin
bunlar dogru bir Allah tasavvuru olan tevhid iklimiyle dogrudan iligkili gelismelerdir.
Nitekim hayatin farkli motifleri rengini tevhid boyasindan almaktadir. Tevhid, Allah’in
varligina, birligine, evrendeki dogal biitiinliige gevrilen projeksiyondur. Insanin ilahi iradeye
uyumlu tutum ve davraniglari, i¢ diinyasma ektigi tevhid niivesinin disa yansimalaridir.
Dolayisiyla Islam’m onceki dénemden farki, tevhid telakkisini hayatin merkezine
yerlestirmesidir.

40 Nisa 4/116.

41 Thlas 112/1-4.

42 Mehmet Kubat, Kur'an'da Tevhid, (1stanbu1: Beka Yayincilik, 2014), 216.; Demirkol, Nihat - Yilmaz, Hasan.
“Kur’an’in Anlasilmasinda Odak Konu ve Kavram: Tevhid” Tefsir Arastirmalar: Dergisi 5/2 (Ekim/October 2021),
661-689.
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2.3.Ahiret Inancinin Yerlestirilmesi

Kur’an'in degisiklige tabi tuttugu bir diger unsur ise ahiret inanc1 meselesidir. Esasen
Kur'an oOncesi donemde ahiret inancinin eksikligi bircok problemi de beraberinde
getirmekteydi. Bunlarin basinda diinya hayatini sona erdiren 6liim hadisesi gelmekteydi ve
bu durum Kur’an 6ncesi toplumda git gide iginden ¢ikilamaz bir hale doniismiistii. Nitekim
onlar i¢in 6lim anlagﬂma& gayet zor bir olguydu. Onlarin karma§1k duygularlnl Kur'an, 'si83
e@autsuumuu&ﬂ;‘:stmwyhy\eau\ehwdmﬁju)ﬁﬂ\ V1 G Ly iy & o A A V) (8 s
Gl S8 ) G 1 801508 & ) “Bir de sdyle demektedirler: Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat
yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi dldiiren ise zamandan baskas: degildir. Halbuki onlarin bu konuda bir
bilgileri yoktur, zannetmekten baska bir sey vyaptiklar: yok. Kendilerine ayetlerimiz agik agtk
okundugunda, dogru soyliiyorsanmiz atalarimizi geri getirin, demekten baska bir delil ileri
siiremiyorlar.”* ifadeleriyle ortaya koymus ve zanna dayali zayif bilgilerine atifta
bulunmustur.*

Kur’an, hayatin ahiret hayatiyla bir biitiin olarak degerlendirilmesini insanlarmn
idraklerine sunmustur. Bu ayn1 zamanda diinya hayatinin ahiret perspektifiyle yasanilmasi
anlamina gelen yeni bir durumdur. Dolayisiyla Kur’an oncesi dénemde hayatin merkezini
isgal eden “yapilan her seyin dunyada kalacagz yanllglsml ortadan kald1rm1§t1r Nitekim bu
durumu Kur’an, (_gjm\_ui\UJLu\Lujdjsau.«?@_m)d)\;uaapw‘_gdu)l_uﬂ\‘_gl_u\ujd}muawLﬂ\uAa
el gt 405 THS s Capad gl Q3 S0 e 5 A 528 W) “Oyle insanlar var ki, (sadece), 'Ey
Rabbimiz! Bize bu diinyada ver’ diye dua ederler. Boyleleri ahiretin nimetlerinden nasip
alamayacaklardir. Ama iclerinden oyleleri var ki, ‘Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, ahirette
de iyilik ver. Bizi atesin azabindan koru’ diye dua ederler. Iste onlara kazandiklarmdan bir nasip vardur.
Allah hesab1 pek cabuk gorendir.”* ifadeleriyle anlatmaktadir. Dolayisiyla Kur’an hayatin bu
diizlemde tekrar ele alinmasi gerektigini ortaya koymustur. Cahiliyedeki g