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Fahreddin er-R4zi’ye Gore Keldmin Akli Konulari ispatta Kullandig
Onciiller

Oz » Kelam disiplininde ispatin ne olduguna dair bir agiklama, kendinden 8nceki gelenekleri metodoloji
acisindan bir degerlendirmeye tabi tutan Fahreddin er-R4zi tarafindan giindeme getirilmistir. Kitabii’'l-Erb4‘in’in son
boliimiindeki sunuma gore keldmin akli konulari ispatta kullandig ii¢ temel 6nciil bulunmaktadir. Bunlar nefy-ispat,
kemal-noksan ve viicup-imkin dnciilleridir. Fahreddin er-Razi nefy ve ispat Onciiliinii, tasavvur ve tasdik
kavramlariyla dogrudan iliskili olarak inceler. Kemal ve noksan dnciilii, kemal sifatlarinin Allah hakkinda zorunlu
oldugu, noksan sifatlarinin ise Allah’tan nefyedilmesi gerektigini ortaya koyar. Viicup ve imkan dnciilii ise akil
sahiplerinin akillarinin ulastigi son noktadir. Razi'nin felsefe-keldm arasini birlestirme gayretleri, ibn Sind'nin
aciklamalari gergevesinde bu 6nciil baglaminda ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ¢alismada Raz'nin el-Erba‘in eserinde 6zet olarak belirttigi 6nciiller, diger eserlerinde énce ¢ikan bazi
aciklamalar ve baglamlar dikkate alinarak degerlendirilecek ve RAzi'nin bu onciilleri baglica hangi kelam?i
baglamlarda kullandig: tespit edilmeye calisilacaktir. Razi'nin kiilliyat1 cok genis bir yelpazeyi kapsadigi icin, Islam
bilimlerine biitiinciil bakis agisim sergiledigi Mefatihii'l-Gayb'indaki yorumlarina 6zel atiflarda bulunulacaktir.
Galisma konusu, R4zl'nin klasik keldmin y6ntemine getirdigi elestirilerin bir somut 6rnegini sunmasi agisindan,
dzellikle islam{ ilimler metodolojisi konusundaki arastirmalara bir katki olarak degerlendirilebilir. Calismada sonug
olarak R4zi'nin keldm elestirisini sadece bir tarih okumasi diizeyinde birakmayarak, klasik keldmi nermeler
esliginde yapisal olarak inceledigi gériilmiistiir. RAzi bu adimi, yazdigi tefsir ile tiim nakli ve akli bilimleri ilahi vahye
baglayarak tamamlamugtir.

Anahtar Kelimeler: {slam Felsefesi, Fahreddin er-R4z1, Onciil, istidlal, Miiteahhirin Kelamu.

The Premises of Kaldm in Rational Discussions according to Fakhr al-Din al-Razi

Abstract » In classical Kalamic texts, Kalam is defined as the demonstration of religious doctrines. Fakhr al-
Din al-Razi, who evaluated the kalamic tradition before him in terms of methodology, analyzed the nature of this
demonstration. In the last section of his Kitab al-Arba‘in, he enumerates three basic premises which are used in the
rational discussions in Kalam. These premises are negation-demonstration, perfection-imperfection, and necessity-
possibility. Fakhr al-Din al-Razi first sees it necessary that one needs to explain the terms tasawwur and tasdiq before
going into the dicsussion of affirmation and negation. The second one is the premise of perfection and imperfection.
The last one is the premise of necessity and possibility. According to the definition of al-Razi, this premise is the
ultimate point reached by the intelligent beings.

In this article, I will attempt to sketch and analyze al-Razi’s description of these premises in consideration
of the relevant explanations in his other kalamic texts and try to situate what kalamic discussions include these
premises. Since al-Razi’s kalamic works include many works, I will specifically focus on his last-written works,
initially Mafatih al-Ghayb, a text which was written at the last period of his life time and shows al-Razi’s ultimate
and final consideration in the given contexts. The study can be viewed as a contribution to the field of the
methdology of Islamic sciences; since it represents a concrete example of how al-Razi criticized the classical kalam.
The study comes with the conclusion that al-Razi did not only apply his criticism of the kalamic tradition to his
understanding of the history of kalam, but he also presented the way of doing this criticism by analyzing the classical
kalamic principles. Al-Razi completes this step by relating these rational explanations to the light of the divine
revelation, the wahy, as is seen in his major commentary of the Quran, the Mafatih al-Ghayb.

Keywords: Islamic philosophy, Fakhr al-Din al-Razi, Premise, Demonstration, the Later Kalam.
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Giris

Klasik ve modern zamanlarda telif edilen islam felsefesi ve keldm tarihleri eserlerinde,
miitekaddimin dénemden miiteahhirin déneme gegis siirecinde belirleyici olarak merkeze
alinan isim Gazzali olmustur.' Gazzali bir felsefe elestirisi olarak kaleme aldig1 Tehafiitii’/-
feldsifé de ve otobiyografisi olan e/-MunkiZ da, kendisinin kelam gelenegi icerisinde filozoflarin
gorislerini ilk defa toplu olarak sistematik bir sekilde degerlendiren isim oldugunu belirtir;
ancak elestirilerinde yontem agisindan kendinden 6nceki Es’ari kelimcilardan farklilasti§ina
dair agik bir ifadeye yer vermez.? Stinni keldaminin tarihsel siirecinde konu ve yontem olarak
akis1 belirleyen Eg’ari kelami goze alindiginda, kendinden 6nceki keldmcilari yontem agisindan
degerlendiren ve ana eserlerinde yontem elestirilerine miistakil basliklar ayiran, ilk defa
Fahreddin er-Razi olmustur. Fahreddin er-Razi, basta miiteahhirin keldiminin temel basvuru
kaynaklarindan olacak olan Nihdyetii’l-ukil olmak iizere, “keldimda zayif metotlar” (et-
turuku’z-za’ife) gibi bash basina yontem incelemeleri yapti§i metinlerde keldmin ana
meselelerinde ortak olarak kullanilan yontemleri inceleyerek kiilli bir perspektif sunmaya
calisir. Onun telif ettigi Kit4bii’l-Erbariin son kismi “Akli Matlaplarin ispatinda Kendilerine
Basvurulmasi Miimkiin Olan Mukaddimelerin Zapt1” bashigini tasir.’ Bolim, belli bash tiim
keldm konularinda ortak olarak kullanilan ti¢ 6nciil tespit eder: 1. Nefy ve ispat, 2. kemal ve
noksan, 3. viicup ve imkan. Her bir 6nciil altinda R4zi, hem keldmcilarin hem de felsefecilerin
bu onciilleri nasil kullandiklarini ve birbirlerine hangi noktalarda kars1 ¢iktiklarini 6z1i bir
sekilde izah eder. Bu agilardan, Razi'nin e/-Erba’indeki bu miistakil dnciil inceleme béliimd,
keldmin yontemlerine dair elestiri ve dnerilerini sundugu ve felsefe konulari ile i¢ ice gecen
keldm sistemini olusturdugu Nihdyetii’l-ukil, el-Mebihisii’'-mesrikiyye ve el-Metalibii’l-dliye
gibi diger ana yapidaki metinler i¢in bir anahtar ve genel cerceve sunan bir icerik arz eder.

Miitekaddimin-miiteahhirin ayrimini yaparak, bu yerlestirmeyi yapmakta éne ¢ikan klasik eser, Ibn Hald(in'un
Mukaddimé sidir: Tbn Hald(in, Mukaddime, nsr. Abdullah Muhammed Dervis (Dimask: Mektebetii’'l-Hidaye, 2004),
2/213 (“Ciiveyni'den sonra Islam milletinde mantik disiplininin yayilmasindan sonra, kelamcilar keldm ile
mantik arasinda bir tefrike gittiler. Sonra kendi yontemlerini belirginlestirerek mutekaddimin keldmindan
ayrisan miiteahhirin yéntemini (¢tarikatti’I-miiteahhirin) ortaya koydular ve bu yénteme felsefe elestirisini dahil
ettiler. Bu farikd da ilk eser telif eden Gazzali oldu, ibn’ii’l-Hatip [R4zi] ise onu takip etti.” -Ozetle). Ozellikle batili
giincel keldm referanslari ibn Haldin’un bu tespitinden hareket ederler: H. Austryn, Wolfson, Keldm Felsefeleri,
cev. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi, 2001), 30. Wolfson'un incelemeleri, keldimin yéntemindeki degisim
acisindan onu takip eden diger arastirmalar kaynaklik eder. Ornegin bk. Robert Wisnovsky, “One Aspect of the
Avicennian Turn in Sunni Theology”, Arabic Science and Philosophy 14 (2004), 65-100.

> Eb{Q Hamid Gazzali, e/-Munkiz mine'd-dal4l, nsr. Cemil Saliba, Kimil Iyad (Beyrut: Darii'l-Endeliis, 1967), 74;

Veysel Kaya, /bn Sind’nin Keldm a Etkisi (Ankara: Otto, 2015), 24.
*  Fahriiddin RAZ, Kit4bii’l-Erba’in fi usili’d-din, nsr. Ahmed HicAz1 es-Sekka (Beyrut: Darii’l-Ceyl, 2004), 463-467.
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AN

Ayrica Razi'ye gére miiteahhirin keldminin onceki kelimdan ayrismasinda, kendi kelami
durusu agisindan 6nemli bir metodik cerceve ortaya koyar.*

islami ilimler metodolojisi icerisinde, dzellikle keldm ve fikih disiplinleri g6z éniine
alindiginda Fahreddin er-Razi'nin yontemi, tahkik ile iliskilendirilmektedir. Herhangi bir
meseleyi ele aldiginda o, ilk 6nce “mahallii’'n-niz4” diye adlandirdigi tartismanin ortaya ¢ikis
baglamini tespit etmekte ve sonra deliller ve karsi-delillerin tiimiinii serdederek sonuca
ulasmaya calismaktadir. Fahreddin er-Razi’nin bu metodu felsefe ve kelam gelenekleri arasinda
uygulamasi, ilahiyyat ve tabiiyyat bahislerinde birgok ortak basligi iceren bu alanlar hakkinda
bir mezcetme ameliyesi ile giindeme gelmesine yol a¢mistir. Fahreddin er-Razi’'nin bu
birlestirme karakterini tasiyan “felsefi kelam”in baslangi¢ noktasina yerlestirilmesinin nedeni
budur. Ancak Raz{'nin bu birlestirici yaklasimi, onun tamamiyla felsefeye intisap ettigi seklinde
gortilmemelidir. Bir eserinde agikga belirttigi gibi kendisi, kelam ilmi ile ugrasmaya basladig
andan itibaren felsefe kiilliyatini onlara cevap verme (redd) maksadiyla incelemis ve 6mriiniin
onemli bir kismini buna ayirmustir.” Nihdyetii’l- ‘ukiil, el-Mebahisii’[-mesrikiyyeve el-Miilahhas
gibi eserleri, felsefenin delilleri ile sunumunun yaninda onlara Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat

canibinden cevaplar1 da icermektedir.® Rizi'nin kendi kiilliyat: hakkinda béyle bir gézlemde

RAzi'nin kelam tarihi okumasinda, sadece siinni keldm icin degil, Mutezile’yi de iceren genel kelam tarihi i¢in
doéniis noktasindaki isim aslinda Ebu’l-Hiiseyn Basr?'dir. R4zl baslica, Ebul-Hiiseyn’in Tanri'nin varligini ispat
konusunda klasik gaibi sahide kiyas yéntemini birakip, viicup-imkan ayrimini temel alan “kismet” yolunu
benimsedigini sdyler: Fahriiddin RAZ, er-Riyéziil-miinika f7 4rd’i ehli’l-ilm, nsr. Esad Cum’a (Kayrevan:
Merkezii'n-Nesri’l-CAmif, 2004), 287. R4zi'nin miitekaddimin metot elestirilerinde tarihsel bir genel tasvir igin
bk. Ayman Shihadeh, “From al-Ghazali to al-Razi: 6th/12th Century Developments in Muslim Philosophical
Theology”, Arabic Sciences and Philosophy 15/1 (2005), 141-179. ibn Teymiyye’nin bir aktarimini esas alarak,
RAzZ1'nin Allah’in zat, sifat ve fiilleri konusundaki ii¢ temel problemi tespitinin incelemesi igin bk, Esref Altas, “ibn
Sina Metafiziginin Reddi Cercevesinde Fahreddin er-Razi’nin Ug Ukdesi”, Ekev Akademi Dergisi 41 (2009), 183-
204. R4zl'nin cesitli eserlerindeki yontem tasnifleri karsilastirmali bir kavramsal ¢ercevesi igin bk, Esref Altas,
“Ibn Sina Felsefesi ve Es’ariyye Keldmi Arasinda Fahreddin er-Razi'nin Yéntemi”, Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi36/1 (2009), 135-150.

ibn Haldun Mukaddime'sinde Razi'nin kelam ile felsefenin mezcine yénelik tutumunu tasvir etmektedir; ibn
Haldun, Mukaddime, 2/213. Yirminci yiizy1l arastirmacilarindan Muhammed Abid Cabir?'nin Mebéhis hakkinda
“GazzAlT'nin tevcihi ile Ibn Sind'nin projesinin ortaya konmasi” olarak tavsif ettigi degerlendirmeleri icin bk.
Muhammed Abid Cabiri, Biinyetii’l-akli’-arabi, (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2000), 497-504.
Tiirkgede bir calisma icin Esref Altas, “Felsefi Keldm’in Mahiyeti: Miiteahhir(in Keldiminda Mezc ve Telfiki
Tedahiilii Nasil Anlamali”, Osmanli Diisiincesi Kaynaklari ve Tartisma Konular, ed. F. Aydin, istanbul: Sultanbeyli
Belediyesi, 2019, 35-54,

¢ Fahriiddin RAZY, /'tik4datii firaki’l-miislimin ve l-miisrikin, nsr. Ali Sami en-Nessar (Kahire: Mektebetii'n-Nahda
el-Misriyye, 1938), 91.
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bulunmasi, gérevi dini akideleri ispat olan kelimdan aslinda hi¢bir zaman ayrilmadiginin da bir
delilidir. R4z’nin bu tutumu, hayatimn son dénemlerinde yazdig1 Mefadtihii’l-gayb ve el-
Metalibii’l-aliye de ilahi vahye olan vurgusunu daha da arttiran bir dontisiim gergeklestirmistir.
Ozellikle Mef4tik'te siklikla vurguladigi bu anlayisa gére tiim bilimler bizzat ilahi vahiy
Kur'dn’dan c¢ikarilmislardir. Bu 6nemli noktanin RAzi incelemeleri acgisindan giiniimiiz
arastirmacilarin ilgilendiren tarafi, RAzi’nin islAmi ilimlerin kavramlari ve ydntemlerine dair
sorularini dzellikle Kur’an ayetleri yorumlari 151§inda nasil cevaplandirdigini gérmektir. Bu
calisma, Kitabii’l-Erbain’inde keldmin yontemine dair ilke tespitlerini, diger eserleri ve
ozellikle MefzdtiHindeki ilgili baglamlar agisindan incelemektedir. Bu agidan arastirma,
Razi'nin gorislerini kendi eserlerinin kronolojisi’ agisindan incelemenin yerine, ortaya
koydugu yontem ilkelerinin karsilastirmali bir incelemesini sunmakla diger arastirmalardan
farklilasmaktadir. Ayrica Erba‘indeki ilgili bahsin deginilen konular cergevesinde bir toplu
sunumu ve drneklendirmesini veren, karsilastirmali bir yontem takip etmektedir.’

1. Nefy ve Ispat Onciilii

Olumsuzlama ve olumlama olarak gevrilebilecek nefy ve ispat terimleri, aslinda mantik
sahasina aittirler ve bir hitkmiin bir sey hakkinda gegerli olmadiginin ortaya konulmasi ya da
tersine, hiikmiin bir sey hakkinda kanitlanmasi anlamina gelirler. ilk basta Tanri'nin zat1 olmak
lizere, keldmin esas ilgisi seyler iizerine hiikkiim bina etmek demek oldugu i¢in, mantigin bu
temel konusu keldmin da mebidi agisindan baslica konusu haline gelmektedir. Bu baglam
icerisinde Fahreddin er-Razi, ilk dnciil olarak tespit ettigi nefy ve ispat dnciilii icin ilk 6nce
tasavvur ve tasdik kavramlarinin agiklamasini gerekli goriir. Bilgi (ilm), tasavvur ya da
tasdiktir.” Tasavvurlar, bedthi midirler (apagik), yoksa kesbi midirler (sonradan kazanilmis)?

AN

7 Egref Altas, “Fahreddin er-Razi’'nin Eserlerinin Kronolojisi”, fslam Diisiincesinin Déniistim (aginda Fahreddin er-
Rézi, ed. O. Tiirker, 0. Demir (istanbul: ISAM, 2013), 91-164.

Sunun hatirda tutulmasi gerekir ki, kelamin akli delillerinde kullanilan bu ti¢ temel nctil, Fahreddin er-R4zi'nin
kelam tarihine y6nelik kendi okumalar1 sonucu ortaya ¢ikan bir ¢cercevedir. Muhassalii Efkéri'l-Miitakaddimin
ve'l-Miiteahhirin isimli eserinin bashginda da goriildiigii gibi, Fahreddin er-Razi, sonraki dénem keldmimin bazi
temel metodoloji konularindaki degisimlerle beraber dnceki dénem keldmindan ayrildigini diisiinmekte ve buna
gdre bir kelam tarihi okumas1 yapmaktadir. R4z1, bu degisimi temellendirmek i¢in bir takim genel gerceveler ve
indirgemeler yapmaktadir. Bir anlamda "benim anlayisima gore benden onceki keldmin kavram yapisi, bu
bagliklar altinda gruplandirilabilir" demek istemektedir. Bu makalenin konusunu olusturan ii¢ énciil, Razi'nin
kendine ait bu genel ¢ercevelendirmenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda, Teftizani ve
Ciircani gibi R4z1'den sonra gelen kelamcilarin, bu ¢ercevede degisiklikler yaptiklari hesaba katilmalidir.

°  Erba‘indeki bu ibare ile karsilastirmak icin ayrica bk. Fahreddin Razi, Mefdtihii’l-gayb (Kahire: el-Matba’atii’l-

Amire, 1308), 1/290.
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Tasavvurlarin sonradan kazanilmis olarak kabul edilmesi kisir dongiiye ve teselsiile yol
acacagindan, bir kisminin bedihi olup digerlerinin kazanilmis oldugunu veya hepsinin bedihi
oldugunu tercih etmek gerekecektir. R4zi kendisinin biitiin tasavvurlarin bedthi olduklari
kanaatinde oldugunu séyler.'® Kazanilmak istenen bir tasavvurdan ya zihin gafildir; ki bu
durumda zaten onun kazanilmasi imkansizdir;"' ya da onun tasavvuru zihinde hazirdir. O halde
hasih tahsile gerek yoktur.

“Eger tasavvurlarin hepsi insan zihninde mevcut olarak bedihi kabul edilirse,
tasavvurlardan olusan tasdiklerin de bedihi kabul edilmeleri gerekir” sorusuna ise Razi'nin
yaniti soyledir: Tasavvur, tasavvur olmasi itibariyla tasdikten ayridir. Tasdik tasdik olmasi
dolayisiyla bilinmeyen; fakat tasavvurlardan miirekkep olmasi dolayisiyla bilinen olabilir.
Kavramlara dair apacik bilgimiz, 6nermelere iliskin de apagik bir bilgi sahibi oldugumuzu
gostermez. Bir tasdik olusturacak dgeler igerisinde, (1) konuyu, (2) yiiklemi, (3) olumsuzlamay,
(4) olumlamayi tasavvur edebiliriz; ama hala tasdik ortaya cikmamis olabilir."””

Razi'nin agik ifadesiyle tasavvur, akil giiciintin bir anlama vakif olmasi durumunun
gerceklesmesi ve tam idrakin olusmasidir. Kiilli tasavvurlar yok olmaz ve degismezler.”” Kelam
gelenegi dikkate alindiginda, bilginin tasavvurdan ibaret olduguna dair goriis, Mutezile
kelamcilarindan Kaffal’e nispet edilmektedir."

Fahreddin er-Razi, kendinden 6nceki keldmcilarin ve felsefecilerin bilgi tanimlarin
aktararak her birine elestiriler yoneltir ve hi¢birinin tam tanim olmadigini séyler. Ona goére
konunun odak noktasi, insanlarin aslinda tanimlanamaz bir seyi tanimlamaya calismalaridir.
Bilginin neligi, bedihi ve apacik bir sekilde tasavvur edilir; bu nedenle onu tanimlamaya gerek
yoktur. Ciinkli en basit bir sekilde, her insan kendisinin var oldugunu bilir ve bu bilgisi
zorunludur.”

1 Réazl'nin bu konudaki gériisleri farklilik arz edebilmektedir. Ornegin R4z, Medlimde farkh bir aciklamada

bulunur. Buna gére hem tasavvurlar hem de tasdikler bedihi olabilirler. Sicaklik ve sogukluk bedihi tasavvurlar
icerisinde iken, melek ve cinin manasini tasavvur etmemiz, kesbidir: Serefiiddin Abdullah b. Muhammed ibnii’t-
Tilmisani, Serhii Me ‘4limi Usiili'd-Din, nsr. NizAr Hammadi (Urdiin: Darii’l-Feth, 2010), 54.

"' RAzi bdyle tasavvurlarin “suur dis1” oldugunu sdyler. Suuru Razi bagka bir yerde sdyle taumlar; “Suur, herhangi

bir sabitlik durumu olmaksizin idrak etmek demektir. Suur, malum olan seyin akil giictine gitmesi yolundaki ilk

adimdir. Bu anlamda sanki o, ‘sallantida olan *(miitezelzil) bir idraktir.” Bk. Razi, Mef4tih, 1/291.

2 RAZ, Erba‘in, 463.

3 Rz, Mefatih, 1/291; 288. Baska bir yerde “mahiyetin idraki degismez ve yok olmaz”. Bk. Razi, MefZ4tih, 1/292.

" RAZl, Mef3tih, 1/289: “el-ilmu tasavvuru’l-ma’liim ‘ald ma hiive bih”

> Raz, MefFtih, 1/291. Tasavvurlarin bedihiligi ile ilgili ayrica bk. Razl, Muhassal, 25. Konu hakkinda karsilastirmali
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AN

Razi'nin bitiin tasavvurlar1 bedihi olarak kabul etmesi, keldmin metodolojisini
degerlendiren biri olmasinin farkindalig: ile, sdyle bir amaca matuf olabilir: R4zi, kendinden
onceki geleneklerde mabhiyetlerin tasavvuru ile ilgili konulari agiklarken sunulan farkli
yorumlara nihai bir ¢dziim sunmak istemekte ve keldmin analitik bakisini, tasavvurlarin
tartismasindan ziyade tasdiklerin olusturulmasina aktarmak igin ugrasmaktadir. Bu agidan
Raz'nin bu adimy, klasik keldmin yontem elestirileri gibi bir miiteahhirin keldmi hamlesi olarak
goriilebilir ve sonucunda mantifi metafizigin temeline koyan ibn Sini cizgisi ile bir
yakinlasmanin bulundugu soylenebilir. Bdylelikle Razi, mantiksal Onermelerin ve bu
onermelerden olusan burhanlarin kesinligini icerecek bir metafizigi olusturma amaciyla,
Gazzali'nin Tehifiifte belirttigi “mantiktaki kesinligin ildhiyat sahasinda saglanamadigt”
elestirisine kendi kurdugu sistemde cevap vermek icin bir adim atmaktadir.

AN

El-Erba‘rde tasavvurlar ile ilgili tartismasina devam eden Razi'ye gore, dncekiler
(kudem3) diye anilan kimseler, melek ve ruh gibi ¢ogu tasavvurun neligini arastirdigimiz,
bunun da tasavvurlarin kazanilmis olabilecegini gosterdigini ifade etmislerdir. Razi’'nin buna
cevabi soyledir: Biz bir seyi ancak a) ya bes duyu organimizdan biri araciligiyla b) ya aci, lezzet,
seving ve dfke gibi kendi benligimizde gézlemlememiz araciligiyla c) ya da “yakuttan aga¢” ve
“civadan deniz” 6rneklerinde oldugu gibi akil ve hayalin bu iki secenekten ikisini terkip etmesi
vasitasiyla tasavvur ederiz. “Ruh nedir?”, “melek nedir?” dedigimiz zaman ise bu lafizlarla
zihnimizde hazir olan surete isaret etmekteyiz. Soru ise sadece bu lafizdan ne anlasildigini
tayine yoneliktir; yoksa tasavvur yine kazanilmis degil, zihnimizde hazir haldedir. Eger bir
tasavvur, suur disinda kaliyorsa, zihin ondan géfil demektir. Zihnin zaten gafil oldugu bir seyi
tekrar geri istemesi, yani hatirlamak istemesi s6z konusu olmaz. Mutasavvir olmayan bir seyi
talep etmek, muhaldir." Sonugta, tasavvurlarin insan zihninde zaten apacik olarak Yaratici
tarafindan hazir edildigi gibi bir sonug karsimiza ¢ikmaktadir.

Peki zihinde hazirlanmis olan bilgilerin kaynagi nedir? R4z, ilahi vahyin tam bu noktada
insani aydinlattigini belirtir. Apagik tasavvurlar ve bilgiler, bunlari almaya hazir olarak
yaratilmis insan zihnine Yaratici tarafindan konulur:

“Bu konuda tahkik sudur ki, Allah siibhaneh ve tela ruhu, seyleri tahkik etme ve onlar1 bilme
melekesinden ilk basta ayri olarak yaratti. Nitekim ayette “Sizi annenizin karnindan ¢ikardi ve siz
bir sey bilmiyordunuz” buyrulur. Ancak surasi kesin ki [bu basta ilimsiz yaratilan] insanin Allah’a
itaat etmesi de gerekir. Ciinkii yine ayette “Cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye
yarattim” buyurmaktadir, Taatin sarti, bilgidir. Ayette “beni hatirlamak i¢in namaz kilin!”
buyrulur. Bu son ayetten anlagilan, Allah’in insanlara taati, bilgi icin emretmis olmasidir, Her

1 Rz, Erba‘in, 463-464. Bu son yarginin tekrarlandigi bir baska yer icin bk. Razi, Mef3tth, 1/291.
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haliikarda bilgi gereklidir. Oyleyse nefsin, bilgileri tahsile potansiyelinin (miitemekkin) olmasi
gerekir, Cenib-1 Hak da bunun i¢in insana duyulari vermis ve bu amaci gerceklestirmesi i¢in ona
yardimci olmustur (/4ne). Ornegin duyma hissi icin “onu iki necd’e dogru hidayete gétiirdik”,
gérme duyusu icin “onlara afak ve enfiisteki ayetleri gdsterecegiz” buyurmustur. [Dolayisiyla
duyular, bilgi icin Allah tarafindan verilen ilk adimi teskil ederler]. Yine diisiinme icin de ayette
“ve nefislerinizde ayetler vardir; gérmez misiniz?” buyurulur. Bu kuvvetler birbiriyle uyum
sagladiklar1 zaman (tetdbekat el-kuvé) basta chil olan ruh artik bilgili hale gelir. “Rahman,
Kur’an’1 8gretti” ayetinin anlami budur.”"

Buagiklamalarda goriildiigii gibi, klasik felsefedeki idealar, suretler ve mutlak kavramlar
konularinda ortaya konan kadim problem, R4z} gibi bir islam filozof ve keldmcisi i¢in Tanri’'nin
ruha taliminin vurgulanmasiyla ¢oziilmektedir. Diger taraftan, “melek”in ne olduguna dair
zihinde olusan tasavvurun, yine Yaratict'min ildhi vahiydeki aciklamalari dogrultusunda
sekillenmesi gerektigini de ifade etmektedir. Onun i¢in her ne kadar ilk bakista, melek ya da
ruh gibi tasavvurlar kavranilmaz gibi dursalar da onlar1 zihne daha kuvvetli bir bicimde hazir

hale getiren bir takim “miikdsefeler”den bahsetmek miimkiindiir. Razi'nin Mefatih gibi
hayatinin son devirlerinde ortaya koydugu bu agimlamalari, kuskusuz Gazzali'nin 7hydda

miikdsefe’ye dair duruslarini akla getirmektedir. Raz1 soyle der:

“Meleklerin ilhdmlar ve yakinl miisahedeler vasitasiyla insan ruhlarinda birtakim tesirleri
bulunmaktadir; nasil ki seytanlarin da vesveseler ilkd etmek ve batil seyleri hayal ettirmek gibi
birtakim tesirleri var ise... Melekler, temiz ve giizel ruhlarin dostlaridir; bu durum miik4sefe ve
miisdhede erbibina birgok cihetten malumdur. Bu kimselere gére bu dostluk bu diinyada hisil
oldugu gibi, dhirette de kalicidir, Ciinkii kurulan bu iligkiler yok olmasi miimkiin olmayan, zati
iligkilerdir. Hatta bu manevi durumlar 6ldiikten sonra daha kuvvetlenir ve kalicilik kazanir. Giinkii
nefsin cevheri, melekler cinsindendir, Giinese gére 151k, deryaya gére katre gibidir.”*®
Fahreddin er-Razi, tasavvurittaki bedihi olma durumunu bu sekilde agik¢a ortaya
koyduktan sonra, tasavvurlardan teskil edilen tasdiklere yonelir. Tasavvurlardaki durum,
tasdikata gelince ayni degildir. Bunlar tasavvurlardan farkli olarak hem bedihi, hem de kesbi
olabilirler. Ancak kesbi olanlarin da bedihilerden olusturuldugu konusunda siiphe yoktur."
Tasavvurlardaki bedihilik, aklin direkt yonelmesiyle onlara dair bilgiyi hazir etmesine baglidir.

V' Razi, Mefitih, 1/293.

'8 Razi, Mefitih, 8/357.

Y RAZ, Erba‘in, 464. Krs. RAZl, Mef4tih, 1/250: “Tasavvurlar ve bedihi tasdikler, kesbi degildirler”. Bedihi
dnermelerin klasik mantiktaki karsihg1 “evveliyyat™tir (aksiyomlar). Bu tip dnermeler miisdhedat, miicerrebit,
hadsiyyat ve miitevatirat ile beraber yakini énermeleri olusturmaktadir. Bk. Esiriiddin Ebher?, /saguci, nsr.

Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: iz Yayinlari, 1998), 84-85.
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Seylerin hakikatlerini bilmek ile, seylerin isimlerini bilmek arasinda bir fark vardir ve
muhakkak ki hakikatleri bilmek daha tist seviye bir bilgidir.”* Ruh ilmin mahallidir ve bedenden
daha sereflidir.** Bunun nedeni, ilmin objesinin mahiyetleri kapsamasi ve insan1 mahiyete dair
bilgilerle donatmasidir. Razi'ye gére mahiyetlere dair bilgi, sadece var olanlar1 kapsamaz; bir
mahiyetten bahsedildi§inde mevcut ya da madum olmasi segenekleri vardir. Mevcut ya da
madum olan seylerin hakikatlerini bilmek, diinya ve ahirette riyaseti elde etmenin anahtaridir;
yani gercek filozof olmanin tanimidir.”” Sonugta insan nefsi, kendi yetkinlesmesini tamamlama

potansiyelini, apagik tasavvurlara medar olmasi ile temin etmektedir.

Raz], keldm sisteminde ne tiir Onermelerin bedithi olabileceklerini tespit etmek
istemistir. Bu noktada ona gore apagcik bilgilerin en agig1 su 6nermedir: Bir seyi olumlama
(ispat) veya olumsuzlama (nefy) ilkeleri bir arada bulunmazlar; ayni anda ortadan kalkmazlar.
Yani daha net bir ifadeyle, bir sey ya ispat edilmeli ya da nefyedilmelidir; bunlarin ikisinin
beraber olmasi ya da beraber olmamasi miimkiin degildir. Bu, Aristoteles’in {igiincii sikkin
imkansizlig1 olarak bilinen mantik ilkesidir. Bir sey ya A’dir, ya A degildir. Uglincii segenek
imkansizdir.”’

Buna s0yle itiraz edilebilir: Bir seyi ayni anda hem kabul etmenin, hem de reddetmenin
miimkiin olmadig1 aciktir; bu ikisi beraber olamazlar. Fakat ikisinin de ortadan kalkmasi ve
bunlarin arasinda bir vasitanin bulunmasi neden diisiiniilemesin? R4zi'nin cevabi su sekildedir:
“Ispattan kasit, kendi zatina bakildiginda (# nefsihi) tahakkuk, taayyiin ve temeyyiizii olan her
seydir”. Nefy’den kasit ise yine kendisi ele alindiginda, ne tahakkuk ne taayytiin ne de tahassusu
olandir. Bahsedilen vasitanin bir taayyiin ve tahassusu varsa, zaten ispat igerisine girer; yoksa
nefy igerisindedir. Dolayisiyla Razi’nin bir¢ok eserinde de tekrarladigi tizere “ara bir durum”

(vdsita beynehiim4) yoktur.

R4z1'nin nefy ve isbat arasinda bir vasita olmadigina dair kanaati nettir ve bu goriisiinii
cesitli eserlerinde dile getirmektedir. E/-Muhassal de bir boliimii bu konuya ayirir.” Ona gére
ne varlik ve ne yokluk sifatiyla mevsuf bulunan bir ontolojik kategori oldugunu kabul edenler
vardir, ki buna “hal” denmektedir. Ehl-i Siinnet’ten Bakillani ve Ciiveyni; Mutezile’den ise Ebu
Hisim el-Ciibba'1 bu gruptandirlar.

2 Razi, Mefatih, 1/272.

2 Razi, Mefatih, 1/279.

22 Razi, Mefatih, 1/284.

RAZ, Erba‘in, 464.

*  RAZA, Muhassal, 53; RAzi, Mebahis, 1/20.
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El-Erba‘iri deki aktarima gore, akli konularda kullanilan diger bir takim 6nciiller de nefy
ve ispatin ayni anda bulunmayacag dnciiliine dayanmaktadir:

1. “Biitiin parcadan biiyiiktiir.”
2. “Ayni seye esit olan iki sey birbirine esittir.”

RAzi, tabiiyyat alani (fizik) s6z konusu oldugunda, kemm-i muttasil, kemm-i munfasil,
zaman ve cisim gibi tabiat bahislerinin birgogunun bu iki énerme temelinde gerceklestigini
ifade eder. Zaman ve cisim hakkindaki bahisler, kemm-i munfasil konusu i¢cindedirler.”

3. “Bir sey hakkinda hiikiim verdigimiz zaman o seyin benzeri hakkinda da ayn1 hikkmii
vermeliyiz.” Bu da R4z1 ye gore bircok felsefi ve kelam{ tartigmanin odaginda olan bir 6nctildiir.

4, “Kiyaslarin sekilleri, nefy ve ispat onciiliine dayanir.” Razi bu ifadeden sonra nefy ve
ispat onciiliinii kiyasin bilinen dort sekline de uygular. Biitiin bilimlerin temelinde de kiyasin
bu dort temel seklinin bulundugunu ekler. Son olarak, biitiin bilgilerin bu dért kiyas sekliyle
ortaya ciktigi yargisim verir. Ozellikle kiyasin birinci seklinin “bilginin 8l¢iitii” (m’yédru’l-
uliim) oldugu Razi’den sonra gelen mantik¢i ve keldmcilar tarafindan belirtilen bir husustur.

5. “A, B den farklidir.” Birgok kelami ve felsefl mesele yine bu dnctile dayanir.

6. Bu dnciil su sekilde 6zetlenebilir: Bir sey durma halinden (siik{in) sonra harekete
gecmektedir. Dolayisiyla hareket ve siik(in arazlarinin zittan ayri manilar olmalar
gerekmektedir.

2. Kemail ve Noksan Onciilii

Nefy ve ispat dnciilii, mantik sahasindaki temel hitkiimlerle ilgili idi ve bir hitkmiin bir
sey hakkinda gecerli olup olmadigini sorgulamakta idi. Kemal ve noksan ise, daha 6zel bir
sekilde, bizzat keldmin konusunu olusturan Tanri'nin ziti ve Tanri'min sifatlari ile direkt
ilgilidir. Bir sifatin/vasfin Tanr1 hakkinda gecerli oldugunu séylemek i¢in, bu sifat ile Tanri'mn
daha miikemmel olarak nitelenecegini 6ne siirmek, yeterli olur mu? Klasik kelam kitaplarina
bakildiginda, bircok yerde Allah'in vasiflarinin kemal ile iliskilendirildigi goriilmektedir.
Fahreddin er-Razi'ye gore, nefy ve ispat dnciiliinden sonra, keldmci ve felsefecilerin bir¢ok

25

AN

Zaman konusunda Razi'nin kapsayici incelemesi i¢in bk. Fahriiddin RAz1, e/-Metalibu’l- Gliye mine’l- ilmi’l-il3hAi,
nsr. Ahmed Hicazi Sekk3, I-V (Beyrut, 1987), 4/1-109. Ayrica bk. Daviid Kayserf, “Zamanin Mahiyeti ve Hakikati
Hakkinda”, Osmanli Felsefesi Segme Metinler, ed. Alper, Omer Mahir (istanbul: Klasik, 2015), 45-51.
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gorislerini dayandirdiklari bir baska 6nciil, kemal ve noksan 6nciiltidiir. Bu nciil, en temel
olarak soyle 6zetlenebilir: Keldimcilar cogu zaman “bu sifat kemal sifatlarindandir; o halde Allah
hakkinda ispati vaciptir. Su sifat da noksan sifatlarindandir; 6yleyse o sifati Allah’tan nefyetmek
vaciptir” demektedirler.”® Razi'ye gére aslinda hiisiin ve kubuh meselesi de buna baglidir: “Bu
tiil giizeldir; dolayisiyla yapmak gerekir. Su fiil de kéttdiir; kaginmak gerekir”. Ancak kemal ve
noksan; zat, sifatlar ve fiiller i¢in s6z konusu olabiliyorken, hiisn ve kubh sadece fiiller igin

gecerlidir.”

R4z1’'de kemal ve noksanin mahiyetini ve nerelerde oldugu belirleyen sey, bizzat Yaratici
tarafindan bahsedilen aklin kendisidir. Akil, seylerin hiisiin-kubuh ve kemal-noksan agisindan
tavsif ve degerlendirmesini yapan temel mercidir.”® Bu agidan, ilahiyat sahasina ait bahislerin
kanitlanmasi, akil temeline oturtulmaktadir.

R4z1 daha sonra zat, sifat ve fiillerin her bir boliimii i¢in ayri 6rnekler zikretmektedir.
Zat konusunda kemal ve noksan 6nciilii tenzih ve tesbih meselesinde kullamilir. Buna gore
tenzihi (Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu) savunan birine gére, Allah bir cisim
veya cevher olsa, yahut bir mekanda bulunsa diger yaratiklara benzemis olurdu. Diger
yaratiklar kusurludurlar; dolayisiyla onlara benzeyen de kusurlu olmus olur. Ote yandan tenzih
akidesinin tam aksini savunan miicessim/miisebbih bir kimse de bu dnciilii kullanmaktadir:
Allah eger bir mekan ve yénde bulunmamis olsa yokluga (adem) benzemis olacakti. Bu ise
eksikligin en ileri diizeyidir. Ayni akil yiirtitme, riiyet konusundaki tartismalarda da gegerlidir.
Ehl-i Siinnet’e gére goriilmeyen bir sey madumdur ki, Allah bundan miinezzehtir. Mutezile'ye
gore ise, kisaca goriilen bir sey goren kimsenin bir yoniinde demektir ki, bu bir eksiklik

olacaktir. Aslinda Raz?’ye gore her iki zit mezhep, kemal ve noksan énciiliinti kullanmaktadir.

Zat konusundaki bu onciillerden sonra, sifatlarda kullanilan kemal ve noksan 6nciilii
ortaya konur: Mutezile'ye gore Allah'in keldmi ezeli-ebedi kadim olsa, emredilen biri
olmaksizin emir vaki olmus olur; ki bu bir eksikliktir. Ehl-i Stinnet’e gore de Allah’in kelam sifati
hadis olsa, Allah’1 6nceden vasiflanmadig bir sifatla tavsif etme durumu ortaya ¢ikar; ki bu da
bir noksan isaretidir.”Bu konudaki tartismalarin geneline bakildiginda, Mutezile’nin sifatin
islevsizligini, Ehl-i Siinnet ise Allah’in zatindaki degisimi dikkate aldig1 tespit edilebilecektir.

¢ Seyyid Serif Ciircani bunun keldmcilarin kullandiklar: zayif 6nciillerden biri oldugunu sdylemektedir. Bk. Seyyid

Serif Ciircani, Serhu’l-Mevékif 1-IV (Misir, 1325), 1/44 vd.
¥ RAZ, Erba‘in, 465.
»  RAZ, Mefatih, 1/292.
¥ RAZ, Erba‘in, 466.
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AN

Razi'nin agik ifadesiyle ilim, bir kimse icin seref ve kemal sifatidir; cehalet ise noksanlik
sifatidir.”® Kemal, zat-1 Bar icin sadece ilim sifatinda degil, Allah’in kudret, rahmet ve hikmeti
icin de s6z konusudur.™

Son olarak R4z, kemal-noksan onciiliiniin Allah’in fiillerindeki kullanimina soyle 6rnek
vermektedir: Mutezile'ye gére sayet Allah kullarin fiillerini irade eden ve onlarin yaraticist
olmus olsa, kullardan meydana gelen kétii fiillerin de yapicisi ve dileyicisi olmus olur. Bu ise
acik bir noksanliktir. Ote yandan Ehl-i Siinnet’e gére kudreti ve iradesi haricinde olan bir sey
Allah’in miilkiinde gergeklesirse, esas bu durum Allah i¢in bir eksiklik teskil eder. Ayni zamanda
Raz'nin belirttigine gore kullarin fiilleri ile ilgili, amaglar, emirler ve teklifler gibi tiim bahisler
bu dnciile bagh olan “hiisiin-kubuh” énciiliine dayanmaktadir.”” Ornek olarak, Es’arilere gére
Tanrr’nin bir fiili bir amag i¢in yapmasi s6z konusu degildir. Eger 6yle olsaydi, bu amag ile kendi
zat1 i¢in bir tamamlanma olurdu. Baskasi ile tamamlanan bir seyin kendisi eksiktir, ki bu Tanr1
icin imkansizdir.” Ra71, hiisiin-kubuh meselesini hayati1 boyunca yazdigi eserler boyunca ¢ok
genis bir sekilde tartismis olmasina ragmen, Mefdtih'de Mutezile'nin bu konudaki asl?
problemine isaret etmesi oldukea dikkat cekicidir. R4zi’ye gore aslinda, Yaratici igin hasen olan
bir sey, kul icin ¢irkin olabilir. Kullardan sadir olan “kétii” bazi seyler, Allah Teéla indinden
meydana gelebilir ve yaratilabilir. Bu durum bile, R4zi'nin kendi ifadesine gére, Mutezile’nin
us(iliinii tamamen yikan bir durumdur.*

° RAZ, Mef4tih, 1/287.

' Razi, Mef3tih, 7/333.

% RAZ, Erba‘in, 466.

3 RazA, Mef3tih, 1/257. Fahriiddin Razi’de hiisiin-kubuh hakkindaki genis tartisma icin Tiirkcede yazilmis bir
calisma hakkinda bk. Esref Altag, “Fahreddin er-Razi’nin Ahlak Gériisii Baglaminda Dért Mesele: Hiisiin-Kubuh,
Ahlaki Onermelerin Kaynagi ve Kesinligi, Ameli Felsefenin Ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere Etkisi Bakimindan Insani
Nefsin Tiirleri”, [slam Diisiincesinde Ahléki Onermelerin Kaynagi, ed. Esref Altas ve Mervenur Yilmaz (Ankara:
Nobel Yayincilik, 2016), 187-213; Serkan Cetin, Fahreddin er-Razi'de Hiisiin-Kubuh Meselesi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

* RaZ, Mef3tih, 1/123. Razi burada biitiin Mutezile us{il sisteminin kaybolacagini kast etmemekte, hiisiin-kubuh

gibi temel bir meselede Mutezilf esaslarin aslinda yanlis bir bakis agisina dayanacagini ifade etmektedir. Buna

gdre Tanri katinda aslinda insan icin hasen ve aslah olanin hicbir sekilde gegerli olmamasi gerekir. Ancak

Mutezile, "Tanri'nin su ve su isi yapmasi, en aslah/uygun olandir" diyerek, Tanri'nin iradesine yon tayin

etmektedir. flahlisler, insan aklina gére diizenlenemez. R4z1'nin bir¢ok noktada ifade ettigi gibi, Mutezile'nin en

biiyiik hatasi, goriiniir alemdeki islerden yola ¢ikip ilahi diizeyi anlamaya ¢alismalaridir. Hiisiin-kubuh meselesi
bunun bir drnegidir. Hiisiin-kubuh meselesinde Tiirkce'de bir ¢calisma igin bk, ibrahim Ozdemir, “Mu’tezile’de

Hiisiin-Kubuh ve Kelam1 Ta’lil”, BUIFD 1/13 (2019), 11-35.
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3. Viicup ve imkéan Onciilii

Viicup ve imkin kavramlari, keldmin istilah gergevesine ilk donemlerden itibaren
girmistir. Keldmcilar 6zellikle bir vasfin Allah'in zat1 hakkinda vacip, mtimkiin ya da imkansiz
olup olmadigimi tartismislar, Ciiveyni Orneginde gorilldigi gibi Allah'in sifatlarini bu
kategorilere gore degerlendirmislerdir. Bununlar birlikte, tipki nefy ve ispat dnciiliinde oldugu
gibi viicup ve imkan onciilii de mantik sahasi icerisindedir. Fahreddin er-Razi’'nin, ele aldigimiz
el-Erba'in'in ilgili kisminda keldmin genel metodolojisi cercevesinde degindigi son dnciil, viicup
ve imkan Onciiliidiir. Bu R4z1’nin tanimlamasina gore seref ve yiikseklikte son derecededir ve
akil sahiplerinin akillarinin ulastigi son noktadir. Bu onciili kisaca soyle ozetlemek
miimkiindiir: Var olanlar ya vacip ya da miimkiindiir. Miimkiin varliklarin bir icap edicisi olmasi
gerekir ki bu icap edicinin 6zii ve sifatlari geregi vacip olmasi gerekir. Eger o da miimkiin olsa,
bu sefer yine bir baska miiessire ihtiya¢ duyacaktir.”

Razi'nin zorunluluk ve imkani, diger 6nciillerine gére mertebe bakimindan ilk siraya
yerlestirmesi, Ibn Stna'min Sifa/ilahiyyat’ta imkan delili hakkindaki degerlendirmelerini ilk
planda akla getirmektedir. Buna gére ibn Sina, Tanri'nin varligini ispatta kelimcilarin temel
aldiklar1 Audis kavramina nazaran, vicip ve miimkiin kavramlarina dayanan delilin daha
saglam bir yol oldugu gériisiinii dile getirir. ibn Stna’ya gére bunun nedeni, gézlemlenebilir
lemi esas alan ve bu acgidan da sdhidden giibe ulagsmaya calisan metoda gore, mantiksal
kesinligi iceren zorunluluk diisiincesinin akil i¢in daha kesin sonuglar tiretmesidir: Varlik,
zorunluluk, imkan gibi kavramlar apacik kavramlardir ve tabiata basvurmaksizin bu
kavramlardan hareketler bir isbat-1 vicib yapmak, en kesin sonuca ulastiracaktir. ibn Sind’nin
durusu bu noktada “mantiga dayali bir ontoloji” 6nermekte ve keldmcilarin hudis anlayisinin
eksikliklerine dikkat cekmektedir.’®

flahiyat bahislerinde aklin apacik kavramlarinin temel alinmasi gerektigine dair bu
adim aslinda, Ebu’l-Hasen Amirf tarafindan da éngériilmiistiir ve o, Fahreddin er-Razi ve ibn
Sind’y1 6nceleyecek sekilde, tam da Razi'nin viicup ve imkan onctlii hakkinda séylediklerini
tespit ederek, viicup, imkan ve imtini {i¢liisiiniin aklin bizzat tabiatinda olan seyler oldugunu
soyler. Hatta bir adim daha ileri giderek, bu hiikiimlere sahip olmanin Tanri'nin insan aklini
yaratmasi ile ortaya ¢iktigini ifade eder: Bu kavramlar, Tanri’nin ilk yaratimi olan akilda ziten

mevcut olan kavramlardir. Ona gore, agik akla (sarihu T-akl) herhangi bir sey sunuldugu zaman,

> RAZ, Erba‘in, 466.
% ibn Stna ve huds ile ilgili bk. M. Fatih Kilig, “Ibn Sind'nin Keldmcilarin Hud{is Gériisiine Yénelttigi Elestiriler”,
Divan Disiplinlererasi Calismalar Dergisi 28/1 (2010), 115-134. Konu hakkinda bk. Kaya, /bn Sind’nin Keldm'a

Etkisi,

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 407



Kaya, The Premises of Kalam in Rational Discussions according to Fakhr al-Din al-Razi

su li¢ hitkkiimden birini verecektir. Bu {i¢ hiikiim, aklin varolan ya da var olmayan tiim seyler
hakkindaki yargilarinin hiilasasidir: Bir seyin ya varligi zorunludur, ya varligi miimkiindiir, ya
da varhig1 imkansizdir. Vahiy tarafindan verilen bilgiye bakilirsa, “akil Allah’in insanlar i¢in
yarattig1 ilk huccettir”. Bu nedenle aklin iirettigi bu ii¢ tiir bilginin insanin herhangi bir bilgi
planinda ortaya koydugu tiim tiretimler diistiniiliirse, ilk anlamlardan oldugu ortaya ¢cikmis
olur. Baska bir ifadeyle, vacip, miimkiin, miimteni, akil sahibi insanla birlikte var olan
anlamlardandir.” Vacip, varligi zorunlu olan’dir. Herhangi bir hal icerisinde vacip varligin
olmamasi disiintilse, celiski ortaya ¢ikar. Matematik agisindan, iki kere ikinin dort etmesi
bdyledir. imkansiz, var-olmamasi (/4-viiciid) zaruri olandir. imkansizin herhangi bir anda var
oldugu diisiiniilse, bu diisiinceden sagmalik durumu ortaya ¢ikar. iki kere iki, bestir, demek gibi.
Miimkiin ise ne varlig1 ne de var-olmamasi zaruri olan demektir. Bu iki durumun miimkiin bir
sey hakkinda diistiniilmesi, vacip ve imkansizin aksine celiskiye yol agmayacaktir. Bir kisinin
kalktigini ya da oturdugunu séylemek, miimkiin bir hiikkiimdiir. Ciinkii buradaki bilgi dogru ya
da yanlis olabilir.*®

Fahreddin er-Razi, hayati boyunca yazdig eserlerinde, viicup ve imkan onciiliinii, hem
Tanri'min varhgini ispat delilleri sadedinde kullanir; hem de birgok keldm konusunun
tartismasinda bir sey hakkindaki hitkmiin vacip ya da miimkiin oldugu seceneklerini ortaya
koyarak sebr ve taksim yontemiyle sonuca ulasmaya calisir. ** Ozellikle hayatinin son
donemlerinden yazdigi Metidlib ve Mefatih gibi eserlerde, felsefe ve keldmin temel
kavramlarinin Kur’an’dan hareketle anlasilabilecegi kanaatinde olmustur. Diger bir ifadeyle,
Kur’an-1 Kerim'in 1stilah/terminoloji igerigi, ayni zamanda insana gerekli bilgilerin temellerini
saglamakta ve bu agidan tiim bilimler 6zlerini Kur’dn’da bulmaktadirlar.”

7 Amird, Takrir, Resd’illi Ebi’l-Hasen el-Amiri ve sezeratiihii’l-felsefiyye, nsr. Sabhan Halifat (Amman: Mens(ratii’l-

Cami’ati’l-Urdiiniyye, 1988), 304.

Genis bilgi i¢in bk. M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkan: Aristoteles ten Ibn Sind’ya Imkénin Tarihi (istanbul: Klasik,
2011).

RazZi'nin siklikla kullandigi, viicup-imkan dahilinde secenekleri belirleme ve muhale indirgeme (kiydsu’l-hulf

38

39

yonteminin Gazzali'nin Tehdfiifteki kidem tartigmasinda dncelendigini hatirda tutmak gererkir. Bk. Veysel
Kaya, “Alemin Ezeliligi Tartismlarinda HocazAde'nin Yeri”, Uluslararasi Hocazide Sempozyumu 22-24 Ekim 2010
Bildiriler, (Bursa: Bursa B.B. Yayinlari, 2011).
“© “Oncekilerin ve sonrakilerin ilimleri Kur’an’da toplanmistir (...) insafli diisiinen biri bilir ki insanhgin sahip
oldugu tiim kitaplar icerisinde, farkli ilimleri ve bahisleri bir araya getiren Kur’4n’dan baska bir kitap daha
yoktur”: Razi, MefZtih, V11, 333. Bu anlayisin yine GazzAlT'ye ¢ok yaklastig fark edilebilir. Krs. Eb( Himid Gazzali,
el-Kistadsii’l-miistakim, ngr. Muhammed Bic(l (Dimask: el-Matba’atii’l-ilmiyye, 1993), 15; Yasar Aydinli, Gazalz:
Muhatazakar ve Modern (Bursa: Arasta, 2002), 26.
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Felsefe ve keldmin temel kavramlarindan olan vacip i¢in de bu kesinlikle s6z konusudur.
Bir seyin vacip olmasi, onun hakikat dairesine girmesi ile ayni anlamdadir. “Hakka’l -emr”
deyimindeki ifade, sabit ve vacip olma anlamina gelir. Boyle bir hitkmiin inkar1 s6z konusu
olmayacaktir.” Seylerin ve hiikiimlerin caiz olup olmadiklarinda dair hiikiim, bilgi sahibi olan
kisinin ilk halletmesi gereken durumlarin basinda gelir. Alim (bilme idrakine sahip &zne), her
seyden evvel céiz olan ile olmayan arasin ayiran kisidir.*

AN

Razi’den sonraki gelenekte viicup-imkan 6nciilii, 6zellikle Tanri'nin varhigin ispatta
standart bir yapiya kavusmustur. Denilebilir ki ibn STna'nin kelamcilara e/-Mebde ve’l-Me‘4d da
onerdigi imkan delili Nasirtiiddin TGsi'nin Zecridii’l-Ak4’id1i gibi metinlerde goriildiigi tizere,
birkag ctimle ile ifade edilebilecek en veciz halini almistir: “Mevcid, eger vacip ise, ulagilmak
istenen budur. Eger degilse, mevcud olan vacip olani istilzam eder. Ciinkii bu konuda devr ve
teselsiil batildir”.*

Razl'ye gore viicup-imkin oOnciiliiniin getirdigi kesinlik, Tanr’'nin zat ve sifatlari
acisindan diger emin yollarin da 6niinii agmaktadir. VAcib-i Mutlak kelamcilara gore ¢okluktan
beridir (ferddniyyet). Bu nedenle bir tahayyiizii yoktur ve mekanda bulunmaz. Ciinkii bir
mekanda bulunan her sey boliinebilir; dolayisiyla ¢ok pargalara ayrilabilir. Vacibin miitehayyiz
olmamasi, bir yonde bulunmamasini da gerektirir. Ayrica zorunlu varligin birden fazla da
olmamasi gerekir. Eger iki zorunlu varlik olsaydi, bunlarin zorunlulukta birlesmesi ve
taayyiinde ayrilmalar1 gerekirdi. Bu da onlarin zatindan “ikilik durumu” ortaya ¢ikmasina
neden olurdu. Buna benzer sebeplerle, zat1 geregi varlig1 zorunlu olanin bir yere hulil eden ya
da kendisine huldl edilen bir sey olmamasi da gerekir. Ciinkii tiim bu seceneklerde, iftikdr
(varhginda baska bir seye ihtiya¢ duyma) durumu ortaya ¢ikmaktadir.*

Biitiin selbi ve stiblt? sifatlarinda Allah’in zorunlu olmasina gelince, bunun delili de
Allah’in zatinin sdz konusu sifatlarin kendinde bulunmasinda yeter sebep olusudur (kifdyet).
Sifati gerektiren zat devam ettikge sifatin da devamli olmasi gerekir. Felsefeci (felsefi), zatin
geregi olarak tesirin devam etmesi gerektigini diisiinmekte, kelamci ise fiildeki tesirin

1 Razi, Mefdtih, 1/246.

2 RAZ, Mef4tih, 1/280.

# Nasiruddin Tdsi, Tecridii’l-i’tikAd Mahm{d b. Abdurrahman el-isfehani, Tesdidii’l-Kava'id 7 Serhi Tecridi’l-
Ak4’id iginde (istanbul: TDV Yay., 2020), 3/409. Bu veciz ispat-1 vacip seklinin, Fahriiddin R4zi metinlerinden
gegen bir benzeri i¢in bk. Fahriiddin Razi, er-Risdletii’l-kemaliyye fi’l-hakd’iki’l-ilzhiyye, nsr. Ali Muhyiddin
(Beyrut: DArii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 41. R4zl burada delile, Ibn Sind’nin Mebde ve Me‘4dindakine benzer
sekilde “14 sekke fi viic(idi'l-mevc(d” olarak baglamaktadir.

' Raz, Erba‘in, 467.
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gerekliliginin bir yokluk durumundan sonra olmasi gerektigini sGylemektedir. Felsefeciler ve
keldmcilar arasinda ispat-1 vacib konusundaki temel ayrim ise sudur: Felsefeci, miiessirden
hareketle eser hakkinda delil getirmeye calismakta (istid/4l), kelamci ise eserden hareketle
miiessire varmaya ¢alismaktadir.” Fahreddin er-Razi, miiessir ve eser arasindaki iliskiyi dogru
sekilde tespit etmenin aslinda mantik terminolojisi ile ifade edilebilecegini diisiiniir. Ona gére
yaratilmistan Yaratici'ya gitmek (intikd) “inni burhan” dedigimiz seye isaret ediyorken,
Yaratici’dan yaratilana inmek (ziizdl) ise “limmi burhan”dir. Limmi burhamin digerinden daha
serefli oldugu, felsefe agisindan da ¢ok acik bir seydir.*

ibn Stnd, /sdrafinin dérdiincii namatinin son kisminda, mahl{iklarin durumlarim hesaba
katmaksizin, sadece varlik kavramina dayanarak Vacib Te4lad'nin ispatinin nasil yapilacagina
deginir. Ona gore keldmcilarin kullandigi, yaratilmislardan hareket etme de bir delil
sayilabilirse de, salt varlig1 esas almak daha serefli ve daha giivenilirdir. {1ahi Kitap’da “Onlara
afaktaki ve kendi nefislerindeki dyetlerimizi gosterecegiz ve onlara boylece Hak tebeyyiin
edecektir. Rabbinin her seye sihid olmasi yetmez mi?” (Fussilet 41:53) hitabi, siddiklarin
Rabbleri hakkinda sarilacaklari agik hitkmii igermektedir.”” Bu hiikiim, seylerden hareketle
Allah hakkinda istishddi degil, bizzat zat-1 Bar’den hareketle mevcudat iizerine istishadi
icermektedir.* Kisaca, Allah'in varhiginin vacip oldugunun hakkiyla kavranmasi, tiim var
olanlarin miimkiin olduguna dair bilinci beraberinde getirecektir. Tusi, ibn Sind’nin bu
konumunu soyle agiklar:

“Miitekellimler cisimler ve arazlarin hud@suyla Yaratic’nin varhigina delil getirirler ve
yaratilmislarin hallerini arastirak tek tek Yaratici'nin sifatlarina varmaya calisirlar. Tabiatc
hakimler yine hareketin varligindan Hareket Ettirici'nin varligina delil getirirler ve muharriklerin
birbiriyle baglantili olarak sonsuza kadar gidemeyecegine dayanarak kendisi hareket etmeyen bir
Hareket Ettirici'ye varmaya calisirlar. Sonra da buradan kalkarak bir ilk flke'nin varligina delil
getirirler. {lahiyatci hakimler ise varhi§i arastirirlar; onun vacip mi miimkiin mii oldugunu
sorgulayarak bir Vacip varligin ispatina delil getirirler. Sonra onlarin bu arastirmalari, vacip ve
miimkiin varlhigin sifatlarini ortaya ¢ikarir. Sonra sifatlarindan hareketle, fiillerin O’'ndan ardi

*  RAZ, Erba‘in, 467.

*  RAZ, Mef3tih, 56.

¥ " Siddiklarin burhdni” hakkinda bir ¢alisma i¢in bk. Toby Mayer, “Ibn Sina’s Burhan al-Siddikin”, Journal of
Islamic Studies 12 (2001).

® ibn Sina, el-lsdrdt ve't-Tenbihat, (Razi ve Tisi serhleriyle birlikte), 1/214. ibn Sihd’nin burada “istishad”
kelimesini ayetteki “sehid” kelimesini referans alarak 6zellikle kullanmasi, klasik keldmin “istishad bi’s-sahid
ale’l-gib” (=gaibi sahide kiyas) yontemine géndermedir. Sonugta ibn Sini, deyim yerindeyse, gaibi sahide
kiyasin degil, tam aksine, “sahidi giibe kiyas”in daha tistiin bir yéntem oldugunu sdylemektedir.
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ardina sadir olusunun keyfiyetine delil getirirler. Bu nedenle Seyh (ibn Sina) bu son yolun diger
yollara nazaran daha saglam ve serefli oldugunu séylemistir. Ciinkii burhanlarin yakini tiretmeye

en layik olani, illetten malule gitmektir. Bunun tersi yani, malulden illete gitmek, yakin

tiretmeyebilir.”*

ibn Sina, miiessirden esere gecis yolunu “siddiklerin yolu” olarak isimlendirmektedir;
clinkii Zsdrafinin dzellikle “Makamatii’l-arifin” ismini tasiyan son kisminda daha acik bir
sekilde goriildiigii tizere, hakikatlerin bilinmesi ona gére tasavvufi irfan anlayisiyla birlesen bir
mahiyet arzetmektedir. Gergekten de ibn Stnd ve oncesinin irfan/tasavvuf literatiiriinde
“Tanrr’y1 yarattiklari ile degil, mahlikat: Tanri ile bilme” seklide bir anlayisin vurgulandig
goriilmektedir.” Bu sekilde felsefe ve Razi'de keldmda miiessirden esere gegisinin, aslinda
tasavvufta bu egilimle birlesmis oldugu gozlemi yapilabilir. Sonugta Fahreddin er-Razi'min
eserleri, Islam nazariyyatimin temel disiplinleri olan felsefe, keldm ve tasavvuf arasindaki
birlesmeye bu noktada sahitlik etmekte ve kelimin yontemindeki degisimin bir agidan da

disiplinlerarasi bir mahiyetinin oldugunu ihsas ettirmektedir.
Sonug

Fahreddin er-Razi, ortaya koydugu eserleriyle keldim gelenegini metodoloji agisindan
degerlendiren bir sima olmustur. O, hayatinin farkli dsnemlerinde kaleme aldigi metinlerde
“ashibuni” (ekoliimiiz) seklinde devamli atif yaptigi Es’ari gelenege bagliligini stirdtirmiis,
ancak yontem agisindan zayif buldugu noktalarda bu gelenegi kavram, amag ve istidlal
yontemleri agisindan bir kritige tabi tutmustur. Razi'nin bu elestirel tavri, onun bir konuda tez
ve antitezleri arastiran bir muhakkik olmas: ile 6zdeslestirilmistir. Bu ¢alismanin konusunu
olusturan Kit4bii’l-Erba in in sonug bahsi olan akli dnciiller kismi, Razi'nin bu kritiginin bir 6zeti
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Razi, kelamcilarin kelami bahisleri ispatta belirledigi onciilleri
diger eserlerinde farkli baglamlarda tartismis ve yeri geldiginde bunlarin saglam bir metodoloji
kurulma agisindan zayifliklarina isaret etmistir. Kuskusuz Razi'nin bu tavrinda, ézellike bn
Sind’dan sonra keldmin yontemine gelen elestirileri degerlendirmesi ve mantiksal kesinlige
medar olacak bir keldm sistemi kurmak istemesi dikkat gekmektedir. Boylelikle Razi'nin
gercekten de klasik ve modern kelam tarihlerinde tespit edildigi tizere, Gazzal?’den sonra felsefi
kelamin kavsak noktasinda bulunan bir isim oldugu goriilebilir. Ancak su da belirtilmelidir ki
Razi’nin bu tavri, sadece ibn Sina felsefesinin dogrultusunda ortaya ¢ikan ve tamamiyla

¥ Tsl, Serhii’l-[sarat, 1/214.

* Ornekler i¢in bk. Muhammed b. ibrahim Kelabazi, et-Ta arruf li-mezhebi ehli‘t-tasavvuf(Beyrut: Dariy'1-Kiitiibi’l-
lmiyye, 1993), 71; Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Riséletii l-Kuseyriyye, nsr. E. M. Adnan es-Sarkavi (Beyrut:
Darii’l-MinhAc, 2020), 643.
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felsefilesmis bir keldm anlayisini yansitmamaktadir. Ozellikle hayatinin son zamanlarinda
yazdig1 ve tiim gelenegi degerlendirdigi Mefatihiil-Gayb (Tefsir-i Kebir) gibi biiyiik hacimli
eserlerinde, dogru ve saglam bir yaklasim sunan keldm anlayisinin ancak Kur’an-1 Kerim’e
referansla kurulabilecek bir mahiyette oldugunu tespit etmistir. Kendisine atfedilen
“Vasiyetname” gibi metinlerde de Kur’an’in merkeziligine vurgu yapmasi, temelde bunu
gosterir. Bu nedenledir ki Razi'nin yontem ve ilkelere dair degerlendirme ve elestirileri, salt bir
glirtitme noktasinda kalmamis, Gazzal{'ye oldukga benzer bir sekilde hakikatlerin ilahi vahiy
tabanl kesfini (miikAsefe/miisdhede) esas alan ve tiim islam? bilimleri birlestiren bir sonucu
ortaya koymustur. Bu agidan RaAzi'nin bu cabalarini, CilircAni’nin Serhii’/-Mevikifi ve
Teftizani'nin  Serhii’l-Mekdsid1 gibi temel metinlerde goriilen biitiinlestirici  usl
metodolojisinin hazirlayici adimlari olarak gérmek gerekmektedir.

Keldm tarihi agisindan bakildiginda Fahreddin er-Razi'nin, felsefe ile karisan kelam
déneminin baslica temsilcilerinden biri olmasi, onun sadece mantik ve felsefe ilkelerin keldama
tatbik etmesinden kaynaklanmamakta, aymi zamanda bizzat bir keldm tarihi okumasi
yapmasina da bagli olmaktadir. Razi; Es'ari, Bikillani ve Ciiveyni kendinden 6nceki keldm
geleneginin metot agisindan elestirmis, bunu ilk olarak tartisma konularini ana ilkelere irca
ederek yapmistir. Onun metinlerinin birgok yerinde rastlanan "aslii'n-niza'/mahallii'n-niza""
(tartismanin ¢ikisi/odak noktasi) ibaresi, bu gayeye matuftur. Razi, boyle bir temellendirmeden
sonra bir keldm tarihi okumas: yaparak, sonraki dénem keldminin nasil bir yon almasi
gerektigini gostermek istemistir. fbn Sind'mn mantiktaki kesinligi varlik felsefesinde
yakalamak istemesi Razi'nin eserlerinde karsilik bulmustur; ancak Raz1 bununla yetinmeyerek,
ilaht vahyin de bu kesinligin yol gostericisi ve saglayicisi oldugunu yazdigi son eser olan
tefsirinde savunmustur.

412 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Kaya, Fahreddin er-Razi’ye Gore Kelamin Akli Konulari Ispatta Kullandigi Onciiller

Kaynakga

Altas, Esref. Fahreddin er-R4zi'nin Ibn Sina Yorumu ve Elestirisi. istanbul: iz, 2009.

Altas, Esref.“ Fahreddin er-Razi'nin Ahlak Goriisii Baglaminda Dort Mesele: Hiistin-Kubuh,
Ahlaki Onermelerin Kaynagi ve Kesinligi, Ameli Felsefenin ilkeleri ve Ahlaki Eylemlere
Etkisi Bakimindan insani Nefsin Tiirleri”. islam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin
Kaynagi. ed. Esref Altas ve Mervenur Yilmaz. Ankara: Nobel Yayincilik, 2016.

Altas, Esref. “Ibn Sina Metafiziginin Reddi Cercevesinde Fahreddin er-Razi’nin Ug Ukdesi”. Ekev
Akademi Dergisi 41 (2009), 183-204.

Altas, Esref. “Ibn Sina Felsefesi ve Es’ariyye Kelam1 Arasinda Fahreddin er-Razi’nin Yéntemi”.
Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (2009), 135-150.

Altas, Esref. “Fahreddin er-Razi'nin Eserlerinin Kronolojisi”. islam Diisiincesinin Déniisiim
Caginda Fahreddin er-RAz. ed. O. Tiirker, O. Demir. 91-164. Istanbul: ISAM, 2013.

Altas, Esref. “Felsefi Keldm’'in Mahiyeti: Miiteahhir{in Keldiminda Mezc ve Telfiki Tedahiilii Nasil
Anlamali”. Osmanl Diisiincesi Kaynaklar1 ve Tartisma Konulari. ed. F. Aydin. istanbul:
Sultanbeyli Belediyesi, 2019.

Aydinli, Yasar. Gazal: Muhafazakar ve Modern. Bursa: Arasta, 2002.

Amir?, Ebu’l-Hasen, Takrir. Resd’ilii Ebi’l-Hasen el-Amirf ve Sezeratiihii'l-Felsefiyye icinde. nsr.
Sabhan Halifat. Amman: Mens{iratii’l-Cami’ati’l-Urdiiniyye, 1988.

Bakillani, Ebu Bekr. Kitdbu't-Temhid. nsr. Richard ] McCarthy. Beyrut, 1957.

Cabirf, Muhammed Abid. Biinyetii’l-akli’l-arabi. Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye,
2000.

Ciircani, Seyyid Serif. Serhu’l-Mevakif. I-1V. Kahire, 1325.
Ciiveyn?, Ebu’l-Meali. el-irsad ila kavati‘’l-edilleti fi ustli’l-i‘tikdd. nsr. Esad Temim. Beyrut,

1996.

AN

Cetin, Serkan. Fahreddin er-R4zi’de Hiisiin-Kubuh Meselesi. Bursa: Bursa Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Dav{id Kayseri. “Zamanin Mahiyeti ve Hakikat1 Hakkinda”. Osmanli Felsefesi Segme Metinler.
ed. Omer Mahir Alper. Istanbul: Klasik, 2015.

Ebherd, Esiruddin. isaguci. nsr. Hiiseyin Sarioglu. istanbul, 1998.

Gazali, Ebi Himid. el-Kistdst'l-miistakim. ngr. Muhammed Bic(i. Dimask: el-Matba’atii’l-
flmiyye, 1993.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 413



Kaya, The Premises of Kalam in Rational Discussions according to Fakhr al-Din al-Razi

Gazall, Ebl Hamid. el-Munkiz mine’d-Dalal. nsr. Cemil Saliba, K4mil iyad. Beyrut: Darii'l-
Endeliis, 1967.

ibn Hald(in. Mukaddime. nsr. Abdullah Muhammed Dervis. Dimask: Mektebetii’l-Hidaye, 2004.

ibnii’t-Tilmisani, Serefiidddin Abdullah b. Muhammed. Serhii Me‘alimi Us{li’d-Din. nsr. Nizar
Hammadi. Urdiin: Darii’l-Feth, 2010.

Kaya, M. Ciineyt. Varlik ve imkan: Aristoteles’ten ibn Stna’ya imkanin Tarihi. Istanbul: Klasik,
2011.

Kaya, Veysel. ibn Stna’min Keldma Etkisi. Ankara: Otto, 2015.

Kaya, Veysel. “Alemin Ezeliligi Tartismlarinda Hocazide'nin Yeri”. Uluslararasi Hocazade
Sempozyumu 22-24 Ekim 2010 Bildiriler. Bursa: Bursa B.B. Yayinlari, 2011.

Kelabazl, Muhammed b. ibrahim. et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1993.

Kilig, M. Fatih. “ITbn Sind’nin Keldmcilarin Hudls Gériisiine Yonelttigi Elestiriler”. Divan
Disiplinlererasi Calismalar Dergisi 28/1 (2010), 115-134.

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin. er-Risaletii’l-Kuseyriyye. nsr. E. M. Adnan es-Sarkavi. Beyrut:
Darii’l-Minhac, 2020.

Mayer, Toby. “Ibn Sina’s Burhan al-Siddikin”. Journal of Islamic Studies 12 (2001).
Ozdemir, ibrahim. “Mu’tezile’de Hiisiin-Kubuh ve Kelami Ta’lil”. BUIFD 1/13 (2019), 11-35
R4z}, Fahruddin. Kitabii'l-Erbain. ngr. Ahmed Hicazi Sekka. Beyrut, 2004.

Razi, Fahruddin. el-Mebahisiil-Mesrikiyye. Hindistan: Matbaatii D&’irati’l-Me’arif en-
Nizamiyye, 1343.

RAzi, Fahruddin. I’tikAdatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin. nsr. Ali Sami en-Nessar. Kahire:
Mektebetii’'n-Nahda el-Misriyye, 1938.

RAzi, Fahruddin. Mefatthii’'l-gayb. Kahire: el-Matba’atii’l-Amire, 1308.

R4z1, Fahruddin. el-Metalibu’l-‘4liye mine’l-‘ilmi’l-ilahi. thk. Ahmed Hicazi Sekka. I-V. Beyrut,
1987.

Razi, Fahruddin. Muhassalii efkiri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin. ed. Semih Dugaym.
Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Liibnan{, 1992.

Razi, Fahruddin. er-Risaletii’l-kemaliyye fi'l-hakd’iki’'l-ilahiyye. nsr. Ali Muhyiddin. Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2002.

414 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Kaya, Fahreddin er-Razi’ye Gore Kelamin Akli Konulari Ispatta Kullandigi Onciiller

R4zi, Fahruddin. Miindzarat. Huleyf, Fethullah, A Study on Fahkr al-Din al-Razi and His
Controversies in Transoxiana. Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1966.

R4z}, Fahruddin. er-Riyazii'l-M{inika fi 4r2’i ehli’l-ilm. ngr. Esad Cum‘a. Kayrevan: Merkezii'n-
Nesri’l-Camit, 2004.

Shihadeh, Ayman. “From al-Ghazali to al-Razi: 6th/12th Century Developments in Muslim
Philosophical Theology”. Arabic Sciences and Philosophy 15/1 (2005), 141-174.

T(s1, Nasiruddin. Tecridii’l-I’'tikad. el-isfehan?, Mahmid b. Abdurrahman, Tesdidii’l-Kava’id fi
Serhi Tecridi’l-Ak#’id icinde, thk. E. Altas, M. Ali Koca, S. Giinaydin, M. Yetim. istanbul:
TDV Yay., 2020.

Wisnovsky, Robert. “One Aspect of the Avicennian Turn in Sunni Theology”. Arabic Science and
Philosophy 14 (2004), 65-100.

Wolfson, H. Austryn. Keldm Felsefeleri. cev. Kasim Turhan. Istanbul: Kitabevi, 2001.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 415



Kaya, The Premises of Kalam in Rational Discussions according to Fakhr al-Din al-Razi
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Extended Summary

In the history of kalam, the period after al-Ghazali is known as "the philosophical kalam". Al-Ghazali
analyzed the disciplines of logic and philosophy, and integrated certain concepts and principles into the Kalam.
Therefore, the philosophical kalam is equalized with the personality of al-Ghazali. However, if we take the
methodology of the Kalam into consideration, another Asharite mutakallim, Fakhr al-Din al-Razi is much more
critical and important. Having taken one more step further from his predecessor, Fakhr al-Din al-Razi compiled huge
volume of kalamic books, mixed with philosophical themes, as is seen in his al-Mabahith al-Mashrikiyya. Moreover,
if we consider his Nihaya al-Ukul, he evaluated the kalamic traditions before him in terms of the methodology of
Kalam, and he attempted to show in what issues his predecessors fell into methodological errors. This attitude of al-
Razi can be seen in his original classification of the classical kalamic titles. One can say that al-Razi answered the
criticisms which are leveled to the method of Kalam by philosophers such as Avicenna, and attempted to build a
much more solid kalamic tradition. One of the works done by al-Razi for this purpose is the analysis of the basic
kalamic precepts in certain main frameworks. Al-Razi re-grouped these kalamic premises and put them under some
main titles, which were his own classification. As an example of this, in the last section of his work Kitab al-Arbain,
he tried to shed a holistic light on the methodology of the Kalam, having classified the principles of the Kalam in the
forms of certain titles and sub-titles. By doing that, he stated that his aim is to determine the basic logical and
rational premises which are mostly used in the Kalamic writings. One must take into consideration that this job done
by al-Razi was a precise attempt, not a full-fledged and voluminous one.

Al-Razi investigated three fundamental proofs, which are seen by him as the kalam's rational argumentations. First
of these premises are the one which is called the premise of negation and attribution. This premise is known in the
classical philosophy as the "principle of the excluded middle". According to him, this logical rule is widely used by
the mutakallimun in the kalamic texts. The first instance of this premise in the Kalam is the issue of the nature of
knowledge. This is because such judgment as "A is B" entails the idea of the nature of the two sides of the premise,
that is, the nature and identity of A and that of B. Thus, as a consequence of the principle of the excluded middle in
the field of the Kalam, the mutakallimun and the philosophers divided knowledge into two parts, perception and
judgment. Similarly, when we deal with the topic of perception, there is a discussion over whether our perceptions
are natural or acquired. This discussion is an important one, which was dealt with in many instances throughout the
works of al-Razi. If we accept the idea that all perceptions are natural and come from birth, one may also claim that
judgments are natural and innate as well. This conclusion might lead someone to evaluate all the kalamic judgments,
which are basically based on such innate premises. According to al-Raz, the fundamental metaphysical concepts of
the Kalam, such as soul and angels require the mutakallimun to determine their stances in this basic issue, that is,
the issue of negation and attribution. As a consequence, the certainty in the Kalamic principles is first and foremost
provided with certainty in logical aspects. After making his stance clear at this point, al-Razi commented that such
important kalamic and philosophical investigations, such as the source of knowledge, the problem of non-existent,
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the categories of quality and quantity, time and, place can be classified under the title of the premise of negation
and attribution.

The second premise which is taken by al-Razi is the premise of perfection and imperfection. According to
al-Razi, the theologians before him based many notions on this premise, which can be summarized as follows: This
attribute is an attribute of perfection, thus, it is necessary for God; and that attribute is an attribute of imperfection,
thus, it is impossible for God. Moreover, this premise is not only used in the topic of the attributes of God, it is also
useful in other kalamic topics, such as the issue of the actions of human beings, as a sub-topic of the general issue
of the creation of actions. Therefore, we say that one action must be advised because it is good to do so, and another
action must be prevented because it is evil to do so. This basic explanation, according to al-Razi, stems from the
kalamic principle of perfection and imperfection. The human mind judges that what is good and perfect must belong
to a higher being, thus, the actions must be done according to the state of perfection. On the other hand, the rational
explanation of the Mutazila in the issues of the attributes of God can be seen as evidence as to the notion that the
premise of perfection has a very wide and common usage in the kalamic tradition.

The final premise is the premise of necessity and contingency. In the eyes of al-Razi, this has noble value
among other premises of the Kalam. The premise of necessity and contingency at first glance does not have the
possibility of methodological errors, as is found in other premises. In this way, it can be compared to the premise of
negation and attribution in the logical aspect. The premise has an eminent usage in the issue of the argumentation
for the existence of God, the topic which is known as the " ithbat al-wajib". Hence, the concepts necessary and
possibility in the issue of the existence of God come from this premise. The interesting aspect of al-Razi's discussion
of the premise is that he adopted the stance of Avicenna in the latter's work al-Isharat, where he comments
regarding the Quranic verse about the signs in the afaq (the outer world) and the signs in the anfus (the inner world).
Furthermore, al-Razi stated that the rational explanation as such can be found in many places in the Quran, a
situation which demonstrates that the divine revelation comes hand in hand with logical certainty. According to al-
Razi, the Kalamic method of proving the Creator from the existence of the created must be strengthened by the
philosophical method which puts the the existence of the Creator at the center and tries to reach the created. This
is a step by al-Razi to combine all kalamic, philosophical, and tasawwuf traditions, and, his last work, Mafatih al-
Ghab is a consequence of such attitude. Given that al-Razi wrote this as a commentary of the Quran, the Divine
revelation is the source that encompasses all ulum and ma'arif which are achieved by human beings. This is why al-
Razi stated throughout his tafsir that the Quran points to every science in a perfect order and ideal way. This is the
point where al-Razi collects together reason and revelation.

Keywords: Islamic philosophy, Fakhr al-Din al-Razi, Premise, Demonstration, the Later Kalam.
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