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Mu‘tezile Kelaminda Otekine Ulasma Kaygisi Olarak
emr-i b’l-ma‘raf nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi

Mahsum AYTEPE'

Oz: Mu‘tezile, biiylik oranda, islam’a sonradan dahil olan milletlerin yol
actig sorunlarla es zamanl olarak tarih sahnesine ¢ikmistir. Farkli etnik,
kilturel, dinsel ve felsefi cereyanlarin drettigi sorunlar, geleneksel
yaklasimlarla cevap bulmayinca, Mu‘tezili dislince ilgi odagi olmustur.
Mu‘tezile Islam’la karsilasan topluluklarla ncelikle “akil” {izerinden bir
iletisim dili kurmustur. Bu iletisimin manevi motivasyonu ise emr-i bi’l-
ma‘raf nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi olmustur. Bu ilke, Mu‘tezilenin “Oteki”’ne
ulasma ¢abasinin kurumsal karsiligr olmustur. Bu ¢alisma, iyiligi emretme
kotiligl nehyetme ilkesinin ortaya ¢iktigr kosullari ve bunun Mu‘tezile icin
tagidigi anlami irdeleyecektir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, ma‘rif, miinker, 6teki, akil.

The Principle of commanding the good and forbidding the evil (al-
amr bi al ma ‘rif wa al-nahy ‘an al-munkar) as a Concern to Reach
the Other in Mu‘tazili Kalam

Abstract: Mu‘tazila, extensively, had come to the stage of the history
simultaneously with the problems caused by the nations which accepted
Islam later. When the traditional approaches could not respond the
problems generated by different ethnic, cultural, religious, and
philosophical currents could not find answers through traditional
approaches, Mu'tazili thought has become the focus of attention.
Mu‘tazila has established a communicative language primarily
through “reason” with the communities that had encountered Islam. The
spiritual motivation of this communication was the principle
of commanding the good and forbidding the evil. This principle is the
fundamental provision of Mu'tazili theologians’ effort to reach the
“other”. This study examines the conditions in which the principle of
“commending the good and the forbidding what is evil” evolved and what
it means for Mu ‘tazila.
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Giris

Hz. Peygamberin yirmi Gg¢ yillik niblvveti iki yonli gelismeye sahne
olmustur. Birincisi manevi alandaki gelismedir ki burada vahyin mesajinin
insanlara ulastinlmasi hedeflenmistir. Bu ¢ercevede ilahi teblig, biylk bir
sorumlulukla ulasilabilecek en genis cerceveye, en etkili yollarla iletilmis,
niibiivvetin sonlarina dogru insanlarin kitleler halinde islam’a girislerine sahit
olunmustur. Digeri de maddi alandaki gelismedir, bu da islami davetin
ulastinimasina zemin teskil etmek gayesiyle vyiritilen fetih hareketlerini
kapsamaktadir. Manevi gelismede muharrik unsur daha cok teblig iken, maddi
gelismede cihad olmustur. Veda hutbesinin 100 binden fazla miusliiman
tarafindan dinlenmesi (Algil, 1991: 59),' manevi alandaki cabalarin geldigi
noktayl, Arap yarimadasinin sinirlarinin zorlanmasi da maddi alanda kat edilen
mesafeyi géstermistir.

Hz. Peygamber déneminde &nceleri islami davetin muhataplari daha
ziyade musrik Araplar iken, 6zellikle Rasit halifeler doneminden baslayarak hiz
kazanan fetih hareketleriyle birlikte yeni muhataplar, Arap olmayan unsurlar
olmustur. Peygamber efendimizin egitiminden gecen kadro, islam’a girislerin
yavas oldugu dénemde, yeni misliman olan insanlarin manevi ihtiyaglarini
gidermeye biiylik oranda muvaffak olmustur. Ancak ilerleyen zaman iginde
maddi gelismenin gosterdigi ylikselise paralel olarak manevi gelismeyi saglayacak
insanlarin ve bunlarin yetismesini temin edecek egitim kurumlarinin yeterince
gelistirilememesi, ortaya ¢ikan problemlerin ¢6zimini zorlastirmistir. Maddi
gelismenin geldigi boyutu sembolik diizeyde gdstermesi bakimindan, kat edilen
mesafeye dair bir iki bilgi vermek yeterli olacaktir. Hz. Omer déneminde, iran,
Irak, Suriye, Afganistan Belh, Toharistan, Azerbaycan, Kudiis, iskenderiye,
Ermenistan, Sind ve Gucarat gibi pek ¢ok bdlge fethedilmistir (Algdl, 1991: 293-
296). Hz. Osman zamaninda Sudan’in &nemli bir kismi, Cin’in bazi bélgeleri,
Kibris, Girit ve Rodos adalari fethedilmistir. Hz. Peygamberin vefatindan heniiz
on bes yl gecmeden mislimanlar Dogu’dan Bat'ya, Atlantik’ten Pasifik
yakinlarina kadar, Avrupa ytlizeyi kadar genis bir alan lzerine yayilmislardir
(Hamidullah, 2010: 308). Emeviler dénemine gelindiginde ise istanbul’a {i¢ biiyiik
sefer diizenlenmis, Dogu seferlerinde Belh, Sugd, Buhara, Semerkand, Harizm,
Fergana, Merv, Nisapur, Taskent, Hindistan, Kasgar taraflari fethedilmis; glineyde
Kuzey Afrika, Kuzeybati Afrika ve icinde Endiilis’iin de oldugu Giineybat
Avrupa’da bircok fetih gerceklestirilmistir (Algdl, 1991: 53-55).

Buylk bir hizla gelisme gosteren fetihler, mislimanlarin ekonomik, siyasi
ve askeri alandaki basarilarini ortaya koymustur. Ancak yasanan bu gelismeler
sosyo-kdltiirel yapinin biiylik oranda degismesini de beraberinde getirmistir.

1

Hamidullah bu rakamin 140 bine yakin oldugunu ifade eder. Hamidullah, M. (2014). islim Peygamberi (M. Yazgan,
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Farkli din, dil, kiiltlir ve inanca sahip milyonlarca insani egitmek icin ciddi bir
hazirhigr olmayan misliimanlar, ayrica 6zellikle Hz. Osman déneminden sonra
baslayan i¢ karisikliklarla bogusmak zorunda kalmislardir. Bu dénemde genis
islam cografyasinin sinirlari icinde kalan sayisiz inang ve diisiince mensuplarinin
mislimanlarla iliskilerinde konumuz baglaminda iki problem &éne ¢ikmistir:
Birincisi, Emevilerin Arap olmayan unsurlar Otekilestiren yaklasimlardir.
Emevilerin islam toplumunun ulastigi yeni sosyolojiyi klasik asabiyet reflekslerinin
golgesinde degerlendirme egilimleri, yeni topluluklarin islamlasma siirecini
yavaslatmistir. Digeri de basta diializm, agnostisizm ve Yeni-Platonculuk olmak
lzere Araplar icin yabanca kiltir cevrelerinden gelen halklarin tasidig
problemlerle ylizlesmek istemeyen geleneksel tutumdur. Merkez bdlgede
konumlandirilabilecek geleneksel tutumun, yeni durumun Urettigi toplumsal
gercekligi yadsiyan yaklagimlari, islam mesajinin evrensel boyutlara ulagsmasinda
6nemli bir risk olusturmustur. Kadim bir dinf-felsefi gelenege sahip bulunan yeni
cografyalarin sakinleri, siyaseten maglup olduklari misltiimanlara karsi fikri direng
gostermisler, bununla da kalmayarak inang ve disiinceleriyle 6nemli bir tehdit
durumuna gelmislerdir. Her iki problem alaninin ortak 6zelligi, muslimanlarin
“oteki” ile kurduklar iliski zemininde gerceklesiyor olmasi ve mevcut sartlarin
bunu asmak icin 6nemli bir imkan saglamiyor oldugu gercegidir.

Mu‘tezilenin bir ekol olarak ortaya c¢ikmasinda baglami “6teki” olarak
degerlendirilebilecek bu sorunlarin  6nemli bir etkisi olmustur. Onlar 85
baskalarindan daha énce, islam’a y6nelen tehlikeyi fark etmis, islam akidesini
savunmak ve korumak igin buyilik bir ¢aba ve gii¢lii bir duygu ortaya
koymuslardir. Mu‘tezile isminin tarihgesi baglaminda yapilan tartigsmalara
deginen Nessar, Hz. Osman ddéneminden itibaren baslayan, merkez islam
toplumunun tamamini saran fitne ortamindan ayrilan (i’tizal) ve daha sonra
kendilerini ilme veren tarafsizlara deginir (Nessar, 1999: 165). Nessar’a gore her
ne kadar Mu‘tezile ismi, fitneden uzaklasip ¢ekilmek isteyenlerin kendilerini ifade
etmek icin kullandiklart (’tizal) kelimesiyle iliskilendirilemese de, son tahlilde
Mu‘tezili distince, tercihini tarafsizlik yoniinde kullanan bu kitlenin icinden
cikmistir. Nevbahti de Sa‘d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Muhammed b.
Mesleme ve Usame b. Zeyd gibi sahabilerin, Hz. Ali’ye biat ettikten sonra onunla
birlikte savasmayip tarafsiz kalmayi tercih ettiklerini ifade etmekte, onlari,
Mu‘tezilenin selefleri olarak gostermektedir (Nevbahti, 1992: 18). Ancak bahsi
gecen isimleri Mu‘tezilenin Onciileri olarak gérmek tarihsel veriler dikkate
alindiginda pek mumkin gérinmemektedir (Kutlu, 2002: 34). Daha ¢ok tarihgiler
tarafindan ilk dénemde ortaya ¢ikan miicadelelerde tarafsiz kaldiklari igin
kendilerine bu anlamda Mu‘tezili denen sahislarla, hicri Il. asirla birlikte ortaya
¢ikan ve ¢alismamiza esas teskil eden itikadi mezhep olarak Mu‘tezile arasinda bir
iliski yoktur (Ekber, 1971: 17).

Mu‘tezilt diistincenin ortaya ¢ikmasinda bircok sosyal ve politik unsurun
etkisi olmustur. Bu cercevede Ozellikle Hariciler ile Mirciler arasinda buylk
glinah ve iman gibi konularda yasanan tartismalar, Emevilerin cebr anlayisini esas
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alan tutumlarina karsi Kaderiyenin adalet merkezli muhalefetleri, fetihlerle
birlikte etkisini hissettiren yabanci din ve kdltirlerin etkisine mukavemet ihtiyaci
ve sonralari tercime faaliyetleri ve felsefenin girisiyle baslayan yeni sirec, bir
bitiin olarak Mu‘tezili dislincenin ortaya ¢ikmasinda etkili olmuslardir. Vasil b.
Ata’nin el-menzile sorusu baglamindaki c¢ikisi, aslinda Mu‘tezili disiincenin
mevcut problemlere bir ¢6ziim bulma arayisiyla tarih sahnesine ciktiginin
sembolik bir gostergesidir. Bu anlamda Mu‘tezilenin muhalefet dusiincesi,
sadece isbasindaki fiili iktidara ve onun zuliimlerinin mesruluk dayanagini veren
Cebriye ve Miircie gibi fikri akimlara karsi degildir, ayrica cagindaki diger
muhalefet firkalarinin diisiince ve egilimlerine de karsidir (Mustafa, 2001: 349).

Mu‘tezilenin konumunu birkag agidan degerlendirmek mimkinddr: Onlar
bir taraftan agirlikh olarak mevaliden olmalari hasebiyle, Emevi siyasetinin
Stekilestiren politikalarina islami refleksler gelistirmis, bdylece ferdi olduklari
topluluklarin, &fkelerini din yerine ydnetime yo6nlendirmelerine &ncilik
etmiglerdir. Diger taraftan, dinle iliski kurmak isteyen kitlelerin taleplerini, fikri ve
duygusal egilimlerinin farkinda olarak, dogru bir zeminde karsilamaya
calismiglardir. Obiir taraftan 6zellikle fethedilen cografyalarda miisliimanlarin
sahip oldugu askeri ve siyasi hakimiyetin distinsel ve kdltiirel agidan takviye
edilmesine; Hiristiyanlik, Yahudilik, MecUsilik, Sabiflik, Zerdustlik, Maniheizm gibi
cesitli akimlarin fikri saldirilarinin karsilanmasina calismislardir. Takdir edilir ki dile
getirilen bu problemlere gégls germek icin Mu‘tezilenin iki nitelikle donanmis
olmasi gerekir: Birincisi, muhataplarin sahip oldugu her tiirlii diigslinceye meydana
okuyabilecek gticli bir fikri donanim, digeri, fikri hesaplasmayi basit bir
entelektiiel miicadelenin Otesine gecirip irsat duygusuyla yapmay: saglayacak
dini motivasyon. Birinci donanimin temel saiki akildir ve Mu‘tezile bunu etkili bir
sekilde kullanmistir. Van Ess’in dedigi gibi, Mu‘tezile Tanr’nin varligini kutsal
metne dayanarak aciklamak gibi bir kisir dongliye girmemek icin rasyonaliteye
dayanmistir (Van Ess, 2000: 420). ikinci donanim icin emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ‘ani’l-
minker (iyiligi emretme k&tuligl nehyetme) ilkesi hayati islev gérmiustir. Bu
durumda Mu‘tezile agisindan “6teki” ile kurulan diyalogun gerceklesmesi, “akil”
ve “emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ‘ani’l-miinker”” ile miimkiin olmustur. Akil Mu‘tezilenin
vizyonu, emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ‘ani’l-minker ilkesi de misyonu olarak
dasindlebilir.

Mu‘tezilenin Gtekiyle gerceklestirdigi bu ylzlesme, kurucusu oldugu
Kelam ilminin karakterine de islemistir. Kendisine, ‘“savunma” ve
“temellendirme” misyonu bicen Keldm ilmi (Erdemci, 2012: 12), diger islami
ilimlerden farkli olarak “disari”yla daha cok iliskili olmus, saldirilar islam’in temel
kaynaklarina ve akli ilkelere bagl kalarak 6nlemeye daha istekli olmustur. Bugiin
kurumsal anlamda varligini siirdiirmese de Mu‘tezili diislincenin Keldm ilminin bu
yondeki istikametinin olusmasinda g6z ardi edilemez katkilari olmustur. Bu
asamada emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesinin pratikte Mu‘tezile icin ne
anlama geldigine deginmek gerekir.
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1. Emr-i bi’l-Ma‘rf Nehy-i ‘ani’l-miinkerin ilke Olma Siireci

Kur’an’in siklikla dile getirdigi, Hz. Peygamberin miicadelesinde de hayati
bir yeri bulunan emr-i bi’l ma‘raf ve nehy-i ‘ani’l-miinker prensibinin, Mu‘tezile icin
ayirt edici bir ilkeye donismesi, ilkenin birtakim mezhebi saiklerle
islevsellestirildigi kanisini dogurmustur. Dogrusu bu ilke, 6ncelikle Hariciler
tarafindan sahiplenilmis ve mezhebin belirgin bir vasfi yapilmistir. Harict
imamlardan Kalhati, emr-i bi’l-ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesini terk etmeyji,
dinden c¢kmanin bir gerekcesi sayacak kadar merkezi bir yerde
konumlandirmistir (Kalhati, 1980: 399). Haricilerin bu ilkeyi farz-1 ayn olarak
gormeleri, yonetime karst c¢ikmalarindaki (huric) en O6nemli mesruiyyet
araglarindan biri olmus ve bir dizi kiyam hareketine kalkismalarina zemin teskil
etmistir (Kalhati, 1980: 240). Bu nedenle ilkenin Haricilerde daha esash bir yer
teskil ettigini sdylemek mimkiindir. Haricilerin ilkeyi siddete bagvurarak
uygulamalarina karsin Mu‘tezile, siddete basvurmamus, ilkeyi, daha ¢ok islam disi
din, mezhep ve kdltirlerle micadele etmek icin kullanmislardir (L&k, 2011: 108).
Bazi arastirmacilar, Mu‘tezilenin dogup bliylidiigli Basra sehrinde Haricilerin
ibadt kolunun toplumsal-siyasal hakimiyetinin Mu‘tezileyi de etkiledigini, ilkenin
ortaya ¢cikmasinda Haricilerin belirgin bir etkisinin oldugunu ifade etmektedirler
(Akoglu, 2011: 23).

ilke, Mu‘tezile icin kurumsal anlamda son sirada yer alsa da adalet ve 87
tevhid sifatlarindan daha 6nce ve erken denebilecek bir dénemde fark edilmistir. =——
Emr-i bi’l- ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi baglaminda yapilan tartismalarda,
arastirmacilar tarafindan, zulme giicle karsi koyma ve adil olmayan ydnetime
isyan seklindeki siyasi boyutundan, iyiligin yerlestirilmesi ve kotuligin ortadan
kaldirlmasi seklindeki ahladki boyutuna kadar ¢ok farkl yonlerin bulundugu dile
getirilmistir (Ammara, 1998: 221; Watt, 1998: 300; Ay, 2002: 185). Bu sebeple emr-i
bi’l-ma‘raf ve nehy-i ‘ani’l-miinker prensibine degisik zamanlarda farkli anlamlar
yiklenmistir. Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in ilkenin daha cok siyasi boyutuyla
Ebl’l-Hizeyl el-Allaf’tan sonraki alimlerin de daha c¢ok ahlaki boyutuyla
ilgilendikleri yontinde genel bir kani olusmus durumdadir (Aydinli, 2010: 185).
Ancak ilkenin, basta Vasil olmak (zere ilk Mu‘tezililerde siyasi, sonraki dénemde
ise ahlaki bir boyut tasidigi seklinde net bir ayinma gitmemize imkan verecek
yeterli verinin olmadig1 kanaatindeyiz. Bilakis ilk dénemde dini, ahlaki ve siyasi
etkilerin ilkenin islevsel hale getirilmesinde bir bitiin olarak etkili oldugu
sOylenebilir. Buna iliskin olarak Vasil’in tutumuna dair verilecek birkag bilgi, 6nem
arz etmektedir.

Bilindigi gibi Mu‘tezilede ilk olarak el-menziletii beyne’l-menzileteyn ilkesi
tesekkdil etmistir. Bunda, Mu‘tezilenin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Ata
ile Hasan Basri arasinda gectigi disinilen ve biyilk giinah isleyen Kkisinin
durumuna iliskin sorulan bir soruya Vasilin verdigi cevabin etkili oldugu
dustintlmektedir. (Sehristani, 2005: 61) Nyberg, el-menzile ilkesini Abbasilerin
iktidara gelmeden 6nceki siyasi programlarinin nazari sahada tebelliir etmis sekli
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olarak gormektedir (Nyberg, 1979: 756-764). Benzer bir tespit, el-menzile ilkesinin
emri bi’l-ma‘raf ilkesi Gizerindeki etkisine isaret etmektedir (ivadi, 2004: 44-60).
Bu yaklasim, Mu‘tezilenin ilk ilkelerinin olusumunda siyasi saiklerin kuvvetli bir
etki olusturdugunu ifade etmektedir. Elbette islam tarihinde ortaya ¢ikan itikadi
mezhepleri ve bu arada Mu‘tezili olusumu siyasi sartlardan tamamen siyirmak
miimkiin degildir. Ancak Mu‘tezilenin bir ekol olarak ortaya ¢ikmasinda siyasetin
basat rol oynadigini kabul etmek, icinde bulunduklar toplumsal ve kiiltirel
baglami yadsimak demektir. Emr-i bi’l-ma‘rQf ve nehy-i ‘ani’l-miinker prensibi bir
taraftan yonetimin yanlis uygulamalarina karsi kullanilmis, 6te taraftan farkli
cografyalarda yasayan kitlelere dini tebligde etkili bir sekilde degerlendirilmistir.
Kaynaklarda gecen bilgiler, Vasilin samimiyetle islam’a hizmet yolunda calistigi
ve basta Maniheizm olmak lzere bir¢ok batil firkayla miicadele ettigi diisincesini
desteklemektedir (Abdiilcebbar, 1997: 237; Bedevi, 1997: 81). Vasil'in hayatinda
belirgin olan sey, mislimanlardan ziyade gayri mislimlere karsi giristigi
miicadeledir. Vasil Magrib’ten Horasan’a, Yemen’den Ermenistan’a kadar cok
genis bir cografyaya dailer géndermis ve dustincelerini yaymistir (Cahiz, 1998: 25;
Emin, 1969: 300). Van Ess’e gore Vasil'in dailer géndermesinde, devrim yerine
reformu 6nceleyen bir politik tutumun varligi mimkin goriinse de, onda ve
tabilerinde halen bir azinlik dini olan islam’in kitlelere tanitilmasinin giicli bir
motivasyon olusturdugu da go6z ardi edilemez (Van Ess, 2008: 293). Onun
glnimiize ulasmayan eserleri, cogu muhaliflere reddiye mahiyetinde olup,
Kitabi’d-Da‘vet isimli eserini ise muhtemelen teblig faaliyetlerine iliskin olarak
yazmistir (Nedim, 1971: 203).

Vasil ve arkadasi Amr b. Ubeyd, ilkenin uygulanmasinda dini hassasiyetleri
one ¢ikarmislardir. Bunun ilging bir érnegi de ama bir sair olan Bessar b. Biird el-
Ukaylnin siirlerinde dinin sinirlarini zorlayan ve zindiklikla suclanmasina neden
olan siirleri nedeniyle Vasil tarafindan élimle tehdit edilmesidir (Muhtar, 1992: 8).
Begsar, bu nedenle Harran’a gitmis, ancak Vasiin &liminden sonra
dénebilmistir (Cahiz, 1998: 27). Kaynaklarda esine atfedilen bilgilere gére, Vasil
gece yarist namaz kildiginda yaninda kalem kagit bulundurur, namazda
muhaliflerin aleyhinde kullanabilecegini diistindtigl bir ayete denk geldiginde
bunu yazar sonra namazina devam ederdi (Abddilcebbar, 1997: 236). Bu durum
Vasilin emr-i bi’l-ma‘r(f ve nehy-i ani’l-miinker ilkesini pratik bir deger olarak
erken dénemde uyguladigini géstermektedir. O, essiz belagatini bu ugurda
kullanmistir (Rabif, 2000: 88; Abdiilcebbar, 1997: 238). Safvan es-Sevri, Vasil’a
atfen yazdig: siirde, onun Gstiin nitelikleri yaninda Allah’in dinini tahkim edip
koruyan kisiligini betimlemektedir (Cahiz, 1998: 26).

Bir baska oOrnek vermek gerekirse, Vasil Cemel ve Siffin savasina
katilanlarin hatali olduklarini, ancak tam anlamiyla kimin hatali oldugunun
bilinemeyecegini, lian olayinda birbirleriyle lanetlesen kari ve kocanin sehadetleri
kabul edilmedigi gibi, bu firkalarin sehadetlerinin de kabul edilmeyecegini, bu
baglamda Ali, Talha ve Ziibeyr’'in de sehadetlerinin kabul edilemeyecegini ifade
etmistir. Ona gore Ali ve Osman’in hata ettigini séylemek caizdir (Sehristant,
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2005: 62; Emin, 1933: 294). Benzer bir goriis Amr b. Ubeyd tarafindan da dile
getirilmistir. Bu gorlsleri sebebiyle elestirilen Vasi’in dénemin politik
atmosferine kapilmadan sogukkanli gorisler serdettigi soylenebilir. Ahmet
Emin’e gére Mu‘tezililer, dénemin siyasi taraflarina karsi ayrim gozetmeyen bir
elestiri icinde olmugslar, ancak onlarin elestirileri daha ¢ok Emevilerin isine
yaramustir. Onlar her ne kadar Emevi iktidarini da elestirmislerse de, halk arasinda
muteber bir sahsiyet olarak Hz. Ali’yi ve tabilerini de elestirmeleri, elestiriye konu
olmalari bakimindan ikisini esitlemis olmalar, Emeviler tarafindan faydasi
zararindan ¢ok olan bir tutum olarak gériinmustiir (Emin, 1993: 295). Ona gore,
Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in herhangi bir baski ve siddete maruz kalmamalari
bu distincenin haklligint géstermektedir. Ancak A. Emin’in Mu‘tezile ile Emeviler
arasinda zaman zaman 6énemli yakinliklarin bulundugunu géstermek icin, Yezid b.
Velid ve Mervan b. Muhammed gibi bazi Emevi halifelerini misal getirmesi (Emin,
1993: 295) tartigmaya agiktir. Clinkl bahsi gecen halifeler genel Emevi tarihinde
adil ydnetimleriyle séhret bulmus istisnai 6rneklerdir. Ayrica Yezid b. Velid tahtta
sadece 6 ay (Koyuncu, 2013: 516-517), Mervan b. Muhammed de alti yil
kalabilmistir (Kurt, 2004: 227-229). Vasil ve arkadasi, sadece birey ya da toplumla
sinirh bir ¢alisma yuritmemis, ilkenin siyasal alana tekabll eden ydnlerine,
herhangi bir tarafta bulunma kaygisi gutmeksizin yaklasim getirmeye
calismislardir (isfahani, 1965: 161, 196).

Emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesinin Mu‘tezile i¢in tasidigi anlama 89
iliskin tartisilan 6nemli bir husus da, basta Vasilin uzak beldelere génderdigi
dailerle ilgili olmak (zere, ilkenin dini teblig etmek icin mi yoksa Abbasiler lehine
siyasi bir propaganda yapmak i¢in mi kullanildigidir. Bu c¢ercevede yapilan
degerlendirmelerde ilkenin muhalefette ve iktidarda farkli anlamlar tasidigl,
Mu‘tezilenin ilkeyi, muhalefette iken Emevi iktidarinin haksiz ve zulme dayal
politikalarina karsi kamuoyu olusturmak amaciyla ve yénetime karsi baskaldirinin
bir araci olarak degerlendirdigi; iktidarda iken de, Ozellikle Abbasi halifesi
Me’mun déneminde yine siyasi amacla toplumu diizenlemek, denetlemek ve
“Kur’an’in yaratilmishgr” konusunda oldugu gibi toplumda siki bir kontrol
mekanizmasi olusturmak amaciyla kullandigi dile getirilmistir (Ay, 2002: 185-186:
Nyberg, 1979: 758; Ammara, 1998: 103). Bu degerlendirmeler, Mu‘tezilenin ilkeyi
salt ideolojik bir amacla kullandig yoniinde bir kani olusturmadig siirece dogru
kabul edilebilir. Clinki Mu‘tezile Emeviler déneminde 6rgiitli bir siyasi tesekkdil
olmaktan ziyade bir baski grubu niteligi tasimaktadir ve onlarin muhalefetinin
dayandig temel, dine aykiri olduguna inandiklari uygulamalarin gizli veya agik bir
sekilde elestirilmesidir (Ay, 2002: 110-112). Ancak bu elestiriler sadece Mu‘tezililer
tarafindan yapilmamis, basta Hasan Basrf olmak lzere bircok ileri gelen sahsiyet
ve ekol tarafindan yapilmistir (Kuteybe, 1969: 441). Bu nedenle Van Ess Vasil'in
“Maniheistlere karsi bin soru” isimli eserini de hatirlatarak Mu‘tezile Kelaminin
“inanmayanlara” karsi bir savunma micadelesi olarak baslamis olabilecegini
ifade etmektedir (Van Ess, 2000: 401).



Mahsum Aytepe

Abbasilerin kdltirel aciimlari, ylzyillarca tizeri kiillenen ve uzun bir siire
de dizginlenen Irak ve iran cografyasi dini sosyal topluluklarinin kiiltiirel
potansiyelinin éntind agmistir. Kiltiirel bir canlanma icine giren bu topluluklar
icinde Mazdekizm, Markiyonizm, Daysanilik ve Maniheizm basi ¢ekmektedir
(Tanriverdi, 2008: 109). Abbasi halifelerinden Mehd?nin baslattig ve yukaridaki
gruplan icerecek sekilde stirdiirdiigti zindiklikla miicadele, genellikle dini bir
zeminde icra edilmistir. Arkasinda bir takim kiiltiirel saiklerin de bulundugu bu
miicadelede Halife Mehdi, bir taraftan siyasi bir kararllik ortaya koymus, diger
taraftan miicadeleyi dinf bir form igine sokmustur. Zindiklikla miicadelenin dinf
boyutunda Mu‘tezili kelamcilar éne ¢ikmis ve Mehdi, kelamcilardan bunlara karsi
reddiyeler yazmalarini talep eden ilk halife olmustur. (Tanriverdi, 2008: 111).

Mu‘tezile mensuplar ilke c¢ercevesinde Abbasiler déneminde farkl
uygulamalara girismislerdir. Bu dénemde genel olarak s6zlii-pasifist bir miicadele
yéntemi takip edilmekle birlikte, ibrahim b. Abdullah’in Abbasi halifesi Mansur’a
karsi baslattigi ayaklanmaya (Oz, 2000: 283-284) Mu‘tezileden basta Besir er-
Rahal olmak iizere pek ¢ok alimin katilmasi (Belhi, 1974: 118; Es’ari, 2005: 95)
orneginde oldugu gibi, istisnai aktif-devrimci yonelimler de olmustur. Elbette
gerek Emeviler doneminde gerekse Abbasiler doneminde Mu‘tezilenin devlete
karst tutumunda belirleyici olan husus, ilke c¢ercevesinde ayaklanma igin
ongordigu sartlarin olusmasidir. Mesela Vasil ve Amr, ilkeden hareketle
girisilecek bir miicadelenin yeterli olgunluga ulasmadigl ve nihai bir basar
saglamayacag diisiincesiyle kendi dénemlerinde yogun bir sekilde gerceklesen
kiyam hareketlerinin hi¢ birine katilmamislardir. Bu agidan bakildiginda, Vasil ile
sonraki donem Mu‘tezile alimleri arasinda, ilkenin siyasi alanda tatbik edilmesi
icin gerekli sartlarin temini baglaminda, derin bir farkliigin olmadigr séylenebilir
(Sevasi, 1993: 243-246). Bununla birlikte, Mu‘tezilenin ilke baglaminda gelistirdigi
distinceyle celisen tutumlara girmedigini sdylemek de miumkiin degildir. Halife
Me’mun déneminde “Kur’an’in yaratilmishgi” konusunda baslatilan ve basta Ehl-i
Hadis olmak (izere farkli diiginen muhalif kesimleri hedef alan Mihne siirecinde,
Mu‘tezilt diisiince siyasi-ideolojik bir amaca kurban edilmis, baski ve siddet bir
yontem olarak benimsenmistir. Mihne siirecindeki tutumu, Mu‘tezile agisindan
basta adalet, emr-i bi’-ma‘rif ve nehy-i ‘ani’l-minker olmak Ulzere kendi asli
ilkeleriyle celistiklerini géstermesi bakimindan ontolojik bir problemin varligini
gosterir. Mihne siireci, Bagdat Mu‘tezilesinden Ahmet b. Ebi Duad’in girisimiyle
baslatilmis ve 15 yili asan bir siireyi kapsamis olsa bile, Mu‘tezill diisiincenin
tamamini mahkdm edecek sekilde bilingli bir yoruma tabi tutulmustur. Mihne,
genel Mu‘tezile tarihi icinde bir “yol kazasi” konumunda olup, geri déntilmez bir
hatanin tarihsel referansi olmustur.

Mu‘tezill alimlerin temel gilindemlerinden birini “&teki” olarak ifade
edebilecegimiz kesimler olusturmustur. Mu‘tezilenin rk, inan¢ ve Kkdltdr
agisindan kozmopolit bir cografya olan Irak havzasinda bulunan Basra ve Bagdat
sehirleri Gzerinden ekollesmesi, tarihi misyonlarini kimlere karsi ifa ettiklerini
gostermesi agisindan sembolik bir degere sahiptir. Kelama ve kelamcilara karsi
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yazdiklar eserlerin disinda, gayri Mislimlere dair yazdiklari eserler 6nemli bir
yek@n tutar. Bunun icin Mu‘tezilf dlimlerden bazi isimlerin ¢alismalarina bakmakta
yarar vardir. Ebi’l-Hizeyl el-Allaf Kitabli Milds, Kitab ‘ale’l-mecGsi, Kitab ‘ale’l-
yeh(d, Kitab ‘ale’s-sufistaiyye, Kitabi’l-Hiicce ‘ale’l-milhidin, Kitdb ‘ale’n-nasara,
Kitab ‘ala Ammar en-Nasrani fi’r-red ale’n-nasdrd, Kitabii’r-Red ‘ala ehli’l-edyan,
Kitab ‘ale’s-seneviyye eserlerini kaleme almistir (Nedim, 1971: 204). ibrahim en-
Nazzam Kitdbii isbati’r-riisil, Kitabii ‘alé ashabi’l-heydl, Kitabi’r-red ‘ale’d-
dehriyye, Kitabi’r-red ‘ald ashabi’l-isneyn, Kitabu’r-red ‘ald asnafi’l-Milhidin
(Nedim, 1971: 206); Bagdat Mu‘tezilesinden Eb( Musa isa b. Sabih el-Murdar,
Kitabi’r-red ‘ale’n-nasard, Kitabi ‘ala Eb? Kurrehu en-Nasrani, Kitabi’r-red ‘ald’l-
miilhidin, Kitab ‘ale’l-ahbdr ve’l-mecds fi’l-adl ve’t-tecvir (Nedim, 1971: 207); Dirar b.
Amr, Kitabi’r-red ‘ald cemi’l-milhidin, Kitabi’r-red ‘ald’l-miilhidin, Kitabu’r-red
‘ale’z-zenddika, Kitabi isbati’r-risiil, Kitabi’r-red ala ashabi’t-tabai’ (Nedim, 1971:
215) eserlerini yazmislardir. Esamm ve Cafer b. Mibessir, Kitabd’lI-Emri bi’l-ma‘raf
ve’n-Nehy ‘ani’l-miinker isimli miistakil eserler kaleme almislardir (Nedim, 1971
214). Daha da uzatilabilecek bu liste gostermektedir ki Mu‘tezili alimler,
mesailerinin 6nemli bir b6limnd farkh fikir akimlariyla micadeleye ayirmislardir.
Bunlarin disinda kelamin temel konularina dair kaleme alinan eserlerde de
muhatabi o konuda ikna etmek ve diisiincesini etkilemek amaglanmistir. Mesela,
Cahiz’in el-i‘tibar isimli eserinin amaci; gece, giindiiz, giines, ay, toprak ve ates
gibi nesnelerdeki diizenden ve bunlarin insana olan faydasindan séz ederek 91
okuyucusunu Allah’in varligina ikna etmektir. Ayni sekilde, yedi ciltlik Kitabi’l- =——
Hayevdn isimli eserinin amaci, hayvanlarin ilging dogasini gostererek teleolojik
kanitla Allah’in varligini ispat etmektir (Cengiz, 2015: 22).

islam’a yéneltilen saldirilarin engellenip etkisiz hale getirilmesi ve islam
disiincesinin gerek mislimanlar gerekse baskalart icin ikna edici bir sekilde izah
edilip temellendiriimesi gibi temel amaglara binaen kaleme alinan bu eserler
disinda, miellifler, bizatihi 6nemli kelami miinakasalara da girmislerdir. Ozellikle
Abbasi sarayinda gerceklestirilen tartigmalar disinda, Mu‘tezili sahislar, gerek
resmi gorevle gerekse bireysel ¢abalarla bir¢ok bélgeye gitmis (Van Ess, 2000:
417) ve 6nemli basarilar elde etmislerdir (Abdtlcebbar, 1997: 266., Yurdagiir,
1994: 330). Hayyat’in aktardigina gére Hint bdolgesinden bazi melikler islam
hakkinda bilgi edinmek icin Harun Resit’ten bir alimin kendilerine génderilmesini
istemis, Harun Resit’in gonderdigi muhaddis sadece Kur’an ve siinnetten deliller
getirince, bundan memnun kalmamis ve ondan bir kelamcyr géndermesini
istemistir. Bunun Ulzerine Harun Resit de Ebu Kelde’yi géndermis, ancak maglup
olacagindan korkan Hint meliki onu heniiz yoldayken zehirletmistir.
(Abddulcebbar, 1997: 69) Bu hikdyenin gercekligine iligkin elimizde saglam bir veri
bulunmasa da, bunun Kadi gibi bir Keldama tarafindan anlatimaya deger
goriilmesi, bizatihi Kelamin misyonuna dair olusan kiltiire mutabik dismesi
sebebiyle dikkate degerdir.

Kaynaklarda Mu‘tezili alimlerin emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ‘ani’l-minker
ilkesini uygulama hususundaki gayretlerine vurgu yapilmaktadir. Kadi, Bisr b.
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Mu‘temir’in zahid, abid ve davetgi bir kisi oldugunu, kendisini her giin iki kisiyi
Allah’in dinine davet etmekle gorevlendirdigini ifade eder (Abdiilcebbar, 1997:
236). Mu‘tezilenin Uglinct tabakasindan Geylan b. Muslim, Allah’a davet eden
risaleler yazmistir (Abdilcebbar, 1997: 230). Besinci tabakadan ve Allaf’in da
hocasi olan Ebu Omer Osman et-Tavil Ermenistan’a génderilmis ve insanlarin
cogu kendisine olumlu cevap vermislerdir (Abdilcebbar, 1997: 251). Ayni
tabakadan Hafs b. Salim Horasan’a, Kasim b. Sa’dl Yemen’e, Eyyilib b. El-Evtan
Medine, Cezire ve Bahreyn’e gonderilmislerdir (Abdilcebbar, 1997: 251). Ebi’l-
Hiizeyl el-Allaf, girdigi miinazaralarin sonunda bir defada (i¢ binden fazla kisinin
misliman olmasina vesile olmustur (Abdilcebbar, 1997: 254). Allafin
muhaliflere karsi yazdigi en 6nemli eserlerden biri olan Kitdbii Milas’a ismini
veren Milas, MecGsf iken misliman olmustur. Misliman olmasinda Allaf’in bazi
Senevilerle giristigi miicadelede serdettigi kat’t deliller ve karsi tarafin geligkileri
etkili olmustur. Allaf'in bir Senevi olan Salih b. Abdulkuddus ve Rafizi Hisam b.
Hakem ile girdigi ve hasimlarini susturdugu minazaralari da meshurdur (Carullah,
1974: 40). Nazzam Senevi, Deysani ve Dehrilerle yogun bir miinazaraya girmis ve
Hayyat’in intisar’arina mukaddime yazan Nyberg’e gére Doguda bu tartismalari
ondan daha ustaca ve basaril bir sekilde yapan kimse olmamistir (Hayyat, 1993:
57). Mu‘tezilenin altinci tabakasindan EbG Kelde’nin ismi de disariya gonderilen
bilginler arasinda ge¢mektedir. Ayrica Malati, Mu‘tezili diistincenin etkili oldugu
pek cok sehirden bahseder (Malati, 1992: 33). Mu‘tezile mezhebi, Biiyiik Selcuklu
devletinin kurulus siirecinde Hanefilikle birlikte 6ne ¢ikmis, Mu‘tezili alimler
Tugrul Beyin himayesinde miinazaralarda bulunmus, Tugrul Bey de Es‘arilige
karsi Mu‘tezileyi savunmustur. Mezhep, Danismendlilerin temel disiincesi olarak
benimsenmistir (Bayram, 2005: 133).

Tarihsel seriiveni g6z 6niine alindiginda denebilir ki Mu‘tezile, tarihteki en
onemli rollerinden birini, o6tekiyle kurdugu iliski zemininde oynamistir. Bu
zeminden koptugu ve enerjisini iceriye karsi kullandigi oranda emr-i bi’l-ma‘raf
nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi pratik bakimdan énemini yitirmis ve basta adalet olmak
lizere diger ilkeler 6ne ¢ikarilmustir.

2. Mu‘tezilenin emr-i bi’l-ma‘riif nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesini Yorumlama
Bicimi

Mu‘tezile, 6zellikle Clbbailerle birlikte emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ‘ani’l-miinker
ilkesi Gizerinde teorik bir derinlik olusturmaya calismistir. ilkeye getirdikleri teorik
cerceve, Mu‘tezili akilahigin izlerini tagir. islam toplumunun sosyal, kiiltiirel ve
siyasal kargasa dénemlerini éncekine nazaran geride biraktigi dénemin Mu‘tezill
eserlerinde, ilkenin uygulanmasinda davetin kapsami, davetcinin 6zellikleri,
amacin hasil olmasi ve davet yéntemi gibi kuramsal konular daha fazla yer
almistir. Bu baglamda sosyal ve Kkiiltlrel sartlarin degismesine bagl olarak
degisen Oteki algisi, Mu‘tezilenin yaklagimini da etkilemistir. Kisaca onlarin
meseleyi teorik olarak nasil gérdiiklerine bakmak yerinde olacaktir.
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islami kaynaklar iyiligin hakim kilinmasi ve yayginlastirimasi, kétiligiin
onlenmesi, bu sekilde faziletli bir toplumun olusturulmasi ve yasatiimasi icin
gosterilen faaliyeti, Kur’an ve hadislerdeki kullanima uygun olarak emr-i bi’l-
ma‘raf ve nehy-i ani’l-minker seklinde formillestirmislerdir (Cagrici, 1995: 139).
Mu‘tezilenin bes temel ilkesinden biri olan emr-i bi’l-ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-
miinker, nazari olan diger ilkelerden farkl olarak ameli yoni bulunan tek ilkedir
(Suphi, 1985: 166). Bu ilke, basta adalet olmak tizere diger ilkelerin pratik bir
agihmi olarak da goriilebilir.

ilkenin vacip oldugu konusunda mezhepler arasinda bir ayrilik
bulunmamaktadir. Mu‘tezile i¢inde -Esamm hari¢- imkan ve giic dlcisiinde dil, el
ve kilicla bu ilkenin uygulanmasinin vacip oldugu konusunda fikir birligi vardir
(Es’arf, 2005: 228). Ancak bu ilkenin kimlere, hangi sartlarda, nasil uygulanacagy,
aklen mi yoksa naklen mi bilinebilecegi hususunda gerek Mu‘tezile icinde gerekse
diger islami firkalar arasinda bir takim ihtilaflar bulunmaktadir. Mu‘tezile ilkeyi
akli bir temelde ele almistir. Onlarin ilkeyi ¢ogunlukla akli bir cercevede ele
almalar, ilkenin tasidigr anlamin olabilecek en genis cergeveye tasinmasina imkan
vermistir. ilkenin bu genis anlama kavusturulmasinda ma‘raf ve miinker
kavramlarina yiiklenen anlamin 6nemli bir etkisi vardir.

Ma‘raf sozllikte bilinen, taninan, genel kabul goéren, iyi, faydali sey
anlamindadir (Manzur, ty.: 2897). Miinker ise, ma‘rifun ziddi olarak taninmayan, 93
kabul edilmeyen ve kot olarak gorilen seydir (Manzur, ty.: 4539). Kadiya gére =——
ma‘rlf, yapanin iyi oldugunu veya iyiye delalet ettigini bildigi sey, miinker de
yapanin koti oldugunu veya kotiiye delalet ettigini bildigi seydir (Abdiilcebbar,

1996: 141). Emr-i bi’l-ma‘rGftan maksat, marufu vyerlestirmek; miinkerden
sakindirmaktan maksat ise, miinkeri ortadan kaldirmaktir. (Abdilcebbar, 1996:
144). Minker akli ve ser’l olmak lzere ikiye ayrilir. Zulim, yalan vb. fiiller akli
miinkerlerdendir ve bunlarin hepsinden insanlan sakindirmak vaciptir. Ser‘i
olanlar ise i¢tihada konu olup olmamalari bakimindan ikiye ayrilir. Hirsizlik, zina,
icki gibi kotl oldugu ictihat olmaksizin bilinenlerde, bu fiili yapan kisinin
durumuna bakilmaksizin sakindiriimasi vaciptir. Ancak eksimis ve k&piklenmis
sira gibi hakkinda ihtilafin oldugu bu nedenle de ictihada konu olan kétiilikler de
ise, bunu yapan kisinin nezdinde yaptigl eylemin tasidigi hitkme bakilir. Bunu
helal gérmiyorsa ancak bu durumda onu sakindirmak gerekir (Abddulcebbar,

1996: 147).

Belhi, Mu‘tezilenin mislimanlarin emr-i bi’l-ma‘r(f ve nehy-i ani’l-miinkeri
glgleri yettigince kiligla uygulamalarinin vacip oldugu konusunda icma ettiklerini
kaydetmektedir (Belhi, 1997: 64). Ancak vacibin kifaye mi aymn mi oldugu
konusuna agiklik getirmemistir. Kadi, ilkeyi vacip ve mendup tizerinden ikili bir
ayimma tabi tutmus ve vacibi emretmenin vacip, mendubu emretmenin de
mendup oldugunu ifade etmistir. Miinkere gelince nehyedilmesi bakimindan
hepsi aynidir (Abdiilcebbar, 1996: 146). Kadiya gore, ilkeyi uygulamak farzi
kifayedir (Kadi, 1996: 148). Zemahseri de Ali-imran suresinin 104. ayetini
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agiklarken bu ilkenin farzi kifaye oldugunu ifade etmis bunu da ancak maruf ile
minkerin ne oldugunu ve nasil uygulayacagini bilen kimseler tarafindan
yurtilebilecegini ifade etmistir (Zemahseri, 1998: 604).

Marufu emredip kétilikten nehyetme, kolay bir sekilde hasil oldugunda
zor olana ydnelmek caiz degildir. Nitekim ayette, “Miminlerden iki grup
birbirleriyle vurusurlarsa aralarini dizeltin. Sayet biri 6tekine saldirirsa, Allah’in
buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger dénerse aralarini
diizeltin ve adaletli davranin. Stiphesiz ki Allah, adil davrananlari sever” (Hucurat,
9). Ayette 6nce “aralarini diizeltin” denmis ve ancak bununla amac hasil olmayip,
zor olan savas ile gerceklesecekse, bu durumda mukatele 6ngorilmustir
(Abdulcebbar, 1996: 741).

lyiligi emretmek ile k6tiiligi nehyetmek arasinda uygulama hususunda
farkllik vardir. lyiligi emretmede salt emir yeterlidir. lyiligi ihmal edene zorla
yaptirma diye bir sey s6z konusu olamaz. Namazi terk edeni namaza zorla
yoneltmenin gerekmemesi gibi. Miinkerden nehyetmede ise sadece nehy yeterli
degildir. Burada miinkeri yapan kisinin icinde bulundugu sartlara goére nehyin
mahiyeti degisir. Mesela icki icen kisi dnce nehyedilir, bundan sakinmazsa bunu
terk edinceye kadar onunla miicadele edilir ve miicadelenin sekli kisinin tavrina
gore degisir (Abdiilcebbar, 1996: 744).

Mu‘tezile her ne kadar emr-i bi’l-ma‘rdf ve nehy-i ani’l-miinker yapmanin
farz-1 kifaye oldugunu ifade etmisse de, bunu bir takim sartlara baglamistir.
Kadi’nin derledigi bu sartlar bes tanedir. Birincisi, emredilen seyin iyi, nehyedilen
seyin de kot oldugunu bilmektir. Bu bilinmedigi zaman, yanlishkla kotiligiin
emredilmesi veya iyiligin nehyedilmesi olasi hale gelir. Dinen caiz olmayan bdyle
bir konuda zan, bilginin yerine ge¢cmez. ikincisi, kétilGgiin yapilmasi icin sartlarin
uygun hale getirildigini bilmek ve gérmektir. Gayri mesru eglence ortaminin hazir
hale geldigini bizzat gérmek gibi bir durumda zan, bilgi yerine gecer. Uclinciis,
kotiltigu nehyetme gorevinin toplumda daha biylk bir zarara neden
olmayacagindan emin olmaktir. Burada toplumsal maslahat esas alinir.
Dordiinciisti, bu gorevi yerine getirecek kisinin séztiniin etkili olacagina dair bir
zann-1 galibe ulagmasidir. S6ziinlin etkili olacagini bilmeyen veya buna dair
kendisinde bir kani olusmayan kisiye bu goérev vacip olmaz. Besincisi, emr-i bi’l-
ma‘rGf ve nehy-i ani’l-miinker gorevini yerine getirecek kisinin, ileride malina veya
sahsina bir zarar gelmeyecegine dair bir bilgiye veya zanna sahip olmasidir. Bu
sart, sahislarin durumuna goére degistigi icin burada, kisinin etkilenme durumu ve
itibart esas alinir (Abddilcebbar, 1996: 142).

Gorildugl gibi daha 6nce pratik bir ihtiyag olarak karsilanan ilke, daha
sonra Mu‘tezile tarafindan teorik bir yapiya kavusturulmustur. Onlarin ilkeye
teorik cerceve kazandirmalarinda dikkate deger hususlardan birisi, akli
temellendirmenin 6ne cikmasidir. ilke her ne kadar farz- kifaye olarak
gorilmisse de uygulama asamasinda amacin hasil olmasina dikkat edilmis ve bu
hassasiyet 6ne siirlilen sartlarda gézetilmistir.
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Sonug

Muslimanlar, Hz. Peygamberin vefatindan sonra ¢ok kisa bir zaman icinde
tarihte esine az rastlanir bir glice ulagmis ve farkl etnik, kiltirel, toplumsal ve
dini yapidan insanlarla karsilasmislardir. Siyasi ve askeri hakimiyetin giicli bir
sekilde hissettirildigi yeni topluluklara islam mesajinin ulastiriimasi ve diisiinsel
meydan okumalarina cevap verilebilmesi ¢abalarinda Mu‘tezili distinirler 6ne
¢tkmistir. Mu‘tezileyi bu dénemde ‘anlaml’ bir yere koyan sey, genel itibariyle
sonradan islam’a giren halklarin cocuklari olmalari, icinden geldikleri toplumun
sosyo-kiltiirel ve dislinsel yapisini taniyor olmalar, kadim dinyanin fikri
miiktesebatini etiit etmis olmalari ve yeni toplumsal kesimlerle akla dayanan bir
din dili gelistirmis olmalar gibi 6zelliklerdir.

Tasidiklart vasiflar sebebiyle Kelam ilmini kurmaya muvaffak olan

Mu‘tezilllerin tizerinde ittifak ettigi bes ilkeden birisi, emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ‘ani’l-
miinker ilkesi olmustur. Tarihsel olarak erken denebilecek bir dénemde fark
edilen ilkenin ortaya cikmasinda siyasi, dini, toplumsal etkilerin roll vardir.
Mu‘tezilenin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Ata’nin uzak beldelere dailer
gondermesi, gayri Mislimlere karsi bilingli bir davet ¢alismasi icinde olmasi ve
daflerini bu yolda egitmesi, ilkenin pratik bir faaliyet olarak tecriibe edilmesinde
dini saiklerin 6nemli rol oynadigini gosterir. Mu‘tezile 6ncllerinde gorilen ve
Otekiyle karsilasmaya ve onlar ikna etmeye motive edecek pratik cabalar, 95
zamanla kalicr fikri Griinlerin ortaya konmasina zemin teskil etmistir. Mu‘tezile =——
alimleri, sadece kendi mezhebi gériislerini agiklamak veya diger islami firkalara
karsi degil, ayni zamanda islam disi firkalara karsi da eserlere kaleme almuslardir.
Bu eserlerin bir kismi, emr-i bi’l-ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker ismiyle telif
edilmistir. lyiligi emretmek ve kétiligi nehyetmenin farz- kifaye oldugunu
disiinen Mu‘tezilller, bu ilkenin siyasi otoriteyi ilgilendirdigi ve mevcut yonetimi
degistirmeyi zorunlu kildigi durumlar icin bir takim sartlar 6ne sirmuglerdir.
Onlara gore, siyasi otoriteye dair radikal bir kalkismaya girismek icin basari ve
toplumsal maslahatin temini gibi sartlarin yerine gelmesi gerekir.
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