Amasya Ilahiyat Dergisi — Amasya Theology Journal
ISSN 2667-7326 | e-ISSN 2667-6710
Aralik / December 2023, 21: 311-340

Ibn-i Hazm’a Gére Ehl-i Re’y ve Giiniimiize Yansimalar

Mustafa KESKIN
Dr. Ogr. Uyesi, Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dr., Akdeniz University Faculty of Theology
Antalya, Tiirkiye
mustafakeskin39@hotmail.com
orcid.org/0000-0002-3549-9345

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi /Research Article
Gelis Tarihi / Received: 29 Agustos/ August 2023
Kabul Tarihi / Accepted: 6 Kasim / November 2023
Yayin Tarihi / Published: 30 Aralik / December 2023
Yayin Sezonu / Pub. Date Season: Aralik / December
Sayl/ Issue: 21 Sayfa /Page: 311-340.
Atif / Cite as: Keskin, Mustafa. “Ibn-i Hazm’a Gére Ehl-i Re’y ve Giiniimiize
Yansimalar1 [Ahl al-Ra'y According to Ibn Hazm and Its Repercussions on
Present]”. Amasya [lahiyat Dergisi-Amasya Theology Journal 21 (December 2023):
311-340.
https://doi.org/10.18498/amailad.1352110
intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees
and scanned via a plagiarism software.
Copyright © Published by Amasya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi / Amasya
University, Faculty of Theology, Amasya, 05100 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/amailad.



M. KESKIN / Ahl al-Ra'y According to Ibn Hazm and Its Repercussions on Present| 339

Ahl al-Ra'y According to Ibn Hazm and Its Repercussions on Present

Abstract

The differences of opinion and political conflicts that emerged among Muslims after
the death of the Prophet, which started primarily on the issue of imdmah and
included different issues in the historical process, brought with it theological
separation and sectarianism. With the emergence of theological factions and sects,
a large-scale competitive environment emerged among Muslims. The factions and
sects that emerged as a result of these divergences have constantly occupied the
agenda of Islamic society in terms of the methods they follow and the main sources
they use in order to be closer to religion. Since the first period, the efforts of
political factions to link their intellectual activities with religion have been
considered as a natural situation. Each political movement searched for religious
sources and endeavoured to find evidence from the Qur'an and Sunnah to
legitimise their positions. The concepts of Ahl al-Ra'y and Ahl al-Hadith, which
started to be used from the Sahaba period and developed and systematised in the
following periods, are two basic concepts that cause divisions among Muslims. Both
concepts have been used since the early periods of Islam until today. However, the
followers of Ahl al-Ra'y, also known as the Iraqi Kufa school, who resorted to
rational jurisprudence and qiyas in matters that did not have a definite ruling in the
Qur'an and Sunnah, were constantly subjected to criticism from the followers of Ahl
al- Hadith, who defended the idea that all religious rulings were present in the
letter of the texts. Abui Hanifa, who is regarded as the greatest representative of Ahl
al-Ra'y, has been at the centre of these criticisms due to the fact that he resorted to
ra'i and qgiyas on the one hand, and on the other hand because he was seen as a
member of the Murji’ah. Ibn Hazm, who was the most important representative of
the Zahirl understanding in his time, was on the side of Ahl al-Hadith in terms of
thought. In line with the Zahirl understanding he represented, he criticised both
Abu Hanifa and other opponents who did not think like him in a harsh manner. The
two-century period starting from the beginning of the second century of Hijri and
continuing until the beginning of the fourth century is a period in which mujtahid
imams were trained, their own methods of ijtihad were developed and the science
of figh was edited. The jurisprudential divergence that emerged as "Medina-Kuafa”
schools or "Hejazites-Iraqgites" began to be known as Ahl al-Ra'y and Ahl al-Hadith
from the second Hijri century onwards, and this schooling continued throughout
history. Almost all of the sects and factions that emerged in the history of Islamic
thought are based on either Ahl al-Ra'y or Ahl al-Hadith in terms of religious
thought. The Zahirist, traditionalist, modernist, Salafist communities and
intellectual currents that have emerged today, as in the past, are also consciously or



unconsciously fed by these two mentalities. When the works of the scholars
representing the Zahiri understanding of the theory of faith reached the present
day and were published, they had a significant impact on the traditionalist, radical
and Salafist movements that propagated the return to the Sunnah, especially in the
Arab world. Thus, many Muslims have been evaluated based on their deeds and
political preferences and have been subjected to takfir. So much so that a kind of
Kharijite fanaticism began to re-emerge among Muslims. When the sects and
factions that emerged in the history of Islamic thought are re-evaluated in terms of
Ahl al-Ra'y and Ahl al-Hadith and how these two understandings are reflected in
them is determined, it would be understood how important these two basic
approaches are in understanding Islam and that these two thought structures have
veins extending to all sects and factions. The understanding of the faith of Muslim
groups directly affects the perspectives of Muslims towards each other and others
and the worldviews of religious groups since the early years of Islam, as in the past
and today. For this reason, a good understanding of these two mindsets and a
correct presentation of the theories of faith would contribute to the understanding
and comprehension of the tragic situation in which Muslims find themselves and to
put forward new solutions. Therefore, it is thought that it is important to analyse
Ibn Hazm's thought structure and the understanding he opposed in order to
comprehend the differences of opinion and the causes of conflict between Muslims
in the past and today. For this reason, our study focuses on Ibn Hazm's view of "Ahl
al-Ra'y" and its reflections on the present day.

Keywords: History of Sects, Ahl al-Hadith, Ahl al-Ra'y, Ahl al-Sunnah, Ibn Hazm.
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0z
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan, oncelikle
imamet konusunda baslayan ve tarihi siire¢ icerisinde farkli konulari da igeren fikir
ayriliklari ve siyasi catismalar, beraberinde itikadi agidan ayrismayi ve firkalagsmay1
getirmigtir. Itikadi firkalarin ve mezheplerin ortaya c¢kmasiyla birlikte
Miislimanlar arasinda genis ¢apli rekabet ortami meydana gelmistir. Bu ayrismalar
sonucunda ortaya ¢cikan mezhep ve firkalarin gerek izledikleri yontem gerekse dine
daha yakin olmak maksadiyla kullandiklar1 asil kaynaklar bakimindan, Islam
toplumunun giindemini siirekli mesgul etmistir. Zira, ilk donemden itibaren siyasi
firkalarin kendi diisiince faaliyetlerini dinle irtibatlandirma c¢abalar1 dogal bir
durum olarak degerlendirilmistir. Her bir siyasi akim dini kaynak arayisina girerek
kendi konumlarini mesru kilmak i¢in Kur’an ve siinnetten delil bulma gayretinde
olmuslardir. Sahabe ddneminden itibaren kullanilmaya baslayan ve sonraki
donemlerde geliserek sistemlesen ehl-i re’y ve ehl-i hadis kavramlari da
Miislimanlar arasinda ayrismaya neden olan temel iki kavramdir. Her iki kavram
da Islam’in ilk dénemlerinden itibaren giiniimiize gelinceye kadar kullanilagelen
kavramlardir. Ancak Kur’an ve siinnette kesin bir hitkmii bulunmayan meselelerde,
akll ictihada ve kiyasa bagvuran ve Irak Kiife ekolii olarak da bilinen ehl-i re’y
taraftarlari, biitiin dini hiikiimlerin naslarin zahirinde mevcut oldugu fikrini
savunan ehl-i hadis taraftarlarinin elestirilerine siirekli maruz kalmistir. Ehl-i re’yin
en biiyiik temsilcisi kabul edilen Eb{i Hanife, bir taraftan re’ye ve kiyasa basvurmus
olmasi yoniyle, diger taraftan da Miircie’den gorilmesi nedeniyle bu elestirilerin
merkezinde olmustur. Yasadigi donemde Zahiri anlayisin en dnemli temsilcisi olan
Ibn Hazm ise diisiince itibariyle ehl-i hadis tarafinda yer almistir. Temsil ettigi
Zahiri anlayis dogrultusunda gerek Eb( Hanife'yi gerekse kendileri gibi
diisinmeyen diger mubhalifleri sert bir lislupla tenkide tabi tutmustur. Hicri ikinci
asrin basindan baslayarak dérdiincii asrin baslarina kadar devam eden iki asirlik
dénem, miictehid imamlarin yetistigi, kendilerine ait ictihad metotlarinin gelistigi
ve fikih ilminin tedvin edildigi bir doénemdir. “Medine-Kife” ekolleri veya
“Hicazhlar- Iraklilar” seklinde ortaya ¢ikan fikhi ayrigsma, II. hicri asirdan itibaren
ehl-i re’y ve ehl-i hadis olarak anilmaya baslanmis ve bu ekollesme tarih boyunca
devam etmistir. islAm diisiincesi tarihinde ortaya ¢ikan mezhep ve firkalarin hemen
hepsi dinl diisiince bakimindan ya ehl-i re’y ya da ehl-i hadis anlayisina
dayanmaktadir. Ge¢gmiste oldugu gibi giiniimiizde ortaya ¢ikan zahirci, gelenekgi,
modernist, selefl cemaat ve fikir akimlar1 da aym sekilde bilingli ya da bilingsiz
olarak bu iki zihniyetten beslenmektedirler. Zahirl anlayisi1 temsil eden alimlerin,
iman nazariyesini konu alan eserlerinin giinliimiize kadar ulasip yayimlanmasiyla
birlikte 6zellikle Arap diinyasinda slinnete donme propagandasi yapan gelenekgi,



radikal ve selefi hareketler tizerinde 6nemli etkisi olmustur. Misliiman pek cok
kimse boylece amellerine ve siyasi tercihlerine bakilarak degerlendirilmis ve tekfir
edilme yoluna gidilmistir. Oyle ki Miisliimanlar arasinda bir ¢esit Haricl fanatizmi
yeniden ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Islam diistincesi tarihinde ortaya ¢ikan mezhep ve firkalar ehl-i re’y ve ehl-i hadis
taraftarhigit bakimindan yeniden degerlendirilmek suretiyle bu iki anlayisin
kendilerine nasil yansidigi tespit edildiginde bu iki temel yaklasimin islam’
anlamada ne kadar 6nemli oldugu ve bu iki diisiince yapisinin biitiim mezhep ve
firkalara uzanan damarlarinin bulundugu anlasilacaktir. Miisliman gruplarin iman
anlayisi, islam’in ilk yillarindan itibaren gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de
Miisliimanlarin birbirlerine ve baskalarina karsi bakis agilarini ve dini gruplarin
diinya goriislerini dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle bu iki zihin yapisinin iyi
anlasilmas1 ve iman nazariyesinin dogru bir sekilde ortaya konulmasi,
Miisliimanlarin iginde bulunduklar: trajik durumu anlayip kavramalar1 ve yeni
coziimler ortaya koymalari konusunda katki saglayacagini umuyoruz. Dolayisiyla
Miislimanlar arasinda ge¢miste ve giiniimiizde yasanan fikir ayriliklarini ve
catisma nedenlerini anlayabilmek i¢in Ibn Hazm'in diisiince yapisi ile muhalif
durdugu anlayisin iyi tahlil edilmesinin 6nemli oldugu dusiinilmektedir. Bu
nedenle calismamizda Ibn Hazm'in “ehl-i re’y’e bakisi ve giiniimiize yansimalari
konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Ehl-i Hadis, Ehl-i Re’y, Ehl-i Siinnet, ibn
Hazm.
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Re’y kavrami Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemden itibaren
kulllanilagelen bir kavramdir. Bu kavram daha sonra Emeviler doneminde
[rak’ta ortaya ¢ikan Kife ekoliinti ifade etmek i¢in kullanilan bir isim haline
gelmistir. Abbasiler donemine gelindiginde ise Kife ekolii, “ehl-i re’y” olarak
anilmaya baslanmistir. Genel olarak, akli kullanarak fikir liretme metodunu
benimseyenler icin kullanilan ehl-i re’y tabiri bu donemde EbG Hanife'yi ve
onun 6grencisi konumunda bulunan diger Kifeli fakihleri ifade etmek icin
kullamilmistir.! Ehl-i reyin fikirleri, 6zellikle bu ekoliin karsisinda duran,
hadisleri miimkiin oldugunca yoruma ve kiyasa basvurmadan uygulamaya
calisan ehl-i hadis tarafindan Kur’'an ve silinnete uygun olmadigl
disiincesiyle reddedilmistir. Her iki ekol, karsilili olarak birbirlerinin
elestirilerine ve suglamalarina siirekli maruz kalmistir.

Sahabiler zamanindan itibaren kullanilmaya baslanan ehlii’l-hadis,
sahibl’l-hadis ve ashabii’l-hadis tabirleri ise genel olarak ilk zamanlarda
hadis 0grenim ve Ogretimiyle ugrasan kimseleri kastetmek icin
kullanilmistir. Daha sonralar1 “isledigi amelleri hadislerde belirtilen
esaslara uygun olarak yapmaya calisan kimse” anlamini kazanan ehl-i hadis
terimi; “hadisleri yorumlamaksizin ve kiyasa basvurmaksizin anlayip yerine
getirmek, akli ve edebi ilimlerin yerine nakli ilimlerle mesgul olmak”
seklinde tanimlanmaktadir.2

Hicri ikinci asrin basindan baslayarak dérdiincii asrin baslarina kadar
devam eden iki asirlik dénem, miictehid imamlarin yetistigi, kendilerine ait
ictihad metotlarinin gelistigi ve fikih ilminin tedvin edildigi bir donemdir.
“Medine-Kife” ekolleri veya “Hicazlilar- Iraklilar” seklinde ortaya cikan fikhi
ayrisma II. hicri asirdan itibaren ehl-i re’y ve ehl-i hadis seklinde telaffuz
edilmeye baslanmis ve bu ekollesme tarih boyunca devam etmistir.3

Yasadign donemde Zahiri diisiincenin en énemli temsilcisi olan Ibn
Hazm (6. 456/1063), kendi fikirlerini Islam dininin asli kaynaklariyla ve asli
delilleriyle ortiistiiglinii ortaya koyma gayretinde olmus ve itikadi
tercihlerinin Hz. Peygamber’in siinnetine uygun oldugunu, dolayisiyla Ehl-i

! M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/523.

2 Abdullah Aydinl, “Ehl-i Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/507.

> Salim Ogiit, “Ehl-i Hadls”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/508.



Siinnet’in Zahiriler oldugunu ileri siirmiistiir.# Ehl-i Siinnet’i, “ehlu’l-hak”
olarak goren ibn Hazm, Ehl-i Siinnet’in disinda kalanlar ise “ehlu’l-bid’a”
seklinde adlandirmaktadir. ibn Hazm’a gére Ehl-i Siinnet kavraminin icine
girenler sunlardir:

“Oncelikle sahabe ve onlarin yolunu takip eden tabifinun biiyiikleri, daha

sonra ehl-i hadisten olanlarla birlikte asirlar boyu ge¢misten giintimiize

gelen ve ehl-i hadisin yolundan giden fakihler, ayrica bunlarin disinda
diinyanin neresinde olursa olsun onlari takip eden kimselerdir.>”

Ibn Hazm’a gére bu tamimin disinda kalanlar “ehlu’l-bid’a” kabul
edilmektedir ve onun bu tanimlamasinda “ehl-i rey” bulunmamaktadir.

1. ibn Hazm: (6. 456/1064)

Ibn Hazm'in isim ve seceresi kaynaklarda, “Ali b. Ahmed b. Sa’id b.
Hazm b. Galib b. Salih b. Halef b. Ma’'dan b. Siifyan b. Yezid” olarak
bilinmektedir. Kiinyesi Ebti Muhammed olup eserlerinde genel olarak bu
kiinyeyi kullanmigtir. Fakat “ibn Hazm” ismiyle meshur olmustur. Ayrica
yasadig1 iilkeye nispetle el-Endeliisi, dogup biiylidiigli ve yetistigi sehre
nispetle el-Kurtubi ve etnik kokenine nispetle de el-Farisi nispesiyle
anilmaktadir.6 “Fakih, hadisci, usulct, tarihgi, edebiyatc1 ve sair” gibi pek
cok yonlii bir alim olan Ibn Hazm, Zahiriyye mezhebinin de en biiyiik
temsilcisidir.” Cagdas1 Said b. Ahmed el-Endeliist’ye (6. 462/1068) yazdig
bir mektupta, Kurtuba’ya bagh “Rabaz-1 Minyeti'l-Mugire”de 7 Kasim 994
tarihinde dogdugunu belirtmistir.8 Vefat tarihi 456/1064 olarak kayitlara
gecen Ibn Hazm'in 72 yasinda vefat ettigi anlasilmaktadir.?

Galip Tiircan, “ibn Hazm’a Gére Ehl-i Siinnet Kavramimin igerigi”, Milel ve Nihal 6/3

(2009), 82.

5 Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, ¢ev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1/77.

¢ Ibn Hazm, el-Fasl, 2017, 1/44.

7 H. Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/39.

8  Apaydm, “Ibn Hazm”, 20/39; Mehmet Dalkilic, [bn Hazm’a Gére Islam Mezhepleri

(Istanbul: Lale Kitabevi, 2005), 72; Ibn Beskiival, es-Sila, nsr. izzet el-Attar Hiseyni

(Kahire: Mektebetii Nesrii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1995), 396.

Dalkilig, Islam Mezhepleri, 72; Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’l-iidebd, nsr. ihsan Abbas

(Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1993), 12/237.
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Nesebi hakkinda bilgi veren kaynaklarin biiyiik cogunluguna gére ibn
Hazm, aslen Farshdir.l0 Fakat ibn Hazm’in ¢cagdasi olan Said el-Endeliisi ve
Ibn Hayyan gibi baz1 tabakat yazarlari onun Farsh olusuna siiphe ile
yaklasmislardir. ibn Hazm’in Islim’da ortaya cikan bid‘atlarin ve sapkin
firkalarin Farslar’dan kaynaklandigil! yontinde ifadeleri bulunmaktadir.
Bazi yazarlar bu durumdan hareketle ibn Hazm’in Farsli olmadigim
sdylemektedirler. Dozy ve Peres gibi bircok Ispanyol tarihgisi ise Said el-
Endeliisi ile ibn Hayyan’in bu konudaki siipheli yaklasimlarindan da destek
alarak ibn Hazm’in aslen Farsh olmayip Ispanyol asilli oldugunu iddia
etmislerdir. Bazi yazarlar ise Ibn Hazm’in annesinin Ispanyol oldugunu ileri
stirmistiir.12 fhsan Abbas da Ibn Hazm’in bir siirine atifta bulunarak; “O,
kendisinin Fars asilli oldugunu agiklamistir” 13 diyerek bu duruma agiklik
getirmistir.14

Ibn Hazm, Endiiliis'te siyasi acidan énemli bir yere sahip bulunan
varlikli ve kiltirlii bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Babasi
Ahmed b. Said, Amiri devletinin kurucusu ibn Eb(i Amir ( el-Manstr) ile
oglu Abdiilmelik el-Muzaffer’in vezirligini yapmistir. Ibn Hazm'mn annesi
hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ebu Bekir
adinda kendisinden bir yas biiyiik bir kardesi vardir. iki kardes, cocukluk
zamanlarini vezir olan babalarinin Kurtuba'daki sarayinda maddi agidan
bolluk icinde gecirmis ve ayni zamanda basarili bir egitim hayatlar
olmustur.’s El-Humeydi ve el-Merakesi de Ibn Hazm’in babasinin Emevi
idaresinin ileri gelenlerinden biri olmasi nedeniyle oldukea iyi bir terbiye ve
egitim aldigini ifade etmektedirler.16

' Eb0 Abdillih Muhammed b. Fettih Humeydi, Cezvetii’l-muktebis fi tarthi ulemdi Endeliis,
nsr. Ibrahim el-Enyari (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Misri, 1989), 308; ibn Beskiival, es-Sila,
415.

U ibn Hazm, el-Fasl fi'-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal (Kahire: Matbaatii’l-Edebiyye, 1320),
2/115.

2 Apaydin, “Ibn Hazm”, 20/39; Sahabettin Ergiiven, “Zahiriligin Biiyiik Imami Ibn Hazm:
Hayati ve Eserleri”, Isldmf [limler Dergisi 3/1 (Bahar 2008), 177.

[hsan Abbas, Tdarfhu’l-edebi’-Endeliisi (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1985), 1/303-304.

*  [bn Hazm, el-Fasl, 2017, 1/45.

5 Apaydin, “ibn Hazm”, 20/40; Ergiiven, “Ibn Hazm”, 178; ibn Hazm, el-Fasl, 2017, 1/47.

' Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 491; Eblt Muhammed Muhyiddin Abdiilvahid Merakest, el-
Mu’cib fi ahbari’l-magrib telhisi, nsr. Muhammed Said el-Uryan-Muhammed el-Arabi
(Kahire: Lecnetu Thyai’'t-Turasi’l-Islami, 1963), 76.



Ibn Hazm, dogdugu yer olan Kurtuba'mmn yam sira Endiiliis’iin
Elmeriye (Almeria), Satibe, Balensiye (Valensiya) ve isbiliye (Sevilla) gibi
sehirlerinde hem ilim tahsil etmis, hem de 68renci yetistirmistir. Yasadigi
donemde herhangi bir ilim dalinda ihtisaslasma olmadigindan fikih, hadis,
edebiyat, siir ve tarih gibi pek cok alanda ilim tahsil etmistir.17 Akl{ ve nakli
ilimlerin hemen hepsini tahsil eden Ibn Hazm, tahsil ettigi bu ilimlerde
yiiksek derecelere ulasmistir.’8 Ibn Hazm’in ilim tahsili hakkinda Ihsan
Abbas; “Cagindaki bilgi cesitlerinin tiimiinii kusattig1 icin ibn Hazm'in ¢ok
yonlii olan kiiltiirtinlin sinirlarin1 belirlemek olduk¢a zordur” ifadesini
kullanmaktadir.1®

Endiillis medeniyetinin 6nemli sahsiyetlerinden ve biiyiik
diigiiniirlerinden olan Ibn Hazm, ayn1 zamanda giiclii bir cedelci olarak
bilinmektedir. islamf ilimlerin yam sira felsefe, mantik ve tip gibi pek cok
alanda kendisini yetistirmis se¢kin bir alimdir. Biitiin bunlarin disinda iyi
bir elestirmen, edebiyatc1 ve sair olarak da sohret olmustur. Ebi Mervan b.
Hayyan (6.469/1076), ibn Hazm’in edebiyat, felsefe, mantik, cedel, fikih,
hadis ve soybilim gibi ilimlerde biiyiik bir birikime sahip oldugunu ve bu
ilim dallarinin hepsinde ¢ok sayida eser telif ettigini sdylemektedir.20 ibn
Hazm’in takriben 80.000 varak civarinda 400 cilt telif eserinin oldugu,?!
boyle bir basarinin Taberi harig¢ hi¢ kimseye nasip olmadig1 soylenmektedir.
Endiiliis halki icerisinde en genis bilgiye sahip olarak bilinen Ibn Hazm’in
Islami ilimleri en ¢ok tahsil eden bir Alim oldugu ifade edilmektedir.22

Pek cok bilim dalinda gerek matbu, gerek yazma ve gerekse risaleler
halinde bulunan eserlerinden “el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd’i ve'n-nihal, el-
[hkam fi ustli’l-ahkdm, el-Muhalla, Tavku’l-hamdme, el-Usiil ve'l-Furi’, el-
Mufddale beyne's-sahdbe” adl eserler onun eserlerinin sadece bir kagidir.23
Calismamizin muhtevasim1 asacagindan eserleriyle ilgili burada fazla
malumat verme ihtiyact duymadik.

Y {bn Hazm, el-Fasl, 2017, 49.

¥ Ergiiven, “Ibn Hazm”, 178-179.

' Abbas, Tdrthu’l-edebi’-Endeliisi, 1/314.

*Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’l-tidebd, 4 /1654.

2 [bn Begkiival, es-Sila, 2/605.

Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld@’, nsr. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1401), 18/187.

2 [bn Hazm, el-Fasl, 2017, 1/66-71.
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2. Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis

Ehl-i re'yin kimler oldugunu, fikirlerini ve diisiince yapisini
taniyabilmek icin bu kavramin ehl-i hadis kavramiyla birlikte
degerlendirilmesi gerekmektedir. Islam’in ilk yillarinda, bugiinkii anlamda
belli bir dini ve toplumsal yapiy1 ifade edecek sekilde Ehl-i Siinnet ve Ehl-i
bid’at ayrismasi olmadig1 gibi Ehl-i Siinnet ifadesi de kullanilmiyordu.2
Ancak re’y kavrami ve ehl-i hadis ifadeleri, sahiabe doneminden itibaren
kullanilan ifadelerdir. Daha sonra ehli- re’y kavraminin da kullanilmaya
baslamasiyla birlikte ehl-i re’y ve ehl-i hadis ayrismasi ve tartismalari
ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Sozliikte “sahsi goriis, diislince ve kanaat” anlamin ifade
eden “re’y” kelimesi;25 goriis, diisiince, kiyas ve nasla diizenlenmemis seri-
amell bir konuda ortaya konan kanaat anlamlarinda kullanilan bir
terimdir.26 Isldam disiincesinde, sorunlara ¢éziim iiretme, hakikat ve
hadiselerin analiz edilmesi, Kur'an ve silinnetin anlasilmas1 ve
yorumlanmasi hususunda akli (re'y), bireyin ve toplumun maslahatinin
yaninda, dinin gayelerini (makasid) de esas alan bu yorum bicimine
gliniimiizde “akilc1 din yorumu” da denilmektedir.2?

Genel olarak “re’y taraftar1 kimse veya kimseler” i¢in kullanilmakta
olan ehl-i re’y ifadesi, II. (VIIL.) yiizyila gelindiginde; Irak’ta sahabe ve tabiin
zamaninda ortaya cikan, Irak veya Kife ekolii olarak da anilan, Kur’an ve
stinneti esas alan dini bilginin re'y ve ictihad yoluyla gliclendirilme
gayretlerine ve fikhi calismalara verilen 6zel bir isim olarak kullanilmaya
baslanmistir. Bu faaliyetin Ebli Hanife ve 6grencilerinin gayretiyle
sistemlesip ekollesmis haline re’y ehli medodu, bu metodu benimseyenlere

Muammer Esen, Ehl-i Siinnet Kavramin Olusum ve Gelisim Stireci (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 84; Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet
Céziimlemeleri (Ankara: Otto Yayinlary, ts.), 166.

»  Kiliger, “Ehl-i Re’y”, 10/520.

H. Yunus Apaydin, “Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/37.

Sénmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri Islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik,
Teolojik ve Kiiltiirel Temelleri”, Zahirf ve Seleff Din Yorumu, ed. Sénmez Kutlu (istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2019), 19.



ise ehl-i re’y denilmistir.28 Fikih literatiiriinde bu kavram, “miictehidin,
hakkinda acik bir nas bulunmayan fikhi bir konuda belli metotlar
uygulayarak ulastig1 sahsi goriis” anlaminda kullanilmaktadir.29

Irak’in fethedilmesinin ardindan kurulan Kife sehri, Emeviler
doneminde Medine disinda ikinci bir ilim merkezi haline gelmistir. Hulefa-i
Rasidin zamaninda (632-661), Islam topraklarimin genislemesi sonucunda
sahabiler, gerek Islam dinini teblig etmek, gerek egitim ve 6gretim faaliyeti
yuriitmek ve gerekse cihad etmek maksatlariyla farkli cografyalara
gitmislerdir. Sahéabiler, gitmis olduklar1 bu bolgelerde o6zellikle ilmi
bakimdan ciddi faaliyetler ve 6nemli basarilar ortaya koymuslardir.30 Bu
maksatlarla gorevlendirilenlerden birisi Abdullah b. Mes’Gd’dur (6. 32/652-
653). Hz. Omer onu bolgedeki egitim ve 6gretim faaliyetlerini organize
etmek lizere Kife'ye gorevlendirmistir. Kiife’de uzun siire ilmi ¢calismalarin
basinda bulunan Ibn Mes’tid, fikihta Kife ekoliiniin olusmasinda da ciddi
katki saglamistir. Bu nedenle onun ehl-i re’y ekoliiniin asil kurucusu oldugu
da sdylenmektedir.3!

Eb( Miisa el-Es‘ari, Selman-1 Farisi, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ammar b. Yasir
ve Huzeyfe b. Yeman basta olmak lizere seckin diger bazi sahabiler de
Kife’de bulunmuslar ve bolgede yasanan ilmi gelismelere énemli katkilar
saglamislardir. Kife ehl-i re’y ekoliiniin olusmasinda, ibn Mes’tid’la birlikte
Hz. Omer ve Hz. Ali de etkin bir rol iistlenmistir. Hz. Ali halife oldugu zaman
kendisi Kiife'de kalmis ve Kife hilafet merkezi olmustur. Bu durum Kiife'yi
daha 6nemli hale getirmistir.32

Kife ekoliiniin tAbiin neslindeki temsilcisi olarak ibrahim en-Nehat (6.
96/714) goriilmektedir. Bu ekoliin olusmasinda merkezl bir rol iistlenen
Ibrahim en-Nehai, ibn Mes’id’un etrafinda olusan fikhi calismalar1 kendi
fikir ve faaliyetleriyle birlikte talebesi Hammad b. Eb0 Siileyman (6.
120/738) aracihigiyla Eb(i Hanife'ye intikal ettirmis ve onun metod ve

* Bezzazi, Mendkibii Ebi Hanife (Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 1401), 45-46; Mustafa
Keskin, “Osmanli Alimi Ahmed el-Mar’asi'ye Gore Insan Fiillerinde ihtiyarin Etkisi ve
Allame Beyzavi'yi Elestirisi”, Tiirk Diinyasi Arastirmalar: 134/264 (2023), 109.

»  Kilger, “Ehl-i Re’y”, 10/520.

** Kiliger, “Ehl-i Re’y”, 10/520-521.

' Ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes'id”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/117.

*  Kiliger, “Ehl-i Re’y”, 10/520-521.
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diistinceleri, Hanefl mezhebinin diisiince yapisina kaynaklik etmistir.33 Daha
cok ehl-i re’y olarak adlandirilan Kiife ekoliiniin fikhi diisiincesinin
sistemlesmesinde en biiyiik pay sahibi ise Hanefi mezhebinin énderi imam
Azam Ebl Hanife'dir. Bundan dolayidir ki bu ekol, daha sonraki donemlerde
Eb( Hanife’ye nispet edilerek Hanefl mezhebi olarak isimlendirilmistir.34

Ehl-i re’yi ve temsil ettigi diisiinceyi tam olarak kavrayabilmek i¢in bu
ekoliin karsisinda duran ve farkli bir metod benimseyen ehl-i hadisi
tanimak ve onun diisiince yapisint anlamak biliyiik ehemmiyet arz
etmektedir. Ehl-i hadis, Islim’in anlagilmasinda agirlikh olarak hadise énem
veren Medine merkezli gelisen fikih ekoliidiir. Bu ekol, II. (VIIL.) yilizyildan
sonra ortaya ¢ikip gelismistir. Sahabiler zamanindan itibaren hem ehlii’l-
hadis hem ashabii’l-hadis ve hem de sahibii’l-hadis tabirlerinin kullanilmaya
baslandig1 goriilmektedir. Bu tabirlerle genel olarak hadis 6grenen ve
Ogreten kimseler, diger bir ifade ile hadis ilmi ile mesgul olan Kkisiler
kastedilmistir. Zamanla “hadise gére amel etmeye ¢alisan kimse” anlaminda
da kullanilan ehlii'l-hadis veya ashabi’l-hadis terimi; “hadisleri miimkiin
oldugu kadar yoruma tabi tutmadan ve kiyasa basvurmadan uygulamak,
akli-edebl ilimlerden ziyade nakll ilimlerle ilgilenmek” olarak tarif
edilmektedir. Bu ekoliin en biiyiik savunucularindan olan Ahmed b. Hanbel,
sahibt'l-hadisi “hadisle amel eden kimse” seklinde tanimlamigstir.3>

Sehristani (v. 548/1153), miictehid imamlarin “ashdb-1 hadis” ve
“ashdb-1 re’y” olmak tizere iki gruba ayrildigini ve figlincii grubun
bulunmadigini ifade etmektedir. Ona gore hadis taraftarlari (ashabii’l-hadis)
HicAzlilar olup, Malik b. Enes, Muhammed b. idris es-Safii, SiifyAn es-Sevri
(v. 161/778), Ahmed b. Hanbel, David b. Ali (v. 297/910) ve onlarin
ashabidir. Ashab-1 hadisten olanlar; hiikiimleri naslara dayandirirlar,
aciktan veya gizli olarak kiyasa bagvurmazlar. Re’y taraftarlarina (ashab-1
re’y) gelince onlar, Iraklilar'dir ve Ebii Hanife Nu‘man b. Sabit’'in ashabidir.
Re’y ashabi, ¢cogunlukla kiyas yontemini kullanirlar.36

»  Siikrii Ozen, “Nehal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006),32/538.

*  Murat Simsek, “Ehl-i Re’y Fikih Ekoliiniin Temsilcisi Eb( Hanife”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 19 (2012), 46.

»  Aydinl, “Ehl-i Hadis”, 10/507.

¢ Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, haz. Mehmet Dalkilig, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera
Yayincilik, 2017), 194.



[slam toplumunda ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimiinde, Kur'an ve
siinnette yeterli delil bulunmadigi durumlarda, kiyasa ve re'ye
basvurmaktan c¢ekinmeyen ehl-i re’y ile Kur’an ve slinnetten ibaret olan
naslarin zahirlerinin agiklayici ve yeterli oldugunu savunan, kiyas ve re’yi
delil kabul etmeyen ehl-i hadis arasinda yasanan tartismalar asirlarca
stirmiistiir. iki ekol arasinda yasanan kiyas ve re’y tartismalari, 6zellikle ehl-
i hadis taraftarlarinin ehl-i re’y tarafinda olan alimleri ehl-i bid’attan
sayarak Ehl-i Stinnet’in disinda gérme noktasina varmistir.

Selefiyye olarak da isimlendirilen ehl-i hadis taraftarlari, Ehl-i
Siinnet’i temsil eden tek firkanin kendi firkalar1 oldugunu iddia
etmektedirler. Kurtulusa eren topluluk (firka-i naciye) ve dogru yolun
mensuplar1 (ehl-i istikamet) gibi isimleri de kendilerine miinasip goriip
kullanmislardir. Hadislere tabi olarak yasadiklarini anlatmak i¢in kullanilan
“ehl-i eser” tabirini de bu maksatla kullanmislardir. Ehl-i hadisten ya da
Selefiyye’den olmayan gerek Hanefiler ve Eg’ariler, gerek Siiler ve tarikat
mensubu sufiler ve gerekse diger Miisliiman firkalara ve cemaatlere
mensup olan kimseler, “ehl-i bid’at” kabul edilmektedir. Dolayisiyla bu
kimseler teblig ve davete muhtactirlar.3?

Asirlar boyunca devam eden bu tartismalar her iki tarafi da olumsuz
olarak etkilemistir. Bundan dolayi, ehl-i hadis ile ehl-i re’yden belirli
konularda uzlasma ortami bulan her iki ekol temsilcileri Ehl-i Siinnet ¢atisi
altinda bir araya gelebilmislerdir. Ayrica bu anlasma zemini hadisleri
muhafaza etme, 6grenim ve Ogretimini gerceklestirme noktasinda ehl-i
hadisin lehine olmus, onlarin hizmet etmelerini kolaylastirmistir.38

3. ibn-i Hazm’a Gére Ehl-i Re’y

Ibn Hazm'in ehl-i re’y hakkindaki fikirlerini tespit etmeden 6nce,
onun genel diisiince yapisini veya usiliinii tespit etmekte fayda vardir. ibn
Hazm, diger mezhep imamlarinin ya da miintesiplerinin aksine, mensubu
bulundugu Zahirilik mezhebinin diisiincesi dogrultusunda naslarin zahirini
esas alan bir yaklasim sergilemektedir.3? Ibn Hazm, éncelikle fikihta ortaya
koydugu zahiri diisiince tarzini, fikihla sinirli tutmayip s6z sahibi oldugu
diger ilim dallarinda da uygulamistir. Ibn Hazm, aym zamanda bir dinler

” Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 57-58.

*  Aydinl, “Ehl-i Hadis”, 10/507.

*  Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Eg’arilik Elestirisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18/1 (2009), 91.
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tarihcisi ve mezhepler tarihcisi olmasi yoniiyle objektif olmasi beklenirken
bu zahiri yaklasimindan dolay1 onun objektifligi tartisilir olmustur. Ancak
Ibn Hazm'in z4hirilik anlayisinin herhangi bir mezhebe bagh olma seklinden
ziyade tercih edilen yéntemle ilgili oldugu ifade edilmektedir. Ibn Hazm’in
aklin cergevesini kisitlayan lafizci yaklasim yerine sadece Kur’an ve siinnete
bagl elestirel ve akilci diistinceyi temsil eden biri oldugu vurgulanmaktadir.
Ciinkii Yahudi ve Hiristiyanlar elestirirken, onlarin kendi kutsal metinlerini
aklin ilkeleri ve mantik kurallar1 cercevesinde degerlendirip celiskilerini
ortaya koyan ibn Hazm’in muhalif durumdaki Miisliimanlara kars1 delil
olarak, akil yerine daha ¢ok kendi mezhebi fikirleri dogrultusunda Kur’an ve
slinnetin yani nassin zahirini kullandigi gériilmektedir.40

Ibn Hazm, sert mizagh ve keskin dilli biri olarak bilinmektedir. ibn
Hazm’in hemsehrisi, alim ve ziihd sahibi Ibnu’l-Arif (6. 536/1141) onu sdyle
tarif etmektedir: “ibn Hazm’in dili ile Haccac'in kiha ikiz kardes idi”.4!
Zaman zaman Kendisini muhasebe eden Ibn Hazm, kendisinde bulunan bu
durumu itiraf etmistir.42 Goldziher, onunla ilgili baska bir benzetme yaparak
onun mutaassip ve fanatik bir polemik¢i oldugunu ifade etmistir.43 islam
tabakatgis1 ibn Hallikan ise ibn Hazm’i, Ehl-i Kitab’a karsi sistemli bir
polemik yazan islam ilahiyatcilarinin énciisii olarak tanimlamaktadir.44

Ibn Hazm'in 6zellikle mezhep imamlarina ve &énde gelen Islam
dlimlerine karsi tavri ve onlara yonelik sarfettigi ifade ve elestirileri genel
olarak hos karsilanmamistir. Ciinkii o, muhaliflerini ve mezhep imamlarini
elestirirken zaman zaman nezaket sinirlarini da asarak hakarate varacak
sekilde agir ve sert ifadeler kullanmistir. Kendinden onceki alimleri de
elestiren Ibn Hazm, “Selefimizi severiz, ama bizim i¢in gercek onlardan daha
degerli ve daha tstiindiir” diyerek soylediklerinin arkasinda durmus ve bu
elestirilerini dinin bir geregi olarak gdrmiistiir. Ibn Hazm’i déneminin
dlimlerinden farkl kilan en 6énemli husus da gerek eserlerinde gerekse ilmi

40

Silleyman Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm Genel Bir Bakis”, Milel ve Nihal 6/3

(2009), 68-69.

4 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld@’, 18/199; Zekeriya Giiler, “Endiiliis’te Bir Hadis ve Flklh
Alimi: Tbn Hazm”, ISTEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 7/14 (2009),
157.

2 ibn Hazm, el-Fasl, 2017, 58; Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm”, 70.

“  Ignaz Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kars1 islam Polemigi 1", ¢ev. Cihat Tung, Isldm [limleri

Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi] 4 (1980), 54.

Ignaz Goldziher, “Ehl-i Kitaba Karsi islam Polemigi 11", cev. Cihat Tung, Isldm [limleri

Enstitiisii Dergisi [Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi] 5 (1982), 252.

44



tartisma ve miinazalarda sergiledigi bu sert tutumu olmustur. Hatta bu oyle
bir hal almis ki, onunla ilgili; “muhaliflerinin sadece fikirlerini mi ¢triitiiyor
yoksa goriis sahibi mubhaliflerini mi yaraliyor” seklinde sorgulanir
olmustur.4s

Zahirl diistincenin bir temsilcisi olarak kendisini ehl-i hadis ekoliiniin
icerisinde konumlandiran ibn Hazm, ehl-i re’y ekoliine muhalefet etmis;
diger mubhaliflerini oldugu gibi ehl-i re’y ekoliinii de sert bir sekilde
elestirmistir. Ibn Hazm’'in ehl-i re’y hakkinda ne diisiindiigiinii ve
elestirilerinin nedenini anlayabilmek i¢in 6ncelikle onun Ehl-i Siinnet’i nasil
tanimladigt ve bu tanmimlamaya kimleri dahil ettiginin bilinmesi
gerekmektedir. Bunun ardindan ayni sekilde, hemen hemen biitiin ilim
adamlar1 ve ekoller tarafindan ehl-i re’yin en biiylik temsilcisi olarak
gorilen Eb( Hanife hakkinda ne diisiindiigiiniin de tespit edilmesi
onemlidir. Ayrica Eb( Hanife’nin baz1 goriislerinden otiiri ilk Miircifler
arasinda gosterilmek istenmesi nedeniyle ibn Hazm’in Miircie mezhebine
karst tutumunun da dikkate alinmasi 6énem arz etmektedir. Zira, ibn
Hazm’in tenkidine en ¢ok maruz kalanlardan biri olan Eb( Hanife,
Miircie’den sayilmasi nedeniyle de ayrica elestirilerin hedefi olmustur.

Ibn Hazm, islam topluluklar arasinda tarihi siirecte ortaya ¢ikan ve
farkl firkalara ayrilan mezheplerin tasnifini yapmakta ve mezhepleri Ehl-i
Siinnet ve Ehl-i bid’at olarak iki gruba ayirmaktadir. Kendisini IslAm dininin
bir mensubu olarak géren Ibn Hazm, biitiin gruplarin Ehl-i Siinnet,
Mu’tezile, Miircie, S1a ve Hariciler olmak tlizere bes ana guba ayrildigini ifade
etmektedir. Ancak zamanla yeni baska firkalarin da olusmasi1 nedeniyle
Islam tarihinde ortaya cikan mezheplerin bunlarla simirh olmadigim da
belirtmektedir.#6

Mezheplerin ortaya c¢ikis siirecinde yasanan fikir ayriliklarini
degerlendiren Ibn Hazm, Ehl-i Siinnet icerisinde ortaya cikan farkli
fikirlerin, islAim’in temel prensipleri disinda kalan fetvalardan ve inanc
hususlarindan kaynaklandigini vurgulamaktadir. Ibn Hazm Mu'tezile,
Miircie, Sia ve Hariciler’in ise dinin temel ilkeleri konusunda farkl fikirleri
benimsemeleri nedeniyle Ehl-i Siinnet’ten ayrildiklarini belirtmektedir.4?

“  ibn Hazm, el-Fasl, 2017, 1/59-66.
“  Dalkilig, Islam Mezhepleri, 156-157; ibn Hazm, el-Fasl, 2017, 2/76.
7 Dalkilig, Islam Mezhepleri, 157-158; ibn Hazm, el-Fasl, 1320, 2/111-112.
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Ehl-i Stinnet’i “ehlu’l-hak”, Ehl-i Siinnet disindakileri ise “ehlu’l-bid’a”
diye niteleyen ibn Hazm, Ehl-i Siinnet’ten olanlar1 séyle aciklamaktadir:

“Zikrettigimiz Ehl-i Siinnet, Ehl-i Hak'tir, onlarin disindakiler ise Ehl-

Bid’attir. Buna gore Ehl-i Siinnet, 6ncelikle sahabilerdir, sahabenin yolunu

tercih eden tabilnin biyiikleridir, sonra Ehl-i-Hadis ve giiniimiize kadar

nesiller boyu onlara uyan fakihler, ayrica yeryiiziiniin dogusunda ve
batisindaki insanlardan onlara uyan kimselerdir. Allah onlarin tamamina
merhamet eylesin”.48

Ehl-i Siinnet'in kurumsal bir yapiya kavusmasindan itibaren Ehl-i
Siinnet denildiginde Selefiyye'nin yani sira Matiiridiyye ve Es’ariyye de
bunun icinde yer alr. Halbuki Ibn Hazm, yaptif1 tanim ile Ehl-i Siinnet
kavramini sadece “ehl-i hadis”e tahsis etmis bulunmaktadir. ibn Hazm’in
taniminda “ehl-i rey” bulunmadigi gibi imam Matiiridi’den ve Matiiridi
alimlerden de hi¢ bahsedilmemektedir. Eg’arl ve taraftarlarini da Ehl-i
Siinnet’ten ayr bir grup olarak degerlendiren ibn Hazm, yaptif1 tanimin
disinda kalan biitiin gruplari “ehlu’l-bid’a” kabul etmektedir.

Eb(i Hanife’'nin ehl-i re’yin en biiyiik temsilcisi oldugu hususunu
hemen hemen biitiin mezhepler ittifakla kabul etmektedirler. Fakat onun
Miircie’den oldugunu en atesli sekilde savunanlar, genelde ehl-i hadis
taraftarlar1 olmustur. Gerek Ahmed b. Hanbel'in fikirlerinin derlendigi
eserlerde gerekse daha sonraki Hanbeli akaid eserlerinde Miirciilik siddetle
reddedilirken Ebu Hanife de Miircie’'ye mensup olarak gosterilmekte ve
elestirilmektedir.*?

Ibn Hazm’in yaptig1 elestiriler, sadece Eb(i Hanife ile simirli kalmamus;
sirastyla imam Malik, imam Safil ve Ahmed b. Hanbel de ayni tenkidlerine
maruz kalmistir. Ebéi Hanife ile imam Malik’in Ibn Hazm’in tenkidine hedef
olmasinda, her iki miictehid tarafindan kiyasla birlikte re’y ictihadini
genisleterek kullanmalar biiyiik rol oynamistir. imam Safii, re’y ictihadina
daha az yer verdigi gerekcesiyle digerlerine nisbetle daha az tenkide maruz
kalmistir.50 Ancak burada su husus dikkatlerden kagmamaktadir: ibn
Hazm’in kendi ekolti ehl-i hadisin 6nde gelen temsicilerinden olan Ahmed b.

“  {bn Hazm, el-Fasl, 2017,1/77.
“  ibrahim Hakki Inal, “Hanefi Literatiiriinde Eb(i Hanife’nin Miirciiligi Problemi”, fmdm-1
Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi [Sempozyum Teblig ve Miizakereleri], ed. ibrahim
Hatiboglu (Bursa: Kurav Yayinlari, 2005), 226.

% Giiler, “Ibn Hazm”, 158.



Hanbel de digerlerine nazaran daha hafif olmakla birlikte onun tenkidine
maruz kalmistir.

Ibn Hazm’'in Eb( Hanife ve Hanefiler hakkinda kullandig1 ifadeler
onun tenkidde kullandig1 dil ve iisliibu gostermesi agisindan 6énemlidir. O
bir ifadesinde: “Bunlar, Eb Hanife ve ashabinin gorisleridir. Bu nevi
goriislerden salim oldugumuz i¢in biz Allah'a hamdediyoruz”5! demektedir.
Eb( Hanife'yi Rafizl olmakla itham eden ve ona lanet okuyan baska bir
ifadesi ise su sekildedir:

“Hanefiler diyorlar ki, ‘Bilal i¢cin kameti tek yapmasi gerektigine dair emir

ve talimat, Rastlullah'tan (s.a) sonraki kimselerdendir’. Dogrusu bu goriis

onlar;, Ebli Bekir ile Omer’i islim dinini degistirmekle itham eden

Rafiziler'in durumuna diisiiriir. Bunu sdyleyen kimseye Allah lanet etsin;

hi¢bir Miisliiman bunu séyleyemez!”52

Ibn Hazm'a goére, dinin kaynag olarak baglayici olmasi yéniiyle
Kur'an ve siinnet birbirine esittir. Zira, Rastilullah”n (s.a) slinneti de vahiy
triintidiir. Bu nedenle hadis ilmini tahsil etmek farz-1 kifayedir. “Zikri biz,
evet biz indirdik. Onu muhafaza edecek olan elbette biziz">3 ayetinin buna
delil olusturdugunu ileri siiren Ibn Hazm, bu ayetteki “zikr” kelimesinin
ister Kur'an isterse siinnet olsun seriat1 igine aldif1 kanaatindedir.5¢ ibn
Hazm’a gore sahabe sozleri delil olmadigi gibi fetvalar1 da hiiccet degildir.
Ona gore Kur'an ve siinnet disinda herhangi bir kisiyi taklit etmek caiz
degildir. Onun bu konuda soyle bir ifadesi olmustur: "Sayet taklit caiz ise,
zikrettigimiz sahabe ve tabiini taklit etmek, Ebu Hanife, Malik ve S$afil'yi
taklitten evladir.”ss

Burhdn ve hiiccet olmaksizin haberin zahirinin disina cikilarak
yapilan te’vili zan olarak niteleyen Ibn Hazm'a gores¢ dil (lugat) de aym din
gibi tevkifi (Allah'in bildirmesiyle bilinebilir) oldugu icin dinin dogru
anlasilmasi ancak nassin zahirine bagh kalmak ve hiikme kaynak olacak
lafzin vazolundugu lugat manasini dikkate almakla miimkiindir. Bu temel

' [bn Hazm, el-Muhalld, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii Dari’t-turas, ts.),
1/147,4/222.

52 [bn Hazm, el-Muhalld, 3/158.

53 el-Hicr 15/9.

% [bn Hazm, el-Thkdm fi ustili’l-ahkdm, thk. Komisyon (Kahire: Matbaatii'l-Asime, 1404),
1/95, 114.

5 [bn Hazm, el-Muhalld, 1/168.

56 [bn Hazm, el-Thkdm, 2/129.
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ilkeden uzaklasarak mana ve maksadin nazari itibara alinmasi ise re’y ile
amel etmek demektir.5?

ibn Hazm, Kur'an ve siinnetten sonra icmay1 delil olarak kabul
etmekle birlikte kiyas1 ser’i delil olaral kabul etmemektedir. ibn Hazm'a
gore, edille-i ser’iyye hiyerarsisinde Kur'an, siinnet ve icmadan sonra kiyas
degil, delil gelir. Ona gore kiyasla amel eden bir kimse Allah'in emirlerine
aykirlt davranmis ve O’'na miidahale etmis olur. Bu yiizden dinde kiyasa
basvurmalk, istihsan ve re’yle hiikiim belirtmek helal degildir.>8

Fikih usuliinde dar anlamiyla vahiy (nas) karsiliginda kullanilan
re'yin, nassa aykiri anlam icermeyen sahsi kanaat oldugu ifade
edilmektedir. Bu manada kastedilen re’yin, Hz. Peygamber ve sahabe
tarafindan kullanildiginin érnekleri bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in, “Ben
vahiy inmemis hususlarda aranizda re’yimle hiikiim veriyorum” ifadesi,5°
re’yin bu manadaki kullaniminin ilk érneklerinden birini olusturmaktadir.
Bu konuda Hz. Peygamber’den baska bir 6rnek, Bedir Gazvesi'nde
yasanmistir. Bedir'de ordugahin kurulacagi yerin Allah’in emriyle mi yoksa
re’y ile mi belirledigini soran sahabiye Hz. Peygamber’in “re’y ile” seklindeki
cevabidir.6® Resiil-i Ekrem’in “hiikmiinii Kur’an ve slinnette bulamadigin
husularda neye gore hiikiim vereceksin” seklindeki sorusuna “Kendi
re’'yimle ictihad ederim” diyerek cevap veren Muaz b. Cebel'in takdirle
karsilanmasiylaé! ortaya ¢ikan “ictihddii’'r-re’y” tabiri, re'yin ve o6zellikle
ictihadin bir kavram haline doéniismesinde 6énemli bir merhaleyi temsil
etmektedir.62

Re’yin sahdbe doneminde kullamildigi ve bir vakia olarak varhigi
hemen hemen biitiin ekoller tarafindan ittifakla kabul edilmektedir. Ciinkii
sahabenin re'ye basvurdugu, bir¢ok sahdbiden nakledilen, “Ben bunu
re’yimle soyliiyorum” gibi ifadelerle ve c¢esitli uygulama 6rnekleriyle sabit

7 Giiler, “ibn Hazm”, 160-161.

% Giiler, “ibn Hazm”, 161.

*  Eb( David, Siinenu Ebi David (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Akziye”, 7.

ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, nsr. Taha Abdiirraif Sa‘d (Beyrut: el-Mektebetii’l-

Asriyye, 1411),3/167-168.

' Eb0 David, Stinenu Ebi Daviid, “Akziye”, 11; Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-Sahth=Siinenii’t-Tirmizi
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Ahkam”, 3.

% Apaydin, “Re’y”, 35/37.



goriinmektedir. Hatta Cliveyni sahdbenin, tabiinin ve daha sonra gelenlerin
re’y ile amel etme konusunda icma ettiklerini ifade etmistir.63

Re’y konusundaki tartisma, Hz. Peygamber’in veya sahdbenin re’ye
basvurmus olmasindan ziyade buradan hareketle re’yin, kiyas ve ictihada
dayanak olusturmasinda yasanmakatdir. Kendi metodolojilerinde re’ye
hicbir sekilde yer vermeyen S$ia, Zahiriler ve bir kisim Mu’tezile, re’yin
sahdbe doneminde varligimn kabul etmekle birlikte, sahabenin re'ye
basvurmasini farkli sekilde yorumlamislardir. Bu ekol temsilcileri, Hz.
Peygamber’in re’ye basvurdugunu ise kabul etmemektedirler.64

Ibn Hazm’in da ashnda akla ve re’'ye tamamen karsi ¢ikmadig
anlasilmaktadir. Clnki o, diger din mensuplariyla tartisma ve
elestirilerinde akli ve nakli birlikte kullanmaya dayali bir yontem takip
etmistir. Yahudi ve Hiristiyanlar1 elestirirken onlarin kendi kutsal
metinlerini aklin ilkeleri ve mantik kurallari ¢cercevesinde degerlendirip ona
gore celiskilerini ortaya koyan ibn Hazm’in muhalif durumdaki
Misliimanlara karsi akil yerine daha c¢ok kendi mezhebi fikirleri
dogrultusunda Kur’an ve slnnetin yani nassin zahirini kullandigl
gorilmektedir.65 Resiilullah’in din hususunda sadece Allah’tan geleni
soyledigini ifade eden ibn Hazm, bununla birlikte O’nun diinya islerinde
re’'ye basvurdugunu kabul etmektedir. ibn Hazm, re’yi sistematik bicimde
fetva ve yargida kullanilmak iizere ilk ortaya ¢ikaranlarin Kife’de Ebi
Hanife, Basra’da Osman el-Betti ve Medine’de Rebiatiirre’y oldugunu ileri
stirmistiir. Ancak onun bu iddias1 daha 6nceki donemlerde re’yin varligini
kabul etmedigi anlami1 tasimamaktadir.66

Mircie, Mu'tezile, Sfa ve Haricl firkalari, Ehl-i Siinnet dis1 firkalar
olarak goren Ibn Hazm, Eb(i Hanife ve taraftarlariyla Imam Es’ari’yi iman
tanimlamalar1 nedeniyle Miircie firkalarn arasinda saymak suretiyle de
tenkid etmektedir.6’ ibn Hazm, Eb( Hanifey’i Miircie’den saymakla birlikte
Ehl-i Siinnet’e en yakin olanlarin Ebl Hanife’'nin mezhebini benimseyenler
oldugunu da su sozlerle ifade etmektedir:

¢ Apaydin, “Re’y”, 35/37.

% Apaydin, “Re’y”, 35/37-38.

% Sayar, “Dinler Tarihcisi Olarak ibn Hazm”, 68-69.
% Apaydin, “Re’y”, 35/39.

¢ Dalkilig, [slam Mezhepleri, 159-160.
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“Mircie mezhebinden Ehl-i Slinnet’e en yakin olanlar, imanin dil ve kalp

ile birlikte tasdik, amellerin ise sadece imanin sartlar1 ve feraizi oldugu

gorlisiinde olan Eb( Hanife’'nin mezhebini benimseyenlerdir. En uzak

olani ise Cehm b. Safvan, el-Es’ar], Eb(i Abdullah Muhammed b. Kerram
es-Sicistani ve taraftarlaridir”.68

Eb( Hanife, “imanin artip eksilmeyecegi, ben insallah miiminim
yerine, ben hakkiyla miiminim demesinin gerektigi” yoniindeki goriisleri
sebebiyle basta Iimam Buhari olmak iizere Selef akidesine mensup hadis
alimlerince siddetle elestirilmis; bazan Cehmiyye'ye bazan da Miircie'ye
nisbet edilmistir.69 Ebii'l-Hasan el-Es‘ari de Eb( Hanife'yi Miircie’nin
dokuzuncu firkasinin kurucusu olarak gostermistir.”? Eb(i Hanife, Hammad
b. Siileyman’dan (6. 120/737) sonra Miircie’nin itikddi ve fikhi goriislerini
sistemlestiren Kisi ve Kiife Miirciesi’'nin itikadi ve fikhi konulardaki 6nderi
olarak da goriilmektedir.”?

Eb( Hanife’nin Miircie’den oldugunu iddia edenler bunlarla sinirh
kalmamistir. Ancak Sehristani, Eb(i Hanife’nin “giinah islemenin miimine
zarar vermedigini ve imanin yeterli oldugunu” ileri siiren Miircie’den
sayillamayacagini belirtmistir. Tam aksine Ebl Hanife’nin glinah isleyen bir
kimsenin Allah'in azabindan korkmasi gerektigini savunmasi nedeniyle
onun olsa olsa Ehl-i Siinnet Miirciesi'nden olabilecegini ileri stirmiisttir.”2

Ibn Hazm, Miircie’yi bir mezhep haline getiren temel unsurun “iman”
ve “kifiir” konusundaki fikirlerinin oldugunu belirtmektedir. Ona gére bu
kavramlara yiiklenen anlama bagli olarak insanlarin miimin ya da kafir
olarak isimlendirilmesi ve onlarin va'id konusunda benimsedikleri fikirler,
Miircie’yi diger mezheplerden ayiran en énemli hususlardir. ibn Hazm
bunun disinda kalan diger fikir ayriliklarini fazla dikkate almamaktadir 73.

[bn Hazm, el-Fasl, 1320, 2/111-112.

®  Yusuf Sevki Yavuz, “Ebi Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/142.

Ebi'l-Hasen Es’ari, Makalati’'l-Islamiyyin ve Ihtildfiil-Musallin: [k Dénem Islam
Mezhepleri, gev. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 142.
Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplany: Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekciler (Ankara:
Otto Yayinlari, 2016), 43; Sonmez Kutlu, “Ebli Manstr el-Maturidinin Mezhebi Arka
Plan1”, Imam Maturidi ve Maturidilik (Ankara: Otto Yayinlari, 20177), 130.

72 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 137; Yavuz, “Eb(i Hanife”, 10/143.

7  Dalkilig, Islam Mezhepleri, 169.



Ebii Hanife ve taraftarlarin1 Miircie Mezhebi icinde degerlendiren ibn
Hazm, kimlerin Miircie’den oldugunun tespitini de su sekilde yapmaktadir:
“Bedenin herhangi bir uzvuyla islenen fiillerin iman oldugunu, imanin ise iyiliklerle
arttigini, kotiliklerle eksildigini, giinah isleyen bir mii'minin tekfir edilmesi
gerektigini, kalbiyle ve diliyle iman eden bir kisinin ebedi olarak cehennemde
kalacagini sdyleyen bir kimse kesinlikle Miircii olamaz. Ancak bir kimse Miircie’nin
temel gorislerini benimsedikten sonra, bunun disindaki biitiin konularda onlardan
farkl diisiinse bile bu durumda onun Miircif olusuna zarar gelmez”.74

ibn Hazm, Zahiriyye Mezhebinin en énemli temsilcilerinden biri
oldugu icin onun ehl-i re’y konusundaki diisiincesini anlamak igin
Zahiriyye'nin ehl-i re’y hakkindaki tutumunun da bilinmesi 6nemlidir.
Ciinkd Zahirilik, esas itibariyle fikhi konularin ¢éziimiinde re’ye basvurma
hususunda yasanan ayrismada re’y karsitliginin ulastig1 zirvenin temsilcisi
konumundadir. Zahiriligi sistematik bir yapiya kavusturan ve goriislerinin
saglhikli bicimde giiniimiize ulasmasini saglayan kisi ise ibn Hazm’dir. islam
hukuk tarihinde adini bir ilkeden alan tek yaklasim Zahiriliktir. Bu husus
dikkate alinmadan Zahiriligin dogru bir sekilde anlasilmasi ve saglkli bir
zemine oturtulmas1 mimkiin degildir.”>

Sahdbe doneminden itibaren re’y konusuna mesafeli duran kimseler
olmakla birlikte bu konudaki en belirgin ayrisma tabiln déneminden
itibaren ortaya ¢ikan ehl-i re’y ile ehl-i hadis ayrismasidir. Re’y konusunda
Ehl-i hadisin ortaya koydugu mesafeli tavir, Zahirilik akimiyla u¢ noktaya
varmistir. Bu bakimdan Zihiriligi, ehl-i hadisin kat1 ve asir1 bir tiirii veya
asiriliga giden bir devami olarak degerlendirmek daha isabetli bir yaklasim
olacaktir. Zahirilik egilimi, hadislerin yaygin olarak toplandig1 ve yaziya
gecirildigi bir donemde gli¢li bir sekilde kendini géstermistir. Bu durum,
Zahiri anlayis ile ehl-i hadis anlayisi arasinda gii¢lii bir bagin bulundugunu
acik bir sekilde ortaya koymaktadir.76

I[slam fikih ekollerinin ortaya cikisi dikkate alindiginda, ilk 6nce
kurulan Hanefi mezhebinin ve onun ardindan kurulan Maliki mezhebinin
re’ye daha ¢ok basvurdugu, daha sonra ortaya c¢ikan Safil mezhebinin ise
re’yin sahasini biraz daralttig1 goriilmektedir. Re’yin kullanildig1 alani iyice

7 Ibn Hazm, el-Fasl, 1320, 2/113.

75

H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 94.
Apaydin, “Zahiriyye”, 94.

76
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sinirlayan Ahmed b. Hanbel'in ardindan Davi(id ez-Zahirf'nin ise re’yin
kullanimini tamamen ortadan kaldirdigi sdylenebilir. Ancak bu durum,
immetin, re'yve basvurmayi bir yontem olarak goéren anlayistan re'yi
biisbiitiin dislayan zahirci bir anlayisa dontstiirmiis degildir.””

Zahiriler'e gore her sey naslarda acikca belirtilmistir. Naslar biitiin
hadiselerin hiikiimlerini dogrudan ve acikea icerdigi icin hicbir konuda
kiyasa gerek yoktur. Kur’an ve slinnet naslarinda emirler, yasaklar, ayrica
serbestlik ifadeleri vardir. Emredilen seyler farzdir, yasaklanan seyler
haramdir, emre ve yasaklamaya konu edilmeyip serbestlik taninan seyler
ise mubahtir. Boyle olunca her seyin hiikkmii sari‘ olan Allah ve peygamber
tarafindan dogrudan belirlenmis olmaktadir.”8

Zahiri anlayisa gore hukukun kaynagi naslarin zahiri manalarindan
ibarettir. Re’y, kiyas, ta‘lil, istihsan ve istislah kesinlikle hiiccet olamaz. Zira
bu kavramlarin kullanilmasi sirasinda sahsi goriisler devreye girmektedir.
Oysa Allah’in dininde sahsi goriise yer yoktur. Zahiriler sahsi goriisiin din
dis1 oldugu ve din koyucu olarak sadece Allah ve resuliint kabul etmeleri
nedeniyle mezhep imamlarinin otoritesini ve mezhepleri de tanimazlar. ibn
Hazm da Zahiriligin bir mezhep niteligi tasimadigini ifade etme gayreti
icindedir. ibn Hazm mezhebin kurucusu Davi{id b. Ali ile genel olarak ayni
gorustedir. Ehl-i zahire nisbet edilen goriislerle Haricller, ehl-i hadis ve
ozellikle de Ahmed b. Hanbel'in gortsleri arasinda genel olarak paralellik
bulundugu ifade edilmektedir. Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin
de bir¢cok konuda ehl-i zahirin goriisiinii benimsedikleri ve bu anlayisi
yucelttikleri soylenmektedir.”?

Zahiriligin sistematik bir yapiya kavusmasi ilk defa David b. Ali ile
baslamakla birlikte Tabiin doneminde hatta sahabiler arasinda da bu
anlayisa yakin duran kimselerin oldugu, Zahiri diisiincenin koklerinin ise
Haricllik hareketine ve ehl-i hadise dayandirilabilecegi diisiiniilmektedir.
Konusan bir kimsenin tam olarak neyi kastettigi disiinilmeden, sadece
soziin zahirine ve kelimelerin ifade ettigi soézlilk anlamlarina tutunma
egiliminde, Harici izlerin goriildiigii ifade edilmektedir.80

Apaydin, “Zahiriyye”, 94.
Apaydin, “Zahiriyye”, 95.
Apaydin, “Zahiriyye”, 96.
Apaydin, “Zahiriyye”, 94.



Maliki fakihlerinden Ebd Bekir ibnii’l-Arabi ile Satibi, Endiiliis
Zahiriligi'ni elestiriken ehl-i zahir ile Haricller’in tutumu arasinda paralellik
kurmuslardir. Zahiriler’i, “Hariciler’in kardesi” olarak niteleyen ibnii’'l-Arabi,
Siffin Savasi esnasinda Hariciler'in “Hiikkiim ancak Allah’'indir” (el-En‘am
6/57) ayetine yaptiklart yorumu delil gostererek onlarin gorislerini
Hariciler'den aldiklarini belirtmektedir.8! Satibi ise “sariin maksadinin ne
oldugu tlizerinde diislinmeden naslarin zahirine tdbi olmay1” Hariciler’in
ozelligi olarak zikretmek suretiyle Zahirilik ile Haricllik arasinda bir
baglanti oldugunu ima etmistir.82

4. Ehl-Re’y Karsithginin ve Zahiri Diisiincenin Giiniimiize
Yansimalari

Tarihte ortaya cikan mezhep, firka ve ekoller tarih boyunca ayni
bolgede veya ayni isim altinda varliklarinm ve etkilerini siirdiirememislerdir.
Iktidarlarin da etkisiyle baz1 dénemler ¢ok giiglii durumda olan ekoller,
baska bir iktidar doneminde gliciinii ve etkisini kaybetmis hatta ortadan
kaybolmustur. Gec¢cmisteki pek c¢ok dini-siyasl firka ya da mezhebi
glinlimiizde ayni isim ya da ayni diisiince altinda gormek miimkiin degildir.
Ancak bitiin bu dini-siyasi olusumlarin din anlayisini temsil eden,
kendilerinden etkilenen ve zihin yapilariyla ortiisen temsilcilerini giiclii ya
da zayif bir sekilde hemen hemen her dénem baska cografyalarda, farkh
sahsiyeterde ve dini-toplumsal yapilarda temsil edildigi gorilmektedir.
Zahiri anlayis da kurucusu Davud b. Ali ile en giiclii temsilcisi Ibn Hazm ve
onlarin donemi ile sinirli kalmayip, ortam buldugu baska cografyalarda ve
daha sonraki donemlerde ayni ya da baska isimler altinda temsiil edilmis ve
kendisine yayillma imkani bulmustur.

Islam diisiince tarihinde birbirinden farkli olarak ortaya ¢ikan siyasi
ve itikadi firka, fikhi mezhep, felsefi ekol, tarikat ve cemaatin diisiince yapisi
kategorize edildiginde, biitiin bu firka ve ekollerin, “akilc1 din yorumu”,
“batinl din yorumu” ve "zdhir! din yorumu” seklindeki ii¢ temel yorum
biciminin tezahiirleri olarak ortaya ciktig1 goriilmektedir. Bunlarin her

8t Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, 18/188.
82

Apaydin, “Zahiriyye”, 94; Ibrahim b. M{isa es-Satibi, el-Muvdfakat fi ustili’s-seri‘a (Kahire:
el-Mektebetl't-ticariyyetii'l-kiibrj, ts.), 3/390.
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birinin 6rneklerine Hz. Peygamber’in hayatta oldugu doénemde sahabe
arasinda rastlamak miimkiindiir. Baslangicta bireysel olarak ortaya ¢ikan
bu dini tutum ve yaklasimlar, zamanla bireysel olmaktan ¢ikarak toplumsal
diizeye yayillmistir.83 Bu anlayislarin her birinin Endiiliis’te ibn Hazm (6.
456/1064), Ibn Riisd (520/1126) ve Muhyiddin ibnii’l-Arabi (638/1240)
gibi giiclii temsilcileri bulunmaktadir. Endiiliis’te oldugu gibi daha sonraki
donemlerde de bu ii¢ gelenegin kisa veya uzun vadeli yansimalar1 ve
temsilcileri olmustur.84

“Naslarin lafizlarina bagh kalarak hiikiim cikarmak, akli veya batini
te'vilden uzak durmak” seklinde ashabu’l-hadis ile yakin anlamda kullanilan
“Zahirilik” kavrami veya “Zahiri Islam yorumu” ile gelenekgilik arasinda da
siki bir iliski bulunmaktadir. Zahirilik, "mutlak ger¢egin veya ilahi iradenin,
nassin lafzinda ya da gelenegin ve asarin tasiyicisi metnin lafzinda
bulundugunu; kiyas ve re'y ile batini ve akli te'vilin batil oldugunu" savunan
topluluklar icin kullanilmaktadir.85

“Zahiri Islam yorumu” ifadesi ya da tanimi, gerek Davud b. Ali ve ibn
Hazm'in sahsinda gerekse Zahirl anlayisi benimsedigi soylenenlerin
sahsinda, teknik acidan bir mezhebi degil, bir yontemi ve yaklasim tarzini
ifade etmektedir.8¢ Fakat gelenekcilik (Eserci, Hasvi, Hadis¢i ve Ehl-i
Siinnet) manasinda kullanildiginda ise bir zihniyete isaret etmektedir. Bu
acidan tarihte ve gliniimiizde bireysel ve toplumsal diizeyde ortaya cikan
Gelenekgi-Zahiri ve  Metinci-Lafizaa  yaklasimlarin = tlimiiniin ~ bu
tanimlamanin i¢ine girdigi soylenebilir.87

"Gelenekgi-Zahiri Islam yorumu", Emeviler dénemi ile Abbasiler'in ilk
asrinda “Hadis Taraftarlar1” olarak; Endiiliis Emevileri'nin yikilis siirecinde
ise Zahirilik ismiyle taninmistir. Abbasiler’in son iki asrinda Hanbeliler,
Mogol Istilasi’nin ardindan da Hanbelilerin giiclii temsilcisi ibn Teymiyye (6.
728/1328) tarafindan temsil edilmistir. Osmanli devletinin yikilis ve ¢okiis
sturecine gelindiginde ise Muhammed b. Abdiilvehhab’in (6. 1206/1792)
fikirleri etrafinda Vehhabilik olarak ortaya c¢ikmistir. Halifeligin

% Kutlu, “Zihniyet Analizi”, 19-20.

Bk. Sénmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri”, [sldmiyat Dergisi 4/4
(2001), 15-36.

% Kutlu, “Zihniyet Analizi”, 21, 29.

H. Yunus Apaydin, /bn Hazm Zahirilik Diistincesinin Teorisyeni (istanbul: ISAM Yayinlari,
2017), 49.

¥ Kutlu, “Zihniyet Analizi”, 29.



kaldirilmasindan sonra da siyasal bir ideoloji olarak Selefilik seklinde
tezahiir etmistir. Islam diinyas! acisindan bu dénemler toplumsal olarak
siyasi, iktisadi ve fikri acidan koklii degisimlerin oldugu, dis tehditlerin,
isgallerin ve ¢esitli buhranlarin yasandigi donemlerdir.88

Zahirilik akimi ilk defa Davidd b. Ali'nin yasadig1 Bagdat'ta yayilmaya
baslamistir. Eb(i Ishak es-Sirazi kendi yasadigi dénemde Bagdat’ta
Zahiriligin ortadan kalktigini ve Siraz’da kiigiik bir Zahiri grubun oldugunu
belirtmektedir.8® Genel olarak marjinal bir anlayis olarak degerlendirilen
Zahirllik diisiincesine sahip olan kisiler zaman zaman ortaya ¢ikmakla
birlikte Zahirilik bir sistem olarak kalici olmamistir. Zahiriligin en giicli
temsilcisi olan Ibn Hazm’in yazilarinin etkisi bile simirh kalmistir. XX.
ylizylldan itibaren Zahiriligin, 6zellikle Ibn Hazm’in kitaplarimin limlerin
ilgi alanina girmesi ve pek cok ¢agdas miiftiiniin bazi fetvalarinda dort
mezhebe aykiri olsa bile Ibn Hazm’a atfta bulunarak goriislerini
temellendirmesi ve benzeri gelismeler ise modern doénemlerde fikih
diisiincesinde yasanan ciddi dontlisiimiin ve klasik donem literatiriini bir
“fikh1 ¢oziimler ambar1” olarak gérmenin neticesi olarak ayr1 bir baglamda,
ozellikle Selefiligin yayginlasmasi olgusuyla baglantili bigimde ele alinmasi
gereken bir husustur.9

Zahiri anlayisi temsil eden alimlerin, iman nazariyesini konu alan
eserlerinin giiniimize kadar ulasip yayimlanmasiyla birlikte 6zellikle Arap
diinyasinda siinnete dénme propagandasi yapan gelenekgi, radikal ve selefi
hareketler tizerinde onemli etkisi olmustur. Miisliman pek c¢cok kimse
boylece amellerine ve siyasi tercihlerine bakilarak degerlendirilmis ve tekfir
edilme yoluna gidilmistir. Oyle ki Miisliimanlar arasinda bir cesit Haricl
fanatizmi yeniden ortaya ¢ikmaya baslamistir.9!

% Kutlu, “Zihniyet Analizi”, 29.

® Ebd ishak es-Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Darii'r-Raidi’l-Arabi,
1970), 95.

Apaydin, “Zahiriyye”, 94.

' Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 227.
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Sonug

Fakih, muhaddis ve usulcii olmasinin yaninda dinler ve mezhepler
tarihgisi olarak da bilinen ibn Hazm, ayn1 zamanda edip ve sair olusuyla da
kendisinden miistagni kalinamayacak ¢ok yonli, sira disi ve miistesna bir
sahsiyettir. Aktif siyaset tecriibesine sahip olan ibn Hazm’in yasadig1 ve
yetistigi Endiiliis'iin Isldm kiiltir ve medeniyetinin inkisafinda, Islami
ilimlerin yayillmasinda 6zel ve 6nemli bir yeri vardir.

Zahiri diisiincenin bir temsilcisi olan Ibn Hazm, kendisini ehl-i hadis
ekoliiniin igerisinde konumlandirmistir. Sert mizagh ve keskin dilli biri
olarak bilinen ibn Hazm, ehl-i re’y ekoliine muhalefet etmis ve kendileri gibi
diisinmeyen muhalifleri sert bir islupla tenkide tabi tutmustur. ibn
Hazm’in elestirileri zaman zaman nezaket sinirlarini da asarak hakarat
derecesine varmistir.

Ibn Hazm'in elestirilerine en ¢ok maruz kalanlarin baginda ehl-i
re’yin en biiylik temsilcisi kabul edilen Eb{i Hanife gelmektedir. Eb{i Hanife,
temsil ettigi dinl anlayisin bir yansimasi olarak ibn Hazm’in sert
elestirilerine maruz kalmis ve Ehl-i Siinnet disinda degerlendirilmistir.
Hanefi mezhebi olarak adlandirilan fikih ekoliiniin temsilcisi olan Ebi
Hanife bir taraftan da Miircil olmakla itham edilmistir.

Dinin dogru anlasilmasinin ancak nassin zahirine bagli kalmakla
miimkiin olacagini savunan Zahirilik, ortaya ciktig1 sekliyle giiniimiize kadar
ulasamamis olsa da onlarin kendileri gibi diisiinmeyenlere karsi



sergiledikleri asir1 ve dislayici bakis acilarinin temsilcileri, farkh
zamanlarda oldugu gibi farkli isimler altinda giinimiizde de varligim
stirdiirmektedir.

Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan mezhep ve firkalar ehl-i re’y ve
ehl-i hadis taraftarligi bakimindan yeniden degerlendirilebilir ve boylece bu
iki anlayisin mezhep ve firkalara nasil yansidig1 tespit edilebilir. Bu tespit
sayesinde ise iki temel yaklasimin islam’1 anlamada ne kadar énemli oldugu
anlasilacak ve bu iki diisiince yapisinin biitiin mezhep ve firkalara uzanan
damarlari ortaya ¢ikacaktir.

Gilinimiizde ortaya c¢ikan zahirci, gelenek¢i, modernist ve selefi
cemaat ve fikir akimlar bilingli ya da bilingsiz bir sekilde bu iki zihniyetten
beslenmektedirler. Miisliman gruplarin iman anlayisi, Islam’in ilk
yillarindan itibaren ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde de Miisliimanlarin
birbirlerine ve baskalarina karsi bakis acilarini ve dini gruplarin diinya
gorislerini dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle bu iki zihin yapisinin iyi
anlasilmasi1 ve iman nazariyesinin dogru bir sekilde ortaya konulmasi,
Misliimanlarin icinde bulunduklar trajik durumu anlayip kavramalar1 ve
yeni ¢ozimler ortaya koymalar1 konusunda katki saglayacagini umuyoruz.
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