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Sosyal Kelam A¢isindan Kur’an’in insan Elestirisi
ve Yeni Bir Ahlakin Insasi i¢in Onerileri

Oz

Binyillarla ifade edilebilecek bir gegmise sahip insan,
iradesini kusandiktan sonra yasadigi evrene dair soru-
lar sormaya baslamistir. Kendisini sair yaratilmislardan
ayiran en temel 6zelligi olan soru sorma yetisi sayesinde
siirekli bir gelisim halindedir. Biyolojik, fiziksel gelisi-
mi devam ederken beyinsel ve zihinsel gelisimin yani
sira, onu farkli kilan anlam yonii de gelismeye devam
etmektedir. Dolayistyla insan olmus bitmis bir varlik de-
gil, tersine icinde yasadigi tabiatla birlikte her yoniiyle
devingendir, Kur’an’in: “Biz bir seyi istedigimiz zaman
ona kiin/ol deriz o da feyekiin/olus siirecine girer.” Yani
anlik degildir, bir siirece baglidir. Iste bu siireg igerisin-
de varligimi gelistiren insanin en temelde sordugu soru
“ben kimim” sorusudur. Bu ayn1 zamanda insanin anlam
arayisidir ve  varolusun da sirridir. Biyolojik/fiziki bir
varlik olan beserin, insan mertebesine ulagsmasi, bu an-
lam arayigina baglidir. Bu nedenle dili kullanan, anlam
iireten, medeniyetler inga eden, i¢inde bulundugu orta-
ma/duruma itiraz gelistirebilen yalnizca insandir.

Sahip oldugu bu temel ayiric1 6zellikleri sebebiyle,
yaratilis amacin1 dikkate almadan kendisine verileme-
yen payeler bigmeye ¢aligmasi soncunda haddini agmis
ve ¢ogu zaman da azgmlasmistir. Kutsal kitaplarda an-
latilan insan hikayesi bu duruma dikkat ¢ekmek i¢indir.
Tevrat metinlerinde insana dair anlatimlar, bir kritige tabi
tutulmadan sonraki dénemlere aktarildig1 i¢in, Kur’an’in
insan tanim1 ve tanitimi dogru anlasiimamstir. Onceki
kiilttirlerin etkisiyle kullanilan kavramlara yiiklenilen an-
lamlar, Kur’an biitiinliigline aykir1 bir sekilde olusturul-
mustur. Bu c¢alismada s6ziinii ettigim bu temel sorunlar
dikkate alinarak, bir makale kapsaminda, Kur’an insana
dair esas olarak ne sdylemekte, onu nasil tanimlamakta,
farkliliklarii siralarken ayni zamanda ne tiir elestiriler
yoneltmektedir? Cergevesinde ele alinacaktir. Dolayisiy-
la Kur’an metni esas alindig1 i¢in, bunun disinda fazlaca
kaynak kullanimina gidilmemistir. Islam kelam1 agisin-
dan son derece dnemli olan bu sorunsal merkeze alina-
rak degerlendirme yapilmistir. Zira insana dair dogru bir
tanim yapilmadan, insanin iginde bulundugu evren, birey
ya da toplumun dogru anlasilmasi diisiiniilemez.

Anahtar Kelimeler: insan, Kur’an, Esref-i Mahluk,
Ahlak, Elestiri.

Suggestions of The Quran For Human Criticism
and The Construction of A New Morality in Terms of
Social Kalam

Abstract

Human, who has a history that can be expressed in
thousands of years, started to ask questions about the uni-
verse he lives in after he gained his will. It is in a constant
state of development thinks to its ability to ask questions,
which is the most fundamental feature that distinguishes
it from other creatures. While its biological and physi-
cal development continues, in addition to its cerebral and
mental development, the meaning aspect that makes it
different continues to develop. Therefore, human beings
are not a finished being, on the contrary, they are dyna-
mic in every aspect along with the nature in which they
live, as the Qur’an says: “When we want something, we
tell it to become, and it enters the process of becoming.”
So it is not instantaneous, it depends on a process. The
most fundamental question asked by the person who de-
velops his existence in this process is “who am I?” This
is also man’s search for meaning and is also the secret of
existence. The human being, a biological/physical being,
reaching the level of human depends on this search for
meaning. For this reason, only humans are the ones who
use language, produce meaning, build civilizations, and
raise objections to the environment/situation they find
themselves in.

Because of these basic distinguishing features, he
went beyond his limits and often became reckless as a
result of trying to give him honors that could not be gi-
ven to him without taking into account the purpose of
his creation. The human story told in the holy books is to
draw attention to this situation. Since the narratives about
humans in the Torah texts were transferred to later perio-
ds without being subjected to criticism, the Qur’an’s de-
finition and presentation of humans were not understood
correctly. The meanings attributed to the concepts used
under the influence of previous cultures were created in
a way that contradicts the integrity of the Qur’an. Consi-
dering these basic problems that [ have mentioned in this
study, what does the Qur’an basically say about human
beings, how does it define it, what kind of criticism does
it direct while listing its differences, in the scope of an
article? It will be discussed within its framework. There-
fore, since the text of the Qur’an was taken as basis, not
many sources were used other than that. An evaluation
was made by focusing on this problematic, which is ext-
remely important in terms of Islamic theology. Because
without a correct definition of human being, it is unthin-
kable to understand the universe, individual or society in
which human beings exist.

Keywords: Human, Quran, Social Kalam, Morality,
Criticism.
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GIRIS

Klasik ya da geleneksel Islam kiiltiiriinde iddia edilenin aksine insan, diger varliklar gibi Allah’mn yarattig: bir
varliktir. Yaratilmislar icerisinde ¢ok 6zel bir yere sahip olmakla birlikte, o varligin en istiinii degildir. “Biz insan1
ses veren balgiktan, bi¢im verilebilir, 6zIi, kara bir balgiktan yarattik.”' Kur’an’da pek ¢ok ayette insanin yaratilis
0zii; “tin”, “turab” olarak ifade edilmistir. Her iki terim de hem insanin biyolojik menseinin basitligi hem de insan
bedeninin ya da organizmasinin toprak veya toprakta bulunan organik ve inorganik muhtelif unsurlardan miitesekkil
bir yap1 oldugunu ifade etmektedir.? “Salsal” tabiri toprak ya da balgik kavramina bir boyut daha eklemistir. Vuruldu-
gu zaman “ses ¢ikaran kuru bal¢ik” anlamina gelmekte?, 6zellikle insanin yaratiligt baglaminda kullanildigi zaman,
insanin konugma ya da dil iiretme yetenegine sahip oldugu, ayn1 zamanda zayif bir yaratilisla hemen kirilabilecegine
de isaret edilmis olabilecegi degerlendirmeleri yapilmistir.*

Insanm yaratilis siirecine Kur’an’da pek ¢ok ayette yer verilmistir: “Gergek su ki, biz insan1 bal¢igin dziinden/‘min
sulaletin min tin’ yarattik...”%, “Insan anilmaya deger bir varlik degilken iizerinden ¢cok uzun bir zaman gegmedi mi?
Stiphesiz denemek i¢in insan1 nutfeden yaratan biziz ve biz onu igiten ve goren bir varlik kildik.”® Bu ve benzeri ayet-
lerde gerek insan yaratilisinin 6zii ve gerekse bu yaratilis slirecine dair isaretlerin varligi, giiniimiiz biyoloji biliminin
de verilerine paralel anlamlar1 icermektedir. Bilimin verileri dikkate alindiginda milyon yillarla ifade edilen ¢gok uzun
bir siirecin sonucunda, insanin varlik alanina ¢iktigi ve gene uzun donemler sonrasinda, sorumluluk iistenebilecek
diizeyde bir donanimla var olus siirecinin devam ettigi bilinmektedir.” Ozellikle Insan stiresi’nde “anilmaya deger bir
varlik degilken {izerinden uzun bir zaman gegmedi mi?”*® ifadesinin dikkate alinmasi gerekmektedir. Zaman itibariyle
durum bu iken, tasidig1 6z itibariyle de yaratilmig oldugu topragin organik ve inorganik elementlerinin ortak bir bile-
seni mahiyetinde olduguna da 6zellikle isaret edilmistir. Bu durum insanin yaratilis tabiatinin/dogasinin ne oldugunu
gdstermektedir. insanin topraktan yaratilmis oldugunun ifade edilmesi, onun toprak gibi verimli ve var oldugu gibi
yok olmasinin da imkan dahilinde oldugunun gostergesidir. Bu manadan hareketle, insanin haddini/sinirin1 bilmesi
gerektigi de ayrica vurgulanmustir.

Islam 6ncesi donemde mitolojik birer karaktere biiriindiiriilmiis kisilikler i¢in olusturulan insan {istii varlik diisiin-
cesi ve inang bigimi, tarihin belli bir donemi ile sinirli kalmamis, daha sonraki kiiltiir ve inanglar1 da etkilemistir. Bu
yaklasim tarz1 6zellikle peygamber kisilikleri etrafinda daha belirgin bir hale gelmistir. Kutsal metinlerde kendilerine
atfedilen mucizeler muvacehesinde diisiiniildiigiinde, bu {istiin kilinan kisilerin, mevcut insani 6zelliklerin digina
cikarildigr goriilmektedir. Tevrat metinlerinde her ne kadar peygamberlere atfedilmemesi gereken pek ¢cok olumsuz-
luklar zikredilmisse de, sonug itibariyle insaniistii kabul edilen mucizeler gosterdikleri de siralanmigtir. Bunun bir
neticesi olarak Musevilikte Israilogullart peygamberleri igin kabul edilen olaganiistiiliikler/mucizeler, Hristiyanlikta
Hz. Isa’ya yiiklenilen misyon/Tanrmnin oglu, bu kiiltiirel etkilenimin bir sonucu olarak &zellikle tasavvuf yoluyla Hz.
Muhammed (a.s)’a dair dile getirilen; “sen olmasaydin bu alemi yaratmazdim/levlake levkale lema halaktu eflake”
bicimindeki rivayetler, peygamberler dahil bir biitiin olarak, Kur’an’m insana dair yaptig1 degerlendirmelerin disin-
dadir. Ozellikle Kur’an’da peygamberler igin gergeklestirildigi belirtilen mucizelerin, Allah’in yaratmastyla gergek-
lestigi vurgulanmustir. Ozellikle vurgulanan bir baska husus da bu mucizeleri gdsteren peygamberlerin, higbir surette
insaniistii bir 6zellikle vasiflandirilmamasi emridir. “De ki ben de sizin gibi bir beserim.”

Insan, varlik kategorisi igerisinde iki ug arasinda orta bir yerdedir. Yani melek olmadig1 gibi seytan da degildir,
ancak her ikisine de yaklasabilme potansiyeline sahiptir. “Gergek su ki biz insan1 ahsen-i takvim tlizere yarattik, sonra
onu asagilarin en asagisina indirdik.”'® Kur’an’in pek ¢ok ayetinde insana dair yapilan tanimlarin belki de en 6zli
ifadesi budur. Zira bu ayette insanin yaratilmislar i¢erisinde 6zel bir yere sahip olmakla birlikte, bu yaratiliga aykir1
bir inan¢ ve yasami se¢mesi durumunda, 6zel konumunu kaybedecegi vurgulanmistir. Yaygin bir sekilde bu ayette

1 el-Hicr 15/26.
2 Muhammed Esed, Kur 'an Mesajt, Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 11/517.

3 Bkz. Zemabhseri, el-Kessaf an hakdkiki t-tenzili ve uyini’l-akavil, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, (Beyrut:1997), 11/540; Elmali’li Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), V1/27.

4 Esed, Kur'an Mesaji, Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, 11/517.
5 el-Mii’mintin 23/12.
6 el-Insan 76/1-2.

7 James C. Davis, Tas Devrinden Bugiine Tarihimiz Insanin Hikayesi, Cev. Baris Bigake1, (Ankara: Tiirkiye IS Bankasi Kiiltiir Yaylar1, 2009),
1-5.

8 el-Insan 76/1-2.
9 Fusslet, 41/6.
10 et-Tin, 95/4-5
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aktarilan anlam dikkate alinmamis, Tevrat metinlerinde zikredilen “Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti. Boylece
insan Tanr1 suretinde yaratilmis oldu.”" Insanin “Tanr suretinde” yaratilmis oldugu diisiincesi, insana dair “esref-i
mahluk” tanimin1 dogurmustur. Yukarida zikredilen Kur’an ayetinin, insan igin yaptig1 betimlemeye aykir1 bir sekil-
de, Insanin esref-i mahluk oldugu inanci ne yazik ki diger pek ¢ok inang gibi Miisliiman kiiltiiriine buradan taginmis
ve bu durum sanki Kur’an’mn kendi ifadesiymis gibi yaygin bir sekilde kullanilmistir. Bu iddianin aksine Kur’an,
insanin “pismis ¢amurdan yaratildigini”'? ifade etmistir. Ayrica pek ¢ok ayette, yaratilis serencami anlatilirken, in-
sanin i¢ine dogdugu tabiatin/doganin biitiin maddi ve manevi 6zlerini tagiyan bir yapiya sahip oldugu da ozellikle
vurgulanmistir.

Beseri yanini bu olustururken onu insan kilan temel unsurlara da isaret edilmistir. Burada dikkat ¢ekilen en temel
farklilik, insanin iradeyle donatilmis olmasidir. “Ona ruhumuzdan tifledik™" ayetinde ifade edildigi sekilde, insanin
maddi olanin 6tesinde manayla donanmis bir varlik oldugu 6zellikle vurgulanmistir. Denilebilir ki bu durum beseri/
fiziki olarak biyolojik bir varlik olma vasfindan, insan/metafizik olana dogru bir yiikselisi ifade eder. Kendisine iif-
lenen bu ruh sayesinde sayet buna uygun bir inang ve uygulamanin igerisine girebilmisse artik sadece beseri/fiziki
olanla sinirlt kalmayacak, metafizik alanla da irtibat kurabilecektir. Bu durum tabiri caizse fizigin temel ¢ekim kuralt
geregi, insan1 asagiya dogru ¢eken icgiidii ve diirtlilere karsin, onu yukarlara/ruhani olana, anlamli ve degerli bir
inan¢ ve hayata dogru sevk etmeye calisan iki temel giiclin bir arada bulunmasi durumudur. Ruhun iiflenmesi ayn1
zamanda “emr”in bildirilmesidir. Kur’an’in anlatimiyla biitlin bir varlik zorunlu olarak ilahi emre &madedir, yani zo-
runlu olarak miislimdir/teslim olmustur. “Semada ve arzda olanlarin tamamu ister istemez ona teslim/esleme olmus-
lardir.”'* Bunun bir neticesi olarak yaratilmig olduklari temel kurallar ve yaratilis tabiatlarinin digina ¢ikma kabiliyet
ve kudretine sahip degillerdir. Bu gercekligin bilinmesi son derece dnemlidir. Zira bir yoniiyle var olusun tamaminin
belli kural ve kanunlara tabi oldugunun bilgisine sahip olmay1 saglar diger taraftan insanin da i¢inde yer aldig1 bu
tabiat kanunlariin birer pargasi oldugu gergekliginin farkina varmis olur. Buradan hareketle bir yaniyla kendisi i¢in
belirlenmis belli yaratilig kanunlarinin mevcudiyetinin farkinda olur, onun bir pargasi olmanin vermis oldugu hikmeti
anlamaya calisir diger yaniyla da biitiin bu var olanlar igerisinde kendisine has 6zel bir alaninin mevcut oldugunu
bilir. Bildigimiz kadariyla bizim diinyamizda yalnizca insan bu zorunlu durumun disinda ihtiyari yapiya sahip bir
varliktir. “Kim dilerse iman eder, kim de dilerse kiifreder.”"”

Insana ilahi nefhan iifiiriilmesi sonrasinda meleklerin kendisine ta’zimde bulunmalarma sebep olarak Kur’an;
onun esyay1 isimlendirme, kendisine ve toplumsal yapisina uygun ahlaki bir yap1 ve anlam olusturabilme yeti ve
yetenegine baglamaktadir. Yani insan sadece bilgi sahibi olan bir varlik degil ayn1 zamanda sahip oldugu bu bilgiyle
yeni bir seyler var edebilmektedir yani bilgisi pasif degil aktiftir. Bu sebeple icinde yasadigi tabiatla uyumlu ve ta-
biatin kendi i¢indeki uyumuna benzer toplumsal ahlaki bir yapiy1 ingayla da miikelleftir. Sahip oldugu bilginin, bilgi
degerinin olabilmesi igin onun sorumluluk duygusuna hitap etmesi gerekir.!'®

Ancak insanm sahip oldugu bu bilgi ve birikimin, gegmisten bugiine siirekli bir sekilde degisim halinde oldugu-
nun bilinmesi gerekir. Zira insanin evrene dair sahip oldugu bu bilgi, onun hem kozmolojik hem de teolojik diisiin-
cesini belirlemistir. Bu durumun daha rahat anlagilmasi i¢in asagida cizilen ¢cemberde goriildigii gibi yakin bir tarihe
kadar insanlik “diinya merkezli” bir anlayisa sahipti. ve bu anlayis1 ile birlikte evren ve Tanr1 tasavvuru ona gore
sekillenmisti.

Bu yaklagima gore evrenin eski modelinde gokcisimlerini Diinya’nin ¢evresinde kusursuz ¢gemberlerde tutan Tan-
ri’nin melekleridir. Erken donemde Ptolemaios (m.6.305-328)’un bu Evren betimlemesi uzun donemler boyunca
ikna edici bir mahiyete sahipti. Zira herkesin gorebildigi ve diislindiigli seylere uygun diisiiyordu. Ptolemaios tara-
findan ¢izilen ¢emberde goriildiigli gibi Diinya gerc¢ekten hareketsizmis gibi goriiniiyordu ve gokcisimleri de onun
etrafinda doniiyormus gibi algilaniyordu. Ciinkii somut olarak takip edebildikleri kadariyla insanlar, her giin giinesin
dogdugunu ve battigini goriiyorlardi ve bu durum ¢ogu insan i¢in tartisilmaz bir kesinlige sahipti. Bu durum nedeniy-
ledir ki Evren’in Diinya merkezli agiklamasi, uzun siire ve yaygin bir sekilde Dogu diinyasinda ve Bati diinyasinda
kabul gormustiir.'”

11 Kitab1 Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yar.1: 27.

12 el-Hicr, 5/26, 28,33; el-En’am, 6/2; el-A’raf, 7/12.

13 es-Secde,32/9; el-Hicr, 15/29; Sad, 38/72.

14 Al-i Imran 3/83.

15 el-Kehf, 18/29.

16 Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 201.

17 James C. Davis, Tas Devrinden Bugiine Tarihimiz Insamin Hikayesi, Cev: Baris Bigake1, 205.
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Sekilde goriildiigii gibi Diinya, Evren’in merkezinde goriilmekte ve dogal olarak bu yaklagim bicimi sebebiyle
insan da Tanri’nin yaratti1 her seyin merkezinde kabul edilmektedir. Diinyada bulunan insanin etrafinda gokyiizii,
Glines, Ay ve yildizlar da donmekte ve insana 151k vermek icin parlamaktadir. Bu yaklagim sadece “Diinya merkezli”
bir evren tasavvurunu yerlestirmemekte, ayni zamanda her seyin insan etrafinda dondiigii diisiincesinden hareketle,
insanin “esref-1 mahluk/en istiin yaratilmis” oldugu sonucunu dogurmaktadir. Bu sayede insana verilen paye, olmast
gerekenin ¢ok dtesindedir. Gokyiiziiniin, Diinya’nin etrafinda donmesi inanci, uzun dénemler boyunca biitlin bir
Avrupa’ya egemen olmustur. Zira bu yaklasim Hristiyan ilahiyatinin esas inancini olusturmakta idi. fleride bazi de-
taylar1 verildiginde goriilecegi lizere Kur’an; “insanin ahseni takvim {izere yaratilmig oldugunu ve bu yaratilis 6zel-
ligine uygun davranmamasi durumunda asagilarin en asagisina diisebilecegi”'® seklinde insana dair bir belirlemede
bulunmakta ve s6z konusu diisiinceyi reddetmektedir.

Kitab-1 Mukaddes’te gecen bir anlatima gore “Tanri 6nce baliklari, kuslari ve yabanil hayvanlari, evcil hayvanlari,
stirtingenleri yaratmistir.”!® Sonra bu canlilardan ayri olarak “kendi suretinde, Tanr1 suretinde™ erkegi yaratmis ve
onu diger canlilara “egemen” olmasini istemistir. Bilindigi gibi ikinci yaratilis dykiisiinde dnce Adem’i yani erkegi,
“burnuna yasam solugunu iifleyerek” yaratmistir. Daha sonra Havva’yi da “Adem’in kaburga kemiginden” yaratmis-
tir.2! Bu 6ykiide Tanri, hayvanlar1 ve kuslari basit bir bigimde topraktan sekillendirmis ve isimlendirmesi i¢in hepsini
Adem’e getirmistir. Kitab-1 Mukaddes’in bahsettigi bu durum, hayvanlarin ve insanin ayri ayri yaratilmig olduklar
ve bu yaratimda insanin 6zel bir konuma sahip olmas1 sebebiyle insan, en iistiin varlik olarak kabul edilmistir.”> insan
i¢in belirlenmis olan bu “6zel yaratim” statiisli olduk¢a kabul gérmiis bir inanisti. Ptolemaios’un “Diinya -merkezli
Evren Diisiincesi” yaklagik 1400 yil etkisini slirdiirmiistiir. Papalar, din adamlari, ressamlar ve sairler bu diisiinceyi
ogrenmisler ve kendilerinden sonraki kusaklara da bunu 6gretmeye devam etmislerdir.* Hristiyan din adamlarimin
dayattiklar1 bu diisiince, 6z itibariyle kendi egemenliklerini tesis etmenin bir aract olarak kullanilmistir. Zira burada
tanimlanan insan kategorisine girmenin temel kosulu; din adamlari sinifinin belirlemis oldugu temel inang esaslarina
baglanmaktir. Bu durum da dogal olarak kilisenin egemenliginin tesisi anlamina gelmektedir. Bu anlatimda da gorii-
lecegi gibi, “esref-i mahluk™ olarak kabul edilen merkezi konumdaki bu tanimlama, 6zii itibariyle herkesi kapsama-
makta, din adamlar1 basta olmak iizere, onlarin belirlemis olduklar: belli siniflarla sinirlanmaktadir.

Kur’an’da insana dair yapilan tanimlamalarin disina ¢ikilarak yukarida sozii edilen “esref-i mahluk” anlayisi
Miisliiman kiiltiiriine de tasginmustir. Insana dair sadece bu anlayis degil ayn1 zamanda, islam éncesi kiiltiir ve inang-
larin etkisiyle Miisliiman diisiincesinde diialist bir yaklasim da egemen kilinmistir. Oysa Kur’an, Yunan felsefesi
(6zellikle Platoncu ve Yeni Platoncu anlayis), Hristiyanlik ve Hinduizmde mevcut ruh-beden diializmini nefyeder.
Onun i¢in Kur’an’1n insan goriisii kendisine 6zgiidiir. Kimi inanis ve kiiltiirlerde mevcut oldugu sekliyle insani, mad-
de ve mana diye ikiye ayirmaz, 6zellikle tasavvufi diisiincede egemen kilindig1 haliyle bedeni koétii ve ruhu hapseden

18 el-Alak, 95/4-5.

19 Yar. 1: 20.

20 Yar.1: 17-18.

21 Yar.1: 11.

22 Yar. 1: 21.

23 James C. Davis, Tas Devrinden Bugiine Tarihimiz Insamin Hikayesi, Cev: Baris Bigakei, 205.
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bir zindan olarak gdrmez ya da maddi olan1 kétiilemez, diinyayi cif/pislik ve onun taliplerini de kopekler olarak asla
tasvir etmez.?* Buna mukabil insana dair degerlendirme yapilirken kendisiyle, dogayla, i¢inde yasadigi toplumla ve
yaratani ile uyumlu bir sekilde yaratilmig oldugu ve bu tabiatla bigimlendirilmis oldugu vurgulanmaistir.

Konuyla ilgili Kur’an’daki temel vurgulardan birisi de “Ummeten vasatan/dengeli ve 6lgiilii bir toplum”? oldu-
gudur. Bireyin ve toplumun her tiirlii asiriliklardan uzak dengeli bir yasami1 emreden Kur’an’in bu amir hitkmii ayn1
zamanda insanin yaratilisinin da bu dengeyle var oldugunu gostermektedir. Yani temel olarak onun yaratilis tabiati
disinda baska bir vasifla vasiflanmamasi gerg¢egidir. Bu durum sebebiyledir ki Kur’an, siklikla dengeli ve dl¢iilii olma
cagrisi ile uyumlu bir sekilde; hayatin bedeni ve maddi yoniine agirlik vermemelerini ifadeyle birlikte, bunun da ih-
mal edilmemesi gerektigini emretmektedir.?® Dolayisiyla Islam’m temel yaklasimia gére ruh ile beden arasinda bir
ayrim yoktur. Buna gore ruhi gelisim i¢in bedeni olandan arinmak da zorunlu degildir. Zira esas olan birliktir ve bir
olma yaklagimi, ayn1 zamanda temelde Islam inang esaslarinda mevcut olan tevhid inanciyla da iliskili bir durumdur.
Sirkin her tiirtinii siddetle reddeden Kur’an, ilahi olanda diializmi reddettigi gibi insan i¢in de ruh ve beden gibi ikili/
diialist bir yaklasimi dislamaktadir. Dini diisiincedeki tevhid/birlik inanci yalnizca teorik bir iddia olarak vurgulan-
mamugtir belki hayatin biitiiniine tesmil edilen ve her tiirli sirk/dtialist yaklasimi reddeden bir gergeklige sahiptir.

Insana dair belirlenen bu temel yaklasimda Kur’an, insanin gelisim seyrinden sz ederken, her tiirlii asiriliklardan
kacginilmast gerektigini ve yaratilig 6ziiniin digina ¢ikilmamasini israrla vurgulamistir. Bu durumun temel prensip-
lerinden birisi de insanin sadece Allah’a kul olmasi, ubudiyetin sadece Allah’a 6zgii kilinmasidir. Bu da insanin
Ozglirlesme sertivenidir. Var olus devam ettigi slirece bu 6zgiir olma ¢abasi devam edecektir. Bu durumda insana dair
olmus bitmis bir siliregten s6z etmiyoruz, siirekli bir sekilde daha iyi olana dogru bir gelisme i¢cinde olmasi gerektigi
salik verilmektedir. Kur’an’in konuyla ilgili temel vurgularindan birisi de: “Sana yakin gelinceye kadar Rabbine iba-
det et seklindedir. Burada ifade edilen “yakin” ister kiginin hayatinin sonuna kadar ki siire¢ olarak nitelendirilmis
olsun isterse “hakikate ulasma” bi¢iminde ifade edilmis olsun bir siirekliligi dile getirmektedir.?® Bu siireklilik, insan
yasaminin biitlin alanlarinda devam etmektedir. Bu yaklagima gore fizyolojik ve ruhsal gelisim her daim dinamik bir
gelismeye, yeniden yaratilmaga uygundur. Insanin Kur’an metni acisindan nasil tamimlandigina kisaca degindikten
sonra, Kur’an’in bu temel tanimlamalarinin zaman igerisinde nasil anlam kaybina ugradigini birkac¢ kavram {izerin-
den anlamaya calisacagiz.

1-insanin Halife Olmas1 ve Kavramin Anlam Kaybina Ugramasi

Kur’an’1n, insan tasavvurunda dikkate alinmasi gereken 6nemli bir kavram “halifeten fi’l-erdi” seklinde ifade edi-
lendir. Insana dair yapilan temel hatalardan birisi de Kur’an’da ifade edilen “halife” kavramina yiiklenilen anlamdir.
S6ziin hemen basinda ifade etmek gerekir ki insan yeryiiziinde halifedir. Carpitilmis sekliyle; “insan Allah’1in halifesi
degildir.” Zira ontolojik olarak hicbir sekilde yaratilmig olanla tavsif edilmesi miimkiin olmayan zorunlu varliga/
Allah’a, kendisine bagka bir yaratilmis olanin halife olmas1 s6z konusu olamaz. Gerek liigat ve gerekse tefsir kitap-
larinda bu kavrama dair detayli anlatimlar mevcuttur. Basit bir inceleme yapildiginda goriilecektir ki bu kavrama pek
¢ok farkli anlamlar yiiklenmistir. Bize gore ayette isaret edilen “halife”; insanin yeryiiziinde mesru hakimiyetini gos-
termek ve yaratilis amacina uygun bir sekilde baris toplumunu/islam tesis etmek anlamini igermektedir. Yani halife
olarak yaratilmis insan, yeryiiziinii imar edebilme kabiliyet, yeti ve sorumlulukla donatilmistir.?

Kur’an, “insanin bir oyun eglence olsun diye yaratilmadigini”° aksine kendisine ilimden bir pay verildigi, irade,
biling, vicdan ve akli ile hareket edebilen ve bu sebeple de yasadigi evrende ciddi bir gérevi oldugunu®' anlayan,
isledigi her eylemden dolay1 sorumlu oldugunu diisiinerek hareket kapasitesine sahip bir varliktir. Zira insan “halife/
emaneti yiiklenme” olma vasfini kabul etmekle bilyiik bir risk altina girmistir.*? Stiphesiz kabul ettigi bu risk, onun
sahip oldugu iradeyle de iliskilidir. Din dilinde kullanilan “halife” ve benzeri kavramlar, tarihin ve kiiltiiriin getirdigi
anlayislar sebebiyle Kur’an’in kastettigi anlamin digina ¢ikarilmistir. Ne yazik ki baslangicta kavramlara yiiklenilen

24 Genis bilgi i¢in Bkz: Feriduddin Attar, Tezkiretu I-Evliya, Thk: Reynold Alleyn Nicholson, (iran: Kiitiiphane-i fran Milli), 258-267.
25 el- Bakara, 2/143.

26 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, 1/41.

27 el-Hicr,15/99.

28 Zemahseri, el-Kessaf, 11/553.

29 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 1/12.

30 ed-Duhan, 44/38.

31 el-Mii’mintn, 23/11.

32 el-Ahzab, 33/72.
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herhangi bir anlam, sonraki nesillerce kabulii zorunluymus gibi telakki edilmistir. Bu durumun tipik 6rnegi Kur’an’in
insan i¢in kullandig1 “halifeten fi’l-erdi” ayetinin insanin “Allah’in halifesi” bigiminde anlagilmasidir. Oysa varlik
kategorileri ifade edilirken Allah i¢in “zorunlu varlik/yoklugu diisiiniilemeyen”, insan ve diger biitlin yaratilmislar
i¢in ise “miimkiin varlik” tabiri kullanilmistir. Bu durumun bir neticesi olarak, mantigin en basit bilineni bile dikkate
alinmis olsaydi, insanin Allah’in halifesi oldugu seklindeki bir kullanim tekrarlanmazdi. Zira bu yaklagim tarzi bir
yOniiyle ontolojik olana aykiridir, yani mutlak yaratici olan Allah’a halife olma gibi bir durum s6z konusu olamaz.
Diger taraftan insanin sahip oldugu siirl yeti ve yetenekleri ile birlikte onun sorumlu bir varlik oldugu gercegine de
aykir1 bir durumdur. ¥

Halife kavrami ile iligili Kur’an’in genel yaklagimi, insanin isteyerek bu agir sorumlulugun altina girdigi seklin-
dedir. Bu tercihte bulunurken iradi olarak hareket etmistir. Diger tiirlii insanin iradesinin disinda bdyle bir yiikiimlilii-
giin altina sokulmus olmasi yaklasimu, ilahi adalet agisindan izahi sorunlu bir durumu doguracaktir. Temel bir prensip
olarak irade ve sorumlu olma durumu birbirinin miitemmimi olarak belirlenmistir. Oyleyse insan hem irade sahibidir
ve sahip oldugu bu iradeyle “halife olma” yani yeryliziinii imar edebilme yeti ve yetenegine sahiptir hem de biitiin
eylemlerinden sorumlu oldugu i¢in ahirette bunun hesabini vermekle yiikiimliidiir. Bu durum ayni zamanda insanin
ahlaki amaclarla hareket etmesini de zorunlu kilmaktadir.

Yaratilig amaglarin1 dikkate almadan, donatilmis olduklari temel insani 6zelliklere aykirt bir sekilde sadece ya-
sadiklar1 ani1, biyolojik bir varlik bigimiyle yasayanlar i¢in; “onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da koéti, kalpleri var
fakat anlamazlar; gézleri var, ama gormezler; kulaklar1 var, fakat isitmezler’** seklinde bir insan elestirisini yapmak-
tadir.

Bu ayette isaret edilen; fiziki olarak insana benzer bir varlik olmakla birlikte, insani hasletleri bir tarafa biraktigi
icin insan vasfini da kaybetmis, hayvandan daha asag1 bir duruma diismiistiir. Zira hayvan kendi varolus amacina uy-
gun bir hayati siirdiirmekten baska bir secenege sahip degildir. Sadece insan sahip oldugu 6zgiir iradesi sebebiyle {is-
tiin bir varlik olabilme imkanina sahip oldugu gibi en asag1 bir varliga da doniisebilir. Kur’an’in bu noktadaki onerisi,
“Allah katinda en kerim olaniniz etka/sorumluluk bilincine sahip olaninizdir.”* Dolayisiyla insan olarak kalmanin te-
mel sart1 “sorumluluk bilinci” ile hareket etmektir. Kendisinden melek olmasi istenmemistir ama seytan olmaktan da
siddetle kacinilmasi gerektigi vurgulanmistir. Bu da “sirat-1 muistakim” iizere olmay1 gerektiren ve “vasat topluluk”
olarak ifade edilen bir durumdur ki Kur’an, her tiirlii agiriliklardan insanin kaginmasi gerektigi prensibini getirmistir.

Insanim “halife” olma seriivenini anlatirken de zaman zaman yanilabilecegi, giinah isleyebilecegi ancak kendini
elestirebildigi, dolayisiyla tovbe ettigi siirece yanlisinin affedilebilecegi, giinahlar1 sebebiyle bagislanabilecegi be-
lirtilmis ve bu noktada Hristiyan inancinda ifade edilen “asli giinah” anlayis1 da reddedilmistir. Yani insan giinahkar
olarak diinyaya gelmez, aksine fitrat iizere dogar ve yasami boyunca insani veya seytani olarak ifade edilen eylem ve
hayat bigimiyle kendi durumunu kendisi bizzat belirler.

Belirtilmesi gereken bir baska durum da Kur’an, peygamberlerin kimi davranislarini elestiri konusu yapar ve bu
belirlemesi ile insanin insan olma sinirini da belirler, yani Kur’an, insandan melek olmasini istemez, zira “biz insa-
na ancak yiiklenebilecegi kadar sorumluluk yiikleriz.”*¢ Onun i¢in Kur’an, bazi inang ve kiiltiirlerde mevcut insani
maddi olandan arindirmak suretiyle erebilecegi yaklagimini kabul etmez, asir1 riyazetle her tiirli diinyevi nimeti terk
etme tarzinda ifade edilen ¢ileciligi asla tasvip etmez. “Ey rabbimiz bize diinyada da ahirette de hasenat/iyilik nasip
et.”*” Biitlin vurgular insanin ne oldugunu anlamaya ¢alisma ve insan olarak kalmadir. Bunun disindaki her tiirlii de-
gerlendirme temelde Kur’an’in tasvip etmedigi bir durumdur. Kur’an, ¢arpitilmis her tiirlii insan anlayisini bertaraf
ederken, en yalin haliyle onun insan olarak kalmasinin saglanmasi i¢in prensipler belirler.

2-Insanin Otekisi Seytan ve Klasik Kiiltiirde Carpitilmis Anlam

Kur’an’da Adem’in yaratilmasi anlatilirken, insan tasavvuru ile ilgili temel bazi belirlemelerde bulunulmustur.
Insani gelisim evresi bittikten sonra sahip oldugu en temel 6zelligin esyaya isim verebilme, kavram ve mana olus-
turma, kendisine ve iginde bulundugu evrene dair soru sorabilme ve bu sorulari cevaplandirma asamasinda felsefe
yapabilme, mantik kurabilme ve bunun sonucunda hadiseler arasinda iliskiler kurarak kuramlar olusturabilmesidir.

33 Bkz.M. izzet Derveze, Niizul Sirasina Gore Kur’an Tefsiri, Cev. Komisyon, (Istanbul: Ekin Yaymlari, 1998) V/62-64.
34 el-A’raf, 7/179.

35 el-Hucdrat, 49/13.

36 el-Bakara, 2/286.

37 el-Bakara, 2/201.
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Sahip oldugu bu yeti nedeniyledir ki meleklerden, insanin bu iistiin tarafinin kabulii istenmis ve kendisine ta’zimde
bulunulmustur.’® Burada so6zii edilen muhavere veya diyalog, insanin ne oldugu veya nasil bir varlik oldugunun an-
latilmasidir. Bu anlatimda 6zellikle dikkatimizi ¢eken bir bagka husus varlik alanina ¢ikan insana karsi ortaya ¢ikan
itirazdir. Bu itiraz seytanin dilinden aktarilmis ve en temelde kendisini insandan daha iistiin gosterme gayretine gir-
mistir. Bu nedenle insanin varlik seriiveni seytanla birlikte tasvir edilmistir. Kur’an, siirekli seytandan s6z etmektedir.
Fakat Allah karsit1 bir ilke olarak degil, insana kars1 bir gii¢ ve onu kendi dogal yolundan/sirati-miistakim saptirmaya
calisan biri olarak anlatilmistir.*® Klasik kiiltiirde bu anlatim da temel bir anlam kaymasina ugramistir. Seytan, Al-
lah’1n kargit1, hasmu, 6teki gibi degerlendirmelerle ayni sekilde Islam éncesi donemde egemen Zerdiisti inancinda var
oldugu kabul edilen Hiirmiiz (iyilik tanris1) ve Ehrimen (kotiiliik tanrisi) diialist anlay1s, 6nemli oranda Miisliiman
kiltiirtine de taginmigtir.*

Zerdiist diislincesinde alemin iki asli veya iki ilah1 vardir: Bunlardan hayir ilahi olarak nitelenen Ahuramazda her
tirlii iyiligin kaynagidir, buna karst Ehrimen ise her tiirlii serrin/kétiiliiglin kaynagi ve yaraticisidir. Bu iki kuvvet
siirekli miicadele halindedir ve zaman zaman biri digerine galebe ¢almaktadir fakat neticede egemen olacak olan
hayir ilah1 olacaktir. Bu miicadelede insanlar da temelde iki kisma ayrilmislardir; bir kism1 Ahura’ya, bir kismi ise
Ehrimen’e yardim ederler. Bu inanca gore insan bu iki ruh arasinda siirekli bir ¢gekisme ve miicadele halindedir. Buna
gore her ne kadar insan Ahuramazda tarafindan yaratilmigsa da onun kotii olana meyletmesi miimkiindiir ve insan bu
iki gili¢ tarafindan tabiri caiz ise ¢ekistirilmektedir. Sayet dogru olani kabul edip salih amellerde bulunursa bedenini
ve kalbini temizler ise kotii olana stiinliik saglar ve iyi olana yardim etmis olur. Kotii olana meylederse kotii taraf
ona egemen olmus olur.*' Oysa Kur’an’in higbir ayetinde seytan, Allah karsit1 olarak ifade edilmemis, biitiin gecen
ayetlerde insanin Otekisi, yani insanin kotii tarafini simgeleyen kotiiliik olarak tavsif edilmistir.

Genis bir sekilde Kur’an’in iizerinde durdugu seytana dair anlatimlar ve insanla olan iligkisi belirlenirken, “insant
her yonden tuzaga diistirmek i¢in ¢aligmasina”™? ragmen, onun tiim ¢abalarinin faziletli insanlara kars1 herhangi bir
basari elde edemeyecegini de vurgulamistir. Peygamberler dahil insan vasfina sahip herkesin, seytanin desiselerine
kars1 uyanik olmasi gerektigi, bunun i¢in de “seytandan sana bir diirtii geldiginde Allah’a siginma tavsiye edilmistir.”*

Dolayisiyla insanin i¢inden gelen giidiiler ve disaridan gelen diirtiilere kars1 uyanik olmasi gerektigi vurgulanir-
ken, insandaki mevcut bu olumsuzluklarm esasen kontrol altina alinabilecegi gercegi de belirtilmistir. Durum bu iken
tarih boyunca toplumlar, seytana gli¢ transferinde bulunmak i¢in adeta birbirleriyle yarigmiglardir. Seytana digsal bir
varlik kazandirmakla yetinmemisler, gegmisten bugiine farkli topluluklar zaman zaman seytana dogrudan tapimmma,
baz1 topluluklar da katiiliiglinden korunmak maksadiyla kendisine ta’zimde bulunmuslardir.

Kotiiyii ve kotiiliigii yiiceltme ve hatta tapinma nesnesi haline getirme yaklagimi, tarih boyunca toplumlarin fela-
keti olmustur. Onun i¢in Kur’an bu ¢arpitilmis diisiinceye karsi bir devrim gergeklestirmistir. Pek cok ayette; “seyta-
nin iyi/muttaki, salih amel isleyenler tizerinde higbir giice sahip olmadigini”* vurgulamak suretiyle bu konudaki yan-
lis inanglar1 tashih etmistir. Ne var ki Kur’an’in bu kadar agik beyanlarina ragmen, Miisliiman kiiltiirii miinasebette
oldugu diger inanglarin da etkisiyle onlara benzer bir seytan/kotiiliik telakkisine sahip olmustur. Kur’an’da seytana
dair yapilan biitiin anlatimlarda, insanla irtibathi bir anlatim esas alinmistir. Yani seytan olarak vasfedilen durum
insanin iyi karsit1 olarak resmedilmistir, higbir surette Allah’a karsi bir varlik olarak ifade edilmemistir. Kur’an’da
sozl edilen anlatimlar, birer sembolik anlatim oldugu ve din dilinde bir metnin nasil anlasilmasi gerektigi yeterince
dikkate alinmadig1 zaman, sonu¢ta Kur’an’in temel anlatim ve maksadina uygun olmayan bir anlama ulasilmis olur.

Insana dair dikkat ¢ekilen bir baska durum da insanin secimleridir. Yani sahip oldugu dzgiir iradesiyle iyiyi ya da
kotiiyti, hakki ya da batili tercih edebilme hiirriyetidir. Bu noktada Kur’an; insanin kalbinin miihiirlenmesinden bah-
sederken, genel kabulde sanki bu durum insanin iradesi disinda ilahi bir belirleme ile gerceklesmektedir. islam Kela-
m1’nda genis bir sekilde tartisilan bu konu farklt mezheplerce gesitli sekillerde yorumlanmistir. Ehl-i siinnetin genel
yaklagiminda bu durum daha ziyade her seyin dnceden ilahi belirleme ile yazilmig oldugundan hareketle, hidayet ve
dalélet, ya da iyi ve kotiiyii segme, tamamen dnceden yapilmis belirlemeler dogrultusunda cereyan etmekte, bu ko-

38 Bkz. M. izzet Derveze, Niizul Sirasina Gore Kur 'an Tefsiri, V/62-65.

39 Fazlurrahman, Ana hatlariyla Kur’an, Cev. Alparslan Acikgeng, (Ankara: Ankara Okulu yayinlar: 2000), 51.
40 Ahmed Emin, Fecru’I-Islam, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 102.

41 Ahmed Emin, Fecru’I-Islam, 103.

42 el-A'raf, 7/16.

43 Fussilet, 41/36; el-A’raf, 7/200.

44 el-Hicr, 15/42.
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nuda insana ¢ok sinirli bir irade alan1 birakilmaktadir.* Oysa Kur’an’in genel yaklasimi se¢imin tamamen insana ait
oldugu ve se¢ime gore bir sonucun ortaya ¢iktig1 bir yasa olarak belirlenmistir. Bu durum dikkate alindiginda “kalple-
rin miithiirlenmesi”* olarak Kur’an’in ifade ettigi hususun arkasinda psikolojik bir durumun var oldugu bilinmelidir.
Buna gore sayet bir kimse iyi ya da kotii bir amel iglerse, bu tarz davranisi tekrar isleme ihtimali artarken, onun tersi
olan davranisi isleme ihtimali ona orantili olarak azalir. Dolayisiyla iyi veya kotii islerin yapilmasi o kadar tekrar
edilir ki, kisi i¢in ziddim1 yapmak veya diisiinmek bile imkansiz hale gelir. Artik bu durum kisi igin bir kisilik haline
gelmistir. Tabiri caizse kotiiliikk kendisinde miicessem hale gelmistir. O artik kotiiliigiin cisimlesmis halidir ve her bir
eylemi serdir, kotiiliiktlir. Bu durumdaki kisiligi betimleyen Kur’an, sorumlulugun yalnizca insanin kendi eylemleri
neticesinde ortaya ¢iktigini belirtir. “Bu nedenle insan iradesini inkar ederek, Kur’an’in mutlak olarak insan davrani-
sinin cebrini savundugunu ileri siirmek, yalniz Kur’an’1n tiimiinii reddetmek degil, ayn1 zamanda bizzat temelini yok
etmek demektir.”¥’” Zira Kur’an yiizlerce ayette insan1 dogru yola/sirat-1 miisatakime ¢agiran bir davet oldugunu ifade
etmektedir. Bu nedenle kendi 6zgiir iradesine sahip ¢ikip, yaptigi eylemlerin sonucuna da katlanmay1 kabul eden
sorumlu ve bilingli davranis yerine, siirekli bahaneler {ireten ve yapilan kotii is ve eylemleri seytana yiikleme gibi bir
kurnazliga bas vuran kiiltiir mensuplariin, hem bireysel hem de toplumsal anlamda gelisemedeklerine de isaret et-
mek gerekir. Tarih boyuca “seytan” figiirii toplumlar i¢in bir bahane siginag1 olmustur. Koétiiligiin seytana yiiklenme-
si diistincesi, sorumlu kisiligin gelismesindeki en biiyiik engellerden birisidir. Yukarida da igaret ettigim gibi, Kur’an
bu durumu reddederken, iyiligin de kétiiliigiin de kaynaginin bizzat insanin se¢imleri oldugunu vurgulamistir. Ayrica
salih kul/sorumlu davranan kisi {izerinde seytanin hicbir etkisinin olamayacagi da 6zellikle belirtilmistir.

3-Insanin Yiiklendigi Emanet, Insanin Cahil Cesareti ve Kur’an’in Elestirisi

Varlik alanina ¢ikan insan ayni zamanda miicadele meydanina da ¢ikmis olmaktadir. Bu miicadele yeni bir diin-
yanin ingasi, ahlaki bir toplumun olusturulmasi, sosyal diizenin saglanmasi ve bin yillar1 agan bir yasam tecriibesi
sonrasinda farkli kiiltiir ve inanca mensup diger insan topluluklariyla bir arada yasayabilme becerisini gostermesidir.
Biitiin bunlar saglayabilecek en temel 6zellik onun sahip oldugu hiir iradesidir. Zira Allah Teala onu birlikte yasadig
diger varlik kategorilerinden farkli olarak hiir iradeyle donatmistir. Sahip oldugu 6zgiir iradesi sebebiyle Kur’an’in
“emanet” olarak tavsif ettigi, yeryiizinii imar etme gdrevi, yaratilis amacina uygun bir inan¢ ve yasam bi¢imi olus-
turma, diger varliklardan farkli olarak “insan” olabilmeyi tistlenmistir.* Kur’an’da emanetin goklere ve yerlere teklif
edildigi, ancak yiikiin agirlig1 sebebiyle bunu kabulden kagindiklar1 ve insanin cahil cesareti sebebiyle bunu kabul
ettigi seklinde anlatilmaktadir ki burada ayn1 zamanda insana bir elestiri de yoneltilmistir.

Sanki yiiklendigi vazifenin agirliginin farkinda olmadan, ¢ok fazla 6l¢iip bigmeden kabul edilen bir teklifin sonun-
cunda diislilen olumsuz duruma diismemek i¢in ayni zamanda bir uyar1 da verilmistir. Bu nedenle Kur’an pek ¢ok ayette
insan1 betimlerken onu “gok aceleci, diigiiniip tasinmadan karar veren”, “zalumen cehulan/zalim ve cahil™ “¢ogaltma
tutkusuna sahip/haris™*, “sahip oldugu ile yetinmeyen, sadece kendisi i¢in isteyen™!, “imkan sahibi oldugunda azgin-
lagan”%, “diinya i¢in ahiretini satmaktan geri durmayan”, “Allah’in ayetlerini az bir pahaya satan™* vb. onlarca ayette
insanin kotil yanina isaret edilmekte ve buna karst hem uyanik olmasi, hem de bu durumdan kurtulugun yolu olarak var-
l1igin sabitesi olarak Allah merkezli diisiinmesi, yani yasaminin biitiin alanlarinda Allah ile hareket etmesinin gerekliligi,
zira nasil ki Allah’1 hatirlama ve huzur, hayatin anlam ve gayesi ise ayn1 sekilde Allah’in insan suurundan kaldirilmasi,
insan hayatindaki anlam ve gayeden de yoksun birakilmasi anlamindadir. “Allah’1 unuttuklari i¢in onlara kendileri de
unutturulan kimselerden olmayin. Onlar, dogru yoldan sapanlardir.”*® Dolayisiyla Allah ile yagama insan biitiinligii i¢in
nasil zorunlu bir durum ise, Allah diisiincesinin olmadig1 bir hayat da pargalanmis bir hayattir.

45 Bkz. Sehristani, Nihayetu’l-Akdam fi [Imi’l-Kelam, Tsh. Alfred Cuyum, (Kahire: Mekbetu’s-Sakafeti’d-Diniyye), 238-254; Ebu’l-Muin
en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, Thk. Claude Salame, (Dimask: 1990), 1/213-235; Seyfuddin Amidi, Ebkdru l-efkar fi usii-
li’d-din, Thk: Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 1/659-676.

46 el-Bakara, 2/7.

47 Fazlurrahman, Ana Konulariyl Kur’an, 55.

48 Bkz. Ali Seriati, Insan, Cev. Samil Ocal, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1990), 18-26.
49 el-Ahzab, 33/72.

50 et-Tekastir, 102/1-5.

51 Al-i imran, 37180.

52 el-Alak, 96/6.

53 el-Bakara, 2/86.

54 el-Bakara, 2/174.

55 el-Hasr,59/19.
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Kur’an, insanin zaaf sahibi bir varlik olduguna isaret etmekte ve bunu belirtirken de insan denen varligin esasen
zaaf sahibi bir varlik olmas1 gerektigine isaret etmektedir. Yani o bir melek olmadigi gibi, kendisinden melek gibi
olmasi da istenmemistir, zira varliksal olarak buna imkan yoktur. O bir biitiin olarak zaaflarindan arinamaz, ancak
insandan istenen zaaflarimin esiri olmamasi, aksine zaaflaria hakim olmasidir. Zaaflari tarafindan idare edilmemesi,
tersine zaaflarini idare etmesidir. Ozii itibariyle bakildiginda “zaaf” olarak nitelenen bu hasletler, insan olmanin temel
sartidir. Zira korku, kaygi, endise, 6fke, hirs, agk, sevgi vb. duygular olmadan insanin ne fiziki ne de ruhsal olarak
varligini devam ettirebilme sans1 mevcuttur. Oyleyse tek basina bu 6zelliklerin kotii olarak vasfedilmesi dogru degil-
dir, insani olan bu 6zellikleri nasil kullandig1 6nemlidir.

“Dogrusu insan mahiyeti itibariyle dengesizdir, basina bir kotiiliik geldigi zaman sizlanmaya baslar, bir iyilik ile
karsilaginca da onu bencilce sahiplenip bagka insanlardan uzak tutar.”>® Bu ve benzeri pek ¢ok ayette ifadesini bulan
insanin kotii tarafina isaret eden Kur’an, bu durumdan ¢ikis yolu olarak da yukarida da isaret etigimiz tizere “orta yol/
vasat”in sadece en iyi yol degil, belki tek yol oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte Kur’an’in 6zenle isaret ettigi
bagka bir kavram da “takva”dir. “En yiiksek anlamda “takva”; tamamen mezcolmus ve biitiinlesmis insan sahsiyeti
ve biitiin olumlu pargalarin birlestirilmesi ile meydana gelen kararlilik demektir.”*” Bu agidan degerlendirildiginde
takva; bir kimsenin kendisini davraniglarinin zararli veya kotii neticelerinden korunmasi anlamina gelmektedir. So-
rumluluk bilinci ile hareket eden birey ve toplumlar, dogal olarak ahlaki bir toplumun da olusmasini saglarlar. Orada
denge ve denetim mevcuttur, asiriliklara yer yoktur, her bir fert yaptiginin sonucuna katlanmasi gerektigi bilinciyle
hareket eder.

4-Yanlis Kader Algisi ve Iradesiz Birakilan insan

“Kader” 6lgmek demektir ve ifade ettigi anlam agisindan; yalniz Allah mutlak sonsuz oldugu halde, diger biitiin
mahlukat yaratilmislik damgasi olan “6lgiilebilme” 6zelligini tasir. Bu kabiliyetlerin alani, insanda oldugu gibi ¢cok
genis olabilseler bile onlarin bir sonu vardir. Kur’an, bu kabiliyetlerin bizzat fiiliyata dokiilmesinden s6z etmiyor;
konu ettigi, bu kabiliyetlerin kendisidir. Kur’an’a gore, Allah bir sey yaratacagi zaman o seyin kabiliyetlerini ve dav-
ranig kanunlarini (emr veya hidayet) mahiyeti onun icerisine yerlestirir. Boylece o sey, bir diizen igerisine girmis olur
ve alemde bir etken durumuna geger.”®

Alg1 diinyamiz i¢indeki mevcudatta her seyin belli kanunlar ¢er¢evesinde hareket ettigi ve bunun disina ¢ikabilme
kabiliyet ve giice sahip olmadigi goriilmektedir. Her bir sey yaratilis amacina uygun bir sekilde varligini stirdiirmekte
ve varolug amacina uygun hizmet etmektedir. Bunun yegane istisnasinin insan olduguna Kur’an isaret etmekte ve
sahip oldugu iradesi sebebiyle hareket edebilme, tercihte bulunma yeti ve giiciine sahip olabilmektedir.>

Bu durumda insan, Allah’1n yaratilis amacina uyup uymama gibi bir se¢me yetenegine sahiptir ve tam da bu ira-
desi sayesinde diger biitiin varliklardan ayrilabilmektedir. Aradaki fark sudur; diger biitiin mahlukat kendi mahiyetle-
rinin gereklerini otomatik olarak yerine getirdigi halde; insan, mahiyetinin gereklerini bizzat kendi iradesiyle yerine
getirmektedir. Bu gergeklik dikkate alinarak yapilacak bir degerlendirmede; Es’ari kelaminin egemen inang olarak;
her seyin dnceden belirlenmis bir kader/yazgi ile bi¢imlenmis ve belirlenmis oldugu anlayisi, insan1 6nemli oranda
iradesiz/yetkesiz ve dolayisiyla kendi eylemlerinin sahibi olmayan bir varlik konumuna indirgedigi sonucuna gotir-
mektedir. Bu durumda insanin sorumlulugundan da s6z edilmemesi gerekirdi, zira insanin kendi hiir iradesiyle ger-
ceklestiremedigi bir eylemin sonuncundan da sorumlu tutulmamasi gerekirdi. Eg’ari diislincedeki Allah’in iradesine
kars1 insanin iradesinden s6z edilmemesi gerektigi temel tezinden hareketle ¢ok temel bir yanilgiya da diisiilmiistiir.
Zira ontolojik iki varlik arasinda bir kiyas ve bu kiyasin sonucunda bir neticeye ulagma ¢abasi, mantik agisindan da
bir agmazdir. Allah’in kudret ve iradesine halel gelmesin diye insan1 iradesiz ve gii¢siiz kilmaya ¢aligmak, bu yanlis
kurgunun dogal bir sonucudur. Vacip olan Allah ile miimkiinat cinsinden olan insan arasinda bir mukayese yapmak,
en basit mantik kurallarimi bile bilmemek anlamindadir. Ne var ki ylizyillardir bu tarz bir inang bi¢imi biitiin Mislii-
man toplumlarinda hala en gii¢lii inang sekli olarak varligini devam ettirmektedir.

Kelam ulemasiin kadere dair yaptiklari tanimlamanin her birisi, yasadiklari donemin siyasal ve sosyal hadise-
lerin etkisiyle bicimlenmistir. Bu gercegi goz ardi ederek, yapilan degerlendirmelerin aksi iddia edilemez mutlak
hakikatlermis gibi aktarilmaya devam edilmesi, birey ve toplum olarak sorumluluk {istlenme yerine, kadere siginma

56 el-Mearic, 70/19-21.

57 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 66.

58 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, 59.

59 Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, Cev. Ahmet Zeki Unal, (Istanbul: Fecr yaymevi, 1989), 277.
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neticesinde atalete mahkum olmus toplumsal bir ger¢ekligi dogurmustur. Kur’an: “Biz her seyi bir kaderle yarattik™®
derken, evrende her seyin belli bir 6l¢ii ve nizamla yaratilmis olduguna isaret etmistir. Dolayisiyla yaratilisin higbir
alaninda tasdiife yer yoktur. ve insan davranislarmin da bu dlgiiye tabi oldugu bilinciyle hareket edilmelidir. Ozellikle
Emevi iktdartyla birlikte cereyan eden hadiselerin, yapilan yanlis uygulamalarin sorumlulugundan kurtulma adina
“her seyin onceden belirlenmis bir kaderle gergeklestigi” tezine sigmilmustir. Ozel olarak Emevi déneminin siyasileri
ve ona uygun diislince gelistiren ulema hep “kader” kavramina sarilmiglardir. Yapilan yanliglarin sorumlulugundan
kurtulma adina siirdiiriilen bu siyaset tarzi ve diisiince bigimi, Kur’an ve Hz. Peygamber tarafindan olusturulan di-
namik ve sorumlu/takva birey ve toplum yerine, kadere siginmig/pasif ve olup bitenler karsisinda yenik bir kisilik ve
toplumsal yapiyla neticelenmistir.

5-Kur’an’in Onerdigi Ahlak ve Sonuc yerine

Kur’an, bagindan sonuna kadar bir ahlaki 6gretidir ve bu uygulamali bir ahlaktir. Gerek indigi andan itibaren ha-
yatta tatbik edilmesi ve gerekse niizulundan bugiine ve gelecege devam eden metnin igerdigi ahlaki ilkelerin, zama-
nin ruhuna gére her an yeniden yasama gegirilmesi agisindan dinamiktir. Hem insai hem de uygulamalidir. Insa eder,
zira temel ilkeleri evrensel bir 6l¢iit ile belirler, uygulamalidir, zira hayata miidahil olmayan bir ameli “salih amel”
olarak nitelemedigi gibi, bireyin ve toplumun yasamina dokunmayan salt teorik bir form olarak kalmay1 da asla kabul
etmez. Yukarida da siklikla isaret etmeye calistigim gibi ahlak 6gretisinin 6zii de “takva” olarak belirlenmistir. Bu
kavram; “biitiinctl ahlaki davranis dengesidir”®! bir biling halidir, toplumsal ve bireysel hayatin bir araya gelisi ve
insanin iyi ile kotiiytl, adalet ile adaletsizligi birbirinden ayirmay1 saglayan igsel bir 1s1iktir. Bir baska ifadeyle o bir
vicdanli olma halidir. Insanin iizerinde dogdugu fitratin bozulmamis halidir ki, dogru olana insan1 gétiirmede bir reh-
berdir. Adaletsizlige kars1 adaleti, zuliim ve zulumata kars1 aydinligi ve aydinlik bir gelecegi, korku yerine emniyette/
Islam olmay1, giivensizlige karsi yasamin biitiin alanlarinda kendini giivende hissetmeyi saglayan bir ruh halidir.
Kur’an’in temel hedefi ahlaka dayali bir toplumun insasidir. Bu yapinin insa edilmesi i¢in de Kur’an, her tiirlii sirk
ve nifaktan arindirilmig saglam bir imanin gerekliligine isaret etmistir. Zira tevhid, inang ve insan bilincinde birlik
ve bitlinligl sagladig: gibi, sirk ve nifak hali de insanin ruh ve toplumsal yasaminda bozulmaya, parcalanmaya ve
toplumsal adaletsizlige yol agmaktadir.

Kur’an’1n itikat, ibadet ve muamelat olarak belirlemis oldugu temel alanlarin her birisinin digerini biitiinleyen bir
tarafi oldugunu diistinenler i¢in acik bir husustur. Ayrica belirlenen her bir alanin da birey ve toplum olarak i¢inde
yasadig tabiatla uyumlu bir sekilde yasamasini saglamaya matuftur. Tekrar hatirlatmak gerekir ki sozii edilen biitiin
ilahi emir veya yasaklar bizzat insan i¢indir. Gerek toplumsal ve gerekse bireysel gelisimin tamamlanmasi i¢in biitiin
bu prensipler belirlenmistir. Bu agidan bakildiginda tarih boyunca bin yillar1 agan bir ge¢misle, tanrilarin gazabin-
dan korunmak, onlarin rizalarii1 kazanmak ugruna insan basta olmak tizere pek ¢ok ve ¢esitli kurbanlarin sunulmusg
olmasi, insanligin kendi muhayyilesinde yarattig1 yanlis tanr1 tasavvurlarinin bir neticesi olarak goriilmelidir. Bu se-
beple nihai olarak Kur’an’in getirdigi mesaj; tarih boyunca insanligin olusturdugu bu yanlig inan¢ ve uygulamalarin
sonlandirilmasi ve dogru bir Allah tasavvurunun olusturulmasi ile birlikte, icinde yasadig1 tabiatla ve olusturdugu
toplumsal yapiyla barisik bir diinya kurmasini saglamay1 hedeflemistir.

Konunun saglikli bir zeminde anlasilmasi i¢in Kur’an’da belirlenen temel ahlaki kurallardan bir kismin1 aktarmak
aciklayict olacaktir. “Salat1 ikame ediniz; zira salat her tirlii fahsa ve miinkerden alikoyar.”®? Salatin tek bir kelime
olarak ‘“namaz” bigiminde ¢evrilmesi yerine, orijinal sekliyle ifade edilmesi gerekir. Zira iginde bigimsel olarak
namaz ibadetini barindirmakla birlikte ¢ok daha kusatict anlamlar1 barindirdigint bilmek gerekir. Mesela “salat”in
her tiirlii yardimlagma ve dayanigma anlamlarini da icerdigini hatirlatmak gerekir. Bu anlami destekleyen Kur’an’in
su ayeti oldukca ¢arpicidir: “Allah ve melekleri peygambere salat ederler/peygamberi desteklerler, ey iman edenler!
Sizler de ona salat edin/destek olun ve tam bir teslimiyetle onun rehberligine teslim olun.”®* Dolayisiyla namazin
salt sekilsel bir ritliel olarak anlagilmasi, Kur’an’in esas gayesine aykir1 bir degerlendirme olur. “Sen dini yalanla-
yan1 gordiin mii? O yetimi itip kakan, yoksulu doyurmaya gayret etmeyendir. Veyl olsun o namaz kilanlara ki onlar
kildiklar1 namazdan gafildirler, onlar ki niyetleri yalnizca goriiliip takdir edilmektir ve ayrica onlar, insanlara en ufak
bir yardimu bile reddederler.”* Bu ve benzeri pek ¢ok Kur’an ayetinde “salat”in 6zii itibariyle hayatin her alaninda

60 el-Kamer, 54/49.

61 Adil Cift¢i, Fazlurrahman ile Islam’1 Yeniden Yasamak, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 231.
62 el-Ahkaf, 29/45.

63 el-Ahzéb, 33/56
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dayanigma ve yardimlagmay1 i¢erdigini, sekilsel olarak ifa edilmesi emredilen namazin bu amaca hizmet etmesi ge-
rektigini, her tiirlii kotii olarak nitelenen olumsuzluklardan uzaklasip, iyi olan hasletlerle miicehhez bir hale gelmek
icin anlamina uygun bir sekilde ifa edilmesi bi¢ciminde anlasilmasi gerekmektedir.

Miisliimanin bireysel ve toplumsal yasaminda kendisini salih amellerle donanmis bir kisi olarak gerceklestirebil-
mesinin, belli ibadet sekilleriyle, hem Kur’an’in amir hiikiimleri hem de peygamberin uygulamali pratigi ile ancak
miimkiin olabileceginin bir 6n kabul olarak bilinmesi gereklidir. Temenni ve i¢i bosaltilmis, anlamindan saptirilmig
sekilsel ibadetlerle bunun miimkiin olamayacagi, hem Kur’an’in beyan1 hem de tarihsel olarak yasanan pratikle
kanitlanmigtir. Miisliimanin ruhsal arinmasini ve toplumsal alanda ilerlemesini gerceklestirmesi i¢in de emredilen
ibadetlerin, Kur’an’in anlam igerigine uygun bir sekilde yerine getirmesi gerekir. Bununla birlikte Kur’an, Miisliima-
nin i¢cinde bulundugu sosyal cevrede, drnek bir kisilik ve ahlaki bir toplum insa etmesi i¢in de ayrica uymasi zorunlu
kurallar1 belirlemistir. Temel evrensel prensipler seklinde belirlenen bu degerler sisteminden sadece 6rnek kabilinden
bir kismina deginmekle yetinecegiz.

“Size birisi selam verdiginde siz ona daha giizeli ile veya benzeri ile karsilik verin.”® Ayetin siyak ve sibakina
bakildiginda normal bir zaman diliminde birlikte yasadiklar1 insanlarin selami ile sinirli olmayan bir durumdan séz
edilmektedir. Savas durumunda bile olsaniz, size el uzatan, size baris¢il yolla yaklasan kisi veya toplumlari reddet-
meyin. Amir hiikiimlere bakildiginda Miisliiman i¢in ¢izilen portre onun bir baris insani olmasi gerektigidir. Kur’an
temel haklara dair belirlemelerde bulunurken can emniyetini her seyin tistiinde tutmustur. “Kim de haksiz yere bir
cana kiymigsa o biitiin bir insanlhig1 61diirmiis gibidir ve kim de bir hayat kurtarirsa biitiin insanlig1 kurtarmis gibidir.”*
Insan yasamina verilen deger ancak bu kadar veciz bir sekilde ifade edilebilir. Can emniyetinin ardindan mal emniye-
ti de Kur’an tarafindan belirlenmis temel esaslardandir. Kur’an her tiirlii kisisel mahremiyetin korunmasi gerektigini
wsrarla vurgulamistir. “Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere sakinlerinden izin almadan onlara selam
vermeden girmeyin.”?’ Bireyi ve Miisliiman aileyi her tiirlii kotii soylemden, gergek dist dedikodulardan uzak tutmak
ve aile mahremiyetinin kesin olarak saglanmasi amaciyla uyulmasi istenen bir emirdir.

Bireysel olarak belirlenen bu tarz temel ilkelerin yani sira toplumsal olarak uyulmasi emredilen ilkelerden birisi
de adaletle davranmaktir. “Gergek su ki, Allah adaleti ve iyilik yapmay1, yakinlara karsi comert olmay1 emreder,
utang verici ve arsizca olani, akil ve sagduyuya aykir1 olan1 ve azgmlig, tagkinlig1 yasakliyor ve size 6giit veriyor ki
boylece belki bunlari aklinizda tutarsiniz.”*® Ayette belirlenen ilke mutlak manada adaletli olmaktir. Adaletli olmanin
olmazsa olmazi da “miinker” olarak ifade edilen durumdan kurtulmaktir. Pek ¢ok anlam verilmigse de “miinker”
terimi ayette; aklin veya sagduyunun reddettigi, “insan aklinin kabul etmedigi, yahut yanlis olduguna hiikmettigi
durum” olarak nitelenmistir.*” Burada yapilmasi istenen ve sakinilmasi emredilen hususlar, toplumsal salahin olmasi
icin zorunlu kurallardir. Kur’an’m 6nerdigi toplumsal yapinin olugmasi ancak bu temel ilkelerin hayata egemen ki-
linmasi ile miimkiinddir.

Bireysel ve toplumsal ahlaki takva/sorumluluk bilincine dayandiran Kur’an, bu bilince sahip insanlarin olus-
turduklar1 toplumlarin sorunlarini daha adil bir sekilde ¢ozebildiklerini vurgulamigtir. Ana hatlariyla ifade etmek
gerekirse bu sorunlar: 1)biitiin toplumsal uyumsuzluklarin temelini olusturan ekonomik esitsizlikler, 2)toplumlar
aras1 koklii diismanliklardan kaynaklanan toplumsal esitsizlikler, irk ayrimciligi 3) islam’1n gelisi déneminde kadin-
lara uygulanan hukuksuzluk, 4)Doga ve hayvan haklarinin yeniden tesisi gibi ana basliklar ile siralamak miimkiin-
diir. Biitiin bunlarin yeniden bir diizenlemeye tabi tutulmasi bir zorunluluk olarak Kur’an’in nazil oldugu dénemde
mevcuttu, malesef bu diizenleme ihtiyaci hala devam etmektedir. Detaylara girmeden sozii edilen bagliklara dair
Kur’an’in 6nerilerini ¢ok kisa bir sekilde ifade etmek gerekirse su hususlarin tekrar hatirlatilmasi gerekir.

Kur’an’in fert ve toplum olarak yonelttigi elestirilerin hemen tamami neredeyse servetle iliskilidir. insanin te-
mel zaaflarmin kaynagi olarak isaret edilen bu duruma Kur’an ilk nazil olan surelerin neredeyse tamaminda igaret
etmistir. Kur’an, insanin ¢ogaltma tutkusunu siddetle elestirir “Biriktirme/cogaltma tutkusu sizi helak etti.”’® Mal,
servet, gili¢, sohret, devlet biriktirenlere yonelen siddetli elestiri, insanin elde ettigi giicle kendisini ebedi kilabilecegi
vehmine kaptirdigindan, ayn1 zamanda ilk sapma olarak nitelenen seytanin aldanmasina tabi oldugunu gostermis
olur. Kur’an; “Servet sadece zenginlerinize mahsus bir devlete doniismesin™! derken devlet kavramini gii¢le ifade
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etmektedir. Dolayisiyla devletin sadece belli ellerde bir tekel haline gelmesini Kur’an hem baslangi¢/diinya hem de
sonucta/ahiret i¢in bir felaket olacagini ifade etmistir. Kur’an’da servet bizatihi kotii olarak nitelenmemis, onun ko-
tiiye kullanilmast, ya da kotii bir sekilde kullanilmasi elestirilmistir. insan bizatihi serveti kendisi elde etmis olsa bile
onu yoksun/yoksul olanlarla paylasilmasi emredilmistir. Bu durumla ilgili Kur’an’da sdyle genel bir ilke ¢ikarilabilir:
Cevresinde yoksulluk ve yokluk icinde debelenenler varken, kimse kendi servetine mutlak hak iddia edemez ve onu
istedigi gibi harcayamaz. Ciinkii yoksulluk denizinde bolluk adalari olusturulamaz.” Bu durumun ¢6ziimii igin helal
bir sekilde tiretim, sahip olunani infak, ribadan kaginmak ve zorunlu olarak zekatin verilmesidir.

Ahlaki bir toplumun insgasi i¢in, 6nce 6zgiir bireylerin olusturulmasi esastir. Zira 6zgiir olmayan bireylerin olus-
turdugu toplumlar, her tiirlii kotiiliige kaynaklik ederler. Tarih boyunca baski altinda yasayan toplumlardan hig birisi-
nin insanlig1 ileriye tasiyan bir medeniyet insa edememis olmasi bunun agik gostergesidir. Onun i¢in Kur’an, 6zgiir
iradeye dayali olmayan inanca ve amele hi¢bir deger bicmez. Daha once ferdi veya kabilevi telakkilerin agir bastig1
toplumsal bir yapidan, insanligin bir biitiin olarak kardesligini esas alan bir degerler toplumuna gecisi esas almistir.
Bizatihi kendi nefsi, anasi, babasi, ya da en yakini dahi olsa adaletle sahitlikte bulunulmasi, dolayisiyla giice degil,
adalete dayal1 bir yasamin egemen kilinmasi istenmistir. Segkinlerin karar verdigi toplumsal bir hukuk yerine, suraya
dayal1 bir sistemin tesis edilmesi, toplumsal ahlakin olusturulmasi i¢cin olmazsa olmaz bir sarttir.

Yaratilista biitiin insanlarin esit oldugu ilkesi egemen kilinmis, sonraki siiregte ortaya ¢ikan tarihsel, kiiltiirel ve
inang farkliligi, toplumlar arasi tanisma ve dayanisma igin bir vesile kilinmistir. Dolayisiyla her tiirlii irk¢ilik lanet-
lenmis, takva/sorumluluk bilinci diginda insanlar arasinda olusturulan her tirlii iistlinliik degerlendirmesi reddedil-
mistir. Dolayistyla biitiin insan haklarinin esast, insan irkinin ontolojik esitligine dayandirilmistir.”* Bunun bu sekliyle
tespit edilmis olmasinin nedeni; insan aklinmn en sapik sekliyle ortaya ¢iktig1 yerin burasi olmasindandir. insan higbir
kisisel basaris1 olmadan, kendisine tevariis edilen 1rki veya cografi 6zellikleri, giic ve sohreti kotiiye kullanir ve bu
da insan toplumunun bozulmasina yol agar. Bu nedenledir ki Kur’an 1srarla: “ey Adem’in evlatlar”* tabirini kullanir
ve sonrasinda da Adem/insanin topraktan yaratilmig oldugu vurgulanir. Bu nedenle 6zii itibariyle biitiin bir insanligin
ayn1 6zden/topraktan yaratilmig oldugu 1srarla hatirlatilir. Baglangigtan itibaren Kur’an’in tek bir istiinliik kriteri ola-
rak belirledigi takva/sorumluluk bilincinin ana gostergesi olarak da ekonomik konularinda adalet, siyasi konularda
hakkaniyet ve liyakat, toplumsal konularda ise nezaket bigiminde dzetlenebilir.”

72 Adil Cift¢i, Fazlurrahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek, 234.
73 Adil Cift¢i, Fazlurrahman ile Islam 1 Yeniden Diisiinmek, 240.
74 Yasin, 36/60.

75 Adil Cift¢i, Fazlurrahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek, 250.
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EXTENDED ABSTRACT

In the narrative of the Quran, creation is not instantaneous, it depends on a process. and this process is quite long.
The Qur’an says: “Hasn’t it been a long time since man was not a being worth talking about?” is a very key question
at this point. and essentially, the evaluation of humans should be based on this question. This determination must
be taken into account in order to understand the human adventure correctly. In the last two centuries, new evidence
and theses developed by sciences such as archeology and anthropology, as well as paleontology and geology, have
enabled us to reach very different information about humans than what was known until now. Considering that each
thought expressed is realized with the available data, it is necessary to see that, as in many other fields, data about hu-
mans are also realized in accordance with previous information. Therefore, although scientific data does not represent
certainty, it should be stated that it clarifies many unknowns about our subject, human beings, in different aspects.
In this respect, the determinations made by science regarding both the creation of man and his nature are extremely
important. It is not possible to know people in all their aspects, especially without taking into account the findings
made by “Psychological Science” regarding human psychology.

The most fundamental question asked by a person who continues his development in a process is “who am 1?”
This question has arisen with existence. This question, which enables people to produce knowledge and develop
thoughts, is also man’s search for meaning and the secret of existence. Today, the search for an answer to this questi-
on is at the center of other sciences, especially philosophy. Because without knowing the person, it is not possible to
know what his basic needs are as well as what will bring him peace. In this case, naturally, along with the biological
development of the human being, it is necessary to ensure that the basic essence that makes him human also develops.
This depends on a good understanding of the concept of human as a whole. Just as it is wrong to accept humans as
a structure consisting only of matter, it is also not a correct approach to purify them from materiality. The Quran,
which defines the human being through the construction of these two together, attributes the human being, a biologi-
cal/physical being, to reach the level of human being to his search for meaning. Because of this basic distinguishing
element, it is only humans who use language, who can object to the environment/situation they are in, who produce
meaning, and who build civilizations.

Although it is not possible to go into details in our study, we see that the Quran suggests a holistic view. At this po-

int, in addition to his descriptions of human nature, he emphasized the basic principles that must be followed in order
to complete its development. On the other hand, while assigning a certain rank to humans, when the weaknesses and
weak points, the importance of knowing these, and the characteristics in question are not taken into consideration,
how can humans exceed their limits, fall to a lower level than animals, even though they were created with the best
consistency, and even become “the worst on earth” after they become horny? He pointed out that it can turn into an
entity of “evil/evil”. Here, the concept of “exalted creature/supreme creature”, which was derived from pre-Islamic
culture, was discussed and evaluations were made on the point that this concept is not a Qur’anic concept.

Due to these basic distinguishing features, man has exceeded his limits and often become horny as a result of tr-
ying to reap honors that were not given to him, without taking into account the purpose of creation. The human story
told in the holy books is to draw attention to this situation. Since the narratives about humans in the Torah texts were
transferred to later periods without being subjected to criticism, the Qur’an’s definition and presentation of humans
were not understood correctly. The meanings attributed to concepts under the influence of previous cultures were
created in a way that contradicts the integrity of the Quran. In this study, we focused on some concepts that have lost
their meaning. It has been evaluated that the issue of man being the caliph, mentioned in many verses in the Quran,
has been misunderstood as the caliph of God, due to the influence of previous cultures. The fact that a human being
is equipped with certain abilities and talents necessitates him to act with certain responsibilities. However, this does
not mean that he is the caliph of Allah.

It is clear that there cannot be a healthy individual and social development without proper recognition of the hu-
man being. For this reason, the Quran first made some basic determinations about man, that is, defined him, directed
some very basic criticisms and asked him to build himself in line with these criticisms. After these basic determina-
tions made individually, taking this reality into account, he also determined the basic rules that must be followed for
the construction of a moral society. These determined principles can be expressed as basic universal principles. This
situation is also in line with the common cultural heritage accumulated by humans. Accordingly, it is not possible
to build a peace society without organizing life. However, in essence, Islam is a peace project and the society to be
created should be a peace society.




