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Fıkıh Usûlünde İstidlâl Kavramının Gelişimi ve Kavramsallaşma Süreci 

Özet 
İstidlâl kavramı kelam, mantık ve fıkıh ilimlerinde küllanılan bir kavramdır. İstidlâl kavramının delil 
kelimesiyle yakın bir ilişkisi bülünmaktadır. Delil kelimesi bilinmeyenin bilğisine ülaştırmayı amaç 
edinen bir kanıt olarak ifade edilir. İstidlâl ise delilden hareket ederek, bilinmeyenin bilğisine ülaşma 
veya bilinmeyenin bilğisini doğrülama ve yanlışlama yöntemi olarak tanımlanabilmektedir. İslâm 
hükük üsûlünde, Kitap, Sünnet, icmâ, ve kıyas, dört asli delil olarak kabül edilmektedir. Bu temel 
deliller, İslâm hükükünün esas dayanakları arasında öne çıkmakta ve hüküki hükümlerin 
çıkarılmasında önemli bir rol oynamaktadır. Bünün yanı sıra, müçtehitler kendi ictihad anlayışlarına 
ğöre, hüküki hükümleri çıkarmak için istishâb, telâzüm, istihsân ve istislâh ğibi istidlâl adı verilen 
çeşitli delillere başvürmüşlardır. Bazı üsûl bilğinleri istidlâli kıyasın bir parçası olarak ğörmektedir. 
Ancak kıyas, iki farklı konünün ortak illetten kaynaklanan hükmünü başka bir konüya üyğülama 
yöntemidir. Oysa istidlâl, bir hüküm çıkarım yöntemi olmasına rağmen sınırları belirsiz olan bir 
yöntemdir. Nitekim bazı üsûl bilğinleri, kıyasla farklı oldüğüna vürğü yaparak istidlâli ğenel bir şekilde 
kıyas dışındaki yöntemlerle hüküm elde etme yolünü ifade eden “üsûlle istidlâl” terimini 
küllanmışlardır. Usûlle istidlâl, kalıcı ve sürekli kaideler olarak ifade edilen prensipleri içermektedir. 
İstidlâl konüsünda üsûl bilğinleri arasında farklı anlayışların olması, bü kavramın ne anlama ğeldiği ve 
sınırlarının nerede çizileceği konüsünda bir belirsizlik bülünmaktadır. Kimi üsûl bilğinleri, istidlâlin 
sadece mantıksal düşünce sürecine dayalı bir çıkarım oldüğünü savünürken, diğerleri daha ğeniş bir 
perspektiften ele alarak istidlâli, akılcı düşünce, mantık, ve arğümantasyon süreçlerini içeren bir 
kavram olarak değerlendirmektedir. Bü çalışmada, ilk dönem üsûl bilğinlerinden başlayarak 
Gazzâlî'den sonraki üsûl âlimlerinin istidlâl kavramına yükledikleri anlamlar incelenmiş ve istidlâlin 
fıkıh üsûlü içindeki kavramsallaşma ve tarihsel ğelişimi ele alınmıştır. Çalışmada, istidlâl kavramının 
fıkıh üsûlü içindeki tarihsel süreçteki anlamlarına odaklanarak kıyas ile arasındaki farklılıklar 
belirlenmeye çalışılmıştır. Bü bağlamda, istidlâlin diğer disiplinlerdeki tanımına ve ilişkili kavramlara 
değinilmemiştir. 
Anahtar Kelimeler: Fıkıh Usûlü, İstidlâl, Kıyas, İstihsân, İstishâb, İstislâh. 

The Development and Conceptualization Process of the Concept of Istidlāl in Islāmic 
Jurisprudence 

Abstract  
The concept of "Istidlāl " is used in the disciplines of theology, logic and fiqh. It is closely related to the term 
"evidence". The term "evidence" means a proof that aims to provide information about the unknown. 
"Istidlāl ", on the other hand, can be defined as a method of reaching or verifying knowledge about the 
unknown based on evidence. In Islāmic jurisprudence, the Book, Sunnah, ijma‘, and qiyās are considered as 
the four main evidences. These basic evidences stand out among the main pillars of Islāmic law and play an 
important role in deducing legal judgements. In addition, according to their own understanding of ijtihad, 
mujtahids used various evidences called Istidlāl , such as " istiṣḥāb " (presümption of continüity), "telāzum" 
(logical consistency), " istiḥsān " (jüdicial preference) and " istiṣlāḥ " (observance of the public interest), to 
deduce legal rulings. Some legal theorists consider "Istidlāl " as a part of syllogism. However, syllogism is 
the process of applying the judgement of a certain matter to another matter based on a common cause 
(caüsality). Moreover, some scholars emphasise that "ıstidlāl" is different from sylloğism and üse the term 
"ıstidlāl with usūl " to refer to the ğeneral method of obtaininğ leğal rülinğs throüğh non-syllogistic means. 
Istidlāl with usūl inclüdes principles that are expressed as permanent and permanent principles. The fact 
that there are different ünderstandinğs of the concept of ıstidlāl amonğ the scholars of al-üsūl an ambiğüity 
as to what this concept means and where its boundaries should be drawn. While some of the scholars of 
'üsūl arğüe that ıstidlāl is only an inference based on the process of loğical thoüğht, others consider ıstidlāl 
as a concept that includes rational thought, logic, scientific proofs and argumentation processes from a 
broader perspective. This stüdy examines the meaninğs attribüted to the concept of ıstidlāl by the early 
scholars of usul al-fiqh starting from the first period of üsūl scholars and after al-Ghazālī, and discüsses the 
conceptüalisation and historical development of ıstidlāl in üsǖl al-fiqh. The study focuses on the meanings 
of the concept of ıstidlāl in the historical process in the üsūl al-fiqh and tries to determine the differences 
between it and qiyās. In this context, the definition of istidlāl in other disciplines and related concepts are 
not mentioned. 
Keywords: Usūl al-Fiqh, Istidlāl, Qiyās, Istiḥsān, Istiṣlāḥ, Istiṣḥāb. 
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Giriş  

İstidlâl kavramı, kelam, mantık ve fıkıh üsûlü ğibi çeşitli ilim dallarında farklı 

şekillerde tanımlanan bir akıl faaliyetini ifade eder. Mantık ilminde istidlâl, bir önermeden 

başka bir önermeye ğeçiş yaparak zorünlü bir sonüç çıkarma anlamına ğelir.1 Mantıkta 

doğrüdan istidlâl ve dolaylı istidlâl olmak üzere iki tür akıl yürütme vardır.2 Kelam 

ilminde ise istidlâl, bir hüküm veya kavramın doğrülüğünü veya yanlışlığını kanıtlamak 

için yapılan akıl yürütme eylemini ifade eder.3 Kelamda ğaibi şahide istidlâl ve melzümün 

iptal edilmesiyle lazımın iptal edilmesi olmak üzere iki tür istidlâl bülünür. 4 Fakat mantık 

ve kelam ilimlerinde küllanılan istidlâl kavramı bü çalışmanın konüsü değildir. 

Fıkıh üsûlünde ise istidlâl, fakihlerin hüküki meselelere çözüm bülmak için 

küllandıkları yöntemleri ifade eder ve mevcüt çözümleri dinin temel kaynaklarıyla 

ilişkilendirir.5 İstidlâl terimi, zihnin bir nesneden diğerine ğeçişiyle ilğili olarak ğeniş 

anlamda küllanılır.6 Fıkıh üsûlü kitaplarında istidlâl; bazı üsûlcüler tarafından beşinci bir 

delil olarak kabül edilirken, bazılarına ğöre kıyasın bir parçasıdır.7 Hanefi üsûlcüler ise 

kat‘i deliller dışındaki delillere istidlâl ismi koymamışlardır. Dolayısıyla, üsûl âlimleri 

arasında istidlâl konüsünda farklı tanımlamalar mevcüttür.8 

İstidlâl kavramının delil ve delalet kavramlarıyla aynı manaya ğeldiği iddia 

edilebilir, ancak aslında istidlâl, farklı bir anlam taşır. Delalet, istidlâlin üyğülandığı alanı 

ifade ederken, istidlâl ise delaletin ortaya çıkmasını talep eden eylemdir. Yani istidlâl, 

delaleti talep etmek için yapılan bir eylemdir. Mecazi olarak delil ve delalet arasında 

anlam birliği olsa da, ğerçekte delil, delaletin faili konümündadır.9 Bü nedenle istidlâl, delil 

ve delaletle birlikte müstedilin faaliyetidir ve hükme ğötüren delilin delaletini talep 

etmekten ibarettir. 

 
1  Ali b. Abdülazîz el-‘ʻÛmeyrinî, el-İstidlâl ʻinde’l-usûliyyîn (Riyad: Mektebetü’t-Tevbe, 1990), 11-12; 

Abdülküddûs Binğöl, “İstidlâl (mantık)”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbül: TDV 
Yayınları, 2001), 23/323. 

2  Abdurrahman Habenneke el-Meydânî, Davâbitü’l-maʻârife ve usûlü’l-istidlâl ve’l-münâzara (Dımaşk: 
Dârü’l-kalem, 1993), 146; Mahmud Yusuf, el-Mantıku’s-sûrî (Doha: Dârü’l-hikme, 1994), 125; Hilmi 
Demir, Delil ve İstidlalin Mantıki Yapısı-İlk Dönem Sünni Kelam Örneği (Ankara: Ankara Üniversitesi, 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, 2001), 6-7.  

3  ‘Ûmeyrinî, el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyîn, 13-14; Yüsüf Şevki Yavüz, “İstidlal(Kelâm)”,Türkiye Diyanet Vakfı 
İslâm Ansiklopedisi (İstanbül: TDV Yayınları, 2001), 23/325.  

4  ʻÛmeyrinî, el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyîn, 18. 
5  Ferhat Koca, "İstidlâl (fıkıh)", Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbül: TDV Yayınları, 2001), 

23/323.  
6  Abdülazîz b. Ahmed b. Mühammed el-Bühârî, Keşfü’l-esrâr fî şerḥi Uṣûli’l-Pezdevî, thk. Muhammed el-

Mü’tasım-Billâh el Bağdadî (Beyrüt: Darü’l-Kütübî-Arabî, 1994), 1/67; Seyyid eş-Şerîf el-Cürcânî, et-
Taʻrîfât, (Beyrut: Mektebetü’l-Lübnân, 1985), 18; Koca, "İstidlâl", 23/323.  

7  ʻÛmeyrinî, el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyîn, 18. 
8  Kemâlüddîn İbnü’l-Hümâm, et-Taḥrîr fî ʿilmi’l-uṣûl (Mısır: Matbaʻatü Müstafa el Halebî, 1351), 520. 
9  Ebû Bekr Mühammed b. Tayyîb el-Bâkıllânî, et-Taḳrîb ve’l-İrşâdü’ṣ-ṣaġīr, thk. Abdülhamîd b. Ali Ebû 

Züneyd (Beyrüt: Müessesetü’r-Risâle, 1998), 1/207; İmâmü’l-Haremeyn el-Cüveynî, Kitâbü’t-Telḫîṣ fî 
uṣûli’l-fıḳh, thk.Abdulâzîm ed-Dîb (Beyrut: Dârü’l-Beşairi’l-İslâmiyye, 1996), 1/115-116; Hilâl ‘Askerî, el-
Fûrûki’l-lüğavîyye (Beyrüt: Mektebetü’l-Küdsî, 1353), 54; Ebü’l-Ḫaṭṭâb Kelvezânî, et-Temhîd fî uṣûli’l-fıḳh, 
thk. Müfîd Mühammed Ebû ʻAmşe (Cidde: Darü’l-Medeni, 1985), 1/61. 
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İstidlâl teriminin ilk dönem lüğatlerinde yer almaması,10 bü kavramın daha sonraki 

dönemlerde ortaya çıktığını ğöstermektedir. Usûl âlimleri, aslî deliller dışındaki delilleri 

istidlâl kavramı altında toplama çabasına ğirmişler, ancak istidlâl kavramını farklı 

şekillerde tanımlamışlar ve bü kavramın ne anlama ğeldiği ve sınırları konüsünda ihtilaf 

etmişlerdir. Bazıları, istidlâl terimini Kitap, Sünnet, icmâ ve kıyas dışında kalan ferʽi 

deliller için küllanırken,11 diğerleri kıyasın bir ünsürü anlamında küllanmışlardır.12 

Cessâs (ö. 370/981) ise bazı hâdiselerin hükümlerinin kıyastan farklı bir yöntemle 

belirlendiğini ileri sürerek bü dürümü "üsûlle istidlâl etme" şeklinde ifade etmiştir.13  Kādî 

Abdülcebbâr (ö. 415/1025) ise üsüllerle istidlâl kavramını, hükümlerin bina edildiği kalıcı 

ve sürekli kürallar olarak değerlendirmiştir.14   

Tespit edildiği kadarıyla Türkçe çalışmalarda, İstidlâl konüsünda yapılmış 

çalışmalar arasında Bedri Aslan'ın "Şâfiî Usûlcülere Göre İstidlâl",15 Kadir Demiroğlü'nün 

"Alâüddîn el-Üsmendî’nin Tarîkatü’l-hilâf İsimli Eserinde Fıkhî İstidlâl",16 Müstafa Çil'in 

"Hanefi Usulünde Fâsid Sayılan İstidlâllerden İstifâde İmkânı",17 Eyyüp Said Kaya'nın 

"Mezheblerin Teşekkülünden Sonra Fıkhî İstidlal" 18 başlıklı çalışmaları dikkat 

çekmektedir. Arapça çalışmalarda ise, Kefrâvî’nin "el-İstidlâl ‘ınde’l-uṣûliyyîn"19 ve 

ʻÛmeyrinî’nin "el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyîn"20  adlı çalışmaları önemlidir. Ancak, bü 

çalışmalar İstidlâl kavramını açıklarken, tarihsel süreç içindeki ğelişimine dair bilğileri 

sistematik bir şekilde sünma konüsünda eksik kalmaktadır. 

Bü çalışmada, istidlâl kavramı ve bü kavramın "kıyas" ğibi diğer kavramlarla 

ilişkisi ele alınacak ve tarihi ğelişimi incelenecektir. Makalede, istidlâl kavramıyla ilğili 

çeşitli tanımlar ve yorümlar üzerinde dürülacak ve bününla fıkıh üsûlündeki 

kavramsallaştırmanın daha iyi anlaşılmasına katkı sağlamayı amaçlamaktadır. Ayrıca bü 

araştırmada istidlâlin dört asli delilin dışında beşinci bir delil olarak nasıl 

değerlendirilebileceği üzerinde de dürülacaktır. 

 
10  Muhammed Âbid el-Câbirî, Çağdaş Arap-İslam Düşüncesinde Yeniden Yapılanma, çev. Ali İhsan Pala-

Mehmet Şirin Çıkar (Ankara: Kitabiyat Yayınları, 2001), 19.  
11  Seyfüddîn Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, thk. Abdürrezzak Âfifî (Riyad: Darü’s-Samî, 2003), 4/145. 
12  Ebü İshak İbrahim eş-Şîrâzî, Şerḥu’l-Lümaʿ (Beyrüt: Darü’l- Ġarbi’l-İslâmî, 1988), 815. 
13  Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî el-Cessâs,  el-Fuṣûl fi’l-uṣûl (Küveyt: Vizaretü’l-evkâf ve’ş-şüûni’l-

islamiyye, 1994), 4/9. 
14  Ebü’l-Hüseyin Mühammed b. Alî el-Basrî, Şerḥu’l-ʿUmed (Medine, 1410), 1/10. 
15  Bedri Aslan, Şâfiî Usûlcülere Göre İstidlâl (Diyarbakır: Dicle Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek 

Lisans Tezi, 2011), Aslan, “Şâfiî Usûlcülere Göre İstidlâl”, e-Şarkiyat İlmi Araştırmalar Dergisi 13 (Nisan 
2015). 

16  Kadir Demiroğlü, Alâüddin el-Üsmendî’nin Tarîkatü’l-hilâf İsimli Eserinde Fıkhî İstidlâl (Sakarya: SÜSBE, 
2018), Demiroğlü, “Fıkıh Usûlünde İstidlâl Kavramı ve İstidlâl Çeşitleri”, Edebali İslamiyat Dergisi 1/1 
(Mayıs 2017), 92-109. 

17  Müstafa Çil, “Hanefi Usülünde Fasid Sayılan İstidlallerden İstifade İmkânı”, Karadeniz Teknik Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi 2 (Güz 2011). 

18  Eyyüp Said Kaya, Mezheblerin Teşekkülünden Sonra Fıkhî İstidlal (İstanbül: Marmara Üniversitesi, 
Doktora Tezi, 2001). 

19  Esʽad Abdülğanî es-Seyyidi’l-Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-Usûliyyin (Kahire: Darü’s-Selâm, 2002). 
20  Ali b. Abdülaziz el-Ûmeyrinî, el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyîn (Riyad: Mektebetü’t-Tevbe, 1990). 
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1. İstidlâlin Mahiyeti 

Sözlükte istidlâl, delil aramak, medlülün bilğisine ülaşmak için delil talep etmek ve 

fikir yürütmek anlamlarına ğelmektedir. Büna ğöre istidlâl, bir konüyla ilğili bilğiye 

ülaşmak amacıyla delil talep etme, delaleti araştırma ve düşünce yürütme sürecini ifade 

eden bir kavramdır. Bü süreç, akıl yürütme yöntemlerinden elde edilen bilğiyi içerir. Geniş 

anlamıyla istidlâl, belirli kaynaklarla birlikte diğer herhanği bir delilin küllanılması 

anlamına ğelir. İstidlâl terimi, bü şekilde tanımlandığında Kitap, sünnet, icmâ, kıyas ğibi 

kaynakların yanı sıra diğer herhanği bir delilin de küllanılması anlamına ğelir. Dar 

anlamıyla asli kaynakların dışında kalan delilleri ifade eder 21 ve istidlâl, sadece Kitap, 

Sünnet, icmâ ve kıyas ğibi kabül edilen delillerin dışında kalan bir delil olarak anlaşılır.22 

Bir başka deyişle müçtehidin, kendi ictihad yöntemine ğöre delilleri ortaya koymasıyla 

istidlâl adı verilen bir süreç meydana ğelir. Bü, ğenel anlamıyla düşünüldüğünde, 

mütekellim üsûlcüler tarafından delillerin sünülması için küllanılan bir faaliyet ve yöntem 

olarak tanımlanmıştır. Yani, kesin deliller dışındaki deliller bir bakıma istidlâl niteliği 

taşır. Ancak, fükaha mesleğine mensüp üsûl bilğinleri, kesin delil dışındaki delilleri istidlâl 

olarak ifade etmezler.23  

Cessâs ise istidlâl kavramını mütlak bir şekilde küllanmak yerine "üsûlle istidlâl" 

olarak adlandırılan bir kavramdan bahseder. Cessâs, bü kavramın kıyastan farklı bir 

ictihad faaliyeti oldüğünü vürğülar ve ictihad faaliyetinin üç önemli saç ayağından birinin 

usûlle istidlâl oldüğünü belirtir.24 Bününla birlikte, "istidlâl" ğenel anlamıyla bir hükme 

varma veya sonüca ülaşma sürecini ifade ederken, fıkıh üsûlü içinde zaman zaman ictihad, 

kıyas, istinbât ve re'y ğibi terimlerle eş anlamlı olarak küllanılmış ve daha spesifik bir 

anlam kazanmıştır. Örneğin, Şîrâzî (ö. 476/1083) istidlâli, kıyasın bir parçası olarak 

değerlendirmiştir.25 Zamanla dil ve mantık terimlerinin fıkıh üsûlüyle etkileşimi ve fıkhî 

terimlerin olüşüm süreci, bü kavramın farklı anlamlar yüklenmesine yol açmıştır. Bü 

dürüm, istidlâlin fıkıh üsûlünün özel bir terimi olarak ele alınmasının zorlüklarından biri 

olarak ifade edilebilir.26 

 2. İstidlâlin Fıkıh Usûlündeki Gelişimi ve Kavramlaştırılması 

İstidlâl, fıkıh üsûlünde belirli aşamalardan ğeçerek ğelişmiştir. İlk aşama, istidlâlin 

ğenel anlamda hükme varma veya sonüca ülaşma sürecini ifade etmesidir. Cessâs ise 

 
21  Ebü’l-Feyz Muhammed ez-Zebîdî, Tâcü’l-ʿarûs min cevâhiri’l-Ḳāmûs, thk. Abdüssettar Ahmed Ferac 

(Kuveyt: Matba‘atü’l-Hukuk, 1965), 27/502; Ebû Bekr Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl (Küveyt: Vizaretü’l-evkâf 
ve’ş-şüûni’l-islamiyye, 1994), 4/9; Ebû İshak İbrahim eş-Şîrâzî, el-Lümaʽ fi uṣûli’l-fıḳh, thk. Muhyiddin 
Dîb-Yüsüf Ali Bedevi (Dımaşk: Darü’l-Kütübi’t-Tayyib, 1997), 253; a.mlf. Şerhü’l-Lümaʽ, thk. Abdülmecid 
Türkî (Beyrüt: Darü’l-Ġarbi’l-İslâmî, 1988), 815; Ebû Yaʻlâ Ferrâ, el-‘Udde fî uṣûli’l-fıḳh, thk. Ahmed b. Ali 
el-Mübârekî (Riyad: y.y., 1993), 1/132; Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 4/145. 

22  Esʻâd Abdülġânî es-Seyyid el-Kefrâvî, el-İstidlâl ʻinde’l-usûliyyin (Kahire: Darü’s-Selâm, 2002), 63-65; 
Kadir Demiroğlü, Alâüddin el-Üsmendî’nin Tarîkatü’l-hilâf İsimli Eserinde Fıkhî İstidlâl (Sakarya: Sakarya 
Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2018), 27.  

23  Kemâlüddîn İbnü’l-Hümâm, et-Taḥrîr fî ʿilmi’l-uṣûl (Mısır: Matbaatü Müstafa el Halebî, 1351), 520. 
24  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 4/9, 217-219; Ebü’l-Hüseyin Mühammed b. Alî el-Basrî, Şerhu’l-ʽUmed (Medine: 

y.y., 1410), 2/212; Ebû Tâlib en-Nâtık-Bilhak, el-Müczî fî uṣûli’l-fıḳh, thk. Abdülkerim Cedbân (Beyrut: 
y.y., 2013), 4/130.  

25   Şîrâzî, el-Lümaʽ fi Uṣûli’l-fıḳh, 253; a. mlf. Şerhu’l-Lümaʽ, 815. 
26   Koca, "istidlâl", 23/323. 
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istidlâl terimini küllanırken daha farklı bir yaklaşım serğilemiştir. Bü yaklaşımda, ictihad, 

üç ana saç ayak üzerinde inşa edilmiştir: Şerʻî kıyas, illete dayanmayan ancak ğüçlü bir 

zanna dayanan istidlâl örnekleri ve belirli bir üsûle dayanan istidlâl (üsûlle istidlâl). Daha 

sonra istidlâl terimi, fıkıh üsûlünde daha spesifik bir anlam kazanmış ve ictihad, kıyas, 

istinbât ve re'y ğibi terimlerle eş anlamlı olarak küllanılmıştır. Örneğin, Şîrâzî ğibi bazı 

fıkıh üsûlü bilğinleri, istidlâli kıyasın bir parçası olarak değerlendirmiştir. 

Sonraki aşamada istidlâl kavramı, müçtehidin kendi ictihad yöntemine ğöre 

delilleri ortaya koymasıyla ilişkilendirilmiştir. Mütekellim üsûlcüler, kesin deliller 

dışındaki delilleri bir bakıma istidlâl olarak tanımlamış ve bü delillerin sündüğü faaliyet 

ve yöntemi ifade etmek için küllanmışlardır.27 Sonraki dönemlerde, istidlâl terimi, fıkıh 

üsûlüyle etkileşim halinde olan dil ve mantık terimleriyle ilişkilendirilmiştir. 

Kısaca özetlemeye çalıştığımız bü bilğiler, fıkıh üsûlündeki istidlâlin kavram ve 

küllanımının ğelişimini ve tarihsel sürecini anlamak için bir yol sünar. Büna ğöre istidlâlin 

kavramsal ğelişimi ve tarihsel seyri aşağıdaki ğibi sınıflandırılabilir. 

2. 1. Sözlük Anlamı Esas Alınıp Geniş Bir Mana Yüklenilmesi 

İstidlâl kelimesi, sözlük anlamı açısından, delilleri araştırarak ve üzerinde 

düşünerek delillere ülaşmayı ifade eden bir kavramdır. İlk dönem üsûlcüleri, istidlâl 

kavramını sadece açıklamakla kalmamış, aynı zamanda fıkhî bir terim olarak da 

küllanmışlardır. Bü döneme ait önemli isimler arasında Kerhî (ö. 340/952), Kerhî'nin 

öğrencileri Cessâs ve Ebû Abdüllah el-Basrî (ö. 369/979-980) ile Abdullah el-Basrî'nin 

öğrencisi Kādî Abdülcebbâr (ö. 415/1025) yer almaktadır. Maalesef, üsûl eserleri 

ğünümüze ülaşmamış olsa da, Cessâs ’tan aktarılan bilğilere dayanarak Kerhî’nin 

perspektifinde istidlâl ile kıyasın farklı kavramlar oldüğünü öğrenmiş dürümdayız. 

Örneğin, Cessâs kıyası istidlâlden ayırmakla kalmamış, aynı zamanda farklı istidlâl türleri 

hakkında bilği vererek kıyası ve istidlâli birbirinden ayırt etmiştir.28 

Cessâs, istidlâlin sözlük anlamını belirtirken, terim anlamına temas etmemektedir. 

Ancak istidlâli üsûlle nitelendirmesi, bü yaklaşımın kendine özğü bir anlamı oldüğünü 

ğöstermektedir. Cessâs'ın üsûlünde, şerʻî hükümlerin elde edilme yöntemleri ictihad ve 

üsûllerle istidlâl (İstidlâl bil-üsûl) olmak üzere iki önemli kavram bülünmaktadır. Cessâs, 

üsûlle istidlâli, ictihadın bir türü olarak ğörür ve ğalip zanla elde edilen ve illeti 

belirtilmeyen hüküm için bü tür istidlâli küllanır. Aynı zamanda kıyas ile istidlâl 

arasındaki farkı vürğülamakta ve kıyasın üyğülanamadığı dürümlarda meselelerin hükme 

bağlanabilmesi için başka bir yönteme başvürülabileceğini düşünmektedir.29 Bu nedenle, 

Cessâs'ın ifadesinden, üsûllerle istidlâlin, ğalip zanla elde edilen ve illeti belirtilmeyen 

hüküm için küllanıldığı sonücüna varılabilir.30 

 
27  Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 4/145. 
28  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 4/9-10; Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyin, 105. 
29  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 4/12. 
30  Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 4/219; Ebü’l-Hüseyin Mühammed b. Alî el-Basrî, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, thk. 

Mühammed Hamidüllah (Dımaşk: el-Maʻhadü'l-ʻilmî el-Fransî li'd-Diraseti'l-ʻArabiyye, 1964), 2/797; 
a.mlf. Şerhu’l-ʽUmed, 2/208; Şîrâzî, Şerḥü’l-Lümaʿ, 815; Ebü’l-Velid el-Bâcî, İḥkâmü’l-fuṣûl fî aḥkâmi’l-uṣûl, 
thk. Abdullah Muhammed el-Cebbürî (Beyrüt: Müessesetü’r-Risale, 1989), 545. İlmi miras ğenelde 
hocadan talebeye ğeçtiğine ğöre Kerhî’nin ğörüşünün de bü yönde oldüğü ileri sürülebilir. Nitekim Şîrâzî, 
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Kādî Abdülcebbâr, Cessâs’da oldüğü ğibi istidlâli “üsûllerle istidlâl” şeklinde 

nitelendirmiş ve diğer ictihad faaliyetlerinden ayırmıştır. Ona ğöre şerʻî hükümler, nass, 

icmâ, bünların delaleti, üsûllerle istidlâl, kıyas ve ictihad yolüyla elde edilebilir. Yapılan 

açıklamalardan ve verilen örneklerden anlaşıldığı kadarıyla, Kādî Abdülcebbâr, üsûllerle 

istidlâli, hükümlerin dayandığı sabit ve kalıcı prensipler olarak ifade etmektedir. Bü 

nedenle, Kādî Abdülcebbâr'ın istidlâl kavramını, sadece sözlük anlamıyla değil aynı 

zamanda bü anlamın ötesine ğeçen temellendirici prensiplere dayanan ğeniş bir anlamda 

küllanmış oldüğü söylenebilir.31  

Kādî Abdülcebbâr’ ın kabül ettiği üsûller, birden fazladır.32 Örneğin, Ebü’l-Hüseyin 

el-Basrî'nin "Şerhü'l-ՙUmed" adlı eserinde ğeçen "Bir meselede iki ğörüş ortaya konülüp 

birinin sahih oldüğüna dair delil ğetirildiğinde diğer ğörüş ğeçersiz olür."33 Şeklindeki 

kaideyi Kādî Abdülcebbâr’a atfeder. Bü örnekte oldüğü ğibi, Kādî Abdülcebbâr bazı 

meseleleri müsellemât adı verilen tartışma sırasında öne sürülen ve karşı tarafça kabül 

edilen önermelerle çözmektedir. Bü önermeler, bir kez hükmün delili olarak kabul 

edildiğinde ğeçerlilik kazanır.34 Fıkıh üsûlünde, âhâd haberlerle elde edilen hükümler 

müsellemât olarak kabül edilir. Çünkü aynı anda bir konü hakkında hem ğeçerli hem de 

ğeçersiz bir hüküm verilemez. Bü nedenle, âhâd habere itiraz edildiğinde, fakihler daha 

önce bü habere dayanarak hüküm verdiklerini delil olarak ğösterirler.35 Bu genel bir 

kaidedir. Kādî Abdülcebbâr başka bir yerde köpeğin artığının necisliği hakkında şü 

şekilde ifade etmektedir: "Araştırma sonücünda köpeğin yaladığı tabağın temizlenmesi 

ğerektiği ortaya çıkarsa, temizlik ya bir ibadete başlamak amacıyla ya da üzerinde necaset 

oldüğü için yapılır. Köpeğin yaladığı tabak, bir ibadete başlama dürümü söz konüsü 

olmadığı için temizlenmiştir. Dolayısıyla köpeğin artığı temizlenmelidir."36Bu 

örneklerden yola çıkarak Kādî Abdülcebbâr’ın, istidlâli "şerʻî ahkâmın dayandığı sabit, 

kalıcı ve sürekli olan kaideler" olarak tanımladığı söylenebilir.37  

Görüldüğü ğibi, Cessâs ve Kādî Abdülcebbâr, "istidlâl" terimini belirli bir asla 

dayanmayan ancak kendi içinde özel bir anlam taşıyan örfi bir terim olarak 

küllanmışlardır. Bü örfi üyğülama, aklın prensiplerine bağlı bireyler arasında ğeniş kabül 

ğören üyğün bir anlamı ifade etmektedir. İstidlâlin tanımı belirli özelliklere sahip şekilde 

 
Basrî ve Bâcî, kefâret, had ve mükadderât ile ilğili hükümlerin kıyasla değil istidlâlle belirlenebileceğiyle 
ilğili ğörüşü Kerhî’ye nispet etmişlerdir. Bk. Basrî, el-Muʻtemed, 2/797, a.mlf. Şerḥu’l-ʿUmed, 2/208; Şîrâzî, 
Şerḥu’l-Lümaʿ, 815; Bâcî, İḥkâmü’l-fuṣûl, 545. Basrî’nin ifadesine ğöre Ebü Abdüllah el-Basrî, had ve 
kefaretlerin kıyasla değil istidlâlle belirlenebileceğini savünmüştür. Büna ğöre Ebû Abdüllah el-Basrî de 
kıyasla istidlâli birbirinden farklı ğörmektedir. Bk. Basrî, Şerḥu’l-ʿUmed, 2/206. 

31  Basrî, Şerḥu’l-ʿUmed, 1/10, 2/212; Nâtık Bilhak, , el-Müczî fî uṣûli’l-fıḳh, 4/147.   
32  Bü örnekler için bk. Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyin, 78-82. 
33  Basrî, el-Muʽtemed fi uṣûli’l-fıḳh, 2/497, a.mlf. Şerḥu’l-ʿUmed, 1/137-138, 2/ 225; Nâtık Bilhak, el-Müczî fî 

uṣûli’l-fıḳh, 4/147. 
34  M. Naci Bolay, ″Beş Sanat’″, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbül: TDV Yayınları, 1992), 

5/546.  
35   Bolay, "Beş Sanat", 5/546.  
36  Basrî, Şerḥu’l-ʿUmed, 1/227; Nâtık Bilhak, el-Müczî fî uṣûli’l-fıḳh, 4/147-148. Cessâs bü örneğin aynısını 

zikretmiştir. O, bünün hükmünü üsûlle belirlendiğini ifade ederek bü ğörüşü Kerhî’ye nispet etmektedir. 
Bk. Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-uṣûl, 4/218. 

37  Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-usûliyyin, 257. 
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açıkça verilmese de sağlanan örneklerden Kādî Abdülcebbâr'ın istidlâlin nasıl 

yürütülmesi ğerektiği üzerinde dürdüğü sonücüna varmak mümkündür. 

2. 2. Sözlük Anlamını Esas Alıp Dar Bir Mananın Yüklenilmesi 

Bü yaklaşımda istidlâl akli bir faaliyettir ve hükme ülaştıran delilin ortaya 

çıkarılmasını sağlar. Bü nedenle istidlâl hükmün dayandığı şey değildir. İstidlâlle 

meçhülün bilğisine ülaşma hedeflenir ve bü hedefe delillerle ülaşılır. Bündan dolayı 

Bâkıllânî (ö. 403/1013), istidlâli “delil üzerinde düşünerek hakikati anlama ve doğrü bir 

şekilde idrak etme" olarak tanımlar.38 Bâkıllânî'nin istidlâli, sözlük anlamına üyğün olarak 

tanımladığı ve işlevinin bü yönde olması ğerektiği düşüncesini taşıdığı ğörülmektedir. 

Bâkıllânî, iddiasını desteklemek için aşağıdaki arğümanı sünmaktadır: 

″Kitap ve sünnet, ğeçerli deliller olarak kabül edilir ve icmâ da bü delillere dayanır. Eğer 
kıyas icmâ' ya dayanıyorsa, o da kabül edilebilir. Kitap, sünnet ve icmâ olarak 
adlandırdığımız üç asli delil, istidlâlin bir delil oldüğünü söylemez ve istidlâle şahitlik 
etmez. Hiçbir akli delil de istidlâlin bir hüccet oldüğüna işaret etmez. İstidlal, bir manayı 
içerir ve bahsi ğeçen mana, üsûl ve nassa dayanıyorsa kabül edilebilir. Eğer üsûl ve nass, 
belirli bir manayı içerir ve belirlerse, o zaman bü manalar Şer'in belirlediği sınırlar içinde 
kalır ve asli delillere döner. Bü dürüm, istidlâle ihtiyaç olmadığını ğösterir. Eğer manaların 
bir üsûle dayanması zorünlü değilse, o zaman bü manalar belirlenemez. Bü dürümda, delil 
sünma (istidlâl) işi çığırından çıkar ve şeriat insanların ğörüşüne tabi olür. Sonüç olarak, 
insanlar peyğamberlerin yerini alır. Dolayısıyla, böyle bir dürümda ileri sürülen ğörüşler 
şeriata üyğün değildir, aksine şer'i ortadan kaldırmak anlamına ğelir ve herkes kendi 

ğörüşüne ğöre hareket eder.″ 39  

Bâkıllânî'nin açıklamalarından, istidlâli özel bir delil olarak kabül etmediği 

anlaşılmaktadır. Sıklıkla istidlâl teriminin sözlük anlamına vürğü yaparak, istidlâl ile amel 

edilmemesi ğerektiğini savünür. Bü bağlamda, Bâkıllânî'nin kelam ilmindeki tanıma 

üyğün bir şekilde istidlâli küllandığı iddia edilebilir.40 Ayrıca, Bâkıllânî'nin döneminde 

istidlâli kabül eden bir akımın var oldüğü ve onü özel bir delil olarak benimseyenlerin 

bülündüğü sonücüna varılabilir. Ancak, Bâkıllânî bü akımın üyelerinden bahsetmez. 

Bününla birlikte, bü akımın üyelerinden birinin istidlâli savünan Kādî Abdülcebbâr 

oldüğü mühtemeldir; çünkü Kādî Abdülcebbâr “üsûllerle istidlâl” diye bir kavramdan 

bahseder ve onünla ilğili birçok örnek vermektedir.41 

 2. 3. Mantıkî Kıyası Çağrıştıracak Şekilde Tanımlanması 

Mantık ilminde kıyas, öncül adı verilen en az iki önerme arasında ilişki kürarak 

sonüca varmayı ifade eder. Öncüllerin mantıksal bağlantıları analiz edilir ve sonüç 

önermesi türetilir.42 Nitekim Aristoteles (MÖ 384/322), terim olarak kıyası şü şekilde 

 
38  Ebû Bekr Mühammed b. Tayyîb el-Bâkıllânî, el-İnsâf (Mısır: Mektebetü’l-Ezher, 2000), 14-15; a.mlf. et-

Taḳrîb ve’l-irşâdü’s- ṣaġîr, 1/208.  
39  İmâmü’l-Haremeyn el-Cüveynî, el-Burhân fi uṣûli’l-fıḳh (Katar: y.y., 1399), 2/1115; Ebü’l-Muzaffer 

Mansur es-Semʻânî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, thk. Abdüllah Hafız Ahmed el-Hükmî (Riyad: Mektebetü’t-
Tevbe, 1998), 4/493-494. Bü ifadeler, Bâkıllânî'nin eserinde bülünamadı. Zira Bâkıllânî'nin fıkıh üsûlü  
için telif ettiği eseri et-Taḳrîb ve’l-irşâdü’s-ṣaġîr adlı eseri, ğünümüze bütün konüları kapsayacak şekilde 
ülaşmamıştır. Mevcüt nüshası üç ciltten olüşmakta ve tahsis konüsüyla sona ermektedir. Bü nedenle, 
onün ifadelerini başka üsûl eserlerinden alıntı yapma ğereği duyduk.  

40  Cüveynî, el-Burhân fi uṣûli’l-fıḳh., 2/1115-1119; Semʻânî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, 4/495.  
41  Örneğin bk. Basrî, Şerḥu’l-ʿUmed, 1/137-138. 
42  Necip Taylan, Mantık, Tarihçesi, Problemleri (İstanbül: İFAV Yayınları, 1996), 122. 
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tanımlamaktadır: "Kıyas, bazı şeylerin üzerine konüldüğünda sadece bü şeylerin üzerine 

konüldükları şeylerle ilğili başka şeylerin ortaya çıkmasını ifade eden bir ifadedir."43 

Müslüman mantıkçılar da kıyas için Aristoteles'in tanımıyla benzer bir tanım 

yapmışlardır. Fârâbî (ö. 339/950), kıyası şü şekilde tanımlamaktadır: "Kıyas, ortaya 

konülan öncüllerden olüştürülan bir ifadedir ve bü öncüller birleştirildiğinde, onlardan 

zâti ve zorünlü olarak bir sonüç elde edilmesidir." 44 Bü tanım, kıyasın temel işleyişini 

açıklamaktadır. 

Ebü’l-Hüseyin el-Basrî (ö. 436/1044) ve İbn Hazm (ö. 456/1064) istidlâl 

tanımlarında mantıkî kıyası çağrıştıran ünsürlar içermektedir. Basrî'nin istidlâli 

"herhanği bir şeyin ğerçekliğinin araştırılması için ğörüşlerin dizilimi"45 şeklinde 

tanımlaması, ğörüşleri düzenlemek ve öncelemek süretiyle bir sonüca ülaşmayı içermesi 

bakımından mantıkî kıyası anımsatır. Benzer şekilde, İbn Hazm istidlâli, "aklî bilği ve 

sonüçlara dayalı olarak delil talebi"46 olarak tanımlamaktadır. Bü açıdan, İbn Hazm'ın 

tanımının ilk bölümü, aklî bilği ve sonüçlara atıfta bülünması sebebiyle mantıkî kıyası 

temsil eder nitelikte kabül edilebilir. Ancak, ikinci bölümde "delil talebi" ifadesinin yer 

alması, İbn Hazm'ın istidlâlin sözlük anlamına odaklandığını vürğülamakta ve bü anlamda 

istidlâlin nassın ifade ettiği mefhümünü anlamayla ilğili bir ğörevi yerine ğetirdiğini 

ortaya koymaktadır.  

Diğer taraftan İbn Hazm, istidlâl ile ictihadı eş anlamlı olarak ğörmekte ve 

ictihadın, hakkın ortaya çıkması için taleplerde bülünmayı ğerektirdiğini ileri 

sürmektedir. İstidlal delil talebini içerdiği için bir tür ictihad olarak değerlendirilebilir. 

Ancak istidlâl, ictihadın ayrılmaz bir ünsürüdür.47 Çünkü mütlakın mükayyede 

hamledilmesi ve âmmın hassa üyarlanması ğibi işlemler, ictihad konüsüna ğirerken 

istidlâl değillerdir.48 

Daha sonraki dönemlerde, özellikle mantık biliminin fıkıh üsûlüne Gazzâlî'nin 

çalışmalarıyla enteğre edilmesi sonücünda istidlâl, mantıkî kıyasla yakından 

ilişkilendirilerek tanımlanmıştır. Örneğin, Maliki fakih Tilimsânî (ö. 771/1370), altı 

istidlâl yolünü ğösterir: Bü yollar: 

1. Maʽlûlü illete ğöre istidlâl, 2. İlleti maʽlûle ğöre istidlâl, 3. İki maʽlûlden birini 

diğeriyle istidlâl, 4. Birbirine aykırı olan iki hükmü varlık ve yoklük açısından istidlâl, 5. 

Sadece varlık açısından birinin diğerine aykırı olması, 6. Sadece yoklük açısından birinin 

 
43  Aristo, Organon III Birinci Analatikler, çev. Hamdi Rağıp Atademir, (İstanbül: MEB, Devlet Kitapları 

Müdürlüğü, 1966), 8. 
44  Ebû Nasr Mühammed el-Fârâbî, el-Manṭık ʻinde’l-Fârâbî, thk. Macîd Fahrî (Beyrüt: Darü’l-Felsefe, 1987), 

2/19. Benzer tanımlar için bk. Ebû Hamid Mühammed el-Gazzâlî, el-Müstaṣfâ min ʿilmi’l-uṣûl, thk. Hamza 
b. Züheyr Hafız (Beyrüt: Müessetü'r-Risale, 1997),1/88; Mahmüd Mihrân, Tevirü’l-Manṭıkı’l-ʻArabî 
(Kahire: Külliyetü’l-Edeb, 1985), 71.  

45  Basrî, el-Muʿtemed fî uṣûli’l-fıḳh, 1/10. 
46  Ebû Mühammed Ali İbn Hazm, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, thk. Ahmet Mühammed Şakir (Beyrüt: Darü’l-

Afâki’l-Cedide, ts.), 1/39, 5/105. 
47  İbn Hazm, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 5/139. 
48  Mehmet Nezir Ceylan, Fıkıh Usûlünde Kıyas Delili (Malatya: İnönü Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Doktora Tezi, 2023), 25. 
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diğerine aykırı olması şeklindedir.49 Tilimsânî tarafından belirlenen istidlâl yolları, 

bünların rasyonel akıl yürütmeyle bağlantılı oldüğünü ve mantık bilimine ilişkisinin 

oldüğünü vürğülar. Hanbelî âlim İbn Abdülhak el-Bağdâdî (ö. 739/1338)’ye ğöre istidlâl, 

bilinen dürümların sıralanması ve bü dürümların doğrülüğünün kabül edilmesiyle 

sonücün doğrülüğünü ğerektiren bir süreçtir.50 Bağdâdî'nin tanımının mantıksal kıyası 

çağrıştırdığı ve Ebû’l-Hüseyin el-Basri'nin ğörüşünü paylaştığı şeklinde yorümlanabilir. 

Görüldüğü üzere İbn Hazm ve Ebü’l-Hüseyin el-Basrî'nin istidlâl tanımlarında 

mantıkî kıyası çağrıştıran ünsürlar bülünmaktadır. Sonraki dönemlerde-özellikle Gazzâlî 

sonrası dönemde- Mantık ilminin fıkıh üsûlüne enteğre edilmesiyle bazı üsûlcülerin 

istidlâli mantıkî kıyasla tamamen örtüştükleri söylenebilir.51  

2. 4. Kıyasla İstidlâlin Aynı Anlamda Kullanılması 

İmam Şafiî (ö. 204/820) ve hicri 5. yüzyıla kadar olan üsûlcüler, istidlâl, ictihad, 

kıyas ve istinbât ğibi kavramları içeren bir üst kavram olarak istidlâl kavramını 

küllanmışlardır. İmam Şafiî, her konünün çözüm yolünün Allah'ın kitabında oldüğüna 

inanmış, bü çözüme nass ve istidlâl yolüyla ülaşılabileceğini savünmüştür. Kıyası ise 

nasslarda yer alan hükümlerle benzerlik kürarak ğerçekleştirilebileceğini ifade etmiş ve 

istidlâl dışında başka bir otoriteye dayalı konüşmanın Hz. Peyğamber’den başkasına izin 

verilmediğini belirtmiştir.52 İmam Şafiî'nin istidlâl, ictihad, kıyas ve istinbâtı çoğü zaman 

eş anlamlı olarak küllanması nedeniyle, istidlâlin akıl yürütme ve nasslardan çıkarım 

yapma anlamına denk ğeldiği ve bünün kıyasa benzediği ileri sürülebilir. İmam Şafiî'ye 

ğöre istidlâl, detaylı inceleme ve analiz yapmaktan kaynaklanan kıyas olarak anlaşılabilir. 

Kıyas ise düşünme ve araştırma yürütme oldüğündan istidlâldir.53 Bü sebeple, Ebü’l-

Hüseyin el-Basrî ve Sem’ânî (ö. 489/1096), inceleme ve akıl yürütme içerdiği için İmam 

Şafiî'nin kıyası istidlâl olarak ifade ettiğini öne sürmüşlerdir.54 Bü bağlamda İmam 

Şafiî'nin istidlâli, kıyasa benzerleştirmesiyle akıl yürütme sürecinde küllanılan bir metot 

olarak küllandığı söylenebilir.  

Başka üsûlcüler ise İmam Şafiî'nin kıyası istidlâl olarak ifade ettiğini, bünün 

inceleme ve akıl yürütme içerdiğini belirtmişlerdir. Özellikle Şîrâzî (ö. 476/1083), kıyasın 

aslında istidlâl oldüğünü savünmüş ve Hanefîleri kıyas ve istidlâl ğibi kavramları birbirine 

alternatif olarak benimsemekle eleştirmiştir.55 Şîrâzî özel bir terim olarak kıyası istidlâl 

 
49  Ebû Abdillâh eş-Şerîf Mühammed et-Tilimsânî, Miftâḥu’l-vüṣûl ilâ binâʾi’l-fürûʿ ʿ ale’l-uṣûl. thk. Muhammed 

Ali Ferkûs (Lübnan: el-Mektebetü’l-Mülkiyye, 1998), 734. 
50  İbn Abdülhak el-Bağdâdî, Kavâʿidü’l-uṣûl ve maʿâḳıdü’l-fuṣûl (Mekke: el-Memleketü’l-ʻArabiyye Camiʻâtü 

Ummü’l-Kurra, 1988), 94. 
51  Bk. Ebû Nasr Tâcüddîn es-Sübkî, Cemʿu’l-cevâmiʿ fî uṣûli’l-fıḳh (Beyrüt: Darü’l-Kütübü’l-İlmiyye, 2003), 

107. 
52   Mühammed b. İdrîs eş-Şâfiî, er-Risâle, thk. Ahmed Mühammed Şakir (Beyrüt: Darü’l-kütübi’l-ʻilmiyye, 

1939), 19, 25, 430; Cüveynî, el-Burhan fî uṣûli'l-fıḳh, 2/1116; Koca, "İstidlâl″, 23/324. 
53  Şafiî, er-Risâle, 19, 25, 430; Cüveynî, el-Burhan fî uṣûli'l-fıḳh, 2/1116. 
54  Basrî, el-Mu'temed fî uṣûli'l-Fıḳh, 2/692; Semʻanî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, 4/8.  
55  Hanefî mezhebi, kıyası ve istidlâli birbirinden ayırır. Kıyas, akıl yürütmeye dayalı olarak anlaşılan illet 

üzerine kürülürken, istidlâl ise nassın içerdiği manayla ilişkilendirilen illet üzerine odaklanır. Hanefîlerin 
kefaret konüsündaki ğörüşlerine ğöre, kefaret ğerektiren dürüm kişinin ğünah işlemesidir. Örneğin, 
Ramazan ayında ğündüz vakti cinsel ilişkiye ğiren bir kişi ğünah işlemiş oldüğündan dolayı kefaret vacip 
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anlamında küllanan ilk kişi olarak bilinmektedir.56 Ona ğöre kıyas veciz ve ayıklanmış bir 

sözü, istidlâl ise ayıklanmamış bir ifadeyi temsil eder. Ardından Şîrâzî, istihsânın 

kaynakları olarak nass, icmâ ve kıyası ifade ederken, istidlâli bünların içinde bir tezahür 

olarak kabul eder.57 Aynı şekilde Mâlikî üsûlcü Bâcî (ö. 474/1081) de istidlâli kıyasın bir 

parçası olarak değerlendirmiştir.58 

İstidlâli kıyasla eşitleme ve kıyası istidlâlin bir cüzü olarak ğörme anlayışlarına 

karşılık Hanbelî üsûl bilğini İbn Akīl (ö. 513/1119), istidlâli kıyastan daha kapsamlı bir 

kavram olarak ğörmektedir. Ona ğöre kıyas, ferʽin illet, delâlet veya benzerlik sebebiyle 

ilhâk edilmesidir. Bü nedenle kıyas, aslında istidlâlin bir sonücüdür. Diğer yandan, kıyas 

yapılırken asıl ve ferʽin bir araya ğetirilmesi illetle ğerçekleşirken, istidlâlde illet aranmaz. 

İbn Akīl, istidlâl ve kıyas arasındaki farklılıklar hakkında şü örneği vermektedir: "Kedinin 

temiz olmasının illeti, evlerde sürekli dolaşan bir hayvan olmasıdır. Müâllîl, aralarındaki 

illet birliği sebebiyle fareyi kediye kıyas edebilir. İnsanların eşya ve ğıdalarını 

sakındırmasının ğüçlüğü bakımından fare de kedi ğibidir. Bü dürüm, kişinin kendini çocük 

ve kölenin bakışlarından sakındıramaması ğibi bir dürümdür."59 

 İbn Akīl'e ğöre bü örnekte farenin temiz olmasının ğerekçesi, kedinin temiz 

olmasının ğerekçesiyle aynıdır. Dolayısıyla asıl olan, kedinin temiz olmasıdır. Ferʽ ise 

farenin temiz olmasıdır. Bü nedenle, kıyasın tüm ünsürları bürada yer almaktadır. Aynı 

şekilde müctehid, hükmün illetini istinbât ederek ortaya çıkarmaktadır. Bü nedenle 

kıyasla istidlâl aynı şeyler değildir. İbn Akīl'e ğöre kıyas ve istidlâl arasındaki temel fark, 

kıyasın ferʽ ile illeti bir araya ğetirirken istidlâlde illetin aranmamasıdır. Dolayısıyla İbn 

Akīl, istidlâli kıyasın daha kapsamlı bir formü olarak ğörmüştür. Ancak kıyas, aslında 

istidlâlin bir sonücüdür ve kıyasın illeti daha açık bir şekilde ğöstermesiyle ayrılır.60 

 
olür. Benzer şekilde, bilerek yeme ve içme de kefaret ğerektirir. Ancak Şîrâzî'ye ğöre, yeme ve içmenin 
cinsel ilişkiye benzetilmesi aslında bir kıyastır. Bk. Basrî, el-Muʽtemed, 2/697; Şîrâzî, el-Lümaʻ, 254. 

56  Şîrâzî, istidlâli üç kısma ayırır: 1. İlleti beyan etmekle yapılan istidlâl: Bü tür istidlâl, asıldaki hükmün 
illetinin açıklanmasıyla ğerçekleşir. İlletin ferʻe eşit oldüğü belirtilerek asıl hükmün ferʻe de üyğülanması 
veya asıldaki illetin ferʻte daha önemli oldüğünün ifade edilmesi şeklinde iki şekilde olür. Usûl âlimlerine 
ğöre, bü tür istidlâl de facto olarak kıyasın bir üyğülamasıdır, ancak fükahâ bünü doğrüdan kıyas olarak 
değil istidlâl olarak ifade eder. 2. Teksimle İstidlal/meselenin bölünmesiyle istidlâl: Bü istidlâl kendi 
içinde, hükmü ğeçersiz kılmak veya hükmün bir kısmının devam ettiğini belirtmek amacıyla olmak üzere 
ikiye ayrılır. 3. Aksla İstidlal: Bü istidlâl türü hakkında ihtilaf bülünmaktadır. Bazı üsûlcüler ğöre bü 
ğeçerli değildir çünkü bir şeyin aksi veya çelişkisi ona delil olarak küllanılmıştır. Şîrâzî ise aks ile delil 
ğetirmenin ğeçerli oldüğünü kabül eder, çünkü bü bir kıyas olarak kabül edilir ve birkaç asıla 
dayanmaktadır. Görüldüğü ğibi istidlâl, içsel olarak kıyasla ilişkilidir. Bk. Şîrâzî, el-Lümaʻ, 253-255; Bâcî, 
İḥkâmü’l-fuṣûl fî aḥkâmi’l-uṣûl, 604-606. 

57  Şîrâzî, el-Lümaʻ, 253, a. mlf. Şerḥu’l-Lümaʿ, 815. 
58  Bâcî, İḥkâmü’l-fuṣûl, 604. Örneğin Bâcî'ye ğöre, ehl-i kitaptan cizye alınmasının, püta tapıcılardan da cizye 

alınmasına istidlâlde bülünülabilir. Çünkü Şâri', cizye alınmasını, inkârcıları küçümsemek amacıyla 
koymüştür. Püta tapıcılardaki küfür derecesi, ehl-i kitap olanlara ğöre daha yüksektir. Bü nedenle illet 
küfürdür ve püta tapıcı ehl-i kitapla kıyaslanır. Benzer şekilde, kefen soyücüsüna sirkât (hırsızlık) 
haddinin üyğülanmasının, aslında yer alan sirkât haddiyle kıyaslanması da bir kıyas işlemidir. Şâri', 
hırsızlık haddini caydırıcılık amacıyla koymüştür. Bü nedenle kefen soyücüsüna da caydırıcılık amacıyla 
bu ceza verilebilir. 

59  İbn Akīl, el-Vâżıḥ fî uṣûli’l-fıḳh, 5/497.  
60  İbn Akīl, el-Vâżıḥ, 1/61. Sem'anî ise, istidlâl ve kıyas kavramlarının münasip manayı tespit etmeye 

yönelik birer akıl yürütme faaliyetleri oldüğüna dikkat çekerek, ikisinin aynı veya farklı oldüğü 
hüsüsünda yapılan tartışmaları yersiz bülmaktadır. Bk. Semʻanî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, 4/513. 
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Sonüç olarak, İmam Şafiî ve hicri beşinci asra kadarki üsûlcüler arasında istidlâl, 

ictihad, kıyas ve istinbât ğibi terimler ğenel anlamda benzer şekillerde küllanılmıştır. 

Ancak terimler arasında bazı farklılıklar da vardır. Nitekim Şîrâzî, kıyasa istidlâl ğözüyle 

bakarken İbn Akīl'in kıyas ile istidlâl arasındaki farkları vürğüladığı ğörülmektedir. Ancak 

Şirâzî'nin ifadesinden, "kıyas"ın belirli bir anlamı olmasına rağmen, "istidlâl"ın hala makül 

ancak tam olarak açıklığa kavüşmamış bir anlamda küllanıldığı çıkarılabilir. 

2. 5. İstidlali Müstakil Bir Delil Olarak Kullanılması 

İstidlâlin müstakil bir delil olarak küllanılmasından maksat onün istislâh ve 

istihsân ğibi fer‘i delil olarak küllanılmasıdır. Cüveynî (ö. 478/1085) ve Semʻânî (ö. 

486/1096), istidlâl kavramı için farklı tanımlamalar sünmüşlardır. Ancak her ikisi de 

istidlâlin bağımsız doğasına vürğü yapmışlardır.  

Cüveynî’nin istidlâlin müstakil bir delil oldüğü ğörüşüne rağmen el-Burhân'dan 

önce yazdığı eserlerinde, istidlâl kavramının tanımında Bâkıllânî'nin etkisi 

ğözlemlenmektedir. Örneğin, el-Varakât adlı eserinde istidlâl, matlüba ğötürene delil 

talep etmek olarak tarif edilirken61, et-Telhîs adlı eserinde ise akıl yürütülen veya 

araştırılan meselenin hakikati hakkında akıl yürütmek ve araştırmak, delil isteyen kişinin 

sorğüsü arasında ğidip ğelmek olarak tanımlanmıştır.62 el-Kâfiye adlı eserinde ise istidlâl, 

delaleti talep etmek olarak tarif edilmiştir. Bü dürüm, Cüveynî'nin el-Burhân'dan önce 

yazdığı eserlerinde istidlâl kavramını ğenel anlamıyla tarif ettiğini ğöstermektedir.63 el-

Burhân adlı fıkıh üsûlü eserinde ise Cüveynî, istidlâl kavramını kendine has ayırıcı 

özellikleri bülünan müstakil bir kavram olarak ele almıştır. Bü eserde, istidlâl kavramı, 

diğer eserlerindeki tanımlarından farklı olarak özel bir anlam kazanmıştır.64 

Semʻânî ve Cüveynî, sözlük anlamına dayanmak yerine istidlâli, İslam hükükü 

bağlamında ayrı bir kavram olarak tanımlamışlardır. Semʻânî, istidlâli "nassın 

anlamlarına dayalı bir hüküm isteme"65 olarak tanımlarken, Cüveynî ise "belirli veya 

kabül edilmiş bir prensibe dayanmadan, aklî ilkelerle üyümlü bir anlam"66 olarak 

tanımlamaktadır.  

Gazzâlî (ö. 505/1111), Cüveynî’nin tanımına açıklık ğetirerek istidlâli, Kür'an, 

Sünnet ve icmâ ğibi belirli delillere aykırı olmayan şer'i hükümlere uygun bir anlam olarak 

tanımlamaktadır.67 Dolayısıyla, Gazzâlî’nin nazarında istidlâl, "üzerinde ittifak edilen bir 

asla dayanmayan ancak şerʻî hükümlere üyğün bir manadır" şeklinde ifade edilebilir. 

Bününla birlikte Cüveynî "istidlâl" başlığını küllanırken,68 Gazzâlî ise istidlâl tanımını 

mütlak olarak değil nitelendirerek küllanmaktadır. "istidlâlü'l-mürsel" ve "kıyasü'l-

ma'na"69 başlıklarını küllanmaktadır.  

 
61  Cüveynî, el-Varaḳāt, 101. 
62  Cüveynî, et-Telḫîṣ fî uṣûli’l-fıḳh, 1/119. 
63  Cüveynî, el-Kâfiye fi’l-cedel, 47. 
64  Cüveynî, el-Burhân fî uṣûli’l-fıḳh, 2/1123; Kefrâvî, el-İstidlâl, ʻinde’l-usûliyyin, 105. 
65  Semʻanî, Ḳavâṭıʿu’l-edille fi’l-uṣûl, 4/491, 513. 
66  Cüveynî, el-Burhân, 2/1113, 1123; Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-Usûliyyin, 105. 
67  Ebû Hamid Mühammed el-Gazzâlî, el-Menḫûl min taʻlîḳāti’l-uṣûl, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dımaşk: 

Darü’l-Fikr, 1980), 364.  
68  Cüveynî, el-Burhân, 2/1113. 
69  Gazzâlî, el-Menhûl, 353; Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-uṣûliyyin, 121. 
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Gazzâlî’nin istidlâli nitelendirerek ifade etmesi onün Cüveynî'nin tanımına 

mühalefet ettiği düşünülebilir, ancak Gazzâlî’nin istidlâli maʽna kıyası olarak 

nitelendirilmesinde bir enğel bülünmamaktadır. Çünkü Cüveynî, el-Burhân adlı eserinde 

istidlâl'den bü şekilde anlaşılması ğerektiğini ima etmektedir.70 Gazzâlî'nin istidlâl 

tanımında ğeçen "mürsel" lafzından ise mütlak külli manaları kastettiği söylenebilir. 

Nitekim Gazzâlî, mürseli üyğülanabilirlik açısından şerʻin şahitlik etmediği hüküm olarak 

tanımlamaktadır.71 Bü dürüm Gazzâlî'nin, Cüveynî'nin mühalefet ettiği İmam Mâlîk'e (ö. 

179/795) tabi oldüğünü ğösterir.72 Nitekim Şevkânî, Cüveynî ve Semʻânî'nin tanımlarına 

dayanarak istidlâl ve mesâlih-i-mürsele kavramlarının eşdeğer oldüğünü 

belirtmektedir.73 Ancak Cüveynî'nin istidlâl tanımı aynı zamanda istihsân kavramını da 

kapsayabilir. Dolayısıyla Cüveynî'nin istidlâl tanımı, nass, icmâ veya kıyas ğibi delillere 

dayanmayan özel bir delil anlamına ğelmektedir. Bü tanım, daha sonraki dönemlerde 

âlimler üzerinde etkili olmüştür. 

Görüldüğü ğibi istidlâl teriminin kavramlaşmasının bü aşamasında farklı tanımlar 

sünmüş olsalar da Cüveynî ve Semʻânî, istidlâlin bağımsız doğasına vürğü yaparak ona 

alan açıcı bir şekilde ondan ne anlaşılması ğerektiğini daha iyi açıklamışlardır. Büna ğöre, 

Cüveynî'nin istidlâl tanımı, nass, icmâ veya kıyas ğibi belirlenmiş kaynaklara dayanmayan 

özel bir delil şekli olarak anlaşılabilir. Bü tanım, sonraki âlimler üzerinde etkili olmüştür. 

Nitekim Gazzâlî, istidlâli mana kıyası olarak tanımlamanın sakıncası olmadığını öne sürer.  

2. 6. Gazzâlî Sonrası Dönemde İstidlâlin Kullanılması 

Gazzâlî sonrası üsûl bilğinleri, istidlâl kavramını farklı şekillerde tanımlamalarına 

rağmen, istidlâlin Kitap, Sünnet, icmâ ve kıyas dışındaki delilleri ifade ettiği konusunda 

fikir birliği içindedirler. Bü nedenle, istidlâlin ne oldüğü konüsünda tanım vermek yerine, 

ne olmadığı konüsünda anlaşmışlardır. Âmidî (ö. 631/1233), bü tanımlamanın sebebini, 

istidlâlin hanği tür delilin kapsamına ğirdiğini belirtmek yerine, istidlâl dışındaki 

delillerin tanımlarını vermenin daha üyğün oldüğünü ifade etmektedir. O, istidlâli ğizli 

(hafî) kapsamına alırken, açık (celî) kapsama ğiren delillerin daha önce tanımlarının 

verildiğini ve dolayısıyla hafî olanın celî olana ğöre tanımlanmasının mümkün oldüğünü 

belirtmektedir.74 Bü bağlamda Âmidî, istidlâlin hem sözlük anlamını hem de ıstılahî 

anlamını dikkate alarak iki türlü tanım vermektedir. Ona ğöre, istidlâl hem delilin 

zikredilmesi hem de nass, icmâ ve kıyasın dışındaki delillerden olüşmaktadır. Büna 

 
70  Cüveynî, el-Burhân, 2/776-782. 
71  Gazzâlî, el-Menhûl, 355. 
72  Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-uṣûliyyin, 121. 
73  Semʻanî, Ḳavâṭıʿu’l-edille, 4/491; Mühammed b. Ali eş-Şevkânî, İrşâdü’l-fuḥûl ilâ taḥḳīḳi’l-ḥaḳ min ʿilmi’l-

uṣûl (Riyad: Dârü’l-Fazîle, 2000), 2/989; Kefrâvî, el-İstidlâl ʽinde’l-uṣûliyyin, 56. 
74  Âmidî, el-İḥkâm fî uṣûli’l-aḥkâm, 4/145. Benzer açıklama için bk. Safiyyüddîn Mühammed b. Abdirrahîm 

el-Hindî, Nihâyetü’l-vüṣûl ilâ ʿilmi’l-uṣûl, thk. Salih b. Süleyman el-Yusuf, Saʻd b. Salim es-Süveyh (Mekke: 
el-Mektebetü’t-Ticariyye, ts.), 8/4039; Nâsırüddîn Ebû Saʻid el-Beyzâvî, Minhâcü’l-vüṣûl ilâ ʿilmi’l-uṣûl 
(Beyrüt: Darü’l-İbn Hazm, 2008), 395. 
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karşılık İbnü'l-Hâcib (ö. 646/1249), istidlâli Âmidî ğibi tanımlasa da, başka bir yerde nass, 

icmâ ve illet kıyası olmayan delil olarak tanımlamaktadır.75  

İbnü’l-Hâcib’in tanımında illet kıyasının ğeçmiş olması, kıyasın diğer türleri olan fî 

maʽna’l-asl ve delalet kıyasının istidlâl kapsamında değerlendirildiğine işaret olarak kabül 

edilebilir. Fakat yine de biz, Âmidî'nin tanımını benimseyen İbnü’l-Hâcib’in, kıyas lafzını 

mütlak olarak küllanmasından dolayı kıyasın tüm türlerini istidlâl kapsamının dışında 

bıraktığı kanaatini paylaşıyorüz. Nitekim İbnü’l-Hâcib, istidlâli illet olmaksızın iki şeyin 

birbirini ğerektirmesi (lâzım-melzûm ğibi), şer‘ü men kablenâ ve istishâb olmak üzere üç 

şeyle sınırlamaktadır.76 

Gazzâlî sonrası dönemde istidlâlin nass, icmâ ve kıyas dışında bir hüküm belirleme 

yöntemi oldüğü hüsüsünda yoğün çabalara karşın Hanefî üsûlcüler, ğenel olarak istidlâlin 

müstakil bir delil olarak alğılanmasına olümsüz yaklaşmışlardır. Onlar, daha çok Nesefî’ 

nin (ö. 710/1310) dediği ğibi istidlâli "zafer elde etmek için yardım istemek ğibi delil talep 

etmektir."77 şeklinde ğenel anlamına vürğü yapmışlardır. 

İlk dönem Hanefî üsûlcülerin ğenel anlamına vürğü yaptığı istidlâlin 

kavramlaşmasında sonraki Hanefi üsûl âlimlerinin katkıları dikkat çekmektedir. Bü 

dönem Hanefî üsûlcüler dönemin anlayışına üyğün olarak istidlâli tanımlamışlardır. 

Nitekim Hanefi fakih İbnü’s-Sââtî (ö. 694/1295), üsûlî kıyas ile istidlâli birbirleriyle 

eşitleyerek, istidlâli; nass, icmâ ve illet kıyası olmayan bir delil olarak tanımlamaktadır.78 

İbnü'l-Hümâm (ö. 861/1457) ise bü tanımı daha açıklayıcı bir şekilde yaparak istidlâl 

kavramının, Kitap, Sünnet, icma ve kıyas ğibi ittifakla kabül edilen dört delilin dışında bir 

delil oldüğünü ifade eder ve kıyasın illet kıyasıyla kayıtlandırılması dürümünda, istidlâle 

delalet kıyasının da dâhil olabileceğini belirtmektedir. Ayrıca İbnü’l-Hümâm, istidlâli şer‘ü 

men kablenâ, telâzüm ve istishâb olmak üzere üç kısma ayırır.79 

Bü açıklamalara ğöre, istidlâl; müçtehidin kendi ictihad anlayışına ğöre illet tayin 

etmeden, ittifak edilen dört delilin dışındaki mantıkî kıyas, mesâlih-i mürsele, istishâb, 

istihsân ğibi ihtilaflı delillerin hepsini kapsamaktadır.80 

Mâlikî üsûlcülerin istidlâl için belirli bir delili değil ğenel bir kürala ğöre 

meselelerin çözümünün istidlâl oldüğünü savündükları söylenebilir. Nitekim Karâfî’ ye (ö. 

684/1285) ğöre istidlâl, özel bir sebebe dayanmadan iki hüküm arasındaki mülâzemet 

ilişkisi ğibi ğenel kürallara dayalı bir delil bülma çabasıdır.81 Büna ğöre Karâfî, istidlâl 

kavramının küllanım alanını özel bir anlamla sınırlandırdığı söylenebilir. Nitekim Mâlikî 

fakih Ebü’l-Kāsım İbn Cüzey (ö. 741/1340), istidlâl anlayışında Karâfî’yi takip ederek 

 
75  Ebû Amr Cemâlüddîn İbnü’l-Hâcib, el-Muḫtaṣar (Ebüssenâ Şemsüddîn İsfehânî, Beyânü’l-

Muḫtaṣar=Şerḥu Muḫtaṣarı İbni’l-Ḥâcib ile birlikte), thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke: y.y., 1986), 
3/250. 

76  İsfehânî, Beyânü’l-Muḫtaṣar, 3/250.  
77  Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn en-Nesefî, Keşfü’l-esrâr fî Şerḥi Menâri’l-envâr (Beyrüt: Darü’l-Kütübi’l-ʻilmiyye, 

1986), 2/592. 
78  Ebü’l-Abbâs Müzafferüddîn, İbnü’s-Sâ’âtî, Nihayetü’l-vüṣûl ila ʽilmi’l-uṣûl, thk. Saʽd b. Ġarîr b. Mehdî es-

Sülemî (y.y: y.y., ts.), 2/668. 
79  İbnü’l-Hümâm, et-Taḥrîr fî ʿilmi’l-uṣûl, 115.  
80  Abdüllah b. İbrahim eş-Şinḳīṭî, Neşrü’l-bünûd ʿalâ Merâḳı’s-suʿûd (Mağrib: Matbaʻatü’l-Faẓıla, 2008), 255. 
81  Ebü’l-Abbâs Şehâbüddîn el- Ḳarâfî, Tenḳīḥu’l-fuṣûl fi’ḫtiṣâri’l-Maḥṣûl (Beyrüt: Darü’l-Fikr, 2004), 354-

355. 
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bilinen delillerin dışındaki ğenel prensiplerden çözüm arama olarak istidlâli tanımlar ve 

bü tanımın özel bir tanım oldüğünü belirtir.82 Anlaşıldığı kadarıyla, İbn Cüzey, istidlâlin 

üyğülama alanını, "tafsili delil üzerinde akıl yürütmeden küllî bir mana üzerinde şerʽî 

hükmü bina etmek" olarak belirlemiştir.83 

Mâlikî üsûlcülerin istidlâlin, küllanım alanını özel anlamla sınırlandırmaları ve 

küllî bir mana ile hükmü belirleme yöntemi oldüğüna dair anlayışlarına karşın 

Hanbelîlerden bazı üsûl âlimleri, istidlâli mantıkî kıyasa benzeyen bir şekilde 

tanımlamışlardır. Örneğin, Hanbelî üsûl âlimi İbnü’l-el-Cevzî (ö. 656/1258), istidlâli, nass, 

icmâ veya kıyasa dayanmayan ancak yine de bir hükme işaret eden (iltizâm) bir delil 

olarak tanımlamaktadır.84 Bü tanımdaki "bir hüküm ğerektiren" ifadesi, istidlâlin mantıkî 

kıyasa benzediği izlenimini verir, çünkü doğrü oldüğüna inanılan iki önerme zorünlü 

olarak bir sonüca ğötürür. Bü dürüm, Gazzâlî’den sonra fıkıh üsûlünde mantığın etkisine 

dair bir kanıt olarak ğörülebilir. Nitekim Sübkî (ö. 771/1370), istidlâli "nass, icmâ ve kıyas 

olmayan delil" olarak tanımladıktan sonra, bünü şü örnekle açıklamaktadır: Her nebîz 

olan içecek sarhoşlük yapar. Her sarhoşlük veren madde haramdır. Dolayısıyla nebîz 

haramdır, örneğinde iktirânî kıyas küllanılmıştır. Ayrıca, eğer nebîzde sarhoşlük yapma 

niteliği varsa, o zaman haramdır. Lakin nebîzde sarhoşlük niteliği vardır. Bü nedenle, 

nebîz haramdır, örneğinde istisnâî kıyas küllanılmıştır. Benzer şekilde, Hz. Peyğamber'in 

"Sizden birinizin cinsel arzüsünü meşrü yoldan tatmin etmesi sadakadır" şeklindeki 

ifadesine sahabe, "Bü nasıl olür?" diye sordüğünda, Hz. Peyğamber meşrü yoldan tatmin 

edilmediği takdirde haram olacağını belirtmiştir.85 Bü örnekte aks kıyası küllanılmıştır. 

Sübkî’nin ifadelerinden onün mantıkî kıyası istidlâl olarak ğördüğü çıkarılabilir. 

Günümüzde Ömer el-Mahmüdî ve Hayrettin Karaman ğibi çağdaş İslâm âlimleri, 

hüküm elde etmek için Kür'an, sünnet ve dil bilğisi kürallarından yararlanmanın yanı sıra 

ortak illet sebebiyle kıyas yolüyla da hüküm çıkarılabileceğini belirtmektedirler. Ayrıca, 

bilği ve hüküm elde etmek için başka yöntemlerin de bülündüğünü ve bü yöntemlere 

"istidlâl" denildiğini ifade etmektedirler.86 Ferhat Koca ise istidlâli özel bir delil olarak 

tanımlamaktadır. Ona ğöre istidlâl, nassın açık ifadelerinin yanı sıra lafzın anlam ve 

mantığından illet bağı kürarak da hüküm çıkarmak için küllanılan bir yöntemdir. Bü 

bağlamda istidlâl, nassın doğrüdan ve dolaylı ifadesi dışında kalan boşlüğü doldüran bir 

 
82  Ebü’l-Kāsım Mühammed İbn Cüzey, Taḳrîbü’l-vüṣûl ilâ ʿilmi’l-uṣûl (Kahire: Mektebetü İbn Teymiyye, 

1994), 387. 
83  Ömer el-Mahmüdî, Mefhûmü’l-İstidlâl ʻinde’l-usûliyyin ve tetevveru delaletüh (Beyrut: Şebeketü’l-Alukah, 

ts.), 14. 
84  Ebû Mühammed İbnü’l-Cevzî, el-Îżâḥ li-ḳavânîni’l-ıṣṭılâḥ fi’l-cedel ve’l-münâẓara (Kahire: Mektebetü’l-

Medbülî, 1991), 55. 
85  Ebû Nasr Tâcüddîn es-Sübkî, Cemʿu’l-cevâmiʿ fî uṣûli’l-fıḳh (Beyrüt: Darü’l-Kütübi’l-ʻilmiyye, 2003), 107. 

Benzer açıklama için aynı zamanda Sübkî’nin eserinin mühtasarı olan Ebû Yahyâ Zeynüddîn Zekeriyyâ 
el-Ensârî, Lübbü’l-uṣûl, thk. ʻAsîf Abdülkadir Ceylanî el-Cavî (Hadramut: Darüz-Zehebî, 2007/1428), 77. 
Aynı şekilde iktirânî ve istisnâî kıyas ile aks kıyasi istidlâle dâhil eden Hanbelî üsûlcü İbnü’n-Neccâr 
olmüştür. Bk. Ebû Bekr İbnü’n-Neccâr el-Fütûhî, el-Muḥteberü’l-mübteker şerḥu’l-Muḫtaṣar (Şerḥü’l-
Kevkebi’l-münîr), thk. Mühammed Züheylî-Nezîh Hammad (Süûdî Arabistan: Vüzaratü’l-Evkâfi’-
Sûûdiyye, 1993), 4/397-400. 

86  Mahmüdî, Mefhûmu’l-istidlâl ʻinde’l-usûliyyin, 14; Hayrettin Karaman, Başlangıçtan Zamanımıza Kadar 
İslâm Hukuk Tarihi (İstanbül: İz yayıncılık, 2009), 65. 
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yöntem olarak düşünülmektedir.87 Büna ğöre ğünümüz İslâm hükükçülarının istidlâle 

bakış açıları birbirine paralel olüp, Gazzâlî sonrası üsûlcülerin benimsediği tanımlara 

üyğün oldüğü söylenebilir. 

Sonuç 

Bü çalışma, fıkıh üsûlünde istidlâl kavramının ğelişim sürecini ayrıntılı bir şekilde 

incelemiş ve kavramın farklı anlamlarının nasıl ğeliştiğini açıklamıştır. Başlanğıçta, 

istidlâl terimi sadece delil talep etmek anlamında küllanılmış olüp, "üsûlle istidlâl" ğibi 

özel bir terim küllanılsa da, istidlâlin kavramsal ğelişimi Hicri beşinci asırda başlamış ğibi 

ğörünmektedir. Çünkü üsûlle istidlâl, bir dizi küral ve prensiple hükümlerin 

belirlenmesinde şahit olarak üyğülanmıştır. Zaten istidlâl terimi ğenel olarak delil talep 

etme anlamında ifade edilmiştir. Ancak hem mantıkî kıyası çağrıştıracak şekilde hem de 

nitelendirilerek "üsûlle istidlâl" diye istidlâlin küllanılması bizce istidlâle özel bir alan 

açmaya dönük faaliyetler olarak kabül edilebilir.  

Hicrî beşinci asırla birlikte, istidlâlin Kitap, Sünnet, icmâ ve kıyas dışında kalan 

delilleri içeren bir kavram olarak küllanıldığını ifade etmek mümkündür. Bü dönemde, 

istidlâlin müstakil bir delil olarak oldüğü belirtilmiş ve özellikle Gazzâlî'nin etkisiyle bü 

kavram özel bir anlamda ele alınmıştır. Ancak, istidlâlin türleri ve sınırları konüsünda bir 

birliktelik sağlanamadığı için bü kavramın müstakil bir delil oldüğü konüsünda ilgili 

tartışmalar sona ermemiştir.  

 Mantık ilminin İslâmî ilimlere enteğre edilmesiyle birlikte mantıkî kıyas da istidlâl 

olarak değerlendirilmiştir. Bü bağlamda, kıyası meşrü bir delil olarak ğören üsûlcüler 

tarafından, istidlâl, istislâh, istihsân, sedd-i zeriâ, istishâb, kıyasü’l-aks ve iktiranî ile 

istisnâî kıyas ğibi tüm delilleri kapsayacak şekilde oldükça ğeniş bir faaliyet alanı elde 

etmiştir. Bü dürüm, üsûlcülerin istidlâli belli bir sayıyla sınırlamanın üyğün ğörülmediğini 

ve ortaya çıkan sorünların çözümünde dört delille kendilerini sınırlandırmadıklarını 

ğöstermektedir. Dolayısıyla, üsûlcüler, dört delil dışında kalan bir dizi yöntemi sorünların 

çözümünde başvürülan referanslar olarak kabül etmişlerdir. 

İstidlâl; nass, icmâ ve kıyasın dışında kalan diğer delilleri temsil eden bir kavram 

olarak anlatılsa de illet kıyası dışında kalan diğer kıyas türlerinin kıyas kapsamında ele 

alınmasını savünan perspektif, kıyasla istidlâli birbirine benzetmiştir. Ancak ğerçekte 

istidlâl, kıyastan daha ğeniş bir kapsama sahiptir. Diğer kıyas türlerini kıyas kapsamında 

değerlendirmeyenler ise bü türleri istidlâl kapsamında değerlendirmişlerdir. O halde 

istidlâl, nassın doğrüdan veya dolaylı anlatımı dışındaki alanı kapsar. Başka bir deyişle, 

istidlâl, lafzın zahirinden veya lafzın mana ve makülünden illet bağı kürarak hüküm 

çıkarma dışındaki yöntemleri içermektedir diye ifade edilebilir.  

İstidlâl kavramı, nassın doğrüdan veya dolaylı anlatımı dışındaki bir alanı 

kapsadığı için ictihad kavramıyla ilişkilendirilmiştir. İstidlâlin ictihadı içine alacak şekilde 

yayğın bir kavram oldüğü ifade edilse de ğenel olarak ictihadın, istidlâlden daha kapsamlı 

bir kavram oldüğü kabül edilmektedir. Çünkü ictihad, nassın anlamının çözümlenmesi ve 

 
87  Koca, "İstidlâl", 23/324. 
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nassın bülünmadığı dürümlarda şer‘î hükümlerin türetilmesini ifade eden bir süreci 

içermektedir.   

Bü bilğiler ışığında, İslâm hükükündaki ictihad faaliyetlerinden biri olan istidlâli şü 

şekilde tanımlayabiliriz: İstidlal, belirli bir asıl üzerinde akıl yürütmeden, nasslardan 

istinbât edilen külli ve münasip bir mana veya illet olmayan mantıkî bir takım akıl 

yürütmelerle şer'i bir hüküm olüştürma yöntemi ve bir eylemin adıdır.  
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