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Teklif ve Adilet Temelinde Hiisiin-Kubuh: Afet Olgusu

Oz

Bu makalede olgusal bir gerceklik olarak afetler; hiisiin-kubuh temelinde, Allah’in adaleti ve insanin sorumlu olmasi
cercevesinde ele alimacaktir. Bu baglamda, insanin ve alemin ontik yapisi, insanin denenme siirecinde olmasi, bu siirecin
imkanini saglayan iyi-kotii/iyilik-kotiiliik tanimy, literatiirdeki degerlendirmeler ve Allah’'in addleti kapsaminda teklifin
ne anlama geldigi tartisilacaktir. K&tiilitkk problemi, her seyi bilen, her seye giicii yeten, iyi eylemlerde bulunan bir
Tanrr'yla kétiiliigiin oldugu bir evreni uzlastirmay1 sorun edinmistir. Afet de bir kotiiliik problemi olarak Allah, alem ve
insanla iliskili bir sekilde ele alinmasi gereken bir olgudur. Yaratma agisindan Allah’la olan iligkisi alemin yasalilig
olarak karsimiza ¢ikarken, olguyla muhatap olma ve sorumluluk agisindan insanla iliskisi teklif konusu kapsamindadir.
Dolayisiyla yaratmanin dogru anlasilmasi ve teklifin makuliyetinin temellendirilmesi afetler konusundaki birgok soruyu
cevaplayacaktir. Kelam literatiiriinde bahsi gegcen konular ve kavramlar, kelam okullarinda dakik bir sekilde
tartigilmustir. Kelamcilar kendi s6ylem gruplarmin paradigmasina uygun bir sekilde Allah ve ilahi fiili, insan ve insan
fiillerini ve alemi tanimlamuslar, tartismalari bu tanimlara ve kavramlara verdikleri anlamlar tizerinden yapmuslardir.
Allah’'in ilim, kudret, irade, hikmet ve adalet sahibi olmasiyla insanin akil fitratinda yaratilmas: tartismalarin temel
belirleyenidir. S6z konusu kavram ve tanimlar, séylem gruplar: tarafindan farkli anlasilmis, buradan hareket eden
tartismalar cebir ve dzgiir irade arasinda gidip gelmistir. Olguyu tecriibe eden ve teolojik olarak neler oldugunu bilmek
isteyen insanin, Kur’dn'm Allah ve insan tasavvurunu bilmesi gerektigi burada anlam kazanmaktadir. Allah-insan
iliskisinin dogru ve ahlaki olarak saglanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla konu her bir kavram agisindan ¢ok defa iizerinde
caligilan basliklar1 bir arada degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Bu agidan makale, ortaya koymaya calistig1 insan
profili ve Allah tasavvuruyla birtakim sorulara cevap aramayi amaglamaktadir. Burada ii¢ agidan sorgulama yapmak
gerekmektedir: ilki, varliga iliskin ahlaki deger iceren kavramlarin tabiatina dair ontolojik sorgulama; ikincisi, ahlaki
degerin akilla m1 yoksa vahiyle mi belirlendigine dair epistemolojik sorgulama. Bu baglamda son sorgulama ahlakidir.
Buna gore, iyi-kétii ve iyilik-kétiiliik nedir? Bir deger olarak iyi ve kotii olusu belirleyen nedir? fyi-kétii eylemin faili
kimdir? Failin insan olmas1 durumunda ilahi iradenin konumu nedir? ilah{ irade ve insan sorumlulugu arasindaki iligki
veya sinir nedir? Failin teolojik durumu nedir? Bu temelde afet nedir? Afetlerin deger hitkmii nedir? Afetlerin Tanri’nin
fiilleriyle iliskisi nedir? Afetlerin faili kimdir? Afetler imtihan midir? Afetler ilahi bir uyar1 midir? Afetler ilahi bir ceza
mudir? Eger bir ceza olarak hiikiim atfedilirse bunun bilinme imkini nedir? sorularina metin igerisinde kimi zaman
dogrudan kimi zaman dolayli cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hiisiin-Kubuh, Adalet, Teklif, imtihan, Sorumluluk, Kétiiliik sorunu, Afet.

Abstract

In this article, disasters as a factual reality will be discussed within the framework of Allah's justice and human
responsibility on the basis of husn-qubh. In this context, the ontic structure of man and the universe, man's being in the
process of being tested, the definition of good-bad/goodness-evil that enables this process, the evaluations in the
literature, and the meaning of taklif within the scope of Allah's justice (‘adl) will be discussed. The problem of evil is the
problem of reconciling a God who is omniscient, omnipotent, and does good deeds with a universe in which evil exists.
As a problem of evil, disaster is a phenomenon that must be addressed in relation to God, the universe, and human
beings. While its relation with God in terms of creation appears as the legality of the universe, its relation with human
beings in terms of dealing with the phenomenon and responsibility is within the scope of being subject to the offer.
Therefore, a correct understanding of creation and justification of the reasonableness of the offer will answer many
questions regarding disasters. The aforementioned issues and concepts in the theological literature have been discussed
thoroughly (dakik) in the schools of theology. Theologians defined God and divine action, human beings and human
actions, and the universe in accordance with the paradigm of their discourse groups, and they made discussions based
on the meaning they gave to these definitions and concepts. The basic determinants of the discussions are God's
possession of knowledge, power, will, wisdom, and justice, and the creation of human beings in the nature of reason
(‘akl). These concepts and definitions have been understood differently by the discourse groups, and the debates have
moved back and forth between determination/compulsion and free will. It makes sense here that a person who
experiences the phenomenon and wants to know what is happening theologically should know the Qur'anic conception
of God and man. The relationship between God and man needs to be right and moral. Therefore, it is necessary to
evaluate the topics that have been studied many times in terms of each concept together. In this respect, the article aims
to seek answers to some questions about the human profile and the conception of Allah. There are three aspects to be
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questioned here: First, an ontological inquiry into the nature of the concepts of existence that contain moral value;
second, an epistemological inquiry into whether moral value is determined by reason or revelation. In this context, the
last inquiry is moral. Accordingly, what is good-bad and goodness-evil? What determines good and evil as a value? Who
is the agent of the good-evil action? What is the position of the divine will if the perpetrator (fal) is human? What is the
relationship or boundary between divine will and human responsibility? What is the theological status of the
perpetrator? On this basis, what is a disaster? What is the value judgment of disasters? What is the relation of disasters to
God's actions? Who is the perpetrator of disasters? Are disasters a test? Are disasters a divine warning? Are disasters a
divine punishment? If they are a divine punishment, what is the possibility of knowing it? These questions will be
answered in the article, sometimes explicitly and sometimes implicitly.

Keywords: Husn-Qubh, Justice, Offer, Trial, Responsibility, Problem of evil, Disaster.

Girig

Hiistin-kubuh kavramsallastirmasi; varlik ve fiillerde bulunan iyi-kétd hali, dolayisiyla alemde
kétiiligiin mevcudiyeti, deger olarak iyi-kétiiniin varliga ait zati nitelikler olup olmadigi, insan
fiillerindeki iyilik ve kétiiliigiin mahiyeti, iyilik ve kétiiliigiin sorumlulukla (insan) iliskisi, s6z
konusu degerlerin ilahi sifat ve fiillerle iliskisi, akil ve vahyin ser? hiikiimleri bilme vasitalari
olarak 6nem ve dncelikleri ve bu bilmenin miikellef agisindan gerekleri gibi konularin temelini
olusturmaktadir. Dolayisiyla hiisiin-kubuh, iyilik ve kétiiliigiin kaynag: ve tespiti baglaminda
kelamin temel problematiklerinin énemli bir kesiti olmustur. insanin yapip etmelerinin degersel
karsiligi ve bu degerin kaynagi konusundaki farkli yaklasimlardan ortaya ¢ikan hiisiin-kubuh
meselesi, ahlak teorilerinin ortaya g¢ikmasina ve gelismesine etki etmistir. Ayni degersel
diizlemde Allah’in fiillerinin ele alinip alinamayacag hakkinda fikir yiiriitilmis; buna gore ilahi
fiilin deger hitkkmii ve sonuglari bir takim olgusal gercekliklerle iliskili olarak tartigilmigtir.

Allah adil, alim ve kadirdir. Alemi O yaratmistir (hdlik). Alemde kétiiliik mevcuttur. Bu {ic
dnerme de dogrudur. Buna gore alemin yaraticisi olarak alemdeki kétiiliiklerin faili Allah midir?
Calisma Gzelinde afetler olarak ele alinan kétiiliikk meselesinde sorumlu kimdir? Bu ve benzeri
sorular, sorgulayan zihinleri mesgul etmekle beraber en ¢ok ateist argiimanlarin temelini
olusturmustur. Ateistlerin en 6nemli iddias1 olan kétiiliik meselesi, teistler tarafindan ele
alinmug; iligkili bashklar altinda gerek teolojik gerekse epistemolojik olarak alemde kétiiliiklerin
var olmasiyla Tanri’min varhginin ve sifatlarinin tenakuz icermedigine dair argiimanlar
tiretilmistir (teodise).' Bu savunular her ne kadar tenzih temelinde basladiysa da sonucta insanin
yapip etmeleriyle iliskilendirilmistir.

1. Varligin Tabiatina Dair Ahlaki Sorgulama: Hiisiin-Kubuh

Kelam literatiiriinde deger igerikli tartigmalar, hiistin-kubuh kavram o6rgiisii temelinde ele
alinmistir, Bir sifat ya da lafiz olarak giizel ve iyi olan hiisiin (), kétii ve girkin olan ise kubuh
(=#) kavramiyla ifade edilmistir.” Bu baglamda iyi-kétii ve iyilik-kotiiliik; mahiyeti, olgusalligs,
Olgiisii, faili ve gerekgesi agisindan miizakere edilmistir. Hiistin-kubuh kavramsalligi, teorik

1 bk. Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris, ed. Necdet Subasi, Yasin Aktay, Burhanettin Tatar (Dem, 2012), 129-130.
bk. ibn Manzfir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisinul-‘arab (Beyr(it: Daru fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1995), 3/177-178, 11/8-9; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-aris min cevahiril-kdmus (Beyr(it: Daru’l-
Beyan, 1966), 1/385, 9/175; Rag1b el-isfehani, Miifreddt: Kur'an Kavramlan Sézliigii, ev. Mustafa Yildiz (Istanbul: GCira
Yayinlari, 2017), 266, 767.
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diizlemde Allah’in ve insarun fiilleri olmak {izere iki temelde birbiriyle iliskili olarak teklif,
niiblivvet ve adalet gibi konu bagliklarinda tartisilmaktadir. Daha genel anlamda hiisun-kubuh
bashigi altinda tartisilan meseleler ontolojik, epistemolojik ve ahlaki agidan ele alinmgtir.
Ontolojik olarak degerlerin varlik nedeni agisindan iyi-kétii kendi 6ziinde bir gergeklik midir?
seylerin/fiillerin dogasini olusturan ontolojik bilesigin bir parcasi midir? ilahi iradeye mi
dayalidir? tartismalar1 yapilirken; epistemolojik olarak iyi-kétiiniin ne oldugu, iyi-kétii deger
yargisini ortaya koyan bilgiye nasil ulagilacagi, bilen olmasi agisindan 6zneyle iliskili sorunlar,
bilmenin sorumluluk yiiklemesi (teklif) ve teklifin iyi olup olmadigi tartisgilmistir. Ahlaki agidan
tartigilan konu bagliklar: teolojik olarak cevaplanmasi gereken bir takim sorularin da temelini
olusturmaktadir: Ornegin, iyi-kétii (hiisiin-kubuh) hakkinda hiikiim veren akil midir vahiy midir?
Vahiy ogretisiyle karsilasmamis bir kimsenin veya fetret ehlinin teolojik durumu nedir?
Cocuklarin ahiretteki durumu nedir? Eger bir seyin iyi-kotii oldugu emir-nehiy (ildhi irdde)
tarafindan belirleniyorsa buna muhatap olmayanlarin ahlaki yoni nasil belirlenir? Onlar igin iyi-
kétii var midir? Vahiy olmadan ahlaktan bahsedilemez mi? Vahyin mahiyeti-fitrat iligkisi
nasildir? Dolayisiyla fiillerin etik degeri ve ahlakin temeli hakkinda benzer bir¢cok sorgulama
hiistin-kubuh baslig1 altinda anlam kazanmaktadir.

Konu, farkli acilardan ele alinmakla birlikte, sonucta gelinen nokta ontik ve epistemik tiim
boyutlarin bir arada degerlendirilmesini ve tiim sorularin tutarli bir sekilde birlikte
cevaplanmasini gerekli kilmaktadir. Ontolojik mahiyette kétiiliigiin var olmasi bir gerceklik
olarak séz konusu edilirken; konunun teolojik boyutu kétiiliigiin, her seye giicli yeten (mutlak
kadir) ve her seyi bilen (mutlak dlim) Allah ile birlikte var olmasinin imkanu ile ilgilidir. Buna gére
literatiirde "Evrende kdétiilik vardir" ve "Allah bizatihi iyidir, O'nun fiilleri de iyidir"
Onermelerinin birbiriyle ¢elisip celismedigi, evrendeki koétiiliikkle Allah'in iligkisinin olup
olmadig: ve kétiiliigiin failinin kim oldugu gibi teolojik sorulara cevap aranmistir. Bu cevaplar
gerceklikle mutabik oldugu zaman ahlakin yapi taslarinin olusmaya basladigi goriilmektedir.

Kelam literatiiriinde fiillerdeki iyilik ve kotiligiin kaynagi hakkindaki tartismalar degerin
belirlenimi {izerinden isletilmistir. lyi-kétii olarak bilinen sey iyi oldugu i¢in mi emredilmis ya
da kéti oldugu icin mi yasaklanmis; yoksa emre-nehye konu oldugu icin mi iyi-k6tli olarak
bilinmistir? Kelamcilar arasinda mutlak anlamda ilahi irade konusunda mutabakat olsa da;
hitkiim koyma konusunda bir peygamber 6gretisi olmadan aklin konumu hakkinda muhtelif
gorisler mevcuttur. Ayrica kelamcilar tarafindan s6z konusu kavramlar, Allah'in fiilleri, fiillerin
dzsel ahlaki degerinin olup olmadigi, evrende kétiiliigiin varlhigi, insanin sorumlu olmasi, ilk
ahlaki eylem olarak siikretmenin akli ve dini gerekgesi, Allah’in insana yiiklemis oldugu
sorumluluklari elde etmede aklin ve vahyin konumu agisindan incelenmis ve tartisilmistir.?

Konu sadece kelam ahlak teorilerinde tartisilmamakta, insanin yapip etmeleri ve sorumlulugu
ile iliskili olarak pratigi ilgilendirmesi agisindan fikih usuliiniin de belirli basliklarini

3 bk. ilyas Celebi, "Klasik Bir Keldm Problemi: Hiisiin-Kubuh", Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17

(1998-1999): 59; Ziibeyir Bulut, "Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olusturmasi Bakimindan
Analizi" Keldm Arastirmalart Dergisi 13/2 (2015): 636.
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kapsamaktadir.* Hasen, insan tabiatina uygunlugu, failin amaci (garaz) ve menfaate uygun olusu,
kemal ve yetkinlik saglamasi ile 6vgii ve mikafat1 hak etmekle iliskilendirilirken; kabih, insan
tabiatina uygun olmamasi, failin amacina (garaz) ve menfaate aykiri olmast, eksiklik ve noksanlik
ifade etmesi ve bir karsilik olarak yergi ve cezayla iliskilendirilmistir.’ Dolayisiyla hiisiin-kubuh,
her iki ilim dali agisindan da eylemin ahlakiliginin ve teklifin imkdnimin tartigilabilecegi bir
zemin olusturmasi sebebiyle 6nem arz etmektedir. Bu baglik altinda dvgii-yergi ve sevap-ikab
acisindan bireyin Allah katindaki durumu hakkinda ihtilaflar s6z konusudur. Bu baglamda,
hukuki sorumluluk dogurmast (teklif) agisindan hiisiin-kubuh belirleniminin &znel ya da nesnel
olmasi konusunda farkli yaklasimlar sz konusudur.®

Kelamcilar tarafindan en genel anlamiyla 6znel ve nesnel ahlak teorileri agisindan ayrisan
hiisiin-kubuh konusu, alt bagliklarda farkli sorgulamalara cevap olmasi agisindan dakik ve
elestirel fikirsel ayrimlara tabi tutulmustur.

Oznel ahlak teorisini kabul eden Cebriye ve Es‘ari kelamcilara, Maliki, Hanbeli ve bazi Hanefi
usulciilere gére hiisiin ve kubuhun varhig: itibaridir. Ornegin Es‘ariler, hasen ve kabthin zati
dzelliginin sz konusu olmadigini yani seylerin ya da fiillerin kendisine ait iyilik ve kétiliik
degeri olmadigini iddia etmislerdir. Dolayisiyla ahlaki degerlerin varlig akilla bilinemez; yani
seylerin iyi-kotii olmasiyla ilgili olarak aklin herhangi bir hitkmii s6z konusu degildir. Seylerin
iyi ya da kétii oldugu bilgisi ancak haklarindaki hitkmiin tespiti ve tayiniyle miimkiindiir. Vahyin
belirlemesinden 6nce fiiller icin iyilik ve kotiilikkten bahsedilemez. Onlara gore seriat bunu hem
tespit etmekte hem de agiklamaktadir. Yani insanin bir fiil hakkinda iyi ya da kétii bilgisi ancak
seriat sayesindedir. Din koyucunun hitabina gére herhangi bir fiil, kendisine izin verildiginde
hasen; bu fiil hakkinda yasak hiikmii konuldugunda ise kabih olarak isimlendirilir. Buna gére
degerlerin varlik nedeni Allah’in iradesidir. Bir baska ifadeyle ahlaki degerlerin belirleyicisi
Allah’tir. Nesnel degerleri kabul etmeyen, Tanrisal dznelcilik (theistic subjectivism)’ olarak da
tanimlanan bu yaklasima gdre, bir eylemin iyi-kétii olarak deger ifadesi, Allah’in emri-nehyi ile

Matiiridl kelamcist ve Hanefl fakihi Pezdevi (8. 493/1100), konunun kelami oldugunu usul-ii fikhin konu

basliklarinda yer almamasi gerektigini iddia etmistir. Bunun aksine yine Hanefi fakihi ve Matiiridi kelamcisi olan

Sadrusseria’ya (6. 747/1346) gdre dinin temellendirilmesi, hiisiin ve kubuhun fiilin zatina ve sifatlarina ait olmasi

ile miimkiindiir. O, et-Tavdih isimli eserinin "Mukaddimét-1 Erbaa" béliimiinde konuya genis yermis, hiisiin-kubuh

meselesinin genelde usul ilminin, 6zelde ma’k(l ve menkdl'iin temel basliklarindan oldugunu ifade etmistir.

Teftazani (6. 792/1390), s6z konusu esere et-Telvih'teki serhinde usulden kastin usul’ii-fikih, ma’kiilden kastin

kelam ve menkdlden kastin da fikih ilmi oldugunu ifade etmistir. Ciinkii mesele, Allah’in fillerinin hasen olup

olmamasi agisindan kelam ilmiyle, emr’in hiisiin, nehy’in de kubuh ile olan iliskisinin ele alinip incelenmesi
agisindan fikih usilii ilmiyle iliskilidir. bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr an ustil-i fahri’l-islim el-Pezdevi (Beyrut:

Darii’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 1997), 1/270; Sa’diiddin TeftizAn, et-Telvih ild kesf-i hakdiki’t-tenkih (Sadrusseria'nin et-

Tavdih serhu’t-tenkih'i ile birlikte) (Beyrut, 1998) 1/373.

5 Isfehant, Miifreddt, "h-s-n" maddesi, 266; "k-b-h" maddesi, 767; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif: Mevakif Serhi,
ceviri: Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhi§i Yayinlari, 2015), 3/310 vd; ayrica bk.
Muzaffer Barlak, Husiin-Kubuh lyilik ve Kétiiliigiin Kaynagi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 73-74.

¢ Fahreddin er-RAZi, Felseff Keldmin Temel Meseleleri: el-Isdre fi Usilil-Keldm, cev. Ulvi Murat Kilavuz-Serkan Getin
(Istanbul: Litera, 2018), 218; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/312; ayrica bk. Ali Bardakoglu, "Husn ve Kubh Konusunda
Aklin Rolii ve Imam Maturidi”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/4 (1987), 60.

7 George Fadlo Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbar (Oxford: Clarendon Press, 1971), 55.
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iligkilidir.® Eger Allah, durumu tersine ¢evirip iyi olan seye kétii; kotii olan seye iyi derse bu da
miimkiindiir. Bir anlamda eger Allah iyi olduguna hitkmederse kétii olarak deger atfedilen yalan
iyi olur; yalani emrederse buna higbir itiraz yapilamaz.’

Olgusal gergeklikle deger arasindaki iliskiyi temel alan ahlak teorilerinin Sokrates’e (8. M. 0. 399)
dayandig1 distiniildiigiinde Misliiman diisiince tarihinde de ayni 6nermelerle benzer
tartismalarin yapildig1 goriilmektedir. Sokrates ve Euthyphro arasindaki diyalogda “Bir sey Tanr1
onu emrettigi icin mi iyidir? yoksa Tanri onu iyi oldugu icin mi emretmistir?” Snermeleri
lizerine kurgulanmis bir igerik dikkat ¢ekmektedir.' Bu diyaloga goére, dznel ahlak teorisini
savunan diisiiniirlerin cevabi "X, Tanr1 istedigi/emrettigi icin iyidir."

Bu baglamda s6z konusu yaklagim icin insan, din génderilmeden 6nce higbir seyden sorumlu
degildir. Es‘ari kelamcilara gore Allah’i bilmek insan i¢in aklen miimkiin olmakla birlikte ser’an
gereklidir. Insan, aklini kullanarak vahiyle muhatap olmaksizin alemin hadis oldugunu ve hadis
olan bu alemin bir ihdas edicisinin var ve bir oldugunu bilir ve buna iman ederse mii'min ve
muvahhiddir; lakin bir karsilik olarak sevap s6z konusu degildir. Dolayisiyla teblig ulasmayan,
peygamber Ggretisiyle karsilasmayan kimse sorumlu degildir ve yaptiklar1 karsihiginda bir ceza
gerekmez. Glinkii onlara gore ceza ve miikafat gerektiren sorumluluklar aklen bilinemez."

Burada Allah’in irade ve kudretinden hareket edilmektedir. Yani Allah kendi miilkiinde mutlak
iradesi ve kudretiyle biitiin varliklara diledigini yapmakta, istedigi sekilde hitkkmetmektedir ve
bu adaleti saglamaktadir.”” Ayrica Allah icin kétii s6z konusu degildir; ¢iinkii mutlak olarak kadir
ve malik olan O’dur; kotii olan kadir tarafindan belirlenen olduguna gore O’na bir
emreden/yasaklayan/sinir koyan yoktur. Dolayisiyla teolojik sorgulamalardan biri olan "Allah,
cocuklara azap eder mi?" sorusu bu anlayisla cevaplanmaktadir: Allah, ¢cocuklara diinyada da
ahirette de azap edebilir ve bu, O'nun i¢in zuliim/kétii olmadigi gibi aksine adalettir.” Kotiiliik,

Ebii'l-Hasan el-Es‘ard, el-fbdne ve usillii ehli’s-siinnet: Es‘ar{ Akdidi, cev. Ramazan Bicer (istanbul: Gelenek Yaynlari,

2010), 28; a.mlf., el-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyj ve'l-bida: Es‘arf Keldmi, gev. Kilig Aslan Mavil-Hikmet Yagli Mavil

(Istanbul: iz Yaymcilik, 2016), 65 vd.; Abdulkahir Bagdadi, Kitdbu Usli'd-Din: Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Omer Aydin

(istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 50-51; a.mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. E. Ruhi Figlali (Ankara: TDV, 2014),

274; Sehristant, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 86; a.mlf., Nihdyetiil-ikdam f§ 1lmi’l-

kelam (Kahire: Mektebetu Sekéfeti’d-Diniyye, 2009), 362; imdmu’l-Harameyn el-Ciiveynt, Kitdbu'l-frsad: inang Esaslart

Kilavuzu, cev. A. Baloglu, S. Yilmaz, M. ilhan, F. Sancar (Ankara: TDV, 2012), 148 vd.; Gazall, el-Mustasfd: Islam

Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, trc. Y. Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/75; Fahreddin R4z, Felseft

Kelamin Temel Meseleleri, 218 vd. ; Adudiiddin el-ici, Mevakif (Beyrfit, ts.), 323; ayrica bk. Cabir?, Muhammed Abid,

Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, cev. H. Hacak, E. Demirli, B. Kéroglu (istanbul: Kitabevi, 2000), 254-7.

o bk. Es‘ard, el-Luma’, 129; Bagdadi, Usill, 50; Ciircanti, Serhu’l-Mevakif, 3/310.

Euthyphro diyalogu icin bk. Platon, Euthyphro, cev. Pertev Naili Boratav (Istanbul: Maarif, 1958), 12-20.

1 bk. Bagdadi, Usiil, 51; Ciiveyni, Irsdd, 8-9; Gazzali, Ebl Hamid, el-iktisdd fi'l-i'tikdd, nsr. Muhammed Mustafa Ebu’l-Ala
(Mistr, 1972), 160.

12 bk. Sehristant, Milel ve Nihal, 54.

Es‘ard, el-Ibane, 87. Mu'tezile istihkak teorisiyle bu sorgulamay cevaplar. Onlara gore Allah, ancak kendi hatasindan

dolay1 azabi hak edene, mazeretsiz olarak emir ve nehye uymayana azap eder. Akil sahibi olmayana, ¢ocuga

(miisrik cocugu olsa da) ve hayvana yani ilahi kelamin muhatabi olmayanlara azap eden bir Tanr1 ancak zilim

olarak nitelendirilir. Bu da Allah i¢in s8z konusu degildir. bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usili’d-Din: Dinin

Temel flkeleri, gev. Hulusi Arslan (istanbul: Endiiliis, 2017), 102.
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sinirlar asanlar icin kullanilan bir degerdir ve ancak insan icin kétiiliikkten bahsedilir ¢linki
onun bir emredeni/yasaklayani/sinir koyani vardir.

Allah’in iradesine sinir getirmemek adina bir diger yaklagimlari ise, iyi ve kotiiniin objektif bir
deger olarak akil tarafindan tespit edilmesi halinde Allah'in 6zgiirliigiine sinir konulacagin ileri
stirmeleridir. Fiilin iyi ya da kotii olma hali akilla biliniyorsa Allah’in akla aykir: olan bir eylemde
bulunmamasi; akla aykiri degilse yapmasi gerekir. Bu durum Allah i¢in sinirlandirma demektir.™

Allah’'in kidir olmasim kendi paradigmalar1 geregi anlamlandirarak temel alan bu yaklasim
objektif bir deger olarak Allah'in adaletini temel alan yaklasimla kars:1 karsiya gelmistir. Her iki
yaklagimin da kanitlar1 ilahi hitaba dayanmakta fakat ilahi irade konusundaki degerlendirmeleri
farklilagsmaktadir.

Oznel ahlak teorisini benimseyen ve degerlerin varlik nedeninin ilahi kaynakl oldugunu iddia
eden sdylemlerin aksine Cehmiye, Mu'tezile, Sia, Kerramiye ve bazi1 Matiiridi-Hanefi alimleriyle
Islaim filozoflar1 ahlaki degerlerin tespitini akla ydnlendirmistir. Dolayisiyla séz konusu
yaklasimlarda, iyi-kotii belirlenimi, emir ve yasaklarla degil, yaratilista Allah tarafindan insana
verilen akilla miimkiindiir. Onlara gére iyi ve kot siibjektif bir deger degildir; fiile disaridan
verilmemektedir. Ayni zamanda failin degisimiyle degerin hitkmii degismez.

Bir fiilin iyi ya da kotii hitkmiiniin akil tarafindan tespit edildigi konusunda Mu‘tezili alimler
mutabiktir. Ornegin Bisr b. Mu‘temir (6. 210/815), Ebu’l-Huzeyl (3. 235/849) ve Eb{i Ali el-Ciibbal
(6. 303-916) gibi isimlerin tanimlarinda aklin bir yeti oldugu ve temyiz giicli éncelenmis,
bilinenin hitkmiinden hareketle bilinmeyenin hitkmiinii veren giizel bir hikim olduguna isaret
edilmistir.” Mu‘tezile i¢indeki farkli akil tanimlarinin hepsi aklin bu hiikiim koyucu, saptayici ve
belirleyici yoniine isaret etmektedir.'® Dolayisiyla Mu‘tezile’ye gore Allah, iyi olani emreder;
kétii olani yasaklar.

Aklin degerleri tespitinden hareket eden nesnel ahlak teorisi, bazi ibaziler tarafindan da
savunulmustur. Ebu’l-Huzeyl’le ortak oldugu diisiiniilen yaklasimlari, bir takim itaat iceren ama
Allah rizas1 amaglanmayan fiillerin (ta‘at) de oldugunu ifade etmeleridir."” Bir grup ibazl’ye gére,
Allah’in emir ve nehyine uygun olan her fiil, amac1 Allah’a itaat olmasa bile itaat olarak kabul
edilir. Bir anlamda Allah emrettigi icin ve karsili§1 agisindan degil ahlaki gerekgelerle yapilan

14 bk. Teftizani, Serhiil-Makdsid, nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut, 1989), 111, 288. Mu‘tezile bu sorunu aslah
prensibiyle ¢ozmiistiir. Onlara gore Allah, adaleti geregi teklife muhatap kildig1 insana doniik biitiin fiillerinde en
dogru/en uygun/en faydali (-.-¥)) olam yaratmak zorundadir. bk. Eb’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-
Belhi, Kitdbii'l-Makaldt ve meahti uyinu’l-mesdil ve'lcevabdt, thk. Hiiseyin Hansu, Ricih Kurdi, Abdulhamid Kurdi
(istanbul-Amman: Kuramer ve Dar(i'l-Feth, 2018), 324; Kad? Abdulcebbar, Serhul-Usiili’l-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman (Kahire, 1988), 301; ibn Hazm, Ebi Muhammed el-Endelust el-Kurtubi, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, gev.
Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 2/676.

15 bk. Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbiil-Hayevdn, thk. Abdiisseldm Muhammed Har(in (Beyriit: Darii’l-Cil,
1996), 6/292; Es‘arl, Makaldtu’l-Islimiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin: {lk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin (istanbul: Kabalci, 2005), 343-344; Albert Nasrl Nader, Felsefetul-Mu'tezile (iskenderiyye: Matba‘atu Daru
Nesri’s-Sekafiyye, 1951), 2/34, 37.

16 bk. Es‘arf, Makaldat, 344; Bagdadi, Usill, 75; Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Teklif” 11/375; Nisabiri, el-Mesdil fi'l-hilaf
beynel-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ma‘n Ziyad (Beyr(t: Ma‘hedii’'l-Inmail Arabi, 1979), 319; fbn Hazm, el-Fasl,
3/824; ayrica bk. Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 273; Nasri Nader, Felsefetu'l-Mu'tezile, 2/37.

v bk. Belhi, Makaldt, 143; Es‘ari, Makaldt, 116; Sehristan, Milel ve Nihal, 124.
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her fiil onlara gére itaat kapsamindadir.’® ibazilerden Eb(i Beyhes el-Heysem b. Cabir’in (8.
94/713), insanin ahlaki deger yargilarini zorunlu olarak bildigi iddiasi, Mu‘tezile’nin ahlaki
nesnelcili§inin temel 6nermelerinden olarak kabul edilmektedir.” EbG Beyhes tarafindan
hitkmiiniti bilmedigi i¢in haram isleyen kimsenin mazur gériilemeyecegi ifade edilmistir. Ona
gdre bir insan, herhangi bir seyin iyi ya da k6t oldugunu bilmesi gerekmektedir.” “Bu, bazi
ahlaki ilkelerin herkes tarafindan zorunlu olarak bilindigini ve vahyedilen yasadan habersiz

olmanin ahlaksizlik i¢in bir mazeret olamayacagini gstermektedir.”*!

Nesnel ahlak teorisinin en gii¢lii savunucusu olan Mu'‘tezile’ye gore iyi-kétii ve iyilik-kétiiligiin
(hiisiin-kubuh)** akilla tespiti* emir ve yasaklardan énce gelmektedir. Buna goére yalan gibi kotii
olarak deger atfedilen fiiller teklifin hiikiimleriyle yasaklanmamus, aklen kétii olarak bilindigi
i¢in yasaklanmustir.* Clinkii yalan sdylemenin kétii (kabih) oldugunu akil sahibi bir kisi zorunlu
olarak bilir.”® Kelam’da, insan fitratinda istidlali bilginin temellendirilmesi ve dolayisiyla teklifin
imkin alani agisindan zorunlu bilgiler sart kosulmustur.”® Zorunlu (zariir]) bilginin,” Kadi
Abdiilcebbir ve bircok teorisyen tarafindan paylasilan en yaygin tarumi, siiphe ile
reddedilmeyen bedihi bilgi*® seklindedir. Tanimi olusturan, insanin kendinden soyutlamasi
miimkiin olmayan ve kimsenin kimseden 6grenmedigi ifadeleri, sorumlulugun imkanina isaret
etmektedir. Kisi, ancak zorunlu bilgi sahibi oldugunda sorumlu bir ahlaki 6zne olarak kabul
edilebilir. Kisinin iyi-kéti bilgisine zorunlu olarak sahip olmasi ve bunlari ayirt edip tercihte
bulunarak sorumluluklarini bilmesi aklin yetkinligini gostermektedir (kemdliil-akl).”’ Genel
(miicmel) olan zorunlu ahlaki bilgidir, varlik ve fiillerle ilgili ayrinti iceren tafsilathi bilgi
(mufassal) ise ancak akli istidll ile miimkiindiir. Dolayisiyla bireyin “miikellef olmasinin imkani”
zorunlu bilgi ile iliskiliyken, “miikellef olmasi” ise iktisabi/istidlali bilgiyi gerektirmektedir.

bk. Meryem Attar, Islam Ahlak: Islam Diisiincesinde flahi Emir Teorisi, cev. ed. Muammer Iskenderoglu, cev. E. Sahin
ve digerleri (Istanbul: Litera Yayncilik, 2019), 92.

9 Attar, Islam Ahlaki, 94-5.

0 Belhf, Makaldt, 150; Es‘ari, Makaldt, 122-3; Sehristani, Milel ve Nihal, 117.

2 Attar, Islam Ahlaki, 95.

Mu'‘tezile’ye gore hasen; yergi icermeyen bir deger olarak genel anlamda kendisinden dolay: hi¢bir kinanmanin
(zemm) hak edilmedigi fiili; fail agisindan ise failinin, yapmasi gereken ve yapmasindan dolay1 da herhangi bir
kinanmay1 hak etmedigi fiili nitelemektedir. Mu'‘tezile’ye gére kabih ise yapildiginda yergiyi (zemm) gerektiren fiili
nitelemektedir. Kadi Abdiilcebbar, Mugni, “et-Ta‘dil ve’t-Tecvir” 6/7, 9; a.mlf., Muhtasar, 78; a.mlf., Serh, 326.

z Belhi, Makalat, 229-30, 552, 647; Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Ta‘dil ve’t-Tecvir” 6/102.

i Belhi, Makalat, 229-30, 552, 647; Kadi Abdulcebbar, Mugnt, “et-Ta'dil ve’t-Tecvir” 6/65, 102.

= Kad? Abdulcebbar, Mugni, “et-Teklif” 11/384.

2 bk. Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist ilk Dénem Siinni Keldm Ornegi (istanbul: isam, 2012), 32, 55.

Zar(iri bilgiler, her insanda esit bir sekilde bulunan ve dogrulugu konusunda ek kanit ve delil gerektirmeyen,
kimsenin kimseden &grenmedigi, insan irddesine bagli olmayan ve insanin kendinden soyutlamasi miimkiin
olmayan bilgilerdir. bk. Kadi Abdulcebbar, Serh, 48, 49; a.mlf., Mugni, “en-Nazar ve’l-Ma‘arif” 12/42; a.mlf., "et-
Ta'dil ve't-Tecvir” 6/18, 21, 63; Bagdady, Usil, 34; Ciircini, Serhu’l-Mevdkif, 1/180.

Kadi Abdulcebbdr, Mugni, "en-Nazar ve’l-Ma‘arif” 12/65; a.mlf., Serh, 48; Binyamin Abrahamov, "Necessary
Knowledge in Islamic Theology", British Journal of Middle Eastern Studies, 20/1 (1993), 21.

» Kad? Abdulcebbar, Mugni, “et-Teklif” 11/384.
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Burada aklin deger hitkmiiniin tespitini yapabilmesi teklifin imkin ve gerekliligini ortaya
koyacaktir.*

Eylemin ilk kosulu 6zgiirliiktiir. Burada 6zgiir olmaktan kasit istedigini secmeye kendi kendine
karar verilebilmesidir. Bu karar ise ancak kisinin zorunlu bilgiye sahip olmasiyla s6z konusudur.
Zorunlu olarak bilinen ilkeler, bireyi kendi istegiyle sectigi eylemin sorumlusu yapmaktadir.
Sorumluluk irade gerektirir. Buna gore ahlaki sorumlu 6zne, 6zgiir ve irade sahibi olmak
zorundadur.

Mu‘tezile vahiy ve aklin iyi ya da kétii olani belirleme konusundaki roliinii benzer sekilde ifade
etmistir. Onlara gdre gerek vahiy (sem') gerekse akil (‘akl), bir seyi iyi ve kétii yapar demek, ancak
iyi ve kotiiniin durumunu gosterir anlaminda dogrudur. Dolayisiyla akil, seyleri/fiilleri iyi ve
kétii yapmaz (leyse menge’), onlardaki iyilik ve kotiiliigii anlar, idrak eder (miidrik). Seriat ise
agiklama (miibeyyin) ve aciga/ortaya ¢ikarma (kdsif) islevi goriir ve hiikkmii tersine ¢evirmez.*

Buna gére hiistin-kubuh meselesi hakkinda konusabilmek, aklin iyi ve kétii gibi ahlaki degerlerin
belirlenimini saglayan bir yeti oldugunu gostermektedir. Ayni zamanda Allah’in nesnel degerler
lizerinden yani varligin yapisindan hareketle ilkeleri belirledigini gostermektedir. Bu, insanin
vahiy olmasa dahi kendi basina akil ylriitme yaparak; akla ait olan iyi ve kotiyil
saptama/belirleme/sabitleme (tesbit) ve ayirma (temyfz) eylemini miimkiin kilmaktadir. Fakat iyi
ve kotiintin akil tarafindan belirlenmesinin yani sira, insanin "teklif olmasi agisindan” kendisini
ya da sartlarini bilmesini gerektiren durumlar da bulunmaktadir. Bu baglamda Mu‘tezile, hiisiin
ve kubuhu akli ve ser' olarak siniflandirir. Ciinkii onlara goére iyi ve kétiiniin tespitini yapan akil
olmakla beraber, eylemin tiim ydnlerini bilmek i¢in vahiy gereklidir.*

Mu‘tezile'nin nesnel ahlak anlayisinin temeli onlarin bilgi teorisine dayanmaktadir. Ciinki
degerlerin 6znelligi Sofistlerin iddialarindandir.® Bu siibjektif karakterli bilginin miimkiin
olmadigini savunan yaklasimlara karsi Sokrates ve Platon, temelinde varlik ve bilgi olan objektif
bir ahlak felsefesi amaglamistir.** Varligin dis diinyada bir gercekliginin olmasi ve bunun bilgiye
konu olma imkéani, degerlerin de nesnel olduguna, siibjektif olmadigina delildir. Ciinkii deger
iceren kavramsallastirma, anlamini varhikla kazanmaktadir. Mu‘tezili diisiincede, ahlaki deger

Bu sebeple Kadi Abdulcebbar, zorunlu bilgi ve akl birbiriyle iliskili olarak ele almistir. Ona gére zorunlu bilgiler,

kesbi bilgilerin mukaddimesidir. Kadi Abdulcebbar’a gore akil, miikellefin diistinmesini, akil yiiriitmesini ve

sorumluluklarini yerine getirmesini saglayan kategorik bilgilerden olusmaktadir. Abdulcebbar’in akls, zar(ir? bilgi

temelinde “belirli bilgiler (‘uliimun mahsdsatun)” olarak ifade etmesi; benzer sekilde akli, Ciiveyni’nin “zorunlu

bilgiler (ulimun zardriyyetun)” ve fibn Flrek'in “belirli malumat (malimdtun mahsisitun)” olarak

degerlendirmesinde de goriilmektedir. bk. Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Teklif” 11/375; Ciiveyni, Irsad, 34; ibn

Fiirek, Miicerredu Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, nsr. Daniel Gimaret (Beyriit: Dar el-Machreq, 1987), 31.

31 Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 3/310.

32 bk. Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Ta'dll ve’t-Tecvir” 6/58; ayrica bk. Ramazan Altintas, "Hiisiin ve Kubuh", Kelam El
Kitabt (Ankara: Grafiker, 2012), 454; ibrahim Aslan, "Mu'‘tezile'nin Seriat Yorumu”, Usul ve Esaslartyla Mu'‘tezile’ye
Giris, edt. Yunus Cengiz-Omer Tiirker (istanbul: Endiiliis, 2019), 407-445.

3 Dogan Ozlem, Etik Ahldk Felsefesi (Istanbul: inkilap, 2004), 19.

34 Kimiran Birand, [k Cag Felsefesi Tarihi (Ankara: A.U.LF.Y., 1987), 52-53; Arda Denkel, Diisiinceler ve Gerekgeler

(Istanbul, 2003), 127-128.
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yargilarim tespit ve belirleme akla aittir. Aklin bu objektif yapisi ilahi hitabin muhatabi olmay:
ve onu algilamayi da saglamaktadir.*

Mu‘tezile’'ye gore iyi-kotii belirlenimi emir-nehiyle tayin edilmis olsaydi; vahye muhatap
olmayanlar icin iyi-kétii s6z konusu olmazdi. Bu baglamda cocuklar, sagir ve dilsizler emir ve
nehye muhatap olmadiklari i¢in iyi-kéti belirlenimi ve ayrimi yapamazlardi.®® Halbuki emir ve
nehyi bilmeyenler/muhatap olmayanlar da iyi-kétii bilgisine sahiptir.”

Mituridi yaklasim bu konuda Mu‘tezile’ye yakin olmakla beraber hiikiim koyma acisindan
farklilik arz etmektedir. insan akl giizel olan1 ve kétii olani idrak eder. Zar(iri bilgiyi temel alan
bu goériise gore drnegin siikkretmenin giizelligi, zulmiin kotiiliigi akil tarafindan idrak edilir.
Onlara gore Allah’in emri, aklin iyi olarak idrak ettigini, yasaklar1 ise aklin kéotii olarak idrak
ettigini kapsamaktadir. Buna gore bir sey Allah emrettigi icin iyi degildir; Allah o seyi iyi oldugu
icin emretmistir. Dolayisiyla ahlaki degerler, Allah’'in iradesinden bagimsiz objektif bir varolusa
sahiptir. Vahyin (haber) alani aklen gerekli ve miimkiin olani icermektedir. Fakat akil hiikiim
koyamaz, hitkmii koyan vahiydir. Hikmet acisindan hitkmiin vahiyle bildirilmesi, 6zendirme ve
sakindirmay1 saglamasi gerekmektedir. Kisi ancak bu sekilde miikellef olur. Dolayisiyla emir ve
nehiy gereklidir.*®

Bu bilgiler baglaminda vahyin iyi-kétiiyti belirlemesi ya da beyan etmesi tartisilmis, vahyin
beyanini delillendirenler tarafindan nesnel ahlak kurami ortaya konmustur. Ciinki eger din iyi-
kétii  belirlenimi  yapiyorsa din  olmaksizin  ahlak anlasilmaz olacak, ahlaktan
bahsedilemeyecektir.

2. Oznenin Fiiline Dair Ahlaki Sorgulama: Addlet, Teklif

Hiisiin-kubuh meselesinde ¢6ziilmesi gereken en o6nemli mesele olarak karsimiza 6zne
cikmaktadir (fdil). Burada 6zne ya mutlak manada irade ve kudret sahibi olan Allah ya da adaleti
geregi O'nun verili bir irade ve kudretle yarattig1 insandir. Ozne, fiili agisindan ele alindiginda
eylemlerinin degersel yonii ve eylemin O&zneye kazandirdigi nitelikten bahsetmek
gerekmektedir.

2.1. Allah’in Fiilleri ve Degeri

flaht fiil deger olarak sadece iyi kategorisindedir. Konu, Mu‘tezile’nin adalet prensibi altinda
hiisiin-kubuh, aslah ve ta’dil-tecvir konu basliklarinda ayrintili bir sekilde agiklanmus, ilahi
fiillerin iyi olma sebebi ve insan fiillerinden ayrisan y6nii lizerinde durulmustur. Ciinkii insanin
irade sahibi, dzgiir ve sorumlu bir varlik oldugu savunusu ilahi fiillerin deger ve sinirinin
bilinmesiyle agiklik kazanacaktir.

3 bk. Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Ta‘'dil ve't-Tecvir” 6/64; “el-Aslah” 14/152.

36 Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Ta'dil ve’t-Tecvir” 6/104-106.

Mu'tezile'nin bu iddiasina Es‘ari teorisyen Bakillani (5. 403/1013), iyi-kotii bilgisine sahip bu kisilerin zan ve
taklitle bu bilgiye sahip oldugunu ya da seriatlarin §gretisinden bilgilendiklerini ifade ederek cevap verir.
Békillani, Ebli Bekr, Temhid (Kahire, 1366), 123.

38 Matiirid?, Ebl Mans(r, Kitdbii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM, 2015), 170.
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Mu'‘tezill diisiincede, Allah’'in fiillerindeki itkan, ihkam ve intizam, O’'nun hikmet ve adaletin
aksine bir fiil yapmadigina/yapmayacagina delalet eder. Yani hakim olan giici yetiyor olsa da
adalet ve hikmet disina ¢ikmaz.” Mu‘tezill yaklagimda kétii (kabih), kavram olarak gii¢ yetiren
kimsenin, yaptifi zaman kinanmaya (zemm) miistehak olacagi fiil* olarak ifade edilmesi ve
vacibin zidd1* olarak kabul edilmesi, Allah’in fiillerinin mahza iyi olduguna isaret etmektedir.
Onlara gére bu ullihiyetin gerektirdigidir (aslah). Dolayisiyla Allah’in 4dil ve hakim oldugunu
sdylemek icin 6ncelikle O'nun kétii (kabth) bir is yapmadigi/yapmayacagi ve zuliim olarak
degerlendirilecek bir eylemde bulunmadigi/bulunmayacagi; bir anlamda kétii ve zuliim olan
seylerin O’nun icin imkansiz (muhal) oldugu kabul edilmelidir. Bunun icin de iyi-kétiiniin
gercekligini, fiili, hakikatini, hitkmiini, kisimlarini ve fiillerin deger hitkmiinii neye gére aldiginm
bilmek gerekmektedir.” Bu ayni1 zamanda onlarin tevhid hassasiyeti geregi tenzith metodudur.
Buna gore hiisiin-kubuh hem insanin hem de Allah’in bilinmesiyle yakindan ilgilidir.

Allah’in fiillerinin iyi oldugu kabul edilse de adalet doktrini kapsaminda, Allah’in fiillerinin kéti
olup olmamasi tartigma konusu yapilmistir. Konu, imkdn, ilim, irdde, addlet ve kudret kavramlari
baglaminda ele alinmustir. Dolayisiyla Allah'in dlim, kddir, adil ve hakim olmasi bu baglamda
anlagilmaya cahigilmistir. Kelamcilara gére Allah’'in fiillerindeki ihkam O’nun 4lim olusuna
delildir.” Bu delilet ise her giicli yetenden hikmetli fiilin sadir olmayacagini géstermektedir.
Yani hakimin fiili (muhkem), failinden baska kimsenin giiciiniin yetmedigi fiildir. Bu Allah’in
sisteminin belirli bir diizende isledigini gostermektedir (siinnetullah). Bu temelde ilahi bilginin en
saglam delili olarak karsimiza fiillerin muhkem olmasi ¢ikmaktadir. Ayni zamanda bilgisizligin,
Allah hakkinda asla diisiiniilemeyecegini (mustehil) gdstermektedir.** Mu'‘tezill kelamcilar diger
kelamcilarda oldugu gibi alim kavramini, bilgi-eylem-deger temelinde degerlendirmis, alim
olanin (bilen &zne) eylemlerinin degerden yoksun olmadigina ahlaki anlamda vurgu
yapmislardir.” Buna gore Allah'in fiilleri bir deger tasimasi agisindan hikmet ve gaye icermekte,
O’nun fiilleri igin abeslikten s6z edilememektedir.

Allah’in mutlak bir kudrete sahip oldugunu ifade eden Mu'‘tezili teorisyenler, Allah’in kudretinin
kétiiye taalluk edip etmedigin sorgular. Bu sorgulama "kétiiniin faili her kim olursa olsun
kinanir" prensibini de géz éniinde bulundurmaktadir, Nazzam’a (6. 231/935) gore kétiiliik, zata
has bir sifattir; dolayisiyla Allah’a izife edilemez. Buradan hareketle Nazzdm, Allah’in kétii olan
yaratmaya kadir olmadigini savunur. Ona gére Allah'in fiillerinde kétii kategorisinin olmasi
O'nun adaletiyle celisecek ve baska bir kétiiliige sebebiyet verecektir. Ebli Ali el-Esvari (6.

3 Belhi, Makalat, 633.

4 Kadi Abdulcebbar, Serh, 41; a.mlf., Mugni, “el-Aslah” 14/12.

4 Sinan Oge, Allah’tan Aleme flahi Fiiller (Ankara: Arastirma, 2009), 96. krs. Kadi Abdulcebbar, Mugni, “el-Aslah” 14/9.

a2 Kad? Abdulcebbar, Serh, 301; a.mlf., Mugni, "et-Ta‘dil ve’t-Tecvir” 6/1, 3; ibnii'l-Melahimi, Riikniiddin Mahmud b.
Muhammed el-Harizmi, Kitabu'l-Fdik fi usiili'd-din, thk. ve mukaddime Wilferd Madelung ve Martin McDermott
(Tahran, 1386), 119; ayrica bk. ilyas Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 265.

Es‘ard, el-Luma’, 47; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 333 vd.; RAzi, el-Isdre, 100; a.mlf., el-Muhassal: Keldma Giris. gev. Hiiseyin
Atay (Ankara: T.C Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2002), 171.

4 Kadi Abdulcebbar, Serh, 130, 156 vd.

Kelamcilarin Allah'in 4lim olmasin, bilgi-deger 6zdesligi temelinde ele almasiyla ilgili bk. Es‘ard, el-Luma’, 47, 68;
Maturidl, Kitdbu't-Tevhid, 331 vd.; Kadl Abdulcebbar, Serh, 130; ayrica bk. Fethi Kerim Kazang, Gazali Oncesi Ehl-i
Siinnet Kelaminda Ahlak Diistincesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007), 241-242.
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240/854), Allah’in, yapmayacagini bildigi ve haber verdigi konuda kadir olmasi miimkiin degildir
diyerek Cahiz’la (6. 256/869) birlikte Nazzam’a katilir. Ayrica onlara gére yapma ya da yapmama
konusunda kidir olma ancak insan i¢in s6z konusudur. Allah i¢in zuliim, yalan ve aslahin terki
mubhaldir. Glinkii s6z konusu meselelere kadir olmak, ihtiyag ve eksiklik gerektirir.* Muammer b.
Abbad (8. 215/830), konuyu ilim agisindan ele alir ve iyi ve kétiiniin Allah tarafindan énceden
bilinmesi goriisiine kabul etmez.”” K&tii olusun eylemlerin niteligi ya da tabiatina bagh olarak
belirlendigini ifade eden Ebu’l-Kasim el-Belhi (8. 319/931),” Allah’in kétii fiilleri yapmaktan uzak
ve miinezzeh oldugunu, O'nun kétiiyli irade etmedigini savunur. O, insan fiilleri agisindan
konuyu ele aldiginda ortaya cikan ¢elisik duruma isaret eder. insan kendisinde bulunan tabiat
dolayisiyla kétii eylemlerde bulunmus olsayds; ortaya Allah tarafindan bu tabiatta yaratilan fakat
yapisinda olani gerceklestirmesine izin verilmeyen insan profili ¢ikardi. Bir anlamda Allah,
insana, kendisinde yarattig1 seyin ziddini emretmis® ve yine insanda yarattigi birtakim fiilleri
yasaklamis olacaktir ki bu, olanaksizdir (muhal). Buradan hareketle insanin iyi ya da kétii fiilleri,
iradesi sebebiyledir ve kendisine aittir. Allah agisindan ise, kétiiyii yasaklamasina ragmen O’nun
kétiiyii irade edebilecegini kabul etmek, O'nu emrettigi seyin ziddiyla vasiflamak demektir. Bu
da Allah i¢in muhal insan i¢inse Allah’la ilgili yanls bir tasavvurdur.*

Kadi Abdulcebbir’a gore ise Allah’in kétii olana kadir olmasi miimkiindiir; fakat Allah kétii olan
irade etmez. O, konuyu Allah’in 4lim olmasiyla iliskilendirmistir. Ona gore Allah kétii olanin
bilgisine sahip oldugu gibi kotii olani yaratmaktan mistagni oldugunu da bilir ve bildiginin
ziddini yapmaz.”* il1ahi kelam,”® Allah’in kétii olan fiillere kadir olmadigindan degil; bu fiilleri
yapmadigindan bahsetmektedir.”® Buna gore Allah, kétiyii irade etmedigi icin O'nun eylemleri
koti degildir. Allah’'in fiilleri iyidir ve koti kategorisi insan fiilleri i¢in gegerlidir.>® Kadi
Abdulcebbir, Allah’'in kétii olan bir seyi yapmasinin miimkiin goriilmesi halinde ortaya ¢ikacak
sorunlara da deginir. Sayet Allah icin herhangi bir kétiilik miimkiinse diger tiim kétiiliikler de
miimkiindiir. Burada ayrim yapilamaz durum hepsi i¢in aynmidir. Bu kabuliin sonuglar: ise Allah
i¢in yalan ve zuliim gibi kétii eylemleri miimkiin gérmek demektir. Durum bu sekilde oldugunda
emir ve yasaklarin, ceza ve miikifatin anlami ve giivenilirligi ortadan kalkar. Bunlar kabul
edildiginde Allah’in imkansiz gibi gériinen tiim kétiilitk ve haksizliklarin faili oldugunu da kabul

46 Es‘arl, Makaldt, 383; Kadl Abdulcebbar, Mugni, “et-Ta‘dil ve't-Tecvir” 6/127; Sehristani, Milel ve Nihal, 63, 67.

47 Sehristant, Milel ve Nihal, 72.

Belh{’ye gore hiisiin-kubuh, seylerde ve fiillerde ickin olmasi anlaminda, seylerin ve fiillerin tabiatlarin meydana

getiren varliksal terkibin bir parcasidir. bk. Kadi Abdulcebbar, Serh, 310; Ciircini, Serhu’l-Mevakif, 3/310, 314.

4 bk. en-Nahl, 16/90.

50 bk. Belhi, Ebl’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d, Tefsiru Ebi’l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi. Mevsiiatu Tefasiri’l-
Mu'tezile/IV, cem’, i‘dad ve thk. Hidir Muhammed Nabha (Beyrfit: Dar(’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 219, 253-4; ayrica
bk. R4z, Tefsir-i Kebir: Mefdtithu'l-Gayb, trc. S. Yildirim, L. Cebeci, S. Kilig, S. Dogru (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988),
14/327-328.

51 Kad? Abdulcebbar, Mugni, “et-Ta‘dil ve't-Tecvir” V1/128; a.mlf., Serh, 302.

52 bk. Nis, 4/40; Fussilet, 41/46; el-Kehf, 18/49.

53 Kad? Abdulcebbar, Mugni, "et-Ta‘dil ve't-Tecvir” 6/127-129, 177-178; a.mlf., Serh, 302, 313-317. Ayrica bk. ilyas

Gelebi, Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, 276.

Bu sebeple, rasyonel temelde kelam yapan Mu‘tezill yaklasima gore, ahlaki deger tasimayan hicbir fiil, ilahi

degildir. Ahlaki hakikatler hem insan fiilleri hem de ilahi fiiller icin gegerli bir takim sabiteleri haizdir. Kadi

Abdulcebbar, Serh, 161, 303; a.mlf., Mugnt, “el-Aslah” 14/14. Ayrica bk. Oge, Allah’tan Aleme ilah{ Fiiller, 108.
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etmek gerekir.”® Bu ise makul degildir. Bisr b. Mu‘temir, Eb{i M{s4, Ca‘fer b. Miibessir, Ca‘fer b.
Harb ve iskfi ve onlara tabi olan Bagdatlilar ise, Allah’in zuliim, yalan gibi kotii eylemlere kadir
oldugunu miimkiin géren kimseleri tekfir etmistir.*

Konuyu bir baska a¢idan ele alan Hakim el-Ciisem? (6. 494/1101), kétii bir seyi irade edenle kétii
olan seyi yapan kimsenin akil tarafindan farkli algilanmasimin miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla giinah olmasi agisindan da kétii olani irade eden ve isleyen arasinda fark
olmamasi gerekmektedir. Buradan hareketle de Allah’a kétii bir eylemin caiz olmadigini, irade
etmesi acisindan da bir fark olmayacagini savunmustur. Glinkii zulmetmek, yalan sdylemek gibi
fiiller kabth kabul edilirse; bu fiillerin irade edilmesi de islenmesi de kim tarafindan
gerceklestirilirse gerceklestirilsin, fiili kabth olmaktan ¢ikarmaz. Aslinda bu son climle, Allah
kabth olani dileyebilir ama O'ndan kabth sadir olmaz ya da O’'ndan sidir olan kabth sayilmaz
seklinde diistinenlere bir cevap mahiyetindedir.”” Clisemi’ye gére Allah, emir-nehiy karsisinda
tarafsiz degildir. Allah, onay ve kabuliint emirle, hosnut olmadig1 ve riza géstermedigi konular
nehiyle belirtmektedir. Bu, akli olandir ve ziddi1 makul degildir.*® irade ve emir arasinda bag
kuran Ciisemi bir drneginde Eb Cehl profili iizerinden konuyu tartisir. frade agisindan
bakildiginda Allah’in Eb{i Cehl’den kiifiir, peygamberin ise iman istedigini; iblis de Ebu Cehl’den
kiifiir istedigine gdre Allah ve peygamberi muhalif olup, iblis ve Allah’in iradesinin mutabakat
halinde olacagini ifade eder. Bu, ayni zamanda Allah’in kafir olan birinin kiifriinii murad edip
ona imani emretmesi anlamina geldigi icin makul ve miimkiin degildir. Bu érneklere gére
Clisemimnin cevap verdigi iddialarin sahipleri irade ve kudret iliskisinden hareket etmekte,
Ciisemi ve Mu'‘tezili perspektif irade-emir iliskisinde kalmaktadir. Clinkii teklif, irade-kudret
baglaminda agiklanabilecek bir olgu degildir. Ayrica onlara gére Allah’'in iradesi ve kudreti kéti
olana taalluk etmez. En 6nemlisi de Allah’in kabth olan bir seyi yapmasi niibtivveti gereksiz kilar.
Niibiivvetin mahiyeti, iyilik-kétiilik ve bunlarin emir ve nehyi {izerine kuruludur. Teklifin
imkdnindan bahsetmek icin Allah’in adaleti ve insanin iradesi temelinde konuyu ele almak
gereklidir.

Clisemi'nin farkh bir sorgulamas1 da Kadi Abdulcebbar'in da tartistigi, Allah’'in kétiiniin 6znesi
olarak kabul edilmesiyle ilgilidir. Allah’in kétii olan1 yapmasi miimkiin gériiliirse zorunlu olarak
Allal’in bilgisiz/cahil ve muhtag oldugu kabul edilir. Ciinkii dzne kétii olani séz konusu
sebeplerden dolay1 yapmaktadir. Yani ya bilmiyordur ya da giicii yetmiyordur. Allah iginse
bilmemek ve giicii yetmemek sdz konusu degildir. Ciinkii bunlar yaratilmiglarin (hddis)
vasiflaridir. Allah ise yarattiklarina benzemez (kadim). Dolayisiyla Allah'in kétii olani yaptigini
kabul etmek niibiivveti batil hale getirir.”

Bu diistinceye gore 6zne Allah oldugunda, éznenin fiiline dair ahlaki sorgulama, adalet olarak
kendini gostermektedir. ilahi adalet kullarin menfaatini (maslahat) gézetmesi ve onlar i¢in daima

55 Kad? Abdulcebbar, Serh, 318.

56 Belhi, Makalat, 381.

bk. Ramazan Yildirim, Mutezile'nin Kelam? Polemikleri Hakim el-Ciisem{ Ornegi (istanbul: isaret, 2012), 165; krs. Hakim
el-Ciisemt, Tahkimu'l-ukdl fi tashthi’l-ustl, thk. Abdiisselam b. Abbas el-Vecih (Urdiin: Miiessetii'l-imam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye, 2001), 143.

58 bk. Yildirim, a.g.e, 166; krs. Clisemt, Tahkimul-ukil, 144.

59 bk. Yildirim, a.g.e, 146; krs. Clisemt, Tahkimul-ukil, 120.
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iyi/dogru (aslah) olani tercih etmesi agisindan énemlidir.® Miisliiman diisiince diinyasinda katii
olan her seyi (kabih) Allah’a atfeden kaderci tutuma (cebr) karst Mu'tezile'nin adalet yaklagimi
(‘adl) 6nemli bir kirilma noktasidir. Temel doktrinlerinden (usul-i hamse) olan adalet ilkesi, salt
teodiseyi amaglamamaktadir. Bir ahlak kurami olusturmak agisindan da 6nemli arglimanlar:
haizdir. Ciinkii Mu‘tezili yaklasimda iyi-kétii belirleniminin akilla miimkiin olmasi, adaletin
adalet oldugu bilgisinin ve dolayisiyla adaletin deger hitkmiiniin akilla tespit edildigi anlamina
gelmektedir. insan akli merkeze alindifinda, ilahi adalet ve insani adalet aymi ilkesellikle
degerlendirilmistir. Bu ilkesellik ayni zamanda din konusunda insanda olusacak siipheye yer
birakmamasi agisindan degerlidir. Mu‘tezile, Allah’in kétiiniin 6znesi olmasinin bireyin imani,
kitabi, peygamberi ve dini hakkinda siipheye sebebiyetine itinayla vurgu yapmistir.*

Eb(i Mansiir el-Matiirld? (8. 333/944), ilahi fiili hikmet kavramiyla ifade etmistir. Ona gére
Allah’in fiilleri hikmet kapsamindadir. Adalet ¢ercevesinde anlasilmasi gereken hikmet isabet
etmek olup, her seyi yerli yerine koymak anlamina gelmektedir.®” Hakim, fiiliyle bilinir;
dolayisiyla Allaht akliyla tam anlamiyla idrdk etmek isteyen kimse O’nun fiillerinin hikmet
disina ¢ikmadigini bilir. Fayda ve zarar agisindan farklhilik barindiran varliklar hakim ve alim

olan bir yaraticinin ve yoneticinin varligina ve O'nun uyumlu bir alem yarattigina delildir.

Hikmet, hakikatin tiim ydnleriyle iliskili olmasi agisindan yaratmanin temel belirleyenidir; bir
anlamda evrenin olus sebebini ve isleyisini belirleyen ve yoneten bir ilke olarak etkindir.
Hikmet, yaratma ve devamu ile iliskili olarak islevsellik ve amaglilik anlami tasirken; ziddi olan
sefeh ve abes, islevsizlik, anlamsizlik ve amagsizlik anlamina gelmektedir. Ciinkii hikmet, bilerek,
bir amaca ve maslahata yonelik olarak eylemde bulunmay1 gerektirmektedir. Bu baglamda ilahi
fiil, bir amac¢ (kasd) icermektedir.® Yaratmanin hikmet temelinde olmasi yaratilanlarin
hayatlarini idamesinde de kendini géstermektedir. insan, imtihana tabi olmak amaciyla akil ve
irade sahibi bir varlik olarak yaratilmistir. Bu sebeple Matiirid? yaklasim hiisiin-kubuh
meselesini imtihanla iliskilendirmis, ilahi hikmet geregi dolayl olarak var oldugunu
savunmustur. Emir ve nehiy hikmetin geregidir. Hikmet makuliyeti kapsamasina ragmen bazen
akil, rububiyete ait hikmetin kiinhiine vakif olamayabilir.** Matiiridi, "Allah’in mesrur eden ve
zarar veren, karanlhk ve aydinlik, hastalik ve saglik gibi farkh seyleri yaratmasi hikmet dist
degildir. Seneviler, karanligin, kétiiliigiin ve ¢irkin seylerin yaraticisi, nurun yaraticisi degildir
demislerdir. Bu mesele Mec(silerin dedigi gibi Tanri'nin gafletinden &tiirii seytan dogmus da
degildir. Kaderilerin dedigi gibi Allah serri, hastalig1 ve aciy1 yaratmaya giicii yetmez de degildir.
Bu konu Mu‘tezile’nin dedigi gibi kullarin fiillerinde Allah’in herhangi bir yaratmasi ve tedbiri
yoktur demek de degildir. Allah her seyin yaraticisidir ve her yaratilan bir hikmetle

1165

yaratilmistir."® ifadeleriyle iyi-kotii olanin varligii hikmetle iligkilendirmistir. Her seyin

yaraticisi olarak Allah tiim fiillerini hikmet temelinde gergeklestirmistir, Buna gére evrende bir

60 Kad? Abdulcebbar, Mugni, “el-Aslah”, 14/35.

ol Kad? Abdulcebbar, Muhtasar, 106.

62 bk. Matiirid, Kitdbii't-Tevhid, 117, 166.

63 bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 181.

o4 bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 180, 274.

o5 Salih Aydin, imam Matiiridi'de Kétiiliik Problemi ve Imtihan (Istanbul: Insan 2022), 37; krs. Eb(l MansQir Matiirid1,
Te'vilatii’l-Kur'dn, miiracaat: Bekir Topaloglu (istanbul, 2010), 9/63, 64; 15/140, 141.
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diizen hakimdir ve her sey eksiksizdir. Dolayisiyla 6znenin fiiline dair ahlaki sorgulama, bu
yaklasimda addlet temelinde hikmet kavramiyla karsilanmigtir. Matiiridi'nin hikmet yaklagimi
kendi paradigmasi acisindan tenzih amaghdir.

Matiiridi iyi-kétiiniin bulunmasini evrenin yaratilmishgma (hudds) delil olarak ele almaktadir.
Ona gore olus-bozulus ve iyi-kotiiniin varhg insan aklimin yaratilmishg anlamasi igin
yeterlidir.* Bu, kétiiliigiin varhiginin kabulii anlamina gelmekle beraber Matiiridi yaklasim da bir
on belirlenimle Allah'in kétiiyti yarattigini kabul etmez. Glinkii iyi-kétiiniin kaynagi seylerin
dogasindan bagimsiz varliklar arasi iliskiyi kapsamaktadir. Temel ilke olmasi agisindan zuliim ve
hikmetsizlik kotii, adalet ve hikmet ise iyidir. Hikmet kapsaminda degerlendirilen konu, kimi
zaman fayda veren, iyi olan seylerin iliskisel olarak baska bir zamanda zarar veren kétii
durumlara sebebiyet verebilecegini ele almaktadir. Ornegin ilacin ac1 olmasina ragmen fayda
vermesi, su ve atesin kendisiyle gecilen iliskiye gore hem iyi hem de kétii sonug doguracak bir
tabiata sahip olmas: gibi.”’

Es‘ari yaklasima gore de ilahi fiil iyidir. Allah'in fiili hicbir sekilde kotii olarak vasiflanamaz.
Fakat yaklasim tarzlari nesnel ahlak teorisini benimseyen sdylem gruplarindan irade, kudret ve
hikmet kavramlarina verdikleri anlamlarla farklilasmaktadir. Onlara gore kudret geregi, ahlaki
akilalik Allah'in fiillerine uygulanamaz. Buna gore 6znenin fiiline dair ahlaki sorgulama cevapsiz
kalmaktadur.

Allah mutlak kudret sahibi olarak diledigini yapandir. Ona engel olan, yasaklayan, zorlayan,
sinirlayan ve emreden hicbir sey sz konusu degildir. Dolayisiyla ilahi fiile kotii degeri nispet
edilemez. Giizel olan (hiisn), Allah’'in irade ettigi yasaklamadigi ve yetkinlik (kemal) sifat1 tasiyan
fiil hasendir. Fakat 6l¢ii, dvgii-kinama gibi degerler oldugunda bu ilahi fiil i¢in séz konusu
degildir. Onlara gore iyi ve giizel olan Allah’in iradesi ve emrine baglidir; bu da Allahin fiili i¢in
gecerli degildir.”® Fakat insanin kot olarak gordiigii bir takim ilahi fiiller vardir. Bunlar Allah’in
adaletiyle iliskili olup kétii kategorisinde degerlendirilemez. Ornegin Allah’in ahirette ¢ocuklara
ac1 ¢ektirmesi miimkiindiir ve bu O’nun adaletini ortaya koyar. Benzer sekilde ahirette hak
etmedikleri halde Miislimanlara ceza verip Miisliiman olmayanlara cenneti vermesi O’nun
acisindan kotiilitk degil aksine adalettir.”” Ayrica Es‘ari yaklasim, teklif’® konusunda Allah’in
insan1 gii¢ yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutabilecegini iddia etmektedir (teklif ma 1d yutdk).”"

66 bk. Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, 60.
67 bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 334.
68 bk. Es‘ari, el-Luma’, 129.

© bk. Es‘ari, el-Luma’, 128-129.

7 Teklif, insan irddesine zor gelmesine ragmen, onun igin gerekli olan seylerden sorumlu tutulmas: anlaminda emir
ve nehyin insani muhatap almasidir. EbQ Hilal el-Askerd, el-Furiq fi'l-luga: Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sézliigii,
trc. Veysel Akdogan (istanbul: Isaret Yayinlari, 2013), 316; Kadi Abdulcebbar, Mugni, “et-Teklif” 11/293; a.mlf., Serh,
510; [bnu’l-Melahimi, Kitabu'l-Faik, 201; Bagdadi, Usiil, 240.

7 bk. Es‘ari, el-Luma’, 113 vd. Nesnel ahlak teorisini benimseyen ve imkén agisindan insanin iyi-kétii bilgisine ve
ayrimima sahip olacak bir fitratta yaratildigini savunan Mu‘tezile ve Matiiridi yaklasim iinse teklif ma la-yutak
aklen miimkiin degildir. insanin imkén ve yetilerine gére muhatap alinmasi olarak Allah’in fiili olan teklif iyi
kategorisindedir. Mu‘tezile’de akil sahibi olan varligin bilgi elde edebilmesi teklifin imkan alamdir. Bilmek, insana

bir takim yiikiimliiliikler getirmektedir. Buna gére bireyin bilgi sahibi olmadig1 sey hakkinda miikellef tutulmas:
da makul degildir. Teklifde temkin, bireyin bilgi sahibi olmak ve bildigini uygulamak adina eyleme gectiginde giicii
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Hikmet kavramini kudret ve iradeyle ayni baglamda ele alan Es‘ari yaklasimda ¢ogunluk, Allah’'in
fiillerinin herhangi bir illet ve maksat tasidigiru kabul etmez. Ciinkii Allah’in fiillerinin bu
anlamda hikmetli oldugunu séylemek O’nun icin bir eksikliktir. Allah’in fiilleri maksat ve
maslahatla nedenlendirilemez. Onlara gére ilahi hikmet, mutlaklig1 geregi ilahi kudret gibi kosul
ve belirleme kabul etmez. Hikmet, ancak Allah’in ezeli bilgi ve iradesiyle agiklanabilir. Buna gére
Allah’in fiilleri, O'nun ezeli bilgisine uygun olarak meydana gelir ve ancak O’nun iradesiyle
kayithidir; bu sebeple de hikmetlidir.”

2.2, Insanin Eylemleri ve Degeri

insan fiilleri (efalul-1bad) konusu, kelamin temel basliklarindan biridir. Miisliiman diisiince
diinyasinda konu hakkindaki ilk tartigmalar kader meselesiyle iliskili olarak baslamistir.
Diledigini yapabilmek veya farkli bir sekilde de yapabilmek anlaminda &zgiirliik meselesi
konunun ana temasidir. insanin 6zgiir ve irade sahibi olmasi konusunda ciddi tartigmalar iceren
konu, Allah’in mutlak irade ve kudreti kargisinda insanin tanimlanmasir kagimilmaz kilmugtir,
Konuyu insan temelinde degerlendiren kelamcilar, imtihamin imkinmi agisindan insanin
eyleminin faili ve sorumlusu olmasi gerektigini; dolayisiyla 6zgiir bir iradeyle tercihini
kendisinin yapmas: gerektigini savunmuslardir. Kimi kelamcilar ise teosentrik bakis acisiyla
Ozgiir bir iradeyle eylemde bulunabilen insari reddetmistir. Konu, Cebriyye ve Mu'tezile
yaklasimlar: arasinda tartigilmgtir.

Cebriyye'ye gore insan, irade ve kudret sahibi degildir. insan eylemleri sadece Allah’in irade ve
kudretiyle meydana gelmektedir. insan eylemini yaratan, her seyi yaratan olmasi acisindan
Allah’tir. Allah’tan baska kimseye fiil nispet edilemez. insanin eylemi mecazen kendisine nispet
edilir. Dolayisiyla insanin kendi eylemlerinde mahal olmaktan baska bir tasarrufu sz konusu
degildir. insanin eylemlerinde mecbur oldugunu (izdirdri), ne yaratma (ihdds) ne de kazamm
(iktisab) agisindan bir dahlinin bulunmadigini savunan Cehm b. Safvan’a (8. 128/745-46) ait olan

bu yaklasim, insanin sorumlu tutulmasi agisindan sorunludur.”

Es‘arl yaklagim ilahi irade ve kudrete odaklanarak, insani irade ve kudretin nesnesi olarak ele
almis, dolayisiyla her ne kadar nazar/istidlalin gerekliligi ve imtihandan bahsetse de insana
hi¢bir sekilde 6zgiirlitk tanimamistir.”* Allah’in iradesi, kadim ve ezelidir. Hayr, ser, faydah ve
zararl olan her sey Allah’'in dilemesiyle meydana gelmistir. Bu, Allah’in hitkkmi, kazasi ve asla
degismeyecek olan kaderidir. Ebu’l-Hasan el-Es‘arf (8. 324/935-36), insan fiillerindeki yaklagimini

yetmesidir. Ancak bu sekilde insan eylemlerinden sorumludur (miikellef). Bireyin tercihine (iyi ya da kdtii) gére
miikafat ya da ceza almasi (istihkdk) ise teklifin makuliyetine isaret etmektedir. Teklifin, ncelikle temkini
gerektirmesinden hareketle onlara gére teklif md ld-yutdk aklen kottidiir. Allah’m insani giicii yetmeyen bir seyle
sinadigini kabul etmek, Allah’in fiillerinin kotii, anlamsiz, abes oldugunu kabul etmek demektir. Bu ise Allah i¢in
fiilleri, hikmet ve teklif konusundaki goérsleri birlikte degerlendirildiginde; ona gére Allah'in fiilleri hikmet
temelindedir. Dolayisiyla O, kisiyi giicii yetmeyen bir seyle sinamaz (teklif-i mad 14 yutdk). Bu aklen miimkiin
degildir. bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 339, 402, 403; Ebu’l-Muin Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Ustli’d-Din II, tahkik:
Hiiseyin Atay (Ankara, 2004), 2/169.

72 bk. Hulusi Arslan, Mu'tezile'de lyilik ve Kétiiliik (Hiisiin ve Kubuh) Problemi (istanbul: Endiiliis, 2021), 125.

& bk. Es’ari, Makalat, 229; Kadi Abdulcebbar, Serh, 324; Sehristani, Milel ve Nihal, 85-6.

Ayrintili bilgi icin bk. Mahmut Ay, "Es‘ari Kelaminda insanin Sorumlulugu", isldmf Arastirmalar Dergisi 17/2 (2004),

93, 95, 97-98, 105-107.
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kesb teorisiyle ortaya koymustur. Ona gére bir fiil tek bir yaraticiya delélet eder; bu sebeple onun
acisindan kesb, insan fiillerinin yaratma agisindan Allah’a eylem agisindan insana ait olmasini
kapsamaktadir. Ciinkii yaratilmis (hadis) bir kudret yaratmaya muktedir degildir. Buna gére
insan, Allah’in dileyip yarattigi hadis bir kudretle eylemde bulunmaktadir. Dolayisiyla icat ve
meydana getirme agisindan fiili yaratan Allah, O'nun kudreti altinda kesbeden insandir. Yine de
kesb, tercihine gére gerceklestigi icin insan yaptiklarindan sorumludur.”

Mitiiridi yaklasim insaru ve eylemlerini sorumluluk temelinde ele almaktadir. Allah’in
yaptiklarindan sorumlu olmadigini; lakin insanlarin yaptiklarindan sorguya cekilecegini haber
veren Ayeti’® delil gdstererek insanin sorumluguna vurgu yapan MAatiiridi, bunun sebebinin
insanin hem isabetli hem de isabetsiz eylemde bulunmasiin imkanyla ilgili oldugunu ifade
eder. Bir eylem ancak belirli bir giicle meydana gelmektedir. insanin eylemini yapma ya da terk
etme yani iki zit fiil yapma imkanina sahip olmasi, eyleme y6nelik glice sahip olduguna delildir.
Buna gore insan kendi eyleminin gercek failidir. Arazlarin siireksizligi ilkesi geregi gii¢ (istitd‘at)
fiille beraberdir. Giinkii insan eyleminin yaraticist Allah'tir. Yaratma ve kesb ayni anda oldugu
icin ne Allah ne de insan hakkinda bir zorunluluk séz konusudur. Her seyin yaraticisi olan
Allah,” insan eylemlerini tercihlerine gore yaratmaktadir. Yani bir fiilin iki faili vardir. Insanin
fiili, birbirinden etkilenmeksizin yaratma boyutuyla Allah’a gerceklesmesi boyutuyla ise insana
aittir. Allah’in yaratmasi olmasa insan eylemde bulunamaz. Allah, insanin eylemlerini, insanin
kendi tercihlerini esas alarak yaratmaktadir. Dolayisiyla bu, insana sorumluluk yiiklemektedir.
insanin teklifin muhatab: olarak miikellef olmasi ve imtihan acisindan temellendirilen konu,
insanin eylemde bulunmasini Allah’in kaza ve kaderine bagli olarak degerlendirilmektedir.”
Matiirid? yaklasimin, Cebriyye ve Mu‘tezile arasinda bir orta yol oldugu kabul edilse de kimi
acidan taraflara yaklastigi yerler olmustur.

"... insan fiilleri, Allah’in insanda meydana getirdigi kudret (istitd‘at)

Mu‘tezili yaklasimda ise
sayesinde olusur. Kudret, fiilden 6nce olup arazdir.” Zira fiil, yokluktan varhga ¢ikabilmek icin
kudrete ihtiya¢ duyar. Bu sebeple fiil, kadir olanda meydana gelir. Kadir de fiiliyle bilinir. Bir fiil
meydana geldigi zaman onun bir failinin oldugu da bilinir.* Bu bakimdan insan, hakiki anlamda

fail ve kadirdir.®' Bir baska ifadeyle, Mu‘tezile, insan fiillerinin (ef'dlu’l-bdd) Allah tarafindan

& Es’ard, el-Luma’, 118; ibn Fiirek, Miicerredu Makaldt, 91-92; Sehristan1, Milel ve Nihal, 92-93.

7 el-Enbiya, 21/23.

7 el-En’am, 6/102; er-Ra‘d, 13/16; ez-Ziimer, 39/6.

8 Matiirid?, Kitdbii't-Tevhid, 117, 339; Nesefi, Tabsira, 2/229.

” Belhi, Makaldt, 305, 539; a.mlf., Tefsir, 57, 228, 263; Kadi Abdulcebbar, Serh, 390; RAZ1, Tefsir, 15/463-4. "Mu'tezill
perpektifte insanin eylemlerini gerceklestirmesini saglayan giic (istitdat) baslangicta Allah tarafindan insana
verilmis olup, bunu istedigi gibi kullanmak insana aittir. insan sahip oldugu bu giicii istedigi gibi kullanabilir. Bu
giicle insan dilerse inanr, dilerse inkar eder. Insana yéneltilen teklifin sihhati i¢in giiciin fiilden 6nce olmasi
gerekir. Aksi takdirde giig, fiille ayn1 anda yaratilirsa bu durum, insanin giig yetiremedigi seylerden sorumlu
tutulmasi anlamina gelir. insanin gii yetiremeyecegi seylerden sorumlu tutulmas: ise kétii bir seydir. Oysa Allah
adildir ve kétii bir seyi ne yapar ne de yaratir.” Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1
Tasavvurlar1”, Eskiyeni 31 (Giiz 2015), 49. krs. Kadl Abdulcebbar, Serh, 390-405.

8o Belhi, Makaldt, 550. Kadi Abdulcebbar, Mugnf, “et-Ta‘dil ve't-Tecvir” 6/5; a.mlf., Serh, 324, 412.

81 Es‘ari, Makaldt, 172.
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yaratilmadig1 konusunda mutabiktir.* Dolayisiyla Mu‘tezill diisiincede, akil sahibi bir varligin,
irddi ve ihtiyari eylemlerinin hem teolojinin hem de ahlakin konusu edildigi gériilmektedir.
Insanin fiile gii¢ yetirebilmesi, Mu‘tezili alimlerce Allah’in adaletiyle iliskilendirilmistir. Thtiyar
dogrultusunda gerceklestirilen fiillerin insana aidiyetine vurgu, bir agidan insanin 6zglir ve
sorumluluk sahibi olusuna; diger agidan ise Allah’in adaletine zarar vermeyecek bir sekilde
tartisilmaktadir. S6z konusu alimler arasindaki ayrigmanin ise istitiat kavramina verdikleri

anlam temelinde oldugu gériilmektedir."®’

Degerler alanina iliskin iyilik-kétiiliik, insan iradesine bagli bir sekilde onun varolugsal bir
parcasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. S5z konusu her iki olgu da alemin zorunlu degersel kurucu
tiyesidir.** Dolayisiyla evrende kétiiliigiin var olmasi cebrin olmadiginin agik bir kamitidir. Buna
gdre, ahlaki nesnelcilik agisindan Allah'in fiillerinin iyi olmasi, kétiilikk icermemesi, iradesini
sadece iyiden yana kullanmas: alemdeki kétiiliigiin faili olarak insana isaret etmektedir. insan
akil fitratinda, bir imkan olarak iyi ve kotiliyli ayirabilme yetisiyle (fe elhemehd fiiciirehd ve
takvahd),” ozgiir, irade ve kudret sahibi bir varlik olarak yaratilmistir. Tanr’'min yaratma
bicimi/diizeni olarak fitrat,*® insanin, teklifin muhatabi olmasina imkan hazirlamistir. Dolayisiyla
insana iyi ve kotiyii bilme imkani verilmesi sorumlu tutulmasini yani teklifin muhatabi olmasin
makul kilmaktadir.’’ Buna gore iyilik ve kotuligiin varlik sebebi imtihan olgusu; imtihanin
imkan1 da insanin ontik yapisidir, Burada 6znenin (insan) fiiline dair ahlaki sorgulama, teklifin geregi
olarak hem olumlu hem de olumsuz bir deger seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. insandan
(miikellef) beklenen dogru ve yanlis arasinda ayrim yapmasi (temyiz)ve dogru/iyi/faydali olani
segmesidir (irdde). Insanin bu Snerinin tersini yapmasi ve kendisine verili olan akli dogru
kullanmamas: ise kaybedenlerden olmasi (hiisran) seklinde nitelenmistir.* Bir gerceklik olarak
insanin secimini yanlig/kétii/zararli olandan yana da kullandigi gériilmektedir.* Bu agidan
fitratina ve varhgin yasalarina uygun davranmadiginda insanin kétiiliiklerin sebebi ve faili
oldugu gibi kaybeden olmasi da kaginilmazdir. Bir gereklilik olarak, insanin bu yapip etmelerinin
hem 6znesi hem de nesnesi olma durumunun karsilifini ahirette alacagina dair garanti
verilmistir.” Dolayisiyla insanin iradesi, giici ve imkini gercevesinde, evrendeki kétiiliigiin faili
olarak insana odaklanilmasi gerekmektedir.

82 Belhi, Makalat, 320; Kadi Abdulcebbar, el-Miinye ve'l-Emel, cem’ ibn Murtaz, thk. isamiiddin Muhammed Ali (Dar{/l-
Maarifeti’l-Camiiyye, tsz), 12.

8 Zeynep Hiimeyra Kog, Ebu’l-Kasim el-Belhi'de Bilgi, 302-303.

8 bk. ibrahim Cetintas, [sldm Diisiincesinde Degerler Metafizigi (Ankara: Elis, 2014), 12.

8 es-Sems, 91/8.

86 isfehant, Miifreddt, 752; er-Razl, Fahruddin, Kitdbu'n-nefs ve'r-rith ve serhu kuvdhumd, thk: Muhammed Saglr Hasan

el-Masum{ (islamabad, 1388/1968), 86.

87 Belhi, Makalat, 229-30, 552, 647; Kadi Abdulcebbar, Mugni, "et-Ta'dil ve’'t-Tecvir” 6/65, 102; MAtiiridi, Kitdbii't-
Tevhid, 170; RAZ, Tefsir-i Kebir, 11/177.

8 bk. el-Bakara, 2/121; Al-i imran, 3/85; el-En’am, 6/12, 31; el-Enfal, 8/37; Yunus, 10/95.

8 bk. el-insan 76/3; el-Beled, 90/8-11.

%0 bk. el-Bakara, 2/85; en-Neml, 27/83; Sad, 38/16; ez-Ziimer, 39/67-69; el-Mii’'min, 40/17; el-Ahkaf, 46/19-20; en-
Necm, 53/39-42; el-Miilk, 67/2.

Kader 730
21/2, 2023



Zeynep Hiimeyra KOG

3. Allah-Alem-insan iliskiselligi Baglaminda Ahlaki Sorgulama: Afet

Evrenin belirli bir diizende isleyisini saglayan yasalari mevcuttur. Bu diizeni saglayan,
yasalardaki dl¢tiltiliik, amag, denge ve sebep-sonug iligkisidir. Yaratma, Allah’in kendi sectigi bu
yasalar dogrultusunda evreni var etmesidir.” S6z konusu yasalar, evrenin fiilleri olarak
karsimiza ¢ikmaktaysa da evren irade sahibi bir varlik degildir ve yasay1 koyan olmasi agisindan
fail Allah’tir. Yaratan-yaratilan farki temelinde evrendeki olus ve bozulus bu yasalara ihtiyag
duymaktadir. Yasa, evrenin ontik yapisi geregi isleyisindeki diizeni saglamasi agisindan iyi
olarak bir degere sahiptir. Lakin evrende kétiiliigiin varligi da yadsinamaz bir gercekliktir. Bu,
kimi zaman evrenin devamini saglayan yasalariyla iliskilendirilerek fiziki (dogal) kétiiliik olarak
isimlendirilmekte kimi zaman da insanin dahli sebebiyle ahlaki kotiiliik olarak kategorize
edilmektedir. Bu baglamda evrendeki kétiiliigiin nedeni ve faili iizerine cesitli agilardan bir¢ok
sorgulama s6z konusudur. Evrende kétiiliigiin var olmasiyla Tanri'nin varliginin ve O’'nun alim
ve kidir olmasinin tenakuz icerip icermedigine dair argiimanlar iiretilmis, bu sorulara cevaplar
aranmistir.”? S6ylem gruplarinin veya bireylerin Allah, insan ve alem tasavvuru bu gibi sorular:
iiretmesinde ve cevaplamasinda etkin olmaktadir.

Fiziki (dogal) kotiilikler denildiginde konumuz geregi oncelikle afet nedir? sorusunun
cevaplanmasi gerekmektedir. Toplu insan 6liimlerine, fiziksel, ekonomik ve sosyal kayiplara
sebep olan afet; hastalik, eksiklik, kusur, musibet, isabet ettigi seyi faydali olmaktan ¢ikaran
durum, hal, 6rnegin deprem, salgin gibi anlamlara gelmektedir. insanin normal sartlardaki
yasantisini ve eylemlerini etkilemesi ve canllarin yasadigi dogal alanin tahribatina neden
olmas! agisindan afetler, imkanlarin yetersiz kaldigi, dogal ya da insan kaynakl: felaketler olarak

ele alinmistir.”

Genel anlamda kotiilikk kavrami, sebebi doga ya da bilingli insan eylemi olan ve insanhigin
evrendeki yasamini olumsuz yénde etkileyen durum/ olgu/ sey olarak ele alinmistir. Buna gore
kétiiliik, insana ve diger canlilara tiziintii veren gerek madden gerekse manen hissedilen
olaydir.” Afetlerin deger hitkmii nedir? sorgulamasinda ise tanimlara bakildiginda afetlerin kétii
kategorisinde degerlendirildigi bir gercektir. Afet sorgulamasinda olgusal bir gerceklikten
bahsedildigi agiktir. Kavramin ontolojik statlisii belirlenirken teolojik bir sorgulama da
kaginilmaz olmaktadir. Dolayisiyla afetler kotiililk meselesi iginde ele alinmaktadir.

Buna gdre, kdtiiliik meselesinde teolojik sorgulamalarin ilki olan evrendeki kétiiliigiin iyi, lim
ve kadir olan bir Tanrr’yla bagdasmayacagi meselesi, afetlerin Tanri’nin fiilleriyle iliskisi nedir?
sorusuna kapi aralamaktadir. Bu, evrenin yaratilisi geregi cevaplanmasi gereken bir sorudur.
Yukarida gectigi lizere nesnel ahlak anlayisinin Allah, alem ve insan tasavvuruna gére; Allah

o1 el-Furkan, 25/2; el-Kamer, 54/49; Abese, 80/19.

92 Ayrintili bilgi icin bk. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2001); Hulusi

Arslan, "Dogal Felaket ve Istiraplar Konusunda Kelamcilarin Gériisleri -Tahlil, Tenkid ve Oneriler-", Marife 2/2

(2002), 19-34.

% bk. ibn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab, 1/171; Mustafa Gagrici, "Afet", Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 1/398.

o bk. Nurten Kiris, "Tarihsel Olarak Kétiiliik Problemi ve ¢oziim Yolu Olarak Teodise", FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler

Dergisi 5 (2008), 83; Yaran, Din Felsefesine Giris, 130.

Kader 731
21/1, 2023



Teklif ve Adilet Temelinde Hiisiin-Kubuh: Afet Olgusu

alim, hakim, adil ve kAdirdir. O’'nun disindaki cevher, araz ve cisimlerin tiimiinii ifade eden
dlem,” belirli yasalar dogrultusunda Allah tarafindan yaratilmistir.’® Yaratma Allah’in fiilidir ve
bizatihi iyidir. Buna gore Allah’'in kétiiliik olmasi agisindan afetlerin nedeni ve faili olmadig;,
aksine meselenin insan fiilleriyle iliskisi oldugu agiga ¢ikmaktadir. flahi kelam iyi, giizel ve hayir
iceren her seyi Allah’a nispet ederken, kétii olan seyleri insana nispet etmis ve bunu bireylerin
kendi edimleriyle iliskilendirmistir.” Bu, insanin hem yapip etmeleri hem de yapmasi
gerekenleri yapmamasi olarak okunabilir. "Insanlarin kendi elleriyle yaptiklari (bimd kesebet
eydi’n-nds) yanhslar yiiziinden tabiatta (denizlerde ve karada) ve toplumda bazi bozukluklarin
(fesad) ortaya c¢ikmasi Allahin tikel olarak belirlenmemis degisebilen kaderidir (Rm, 30/41)."%
Dolayisiyla afet, hem siire¢ hem de sonug acisindan insanla iliskilidir; ancak bu iliski afetin
taniminu karsilar ve onu kdétii kategorisine sokar. Dolayisiyla insanin miidahil oldugu dogal
kétiiliikler, mutlak iyi, her seye kadir ve her eylemi iyi olan Tanr anlayisi ile hicbir sekilde
celiski olusturmamaktadir.

Afet olgusu ve insan, birlikte degerlendirildiginde, afetler imtihan mudir? sorusu akla
gelmektedir. Konu, Allah, insan, imtihan ve kader ile ilgili sorgulamay1 gerekmektedir. insanin
yaratilis amaci imtihandir.” imtihanin nesnesinin hem iyi hem de kétii olana taalluku (bi’s-serri
ve'l-hayri/bi’l-hasendti ve’s-seyyiati)'® afetlerin (kétii) azap olmaktan ziyade imtihan anlaminda ele
alinmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu dogrultuda olgusal bir gerceklik olarak afetlere Kur’an
biitiinselliginde bakildiginda bir deger yiiklendigi ve imtihan olarak degerlendirildigi
sOylenebilir. "Kur’an’da, insanin denenmek i¢in yaratilan bir varlik, denenme yerinin de yeryiizi
oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla denenme mekaninin, denemeye imkan verecek unsurlarla
donatildig1 ve bu siirecin faili olan insanin da bu eyleme uygun bir yapida yaratildigr agiktir,"™
Bir anlamda "insanlarin denenme esnasinda karsilastiklari musibet, serr, seyyiit ya kendi
cinsinin eylemlerinden dogmaktadir ya da tabiat imkanlar karsisindaki tedbirsizliginden

1102

kaynaklanmaktadir."'”> Ciinkii bir doga olaymin afet olarak isimlendirilmesi insanla iliskili
olarak s6z konusudur. Buna gére imtihan hem iyi hem de kétii olaru kapsamaktadir ve afetler

insanin iliskiye gegme durumuna gére ayri birer imtihandir. Ornegin bireyin afetin sebebi

% Belhi, Makaldt, 576-7; Kadl Abdulcebbar, Serh, 65; Bagdadi, Usiil, 62; Ciiveynt, Irsdd, 36; Nesefl, Tabsira, 1/62.

% eolojide, afetlere neden olan deprem, tsunami ve volkanlarin agiklamasi plaka tektonigi ile yapilmaktadir. Plaka

tektonigi ise yasam adina gerekli kosullar1 ve yasamin devamini saglayan bir sistem seklinde ifade edilmistir. Bu

jeolojik ozellik, sira daglarin ve kitalarin olusmasinin imkani olarak tammlanmustir. Ayrica s6z konusu sistem

besin déngiisii icin de gereklidir. bk. Peter D. Ward, Donald Brownlee, Rare Earth (Springer, 2003), 194. Yine

evrendeki biyolojik cesitlilik ve kiiresel 1s1 denetiminin de bu plaka tektonigi tarafindan saglandigs; ayrica yasamin

imkinini saglayan suyun varligi ve devamlilig1 igin sart oldugu, yani sira yasamin devami igin karbondioksit

miktarinin dogru seviyelerde tutulmasina yardimci oldugu tespit edilmistir. bk.

https://reasons.org/explore/blogs/take-two/why-would-god-allow-natural-disasters (Erisim: 13.09.2023)

7 bk. en-Nis4, 4/62, 78-79; el-Maide, 5/49; el-A’raf, 7/100; er-Ra’d, 13/31; en-Nahl, 16/34; el-isra, 17/13; er-R(im,
30/36, 41; ez-Ziimer, 39/51; es-S{ir4, 42/30; el-Vakia, 56/24 vb.

% ilhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki Acidan Elestirel Bir Yaklasim (Ankara:
Ankara Okulu, 2011), 133.

» bk. el-Miilk 67/2; Hid 11/7; el-Kehf 18/7; el-Enbiya 21/16-23, 35; el-Ahzab 33/11; el-Miilk 67/2; el-insan, 76/2.

100 el-A’raf, 7/168; el-Enbiya, 21/35.
101

Rabiye Cetin, "Ku'ran-1 Kerim Baglaminda Kader-imtihan iliskisi", fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 5/4
(2016), 781.

102 Giiler, a.g.e, 145.
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olmasi agisindan tovbe; basina gelmesi agisindan dua, sabur, stkiir, tevekkiil, caba vb., baskasinin
basina gelmesi agisindan merhamet, yardim ve paylasimi deneyimlemesi gerekmektedir. Bir
anlamda bireyin afetler karsisinda hem 6zne hem de nesne olarak takindigi tavir, tutum ve zihin
imtihanin sonucunu belirleyecektir.

Mu‘tezili alimler, afetleri, elem ve hastalik cinsinden olan acilar1 ve diger musibetleri imtihan
olarak degerlendirmistir. Onlara gére, Allah'in insana bir bedel olarak bunlarin karsiligim
vermesi gerekmektedir (ivaz); ¢linkii bunlar insanlarin kendi yapip etmeleriyle ilgili olmayip hak
edilmemis seylerdir. Bu hiikiim, afetin yani imtihanin Allah’in fiili olmasiyla iliskilidir; eger
insanin kendi edimiyle ilgiliyse hiikiim degisir. S6z konusu musibetlerin sebebi insansa Allah’in
bir bedel vermesi gerekmez. Afetler bir imtihan olarak insan icin fayda ve maslahat
icermektedir. Olanlardan ibret almak, giinahtan kaginmak ve tévbeye yonelmek gerekmektedir.
Tenasiih savunucularinin nceki hayat deneyiminde islenilenlere karsilik bir ceza oldugu iddiasi
gibi afetler ilahi bir ceza olarak degerlendirilemez.'®

Mitiiridi’ye gére yerlerin ve goklerin yaratilmasi, yagmurun yagmasi, meyvelerin yaratilmasi
gibi her sey insanin imtiham icindir. Dolayisiyla imtihanin nesnesi evrendeki her seydir.
Imtihanin sebebi olarak yaratmayi ele alan Matiirldy, ilahi hikmet geregi imtihanin imkani icin
kétiiliigiin gercekligini temellendirmistir. Glinkl ancak iyi-kéti dualitesi oldugunda insan hiir
iradesiyle bir secim yapabilecektir. Bu da insan i¢in bir fayda icermektedir (maslahat)."™ Buna
gore afetler, uyari, giinahlara kefaret, kulun Allah katindaki derecesinin artmasina vesile olmasi
acisindan karsiliginin ahirette alinacagi birer imtihan olarak degerlendirilmistir.'”

Miisliman diistince diinyasinda kader konusunda 6ne ¢ikarilan bir takim farkl algilar, bir olgu
olarak denenmenin de farkli algilanmasina neden olmaktadir. Bu anlayisa gére insan fiilleri
Allah tarafindan bir 6n belirlenimle yaratilmakta ve sinirlanmaktadir. Béylelikle insana kendisi
icin belirlenen bu kaderin disina ¢ikma imkani taninmamaktadir. Dolayisiyla insanin iradesini
kullanabilen dzgiir ve sorumlu bir varlik olmasi s6z konusu degildir. En bariz temsili olan Es‘ari
yaklasim bu yaniyla da nesnel ahlak anlayisindan ayrilmaktadir. Onlara gére miilk Allah’indir;
her sey O'nun tasarrufundadir. Bu noktada dnemli olan, kader konusunun temel kriteri olan
Kur'dn'in Allah ve insan tasavvurudur. Dolayisiyla sdylem gruplarinin ortaya ¢ikan farkli
yaklasimlart onlarin Tanri ve insan tasavvurlarindaki algilariyla iliskilidir. "Kader kavraminin
imtihanla iliskisini dogru tamimlayabilmek, imtihanin biitiin boyutlarimin Allahn yasalart
anlamindaki kader cercevesinde gerceklestiginin anlasilmasiyla miimkiin olacaktir."'* Bir
anlamda kader, insanin imtihana tabi bir varlik olmasi ve Allah’in adaleti cercevesinde
anlasilmasi gereken bir konudur.

Afetlerin ilahi bir uyar1 olup olmadigi meselesi ise akil sahibi insan i¢in agik ve nettir. Evrende
olan her sey insan igin delil niteligindedir. Gerek kendinde (enfiis) gerekse kainatta (dfdk) insan

103 Kadi Abdulcebbar, Mugni, "el-Lutf" 13/413, 437, 450; a.mlf., Muhtasar, 108-110.
104 bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 180, 274.

105 Afetlerin ceza oldugunu cagristiran ayetlere Matiiridi'nin yorumu igin bk. Yusuf Agkus, "Afetlerin Ceza Oldugunu
Gagristiran Ayetlere Matiiridi'nin Yaklasimi (Te'vildtiil-Kur'dn Ozelinde)", ULUM 6/0Ozel Say1 (Ekim 2023), 39-78.

106 Cetin, a.g.m., 787.
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icin deliller s6z konusudur.'” Bunlar bazi zamanlarda uyarici olabilirler. Meydana gelen
olaylardan ders c¢ikarmak farkli bir kategori olup, bireyle iliskilidir; Allah’in bir dahli yoktur.
Burada unutulmamasi gereken, vahyin sorumlulugu kayitlamasi ve sonuglarinin ahirette
alinacagini haber vermesidir.'*

Afetler ilahi bir ceza midir? Eger bir ceza olarak hiikiim atfedilirse bunun bilinme imk&ni nedir?
sorusu meselenin psikolojik bir etkiye sahip olan teolojik boyutudur. Allah-insan iliskisini
derinden etkileyen bu mesele, Miisliiman cografyada oldugu gibi Hristiyan ve Yahudi cevrelerce
de tartisilmistir.’” Afetlerin ilahi bir ceza oldugunu savunmak bir¢ok konuda sorgulamay:
beraberinde getirecek ve yeni tartigma alanlar acacaktir."'® Bu tartigmalarin temeli teolojik
acidan kotiiligiin ilahi takdir icerisinde yer alip almamasiyla, ontolojik olarak cezanin
mabhalliyle iliskilidir. Sorgulamanin sorunlu yani alemin yaratilisinin insandan dnce olmasidir.™
Giinkii alem, sinirli ve sonlu olan insanin ontolojik olarak var olma imkanidir (mekdn/mahal).
Alem yaratildigindan beri kendisi olmasiri saglayan yasalar islemektedir. Dolayisiyla bugiin
fiziki (dogal) kétiiliik olarak isimlendirilen olgular o zaman da s6z konusudur; insan yoktur ve

cezalandirma miimkiin degildir.

Dogal afetlerin ilahi bir ceza oldugunu iddia etmek, Allah adina hiikiim vermek olarak ifade
edilmistir.'”” Afetlerin Allah tarafindan bir cezalandirma oldugunu sdylemek ve bunu azapla
iliskilendirmek Allah’in adaleti ve Kur’an biitiinselliginde cezanin mahalli acisindan imkin

107 Fussilet, 41/53.

108 bk, el-Bakara 2/200; el-Maide, 5/5; el-En’am, 6/32; Y(isuf 12/57; er-Ra’d, 13/26; el-isra, 17/19, 21 vb.
1% bk. Talip Kiigitkcan - Ali K&se, Dogal Afetler ve Din (istanbul: ISAM Yayinlari, 2000). Ornegin Hristiyan teolojisinde
fiziki kétiiliigiin bir nedeni de insanin diisiistidiir. Deprem, firtina, salgin hastaliklar, asir1 soguk ve sicak gibi fiziki
kotiilikler giinahin cezasi olarak kabul edilmistir. Somut bir érnek olarak da Lizbon depremi (01.10.1755/
09:40/M= 8.9-9) kayitlidir. Deprem Azizler Giinii'nde (All Saints Day) herkesin kiliselerde bulundugu saatte olmus,
ortaya vefat edenlerle ilgili korkung bir bilango ¢ikmustir. Kiliselerden sag kurtulanlar art¢i sarsintilar, yangmlar
ya da sigindiklar1 limandaki dalgalar sebebiyle can vermislerdir. Afet, batili bilim adamlari ve diisiiniirleri
fazlasiyla etkilemis, iizerine pesimist teolojik argiimanlar iiretilmistir. Kutsal giinde, kutsal mekanda olan
insanlara Tanr1 neden yardim etmemistir? Dublin baspiskoposu William King (8. 1865), afetlerin, insanoglunun
bazen adil ve merhametli bir Tanri tarafindan cezalandirilmasi gerektigi icin gonderildigini sdylerken; Voltaire (5.
1778), Lizbon depreminin ilahi takdirle izah edilemeyecek kadar trajik oldugunu ifade etmistir. bk. Ozdemir, Islam
Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 19; Yaran, Din Felsefesine Giris, 29.

10 Ornegin Lizbon depreminin nedenleri ve etkileri iizerine gézlemlerini yazan Kant (8. 1804), afetlerin ilahi bir ceza
olmasi hitkmiinii kutsali sorgulama agisindan degerlendirmistir. "Bdylesi bir kaderi her zaman kétii edimlerinden
dolay1 yikilan sehirlerin basina bela olan verilmis bir ceza olarak ve bu talihsizleri de Tanri’'nin adaletinin biitiin
gazabini {izerlerine bosalttig1 intikaminin hedefi olarak gériirsek buna ok ters diiseriz. Bu tiirden bir yargilama,
kendine kutsal kararlarin arkasindaki niyeti anlama ve onlar1 kendi karilarina gére yorumlama yetenegi atfeden
suglanacak bir miinasebetsizliktir. insan Sylesine dik kafalidir ki sanki diinyay: yonetmek igin gerekli tedbirleri
tertiplerken Tanrr'nin sadece onu dikkate almasi gerekiyormus gibi, yalnizca kendini Tanri’min etkinliklerinin
nesnesi olarak goriir. Biliyoruz ki doganin biitiin 6zii [Inbegriff], kutsal bilgeligin ve onun etkinliklerinin degerli bir
nesnesidir. Biz de bunun bir pargasiyiz ve tiimii olmaya calisiyoruz." immanuel Kant, "Lizbon Depreminin
Nedenleri ve Etkileri Uzerine Gézlemler", gev. M. Topuz-A. S. Tiimkaya, Beytulhikme Int ] Phil 12/3 (2022), 865.

1t bk, el-Bakara, 2/30.

12 Ayrintih bilgi igin bk. Muhammet Karaosman, "Kur’an’dan Hareketle Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilaht
Bir Ceza Olarak Nitelendirilmesi Sorunu", Tefsir Arastirmalar: Dergisi 4/3 (Aralik 2020), 116.
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dahilinde degildir.'”® Afetler hakkinda Allah’in cezalandirmasi olduguna dair bir bilgilendirme
yoktur. Ciinkii bu bilgi sadece Allah’in bildirmesiyle s6z konusudur. Buna gore afetlerin ceza ile
iligskilendirilmesi nassla sabit degildir. Konu, afetlerin ilahi bir ceza oldugunu savunanlar
tarafindan helak edilen kavimlerle iliskilendirilmistir. S6z konusu kavimlerle ilgili bilgiyi veren
ilahi kelamdir. Bu sebeple, bir seyin yok olmasi, 6liimii anlamina gelen helak™ konusuyla
iliskilendirerek afet olgusunu ele almak ve helak edilen kavimlerle ilgili 4yetleri dayanak
yapmak, iddia olarak degerlendirilmistir. Bugiin bu bilgilendirmenin olmasi miimkiin degildir.
Dolayisiyla gilinlimiizdeki afet olgusunun ilahi cezalandirma olduguna dair iddialarin ispat
edilmesinin miimkiin olmadig1 ve itikdi anlamda kabul edilebilecek bir gerceklik olmadig: ifade
edilmistir.'”

Diinyada yasanan afet olgusunun ilahi ceza ile iliskisini ahiret olgusuyla kesen alimlere gére;
herkes yaptiklarinin karsiligini ya miikafat ya da ceza olarak kiyamette alacaktir. Agik bir ifade
olarak Allah, insanlar1 yaptiklar: kétii seyler yiiziinden (bizulmihim) beklemeden cezalandirsaydi
yeryiiziinde tek bir canli kalmazdi. Lakin Allah, hayatin idamesi siirecinde insanlar1 yaptiklart
kotii eylemlerden dolayr muaheze etmemekte; belli bir zamana kadar bu hesabin ertelendigini
bildirmektedir (lakin yuehhiruhum ild ecelin miisemma)."* Diinyanin hesap yeri olmadig1 hesabin
ahirette (el-yevm/yevmi’l-hisab/yevme’l-kiyamet)""” goriilecegi bu konu hakkinda temel delildir.*®

Afet-ilahi ceza iliskisini olumsuzlayan baska bir delil ise tévbe konusundaki ayetlerdir. Ayetlere
bakildiginda yanlis yapan insanlara taninan miihlet ve affedilme imkani dikkat ¢ekmektedir.'*’
Ayrica tovbenin anhk olmamasi, halini diizeltmeyle iliskili olarak bir siire¢ (men tdbe ... ve

120 jcermesi, bu cezanin diinyada olmadigini teyid etmektedir. Allah’in séziinden (va‘d)

aslaha)
ddénmeyecegi, azap konusunda acele etmemek gerektigi (ve yesta‘ciliineke bi'l-azdbi)

bildirilmistir."* Buna gore teklifin yeri diinya, karsihiginin alindig yer ahirettir.

Ayrica bir durum tespiti konuyu aydinlatmaktadir: Eger afetler ilahi ceza olsaydi, afetzedelere
yardim edilmesi s6z konusu olmazdi; sabir tavsiye edilemezdi. Yani ilahi adalet geregi sabur,
tevekkiil ve yardim s6z konusu olmazdi. Halbuki afetzedelere yardim edilebilmekte, sabir ve
tevekkiil siirecin bir gerekeni olmaktadir,'”

Genel bir degerlendirme olarak, bu diinyanin bir gercegi olan afetler, teolojik agidan bir kotiiliik
olsun diye Tanri tarafindan gonderilmemistir. Afet epidemiyolojisi (disaster epidemiology) ve afet

13 bk. Giiler, ag.e, 133-134; Murat Serdar, "Depremler {lahi Bir Cezalandirma midir?", Dini ilimler Baglaminda Deprem

(Ankara, Fecr, 2023), 56-57.

14 bk. isfehani, Miifredat, "h-1-k" maddesi, 1047.

s bk. Serdar, "Depremler ilahi Bir Cezalandirma midir?", 57, 66.

16 en-Nahl, 16/61.

17 bk, el-Bakara, 2/85; en-Neml, 27/83; es-Sad, 38/16; ez-Ziimer, 39/67-69; el-Mii’'min, 40/17; el-Ahkaf, 46/19-20.

18 Matiirddi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 12/241-244, 15/117, 16/29-30; Zemahser?, el-Kessdf an Hakdik Gavamizi't-Tenzil ve "Uyiini’l-
Ekavil fi Viictihi't-Te'vil, trc. Murat Siiliin ve digerleri (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari,
2016), 5/806; RAZ1, Tefsir-i Kebir, 14/258-259, 19/45-46.

19 bk, el-Bakara, 2/160; Al-i imran, 3/89, 135; en-Nis3, 4/17, 18, 26, 110; el-Maide, 5/39; et-Tevbe, 9/104; H{id, 11/3;
en-Nahl, 16/61 vb.

120 bk, el-Maide, 5/39.

21 el-Hac, 22/78.

22 bk. Serdar, a.g.m., 59; ayrica bk. Kadi Abdulcebbar, Mugni, "el-Lutf" 13/405-409.
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sosyolojisi  (sociology of disaster) gibi ilgili alanlar agisindan bakildiginda, sistematik
degerlendirmelerde insan unsurunun afetler konusunda tetikleyici olduguna dair vurgular
dikkat cekmektedir.'” Glinkii bir olgu olarak evrendeki hareketlilik insan faktériiyle iligkisinde
afet adimi almaktadir. Dolayisiyla afetlerin insan eylemleriyle iliskisine odaklanmak geregi
Snemlidir. Afetlerle yasayabilme imkdm bir anlamda hem zihnen hem de fiziken afetle bas
edilmesi ancak bu sekilde miimkiindiir.

Sonug

imtihanin imkan alani olarak yaratilista insana bahsedilen akil, hiisiin-kubuh meselesinin
anlagilmasinin temel belirleyenidir. Bu konudaki farkli yaklasimlar diistince ekollerinin kendi
paradigmalariyla ilgilidir. Yaratilmasi bakimindan insan fitratindan hareketle konu ele
alindiginda; insanin akil varligi olarak genel anlamda neyin iyi neyin kétli oldugunu tespit
edebildigi goriilmektedir. Buna gore insan, iyi-kétii farkindaligina (idrdk,), ayrimina (temyiz,
furkan) ve secim 6zgiirliigiine (irdde, ihtiydr) sahiptir. Kotii olanin failinin, ihtiyar: sebebiyle insan
olmasi, Allah’in kétii olani yapmadigi/yapmayacagi anlaminda bir garantiyi teyit etmektedir.
Aksi disiiniildiigiinde Allah’in, evrendeki kétiiltiklerle iliskisi, yapan ve yaratan olmasi agisindan
bir problematik olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Halbuki ilahi kelam, Allah'in kéti olam
yapmadigini, emretmedigini, yasakladigini, yapani kinadigini ve kétii eylemde bulunanin hak
ettigi karsihigi alacagini acikca belirtmistir.'** Aklin iyi ya da kétl olani bilip ayirt etmedigi
(temyfz) diisiintildiigiinde, evrende var olan kétiiliigiin failinin insan oldugu ve insanin yapip
etmelerinden sorumlu olmasi gerekliligi ispatlanamayacaktir. Dolayisiyla insan fiillerinin ilahi
bir belirlenimle meydana geldigi anlayisina alan agilmaktadir. Bu baglamda, teklifin varligi ve
imtihan anlamsiz hale gelmektedir. Ayrica toplum diizeninin saglanmas: ve ahlak hakkinda
konusulamayacaktir. Dolayisiyla kader, teklif, irade, adalet, imtihan gibi kelam literatiiriiniin
temel konu basliklar1 insan agisindan sorunsal olarak kalmaya devam edecektir. Bu baglamda,
alemde kotilliigiin varligi, Allah'in 4dil olmasi ve insanin sorumlu tutulmasi arasinda
degerlendirilmesi gereken bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Konu, séylem gevrelerince
dakik bir sekilde tartigilmis; kendi paradigmalarinin tasavvuru olan Allah ve insan anlayislar:
kapsaminda sonuglar ortaya konmustur.

12 Afet epidemiyolojisi (disaster epidemiology), evrenin yasalar1 geregi meydana gelen doga olaylarinin tanimini,

durumunu, seviyesini, bdlgesel ya da kiiltiirel olarak etkisini ya da insanlarin tepkisini degerlendirmektedir. Ote
yandan insan unsurunun da afetler konusunda tetikleyici olabilecegini belirtmektedir (dere yataklarimn 1slah
edilmesi, carpik kentlesme vb.). Afet nitelemesi, olgunun, insani, yasamini ve cevresini etkileyecek biiyiiklitkte
olmasiyla iliskilidir. Dolayisiyla afet anlik bir olgudan 6te sonuglarini igine alan bir nitelemedir. Afet sosyolojisi
(sociology of disaster) ise bir toplumbilim dali olarak, dogal ve insan kaynakl afetler arasindaki iliskiyi incelemeyi

konu edinmistir. Buradan hareketle bdlgesel, ulusal ve kiiresel captaki afetlerden etkilenenlerle (afetzede) oldugu
kadar iliskili birgok meseleyle de ilgilenmektedir. Bu iliskisellikte yasanan olay ya da olaylarin afetzedeler, afet
yonetiminde gérev alanlar ve afetlerin sorumlusu olarak tarumlanan kisilerle olan iliskisine dikkat cekilmektedir.
bk. Britannica, The Editors of Encyclopaedia. "disaster". Encyclopedia Britannica, 1 Sep. 2023,
https://www.britannica.com/science/disaster. Accessed 10 September 2023.; https://tr.wikipedia.org/wiki/Afet
(erisim: 07.09.2023); https://tr.wikipedia.org/wiki/Afet sosyolojisi (erisim: 07.09.2023); islam Can (edt.), Afet
Sosyolojisi (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2020).

124 Ornek olarak bk. en-Nisa, 4/148; el-A‘raf, 7/28; el-Enfal, 8/29; Y{inus, 10/27; en-Nahl, 16/90; Fatir, 35/5-8; Fussilet,
41/46; es-Sira, 42/42.
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Bir kétiilitk problemi ortaya koymasi agisindan olgusal bir gerceklik olarak ele alinan afetler,
alemin ve insanin ontik yapisi temelinde degerlendirilmistir. Evren, siirecini gergeklestirmek
icin yasalara tabi olan bir takim eylemlerde bulunmaktadir. Bunlar insana zarar, sikinti ve
liziintli verdiginde afet olarak isimlendirilmektedir. Evrenin isleyis yasasi olarak iyi degeri alan
bir eylemi, insana/insanlifa verdigi zarar agisindan kétii olarak kabul edilmektedir. Burada
eylemin dznesi dikkat cekmektedir. Her seyi yarattig1 gibi evreni yasalariyla ve insam belli bir
fitrat tizere yaratan Allah’tir. Allah'in evren i¢in koydugu yasanin, akil sahibi insan tarafindan
bilinmesi ve ona gore hayatini diizenlemesi beklenmektedir. Halbuki insan, gerek bilgisizlikten
gerekse asiriliktan dolayr kimi zaman iradesini evrenin yasalarina uygun olarak
kullanmamaktadir. Kimi zaman bas edemedigi kimi zaman da siiregte katkisinin oldugu
sonuglar, diinya tarihine biiyiik kayip ve act olarak kayit disiilen olaylar (dfet) olmustur.
Dolayisiyla insan nesne ve dzne olarak iki agidan kotiliikle iliskilidir. Kotiiliigiin nesnesi olan
insan, baskalarinin bilerek ya da bilmeyerek yaptigi yanlislardan dolay: imtihandadir. Kotiiltigiin
dznesi olan insan ise iradesini iyi/giizel/dogru olandan yana kullanip kullanmamasi agisindan
imtihandadir. Ozne ve nesne oldugunda imtihana tabi olan insanin disinda sorgulanan ilahi
iradenin konumu, sdylem gruplarinin kendi doktrinlerine gore farklilk gdstermektedir.
Kelamcilar tarafindan konu, insanin sorumlu olmasi acisindan teklif temelinde ve ilahi adalet
cercevesinde ele alinmigtir. Fakat kelamcilar, teklif, adalet ve iligkili kavramlari 6nceleme ve
anlama sekillerine gore farklilasmislardir. Afetlerin imtihan, ilahi bir uyar1 ya da ilahi bir ceza
olup olmadig1 da ayni1 baglamda tartigilmstir.

Mu‘tezile konuyu makuliyet zemininde ele almis, imtihan olmasi bakimindan tenzih temelinde
tartismistir. Allah’in insanlar icin en iyi olani (aslah) yaptigini, tiim fiillerinin hikmet icerdigini ve
adalet temelinde oldugunu savunmus; dolayisiyla ahirette hak edilenlerin bir karsiligi oldugu
gibi hak edilmeyen sikint1 ve musibetlerin de karsihiginin verilecegine ve afetleri kétii olmasi
dolayisiyla degil ancak yaratilmasi agisindan Allah’la iliskilendirmek gerektigine isaret etmistir.
Matiirid? yaklasim konuyu hikmet kavramiyla makullestirmeye calismis, ilahi fiilin hikmetinin
her zaman anlasilamayacagina kanaat getirerek imtihanla iliskilendirmistir. Allah her seyin
yaraticisidir ve tim fiilleri hikmet icermektedir. Buna gére alem eksiksiz bir diizen i¢indedir.
Dolayisiyla afetler de bu diizenin pargasidir, Matiiridi’'nin hikmet yaklasimi da kendi paradigmasi
acisindan tenzih amaglidir. Es‘arl sdylem ise kotiiliikleri ilahi takdir ve ilahi iradeyle
iliskilendirmis makuliyeti miimkiin gérmemistir. Onlarin tenzih anlayisina gére ilahi iradeyi
sinirlandiran hicbir makul gerekce s6z konusu degildir. Allah miilkiinde diledigi sekilde
tasarrufta bulunabilir,

Evrenin yasalarina bagli olarak meydana gelen ve insan tarafindan koétii olarak deger bigilen
fiziki (dogal) kotilikler, insan olgusuyla birlikte ele alindiginda ahlaki kétiiliik olarak
degerlendirilmektedir. Bu, bir anlamda zorunludur. Ciinkii evrenin yasalari, hayatin devamini ve
isleyisi saglarken, insan iradesinin miidahalesiyle ortaya iyi sonuglar c¢ikabilecegi gibi kot
sonuglar da ¢cikmaktadir. Insan tarafindan yaratilmamus olan, insanin varligindan ve eyleminden
bagimsiz bir sekilde kendiliginden degisen ve cesitlilik gosteren kozmik olaylara insanin verdigi
tepki, miidahale ya da s6z konusu olaylarla ilgili almas1 gereken tedbirler bu arastirmanin
konusu olmamakla beraber 6nemlidir. Buradan anlasilmasi gereken bir takim fiziki (dogal)
kotiiliiklerin insanin bilgi ve eylemiyle engellenebilecegidir. insan miidahalesinin miimkiin
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olmadig1 zamanlarda afetlerin ilahi bir ceza olmaktan 6te bir imtihan olarak degerlendirilmesi,
gerek sorumluluk almak gerekse siireci kabullenmek agisindan 6nem arz etmektedir.
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