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ABSTRACT

Sezai Karakog, as a poet-thinker, is the subject of this article in the context of intellectual respon-
sibility, which points to the intellectual and moral ground in which the thought and stance he put
forward through the perspective of “Islamic civilization”. Drawing upon the perspective that Edward
W. Said developed on intellectual responsibility, a transition to the Muslim intellectual is made and
the adaptation of this concept is discussed with reference to M. Abid Jabiri. While the behavior ma-
trix required by the responsibility framework of the Muslim intellectual towards the society he lives
in and the forms this matrix takes in Karakog's life are evaluated within the historicity of the period
in which Karakog lived, attention is also drawn to the way his idea, art and action are affected by
the “contradictions in his temperament”.
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_ “PROMETE SANATI” OLARAK ENTELEKTUEL SORUMLULUK _
VE SEZAI KARAKOC

AHMET YILDIZ

0z

“Islam medeniyeti” perspektifi (izerinden ortaya koydugu diisiince ve durusun gerceklestigi fikri ve ah-
laki zemine isaret eden entelektiiel sorumluluk baglaminda, bir sair-diisiinir olarak Sezai Karakog, bu
yazinin konusunu olusturmaktadir. Edward W. Said’in entelektiiel sorumluluk Gzerine gelistirdigi pers-
pektiften hareketle, Misliman entelektiele gecis yapiimakta ve M. Abid Cabiri'ye atifla bu kavramin
adaptasyonu ele alinmaktadir. Misluman entelektielin yasadigi topluma karsi sorumluluk gergevesinin
gerektirdigi davranis matrisi ile bu matrisin Karakog’'un hayatinda aldigi bigimler, Karakog'un yasadigi
ddnemin tarihselligi icinde degerlendirilirken, fikir-sanat ve eyleminin “mizacindaki geliskiler” den etki-
lenme bicimine de dikkat cekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sezai Karakog, islam Medeniyeti, Entelektiiel Sorumluluk, Entelektiiel Liderlik,
Entelektiiel Ozerklik

muhafazakardustnce « iman, Durus ve Dirilis: Sezai Karakog . 191



"PROMETE SANATI" OLARAK ENTELEKTUEL SORUMLULUK VE SEZAi KARAKOC

Giris: Otorite Karsisinda Toplumsal Sorumlulugun Oznesi
Olmak

Toplumsal iligkiler belli bir iktidar ¢ergevesine yaslanir. Bu iktidar ilig-
kilerinin ifsas1, buna iliskin farkindaliklarin olusmasinin temelidir. Tktidar
iligkileri ise rafine asabiyetlere dayanir. Iktidar iligkilerini bigimlendiren ha-
kim aktorler ayni zamanda kendi hakikat rejimlerini de iiretirler. Bu haki-
kat rejimleri ¢ogu defa iktidar merkezli yiizlerini maskelemeyi tercih eder-
ler. Tktidarin bekasina hizmet eden hakikat rejimleri, dayandiklari asabiyeti
(“biz”den olma duygusu) hakkaniyet olarak sunan bir iletisim dili gelisti-
rerek baghlarinin vicdanini “rahatlatmaya,” akillarini “baglamaya” ¢aligirlar.

Bunu yaparken iktidar otoritesinden 6zerk olan alanlar, agik veya rafine
sekilde kontrol edilmeye caligilir. Hakikate ve faydali olana erisimde 6z ve
metod agisindan serbestiyet ve cesitlilik, bu 6zerkligin nabzi olan entelek-
tiellerin iistlendigi sorumlulukla gerceklesir. Bu gaba ise kacinilmaz olarak
elitist bir nitelik tagir. Bu ¢aba, ¢gogunlugun degerleriyle catistiginda “aydin-
larin thaneti” sdylemi, muhafazakir-popiilist bir karsi séylem olarak yine
muhafazakar elitler tarafindan dillendirilmistir. Osmanli-Cumhuriyet mo-
dernlesme tecriibesinin kendisi de Mehmet Dogan tarafindan ¢ok okunan
eserinde “Batililagma thaneti” olarak degerlendirilmistir. Toplumsal elitlerle
cogunlugun degerlerinin Ortiigmesi ise, hakikate erisimde ve sosyo-poli-
tik organizasyona esas olusturacak medeniyet tercihinde bir kaldirag etkisi
yapar.

Bu etkiyi iireten bir medeniyet teorisyeni ve “Islam medeniyetinin sz-
ciisii” olma iddiasinda biri olarak Sezai Karakog,! sadece iginde yasadig1 top-
lumun problemlerine dokunma anlaminda degil, insani var olusa iligkin
varlik-bilgi ve ahlak alanlarina taalluk eden asli meseleleri de problematize
ederck metafizik alani/gayb1 yeniden insani tefekkiir alanina tagityan bir sa-
ir-digtiniir olarak bu baglamda 6ne ¢ikan birka¢ 6nemli digiiniirden biri-
dir. Sezai Karako¢’un medeniyet fikrinin en 6énemli 6zelligi, fizik ve meta-
fizik alemlerin birbirleriyle iligkisi iginde ele alinmasina dayanan “biittinlitk

1 Sezai Karakog hakkinda yazanlann genellikle birlestikleri bir konu, Islama diisiince gelenedi icinde
medeniyet fikrinin ilk teorisyeninin O oldugudur. Mesela bkz., Ali Dursun, “Medeniyetin Burcunda Bir
Sair Bir Diisiiniir: Sezai Karakog,” Ali Dursun (der.), Medeniyetin Burglan Sezai Karakog Kitab1. (Kay-
seri: Medeniyetin Burglan Dernedi, 2015), 7. Yusuf Kaplan da reaksiyoner olmayan, oryantalizme de,
oksidentalizme de itibar etmeyen, diisiince ve sanatin1 medeniyet fikri etrafinda gelistirerek buradan
medeniyet fikriyati tireten tek “Islama” diisiiniiriin Sezai Karakog oldugunu belirtir. Bkz., Yusuf Kap-
lan, “Biitiin Zamanlann Gocugu ve Medeniyet Fikriyatimn Onciisii Bir Diisiiniir: Sezai Karakog,” Sadettin
Acar/Vahdettin Isik (der.), Sair ve Diisiiniir: Sezai Karakog Sempozyumu (istanbul: Fatih Belediye Bas-
kanligr, 2008), 221.
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fikri”dir. Egya ve olaylar1 zahir ve batin, eser ve miiessir eksenlerinde, diinya
ve ahiret alemlerini Kur’an’da ifade bulan “adalet terazisi” i¢inde iligkilendi-
rerek, sehadet alemini gayb alemiyle ilahi isimler tizerinden okuyan “den-
ge” perspektifi, bu medeniyet fikrine esas olusturur. Pozitivist ve spiritiialist
uclardan uzak durarak, her seyi maddi gercekligi tizerinden ilahi isimlerle
anlamlandirmak, kisaca “gayba iman” miimin olmanin da bir 6zelligidir
(Bakara Suresi, 4). Dolayisiyla Karakog, ortaya koydugu medeniyet fikrini,
vahiyden kaynaklanan bir “hakikat medeniyeti” olarak adlandirir (Karakog,
1995: 72).

Karakog, bireysel 6lgekte insan tekini, kollektif diizeyde ise Muhammed
timmetinin de bir pargasini olusturdugu ve ilk insan-ilk peygamber olarak
Adem’le baglayan nebiler silsilesinin insanlik tarihi boyunca sézciiligiini
yaptigi Islam Milletinin {izerinden insanlik kiimesinin sonsuzluk arayigini,
modern Bati “uygarhiginin” iirettigi ve tabiat ve insan toplumlari tizerinde-
ki tahakkiimii megrulagtiran araglar haline getirdigi modern bilim, sanat ve
felsefenin insani varligi gériinen alemle/fenomenle/sehadet alemiyle sinir-
layan, bu yiizden de hayat ve 6liim dongiisii kargisinda insani aciz ve za-
valli duruma diigtiren anlam krizine maruz ve mahkum birakan sekiiler sig-
lik kargisinda, medeniyet perspektifi tizerinden Bati uygarliginin metafizigi
fizige, Dogu diinyasinin fizigi metafizige kurban etmesinin ragmina, Ilahi
vahyi esas alan fizik-metafizik biittinliigtine dayali bir medeniyet perspektifi
geligtirmigtir.

Osmanli-Tirkiye modernlesme stirecinde Sezai Karako¢’un durdugu
yeri ve sdyledigi sozii diisiince tarihimiz bakimindan entelektiiel sorumlu-
luk baglaminda 6ncelikle 6nemli kilan da, metafizik olani fizik olanin hati-
rina reddeden ya da yok sayan tavra kars1 gelistirdigi bu kars1 durustur. Hig
siiphesiz, bunu yaparken, iginde bulundugu Miilkiye toplulugu ve Ikinci
Yeni cevresi iginde diglanma, yok sayilma, kiigimsenme vb. sekilde teza-
hiir eden sekiiler reaksiyonerligi gogiislemesi ve bunun “firsat maliyetini”
iistlenmekten imtina etmemesi, entelektiiel sorumluluk agisindan Sezai
Karakog¢’u 6zellikle hatirlamamizi gerektiren bir keyfiyettir. Toplumsal ve
siyasal olana iligkin olarak medeniyet perspektifi tizerinden ortaya koydugu
disiince ve durugun gergeklestigi fikri ve ahlaki zemine igaret eden ente-
lektiiel sorumluluk baglaminda bir sair-diigiiniir olarak Sezai Karakog, bu
yazinin konusunu olusturmaktadir.
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Entelektiielden, Miisliiman Entelektiiele Uzanan Sorumluluk
Matrisi

Mesleki profesyonellik kategorisi olarak intelijansiyanin Gtesine gecen en-
telektiiel kavrami, bu yazi agisindan ne geleneksel ne de organik entelektiieli
ifade etmektedir. (Said,1995) Fash diigsiiniir Muhammed Abid Cabiri’nin
Islam Medeniyetinde Entelektiieller (Cabiri, 2019)? isimli ufuk agici caligmasin-
da, klasik Islam literatiiriindeki “katip, filozof, alim, fakih, sair, edebiyat eles-
tirmenti, tarih¢i, miifessir, usulcii, mutasavvif” kategorilerinin tiim{inii ige-
recek sekilde “ulema” kavraminin “modern” dénemdeki uyarlamasi olarak
entelektiieli koymasi, (Cabiri, 2019: 17) Sezai Karako¢’u da, aldig1 formel
egitim itibari ile olmasa bile, sair-diigiintir olarak, “Hakikat Medeniyeti”ni
ifade eden estetik bir dil olarak siirinden ve vahiyden hareketle, fiziki ve zihni
kolonizasyonla malul “yarali biling” sahibi Miisliimanlarin Bati uygarhiginin
sekiilarizmi insani norm olarak 6neren “entelektiiel saldirilar1” kargisinda,
sair duyarlilig ile biitiinlegmis fikri cabasindan hareketle “Islam Medeniye-
tinde Entelektiieller” kategorisi i¢cine koymamizi miimkiin kilmaktadir.

Sezai Karakog, ekonomik agidan, toplamda 12 yili ancak bulan memu-
riyet donemleri diginda, hicbir zaman ekonomik olarak “giivende” olmadi
ama Rabbiyle kurdugu teslimiyet ve tevekkiil iligkisi igerisinde kendisini
hep “giivende” hissetti. Bu yilizden beseri konfor alaninda kalmak, onun ha-
yatinda karsiligi olan bir duruma tekabiil etmez. Ttirkiye’nin dini, kiiltiirel
ve siyasi agidan homojen bir teklik {izerinden yapilandirilmasina “6z-tilke/
Daru’l Islam” kavramui iizerinden, ulusguluga da “Islam milleti” kavramlag-
tirmasi iizerinden itiraz etti. fronik olarak, bunu yaparken aslinda kendisi
de biyiik bir “teklik” ingas1 igin ¢abaladi. Béylece Kemalist “biz”in diginda
konumlanabilmeye cesaret ederken, resmi onayl “yalan balonlarina” igne-
sini batirmaktan ¢ekinmedi ve mensubu oldugu ¢ogunlugun madunlag-
tirtlmast kargisinda itiraz sesini hem siiri, hem eylemi, hem de durusuyla
yiikseltti.

Edward Said’in “Entelektiiel: Siirgtin, Marjinal, Yabanc1” isimli
caligmasindaki su sozleri, Karako¢’un fikir-sanat-eylem diizeyindeki bu

2 (Cabiri, “Girig” Boliimiinde muayyen bir epistemolojik alana ait kavramlann baska bir epistemolojik
alana tagindiginda (nakil) adaptasyona tabi tutulmasimin zorunlu oldugunu, “entelektiiel” kavramim,
islami bilgi semantigine aktardiginda, bunun gerektirdigi adaptasyonun yapilmasi yani bu kavramin bu
semantikle organik iligkisinin kurulmasi kaydiyla tasidigim belirterek, bu “nakle” iliskin muhtemel bir
itiraza cevap verir. Esasen Cabiri’nin s6z konusu eseri, simdiye kadar Arap-islam medeniyetinde “ya-
bana” olarak kalms entelektiiel kavramina iliskin boyle bir adaptasyon cabasidir. Bkz., Cabiri, Islam
Medeniyetinde Entelektiieller, 11-17.
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cabasinin, entelektiiel sorumluluk baglamindaki gergevesini 6zli bir sekilde
ortaya koyuyor:

Entelektiiel bireyin hangi partiye yakinlik duyarsa duysun, hangi iilkeden ge-
lirse gelsin ve kendini aslen neye bagli hissederse hissetsin, insanlarn cektigi
acilar ve yasadigr baskilar konusunda belli dogruluk standartlarindan sagma-
mas1 gerektigini sdylemeye calistim. Nabza gore serbet vermek, konusulmas
gereken yerde susmak, sovenist kabadayiliklara, tantanali doneklik ve giinah
¢tkarma torenlerine ragbet etmek bir entelektiielin kamusal roliine en ¢ok gol-
ge diisiliren tavirlardir (1995: 12).

Miisliiman bir entelektiiel olarak Karakog'un evrenselligi “Islam Mil-
leti” diistincesinde odaklanir ve “Hakikat Medeniyeti” (Karakog, 1995: 72)
kavramsallagtirmasiyla somutlagir. Karako¢’un insani var olusu bu diinya ile
siirlayan sekiiler sigligi elestirmesi de bu baglamda deger kazanmaktadir.
Bu yiizden Said’in yiicelttigi sekiiler evrensellik zorunlu olarak bu diinyayla
sinirly, o ytizden de eksik bir evrenselliktir. Said, entelektiiel sorumlulugu
evrensel dogrulara bagl kalabilme ihtiyaci ve riski ile iligkilendirir:

Diizenin adamlan belli ¢ikarlan gozetirler, oysa entelektiieller sovenist milli-
yetciligi, sirketlesmis diisiince miisveddelerini ve sinifsal, 1rksal ve cinsel im-
tiyazlan sorgulayan kisiler olmalidirlar. Cogunlukla baskalarimin gergekligini
gérmemizi engelleyen birer perde islevi goren, yetistigimiz ortamin, sahip ol-
dugumuz dilin ve milliyetin sagladid1 ucuz kesinliklerin 6tesine gecebilme ris-
kini goze alabilmek demektir evrensellik. Ayn1 zamanda dis politika, toplumsal
politika gibi meseleler s6z konusu oldugunda insan davramslan igin tek bir
standart arama ve buna uyma ¢abasi demektir. Sézgelimi bir diismanin durup
dururken bir siddet eylemine girismesini kintyorsak, hiikimetimiz kendisinden
daha zayif bir {ilkeyi isgal ettiginde de ayni seyi yapabilmeliyiz (1995: 12-13).

Said, entelektiieli, stirgiin, marjinal ve iktidara hakikati sdylemeye ¢ali-
san, bunu da (basta devlet olmak tizere medya, biiytik sirketler vb. otorite-
den) bagimsiz olarak yapan kisi olarak tanimlar (1995:12). Said’in sekiilerligi
entelektiielligin zati bir niteligi olarak gormesinden (1995:109) sarf-1 nazar
ederek baktigimizda bu niteliklerin Sezai Karakog’ta agik bir karsilik bul-
dugunu séyleyebiliriz. “Siirgiin Ulkeden Baskentler Bagkentine” siirindeki
“Sevgili, En Sevgili, Ey Sevgili! Uzatma Diinya stirgiiniimii benim” musrast,
Karakog¢’un diinya hayatini bir gurbet olarak goren, insanin yerytiziindeki
seriivenini de kaybettigi “yitik cenneti bulma gabas1” olarak degerlendiren
bir garip/siirgiin olmasini ifade eder. Iktidara, rengi, bigimi, boyutu ne olur-
sa olsun hakikati sdylemek Karako¢’un tiim hayatindaki siaridir. Kemalist
siyaset, sanat ve fikir diinyasi icinde ise O “ger¢ek bir marjinal”dir ve boyle
olmaktan “tek bagina” kalma pahasina da olsa ¢ekinmemis, otorite tarafindan
makbul goriilmeye iltifat etmemistir.
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Said’in entelektiiel ve entelektiiel sorumluluk matrisi baglaminda séyle-
diklerinden su ilke ve 6nermeleri ¢ikarsamak miimkiindiir:

e Entelektiielin tek dayanagi tavizsiz diisiince ve ifade hiirriyetidir
(1995:85).

e Entelektiiel evrensel dogrulara baglh kalmaya calisir. Yasanan bir krizi
evrensellestirir, belli bir irkin ya da ulusun ¢ektigi acilan daha genis bir
insani baglama oturtup bu deneyimi baskalarinin acilanyla iliskilendirir
(1995: 51-52).

e Profesyonel dedil amator bir ruhun besledigi ahlakla meselelere bakar:
otorite ve iktidarla profesyonel bir ricaci olarak dedil itibar gérmeyen
amator bir vicdanmin sesi olarak iliski kurar. Entelektiiel zihni bagimsizligi-
n1 ancak bu sekilde koruyabilir (1995: 80-81).

o iktidara hakikati soylemek hiilya ile malul bir idealizm degildir:
Secgenekleri dikkatle tartiya vurup dogru olan1 segmek ve onu en yararh
olabilecedi, dogru yonde dedismeye yol acabilecedi yerde zekice temsil
etmektir.

e Entelektiieller ruhani bir azinliktir; bir tiir ruhban olmak zorundadir.
Konfor alaninin bastan gikanciigina kapilan, profesyonellesmenin gir-
dabinda bogulur (Said,1995: 45). Said’in burada “ruhanilige” yiikledigi
anlam Islami semantikte “ziihd” kavrami iizerinden karsilanabilir. Ziihd,
Ilahi nza ve ubudiyet acisindan diinya hayatimin konforundan vazgecmek,
cenneti bile amaclastirmamaktir. Omriiniin son déneminde satin aldigi 60
m2lik ev disinda diinyaligi bulunmayan Karakoc’un, islami anlamda ziihd
lizre bir hayat yasadigi soylenebilir.

e Héakim normlann karsisinda olabilmek, her zaman gériilmek istenmeyene
parmak basmak, sadakat ve itaatten cok sorgulamak ve yeniden incelemek
entelektiielin ana misyonudur (Said, 1995: 45-46).

e Entelektiiel fildisi kuleden degil toplumun iginden konusur; mesele-
lerin yakicithdim hisseder, en iyi nereden duyulacaksa oradan sdyler
(Said,1995: 95).

¢ Kisacas::

Bence hicbir sey entelektiieli sakinganliga, dogru oldugunu bildigi ama benim-
sememeye karar verdigi giig ve ilkeli bir konuma tipik bir bicimde sirt cevirmeye
iten zihinsel aliskanliklar kadar tekdire layik degildir. Fazla politik goriinmek
istemezsiniz; adimzin oyunbozana ¢ikmasindan korkarsiniz, patronunuzdan
va da bir otoriteden onay almamz gerekir; dengeli, nesnel, 1limli biri olarak
kazandi§imz iinii korumak istersiniz; kendisine fikir sorulan, damsilan biri, bir
yonetim kurulu ya da prestijli bir komiteye iiye olmak, sorumlu vasitalar ara-
sindan aynlmamak gibi bir umudunuz vardir; giiniin birinde bir seref payesi,
biiyiik bir 6diil, hatta belki de bir elcilik kapma pesindesinizdir. Bir entelektiiel
icin bu zihinsel aliskanbiklar tiimiiyle yozlastinaidir. Tutkulu bir entelektiiel
hayati bicimsizlestirebilecek, sogurabilecek ve nihayetinde dldiirebilecek bir
sey varsa o da bu aliskanliklann igsellestirilmesidir. (Said,1995: 94)
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Cabiri ise, entelektiieli, bir bilgi dalinda “fikriyle” ¢aligan, insan ve toplum
konusunda kendine has diistinceleri olan ve siyasi-dini otoritelerin uygula-
dig1 zuliim ve haksizliklar karsisinda muhalefet eden kimse olarak tanim-
larken, (Cabiri, 2019: 27) “g6riis bildirmenin her seyden 6nce bir s6z sanati
oldugu bir ¢agda 6nderlik ve yonlendirme yapmak icin konusan kimseler”
olarak nitelemektedir (Cabiri, 2019: 29). Bu anlamda Islam orta ¢aginda en-
telektiieller, kelamcilar ve felsefecilerden olusur (Cabiri, 2019: 39). “Haki-
kat” kaygisi {izerinden ortaya ¢ikan gaba, Islami terminolojiye aktarildiginda,
ilahi rizaya baglanir ve diger etkilerin tiimiinti bagimli hale getirir. Entelek-
tiiel kavramini bu sekilde bir adaptasyona tabi tuttugumuzda, Miisliiman
entelektiielin vahiy ile kurdugu iligkiyi birincil diizeye tagtyarak, vahyin me-
sajinin dogru sekilde anlagilmasi ve iletilmesini esas alan, bu ugurda siibjek-
tif ya da objektif tiim manialara uzak durmay1 hedefleyen durusa sahip fikir
iscilerini “Miisliiman entelektiiel” kategorisi i¢inde degerlendirme imkini
bulmus oluruz. Islami semantik acisindan bu ihlas, takva, tefekkiir ve ictihat
kavramlarini igeren ve nazariyat alanindaki ¢ogullugu zaruriyat alanindaki
asillara baglayarak anlayan ahlaki bir ilim ve fikir cehdine tekabiil eder.

Sonraki boliimde ortaya koyacagimiz gibi, burada siralanan tiim hususla-
rin Sezai Karakog¢’un hayatinda birebir karsiligi bulunmaktadir. Miisliiman
bir entelektiiel olarak Karakog, siiri, diisiincesi, eylemi ve durusuyla, ente-
lektiiel sorumlulugun nadir bir temsilidir. Onceki ve sonrakilerle birlikte
benzeri az olan bir 6rnektir. Sezai Karakog¢ hem siiri, hem diisiincesi, hem
de eylemi ve durusuyla “Miisliiman entelektiiel” kategorisi i¢cinde sayabile-
cegimiz saff-1 evvele mensup bir sair-diistiniirdiir. Bu niteligiyle o, bir nasih,
uyaran ve mijjdecidir (Arslan, 2008: 302).

Tek parti doneminde dogup biityiimiis, pozitivizmin bir iman olarak egi-
tim ve hukuk yoluyla toplumsallagtirilmaya ¢aligildigi, kamusal dindarligin
Cumbhuriyetin elitleri arasina girmeye engel olarak goriildiigii bu dénemde,
Sezai Karakog, zaman i¢inde belirginlegen Islami fikriyatini serbestce gelis-
tirebilmek i¢in devlet kaynakli etkilerden azade olmak niyetiyle, nisbi olarak
konforlu sayilabilecek bir memuriyeti terk etmis, sekterlige yol agabilecegi
kaygistyla hicbir cemaat-tarikat yapist ile iliskilenmemis, en fazla fiili yakin-
lik icine girdigi Biiyiik Dogu ¢evresinin merkezi figiirti Necip Fazil’la da ge-
rektiginde gatigma iligkisi igine girmekten ¢ekinmemistir. Bu duyus, fikredis
ve durug Islami baglamda entelektiielin “nasih” olmastyla yakindan baglanti-
lidir: Misliman entelektiiel, ahlaki dogruyu samimiyet ve ihlasla, her tiirlii
zeminde, en dogru sekilde temsil etmekle yiikiimliidiir. Bunu yaparken:
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e Kinayicilarin kinamalanndan ¢ekinmez.
e Hakkin hatinni ali tutar; hicbir hatira feda etmez.

o Iktidar ve otorite ile mesafesini her zaman korur, entelektiiel 6zerkliginin
bu sekilde korunabilecedinin farkindadir.

* Devlet ya da sermaye kaynakl “otorite” ile iliski kurmanin dayattigr pro-
fesyonellesmenin getirecedi konfor ve ikbalin maliyeti hakikatten taviz
vermek oldugunda, bundan imtina edebilmek igin ihtiya¢ alanini 1zdirar
alanina dondstiirmez; Allah"in ayetlerini az bir paha igin edip biikmekten
Allah’a siginr.

e Sekiiler entelektiielin sahip olamadigr ahlaki ¢ipa, Miisliiman entelektiie-
lin inang limaninda demirlidir; bu ona her tiirli dalga karsisinda siginak
vazifesini goriir.

+ Ictihad1 miimkiin kilan bir zemin yoksa, entelektiiel sorumlulugun gerek-
lerini yerine getirmek de zorlasir. Bu yiizden entelektiiel sorumlulugun
ifas1, diisiince ve ifade hiirriyetinin korunmasr ile kaimdir.

Laisist bir ekonomi-politige gore organize edilmig bir ortamda, tizeriniz-
de devletin tiim baskic1 giicii Demoklesin kilici gibi sallanirken, aslinda yal-
niz oldugunuzu ¢ok aci bir bigimde iliklerinize islemis olarak hissederken
ahlaki bir pozisyona sahip olmak ve bunu koruyabilmek, burhanin salim
akil tizerinden vicdanla bulugmasidir. “Halvet der Enciimen” giarini kendi-
sine 6lgii edinmis, “sessizligi bulmak igin Istanbul’un tiim kahvehanelerini
dolagan” adam olarak Sezai Karakog, giiclitye eyvallah1 olmayan, kendisine
verilen ddiillerin maddi boyutunu reddettigi gibi, bu 6diillerin tdrenlerine
de katilmayan, ger¢ek anlamda “kut u layemut” yasayarak kanaati en biiytik
zenginlik bilen, Islam’mn ahlaki duyarliliklarini hayatina tagtyan az sayidaki
Miisliiman entelektiielden biridir.

Simdji, yukarida siraladigim 6zelliklerin Sezai Karakog’ta nasil gergekles-
tigine daha yakindan bakabiliriz.

Sezai Karakoc ve Miisliiman Entelektiielin “Dirilis”
Eksenindeki Sorumlulugu

Sezai Karako¢’un siiri, Mehmet Akif’in siiri gibi, bir “dava”nin siiridir.?
Fizik olanla metafizik olan1 Miisliiman bir entelektiiel duyarlilig: tizerinden
biraraya getiren ve insani sekiiler sigliga mahkum eden pozitivist-rasyonalist

3 Burada Cemal Siireya’nin Karakog'un siirini, Mehmet Akif'in daha estetik, Necip Fazil'in ise daha diiriist
bir terkibi olarak niteledigini hatirlamakta yarar var. Bkz. Cemal Siireya, 99 Yiiz-Izdiisiimler/S6z Senar-
yosu (istanbul: Kaynak Yayinlan, 1992), 306-307-308'den aktaran Turan Karatas, “Baktikca Bilyiiyen
Bir Sahsiyetin Yaziyla Cikanlan Fotografi...,” Sadettin Acar/Vahdettin Isik (der.), Sair ve Diisiiniir: Se-
zai Karakog Sempozyumu (Istanbul: Fatih Belediye Baskanhii, 2008), 46.
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matrisin devlet ve sekiiler entelektiieller tarafindan dayatilan ve veri alinan
pozisyonunu sorgulayan, bu cerceve tizerinden Miisliiman diinyada mo-
dernizmi sigaya ¢eken Karakog siiri, sairin ayni zamanda kendisini muhase-
besi tizerinden bunu gergeklestirir. “Metafizik gerilimi” bu yiizden siirinin
omurgasi haline getirdigi gibi, Kemalist elitin yok saymaya caligtig1 “tarihi-
mize, edebiyatimiza ve dinimize” alaka duymay1 Miisliiman entelektiielin
sorumlulugu olarak goriir (Diclehan, 2015: 284).

“Uzun yola hiikiim giymis” bir yolcu olarak Karakog, muhasebeyi Miis-
liman entelektiielin sorumlulugu olarak degerlendirir. “Allah’a inanma
15181 ve O’na inanma aydinlig1” i¢in sesini yiikseltir (Karakog, 2015:9). Bu
muhasebeyi, Giin Dogmadan isimli tiim siirlerini biraraya getiren kitabinda,
“saganaklar” halinde siralar. Ruhundaki “doguslar” ve dis diinyanin kendi-
sine ¢agristirdiklar: tizerinden bi¢imlenen bu “saganaklar”, sair-diigiiniiriin
manevi kemal yolculugunu da yansitir. Her “saganak” onda giderek belir-
ginlesen Miisliiman duyarhiginin yansimasidir. Bu duyarlilik, 60’larin son-
larma dogru yazdigi Hizirla Kirk Saat, Taha’min Kitabt ve Giil Mustusu’nda
kargilik bulur. Akif’in Asim’1 gibi, Karako¢’un Taha’st da, Miisliiman ku-
saklar1t modernizmin yol agtig1 rahneler konusunda uyaran ve bilinglendiren
sembol bir kisi olarak belirginlesir. “Kavis, soytari, doktor ve yarasalar” la
temsil edilen bastan ¢ikaricilarla miicadele, Taha’nin cismani ile kutsalin sa-
vasinda dirilig eri olarak ana gorevidir. Sonunda Taha, “kavissiz bir ufukta”
kendilerini “Islam vahyi”ne dayali Islam medeniyeti iizerinden kuran dirilig
neslinin 6nciisii olarak galip gelir ve siikiir makamina ulagmayi bagarir (Kan-
ter, 2015: 280-90).

Masal siirinde de, Dogu’nun alti oglunun, Batr'nin s6hret, makam, seh-
vet, para, kibir gibi tuzaklaria yenilmesi kargisinda, Yedinci Ogul, bu tu-
zaklara kanmayan ve kendi olarak kalmay1 bagaran bir sorumluluk sembolii
olarak sunulur. Bat'nin “karsisinda duranlar1 degistirmek/dontistiirmek”
olarak ifade edilen “biiyiik giicii” karsisinda, direnen ve Miisliiman ola-
rak 6lmeyi bagaran yedinci ogul, aslinda Karako¢’un da kendisidir (Fedai,
2015: 78-83). Islam davasinin Batr'nin hilelerine bulanmadan korunmasi ve
yeniden hayata taginmasi (Dirilig), Karako¢g’'un hem Taha’ya, hem de Do-
gunun Yedinci Ogluna bigtigi, “dogrudan degil ortiik, sanath ve sembolize
edilen kisiler” (Fedai, 2015: 83) {izerinden ifade edilen bir misyondur. Se-
zai Karakog, “Inandiklarini egilip biikiilmeden, egip bitkmeden sdyleyebilen
namuslu bir adamdir.” (Karatag, 2008: 54). Bu yiizden siirinin amacini da
“Mutlaki zaptetmek” olarak tanimlar (Diclehan, 2015:184). Bu “sorumluluk
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misyonunun” bazi vechelerine bakmak, bu misyonun pratik yansimalarini
ornekleyecektir.

Entelektiiel Sorumlulugun Bir Tezahiirii Olarak Zulme Karsi Durmak:
Sezai Karakog’a gore siirin iki biiyiik gérevinden biri “Promete sanati deni-
len moral 6devi yani kétii idarelere karst bagkaldirma araci olusudur.” Sii-
riyle, Istiklal Savaginin sesi ve sozii olan Mehmet Akif tam da béyle bir sair-
dir. Karakog’da, diinya gortisii olarak Akif’in izinden giden bir sair-diigtiniir
olarak “kétiiye ve ¢irkine tahammiil edememe” bi¢cimindeki ruh halini aile-
sinin tiimiinde goriilen haksizlik kargisinda isyan etme, zulme ne pahasina
olursa olsun karg1 koyma keyfiyeti ile iligkilendirir. (Karatag, 2013: 141) Sa-
ir-diistiniir olarak “inandiklarini, dogru bulduklarini” séylemek, O’nun i¢in
toplumsal bir sorumluluktur.® Bu sorumlulugun ideolojik boyuttaki teza-
hiirti i¢in sunlar séyler: “Erdem sitesinin bir is¢isiyim. Bu sebeple kapitalist
veya komiinist siteler gibi zuliim sitelerini yikmak borcumu higbir zaman
unutmuyorum. ...Kizil ve Kara ile sembollenen sistemlerin esaretlerinden
insanlig1 kurtarmaktan, mazliim ve masum kardeglerimi bu kolelikten dzat
etmekten daha biiyiik vazife ne olabilir?” (Karakog, 2015: 14).

Karakog hiciv gairi Nef’iyi anlatirken, sairlerin “toplumun uyaricilar1” ol-
dugunu soyler. Bu yiizden kriz zamanlari, sairlerin sorumluluk almalar1 ge-
reken zamanlardir. Sair olmalari, onlarin toplum ve siyaset alani ile ilgilen-
melerini engellememelidir (Karakog, 2014: 62). Fuzuli de “bir entelektiiel
olarak halkina kargi sorumludur.” (Karakog, 2014: 59). Son derece hassas bir
ortamda, Irak’taki Osmanli otoritesi kirillganken ve genel bir ayaklanma ihti-
mali s6z konusu iken, Sikayetnamesinde kendi sikayeti tizerinden toplumsal
duruma dikkat cekmek istemis, bunun icerdigi riskleri de tistlenerek iginde
yasadig1 toplumun dili olmustur. Bir “sorumluluk anit1” olarak, eger bunu
yapmasaydi onu kinamak gerekirdi (Karakog, 2014: 61-62). Karakog¢’a gore,
“Her an, olaganiistii duyarlikli olmak, kelimelere bu duyarhig: biitiin siddeti
ve elektrikliligi ile yiiklemek, sairin misyonudur. Veliligi, 6nderligi, kahra-
manhg, savasciligi, aski ve 6liimii, milleti adina, insanlik adina kelimeler
icinde bir kere daha yagamak borcundadir. O, yalniz, milletin ge¢cmisini de-
gil, gelecegini de yiiklenmistir. Gelecek felaketleri sezip ¢iglik ¢igliga haber
vermek, halki uyarmak, ona yén gostermek, bunu da kalblere ve ruhlara igle-
yecek bir gii¢le yapmak 6devindedir.” (Karakog, 2014: 65-66). Bunun i¢indir

4 Sezai Karakog, “Sanat Goriisii,” Dirilis, $:10,11,12. Istanbul 1967’den aktaran Diclehan, Sanat ve Dii-
stince Diinyasinda Sezai Karakog, 176 ve 293.

5 Sezai Karako¢'un “Tayf” baslikl1 yazisindan aktaran Diclehan, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Kara-
kog¢,119.
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ki Karakog, aldig1 cezalar ve yagadigr sikintilar kargisinda yurt disina ¢ikmak
gibi bir yola bagvurmamus, zorluklara karsi onlara gogiis gererek miicadele
etmeyi tercih etmistir (Diclehan, 2015: 102).

Entelektiiel Sorumlulugun Bir Tezahiirii Olarak Lider Kiiltiine ve Ke-
malist Teklige Itiraz1: Marag'ta heniiz ortaokul 6grencisiyken Biiyitk Dogu
dergisi ile tanigsan Karakog, sirf bu yiizden iligkileri ¢ok iyi oldugu halde okul
miidiirii tarafindan “vatan haini” olarak nitelenir. Ayn1 Miidiir, bir Cumar-
tesi giinti biitiin 6grencileri kiitiphanede toplayarak, onlardan sehpanin
tizerine koydugu biistii selamlayarak ge¢melerini ister. Sezai Karako¢’un
egilmeden gegmesi tizerine, Midiir selamlamay1 Karakog’a tekrarlatir an-
cak Karakog ayni davranigini tekrar edince, Miidiir de 1srarindan vazgeger.
Karakog bu olay1, “Inancima ve tabiatima zit bir teklifti bu!” diye yorumlar
(Yorulmaz, 2015: 46-47).

Karakogun, daha 6nce gazetelerde tefrika edilerek yayinlanan “Islam’in
Diriligi” kitab1 basildiktan sonra, 17 Ekim 1967°de mahkeme karart ile topla-
tilir ve kendisi hakkinda hapis talebiyle dava acilir. Karakog’a yoneltilen sug-
lama, Kemalizmin kriminalize ettigi Beditizzaman ve Risalelerini “6Gvme”si
sebebiyle “laiklige aykir1 hareket”tir. Donemin Sulhi Dénmezer ve Sahir Er-
man gibi “kadrolu” bilirkisilerinin aleyhte raporlarina ragmen, Prof. Dr. Os-
man Turan, kitab1 takdir eden ve 163. Madde ile higbir iligkisinin kurulama-
yacagini, Karakog¢ un degil bilirkisilerin goriiglerinin laiklige aykiri oldugunu
beyan eden bir yazi yazar (Karatag, 2013: 110-114). Buna ragmen Karakog
mahkum edilecek ancak cezanin infazi igin higbir girisimde bulunulmaya-
caktir. Ceza 1974 affiyla hitkiimsiiz kalacaktir (Karatag, 2013: 121 ve 128).

Hicbir geliri olmayan ve resmi ideoloji tarafindan diglanan bir sanatkar
olarak Karakog¢’un, kendi yagiyla kavrulmak zorunda olmaktan bir sikayeti
yoktur. Dergicilik para getirmeyen bir igtir ve bu yiizden Dirilig hep kesintili
cikmstir. Ustelik Karakog, hicbir gazetede yazmayi kabul etmeyen biridir
(Karatas, 2013: 123-25; Diclehan, 2015: 112). Biitiin bunlar, Karako¢ un
“otorite mercilerine” karsi “konusabilecek” durumda kalabilme gayretinin
ve itinasinin yansimalari olarak goriilebilir.

Ulus devlet anlayigini kabul etmeyen Karakog, “Islam medeniyetinin
toplumu olarak millet” (Karakog, 1999: 17) anlayigini benimser. Bu ytizden
etnik kimliklere asliyet atfetmez. Bu durum onu “Kiirt meselesini” “Giiney-
dogu Meselesi” olarak ikincillestirmeye ve 6nemsizlestirmeye iter. “Esas so-
run, biitiin milletimizin kimlik sorunudur” (Karakog, 1999: 16). Kendisini
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Kiirt kimligi ile iliskilendirmez. Bunun disiiniilmesine bile tepki gosterir.®
Cumbhuriyet dénemi Kiirt isyanlarimi “isyan” degil “huzursuzluk,” “yeni dii-
zenle uyusamama” durumu olarak goriir. Karsi karstya oldugumuz mesele,
Misak-1 Milli sinirlarini asgari sinirlar olarak gérmeyi gerektiren topyekun
bir millet olma meselesidir. Kiirtler de bu “iist-milletin” bir parcasidir (Ka-
rakog, 1999: 20). Coztim de “irklar iistii bir gortisle”, “goniillerin fethiyle”
olacaktir (Karakog, 1999: 19 ve 61)”.

Entelektiiel Sorumlulugun Bir Tezahiirii Olarak Evrensellik: Eflatun,
hocast Sokrates’in idamiyla krize doniisen Atina site devletindeki adalet
problemini, déneminin baglamiyla tartigsa da, adaletin tanimina iligkin diya-
logu, diistince tarihinin en 6nemli metinlerinden biri olmaya devam etmek-
tedir. Entelektiiel sorumlulugun en 6nemli tezahiirlerinden biri, entelektii-
elin yasadig1 toplum ve donemdeki problem ve krizleri evrensel bir baglama
oturtabilmesi, boylece tiim insanlig1 hitap dairesi igine alan bir sdylem tire-
tebilmesidir. Sezai Karakog, medeniyet fikri ekseninde somiirgeciligi elesti-
rirken, 1950’ler boyunca siiren Tunus ve Cezayir Bagimsizlik Miicadelesine
ve bu miicadele esnasinda Fransa’nin gergeklestirdigi katliamlara, donemi
itibariyle bir cesaret ve ayriksilik 6rnegi olarak kargt ¢ikar. Meydanlarda ¢ii-
riimeye terk edilen Cezayirli bagimsizlik savascilarinin cesetlerini “Cesetler
meydanlarda kokuyor” seklinde haberlestirenlere, “Kokan Fransa’dir” diye
tepki gosterir (Diclehan, 2015: 374-75). Cezayir Bagimsizlik Savaginda, “Bay
Yabanc1” olarak remzettigi somiirgeci Avrupanin insanlik digi zuliimlerine
ayna tuttugu gibi, Marxist yazar ve sairlerden farkli olarak SSCB’nin Polon-
ya ve Macaristan’a “miidahalelerini” de Kan Iginde Giines siirine konu yapar
ve elestirir.

Cezayir ve Tunus’taki miicadelenin mazlumlarinin maruz kaldig: in-
sanlhig1 utandiran tablolar1 da “Otesini Séylemeyecegim ve “Kutsal At” gibi

6 Necip Fazil’in evinde kaldig: sirada, Karakog, Necip Fazil’ i esi Neslihan hanimin himaye ve ilti-
fatin1 alir. Bunu fark eden Necip Fazil, Karakog’a sorar: “Sezai sen Tiirk miisiin, Kiirt miisiin? Bek-
lenmedik soru karsisinda Karakog, biiyiik bir tepki gosterir ve o halim-selim insan: Nereden ¢ikt1 bu
soru? diye iistada adeta ¢ikigir. O’nun bu tavr lizerine Necip Fazil, ‘Kizma’ der, ‘benim hanim aslen
Kiirt olan Baban asiretindendir. Senin de Erganili olman hasebiyle acaba gostermis oldugu bu sicak
ilgi ve kadirsinaslik, bundan otiirti miidiir diye aklima bir soru takilmigti” der. Bkz. Diclehan, Sanat
ve Diistince Diinyasinda Sezai Karakog, 244-45.

7 Karakog, Kiirt milliyet¢i geleneginin sembolik dayanaklari olan Nevruz’un Meliksah’mn baslattig
bir Tiirk gelenegi oldugunu, Dahak Efsanesinin ise Kiirtlerle ilgisi olmayan bir Fars efsanesi old-
ugunu sdyler. Aktaran Diclehan, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Karakog, 657. Ismail Hakki
Bursevi’nin “Abhir tasarruf Tiirkiindiir” soziine atif yaparak buna katildigini belirtir. Diclehan, Sanat
ve Diistince Diinyasinda Sezai Karakog, 660.
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siirlerine konu eder.® Duyarlilik alan1 “6z-tilkeden” tiim insanliga uzanir. Bu
stirlerdeki, somiirgecilere ve somiirgecilige iligskin ironik tasvirleri, sémiir-
geciligin siir diliyle en belig yergilerinden birini temsil eder (Hiikiim, 2015:
68-69). Dirilis metaforu da 1954 yilinda Cezayir Bagimsizlik Savagi dolayi-
styla Yeni Ay dergisinde yaymladigi “Bir Milletin Ba’sii Ba’delmevti” isimli
yazisinda giin 1g181na cikar. Islam medeniyetinin etrafinda yeniden dirilecegi
anahtar kavram olarak “Dirilig”, somiirgeciligin sonlandirilmasini saglayacak
bilinci temsil edecektir.

Entelektiiel Sorumlulugun Bir Tezahiirii Olarak Siyasetle Kurdugu Ilis-
ki: Tek Parti donemi gair ve yazarlart havug ve sopa politikalariyla siyasi
alanin digia itilmis, kimi itibarsizlagtirmaya tabi tutulurken, kimi de mil-
letvekilligi ve diplomatlik gibi “sus pay”lariyla siyasetin i¢inde “depolitize
edilmigtir”. Sair-digtiniir olarak Sezai Karakog, hem entelektiiel hem de
giinliik hayat diizeyindeki pozitivist siyaset kavrayiginin kargisinda durmus,
politik olani estetik diizleme tagtyarak metafizigi diisiincenin ve hayatin di-
sina atan sekiiler rasyonalist tavra karsi durmustur (Hikiim, 2015: 72). Sos-
yal olanla beraber siyasal olan1 da metafizik olanla iliskilendirerek Allah’a ve
Ahirete inanan bir miimin tavrini hayatin tiim alanlarina tagima ¢abasi iginde
olmugtur. Onun siyasi parti kurma girisimini de, “bagkasina itimat etmeyen
nefsiyle tesebbiis eder” fehvasinca, kendi tarzinda elini tagin altina koymak
ve sorumluluk iistlenmek ¢abasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, “Hakikat medeniyetinin bir eri” olarak Ka-
rakog, parti, tarikat ve cemaat gibi olgulara karg1 olmamakla birlikte, bunlarin
sekterlige yol agmasi durumunda Islam’t ve Miisliimanlar biitiinciil olarak
kavrama gabasina zarar verebileceginden 6tiirii, bu tiir yapilarla mensubiyet
iligkisi i¢ine girmemeyi tercih etmistir (Karakog, 1990).

Secim yoluyla siyasal iktidar1 elde etmek i¢in vatandaglarin oyunu alma-
nin orgiitlenme formunu temsil eden siyasal partilerin bu fonksiyonuna
itibar etmedigi halde,” 1990-97 arasinda Dirilis Partisinin, bu partinin iki
defa tist tiste genel segimlere katilmamasi ve tilke ¢apinda tegkilatlanma sar-
tin1 yerine getirmemesi sebebiyle 1997°de Anayasa Mahkemesi tarafindan
kapatilmasi tizerine, 2007 yilinda, Adalet ve Kalkinma Partisinin varliginda,

8 Buiki siirin etrafli bir degerlendirmesi icin bkz. Fatih And1, “Afrika Bagimsizlik Savaslanmn ikinci Yeni
Siirine Yansimalan ve Sezai Karakog,” Mehmet Celik-Yakup Celik, Sezai Karakog (Ankara: Kiiltiir ve Tu-
rizm Bakanlbig1, 2010), 259-265.

9 “Giincel politikayla benim hig iliskim olmadi ve olamazdr. ... Boyle bir diisiince benim dliimiim demekti
adeta. Ben ancak kendi diinya goriisiim cergevesinde bir siyaset yapabilirim ki, Tiirkiye'de bugiine ka-
dar bu tiir bir siyasi 6zgiirliige imkan tamnmamistir.” Dirilis, S.50, 30 Haziran 1989.
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Yiice Dirilis Partisini kurmasi, siyasal olani varlik-bilgi ve ahlak alanlarina
dayali bir metafizik {izerinden anlamlandirmaya dayali “sembolik” bir giri-
sim olarak goriilmelidir.'® Bu yiizden Dirilig Partisi siyasi bir parti olmanin
otesinde, medeniyet ekseninde topyekun dirilig fikrini thtiva eden biiyiik bir
anlatinin pratik ucundaki sonuglardan biridir."

Ana bi¢imi her hafta Cumartesi aksamlar1 Karako¢’un sevenlerine ve
onun Dirilig fikrine sempati duyanlardan olugan topluluklara hitap etmek
olan bir “parti faaliyeti,” klasik siyasi parti faaliyeti olarak degerlendirmek
zordur. Aslinda Karako¢’un sembolizmine uyarak “medeniyet ocaklar1”
olarak niteleyebilecegimiz “parti subeleri”, klasik siyasi parti subelerine isim
diginda hicbir benzerligi bulunmayan ortamlardir (Karakog, 2010:105). Ka-
rakog’un parti fikrine sicaklik duymamasina ragmen bir siyasi parti kurma
1srarl, siyaseti siyasal olan iizerinden gérme yaklagimi tizerinden kismen an-
lagilabilir olsa da, psiko-sosyal analize ihtiya¢ gésteren bir durumdur. Kara-
ko¢’un siyaset ve para ile kurdugu iligki bigimi, sair-diisiiniiriin psiko-biyog-
rafisi yazildiginda daha anlagilir hale gelecek, boylece kendisini daha “adil”
bir pencereden gérebilme imkanimiz dogacaktir. 12

10 Harun Akdemir’in “Sezai Karakog’ta Siyasal Fikri ve Dirilis Tezi” baslikli Yiiksek Lisans ¢alis-
masi1 bu agidan literatiire katki yapan degerli bir ¢alisma olarak goriilmelidir: “Calisma boyunca
Karakog¢’un kamusal alanda bir varolus bi¢imi olarak teklif ettigi kurumsal-olgusal-pratik unsurlar
miimkiin kilan varlik-anlam-deger kiimesinin ne oldugu cevaplanmaya caligilmistir. Diger bir ifadey-
le, Karakog¢’un diisiinceleri baglaminda siyaseti miimkiin kilan sey nedir sorusunun cevabi aranmig-
tir. Bu baglamda siyasal ile siyaset kavramlar1 arasinda yapilan ayrimdan istifade edilerek hareket
edilmistir. Bu sayede ontoloji olarak siyasal kavramini olusturan temeller ve ilkeler agiklanmis ve
beraberinde bunun ontik diizeye olan yansimalar1 gésterilmeye calisilmustir.” Bkz. Harun Akdemir,
“Sezai Karakog’ta Siyasal Fikri ve Dirilis Tezi” Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Siyaset Bilimi ve Uluslararas1 iligkiler Anabilim Dal1, 2019, II1.

11 Litfi Bergen, Bir Medeniyet Tezi olarak Dirilis fikrini ele alan yazisinda, Karakog¢'un medeniyeti uy-
garbiktan, sehri kentten tam olarak ayiramadigini, bunun dnemli bir teorik kayip oldugunu belirtir.
Medeniyet kavraminin “ed-din” olarak Islam’in ahkami degerlerinin toplumsallasmasi oldugunu, me-
deniyetin medine, medinenin de ahkamsiz husule gelemeyecegini ileri siirer. Bergen, Karakog’un islam
“medine” medeniyetini Hz. Ademle baslayan nebiler silsilesi lizerinden tahkiyesini benimser ancak Ka-
rakog'tan farkl olarak bu medeniyetin “kadro” ile degil “ahkamin tatbiki” ile ortaya cikacagim belirtir.
Bkz. Liitfi Bergen, “Sezai Karakog'un Medeniyet Tezi,” Ali Dursun (der.), Medeniyetin Burglan Sezai
Karakog Kitab1. (Kayseri: Medeniyetin Burclan Dernedi, 2015), 109-121.

12 Bu bakimdan, Yiiksel Kanarin “Yiice Dirilis Partisi” makalesinde, “medeniyet temeline dayal bir siyasi
venilenme faaliyeti” olarak Dirilis anlayisinin partilesmesini agiklama ve haklilastirma gabasini “tatmin
edici” bulmak zor goriinmektedir. Bkz. Yiiksel Kanar, “Yiice Dirilis Partisi,” Ali Dursun (der.), Medeniye-
tin Burglan Sezai Karakog Kitab1. (Kayseri: Medeniyetin Burclan Dernedi, 2015), 268-274.
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Diinyevi Konfor Alanindan Istigna

a. Memuriyetin Firsat Maliyetini Red: 11 Haziran 1964’te Sezai Ka-
rakog, posta kutusuna attig1 bir dilekge ile Maliye Bakanligindaki memu-
riyetinden istifa eder. Onu arkadaglari Cemal Siireya ve Dogan Yel takip
edecektir (Sert, 2015: 26). Istifa etmeye Karakog’u iten sebep, memuriyetin
yazi hayatina getirdigi kisitlardir. Memuriyetin firsat maliyeti yazmamak ve
susmaktir; ciinkii hakkinda devam eden davalar vardir. Tavizsiz diisiince ve
ifade hiirriyetinin entelektiielin tek dayanagi olmasi keyfiyeti Karako¢’ta bu
sekilde somutlasirken, bunu miimkiin kilan saik, i¢inde yasadig topluma ve
insanliga evrensel dogrulari seslendirebilmek kaygisidir. Bu kayginin kayna-
g1 ise, umudunu hep canli tutmasini saglayan, Allah’la kurdugu iman/intisap
iligkisidir. Bu intisap, Miisliiman1 “umudunu kaybetmeyen” olarak tanim-
lamasinda ifadesini bulur (Arslan, 2008: 304). Gegimini saglamakta muztar
kalmasi tizerine 1971’de déndiigii memuriyetten 1973’te bir daha dénme-
mek {izere istifa eder. Rizki verenin Allah oldugu inanci, yagadig biitiin zor-
luklara ragmen asla kaybetmedigi tevekkiiliiniin sonucudur.

Yine de bu tevekkiiliin sinirlarinin ¢ok zorlandigr séylenebilir. Muztar
kalan insanin ihtiyaglarini kargilamak i¢in erigimi olan kisi ve kurumlardan
borg istemesi ve yardim talep etmesi Islami agidan megru olan bir durumdur.
Parasizliktan evine kapanmak zorunda kaldigr donemlerden birinde evinde
bulgur, biber ve bostane disinda dogru diiriist yiyecek birsey olmadig igin
agliktan bayginlik gecirmis ve akut gastrit teshisi ile hastanelik olmustur (Ka-
ratag, 2008: 48; Karatas, 2013: 117-18; Diclehan, 2015: 106).

b. insanlardan Istignas1 ve Miinzeviligi: Sezai Karakoc, fildisi kule-
de degil halkin arasinda yagayan, toplu tagima kullanan ve hayatini kirada
geciren bir adam olsa da, herkesin i¢cinde ama kimsenin yaninda durmayan,
yalniz, sade ve inanglarinin gereklerine gore yasayan bir adamdir (Karatas,
2013: 131-33). Miistagni yasamay1 davasinin lazimi olarak géren biri ola-
rak hi¢bir zaman diinyevi makam talebinde bulunmamustir. (Karatag, 2008:
134-35)" Karakog, siir ve diisiincesinin takdir edilmesi beklentisi iginde ol-
mamustir. Karakog, Necip Fazil'in Biiytik Dogu’da Sahdamar siir kitabr i¢cin
yazdig1 6vgii gibi, Osman Turan’in Islamin Diriligi kitabr {izerinden yaptigi
takdire de tesekkiir etmemesini, ilgisizligi ile degil mizacinin ¢ekingenligi
ile agiklar (Karatag, 2008: 49).

13 Karakog, Omer Oztiirkmen‘in, kendisi icin Cumhurbaskanliginin ilgisini rica eden yazisina bu sebeple
tepki gostermistir.
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Ozellikle sekiiler gevrelerde kabul gérmek, “cekingen ve dindar tagrali
edebiyatcilar” i¢in bityiik 6nem tasirken, Karakog da bu etkiden ilk donem-
lerde nasibini alsa da “hikmetin siirine dogru tekamiil siirecinde” Hizir'la
Kirk Saat siirini yazdiktan sonra, bu beklenti zincirini kirmayi basarir (Bark-
¢in, 2015: 54-55). Icinde bulundugu “sosyal ag” da hep dar kalmistir. Dirilig
Partisini kurduktan sonra verdigi iki roportaj disinda (Karakog, 1999) hig-
bir réportaj vermeyen, fotograf ¢ektirmekten sakinan, televizyona ¢ikmay1
reddeden,(Karatag, 2008: 47) 1958’de “Materyalist Bir Siir” baghgiyla Edip
Cansever’in Yergekimli Karanfil siirini “materyalist” olarak tanimladiktan son-
ra Pazar Postasinda Ikinci Yenicilerle girdigi polemik diginda asla bir daha
polemige girmeyen, (Karatag, 2013: 88-90) iltifat1 sevmedigi igin (Karatas,
2008: 49) kendisine verilen ddiillerin takdim torenlerine katilmama konu-
sunda siireklilik gosteren (Karatag, 2008: 50) Karakog¢ un bu tavri, kibirle de,
ziihdle de iligkilendirilebilir. Kendisine iligkin algisinin “segilmiglige” iligkin
bir alg1 oldugu muhakkaktir. Yiizeysel olarak degerlendirildiginde biiyiik-
lenme olarak goriilebilecek bu durum, aslinda sadece ilahi rizaya iltifat etme
duyarliligi olarak da okunabilir. Yakin dostu Rasim Ozdenéren de bu kana-
attedir (Ozdenoren, 2015: 35). Ozdendren, dostlarindan uzakta “cileci” bir
hayat yasayan Karakog¢’un yetisme tarzi, sartlar1 ve mizaci itibariyle zitlari
birarada barindirdiginy, kisiliginin stirekli bir “olus” i¢inde oldugunu, “isyan
ve teslimiyeti” i¢ ice yasadigini belirtir:

Kendisinden bahsedildiginde benden nigin bahsediliyor diye diisiiniirken,
bahsedilmediginde de nicin bahsedilmiyor, diye sorar....Bu mizag, sikilmaya
ve huzura, cesarete ve korkmaya, kagmaya ve kovalamaya, riiyaya ve kabusa,
evhama ve agik yiireklilige, didismeye ve mutmain olmaya, 6zgiirliige ve siir-
giinliik duygusuna ayni anda agiktir. Ama asla bu iki siktan biri iistiinde sebat
etmez. Birini yasarken, kars1 ug alttan alta sokiin etmeye baslar bile (2015:
39).

Hig stiphesiz, boyle bir mizacin durulmasi ve tedirginlikten uzaklagmasi
pek miimkiin olmayacaktir.

c. Bor¢ ve Yardim Kabul Etmemesi: Diizenli bir geliri olmayan ve ai-
lesinin ihtiyaglarini kargilama konusunda yiiksek bir sorumluluk duygusuna
sahip olan, engelli kardesinin de bakimini bizzat iistlenen Karakog, 1960’tan
itibaren ¢ikardigi Dirilis dergisinin yayinina da parasizligin yol actigr gel-git-
lere bagli olarak defalarca ara vermek zorunda kalir. Derginin son yayin do-
nemi, dokuzuncu yaym dénemiydi.

“Miilkiyeli olup miilkiyetle iliskisi olmayan” nadirlerden olan Karakog,
ancak son yillarinda dostlarinin israriyla 60 m2 bir ev almugtir. Kitaplarinin
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satigindan elde edilen gelirle yasayan, sairlerin caize ile yasamasinin onlari
gii¢ kargisinda kolelestirdigini bilen Karakog, Siiyuti gibi yasamay: tercih
etmis, yiiklii ticretler karsiliginda gazetelerde yazma tekliflerini reddetmis,
iktidar mekanlarindan uzak durmus, onlarin iltifatlar izerinden mahremi-
yetine niifuz etmelerine izin vermemistir (Karatag, 2008: 47).

Sonuc: Hakikata Erisme ve Onu Paylasmanin Etik Cercevesi
Olarak Entelektiiel Sorumluluk

Sezai Karakog, davasini dert edinmis, derdini “deva” bilmis bir sair-diisii-
niir olarak iginde yasadigi topluma bu “dava”y1 soz ve fiil diizeyinde “dogru”
olarak aktarabilme kaygist iginde olmustur. Miza¢ ve kisilik yapisindaki
celiskili durumlar, bu “yiiceltilmis” kayginin {iriiniidiir: Islam medeniye-
tinin ¢aga dogru olarak taginmasi kaygisi. Bu kaygi O’nun, kendisini, Bati
ve Dogu medeniyetleri kargisinda Islam medeniyeti adina yiiriitiilen sava-
sin onci figiird olarak kodlamast sonucunu dogurmustur (Karatag, 2013:
144-45).

[slam’in, insanhigm ve ruhun diriligi, “insanligin silasi” (Karakog, 2014:
111) olan Dirilis miicadelesinin agamalaridir. Bu miicadelede kendimizi/
kendi medeniyetimizi, Doguyu ve Batiy1 en ince detaylarina kadar bilip 6g-
renmek Karakog’a gore, Miisliiman entelektiielin 6devi/sorumlulugudur.
Bu yiizden aydin/entelektiie]l olmayzi,

secilmisligi, egosunu sisirme, ego santrizmini bilyiitme, topluma yabancilas-
masini arttirma, toplumda ve insanlikta yasayan evrensel gercedi gérmezden

gelme seklinde anlayan ve yorumlayanlar, sonunda topluma kars1 gorevlerini
unutur ve sorumsuzluk batakligina yuvarlanirlar (Karakog, 1986: 35).

Bu yiizden Karakog’a gore, diigiiniir/entelektiiel, 6n yargilar1 agip gercek-
lerin yeni tartismasini yapmak, giinliik politikanin diginda kalmak ve ona
alet olmamak, faydaciliktan, mevki, makam hirsindan, schret olma zaafin-
dan, hatta alkiglanmak duygusundan uzak olmalidir. Gelecegin insast i¢in bu
durum zorunludur (Karakog, 1989: 583). Karakog, E. Said’in de Entelektii-
el isimli galigmasinda zikrettigi bu nitelikleri, yasama ¢abasi iginde 6mriinii
tamamlamugtir.
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