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IMAMIYYE-iSNAASERIYYE’NIiN IMAMET ANLAYISININ,
SEMIYYAT iNANCININ SEKILLENMESINDEKI ETKIiSi' 2

Nezir MAVIS®
Ozet

Kabir hayati, yeniden dirilis ve sonrasi ahiret asamalarini tasdik eden Imdamiyye, bunlarin icerigini ise
niibiivvetin devami olarak gordiigii imamete uygun motiflerle islemistir. Benimsedigi bu imdmet anlayisi
etkisiyle, naslarin genelde tiim peygamberler ozelde ise Hz. Muhammed'le iliskilendirdigi tiim rollere imdam: da
ortak kilmis, bazi hallerde onu peygamberden daha iist bir konuma tasimistir. Kabir sorgusundan baglayarak
diger tiim ahiret asamalarinda imamlara etkin bir rol yiikleyen Imamiyye, onlart “amellerin sahidi”, “hesabin
sahipleri”, “addlet tartilari”, cennetlik ve cehennemlikieri yiizlerinden taniyan, sialarina sefdat eden ve izinleri
olmaksizin sirdt kopriisiinden gecilemeyen “cennet ve cehennem paylastiricilart” olarak sunmugtur.Oliim ve
otesi tiim ahiret asamalarinda imdmi peygamber ve bazen de Allah’a iliskin rollere ortak kilan Imdmiyye,
semiyydt inancimin tevhid ilkesi a¢isindan marjinal bir icerige biiriinmesine yol agmuistir.

Anahtar Sozciikler: Imam, amellerin sahidi, adadlet tartisi, hesabin sahibi, cennet ve cehennem paylastiricisi.

IMPACT OF IMAMIYYAH-ISHNAASHERIYYAH’S IMAMATE UNDERSTANDING ON ITS
SEMIYYAH BELIEFS

Abstract

The Imamiyyah which affirms the grave life, resurrection and the later stages of after life, has decorated the
consistance of these things in a way compatible with Imamet, which they have regarded as the continuation of
the prophesying. With the effection of this understanding, they have partnered the Imam to all the roles that
verses have linked to all the prophets in general and to Muhammad (pbuh) in private, and in some cases they
have located him at an upper level from the prophets. The Imamiyyah which puts an important role in the imams,
starting from the grave inquiry and all other stages after life, has presented them as “the witnesses of deeds”,
“the owners of the account”, “the scales of justice ”, who knows havenly and those deserving of hell from their
faces, the heaven and the hell servers who intercede their shias and without whose permission nobody can cross
the sirat bridge. The Imamiyyah which partners the imam to the roles of the prophets and sometimes of Allah in
the cases related with the whole grave life and after life stages, has caused the samiyyah belief to get a marginal
consistance in terms of the tavhid principle.

Key Words: The Imam, the witness of the deeds, the scale of justice, the owner of the account, the heaven and the
hell servers.
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GIRiS
Sia’min omurgasimi olusturan ImAmiyye-isndaseriyye’nin semiyyat (4hiret) inancimin imamet diisiincesiyle

etkilesimini ve bu etkilesimin boyutlarini ortaya koymayi amaclayan bu makale; temel dini anlayislarin, dini
inanglar1 anlama ve anlamlandirmay1 ne denli etkiledigini de g6z 6niine sermektedir.

Imamiyye’nin temel keldmi kaynaklarinin esas alindig1 makalede descriptive (betimleyici) yontem benimsenmis;
12 imama atfen aktarilan rivayetler ve konuyla iligkilendirilen ayetlerden 6rnekler sunulmus, gerektigi yerlerde
bazi tahlil ve degerlendirmelere de yer verilmistir.

Imameti, nas ve tayin ile belirlenen, niibiivvetin devami bir makam olarak géren imamiyye’nin temel bir inang
ilkesi haline getirdigi bu husus, usiil-i seldse’ye bakisim biiyiik dlgiide etkilemistir. Oliim ve dtesi ile ilgili temel
hususlar1 tasdik eden Imamiyye (bk. Kasifi’l-Gita, 1990: 157), kabir ve ahiret hayat: asamalarinin icerigini ise
imamet inancina uygun motiflerle doldurmustur. Kabir sorgusu, mizan, araf, sefaat ve sirat gibi kabir hayat1 ve
ahiret asamalarinda genelde tim peygamberler, 6zelde ise Hz. Muhammed’e atfedilen nebevi rollere imdmu da
ortak kilmig, Allah’a ait olan “hesap gérme” isinde bile ona bir rol yiiklemistir.

“Nebi” kelimesinin “yiikselmek” anlami, peygamberin “Allah tarafindan yiiksek bir makama secilen kisi”
oldugu seklinde anlasilmistir. Ustlu’d-din kitaplarinda dini ve diinyevi bir makam olarak ele alinan
hilafetin/imametin nasla m1 yoksa sGré ile mi tespit edilmesi gerektigi konusu bu agidan degerlendirildiginde,
sunu sdylemek miimkiindiir: Imémetin nasla tayin edildigi ve imamn her kararinda masim oldugu iddias,
halifeyi nebi makamina yilikseltmek anlamim tasimaktadir. Bu nedenle 6zellikle Ehl-i Siinnet kelamcilari imdmin
nasla degil, gard ile tespit edilmesi gerektigini savunmug Ve onun maslmiyetini reddetmiglerdir. Bu hususa
deginerek imametin usdlu’d-din konusu olmadigim vurgulayan Gazzali (505/1111), Siiler’in yanhs goriisleri
sebebiyle bunu usiilu’d-din konular1 arasinda ele aldigini s6yleyerek (Gazzali, 2009: 56) bu durumu teyit etmistir
(Ayrmtili bilgi i¢in bk. Harman, 2014: 45-78).

Dini inancin merkezine koydugu imamlara atfettigi peygamberlik rollerinin yaninda, onlar1 “cennet ve cehennem
paylastiricilar1” olarak niteleyen Imamiyye, yalmzca Allah’in yetkisinde bulunan kesdp ve mizan gibi bazi hiret
hallerinde de onlara bir yetkinlik nisbe etmekle, semiyyat inancinin, tevhit ilkesiyle uyusmayan bir gériiniim arz
etmesine yol agmustir.

KABIR HAYATINDA iIMAMA ETKIN BiR ROL YUKLENMESI

Kabir sorgusunda imdmin da sorulmasi

Kabir sorgusu ve hayatiyla ilgili malumat hadislerle sinirli ise de, insanoglunun kabir hayatinda nimet veya
azapla karsilastigia dair bazi ipuglari iceren ayetler de mevcuttur. Bu hususun, sehitlerin 6lmediklerini belirten
Al-i imran-169. ayetin siyakinda gelen “(Sehitler) Allah’in nimetine, keremine ve Allah’in, mii’minlerin ecrini
Zdyi etmeyecegine sevinirler.” (3/Al-i imran, 271) ayetinden anlasildigini belirten imami miifessir Belagi
(1865/1933); ayetteki son ifadenin, “Allah yolunda cihad edenlerin ecrinin zayi edilmeyecegi” seklinde degil de,
“mii’minlerin ecrinin zayi edilmeyecegi” tarzinda, daha genel bir ifade igerdigine dikkat g¢ekmistir. Miifessire
gore Firavun ve kavminin sabah aksam atese arz edileceklerini, ahiretteki azaplarimin ise daha ¢etin oldugunu
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belirten Mii’min-49. ayeti de kabir hayatina isaret etmektedir (Belagi, [t.y.]: I, 61-62).

Bir hadiste Hz. Peygamber’in, “Kabirde Miisliimdn’a soru soruldugunda Allah’tan baska ildh olmadigina ve
Muhammed’in O’nun elgisi olduguna sehddet eder.” buyurduktan sonra Ll 3 sl 8 Culill J el | gaal Gl 4 cady
3 AY) 4y “Allah, iman edenleri sabit bir soz ile metanetli kilar.” (14/brahim, 27) ayetini okudugu kaydedilmistir
(Buhari, 2002: Tefsir, 14). Bu hadisin bir bagka varyantinda da, s6z konusu ayetin kabir azabiyla ilgili oldugunu
belirten Restlullah, kabir sorgusunda kisiye Rabbinin ve nebisinin kim olduguna yonelik sorularm soruldugunu
sdylemistir (Ibn Mace, [t.y.]: Ziihd, 32).

Kabri ahiret menzillerinden ilki olarak niteleyen Hz. Peygamber, kabir sorgusunu gecen kisi igin sonrasimin
kolay olacagini, bunu basaramayan igin ise sonrasinin da zor olacagim ifade etmistir (Ibn Mace, [t.y.]: Ziihd, 32).
Miinker ve Nekir adli meleklerin kabre konulan kisiye Rabbini ve peygamberini sorduklarini belirten bir diger
hadiste; mii’min kisinin tevhid inancini ifade ettigi, miinafigin ise “Bilmiyorum.” dedigi ve buna gére muamele
gordiikleri anlatilmistir (Tirmizi, 1996: Cendiz, 70). JW Jis (e 3da o daall (=l e iy, il W “Kabir ya
cennet bahgelerinden bir bahce veya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur.” (Tirmizi, 1996: Sifatu’l-Kiyame,
26) hadisiyle de insanin kabir hayatinda nimet veya azapla karsilasacagi hususu pekistirilmistir.

Oliimden sonra bazi rihlarin miikafat, bazilarimin azap goriirken, bir kisminin ise iptal edilerek higbir sey
hissetmediklerini belirten Seyh Miifid (413/1022), bu diisiincesini Cafes es-Sadik (148/765)’a atfettigi bir
rivayete dayandirmugtir. Sirf iman veya kiifrii benimseyenlerin rihlarinin, Kiydmet’e kadar cennet veya
cehenneme konulacagim belirtilen bu rivayette, bu iki grubun digindakilerin bedenlerinin ¢iiriimesiyle
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nefislerinin de yok olup yeniden dirilise kadar bir sey hissetmeyecekleri soylenmistir (Seyh Miifid, 1992b: 88-
90). “Kabir sorgusunda mii’mine ne sorulacagi” sorusuna Cafer’in, “imadmin sorulacagi” cevabim verdigi
belirtilen bir diger rivayette, buna dogru cevap verenin kabri cennetle, cevap veremeyeninki ise cehennemle
iliskilendirilmistir (Amili, 1963: 1, 326). Seyh Miifid (1992b: 90-91), inang olarak insanlar iman, kiifiir ve bu
ikisi arasinda kalanlar seklinde {ic gruba ayiran bu rivayeti agiklarken, ilk iki grubu “recat* edecekler”,
digerlerini ise “Kiydmet giiniine kadar bir doniisleri olmayanlar” olarak belirtmistir. Bu agiklama dikkate
alindiginda, Imamiyye’nin recatini gerekli gérmedigi iiciincii grup icin kabir hayatim da 6ngdérmedigi, yani;
kabir hayatini recat inancina bina ettigi anlasilmaktadir.

Hz. Muhammed’in niibiivvetini ikrar edip ancak imdma inanmayanlarin durumlarinin Muhammed el-Bakir
(114/733[?])’m agzindan aktarildigi asagidaki rivayette ise imamet inancini benimsemeyenlerin kabirleri
cehennem ¢ukuru olarak tasvir edilmistir:

“Salih bir ameli bulunan veya bize diismanlik yapmayanlarin kabrinde cennete giden bir pencere agilir ve
Kiydmet'e kadar buradan iizerlerine serin esinti akar. Durumu Allah’a kalmis olan bu kisiler, Kiydamet giiniinde
hesaba ¢ekildikten sonra cennet veya cehenneme girerler.... Ancak ehl-i kibleden olan ndsiblarin (imamet
inancini benimsemeyenlerin) kabrinde ise cehenneme agilan bir pencereden iizerlerine Kiydmet giiniine kadar
cehennemin 1sist, alevi ve dumani akar. Bundan sonra da gidecekleri yer cehennemdir.” (Amili, 1963: I, 335-
336).

Seyh Sadik’un (381/991), Ali b. Ebi Talib’in annesi Fatima bint-i Esed’in cenazesinin defnedilmesiyle ilgili
aktardi1 asagidaki rivayette ise Imamet doktrininin kabir sorgusuna yansimasinin bizzat Hz. Peygamber’e
onaylatildig1 goriilmektedir. Biraz uzunca olan rivayette, kabre konulan cenaze lizerine egilerek “Senin oglun,
senin oglun!” diye sdyleyen Hz. Peygamber’e bu durum soruldugunda, “...Rabbinin kim oldugu soruldu.
‘Allah’tir.’ dedi. Restilii soruldu, cevap verdi. Velisi ve imdmi sorulunca tereddiit edip duraksadi. Ben de ona:
‘Senin oglun, senin oglun!’ dedim, o da bunu séyledi.” cevabim verdigi belirtilmektedir (Seyh Sadik, 1971: 17-
18).

Imamin 6liimden sonra da duyup gormesi

Oliimden sonra enbiya ve imAmlarin cennete nakledilerek ceset ve ruhlariyla, KiyAmet giiniine kadar burada
yasayip immetlerinin salihlerinden ve sialarindan kendilerine katilan1 miijdeleyip onlara ikrimda bulunduklarin
belirten Seyh Miifid, diinyadaki sialarimin hallerinin de kendilerine gizli kalmadigini, kabirleri basinda
kendilerine seslenenleri ilahi bir latife ile goriip duyduklarini sdylemistir. Bu diisiincesine ayet ve hadislerden
delil getirmeyi de ihmal etmeyen miiellif, G831 per) 2o sbal Jb Ulal il Jas (8 1518 031 a3 ¥ “Allah yolunda
oldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah’wn, litfundan kendilerine verdigi
nimetlerin sevincini yasayarak riziklandirilmaktadirlar.” (3/Al-i Imran, 169) ayetini kamit olarak sunmustur
(Seyh Miifid, 1992a: 72-73). Bu durumun, oliimden sonra da Resilulldh ve imdmlarm Allah katinda diri
olmasiyla miimkiin oldugunu belirten miiellif, Hz. Peygamber’in Bedir giinii 6ldiiriilen miisriklerin cesetlerine
seslenigini de buna delil olarak zikretmistir (Seyh Miifid, 1992b: 91).

Oliimden sonra da insanlarin duyup gordiikleri konusunu ayetlerle temellendirmek miiskil bir husustur. Bu
hususu nefyeden ayetlerin birinde, _s&l) 8 (o gemar il Lag el (o gandd () ) 5aY 5 sLa¥) (5 5 Las “Diriler ile
oliiler de bir olmaz. Allah, diledigine isittirir. Sen, kabirde bulunanlara isittirecek degilsin.” (35/Fatir, 22)
buyurmustur. Hz. Peygamber’in Bedir’de 6ldiiriilen miisriklerin cesetlerine seslenigini de, bu ayetle uyumlu bir
bicimde soyle izah etmek miimkiindiir: Miisrik 6liilerinin Restilullah’t duymalari, -ayette gegtigi lizere- ilahi izne
bagli, micizevi bir durumdur. Husiisi olan bu olaydan hareketle, baska oliilerin de duyup gordiikleri seklindeki
bir genellemeye gitmek isabetli degildir.

Imamlara {istiin nitelikler atfeden Imamiyye’nin s6z konusu iddiasinin, imamlara atfettigi iistiin ve imtiyazli
konumun, 6liim ve 6tesine iligkin bir yansimasi oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle, Seyh Miifid’in bu iddia igin,
sehitlerin yasadigim belirten ayeti kamit gostermesi isabetli goriinmemektedir. Ciinkii sehitlerin yasaminin
keyfiyetinin insanlarca bilinemeyeceginin aymi ayette vurgulanmig olmasi, bu yasamin, sechitlere has ve
olaganiistii bir hal oldugunu gostermektedir. Imamlara iliskin s6z konusu iddianin, Allah’in varlik i¢in belirlemis
oldugu siinnetulldh’la uyusmadigi da séylenebilir. Clinkii diger insanlar i¢in gegerli olan ildhi yasalarin,
peygamberler ve imamlar1 disarida biraktigini séylemek, siinnetullah’in kusaticiligina halel getirmek anlamini
icermektedir Ki, bunu sinnetullih i¢in bir degisikligin s6z konusu olmadigini belirten Fetih-23. ayet
nefyetmektedir.

4 Imami diisiincede recat, 12 Imam’la birlikte sialar1 ve diismanlarmin KiyAmet’ten once diriltilip imamlarin,
diismanlarin1 6ldiirerek onlardan intikam alacaklari inancini ifade etmektedir (bk. Seyh Sadik, 1971: 18;
Nevbahti, 2012: 57-58; Kasani, 1959: 1, 92).
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AHIRET HAYATINDA iIMAMA ETKIN BiR ROL YUKLENMESI
imama “amellerin sahidi” roliiniin yiiklenmesi

Sahit (L), gordigii bir olaya taniklik yapan kisiyi ifade etmektedir. Ayni kdkten gelen Sehid (x:e5d), higbir
seyin bilgisinin kendisine gizli kalmadigi manasinda, Allah’in isimlerinden biridir. Yine, meleklerin, cennete
girdiklerine taniklik yapmalar1 nedeniyle Allah yolunda 6ldiiriilenlere de sehit denilmistir (Ibn Manzir, 1883: 111,
238-242).

Naslarda, Kiydmet giiniinde her bir peygamberin kendi {immetine sahitlik yapacagi belirtilmis, Hz.
Peygamber’in bu roliine de 13 | s s 13ali bl )i U) )\l “Ey Peygamber, gercekten biz seni bir sahit, bir
miijdeleyici ve bir uyarict olarak gonderdik.” (33/Ahzéb, 45) ayetinde deginilmistir. Ayetteki “sahit” ifadesinin,
Restlulldh’a ait nebevi bir gérev oldugu, miifessirlerin bu kelime igin yaptiklart “Restlullah’in Allah’tan aldig
ilahl mesaji insanlara teblig etmesi veya Allah’in birligine ve Kiyadmet giiniinde insanlarin amellerine taniklik
etmesi” (bk. Kurtubi, 1950: XIV, 200; Taberi, 1994: VI, 184-185; ibn Kesir, 1997: VI, 439) agiklamasindan
anlasilmaktadir.

Imémlarin da iimmete sahit kilindiklarmi ileri siiren Imamiyye, Hz. Peygamber’in konumunda olduklar:
gerekgesiyle, amellerin sabah aksam onlara sunuldugunu ileri stirmiistiir (Saffar, 2010: 473-475; Kuleyni, 1990:
I, 245-277). Kiyamet giiniinde immete sahitlik yapabilmeleri i¢in onlarin da Reslullah gibi amellere tanik
olmalarmin zorunluluguna deginen imami miiellifler, Hz. Peygamber’in bu roliinden bahseden ayetlerin,
imamlarin sahitligini de kapsadigim sdylemislerdir (bk. ibn Kays, 1958: 299; Saffar, 475-497; Kuleyni, I, 245-
276; Sahrtdi, 2014: 90-91).

Imami kaynaklarda, amellerin Hz. Peygamber ve imamlara arz edildigine dair agilan bablarda, &) s s |slec) i
Osiesall s Al s Sle “De ki: Calisin, yapin. Yaptiklarimizi Allah da, Resiilii de, mii’'minler de goreceklerdir.”
(9/Tevbe, 105) ayetindeki mii 'minin (mi’minler) kelimesi “imamlar” olarak tefsir edilmistir (Saffar, 2010: 475;
Kuleyni, 1990: 1, 276; Ayyasi, 1991: 1, 268). Bu ayetin kimlere hitap ettigi konusundaki ihtilaftan s6z eden
Maturidi (333/944), bu muhataplarin Tebiik seferinden geri kalip pisman olanlar veya miinafiklar olduguna dair
yorumlar aktarmistir (Maturidi, 2004: II, 446). Burdaki hitabin genel oldugunu belirten Kurtubi (671/1273),
Allah’in izniyle ahirette amellerin Restilulldh ve mii’minlere bildirilecegini séylemistir (Kurtubi, 1950: VIII,
252).

lugd eV o ol Uia g wg s Aal US (4e Win 13 S8 “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlarn iizerine
bir sahit yaptigimiz zaman, bakalim onlarin hdli nice olacak!.”’(4/Nisa, 41) ayetini aciklarken, her peygamberin
iimmeti i¢in sahit getirilecegi gibi Resflullah’in da immetine sahit getirilecegini sdyleyen Maturidi, bunu sdyle
acmustir: “Peygamberler, immetlerinin kendilerini tasdik edip etmediklerine, immetleri de onlarin kendilerine
ilahi mesajlart teblig ettiklerine sahitlik yapacaklardir.” (Maturidi, 2004: 1, 425). Ayetteki sahitleri
“peygamberler” olarak belirten ibn Kesir (774/1373), bunu hesabin dehsetiyle iliskilendirmistir (ibn Kesir, 1991:
11, 306-307).

Imami miiellifler Nisa-41. ayetteki sahitligi imamlara da atfetmislerdir. Kuleyni’nin bu ayetle ilgili aktardig
rivayetlerde, Kiyamet giiniinde Hz. Peygamber’in iimmetine sahit olacagi gibi her ¢agda onlara bir imadmin da
sahit olacag: ifade edilerek (Kuleyni, 1990: I, 245), sahitlik gorevinde imamlar, Hz. Peygamber’e ortak
kilinmigtir. Muhammed el-Békir’a atfen aktarilan bir rivayette ise KiyAmet giiniinde her bir nebinin vasisinin
(imadmin) sahit olarak Hz. Peygamber’in huzuruna getirilip Ali’nin de onlarin iizerine sahit kilinacag: belirtilerek
(Ayyasi, 1991: 1, 268) imama atfedilen sahitlik roliiniin tiim insanlhiga tesmil edilmesi dikkat ¢ekicidir.

lugd aSile Jpu N 0 sSss il e elagd )53 oS8 Ui g &l oSUilaas SIS 5 “Biylece, sizler insanlara birer sahit (ve 6rnek)
olasimiz ve Peygamber de size bir sahit (ve 6rek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik.” (2/Bakara, 143) ayetini
konu alan bazi rivayetlerde imamlardan su soz aktarilmustir: “Ummet-i viistd biziz. Biz, Allah’mn insanlar
tizerindeki hiiccetleriyiz. Restlulldh, Allah’tan bize ulasan sey (imamet) konusunda tizerimizdeki sahit, biz ise
insanlar iizerindeki sahitleriz. Bunu tasdik edeni biz de Kiydmet giinii tasdik ederiz, inkdr edeni biz de inkar
ederiz.” (Kuleyni, 1990: I, 245-246).

Bakara-143. ayetteki insanlar ifadesini, “Hz. Peygamber’in risaletini reddedenler” olarak agiklayan Maturidi,
vasat ifadesini de “adalet” olarak acgiklamis ve bu sifati tasiyanlarin sahitlik yapmaya miistahak olduklarini
soylemistir (Maturidi, 2004: I, 101). 4 Osie s oY 5l dan 5 Lala) (us 50 S 4l (o die 8L o sl 5 40y o Al o OIS (el
“Rabbin katindan bir belgesi ve onun arkasindan da bir sahidi olanlar, onlerinde de Miisa nin kitabr énder ve
rahmet olarak bulunanlardir ki, iste onlar Kur’an’a inamrlar.” (11/H0d, 17) ayetini Restlulldh veya timmetiyle
iliskilendirip beyyine kelimesini de “Kur’an” olarak agiklayan miifessirler; sahit ifadesinin “Cebrail, Hz.
Peygamber veya Kur’an’1 tasdik babindan dogrulayan onceki ilahi kitaplardan incil” olduguna dair riayetler
aktarmiglardir (Kurtubi, 1950: IX, 16-17,; bn Kesir, 1991: IV, 312).
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Avyetteki beyyine kelimesini “Kur’an” olarak agiklayan imami miiellifler, sahit ibaresini de Ali b. Ebi Talib’e
hasretmislerdir (Kummdi, 2013: II, 465; Seyh Sadik, 1971: 25; Seyh Miifid, [t.y.]: 145; Ayyasi, 1991: 11, 151;
Bahrani, 2006: IV, 89-96). Rivayetlere gore ayetteki “sahit”ten kendisinin kastedildigini belirten Ali, Had-17.
ayetin kendisi hakkinda indigini belirterek soyle soylemistir: “Rabbinden bir beyyine iizere olan Resilullih tir.
Ben de O’nun sahidiyim ve Kur’an’1 O 'nunla birlikte okurum.” (Saffar, 2010: 166).

Iméma “hesabin sahibi” roliiniin yiiklenmesi

Hesap («lal)) “saymak” anlamindadir (Ibn Manzir, 1883: I, 308; Isfehani, [t.y.]: 152). Aym kokten gelen Hasib
(<=l hesaba geken, hesaba kifayet eden manasinda, Allah’in isimlerinden biridir (ibn Manzir, 1883: 1, 310).

“Hesdbin sahibi, ya da Kiyamet giiniinde insanlart yaptiklarindan hesaba ¢ekecek olan kimdir?” sorusuna cevap
mahiyetinde olan ayetler mevcuttur. Miifessirler, el a5 <l “(Allah) Din giiniiniin sahibidir.” (1/Fatiha, 3)
ayetindeki din giinii ifadesini, “hiikiim verme ve hesap giinii” olarak tefsir etmiglerdir (bk. Maturidi, 2004: 1, 5;
Ibn Kesir, 1997: 1, 134; Taberi, 1994: I, 68-69). aslus Wile () &5 agisl Wil o) “Siipesiz onlarin doniisii ancak bizedir,
Sonra onlarin sorguya ¢ekilmesi de sadece bize aittir.” (88/Gasiye, 25-26) ayetleri de, insanlarin doniisiiniin ve
ilahl hikmet geregi, hesaba ¢ekilip iyi amelleri i¢in 6diil, kotii amelleri igin ise ceza almalarimin Allah’a ait
oldugu anlamini icermektedir (Kurtubi, 1950: XX, 38; Maturidi, V, 446-447, Ibn Kesir, VIIL, 389).

Kiyamet giiniinde insanlarin hesabim1 gérme isini Allah, peygamberler ve imamlar arasinda boliistiiren Seyh
Sadik, Gﬁsiye, 25-26. ayetleri buna kanit olarak sunmustur. Enbiya, resill ve imamlarin hesabin1 Allah’in,
imamlarin hesabint nebilerinin ve timmetin hesabim1 da imamlarin {istlenecegini sdyleyen miiellif, hesab1
yukaridan asagiya hiyerarsik bir sistem olarak anlatmustir. Bunu konuyu iligkilendirdigi sahitlik hususunu da
ayni hiyerarsik sisteme tabi kilan Seyh Sadik, peygamberlerin immetlerine sahitliklerinden s6z eden ayetleri
buna delil getirmistir. Cafer es-Sadik’in Ul (uds al1a3 28 Zalall o5l Jasdll 0 3) 5all aiai s “Kiyamet giinii igin adalet
terazileri kuracagiz. Oyle ki hichir kimseye zerre kadar zulmedilmeyecek.” (21/Enbiya, 47) ayetindeki mevdzin
(tartilar) ibaresini “enbiya ve imamlar” olarak agikladigina dair bir rivayet aktaran miiellifin, Allah’a ait olan
hesaba (bk. Kurtubi, 1950: XX, 37-38; Ibn Kesir, 1997: VIII, 389) ortak kildig1 imamlar1, addlet tartilar: olarak
nitelemesi diistindirtctdir (Seyh Sadik, 1971: 24-27). Hocas1 Seyh Sadiik gibi hesab1 Allah, Hz. Peygamber ve
imam hiyerarsisiyle aciklayan Seyh Miifid, bunu; imamlar i¢in bir ikram, makamlarinin ve diger insanlardan
iistlin oluslarinin bir alameti olarak sunmustur (Seyh Miifid, 1992a: 78-79).

Miifessirler, Enbiya-47. ayetteki mevdzin (tartilar) ibaresine eslik eden kist (adalet) kelimesinden hareketle, her
kesin yaptiginin karsiligim tam olarak alip hi¢bir haksizliga ugramayacagi anlamini verdikleri mevdzinu’l-kist
terkibini “adalet tartilar1” olarak agiklamislardir (bk. Maturidi, 2004: I11, 331; Ibn Kesir, 1997: V, 345-346). araf
-6. ayetin tefsirinde; peygamberlere, iimmetlerine teblig yapip yapmadiklarinin, iimmetlerine de peygamberin
ilah! mesaji kendilerine teblig edip etmediginin sorulacagini belirtmislerdir (bk. Taberi, 1994: 111, 403; Maturidi,
2004: 11, 208; Ibn Kesir, 1997: 111, 388-389). Peygamberlere bunun sorulmasinin, Bakara-143. ayetinde belirtilen
sahitlige yonelik oldugunu soéyleyen Maturidi, Rahman-39. ayetinin de kisinin kendi yaptiklarindan sorulacagi
anlaminin yaninda; bu sorgunun “Ne yaptin?” seklinde degil de “Nigin yaptin?” tarzinda kisinin gizledigi (igsel)
durumlart ortaya ¢ikarmaya yonelik bir anlam igerdigine dikkat cekmistir (Maturidi, 2004: II, 208).

Hesabi, amellerin karsiliklariyla mukabele gormesi olarak agiklayan Seyh Miifid, bunu kulun haddi astig1 seylere
muvafakat etmesi, kotiiliikleri nedeniyle kinanmasi, iyiliklerinin Gviilmesi ve hak ettigi sekilde muamele gormesi
seklinde agiklamistir. Tartilari agir gelenlerin cennete, tartilart hafif gelenlerin ise cehenneme gireceklerini
belirten ayetlerde (23/Mii’mintn, 102-103, 101/Kéria, 6-9) gegen “mevazin”i; iki kefesi olan fiziksel bir tarti
olarak diistinmenin dogru olmadigini belirten miiellife gére mizdn, amelleri karsiliklariyla denklestirerek hak
sahibini hakkina kavusturmaktir. Mizan’daki agirlik ve hafifligin mecaz oldugunu belirten Miifid’in, mevdzin
ibaresine “imamlar” anlamim vermesi dikkat ¢ekicidir. Buna dair haberlerin de geldigini belirten Seyh Miifid’e
gdre bunun anlami, onlarin, ameller ile karsiliklarini denklestiren adalet yargi¢clar: olduklaridir. Onlara yiikledigi
bu rol ile imamlar1 <L) 3¥ 5 (hesabin sahipleri) olarak niteleyen miiellif, imamiyye nin bu hususta icma iizere
oldugunu ifade etmistir (Seyh Miifid, 1992b: 114-115; 1992a: 79).

Kiyamet giiniinde tiim yaratilmislarin hesabinin imamlarin elinde oldugu anlaminda, miistakil bir bab agan
Amili’nin (1104/1693), burada imamlara atfen aktardig bir rivayette, cennet ve cehennem kapilarmin Ali’nin
elinde oldugu belirtilmig, cennetlikleri cennete ve cehennemlikleri de cehenneme soktuktan sonra cennet ve
cehennemin kapilarini kapatacag: soylenmistir (Amili, 1963: I, 446-447).

Seyh Sadik’un imadmlarin sahitligiyle iliskilendirdigi Bakara-143. ayetin bag kismuindaki Uaw s dal aSlilas 5 “Sizi
vasat (orta) bir dimmet kildik.” ifadesini almanmig olmas1 dikkat ¢ekicidir. Bu ayet biitiin olarak alindiginda,

buradaki hitabin timmet-i Muhammed’e yonelik oldugu anlagilmakta, dolayisiyla da Hz. Peygamber’in iimmete,
onlarin da tiim insanliga sahit ve 6rnek kilindiklar1 anlamiyla biitiinliik saglanmaktadir.

Hesabin yalmzea Allah’a ait oldugunu gosteren agik naslara ragmen, imémlart hesabin sahipleri olarak
adlandiran Imamiyye, Nisa-41. ayetteki dmmet ifadesini, her ¢agda sahit olarak bulundugunu ileri strdiigii
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imama atfetmistir (bk. Kuleyni, 1990: I, 245). imamileri bu yoruma gdtiiren diisiincenin, imam peygamber,
stasin1 da onun {immeti olarak gérmeleri oldugu anlagilmaktadir. imamlar1 peygamber konumuna yiikselten bu
diistince, Kur’ani naslarla uyusmamaktadir. Nisa-41. ayetin, “Kiyadmet giiniinde her peygamberin, {immetinin
kendilerini tasdik edip etmediklerine sahitlik yapacagi gibi Hz. Muhammed’in de kendi iimmetine (misriklerin
aleyhine) sahit kilinacagi” (bk. Taberi, 1994: 11, 464; Kurtubi, 1950: V, 197-198; Ibn Kesir, 1997: 11, 306-307)
seklindeki tefsiri de bu diisiinceyi nefyetmektedir. “Hz Peygamber’in vefatindan sonra gérmedigi immetine nasil
sahitlik edecegi” sorusunu soran birine bu husus nasil izah edilebilir? Restlullah KiyAmet giinii Hz Isa’nin < L
Mg ool IS o il s agale () il S i 65 Ll agad Caad e lagd agle CaiS 5 oS )5 o dl Ve ) of 4n 55 5el Le W) agd
“Ben onlara, sadece bana emrettigin seyi soyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin
(dedim). Aralarinda bulundugum siirece onlara sahit (ve Ornek) idim. Ama beni iglerinden aldiginda, artik
tizerlerine gozetleyici yalmiz sen oldun. Sen, her seye hakkiyla sahitsin.” (5/Maide, 117) ayetinde dedigini
diyecektir. Dolayisiyla “Resilullah’in vefatindan sonra Allah sahittir” denebilir.

Ricalii’l-araf’in imamlara hasredilmesi

Arapgada yiiksek yap1 ve sir (burg) anlaminda olan drdf (< _eY') (Razi, 1994: 402-403), ‘urf kelimesinin ¢ogulu
olup atin yelesi (Halil b. Ahmed, 2003: I, 136), horozun ibigi gibi hayvanlarin boyun ve bag bdlgesinde ¢ikan
killar ve tiiyler veya yerden yiiksek seyler icin kullamlir (Ibn Manzir, 1883: IX, 241).

Araf kelimesi Kur’an’da ayni adl stirenin, st of &l Clasal | 535 5 anlass US 05y Jla il eV e s il Legin g
Osrada aa 5 W gl o oSile “Thisi (cennet ve cehennem) arasinda bir siir, drdf iizerinde de birtakim adamlar vardir.
Cennet ve cehennemliklerin hepsini simalarindan tanimaktadirlar. Cennetliklere: ‘Seldm olsun size!’ diye
seslenirler. Onlar heniiz cennete girmemislerdir, ama bunu ummaktadirlar.” (7/Aréf, 46) ve il e Y claal sal
05K iS Loy aShan oSie el L 15l aalassy agisd yay Yy “Grdf takiler, simalarindan tamdiklar: birtakim
adamlara da seslenir ve sdyle derler: Ne ¢oklugunuz, ne de taslamakta oldugunuz kibir size bir yarar sagladi!”
(7/Araf, 48) ayetlerinde gegmektedir. Bu ayetlerde cennet ile cehennem arasinda bulunan bir hicdb (perde/engel)
Ve ricdlii’l-drdf olarak adlandirilabilecek araf’in tizerindeki bazi adamlar ile ashdbu 'I-drdf tan s6z edilmistir.

Ik ayette gecen hicdb ifadesini cennet ile cehennem arasindaki bir sir (burg) olarak tefsir eden Kurtubi
(671/1273); kelimenin liigat anlamindan hareketle, araf’1 da cennet ile cehennem arasindaki bu strun zirvesi
olarak nitelemistir (Kurtubi, 1950: VII, 211).

Ikinci ayette gecen ashdbu’I-draf'm kimler oldugu hususundaki ihtilaftan séz eden miifessirler farkli yorumlar
yapmuslardir. Giindh ve sevaplart esit olanlar, alim ve fakihler veya kendileriyle mesgul olmayi1 birakip
insanlarin durumunu miitalaaya giriserek atese girecekleri gordiiklerinde cehenneme girmekten Allah’a siginan,
cennete girecekleri gordiiklerinde ise oraya girmeyi imit eden sehitler ve mii’minlerin ileri gelenleri, bu
yorumlardandir. Bunlarin peygamberler veya kiigiik giindhlarindan 6tiirii, haklarinda hiikiim verilinceye kadar
cennetle cehennem arasinda bekletilenler oldugu yorumlar1 da mevcuttur (bk. Kurtubi, 1950: VII, 211-215;
Salebi, 2002: 1V, 235-240; Taberi, 1994: 11, 441-449).

Siileym b. Kays’mn aktardigi bir rivayete gore ricdlu’l-drdf’t mii’minlerle miisrikler arasindaki bir tabaka olarak
belirtip onlart insanlarin (mii’minlerin) ileri gelenleri ve en yiiceleri olarak niteleyen Ali’nin, onlar1 hesabin,
mizanin ve sefiatle cehennemden ¢ikacak mii’minlerin sahipleri olarak tasvir etmesi dikkat ¢ekicidir. Rivayetin
devaminda, “kalpleri islam’a 1sindirilanlar veya iyi ve kotii amelleri birbirine karistigindan iyi bir mii’min
“Imémim tanimayan cennete girer mi?” sorusuna: “Allah’n dilemesi hari¢, giremez.” dedigi aktarilmstir (ibn
Kays, 1958: 171-172).

Araf’1, cennet ile cehennem arasindaki bir sr olarak agiklayan Seyh Sadik da ricalu’l-araf’1 “bu strun
yiikseklerinde bulunacak olan enbiyd ve imamlar” olarak agiklamigtir. Ashabu’l-araf’1 da “azap olunmak veya
bagislanmak iizere bu stirun etrafinda Allah’in hitkmiini bekleyenler” olarak belirten miiellif, bunlardan ricalu’l-
araf’in inkar ettikleri veya onlar1 inkdr edenlerden baskasimin cehenneme girmeyecegini vurgulamistir (Seyh
Sadik, 1971: 22-23).

Seyh Miifid de, Restlullah ve imamlar olarak agikladig ricalii’l-araf’in; cennet ve cehennem ehlini simalarindan
tamimalari hususunu, Ali’den aktarildigini belirttigi “Ben asd ve meysem sahibiyim.” soziiyle agiklayarak
meysem’i, “Insanlar1 yiiziinden tanima ilmi” olarak tarif etmistir (Seyh Miifid, 1992b: 106-107). Kuleyni’nin
(329/941) aktardig: bir rivayette ise bu husus Ali’nin agzindan soyle teyid edilmistir:

“Biz, Allahin yalmizca onlar vasitasiyla bilindigi drdf1z. Biz, Kiyamet giiniinde Allah’in sirdt iizerine koydugu
bekgileriz. Cennete bizim bildigimiz ve bizi bilenden baskas: giremez. Atese de bizim inkdr ettigimiz ve bizi inkdar
edenden baskasi girmez. Sayet Allah dileseydi, kullara kendisini tamitirdr, fakat bizi bunun kapilari, yolu ve
sebebi kilmigtir. Bizim veldyetimizden ayrilanlar veya baskasini bize tercih edenler, Swrdt’tan kayacak
olanlardw.” (Kuleyni, 1990: 1, 239).
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imamlarin sefaitte Resiilullih’a ortak kihnmalar:

Birine yardim etmek amaciyla bir seyi bagka bir seye katmak (Halil b. Ahmed, 2003: 11, 342; ibn Manzfir, 1883:
VIII, 181-182) ve birisinin araciliiyla, bagka birinin zararimi gidermek anlamlarinmi igeren sefdat (Aclilll)
(Tahanevi, 1996: 1034); aleyhine hiikiim verilmis kisinin sugunun bagislanmasini talep etmektir (Ciircani,
1938:109).

Kesin olarak yasaklanmis, diinya veya ahirette cezalandirilacagina dair hakkinda kati bir nas bulunan giinahlar
anlamindaki kebire (Ciircani, 1938: 153) isleyenlerin ahiretteki durumu ¢ergevesinde kelami tartigma sahasina
giren sefaat; tevbe konusuyla birlikte ele alinmistir. Sefati sadece cennettekilerin derecelerinin yiikseltilmesiyle
iligkilendiren bazi firkalar, tevbe etmeksizin dlen kebire sahibinin ebediyyen cehennemde kalacagi goriisiinii
benimsemis, aksini diigiinenler ise gilindhlarindan &tiirli cehenneme girecek ehl-i tevhidin de sefaatten
yararlanacagi tarzinda, daha genis ¢ergeveli bir sefaat diisiincesi benimsemislerdir (bk. Bagdadi, 1988; 244-245).
Kokii ve tiirevleriyle birlikte sefiat kelimesi Kur’an’da 30 ayette ge¢mektedir (bk. Abdulbaki, 1945: 384). Bu

etmek amaciyla, {liclincii bir kisiye miiracaat etmesi seklinde genel bir anlam c¢ergevesine sahip oldugu
goriilmektedir. Hadis kaynaklarinda sefaatle ilgili birgok rivayet mevecuttur. el e 5SS Ja¥ Jielis “Benim
sefdatim, iimmetimden kebire sahipleri icindir.” (EblG David, 2009: Siinnet, 23) hadisi, bunlardandir. Bunun
yaninda, Hz. Peygamber’in, “Ben cennette sefaat edeceklerin ilki ve kendisine en ¢ok tabi olunan peygamberim.”
(Miislim, 2006: iman, 84-85); “Her bir nebinin iimmetine yonelik miistecab bir duds: (sefaati) vardir. Ben dudmi
iimmetime sakladim.” (Miislim, 2006: iman, 86) gibi sefaate yonelik sozleri, cehenneme girmis bazi mii’minlerin

sefaatle atesten ¢ikarilip cennete konulacaklari rivayetleriyle pekistirilmistir (bk. Miislim, 2006: iman, 84).

Hadislerde, Kiyamet'te insanlarin sefaat i¢in gidecekleri Hz. Adem, Hz. Nih, Hz. ibrahim, Hz. Mdsi ve Hz.
Isa’min insanlart geri gevirecekleri, kendisine makdm-1 mahmiid bahsedilen Restlullah’m ise ebedi ateste
kalacaklarin (kafir ve miisrikler) haricindekileri (mii’mileri), bi-iznillah atesten ¢ikaracagi belirtilmistir (Buhari,
2002: Tefsir, 2; Miislim, 2006: Iman, 84). Kimlerin ebediyyen cehennemde kalacag: hususundaki uyusmazliktan
s6z eden Bagdadi (429/1037-38), bunlarin kiifiir lizere 6len veya sahibini kiifre gotiiren bidat tizere olen kisiler
olduguna yonelik Es‘ari goriisii aktarmis, tevbe etmeksizin 6len giindhkar Miisliimanlar’in durumunun Allah’a
kaldigini belirtmistir. Allah’m bagislamasinin kebire sahiplerini de kusattigina vurgu yapan Bagdadi, s Y 40 o
sl el cllld (g0 Le L g a0 & o “Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (giindh)lar: ise diledigi kimseler icin bagislar.” (4/Nisi, 48) ayetini kamit olarak sunmustur (Bagdadi,
1928: 242-243).

Imami miiellif Behbehani’ye gore 4l xe Uil ¥ “Iste bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir.”
(10/Y0nus, 18), diyen miisriklerin putlara yonelttikleri sefaati batil olarak niteleyen Kur’an, Y)edie aély 313 e
43b “(Allah’1n) Lzni olmaksizin O ’nun katinda sefiatte bulunacak kimdir?” (2/Bakara, 255) ayetiyle de, Allah’in
izni ve O’nun razi oldugu bazi kisilere dayanan seféati ise sahth kabul edip onaylamistir (bk. Behbehani, 2006:
11-13). Sefaati nefyeden Bakara-255 ve gl ¥y Jy e 4392 e o8 W “Sizin icin O 'ndan baska hi¢hir dost, hicbir
sefdatci yoktur.” (32/Secde, 4) ayetlerini Allah’a girk kosulan seyler araci kilinarak istenen sefaatle iliskilendiren
Imami miifessir Belagi (1865/1933)’ye gore bu husus, sefaati Allah’in iznine baglayan ayetlerle birlikte
degerlendirildiginde; Restlullah, imamlar ve Allah dostlarinin sefaatinin istenebilecegi sonucuna ulagilmaktadir

(Belagi, [t.y.]; I, 62).

Kur’an’da sefaat diigiincesini devre dis1 birakan bir¢ok ayet mevcuttur (bk. Abdulbaki, 1945: 384). Bu konuyu
detayli sekilde ele alan Diizenli, sefiati tiimiiyle reddeden ayetlerin yaninda, 7 ayette de sefiat igin, izin
kavramryla bir istisna yapildigina dikkat cekmistir. Herhangi bir kisi veya gruba atif icermeyen bu ayetlerden,
meleklerin sefdatine yorumlanabilen Enbiya-28. ayetin ise meleklere sefaat etme roliinii yiiklemekten daha ¢ok,
onlardan boyle bir beklenti icerisinde olanlarin bu beklentilerini bosa ¢ikaran anlam icerdigini belirten miiellif,
soz konusu izni; sefiat konusundaki Stinnetulldh olarak degerlendirmis, ancak bunun spontane ve donuk bir
ilkelilikten ¢ok, her an Allah’in denetim ve gézetiminde olan, bir yoniiyle fizik, diger yoniiyle metafizik boyutlar
tastyan girift bir duruma isaret ettigini de vurgulamistir (Diizenli, 2006: 287-291).

Sahébe’nin, hem diinyevi hem de uhrevi taleplerinin yerine gelmesi konusunda, Restlullah hayatta iken, O’na
giderek sefaatini, yani onlar i¢in dud etmesini istediklerinden s6z eden Harman, konunun hassasiyetine vurgu
yapmustir. Kiyamet giinii kendisi igin sefaat etmesini isteyen Enes b. Malik’e, lic yerde (sirdt’in iizerinde,
mizan’m yaninda veya havz’in baginda) kendisini arayip bulmasim tavsiye eden Hz. Peygamber’in (Tirmizi,
Sifati’l-kiyame, 9); gozlerinden rahatsiz oldugu igin sifd bulmak amaciyla sefaat talep eden bir sahabeden de,
abdest ahp iki rekat namaz kildiktan sonra, . 2 Y <l Cien 5538 ) cdana b dan )l (o1 danas bl da il 5 Ll ) 2ol
b anid aglll ¢ ol 038 Aals “Allah tm Nebin Muhammed ile sana yonelerek senden istiyorum. Ey Muhammed bu
ihtiyacimin giderilmesi igin senin ile Rabbime yoneliyorum. Allah’im onu hakkimda sefaatci eyle.” dudsini
okumasini istedigine (Ibn Mace, ikAmetu’s-Sala ve’s-Siinne, 189) dikkat ceken yazar; Restlullah’in dgrettigi bu
dud metninde gecen “Allah’im, Peygamberi hakkimda sefaat¢i eyle.” ifadesinin, “O’nu hakkimda duéci eyle.
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Hakkimdaki sefdatini ve dudsim kabul eyle.” anlamim tasidigimi belirtmistir. Sefdatin Hz. Peygamber’den
istemesi yerine, O’nu sefaat¢i kilmasini Allah’tan dilemenin dua ddabina daha uygun oldugunu hatirlatan yazar,
“Allah’in azap etmeye hiilkmetmek istemesine karsi Hz. Peygamber’in sefiati” varmis diisiincesine ve
Restlullah’in Allah’tan daha merhametli oldugu algisina yol agmasi halinde, “Sefaat Ya Restilullah” ifadesinin
de sirke yol agtigimi hatirlatmistir. Miilk ve hiikiimde oldugu gibi sefaatte de tek yetki sahibinin Allah oldugunu
vurgulayan Harman, meleklerin O’nun diledigi ve razi oldugu kimselere sefaat etmesi gibi (53/Necm, 26),
Resululla’in da Allah’in izniyle, O’nun razi oldugu kisiler i¢in sefaat edip dua ve istigfarda bulunacagini ifade
etmistir (Harman, 2016: 562).

Seféatin, Allah’mn; dininden razi oldugu ehl-i tevhitten biiyiik ve kiigiik giindh sahiplerini kapsadigini belirten
Seyh Sadik, tevbe edenlerin sefaate muhta¢ olmadiklarini séylemistir. Dort ziimrenin sefaat etme hakkinin
bulundugunu belirten miiellif, bunlar1 nebiler, vasiler (imamlar), mii’minler ve melekler seklinde siralamigtir
(Seyh Sadik, 1971: 21).

Restlullah’in Kiydmet giiniinde (immetinden kebire sahiplerine sefiat edecegi gibi Ali’nin de siasindan giindh
sahiplerine sefiat edecegi hususunda Imamiyye nin ittifik iizere oldugunu belirten Seyh Miifid (1992a: 47),
diger imamlarin da sialar igin sefiat edeceklerini ve bu sefiatlerinin kabul edilecegini ifade etmistir (Seyh
Miifid, 1992a: 79).

imamlarn isimlerinin tevbenin kabul sart1 olarak sunmasi

Sefaat konusuyla iligkili olan hususlardan biri de tevbe kavramidir. Kur’an’da ¢ok¢a gecen tevbe (bk. Abdulbaki,
1945: 156-158), haya etmek (utanmak) anlaminda olup (Halil b. Ahmed, 2003: 191) kalpteki 1srar diigiimiini
¢ozmesi i¢in Allah’a yonelip O’nun tiim hukukunu yerine getirmek olarak tanimlanmistir (Ciircani, 1938: 63).
Tevbenin, Rabbine isyan eden her kese vacip oldugu hususunda {immet icma tizeredir. Tevbe igin pisman olmak,
giindha tekrar donmemek ve bunun i¢in azmetmek gibi sartlar belirtilmigse de aslinda tevbe, bir kotiiliik isleyen
kiginin hakikat diizeyine geri donmesidir. (Ciiveyni, 1992: 92.)

Nisa-48 ile oSituw aSie i< G oK) (e b goai Lgi dl ) a8 53l () Ll b “Ey iman edenler! Allah’a igtenlikle
tévbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin kétiiliiklerinizi orter.” (66/Tahrim, 8) ayetleri, tevbe konusuna genis
cerceveden bakilmasina olanak saglamakta; Hz. Adem, Hz. Yinus ve Hz. Miisd’min Rablerine tevbe edislerinden
s6z eden ayetler (bk. 7/Araf , 23; 21/Enbiya, 87; 28/Kasas, 16), bu konuyu peygamberlerin 6rnekliginde ortaya
koymaktadir, agd s o s WA & 313 o o3 oS Y ) “Sayet sizler giindh islemeseydiniz, Allah sizi yok edip yerinize
gtinah isleyip sonra tevbe eden bir topluluk yaratirdi.” (Miislim, 2006: Tevbe, 2) hadisi, hata ve yanlis yapmanin
insanm dogasinda var olan bir durum oldugunu gosterirken; aSile i 4l & slandl aSUlad 4l s ailladl 5l “Sgyer
islediginiz hatalar goge kadar yiikselse, sonra tevbe etseniz, Allah tevbenizi kabul eder.” (ibn Mace, [t.y.];
Tevbe, 30) hadisi ise tevbenin kusaticihigini ifade etmektedir.

Imémet doktrininin Imamiyye inanclar {izerindeki sekillendirici etkisi, onlarin tevbe konusuna yaklasimina da
yansimistir. Erken donem imami miielliflerinden Kummi (307/919), Wi sl a3l Al s “Allah, Adem’e biitiin
varliklarin isimlerini ogretti.” (2/Bakara, 31) ayetinin tefsirinde, ayetteki isimlerin; daglar, denizler, vadiler,
bitkiler ve hayvanlarin adlar1 oldugunu soylemistir (Kummi, 2013: I, 75). Allah’in Hz. Adem’e verdigi ilimle
O’nu tiim yarattiklarina iistiin kildigin1 belirten diger bir iImami miiellif, O’na din ve diinyaya iliskin her seyin
isimleri ve bunlarin anlam ve faydasinin 6gretildigi veya her seyin isminin tiim dillerde 6gretildigine dair
rivayetler aktarmistir (Ebli Ali et-Tabersi, 2006: 1, 101-102).

Daha sonra gelen miiellifler ise seleflerinden aktardiklari bazi rivayetler gercevesinde, Hz. Adem’e Ggretilen
isimlerin “imamlarin adlar1” oldugunu sdylemislerdir. Hasan el-Askeri (260/874)’ye nisbet ettikleri Tefsir (1988:
217)’de bu isimler “enbiya, Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasen, Hiiseyn’in adlar1” olarak belirtilmistir. Imami
miifessirler, 4le Gl SIS 4y ) (e a3l 38 “Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler aldl,
(onlarla amel edip Rabbine yalvardi. O da) bunun iizerine tovbesini kabul etti.” (2/Bakara-37) ayetindeki
kelimelerin; Allah’in isim ve sifatlari; “Dediler ki: Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve
bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (7/Araf, 23) ayeti veya 4ily 4l ) ¥y 4 deally dl Claas
Slifadeleri olduguna dair rivayetler aktarmuslardir (Murtaza, 2008: I, 410-413; Ayyasi, 1991: I, 57-59;
Tabatabai, 1997: 1, 134). Imami hadis kaynaklarinda ise bu kelimelerin Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasen ve
Hiiseyn isimlerinden olustuguna dair rivayetler yer almis (bk. Meclisi, 2008: XCII-XCIII, 5-37); ilgili ayetin
tefsirinde de bu rivayetlere yer verilmistir (bk. Murtaza, 2008: I, 413). Ayyasi’nin bu konu hakkinda aktardig: bir
rivayet diistindiiriicidiir. Miiellifin Cafer es-Sadik’a dayandirdigi bu rivayette Allah’mn s6z konusu 5 kisinin
misallerini Hz. Adem’e gosterip onlara hasetle bakmayacagmna dair s6z aldigi belirtilmis, ancak cennete
girdikten sonra bu misallere hasedle bakmasi nedeniyle cennetten kovuldugu ve bu isimler vasitasiyla da
tevbesinin kabul edildigi ifade edilmistir (Ayyasi, 1991: 1, 59-60).

Kur’an’daki agik ayetlerde, dud ve tevbe esnasinda Allah’in isimlerinin anilmasi ilahi bir emir olarak séyle ifade
edilmistir; Ostess OIS L Oy jamm alanl & Gganly ol 15505 Lo o gedld sl el &5 “En giizel isimler Allah indir.
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O'’na o giizel isimleriyle dud edin ve O’nun isimleri hakkinda gercegi ¢arpitanlart birakin. Onlar yaptlklarznm
cezasina ¢carptirilacaklardir.” (7/Araf, 180). Hz. Peygamber de, ¥} aaf b shisy ¥ -saal 5 ) 4 Law) ¢ gaadi 5 A

sl sy Jis a5 diall Jaa “Allah Tedld'min doksan dokuz ismi vardwr. O isimleri kim ezberlerse (sayar, manasini
anlar ve suliruna ererse) cennete gider. Siiphesiz, Allah tektir ve tek olmayt sever.” (Buhari, Daavat, 68), diyerek
dua ve tevbede kimin isminin anilmasi1 gerektigini veciz bir sekilde ortaya koymustur. Bu agik naslara ragmen,
Imamiyye'nin, imamlarin isimlerini dud ve tevbenin kabul sarti olarak sunmasinin isabetli olmadig
anlagilmaktadir.

Sirat’tan gecisin imdmin iznine baglanmasi

Sirat, “yol” anlamindadir (Ibn Manzar, VII, 340). Kur’an’da ¢ok¢a gecen bu kelime, ¢ogunlukla “miistakim
(dosdogru)” nitelemesini almigstir (bk. Abdulbaki, 1945: 407). Miifessirlerin aiwal bl pall s} “Bizi dogru yola
erigtir.” (1/Fatiha, 6) ayetiyle ilgili yorumlari, bu terkibin; “Allah’in, kendisinde egrilik bulunmayan dini (islam),
Restlulldh ve ashabinin yolu” anlamini igerdigini gostermektedir. Ayetin siyakinda gelen ve bu yolun “nebiler,
siddikler, sehitler ve salihlerin yolu” oldugunu ifade eden aele Caanil (3l Ll ja “Kendilerine nimet verdiklerinin
yoluna (eristir).” ayeti de, bu anlami teyid etmektedir (bk. Kurtubi, 1950: I, 148-149; Ibn Kesir, 1991: 1, 137-
141).

Luaie Wis ¢l e Gl als ¥ oSie o)y “(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin
icin bu, kesin olarak hiikme baglanms bir istir.” (19/Meryem, 71) ayetinin sirat’tan gecise isaret ettigine yonelik
rivayetler de aktarilmustir (bk. Kurtubi, 1950: XI, 136; Ibn Kesir, 1991: XVII, 254). Hadislerde ise sirat,
“Kiydmet giinii herkesin ge¢mek zorunda oldugu, cehennem iizerine kurulu bir koprii” olarak tasvir edilmis,

cennetliklerin onu kolayca gececekleri, digerlerinin ise bunu basaramayarak cehenneme diisecekleri belirtilmistir
(bk. Tahanevi, 1996: I-11, 1075).

Kelime anlami olan “yol”dan hareketle, sirdt’t cennet veya cehenneme gotiiren yol olarak tarif eden Imami
miiellif Meclisi (1110/1698-99[?]), sirat’tan gegen mii’minlerin cehennemin dehsetine de tanik olduklarini,
kéfirlerin ise bunu basaramayip cehenneme diistiiklerini belirtmistir (Meclisi, 2008: VIII, 71). Imamiyye nin
sirat inancint, “Sirat haktir. Cehennemin kopriisii olan sirattan tim mahlikat gececektir.” sozleriyle ifade eden
Seyh Sadik, Meryem-71. ayetinin buna isaret ettigini sdylemistir. Bir diger yonden sirat’in, hiicecullahin
(imamlarin) ismi oldugunu belirten miiellif, Allah’in diinyada imamlar1 taniyip onlara itaat edenlere Kiyamet
giinliinde sirat’tan gegme izni verecegini belirtesi dikkat gekicidir. Bu diisiincesini rivayetlerle destekleyen
Sadik, Hz. Peygamber’e nisbetle, “Ya Ali! Kiydmet giiniinde ben, sen ve Cebrdil sirdt iizerine otururuz. Senin
veldyetinin beraatini tasiyandan bagskasi sirdttan gecemez.” sdziini aktarmustir (Seyh Sadik, 1971: 23-24).

Sirat lizerinde her biri bir farz, emir veya nehyin ismiye anilan akabelerin (yliksek yer/zirve) dizildiginden sz
eden Seyh Sadik, herhangi bir dini vecibeyi yerine getirmekte kusuru bulunanlarin, o vecibenin ismini tagiyan
akabeden ge¢cmesine izin verilmeyecegini sdylemistir. Bu akabelerden birinin Veldyet (imamet) oldugunu ve tim
insanlarin burada imamlarin veldyetlerinden sorguya ¢ekileceklerini belirten miiellif, bu sorguyu veremeyenlerin
cehenneme diiseceklerini belirterek ¢islasws agil ot 58 5 “Onlart tutuklayn. Ciinkii onlar sorguya ¢ekileceklerdir.”
(37/Saffat, 24) ayetini buna kanit olarak sunmasi (Seyh Sadik, 1971: 23-24) dikkat ¢ekicidir. Siyakindaki iki
ayetin delaletiyle, miisriklerden sz ettigi agikca anlasilan bu ayetin, 3. Imam Hiiseyn b. Ali’ye nisbet edilen bir
rivayetteki te’vili manidardir. Rivayete gore Restlullah’in, “Ebii Bekir sem (isitme), Omer basar (gorme),
Osmdn da fuad (Kalp) cihetiyle bendendir.” dedigini isiten Hiiseyn, sonraki giin bunlarla birlikte Ali’yi, Hz.
Peygamber’in huzurunda goériince, O’na diin sdyledigi bu sozi hatirlatmigtir. Bunun iizerine, 6nceki ii¢ kisiye
isaret ederek “Onlar sem, basar ve fuaddir. (Ali’ye isaret ederek) Ve onlar su vasimden sorulacaklardir.”
dedikten sonra, Yiswe 4ic OIS eVl JS 25illy peadly aadd) o) “Clinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan
sorumludur.” (17/Isra, 36) ayetini okuyan Resilulldh’in s6yle buyurdugu belirtilmistir: “Rabbimin izzetine yemin
olsun ki, kryamet giintinde tiim iimmetin onun veldyetinden sorulacaklardir. Bu durum Onlar: tutuklaymn. Ciinkii
onlar sorguya ¢ekileceklerdir.” ayetinde belirtilmistir.” (Meclisi, 2008: XXXV-XXXVI, 321-322).

Iméami miiellif Meclisi (1110/1698-99[?])’nin bu rivayetle ortaya konulan hususa delil getirdigi Isra-36. ayetinin
bas kismi olan, e 4 &l (ud W & Yy “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme!” kismini
almamasi, ayetleri lafiz ve anlam biitiinligiinden koparip pargalayarak diisiincesine uygun hale getirme amacina
hizmet etmektedir. “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, goz ve kalp,
bunlarin hepsi ondan sorumludur.” seklinde biitiin olarak ele alindiginda, bu ayetin imamet konusundan
bahsetmedigi, aksine “mii’'minlerin kesin bilgi sahibi olmadiklari hususlarla ilgili s6zlii veya fiili herhangi bir
tasarrufta bulunmamalarin1 emrettigi ve buna uyulmamasimin sorumluluk doguracagi uyarisinda bunuldugu”
anlamini ifade ettigi anlagilmaktadir. Meclisi’nin aktardigi rivayette dikkati ¢eken bir diger husus da, Ali’nin
imametinin bir iman-kiifiir 6l¢iiti olarak sunulmasim yaninda, bu diigiinceyi benimsemedikleri gerekgesiyle, ilk
ti¢ halifenin bu ayetlerin muhataplar1 olduklar1 hususunun bizzat Resilullah’a onaylattirilmasidir.

Sirdt’in “yol” anlamindan hareketle “din” olarak isimlendirildigini belirten Seyh Miifid de, onu “sevabin yolu”
olarak tarif etmis, Ali ve diger imadmlarin yoluna sirdt denildigini belirtmistir. Ali’den de “Sirdtu’l-miistakim ve
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yapisimast gereken ‘urvetii’l-viiska benim.” s6ziiniin geldigini belirten miiellif, Ali’yi bilmek ve ona uymanin
Allah’a giden yol oldugunu s6ylemistir. Sirdt’in, cennet ile cehennem arasina kurulacak bir koprii olduguna dair
rivayetlere deginen Miifid, bu kopriiniin saginda duran Restlullah ile solunda duran Ali’ye e JUS JS aiga b Lall
“Atin cehenneme hakka karsi inat¢t her kdfiri.” (50/Kaf, 24) nidasinin gelecegini ve o giin elinde Ali’den bir
beraat bulunmayanin cehenneme atilacagina dair rivayetlerden s6z etmistir (Seyh Miifid, 1992b: 108).

Iméma cennet ve cehennemin kasimi roliiniin yiiklenmesi

Kisimlara ayiran, bdlen anlamindaki kdsim () kelimesinden gelen kasim (a~)), bir seyi insanlar arasinda
paylastirana verilen bir isimdir (Ibn Manzir, 1883: XII, 479).

Imamet doktrinini bir iman ve kiifiir 6lgiisii olarak sunan imamiyye nin, imamlara cennetlik ve cehennemlikleri
belirleme roliinii yiiklemesi manidardir. imami kaynaklarda, cennete ve cehenneme gireceklerin isimlerini igeren
kiitiiklerin imdmlarda bulunduguna dair agilmis bablarda aktarilan rivyetler dikkat ¢ekicidir. Bu rivayetlerin
birinde Cafer es-Sadik’tan, Isrd ve Mi ‘rac miicizesi esnasinda Hz. Peygamber’e Ashdbu’I-yemin (cennetlikler) ve
Ashdbu’s-simdl’in (cehennemliklerin) isimlerini igeren iki kitabin verildigi aktarilmig; Muhammed el-Bakir’a
nisbet edilen bir rivayette ise bu husus, Ali’nin agzindan soyle teyid edilmistir:

Bir giin Resululldh, sag ve sol elinde birer kitapla c¢ikageldi. Sag elindeki kitabi acarak: “Bismi’llahi’r-
rahmdni’r-rahim. Cennetlikler ve babalarimin adlarini iceren su kitaptaki isimlere tek bir isim bile eklenmez ve
ondan tek bir isim bile ¢ikarilmaz.” ifadelerini okudu. Sonra sol elindeki kitabi acarak: “Rahmdn ve Rahim olan
Allah’tan gelen ve cehennem ehli, babalari ile kabilelerinin isimlerini i¢eren su kitaba tek bir isim bile eklenmez
ve ondan tek bir isim bile ¢ikariimaz.” ifadelerini okudu (Saffar, 2010: 227-229).

Hz. Peygamber’in, Ummii Seleme’ye emanet ettigi bu kiitiiklerin ilk ii¢ halifeden sakimldiktan sonra, halifeligi
esnasinda Ali’ye teslim edildigini belirten rivayetler; Ali’ye nisbet edilen, “Ben atesin kasimiyim
(paylastiricistyim). Kim bana tabi olursa, o bendendir, kim bana isyin ederse o ates ehlidir.” rivayetiyle
desteklenmis (Saffar, 2010: 227-229), Cafer es-Sadik’a atfedilen diger bir rivayette, Ali’nin cennet ve
cehennemin kasimi oldugu hususun Kiyamet giiniinde de ilan edilecegi belirtilerek séyle denilmistir:

“Kiydmet giiniinde tiim mahlukdatin gorecegi bir minber kurulur. Bir adam, saginda ve solunda birer melekle
onun tizerine ¢ikar. Sagdaki melek: ‘Ey insanlar! Bu, diledigini cennete sokacak olan Ali b. Ebi Talib dir.” diye
seslenir. Soldaki de: ‘Ey insanlar! Bu, diledigini atese sokacak olan Ali b. Ebi Talib dir.” diye nida eder.” Bu
hususun Ali’nin diliyle aktarildigi diger bir rivayette onun: “Ben cennetin ve ategin kasimiyim. Dostlarimi
cennete ve diismanlaruimi da atege sokun!” dedigi ifade edilmisitr (Saffar, 2010: 457-458).

Naslardan, cehennemden kurtulup cennete girmenin yolunun iman ve amel-i sdlih oldugu anlagilmaktadir. 5
DY) Lind e (g3 Clin agd of cladlall | slee 5 1 sial ¢l “man edip sdlih amel isleyenlere, kendileri icin; icinden
wrmaklar akan cennetler oldugunu miijdele.” (2/Bakara, 25) ayetinde bu husus agik¢a ortaya konulmustur. Cibril
hadisinde bu hususu &zlii sekilde ortaya koyan Hz. Peygamber, iman ve Islam’m esaslarini 6zlii bigimde
belirtmistir (bk. Miislim, 2006: Iman, 1). Bu acik naslara ragmen, imamet inancimin insanin diinya ve ahiretteki
kurtulusunun regetesi olarak sunulmasinin naslarla uyusmayan bir diisiince oldugu anlasilmaktadir.

SONUC

Imameti niibiivvetin devami olarak goren imamiyye, her agidan imami Hz. Peygamber’in rollerine ortak kilma
yoluna gitmistir. Imami diisiincenin ildhiydt ve niibiivvdt esaslarma bakisini etkileyen bu durum, semiyydt
anlayisim da biiyiik dlciide sekillendirmistir. Bunun sonucunda imamet merkezli bir ahiret inanc1 benimseyen
Imamiyye, 6liim ve 6tesi tiim hallerde imama etkin bir rol yiiklemistir.

Imameti temel bir inang ilkesi olarak goren bu diisiincede, iman ve kiifiir hali, bu ilkenin kabulii veya reddi ile
iliskilendirilmis; imamet inancim1 benimseyenler mii’min olarak nitelenirken, bu inanci benimsemeyenler ise
kdfir nitelemesine maruz birakilmislardir. inang bakimindan insanlar1 iman, kiifiir ve bu ikisi arasinda kalanlar
seklinde {i¢ gruba ayiran Imamiyye, imameti benimseyenler ile reddedenleri, “Kiyimet’ten once diriltilip
yeniden diinya hayatina donmek” anlamindaki recdt’a konu yapmis, recat’in1 ongérmedigi tiglincii grup igin
kabir hayatina da gerek gormemistir. Dini inancin merkezine yerlestirdigi imdmeti, cennet ve cehennemin 6lgiitii
olarak sunmus, bu inanci tasiyanlarin kabirlerini cennet bahgesi, bunu reddedenlerin kabirlerini ise cehennem
cukuru olarak tasvir etmistir.

Imamim peygamber konumunda gériildiigii bu diisiincede, naslarin genelde tiim peygamberler, dzelde ise Hz.
Muhammed’e yiikledigi tiim roller imamlara da nisbet edilmistir. Bu dogrultuda kabir sorgusuna konu yapilan
imamin, Sliimiinden sonra da diri kaldig1 belirtilmis, ahirette Hz. Peygamber gibi immetin amellerine sahit
kilacaklar1 sdylenmis; peygamberlerin ahirette {immetlerinin amellerine sahitlik yapacaklarindan s6z eden tiim
ayetler, imamin sahitligi i¢in de kanit olarak sunulmustur.
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Ayetlerde gecen ve ricdlii’l-drdf olarak isimlendirilebilecek ziimreyi peygamberler ve imamlara hasreden
Imamiyye, Sia’min cennete, Sii inanci benimsemeyenlerin ise cehenneme girecegini sdylemistir. Imami
peygamber konumunda gormesi nedeniyle, Hz. Peygamber’in iimmetine sefaat edecegi gibi imamlarn da
slalarina sefaat edeceklerini sdyleyerek bu roliinde de imdmi peygamberle kiyaslayan bu diisiince, sefaat roliinde
de imadmi Restlullah’a ortak kilma yoluna gitmistir.

ImaAma atfettigi iistiin konumdan hareketle tevbe konusunu da imamet inanciyla iliskilendiren bu diisiincede, Hz.
Muhammed, Ali, Fatima, Hasen ve Hiiseyn isimlerinin araci yapildigi tevbenin kabul olunacagi belirtilmistir.
Hz. Adem ve diger bazi peygamberlerin tevbelerinin kabul edilerek sikintilarindan kurtulmalarimin
dayandirildigi bu bes ismi aract kilma hususu, peygamberlerin 6rnekliginde, tevbe’nin kabul 6lgiitii olarak
sunulmusgtur.

Ayetlerde gecen ve “Allah ile Resilii’niin dosdogru yolu” anlam verilen sirdtu "I-miistakim terkibinin, hadislerde
“cehennem tizerine kurulu bir koprii” ile temsil edildigi anlagilmaktadir. Diinyadayken bu yoldan gidenlerin,
ahirette de sirat kopriisiinden giivenle gegip cennete ulasacaklari anlam gergevesi, diinyadaki dosdogru yol ile
ahiretteki sirat kopriisii arasindaki anlam orgiisityle giizel bir uyum olusturmaktadir.

Siratu’l-miistakim ile ahiretteki karsihigi olan swrdt kopriisii kavramlarimin anlam gergevesini imamet inanci
motifleriyle isleyen Imamiyye, diinyadayken bu inanci benimseyenlerin, ahirette de sirat’tan giivenle gegip
cennete ulasacaklarini sylemistir. Imamu, Sirdt ve mevdzin’in karsiligi olarak sunan bu diisiincenin, onlar1 addlet
tartilart ve sl 3Y 5 (hesabin sahipleri) olarak niteleyip hesabi yukaridan asagiya dogru inen hiyerarsik bir
sistem ¢ercevesinde Allah, Hz. Peygamber ve imam iigliisiine boliistiirmesi dikkat ¢ekicidir.

Semiyyat inancinin merkezine koydugu imamlara yiikledigi tiim bu rollerin yaninda, onlart kasimu’I-cenneti
ve 'n-ndr (cennet ve cehennem paylastiricilar) olarak niteleyen imamiyye, imanu Hz. Peygamber’den daha iist
bir konumda gdstermenin yaninda, yalmzca Allah’a ait olan baz1 rollerde de ona bir yetkinlik atfetmistir. imama
marjinal bir misyon yiiklenerek onun genelde tiim peygamberler 6zelde ise Restilullah ile kiyaslandigini gosteren
bu durum, imamiyye’nin semiyyat inancinin tevhit ilkesiyle de uyusmayan bir gériiniim arzetmesine yol
acmistir.

Imama yiikledigi bu roller igin siyak, sibak, sebeb-i niiziil ve mana biitiinliigiinii gdzetmeksizin, genel anlamdaki
ayetler ile niibiivvet rollerinden s6z eden ayetleri kanit olarak sunmasi ise Imamiyye’nin benimsedigi bdtini
tefsir yonteminin karakteristigini yansitmaktadir.

Imamiyye ile sinirl kalmayan imamet merkezli dini anlayis, Sii diisiincenin karsisinda yer alan Siinni ekol
cercevesindeki bazi olusumlar1 da etkisi altina almistir. Bu hususa deginen Akman, imamet merkezli anlayigtan
kaynaklanan pek ¢ok Sii inang izdiisiimiiniin, Siinni kiiltiiriin tasavvuuf felsefesine de, evliyd teorisi (velaayet-
veli inanc1) seklinde yansidigma vurgu yapmstir (bk. Akman, 2017a: 199-226). Tasavvufta velayet felsefesinin
bas mimar1 sayilan Ibn-i Arabi’nin, bu konudaki tezlerini Guldt-1 Sia olan Batiniler’den aldigina dikkat ¢eken
yazar, tasavvufun Sia’dan alintiladigi diger birgok ortak noktaya da deginerek s6z konusu izdiisiimiin boyutlarina
dikkat ¢ekmistir (bk. Akman, 2017b: 165-172). Bu baglamda, Kur’an’1 batini yontemle te’vil etmek basta olmak
lizere, gayb1 bilme, kalpleri okuma, istigase, istidne, halvet, uzlet, mal ve evlattan nefret etme gibi tasavvuf
kiiltiiriine ait inang ve anlayiglarin Kur’an’a arz edilip tasavvufun, tevhit inanciyla bagdagsmayan agirliklarindan
arindirtlmasi elzemdir.
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EXTENDED ABSTRACT

Considering imamate as the continuation of prophethood, imdmiyah has also associated the imam with the roles
of the Prophet Mohammad (pbuh) in every aspect. This ecole, which has embraced an imamate-based belief in
the hereafter, has provided the imam with an effective role in any case, before and after death, as a result of this
interaction that has exercised influence over the understanding of the hereafter as well.

Imamiyah, regarding imamate as a principle of belief, and a mandatory fard, has interpreted the acceptance of
this principle as “iman” (faith in God), and the refusal of it as “kuft” (impiety). This thought, which has split
people into three groups in terms of belief, like the believers, the infidels, and those in between the two, has
made both those adopting and denying imamate a subject for rajat, which means “some of the people will be
resurrected before qiyamah (the day of judgement) and returned back to the worldly life,” yet, it has not
prescribed an intermediate realm for the third group for which it has not predicted a rajat. Commissioned with
such an influential mission, imdmate has been presented as the criterion for heaven and hell, thus, the
intermediate realm of those adopting this faith has been associated to heaven, while the others’ has been
associated to hell.

In the thought of imadmiyah, in which the imam is charged with the duty of a prophet, the roles that scriptures
have provided prophets with are attributed to the imams as well. Furthermore, it is stated that along with Allah
and the Prophet (pbuh) will be imam of whom mankind shall be questioned about during the endless question,
the imam will still be alive even after his death, and he will be accepted as a witness for the deeds of his party
(shiit); and imams’ witness has also been tried to be based upon all the scriptures referring to prophets’ role of
bearing witness in the hereafter.

According to this thought, which restricts the group that could be named as rijalu’l-araf (the men over araf) and
referred to in the Quran for two times to prophets and imams alone, the party of imams shall go to heaven and
that of others shall go to thehell. Yet, by pointing out that imdms will intercede their party, too, simply like the
Prophet (pbuh) shall do so his ummah, has imam been ranked with the Prophet (pbuh).

With regard to the thought of imdmiyah, which bases the subject tawba on the belief of imamate as well, the
pledges wherein the names Mohammad (pbuh), Ali, Fatima, Hasan and Huseyn are mentioned mediator have
been stated as the ones not to be rejected. By basing prophet Adam’s and some others’ relief from strains and the
acceptance of their repentance upon the mediation of the above-mentioned five names as well, the thinkers of the
ecole imamiyah have tried to consolidate the issue of the acceptance of repentance through the examples set by
prophets.

The attribution referred to as as-sirat al-mustageem (the straight path) in the Quran which has been interpreted as
the “path of Allah and His Messenger” has been stood for the meaning “a bridge set over hell” in the hadith
sources. The context that covers the sense that those who follow this path in the world shall also pass as-sirat al-
mustageem (the straight path) safe and sound in the hereafter and attain heaven, completes the content integrity
between as-sirat al-mustageem (the straight path) and as-sirat.

Handling the content integrity of the concepts as-sirat al-mustageem and as-sirat through sectarian motifs,
Imamiyah has expressed that those adopting the belief of imamate in the world will pass as-sirat safe and sound
in the hereafter and attain the heaven. Imamiyah, presenting the imam as correspondent to as-sirat and mawazin
with such an approach, has attributed to imams as the scale of justice and beholders of judgement; and
apportioned the judgement among Allah, the Prophet (pbuh) and the imam trilogy in a descending order
hierarchically.

Imamiyah, which defines imams as the dispensers of the heaven and hell in addition to all the roles it provides
with imdmate indwelled by imamiyah in the centre of the hereafter, has caused the belief in the hereafter to turn
into a different content that conflict with the tawhid criterion by presenting the imam above the Prophet (pbuh).
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