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Soyut kavramlarin anlatimi giiclendirmek i¢in somut kavramlara benzetilmesi
edebiyatta ve siirde yaygin bir durumdur. Klasik Tiirk siivinde de ozellikle insana ait
soyut kavramlar insana ait kavramlara benzetilerek somutlastirilmistiv. Benzeyen
soyut kavramla, kendisine benzetilen somut kavram arasinda birtakim anlam ilgileri
ve benzetme yonleri mevcuttur. Bu ¢alismada klasik Tiirk siirindeki dini ve tasavvufi
icerikli siirler, daha ¢ok beyit ozelinde taranarak ata benzetilen dini ve tasavvufi
kavramlar tespit edilmistir. Atin ozellikle eski dénemlerde insan hayatindaki onemi
ve kiiltiirdeki algis1 diisiiniildiigiinde bu benzetmelerin tespiti ve yorumlanmasi énem
arz etmektedir. Bu ¢alismada atin bir benzetme oOgesi olarak dini ve tasavvufi
kavramlara yansimast orneklerle gosterilmistir. Bunun disinda atin dini- tasawufi
baglamda diger hususiyetleriyle klasik Tiirk giitine yansimalart da éne ¢ikan
orneklerle verilmistir. Dini ve tasavvufi soyut kavramlarin at ve ata iliskin somut
kavramlarla somutlagtiriimasi, atin tabiatindaki bazi ozelliklerle ilgisi olmakla
birlikte, atin kiiltiirdeki yer ve onemiyle de alakalidir. Calismada atin bir 6ge olarak
klasik ~ Tiirk siiri 6zelinde dini-tasavvufi icerikli metinlerdeki yansimalar
belirlenmeye ¢alisimustir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, at kiiltiirii, tasavvuf, tesbih.

ABSTRACT

Drawing analogies between abstract concepts and concrete ones in order
to improve expression is common practice in literature and poetry. In classical
Turkish poetry poetry, too, human-related abstract concepts have particularly been
made concrete through analogies with other human-related concepts. Certain
semantic relationships and points of similarity exist between the abstract and
concrete concepts used in the analogy. In this study, couplets from religious and
spiritual classical Turkish poetry poetry have been reviewed to spot the religious
and spiritual concepts that have been likened to a horse. The identification and
interpretation of these analogies are worthwhile considering the significance and
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cultural perception of the horse in human life particularly during ancient times. In
this study, the uses of the horse analogy for religious and spiritual concepts have
been demonstrated with examples. In addition, examples of the horse analogy in
other concepts in classical Turkish poetry poetry have also been included. The
process of making religious and spiritual abstract concepts concrete is related to the
nature of a horse and the cultural importance and place of horses. The study has
examined the use of the horse as an element in religious and spiritual texts in
classical Turkish poetry.

Keywords: Classical Turkish poetry, horse culture, tasavvuf, tesbih.
1.GIRIS

Insanoglu, var oldugu giinden bu yana hep hayvanlarla i¢ ice yasamistir.
Kimi zaman onlarla miicadele ederken, kimi zaman onlardan faydalanmistir. Evreni
tanima ve anlama noktasinda merak igerisinde olan insan, hayvani da tanimaya ve
anlamaya c¢alismistir. Evrende yaratilis bakimindan kendine en ¢ok benzeyen
varligin hayvan oldugunu kesfeden insan, onun yaratilis gayelerini sorgulayarak
hikmetini arastirmistir. ilahi dinlerin hayvanlara saygi gosterme ve onlardan
riziklanma temelindeki emir ve tavsiyeleri insam1i hayvanlara daha ¢ok
yaklagtirmistir. Bu baglamda diinya edebiyatinda hayvan metaforunu kullanmak
yaygin olsa da, Dogu edebiyatinda bu gelenek daha koklii ve eskidir. Bilhassa Tiirk
edebiyatinda hayvan metaforlarinin ayr1 bir yeri vardir. Bu, Tiirk inanigindaki
hayvana verilen 6énem ve bazi hayvanlarm kutsal ve ugurlu sayilmasiyla yakindan
alakalidir. Ayrica Tirklerin gogebe bir millet olmasi ve hayvancilikla gecimlerini
saglamalar1 bu durumda 6nemli bir etkendir (Eke Ucan 2016: 12).

Atin eski donemlerden beri Tiirklerin hayatinda nemli bir iglevi olmustur.
At, medeniyet ve kiiltiirlin diinyaya yayilmasi noktasinda miihim bir rol tistlenmistir.
Teknolojinin gelismedigi ve ulagim imkanlarmin kisith oldugu devirlerde atin 6nemi
her zaman fazla olmustur. Savaslarin ve yolculuklarin vazgegilmez araci olan ata,
kiiltir ve sanat igerisinde de fazlasiyla yer verilmistir. Bu bakimlardan atin Tiirk
kiiltir ve medeniyetinin sekillenmesindeki 6nemi goz ardi edilmemelidir. Tiirk
kiiltiiriiniin, edebiyatinin ve sanatinin anlasilmasi, bunlar1 sekillendiren atin ve ath
medeniyet kiiltliriniin de iyi bilinmesini gerektirmektedir (Kaya 2008).

Islam diisiincesi igerisinde ise at, serefli bir varlik olarak kabul edilir. Atin
giizelligi ve gerekliliginin Kur’an-1 Kerim’de ge¢mesi ve ovillmesi, Islam
topluluklari igerisinde ata gosterilen saygiyl ve 6nemi artirmistir (Karaca 1998: 24).

Tiirk edebiyatina bakildiginda bir¢ok O6nemli eserde ata ve at kiiltiiriine
genis Olglide yer verildigi goriilecektir. Divanu Lugéati’t-Tiirk’te atlarin da tipki
insanlar gibi akil ve anlayis gibi 6zelliklere sahip oldugu ve Tiirklerin en biyiik
yardimcisi olduguna deginilir. Bu eserde atli savas tasvirlerine genis yer verilir.
Eserde verilen “Tiirk ordusu atlandi” ornegindeki ‘atlanmak™ mastar1 ordunun
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biitiiniinii kapsamaktadir. Savas¢inin en biiyiik destegi hep at olmustur (Cinar 1995:
148-149).

Tiirk edebiyatinin geneline bakildiginda zaman zaman sair ve ediplerin
attan bahsettikleri ve eserlerinde yer verdikleri goriiliir. Konuyla ilgili miistakil bir
eser olarak Necip Fazil Kisakiirek’in “Ata Senfoni (Kisakiirek 2008)” isimli eseri
o6nemlidir. Eserde atin diinya ve Tiirk medeniyeti igerisindeki 6nemine deginilerek
kutsal 6zellikleri 6n plana ¢ikarilmis ve tasiyicilik vasiflarindan bahsedilmistir. Tiirk
kiiltiiriinde ve edebiyatinda biiyiik 6nem atfedilen ata, Arap ve Fars edebiyatinda da
yer verilmigti. Fars edebiyatinin 6nemli kaynaklarindan  Firdevsi’nin
Sehname’sinde Riistem ve at1 Rahs’a zaman zaman deginilmistir. Arap edebiyatinda
ozellikle Muallaka siirlerinde at tasvirleri yapilmistir (Sen 1987: 35-45).

Tiirk kiiltiir ve edebiyat dairesi icerisinde 6nemli bir yeri olan at’a klasik
Tiirk siirinde de hak ettigi 6nem atfedilmistir. Genel olarak bakildiginda, klasik Tiirk
siirinde esek, katir ve at tgliisii, nitelik ve olumluluk a¢isindan ii¢ basamakli bir
merdiven gibidir. Esek, ¢ok agir yiikleri cekmesine ragmen, manzumelerde bir gii¢
ya da heybet sembolii olarak anlatilmaz. Katir ise genellikle sevilen ve ig gdren bir
hayvandir. At, bunlarin icerisinde manzumelerde en c¢ok anlatilanidir. At,
cogunlukla olumlu ve heybetiyle anlatilmistir (Kaya 2008: 5).

Ata verilen 6nemin en biiyiik gostergelerin biri de ata dair ¢ok sayida soz,
ifade ve motifin siirlerde yer almasiyla beraber “rahsiyye” adi verilen ayr1 bir edebi
tiiriin de tesekkiil etmesidir.! Klasik Tiirk siirinde rahsiyye tiirii denildiginde ilk akla
gelen sair XVII. yiizyll sairi Nef'1’dir. Bu tilirlin ozelliklerini en iyi yansitan
Nef’1’nin manzumelerinde ata dair ¢ok zengin edebi malzemeyle karsilasiriz. Bir¢ok
kaynakta rahsiyye tiirii s6z konusu oldugunda Nef’1’ye vurgu yapildig: ve tiiriin en
onemli temsilcisi oldugunun dile getirildigi goriilir (Kaya 2008). Kaside sahasinda
sOhret kazanmis sairin divaninda rahsiyye tiiriine 6rnek olusturan 3 kasidesi vardir.

Tasavvufi icerikli, didaktik ve ahlaki manzumelerde at; dini ve tasavvufi
kavramlarin benzetileni olarak gecer. Bu manzumelerde at, soyut olan kavramin
somutlastirilmast i¢in bir vasita olarak diisiiniilmiistiir. Niyazi-i Misri ve Yunus
Emre gibi mutasavvif sairlerde; ¢evgan ve top gibi athi bir oyuna ait terimler, soyut
bir ifadeyi somutlastirmak i¢in kullanilmistir (Kaya 2008).

Klasik Tirk siirinde hemen her sairde ve her devirde soyut kavramlar
somut nesnelerle ifade edilmistir. Divan sairleri insana ait kavramsal ozellikleri
somutlastirarak kullanmiglardir. Buradaki soyut kavramla somut nesneler arasinda
akla ve mantiga dayali birtakim ilgiler s6z konusudur. Akil, goniil, hatir, ruh, nefis,
gurur gibi insana has ozellikler somut nesnelere benzetilmislerdir. Nefis, kibir,
benlik vb. kavramlarin somutlastirilmasinda ise olumsuz bir tavir sergilenmis,
bunlar alt edilmesi ¢ok zor olan hayvan ve canavarlara benzetilmiglerdir. Bunun tam

! Ayrmtili bilgi igin bkz: Kaya, Biilent, Divan Siirinde At, Gazi Univ.Sos.Bil.Ens.Yiik.Lis.Tezi, 2008.
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tersi, giizellik, iyilik, bereket gibi kavramlar ise somutlastirilirken daha ¢ok bulut,
yagmur, deniz ve dag gibi nesnelere benzetilmislerdir (Yildirim 2002: 213).

Dini ve tasavvufi kavramlarin —ki bunlar genellikle insanla alakalidir-
somutlastirilarak ata benzetildigi; agk, can, ruh, nefs gibi kavramlar vardir. Atla ilgili
dini-tasavvufi benzetmelerde, atin; hareket etmesi, hizli gitmesi, kimi zaman serkes
olmasi, mesafeleri kisa siirede almasi gibi ozellikleri 6n plandadir. Klasik Tiirk
siirinde ata benzetilen dini ve tasavvufi unsurlarin daha ¢ok tesbih-i belig sanati
igerisinde kullanildig1 goriiliir: Rahg-1 ask, rahs-1 tecrid, semend-i ask, tevsen-i nefs
vb.

Ata benzetilen dini ve tasavvufi kavramlarla ilgili 13-19. yiizyillar aras
yaklagik 150 divan ve mesnevi taranmistir. Taranan divanlarda tespit edilen
malzemelerden c¢aligmamiz smirlar1 dahilinde konuyu en iyi yansitan ornekler
secilmistir. Bu 6rnekler vasitasiyla ata benzetilen dini ve tasavvufi kavramlarin neler
oldugu, ne sekilde ele alindiklari, benzetmeler ve anlam gergevesi gosterilmistir.
Kiiltiir ve edebiyatin 6nemli bir 6gesi olan at bu acidan da ele alinarak 6nemi ortaya
konulmustur.

2.ATA BENZETILEN DiNi-TASAVVUFi KAVRAMLAR

Klasik Tiirk siirinde akil, ask, can/ruh, dud, fetva, gaflet/tegafiil, naz/igve,
nefis, sabir/sebat, tecrid, viicid ata benzetilen dini-tasavvufi kavramlardir. Bu
kavramlarin birgogu dini ve tasavvufi literatiirde birer terim olarak yer almaktadir.
Bunlarin bir kismiinsanin biinyesinde ve karakterinde tasidigi ozellikleri ifade
ederken; dud, fetva ve tecrid gibi kavramlar insanin harekete gegmesiyle olusurlar.

Dini-tasavvufi kavramlarin ata tesbih edildigi 6rneklere bakildiginda, soyut
olan kavramlarla at arasinda ortak bir benzerlikten hareket edildigi goriiliir. Hareket
noktast ve benzetme yonii genellikle atin hareketidir. Akil, can/ruh, dua, fetva ve
viiciid gibi kavramlar atin hareketiyle iliskilendirilerek somutlagtirilmistir.

2.1. Akl

Akil, insani diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giici,
diisiinme ve anlama melekesidir. Sozliikte masdar olarak “menetmek, engellemek,
alikoymak, baglamak” gibi anlamlara gelir. Felsefe ve mantik terimi olarak ise
“varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir
cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar
arasinda iligki kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢” demektir (Bolay
1989: 238).

Islam diisiince tarihinde akli, hevanin zidd: olarak gérmek hakim anlayistir.
Tasavvufta bazen akil askin zidd1 olarak kullanilir. Buna gore akil ile ask bir arada
bulunamaz, biri gelince digeri gider. Akil ve ask su ile ates gibi birbirine tamamen
zittir. Mutasavviflara gére Hz. Peygamer’i Sidretii’l-Miintehd’ya kadar gotiiren
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Cebrail akl, daha teye gotiiren Refref ise aski temsil eder?. Bu sebepledir ki, ask
akildan, asik da akillidan iistiin goriiliir. Tasavvuf ve tekke edebiyatinda bu konu
iizerinde 6nemle durulmustur (Uludag 1989: 247).

Klasik Tiirk siirinde akil kavramu siirlerde sik kullanilir. Akil ile at arasinda
benzerlik iliskisinin kuruldugu ¢ok sayida beyit vardir. Akil kavramma ek olarak;
hired, fikret, efkar, fehm, idrak, endise gibi es anlamli veya yakin anlamli kelimeler
de at ile benzetme iliskisi igerisinde verilmistir. Bu benzetmelerin oldugu bazi
terkipler su sekildedir: Rahs-1 akl, semend-i fikret, kiimeyt-i efkar, tevsen-i fehm,
kiimeyt-i idrak, esb-i hired, esheb-i endise vb. Bu benzetmelerde yer alan bazi at
isimleri sahip olduklar1 anlama gore sairler tarafindan bilingli se¢ilmislerdir (Kaya
2008: 163).

Tasavvufta aklin mahiyeti ve bu disilincedeki yeri agisindan
diistiniildiigiinde, ask akla gore daha kiymetlidir. Asagidaki beyitte akil ata (rahs)
benzetilmistir. Bu benzetmedeki benzetme yoniinii atin hareketi olusturmaktadir.
Sair beyitte tenasiip sanat1 yoluyla ve ¢agrigimlarla bir tablo ¢izer. Bu tabloda akla
tesbih edilen at ve agka benzetilen meydan vardir. Sairin tasavvufi diisiinceye paralel
olarak bu meydanda akil atin1 kullanma hususunda elinden bir sey gelmez, akil ati
ona dost, arkadag olmaz. Bu durum bir nevi askimn {istiinliigiiniin ifadesidir. Bu
istlinliik karsisinda genellikle giiglii bir sembol ve benzetme unsuru olarak goriilen
at (Kaya 2008) bile oldukga zay1f kalacaktir:

Hem indn olmadi kald: rahg-t akl
Salali meydan-i iska atimiz (Muhiti, G. 68/6)

Tasavvuftaki anlayisa paralel olarak asagidaki 6rnekte de goriilecegi lizere
akil cogu zaman insani aldatir. Ciinkii akil gorecelidir. Tasavvufta akil kavraminin
yerini, goniil ve sezgi almistir. Bu bakimdan akla giivenmek, her zaman dogru yola
gotiirmeyebilir. Asagidaki beyitte 4s1gina yiiz vermeyen, kimi zaman da onu aldatan
sevgili tipinden hareketle, sevgilinin as1gim tipki akil at1 (esb-i hired) gibi aldattig1
anlatilmstir. Asik roliindeki sairin ruhunda binlerce coskunluk ve cosma olsa da o,
aldanmaya mahkam gibidir:

Aldadir tav’la ki esb-i hwredin gibi seni
Her nefes nefsde sad ciig u huriis olsa bile ~ (Sabri Mehmed Serif Efendi,
G. 142/2)

2.2.Ask

Islami literatiirde ask, ilahi ve beseri olmak iizere iki anlamda
kullanilmustir. ilahi aska hakiki ask, beseri aska da mecazi ya da uzri ask denilmistir
(Uludag 1991: 11). Klasik Tiirk siirinde ask, daha cok &s1gin “masuk™a (sevgili)

2 Konuyla ilgili rnek bir beyit i¢in bkz: (Tataroglu 1995, Muhiti G. 116/6)
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duydugu maddi yani mecazi agk seklindedir. Bu ask anlayisi; asik, sevgili ve rakip
Ugliisii etrafinda dile getirilmistir. Bazi siirlerde ise askin tasavvufi ¢agrisimlar,
benzetmeler ve niteliklerle verildigi goriilmektedir. Askin ata ya da atla ilgili bir
unsura benzetildigi siirlerde at, bir arag hiiviyetindedir. Bu arag, Hak yolundaki
insan1 Hakk’a ulastiracak bir vasitadir. Ask, ata benzetilerek bu mesafeleri
katedecek bir nesne konumuna getirilerek somutlastirilir.

Askin ata tesbih edildigi 6rneklerde ask kelimesiyle birlikte es ya da yakin
anlamli; sevda ve mihr i vefa ifadeleri de kullanilmistir (Kaya 2008: 151-153).

Ask (sevda) at1 kigiyi Hakk’a ulastiran bir vasitadir. Asagidaki beyitte ask
(sevda) ata benzetilmistir. Ask somutlagtirilarak anlatim giiclendirilmistir:

Inan tiz verirse semend-i sevddya
Su’tirt hak-i rehe basdirir gubdr-1 heves (Hazik Mehmed Efendi, G.
122/5)

Sair, melamet kisvesini giyerek agk atina binmis bir siivaridir. Bu atin
gidecegi yol tasavvuf yolu, bir bagka deyisle Allah’a giden yoldur:

Meldmet kisvetin Necmi giyiib bu esb-i igk tizre
Stivdr ol gir bu meyddne ki sensin hem-dem-i esrdf (Sahin 1998, Necmi, S.
84/7)

Ask, Hak yolundaki as1g1 Hakk’a ulagtiran hizl bir aractir. Agk atina binen
kisi bu yolu daha ¢abuk alacaktir:

Ben beni yabana satardum miisellem olmisam
Isk dirler adina ¢abiik semendiim var imis (Sara¢ 2002, Emri, G.
240/4)

Ask atimin siivdri erisdi menziline
Lagar-har ile zdhid bekler kapida nevbet — Cennet Efendi (Capan, 2005:
148)

Ask ile at arasindaki benzerlik, yukarida 6rneklerde oldugu gibi daha ¢ok
tasavvufi manzumelerde goriliir. Burada ele alinan manevi asktir. Tasavvuf dairesi
icerisinde Allah’a ulagmaya calisan ve ona giden yolda caba gdsteren salikin
durumu, ask at1 kavramiyla somutlastirilmaktadir. Onu hedefe gotiiren vasitasi attir.
At secilmis olmasi, kuskusuz hizli olmasi ve hareket etmesininyani sira, miibarek
bir hayvan olarak algilanmasidan da kaynaklanmaktadir.
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2.3.Can/Ruh

Can, tasavvufta ruh ve nefistir. Ayrica ilahi nefes, Hakk’in tecellilerini
ifade eder. Mevlevilikte dervig ve miiritler de cén ile ifade edilmistir (Uludag 2005:
85). Islam tasavvufunda ruh-beden, can-ten vurgusu dnemli bir yer tutar. Tasavvufta
ruh, can ve hayat olarak tanimlanirken, kimi zaman da beden kalibina girmis bir
cevher olarak anilir (Uludag 1999: 182). Can ile canéan birlikte kullanilmistir.
Tasavvufta can canani sevmek i¢in bir aragtir. Asil olan canandir. Cani sevimek ise
maddenin devamini istemektir (Tarlan 1998: 206).

Canin ata benzetilmesi, Hak yolunda gitmesi, ona ulagmaya g¢aligmasiyla
ilgilidir. Asagidaki drnekte mecazi ve ilahi ask baglaminda atmn bir benzetilen olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Can ati Hakk’a ulagsmadan 6nce, mecazi agk asamasini
tamamlamalidir. Sevgilinin ziilfli ise can atin1 siirmeye yarayan bir kirbagtir:

Meyddn-1 15k i¢cinde kosmaga cdn semendin
Ziilf-i nigar-1 Emri bir tdziydne ancak (Emri, G. 255/5)

Ruhun tasavvufi anlamdaki karsiligi can ve nefistir. Ruh kelimesinin
tasavvufi anlamda karsiladig1 bircok anlam ve olgu mevcuttur (Uludag 2005: 298).

X Ruh, kisinin sahip oldugu yasam giicii ve onu hayatta tutan varolustur.
As1gin ruhu ata benzer. Onun ruh atin1 yikan, sevgilinin kirpikleridir. O kirpikler agk
meydaninda dolasan ruh atina ok gibi saplanarak onu yikar:

Cismiim ytikini yikup alan esb-i rithumi
Peykanlarundur iy kast yayum ulak degiil ~ (Enveri, G. 161/3)

2.4.Dua

Dua, kulun biitiin benligiyle yiice yaratana yonelerek ondan istek ve dilekte
bulunmasidir. Islam literatiiriinde Allah’m yiiceligi karsisinda kulun aczini itiraf
etmesini, sevgi ve tazim duygular i¢inde yardimimi dilemesini ifade eder (Cilaci
1994: 529).

Divan sairleri kasidelerin dua kisminda girizgdh beytini miiteakip
memduhu &vmeye baglarlar. Asagida Ornegi verilen Giirci Mehmed Pasa’nin
oviildiigi kasideye ait beyit, dua kismina geciste girizgah 6zelligi arz eder. Beyitte
dua, ata benzetilmistir. Atin hareket etmesi ve duanin da pes pese siralanmasi
arasinda kurulan benzerlik ilgisi bu benzetmede etkili olmustur. Kasidenin 6nceki
kisimlarinda (fahriyye) kendini 6vmiis olan sair, kendine seslenerek gururlanmayi
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birakarak dua atimin dizginlerini salmasim soylemektedir. Burada at yoluyla soyut
bir kavramim somutlastirilarak anlatimin gii¢lendirildigini gérmekteyiz:

Laf-1 magrir ta-be-key Sehri
Kil semend-i du’dyr germ-i indn ~ (Sehri K., 9/26)

2.4. Fetva

Fetva, fikhi bir meselenin dini-hukuki hiikmiinii ac¢iklayan cevaptir. “Yigit,
delikanl1” anlamindaki “fetd” kelimesinden gelen fetva, sozlikte “bir olayin
hilkkmiinii aciklayan ve hiikkmiinii koyan, giiclikkleri ¢dzen kuvvetli cevap”
anlammdadir. Fikih terimi olarak ise, “fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye
yazili ya da sozli olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiimdiir (Atar 1995: 486).

Asagidaki beyitte, fetva ata benzetilmistir. Beyitte bir zamanlar ¢ok semiz
ve giiclii olan fetva atinin fiziksel olarak giigsiizlestigi anlatilmistir. Fetvanin
verildikten sonra ahaliye yayilmasi ve duyulmasi hareketi ¢agristirir. Fetvanin ata
tesbih edilmesinde hareket bir ¢agrisim noktasidir. Bunun diginda beyitte ayrica
fiziksel olarak giiglii ve zayif bir at portresi ¢izilmis (semin-zeblin) bu da fetva ile
iligkilendirilmistir:

Bir zamdn hayli semin idi semend-i fetvd
Kuyruka diisdi zebun oldi dirigd hayfa (Hazik Mehmed Efendi Mat. 1)

2.5. Gaflet/Tegafiil

Gaflet, diinya ve dhiret igin gerekli olan bir seyin 6nemini kavrayamama
halini ifade eden ahlak ve tasavvuf terimidir. Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette gaflet
yer almaktadir’. Kur’an’da hayvanlardan daha asagi seviyede bulunan ve kalpleri
miihiirlii olanlar gafil diye nitelenir. Allah’in ayetlerinden gafil olanlarin
cehennemlik oldugu bildirilir (Uludag 1996: 283).

Asagidaki beyitte, insanoglunun tasarruf tahtinin sahi iken, gaflet atinin
ayaklar altinda kalarak ezildigi anlatilmaktadir. Beyitte soyut bir kavram olan gaflet

anlatimi giiglendirmek i¢in i¢in somut bir kavram olan ata tesbih edilmistir:

Seh-i serir-i tasarruf iken beni ddem
Semend-i gafletin oldu zelil ii pamadli (Mustafa Celveti G. 83/9)

2.6. Naz/Isve

3 “Gaflet” ile ilgili bazi ayetler icin bkz: Araf 7/205, 146; Y(nus 10/7-8; YGsuf 12/13.
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Naz, tasavvufta, sevgilinin asiga kuvvet vermesi manasinda kullanilir.
Nazda, bir sey istendigi halde onu gérmezden gelmek, istemez goriinmek durumu
s6z konusudur. Naz, sevgilinin asiga bir liituf ve ihsanidir. Onu giizelligine giizellik
katar (Ustiiner 2007: 145; Bayburtlugil 1985, Golpinarli 1977 den).

Naz, Klasik Tiirk siirinde igve ile birlikte gecer. Sevgilinin bindigi at naz ve
isve atidir. Sevgili naz atinin istiinde asigna tiirlii eziyetler eder ve kendisine
ulagsmasina mani olur. Nazmn ata benzetildigi 6rnekler klasik Tiirk siirinde oldukga
yaygindir (Kaya 2008: 160). Bu tiir drneklerde sevgilinin asiga eziyetleri, naz
yapmasi at kavraminda somutlagtirilmigtir.

As1gin canini sevgili ugrunda feda etmesi kimi zaman “naz at1” benzetmesi
icerisinde verilir. Asik sevgilinin naz atmin ayaklari altinda ezilir. Beyitlerde
sevgilinin naz atinin eziyet ettigi, ayaklar: altina aldigt asik tipini gériilmektedir
(Kaya 2008: 160-161). Bu tiir anlatimlar1 tasavvufi manada candnin yoluna can
vermek bigiminde diistinmek mimkiindiir.

Sevgili naz atina siivar oldugu zaman as1g1 o boylu poslu giizelin ugruna
canini vermek i¢in hazirdir. Asagidaki beyitte naz, tesbih yoluyla sevgilinin bindigi
ata benzetilmistir:

Semend-i ndza siivar olsa sehlevenddine _
O girre-mesti ki gorse viriirdi can dfet (Uzgor 1991, Fehim-i Kadim,
K.11/5)

Asik roliindeki sair, sevgilinin isve (naz) atinin ayaklar altinda ezilmistir.
Asik bunu bazen sitem olarak anlatir. Sevgiliye cevaz verenlerin onun naz atinin
ayaklari altinda ezilmesini ister:

Bu arsa-gdh-1 mahabbetde pdy-mal olsun
Semend-i igveye her kim verir cevdz sana (Hazik Mehmed Efendi, G.
15/8)

2.7. Nefis

Klasik Tiirk siirinde ata benzetilen dini ve tasavvufi unsurlar igerisinde
“nefis” One c¢ikmaktadir. Tasavvufun da en Onemli kavramlarindan olan nefis,
siirlerde at ile benzetme iliskisi icerisinde somutlagtirilmistir. Nefis, Arapga; can,
benlik, ruh, asagi duygular; kulun koétii huylari ve ¢irkin vasiflar anlamlarini
icermektedir. Nefsin; nefs-i emmare, nefs-i sehvani, nefs-i levvame, nefs-i miilhime,
nefs-i mutmaine ve nefs-i levvame gibi degisik gesitleri vardir (Uludag 2001: 274).
Bir hadis-i serifte “Nefsin binek atidir, onu hos tut.” denilmistir (Devellioglu 2002:
586; Levend, 1984: 370; Semsettin Sdmi 2004: 1365). Nefis klasik Tiirk siirinde
tasavvufi igerikli manzumeler basta olmak iizere sik¢a anlatilmistir. Nefsin kelime
olarak yer almadigi manzumelerde bile dolayli yoldan nefse ait unsurlar
zikredilmistir (Kaya 2008).
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Mutasavviflar nefsi ¢esitli istiarelerle anlatmiglardir. Nefis; saldirgan bir
kopege, kurnaz tilkiye, pisbogaz domuza, igreng fareye, korkung yilana, ejderhaya,
bazen Firavun’a ve Nemrud’a, bazen puta, bazen cehenneme, bazen hirsiza, bazen
de insani1 bastan ¢ikaran kadina benzetilmistir. Bunun yaninda ne kadar kétii de olsa
nefsi 1slah edip disiplin altina almak ve egitilmis nefisten ahiret amelleri i¢in
yararlanmak miimkiindiir. Aslinda temiz olmayan bir kdpegin egitimli oldugu
takdirde tuttugu av temiz ve helal olacaktir. Ayn1 sekilde egitilmis ve disiplin altina
almmuis nefis de boyledir. (Uludag 2006: 528).

Nefis s6z konusu oldugunda sairlerin en ¢ok basvurduklari benzetme
unsurlarmdan biri “at”tir. Atin bu benzetmeye konu olmasi; zaman zaman basina
buyruk ve serkes bir tabiat sergilemesi dolayisiyladir. Genellikle yenilmesi ve
miicadele edilmesi gereken olumsuz bir kavram olan nefis, atin bu 6zellikleriyle
bagdastirilarak manzumelerde kendine yer bulmustur. Boylelikle at vasitasiyla nefis
kavramu somutlastirilarak etkili bir anlatim ortaya ¢ikmistir (Kaya 2008).

Nefis her insanda vardir. Nefsi insandan ayr1 diisiinmek miimkiin degildir.
Dolayistyla her insan nefis atinin tabii bir binicisidir. Onemli olan bu nefis atin1 zapt
etmek ve dogru yola gitmesini saglamaktir. Nefis atini dogruya da yanlisa da
stiriikleyecek olan onun binicisidir. Nefis atina binmek onu zapt etme amacina
yonelik olmalidir. Nefis atmimn binicisi maharetli olmadig: siirece, onu hakimiyeti
altina alamaz. Boylelikle at, binicisinin ¢izdigi istikamette degil, kendi bildigi
istikamette gidecektir. Bu gidilen istikamet de elbette dogru olmayacaktir. Bu
baglamda nefis ve at iligkisinin anlatildigi beyitlerde anlam, genel olarak bu gergeve
icerisinde sekillenir.

“Nefis atina binmek” deyimi, seytana uyup nefsin arzularma goére hareket
etmektir (Tanyeri 1999: 199). Asagidaki beyitlerde “nefis atina binmek” deyimi yer
almaktadir. Beyitlerde nefis atina binmek olumsuz bir durum olarak diisiiniilmiistiir.
Nefsin ata benzetildigi beyitlerin geneline bakildiginda ise nefis atma binip onu
hakimiyet altina almanin s6z konusu oldugunu goriiriiz:

Zalimiin ayn-1 taaddisinden efgdn itmeziiz
Ehl-i hdliiz nefsiimiiz atina biniip ¢carpmazuz  Yahya Bey (Tanyeri 1999:
199).

Tasa tokunmaymca sise sinmaz
Erenler nefsiniin atina binmez ~ Yahya Bey (Tanyeri, 1999: 199).

Bu tiir beyitlerde birbiriyle tenasiip olusturan atla ilgili kelimeler de sikca
kullanilmistir.  At, nefsin somutlastirilarak anlatilmasi noktasinda o6nemli bir
benzetme unsurudur. Atin biinyesinde tagidig1 vasiflar ve nefis arasindaki benzetme
iligkisinin de benzetme yonii 6zelinde bu vasiflar iizerine insa edilmesi, bu tiir
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manzumelerde etkili bir anlatim ortaya ¢ikarmistir. Atin degil de benzer 6zelliklere
haiz bir hayvanin bu baglamlar icerisinde se¢ilmemis olmasi, atin tasidig
ozelliklerle de alakalidir.

Nefsin benzetme yoluyla at ile ifade edildigi beyitlerin birgogunda se¢ilen
at isimleri genellikle olumsuz vasiflari tasiyan isimlerdir. Ornek olarak, “Basi sert
olan at” anlamindaki tevsen beyitlerde sik¢a zikredilir. Tevsenin, nefsin yer aldig
beyitlerde kullanilmasi, nefsin dik bashligi ile bu atin O6zellikleri arasindaki
benzerlik dolayisiyladir:

Rahs-1 azmiin kala pa-beste-i rdh-1 maksid
Tevsen-i nefsiine bu ruhsat-i irhd nice bir (Erdem 2005, Neyli, G.
38/7)

Sair, nefis atina boyun egdirmis, serkes tabiattaki bir at1 adeta merkep
haline getirmistir. Asagidaki beyitte ifade edilen bu diisiince tasavvuftaki nefse
hakim olmanin manzum ve sanath bir ifadesidir:

Ram oldi simdi tevsen-i nefs ii hevd bana
Rdéh-1 Huddda Siikkeriyd merkebiim budur  (Erol 1994, Siikkeri, G. 41/5)

Hartn, ilerleyecek yerde duran veya geri giden, terbiye gormemis huysuz
ve inatg1 atlar i¢in kullanilan bir tabirdir (Devellioglu 2002: 333; Levend 1984: 24).
Asagidaki beyitte ata benzetilen “nefs-i harin” terbiye edilerek boyun egdirilmesi
gereken bir at olarak diistiniilmiistiir:

Rdgib semend-i nefs-i hariinin zebiin iden
Bu arsada sehamet ile yekke-tdaz olur (Koca Ragib Pasa, G. 35/7)

Nefis, yenilmesi gereken harun ve hizli bir attir. O atin binicisi onun bagina
devamli vurmali ve onu kendisine boyun egdirmelidir:

Eyle zebiin basina nefsiin ura ura
Rdm it o esb-i tiind ii hdarini yorayora (Halet Efendi, G. 25/1)

Niyazi-i Misri’nin asagidaki beytinde ¢evgan oyununa ait bir tablo ¢izilerek
bu oyuna ait terimler vasitasiyla tasavvufi kavramlar somutlastirilmistir. Beyitte
“nefse binmek™ (stivar ol nefsiine) deyimi kapali istiare sanati yoluyla verilmistir.
Nefsin benzetileni olan at sdylenmemis, benzetme yonii olan “siivar olmak”
kullanilmistir. Beytin geneline bakildiginda ve ¢agrisimlar dikkate alindiginda nefse
stivar olmanin, nefsi hakimiyeti altina almak anlamma geldigi goriilecektir:
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Al ele ¢evgdn-i zikri hem siivdr ol nefSiine
Kapagor tevhid topini ¢iinki meydanundadir  ( G. 40/5)

2.8. Sabr/Sebat

Sabir, sozliikte “engellemek, hapsetmek; giiclii ve direngli olmak”
anlamlarma gelir. Ahlak terimi olarak ise, “{iziintli, basa gelen sikinti ve belalar
karsisinda direng gosterme; olumsuzlar: olumlu kilmak i¢in gosterilen metanet” gibi
anlamlara gelir. Sabir, nefsi telastan dili sikdyetten, organlar1 ise ¢irkin
davranislardan koruma ve Allah’tan baskasma sikayette bulunmama olarak da tarif
edilmistir (Cagric1 2008: 337).

Asagidaki naat tiirlindeki bir kasideden alman beyitte sair, sabir atin1 manevi
durumunu anlatirken benzetme igerisinde kullanmaktadir. Bu benzetmede
durdurulmasi zor ve serkes bir atin dizginlenmesi tasavvuru etkilidir. Bu durum
sabir kavramiyla iliskilendirilmistir. Tasavvufta belirli makamlara ulagmak icin
oncelikle kisinin icinde Allah aski olmasi lazimdir. Agkla yola ¢ikan kisi, bu yolda
gesitli sikintilarla karsilasir ve bunlara tahammiil eder. Kimi zaman da kisinin ask
istegi o kadar artar ki, onun ihtiyar1 elden gitmis, sabir atinin dizginleri kirilmisgtir.
Artik o atin zapt edilmesi zordur:

Hevd-yr ask alip ihtiydarimi elden
Sikeste oldu indn-1 semend-i sabr u sebdt (Esref Pasa, K. 13/2)

2.9.Tecrid

Tecrid, sozlikte, “soymak, soyutlamak, ayr1 tutmak, temizlemek
anlamindadir. Ik donemlerde salikin kalbini Hakk’mn disinda her seyden armdirmasi
ve kalbin tecridi anlaminda kullanilmistir. Tecrid kavramindan ilk bahseden
sufilerden Ciineyd-i Bagdadi’ye gore tecrid, bir kimsenin zahiri Hakk’a yiiz
cevirmekten ya da diinyevi seylerden, batini Hakk’a itirazdan uzak olmasidir
(Ceyhan 2011: 248).

Tecrid  siirlerde  gesitli  tasavwur  ve  benzetmelere  konu
olmustur...(Cavusoglu 2001: 56) Islamiyette diinya, ahiret igin imtihan yeridir.
Tasavvuf ehli diinyaya deger vermez, ondan el etek cekerek ahiret icin calisir.
Diinyanin gegici addedilmesi ve fani olmasi bu diisiince zeminini hazirlamistir.

Tecrid, fani olan her seyi birakmak ve Allah’a yonelmektir. Tecrid atini
gosterisle baglamak ve durdurmak dogru degildir. Atin tabiatinda hareket vardir. Bu
diinyada yolcu konumunda olan insanin da hareketi gerekir. Yolcu, bu diinyadaki
fani insanlarin semboliidiir, tecrid at1 ise onlarimn iistiinde yol aldiklar1 bir binektir:
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Rahs-t tecridiini alayis ile bend itme
Reh-revan-1 ademi pa-be-rikab isterler (Abdiilkadiroglu, 1999: 170).

2.9. Viicad

Viicid, sozliikte “kaybolan seyi bulmak, bir seye ulagmak; sahip olmak,
zengin olmak” anlamlarmma gelen vecd kokiinden tiireyen, ayni kokten tiireyen
vicdan ile birlikte algilamak manasinda da kullanilir (Durusoy 2013: 138). “Var
olmak, bulunmak ve varlik” anlamindaki viiciid, felsefe terimi olarak “bir seyin
zihinde ve zihnin diginda gergek varliga sahip olmasi” seklinde tanimlanir. Viicad,
“bir seyin zatnm (6ziiniin) dig diinyada fiilen tahakkuk etmesi” manasinda da
kullanilir (Yavuz 2013: 136).

Asagidaki beyitte insanin viicudu, tesbih-i belig yoluyla riisvalik ve rezillik
yolunda giden bir ata benzetilmistir. Tasavvufi baglamda degerlendirildiginde bu
bedenden siyrilip manevi olana ydnelmek gerekir. Insan viicudu kimi zaman bu
baglam igerisinde disiiniildiigiinde bu diinyaya ait cirkin seylerin de ifadesi
olabilmektedir:

Felek fehm etdi am rah-1 riisvayide ¢abiikdiir
Biirehne eyledi esb-i viiciidu atdi meyddna (Kurnaz vd. 2000, Mustafa
Celveti, K. 13/3)

3. DIGER HUSUSIYETLER

Ata benzetilen dini-tasavvufi kavramlarin bir¢ogu tesbih (daha ¢ok tesbih-i
belig) sanati icerisinde verilmistir. Bunun yaninda az sayida da olsa istiare sanati
vasitasiyla kullanilmig 6rnekler de mevcuttur.

Asagidaki beyitte “esb-i ihtiyar” (ihtiyar at) tasavvuf yolundaki sairin
kendisini benzettigi (agik istidre yoluyla) bir kavram olmustur. Sair, bu benzetme
vasitasiyla ziihd yolunda gitmenin zorluguna deginmektedir:

Nice gitsiin bu tarik-i ziihde esb-i ihtiydr
Ask-1 bi-dddan komaz elden indnum bir nefes (Tokel 1993, Fiitdhi, G. 24/3)

3.1. Sehsiivar/Faris

Siivar kelimesi, “ata binen, binici anlamlarina gelir. Ayrica “binen, binici”
manalarina gelen birlesik kelimeler de yapar: esb-siivar (ata binicisi)... (Devellioglu
2002: 973).
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Klasik Tiirk siirinde siivar, sehsiivar, faris atla ilgili kullanilan diger kelime
ve terimler dikkate alindiginda en fazla kullanilanlardandir. Bu kelimelerin yer
aldigi manzumelerde tenasiip sanatiyla da sik¢a karsilagilir. Klasik Tirk siirinde
sevgili sehsiivara tesbih edilir. Sevgili atin {istiindedir ve asigin1 atinin ayaklariyla
ezer. Asik cogunlukla at iistiinde anlatilmaz. Bu durum, sembolik olarak asik ve
sevgilinin riitbe ve statii gostergesidir. Genel olarak bakildiginda klasik Tiirk siirinde
sevgili ideal ve asigin devamli ulasmaya c¢alistigi ideal bir tip oldugu igin,
manzumelerde ¢izilen asik motifi at iistiindeki sevgiliye (sehsiivar, faris) ulagmaya
calisan bir asik motifidir (Kaya 2008: 249).

Baki’den alman asagidaki oOrnek beyitte, sevgili agik istiare yoluyla
sehsiivara benzetilirken, dsik da onun atinin ayaklari altinda ezilen ve toprak olan bir
kisi gibi distintilmiistiir:

Ayagun altina bak eyle nazar ben hdke
Sehsiivarum yiter itdiin beni pa-mal yiter (Kii¢iik 1994, G. 151/3)

Asik roliindeki sair Klasik Tiirk siirinde yukarida da bahsedildigi iizere at
iizerinde anlatilmaz. At istiindeki (sehsiivar, faris) sair, c¢ogunlukla nazim
meydaninin at binicisidir. Sairler kendi siir sanatlarmi &vecekleri zaman bu
benzetmeye bagvururlar.

Ornek olarak segilen asagidaki iki beyitte bu durumu gérmek miimkiindiir:

Dest-girim ¢iinki sensin gam degil simden gerii
Menzile irsem gerekdir sehsiivir oldum bugiin ~ (Necmi, G. 135/7)

Ruzayl faris-i meydin-1 nazm oldugun anlandi
Nediir ba‘is inan-1 hameyi ¢ek boyle ithaya  (Topgu 1997, Rizéyi, K.
18/58)

Tasavvufi igerikli siirlerde de sehsiivar ve faris gibi atla ilgili kavramlar
kullanilmistir. Bunlar beyitlerde degisik anlam orgiileriyle verilmistir. Sehsiivar bu
tiir manzumelerde genellikle soyut tasavvufi bir kavramin benzetildigi bir benzetme
Ogesidir. Sembolik manada Allah’1 da sembolize der. Sehsiivar ya da faris olan kimi
zaman bir din biliyiigii veya tarikat i¢inde yiiksek mevkideki bir kisi yahut mirsittir
(Kaya 2008: 251).

Eger meydan-1 ser ‘in farisisin

Tarikat ehli onince yayakdur (Muhiti, G. 41/5)

Isk meydaninda ben bir sehsiivdarun pdyine
Basumi galtan idiip bi-top u ¢evgan giderem  (Livayi, G. 325/2)
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Dedi at seyrine binsem bir dsik olsa yanimca
Dediim iy sehsiivdr-1 cin-1 ddem bir sen ol bir ben (Livayi, G. 349/5

SONUC

Klasik Tirk siirinde ata benzetilen dini-tasavvufi kavramlar, tespit
edebildigimiz kadariyla; ask, can, heva, nefs, viicid, tecrid’dir. Bunlarin igerisinde
at, en ¢ok nefsin benzetileni olarak kullanilmigtir. At bu tiir benzetmelerde daha ¢ok
hiz1 , kimi zaman da serkes ve basina buyruk olmasi 6zellikleriyle one ¢ikar. Atin
fiziksel ve karakterindeki bazi 6zellikler tasavvufi kavramlar ile arasinda benzerlik
iliskisi kurulmasinda etkendir.

Dini ve tasavvufi kavramlarin benzetme ve metaforlarla at ve ata ait somut
kavramlarla ifade edilmesi, atin sahip oldugu fiziksel ve tabiatindaki bazi
ozelliklerle ilgili oldugu kadar, atin kiiltiirdeki yeri ve 6nemiyle de ilgilidir. Atin
tarihsel siirecte bir vasita ve insana yardimet olan bir ara¢ olarak tagidigi énem ve
insanin hayatini kolaylastirmasi, siirlere daha fazla konu olmasinda rol oynamustir.

Atin dini ve tasavvufi kavramlar 6zelinde benzetilen olarak yer aldigi ya da
ata ait kavramlarin tasavvufi unsurlarla benzetme yoluyla irtibatlandirildig:
orneklerin ¢ogunda tenasiip sanatiyla karsilagiimistir. Bu durum bir¢ok benzetme
Ogesi i¢in de gecerli olabilmekle birlikte kanaatimizce atin kiiltiirdeki yeri ve

o6nemiyle de ilgilidir. Atla hakkindaki kavramlarla ilgili zaman igerisinde olusan
benzetme ve mazmunlar sairlere zengin bir malzeme sunmustur.
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