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Pir-i Tiirkistani olarak anilan Hoca Ahmed Yesevi,
Orta Asya Tiirklerinin dini ve tasavvufl hayatinda
silinmez tesirler birakmigtir. Onun sade ve yalin
sOylesiyle olusturdugu Divan-1 Hikmet’i, aradan gegen
ylizyillara ragmen hala ilk giinki tazeligi ile genis bir
cografyada biiyiik bir istiyakla okunmaktadir. Dini,
ahlaki ve tasavvufi konulari o giiniin insanin anla-
yabilecegi bir iisliipla anlatan Divan-1 Hikmet, Tiirk
boylarinin kimliklerini koruma ve devam ettirmele-
rin de 6nemli bir rol oynamistir. Divan-1 Hikmet’te
birtakim stfilerden sadir olan satahat tiirii ifadelere
rastlanmasa da mutasavviflarin siklikla bagvurduklari
sembolik anlatimlarin yer aldig: goriiliir. Bir ifade
tarzi olarak her kiiltiirde bagvurulan sembolik anlatim,
insana duygu ve disiincelerini iletmede genis bir ifade
alam sunmaktadir. Insanlar sanat ve edebiyatta oldugu
gibi dini eserlerde de semboller diinyasini etkili bir
sekilde kullanmislardir. Zira nesnel ve kat1 gergeklige
dayanan dilin yani sira sezgiye dayali sicak ve incelikli
dilin imkanlarindan da faydalanmak istemislerdir.
Ozellikle stifiler yasadiklari derlni tecriibeyi anlat-
mada birtakim zorluklarla karsilasmis ve bunu agsmak
icin sembollerle bezeli 6zel bir dil gelistirmislerdir.
Bu makalede Ahmed Yesevi’'nin Divan-1 Hikmet’inde
yer alan sembolik ifadeler ve onlarin tasavvuf ilminde
igaret ettikleri hakikatler izah edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sembolik anlatim, Tasavvuf,
Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet.

ABSTRACT

Khoja Ahmad Yassawi,
known as the sheikh of

Turkistan, has left indelible
influence on religious and
sufistic life of Central Asian
Turkish population.

Diwan-i Hikmet, composed
of his pure and clear writing
style, is still being eagerly
read worldwide in first

day freshness in spite of
hundreds of years that have
passed since it was written.
Handling religious, moral
and mystic subjects in plain
language that is compre-
hensible by the people of
that time, the book played a
key role on identity survival
of Turkic generations. In
Diwan-i Hikmet, although
ecstatic utterances (shatahat)
which are employed by Sufis
are not encountered, sym-
bolic style of Sufi tradition
is still observed. Symbolic
manner of telling, found
almost in every culture as a
way of expression, ensures
a broader expression to
state feelings and ideas. As
in art and literature, people
benefitted from the world
of symbols effectively in
theology as well.

Because, they wanted to
utilize sincere, elegant

and intuitional aspects of
language in addition to its
objective and strong nature.
Sufis encountered difficulties
in expressing their deep
mystic experiences and, as

a result, developed a special
language decorated with
symbols. This article studies
the symbolic expressions
found in Diwan-i Hikmet
and explains the pointed
mystical facts.

Keywords: Symbolic lan-
guage, Sufism, Khoja Ahmad
Yassawi, Diwan-i Hikmet.
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Giris

jnsan kelimelere yiikledigi anlamlarla

soylemek istediklerini muhatabina iletir

ve anlasir. Kelimeler zihinlerde olusan
manalarin aktarilmasimna aracilik eden lafizlardir.
Ancak kelimeler ifade etmek istedigimiz anlam-
lar1 aktarmada her zaman yeterli olmayabilir.
Ciinkii insan, sonsuz diisiince ve his diinyasini,
siirlt olan dilin imkanlariyla ifade ederken bir
takim zorluklarla karsilagir. Sanat ve edebiyat
alaninda oldugu gibi din alaninda da yasanan tec-
riibenin dille ifadesinde farkli anlatma ve kavrat-
ma metotlarma basvuruldugunu goriiriiz. Insanin
bu zorlugu asmada basvurdugu araglardan biri
de sembolik anlatimdir ve hemen hemen biitiin
din ve kiiltiirlerde goriilen bir anlatim metodu-
dur. Duygu ve disiincelerin kelimelere yiiklenen
zengin ¢agrisim ve anlamlarla ortiik bir sekilde
ifade edilmesi sembolik anlatimla mimkiindiir.
Ozellikle Teoloji alaninda nesnel, soguk ve kati
gergeklige dayanan dilin yani sira, sicak ve sez-
giye dayali esnek sembolik dilin imkanlarindan
yararlanilabilir. Tanri’nin mahiyeti ve onun i¢in
yapilan ibadetlerin derinligini kuru ve yalin bir
dille ifade etmek miimkiin olmayabilir.'

Tiirkgedeki karsiligi simge, Arapcada remz?
olan sembol, bir diislince, fikir ya da nesnenin
yerini tutan, duyularla hissedilebilen ve anlami
bilinen isarettir.> Sembol her zaman bu temel an-
lamlarla da kullanilmayabilir. Sembol kelimesi
bu temel anlamin1 muhafaza ederek daha genis
anlamlarda kullanilmistir. Semboliin bes duyu ile
hissedilen ve bir bagka seyin yerini tutan anlami
vardir. Buna gore onilimiizde tek bir birim (sem-
bol); yani bir baska seyi gosteren ve bir de goste-
rilen gey; yani anlam vardir. Sembol ile semboliin

! Turan Kog, Din Dili, Istanbul 1998, s. 95.

2 Munir Baalbaki, “Symbol”, 4 Modern English-Arabic
Dictionary, Darii’l-Iimi’l-Malayin, Beyrut 1994, s. 939.

3 Ahmed Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Istanbul
1999, s. 765.
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isaret ettigi anlam, say1 bakimimdan birbirine esit goriinmektedir. Ancak
bazen semboliin ifade ettigi anlamlar artar ve anlam genislemesine ugrar.
Mesela bayrak, vatan, hiirriyet, din, ndms vs. gibi birgok anlam kapsar.*

Semboller sayesinde insanlar arasinda ortak bir dil olusmaktadir. Ger-
¢ekte nesneler diinyasina sembollerin penceresinden bakmak, diislinceye
yeni ufuklar agmakta, gercek akis noktasi ¢ok agkin bir yerde olan bir ha-
kikati gozler oniine sererek, diisiincemizin hakimiyet alan1 disinda gizli ve
orttilii olan bir seyi his ve idrak alanimiza indirmektedir.’

Diinyanin her yerinde ve eski antik ¢aglardan bu yana din konusunda
insan sembollerden faydalanmistir. Cilinkii semboller istenen diisiincenin
ifadesinde daha genis bir ifade alanina sahiptir. Miiteal ve agkin Allah inan-
cina sahip olan Islam dini; mesajini iletmek igin séziin yam sira, jestler ve
s6z formiilleri goriiniimii altinda soyut formillerle yetinmistir.®

Mesela goriinmez olmayi tercih eden Yiice Yaratict’y1 insan, ¢esitli se-
killerde tefekkiir eder. Bu tefekkiir ile 6zellikle ibadet sirasinda herhangi
bir arag ile varligi zorunlu ama goriinmez Varlik’1 tasvir ve temsil etme
ihtiyaci hisseder. Islam dininde segilen miisahhas sembol “Ev”dir. Allah’in
evi seklinde yapilan isimlendirmeden maksat ev degil evin sahibidir. Bu
evin oniinde bir Miisliiman secde ettiginde herkesin bundan anladig1; sec-
de ve ibadetin konusunun higbir siirette evin binast olmayip, aksine evin
sembolize ettigi Yaratic1 oldugudur. isldm’da ki en biiyiik ve temel sembol
Kabe’dir.

Semboller bize ger¢ekligin kapali kalan diizeylerini agarlar. Genel ola-
rak semboller hayatin ve tabiatin bize takdim ettiginden daha fazla olan
bir seyi a¢iga ¢ikarirlar. Her tiirlii sanat ve edebiyattaki sembolik anlatim-
lar, hakikatin bagka yollardan elde edilmesi miimkiin olmayan boyut ve
unsurlarmi bize agma girisimi olarak goriilebilir.” Ozellikle sembol tiirii
gostergelerin yogun olarak kullanildigi sembolik dil, din diline konu olan
biitiin kutsal metinlerde, ayinlerde, vaaz ya da hutbelerde karsilasacagimiz
bir anlatim tiirtidiir. Semboller birgok anlami ayni anda yansitmast, ¢agri-
sim ve duygu degeri noktasinda diger gosterge tiirlerine gére daha yogun
olmasi, gosterdigi gergekligi sinirlamamasi ve cagristirdig gergekliklerin
genellikle duygusal alan ya da metafizik alana ait soyut gerceklikler olma-
s1 gibi Ozelliklere sahip olduklarindan, din diline daha yatkin bir anlatim

4 Omer Faruk Yavuz, Kur’dn’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yaynlar1, Ankara 2006,
s. 12-14.

5 Galip Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Selcuk Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 7, Konya 1997, s. 379.

§ Sadik Kilig, Isldm’da Sembolik Dil, insan Yaynlari, Istanbul 1995, s. 218-220.

7 Kog, a.g.e., s. 99.
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tarzi olarak goriinmektedir.® Stfilerin tercih ettikleri sembolik dil, diger
ifade tarzlarina nazaran daha miiessirdir. Sembolizm, akla, hayal ve vicdan
araciligtyla ulasirken, kalbe dogrudan temas eder. I1ahi sevginin sembolik
dili, muhtelif din ve bolge mensubu sifilerin kullandig1 evrensel bir dildir.’

Din dili s6z konusu oldugunda dolayli anlatim (sembolik dil) 6l¢iilii ve
yerinde kullanilacak olursa, siir, resim ve miizikte oldugu gibi bize yeni
ifade imkanlar1 saglar ve agkin olana iliskin kavrayisimizi acar. Bunun
orneklerine Kur’an’da ve Incil’de oldugu gibi peygamberlerle gesitli stifi
ve mistiklerin sozlerinde de gérebiliriz. Mesela Ihlas stiresinde Allah’m
“Samed” oldugu bildirilir. Samed, yagmur ve sel sulariin agindiramadi-
g1, firtinalara kars1 etkilenmeden dimdik ayakta duran kaya ya da kayalik
demektir. Her seyden miistagni ve her yaratigin kendisine muhtag¢ oldugu
ylice ve gilivenilir bir si§inak ve dayanak anlaminda sembolik olarak Al-
lah’a atfedilmistir.'’

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, bir toplumun kullandig: dil, dilin
kullanildig1 alana gére farklilik gostermektedir. Ornek olarak bilimsel alan-
da farkl bir anlatim 6zelligi tagiyan dil, mantikta, felsefede vs. daha farkli
bir anlatim 6zelligi tagiyabilir. Dini alanda ise, yine bu alanin ihtiyag¢ ve
gereksinimlerini karsilayan giinliik hayatta konusulan dil ve digerlerinden
daha farkli 6zellikler tasiyan bir dil kullanilmaktadir. Din dili dedigimiz
ve belli karakteristik 6zellikler tagiyan, insanin Tanr1 ve kutsal ile iligkisini
ifade etmede kullanilan dil de, kendisini digerlerinden ayirict evrensel di-
yebilecegimiz bazi nitelikleri barindirmaktadir."! Bu sebeple onu ifade de
daha 6zel ve sembolik bir dilin gerekliligi kendiliginden ortaya cikar.

Siifilerde Sembolik Dil

Mutasavviflarin hemfikir oldugu iizere tasavvuf kal degil hal ilmidir.
Safi hal diliyle konusur ¢iinkii sifinin génliinden doganlar1 anlatma nok-
tasinda dil bazen yetersiz olabilir. Tasavvuf, yaganarak, tecriibe edilerek,
zevk edilerek anlagilabilecek bir ilimdir. Buna irfan ya da marifet bilgisi
diyebiliriz. Ilim sdzciigii her tiirlii bilgiyi i¢ine alacak sekilde genis bir fa-
aliyet alanina sahip oldugu halde, “irfan” veya “marifet” stfilere ait 6zel
bir bilgiyi ifade eder. irfan amelin icinden dogar ve ezoterik, yani icsel
niteliklidir; ilim ise akil ve istidlalle elde edilen zahiri bilgilerdir. Stfilerin
marifeti, zihinsel bir cabanin sonucu elde edilen bir bilgi olmay1p, vasitasiz
bilgidir. Mérifet ancak onu elde etmeye ehil olan kimselere Allah’n bir ih-

8 Yavuz, a.g.e., s. 103-104.

9 Ebii’l-Ala Afifi, Tasavvuf, iz Yayncilik, Istanbul 2004, s. 218.
10 Kog, a.g.e., s. 106-107.

" Yavuz, a.g.e., s. 92-93.
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san1 olarak verilen bilgidir. Kuseyri’nin ifadesiyle marifet, “Hakk’1n kalbe
gelen tecellileridir.”'

Marifete sahip olana arif derler ve arif sifiligi en iyi bilen ve yasayan
velidir. Marifet vecd ve ilhamla Allah, sifatlari, fiilleri, isimleri ve gayb
alemi hakkinda elde edilen bilgidir. Mevlana’nin ifadesiyle “Kim Allah’1
bilirse dili tutulur.” Arif olan sifi de Allah’1 bildigine gore, bunun mantik-
sal sonucu olarak sifinin de dili tutulu olacak, haliyle miisahedesini veya
mistik tecriibesini anlatmada acziyet iginde kalacaktir.!?

Zinnin’a “Allah hakkinda nasil marifet sahibi oldun?” diye sordukla-
rinda “Rabbimi Rabbim ile tanidim. Rabbim olmasaydi Rabbimi taniya-
mazdim”™ geklinde verdigi cevap, sifilerin marifet tanimini ortaya koy-
maktadir. Marifetullah denilen kulun Allah hakkindaki bilgisinin kaynag:
dogrudan Allah’tir. Yiice Allah irfan ve marifet denilen 6zel ve biraz da
mahrem nitelikteki bilgiyi kuluna ihsan ve litfeder, bunu ona ilka ve ilham
eder. Bu yiizden irfan ve marifet kesbi degil vehbidir; akli degil, ilahidir.
Ancak, Allah’in kuluna marifet ve irfan1 verip onu arifler mertebesine yiik-
seltmesinin sart1, kulun marifet ve irfana giden yolu tutmasi (siilik), bu
yolda ihlasli, azimli, kararl bir sekilde yiirimesi, bu ugurda her ¢esit me-
sakkat ve zahmete katlanmasi ve ¢ile ¢cekmesidir.'

Stfinin bilgisi agirlikli olarak tecriibeye dayanir, tecriibe ise Allah as-
kindan beslenir. Bu tecriibenin birtakim 6zellikleri vardir, bunlari sdyle si-
ralayabiliriz: Sifinin dini tecriibesi dogrudan dogruya yasanan vasitasiz bir
tecriibedir, anidir, gelir ve gecer. Yasanan tecriibenin mahiyetinden dolay1
bir biitiindiir. Bu tecriibede viislil s6z konusudur. Ferdi benligin ilahi var-
likta yok olmasi olarak tarif edebilecegimiz bu hale “fena hali” denmistir.
Baska birine tam olarak aktarilamayan bu tecriibe, kisiye 6zeldir.'¢

Islam tasavvufu baslangicta sadece ferdi ve dertini bir tecriibe olarak
yasanirken sonraki dénemlerde kendi ilmi disiplinini olusturma yoluna
gitmistir. Dolayistyla burada duyu organlar ve akilla elde edilemeyen bil-
ginin aktarimi sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Sfiligin temel bilgi kaynaklar:
olan Kur’an ve siinnetin yani sira kesif ve miisdhede de 6nemli bir yere
sahiptir. Kesf, aklin ve kalbin 6zel bir nazaridir. Bundan dolay1 stfilikteki
unsurlar1 tamamen irrasyonel saymak dogru bir yaklasim degildir. Bu alan-
da aklin sinirli bir rol oynamasi baska, bu alanin tiimiinii akil dis1 saymak
daha baskadir. Insan madde ve tabiat1 goziiyle miisdhede eder. Fakat bii-

12 Abdiilkerim Kuseyri, Risdletii - Kuseyri, Darii’l-Kitabi’l- Arabi, Beyrut 2005, s. 294
13 [brahim Emiroglu, Siiff ve Dil, Insan Yayinlari, Istanbul 2010, s. 116.

1 Kuseyri, a.g.e, s.292.

15 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili ITI, Mavi Yayncilik, Istanbul 2007, s. 151.

16 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir {lahiyat Vakfi Yaymlari, Izmir 1987, s. 71-72.
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yiik hakikatler, anlasilmas1 zor ve ince anlamlar duyularin yardimiyla id-
rak edilemezler. Yani akil biitiin bilgileri duyular vasitasiyla elde edemez.
Bilginin bir kismi da insanin aklinda kalp yoluyla tecelliler seklinde olusur.
Kesf, perdelerin; goriinmeyen alanin 6tesine aklin niifuzudur. Bu niifuz;
kesf ve tecelli-i kalp vasitasiyla olur."”

Stfiler yasadiklari tecriibeyi ifade de birtakim sikintilarla kargilagtiklar
i¢in bunu agma ¢abalar1 sonucu 6zel bir dil gelistirmislerdir. Bunun neden-
lerini soyle izah etmek miimkiindiir. Evvela, tecriibelerini giinliik dili kul-
lanarak anlatmalarmin miimkiin olmamasi, bu konuda yasadiklar1 acziyet-
tir. Stfilerin kesf ve miisahedeye dayanan tecriibi bilgileri, duyu organlari
ve onlarin verilerini kullanan akilla elde edilmedigi i¢in kendileri disindaki
insanlarin anlamalar1 zordur. Anlagilmamanin yaninda yanlis anlasilmak
gibi bir tehlikeyle de her zaman icin kars1 karsiyadirlar. Bu sebeple sifi,
der(ini tecriibesini muhatabina tam olarak aktaramaz. Ibn Arabi, “gdzii
gormeyene kirmiziy: tarif edemediginiz gibi vecd halinde yasananlar da
yasamayanlara anlatamazsiniz,” demistir. Mistik tecriibe kisiye 6zel oldu-
gu halde stfiler birbirlerini anlamakta zorlanmamaktadirlar.'® Bu sebeple
stfiler tasavvufi hakikatleri ve ilahi esrari, ehil gormediklerine anlatmak-
tan imtina etmislerdir. Bunlar1 anlamaya ehil gordiiklerine ise ima, isaret,
remiz, istiare, mecaz ve mesellerle anlatmislardir. Béylece ilahi esrar1 ehil
olmayanlardan korumuslardir."

Hucviri, siifilerin kendilerine has tabir ve 1stilahlariin olmasinin sebe-
bini §dyle izah ediyor: “Imdi tasavvuf yolunu tutanlarin da kendilerine has
bir takim terimleri mevcuttur. Maksat sozlerini (ve manalar1) saklamak ve
aciklamaktir. Bu slretle yollarinda bu deyimlerle tasarrufta bulunurlar, is-
tediklerine bunu agiklar ve istediklerinden de sakli tutarlar.”* Sifiler bu
sembolik tislibu, gizli tutmak istedikleri sirlari*' saklamak i¢in kullanmis-
lar diyebiliriz. Stfiler, tasavvufi tecriibeyi yorumlamak i¢in bagka cikar
yol bulamadiklari i¢in sembolik iisliibu benimsemislerdir. Her siifinin ne
tiir bir sembolizmi tercih edecegi, onun mizag ve karakterine baghdir. Eger

7 Emiroglu, a.g.e., s. 129-130.

18 Aydin, a.g.e.,s. 72.

1 Uludag, a.g.e., s. 211.

2 Hucvird, Kesfii'I-mahciib, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s.
517.

2l Tasavvuf genis Olciide ilm-i esrar/sirlar ilmidir. Tasavvufta, hafa, batin, gaib vb.
deyimlerle ifade edilen dinin, batini ve derlini tarafi zahiri ve aleni tarafindan daha
onemli oldugundan, ilk sifilerden itibaren biitiin mutasavvifiar sir kavrami {izerinde
israrla durmusladir. Bunu korumaya, hazmetmeye ehil olanlara vakti gelince
anlayabilecekleri ve kavrayabilecekleri kadar agiklandigindan, yine sir olarak kalmaya
devam eder. Clinkd sir hicbir sekilde herkese aciklanmaz. Bkz. Uludag, a.g.e., s. 208-
2009.
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o dindar bir sanatkar, safi bir sair ise, hakikat hakkindaki diisiincelerinin,
kendiliginden beseri askin giizellik ve costurucu hayalleri sekline biiriin-
mesi miimkiindiir. Ona gore sevgilinin giil yanag, sifatlartyla tezahiir eden
ilahi hiiviyeti temsil eder. Onun siyah sa¢larinin biikliimleri, kesretle per-
delenmis Bir’i isaret eder. O, “Nefsinden kurtulman i¢in sarap i¢” derken,
“ilahi temasanin cezbesi i¢erisinde maddi varligini terk et!” demek ister.?
Ebi Ali Rlzbari’nin “bizim ilmimiz isarettir, ibareye doniisecek olursa de-
geri gider”? demesinden kastinin; remiz, isaret ve sembollerle konusmala-
rinin sebebinin bu ilmi korumak oldugunu soyleyebiliriz.

“Saf1 higbir lezzetin boy 6l¢iisemeyecegi ilahi sevginin tadini “zevk”
olarak hisseder. Bu tecellide ontolojik hakikatlerin manalarini idrak eder.
Safi bu hali agiklamaya giristiginde bazen anlagilir bir dil kullanmay1 ter-
cih etse de genellikle sembolizmden baska bir ifade imkani bulamaz. SGfi,
suhlidu, ruhun kendisinde miistagrak oldugu ve kendisiyle yaratilis sirrinin
miinkesif oldugu “ilahi nurdan bir feyiz” olarak niteler. Sevgiyi, ferdi ben-
ligi yok eden, sevenin sevilende fani oldugu yakici bir ates olarak tavsif
eder. Hiirriyeti, “kulluk baglarindan kurtularak sermedi genislige ulasmak”™
olarak ifade eder. Nefsi de siirekli olarak asli vatanina kavusmanin 6zle-
mini duyan kusa benzetir. Stfi; sarap, sarhos, sarhosluk sembollerini kul-
landig1 gibi; Leyla, Asli, bahgeler, ¢igekleri de duygularini ifadede sembol
olarak kullanir. Bunlarin yaninda vuslat, ittisal, kavusmak, ayrilik, hicret,
iins, yalnizlik, kolelik gibi ifadeleri igeren siirlerle de kendini ve yasadigi
tecriibeyi dile dokmeye ¢aligir.?*

Stfiler bu dili kullanirken zaman zaman yanlis anlasilabileceginin ve yer
yer seriata ters diiseceginin farkindadirlar. Onlar ehil olmayanlara sirlarini
sOylemeleri halinde 6liime kadar gidecek satagmalara maruz kalacaklari-
nin farkindadirlar. Hallac-1 Mansir kuvvetli tecelliler altinda kaldigi sekr
halinde soyledigi birtakim ifadeler dolayisiyla, basta stfiler olmak iizere
pek ¢ok kesim tarafindan kinanmis, ancak onu idama gotiiren bu tiir sdzleri
sOylemekten imtind etmemistir. Sathiye® olarak tanimlanan bu tiir sdzler

22 Reynold A. Nicholson, Isiam Siifileri, Caglar Yaymlari, Istanbul 2004, s. 88.

2 Ebii Nasr Abdullah b. Aliyyi’s- Serréc et-Tisi, El- Liim a, Darii’l-Kiitiibi’l- [lmiyye,
Beyrut 2001, s. 166.

2 Afifi, a.ge.,s. 217-218.

% Lugatta sarsilma, kopiirme, kimildama, hareket etme vs. anlamina gelen satahat;
terminolojik olarak, asir1 tecelli ve feyzin tesiriyle velilerden birtakim seriata
aykirt diisen ve anlagilmasi kolay olmayan kapali ve sembolik ifadelerdir. Ancak o
sozler, stifinin ruhani yiikseliste ulastigi farkli varlik alan1 agisindan bir mana ifade
eder. Bunlar bilingli sdylenmis sézler degillerdir. Onlara egemen olan halin etkisi
altinda sdylenmislerdir. Genis bilgi i¢in bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, s. 595; Siileyman Uludag,
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zahiri anlami ile degerlendirilmemeli, cagristirdiklar1 ya da isaret ettikleri
anlama bakilmalidir. Mesela; “Ciktim erik dalina anda yedim tizimii” s6-
zlinlin zahirl anlamini esas aldigimizda bize mantiksiz gelecektir. Ancak
isaret ettigi anlam diislindtigiimiizde ger¢ek manada anlamis oluruz. Mev-
lana’ya gore sifinin bu tiir ifadeler kullanmasinin 6nemli bir nedeni onun
sekr (sarhosluk) halinde olmasidir. Bu sebeple o, stfilerin bu sdzlerinden
dolay1 yargilanip cezalandirilmalarina sagirir.?®

Yanlis anlamalara mahal vermemek i¢in bazi stfiler suskunlugu ter-
cih etmisledir. “Sus, ham adamin yaninda saraptan bahsetme, sdyleme o
ad1, ¢linkii hatirina, o ad1 san1 kotii sarap gelir onun.”” Mevlana’nin da bu
soziinde ifade ettigi gibi sifiler zaman zaman bu tiir yanlis anlagilmala-
ra maruz kalmislardir. Ancak onlarin eserleri, sembolik dilin inceliklerine
vakif olarak incelendiginde, bu yanlis anlamalar1 da izale etmek miimkiin
olacaktir.

Ahmed Yesevi ve Divan-1 Hikmet’i

Tiirklerin Islamlasmasinda ve Islam’m Anadolu’ya yayilmasinda ta-
savvuf ve sifilerin rolii herkesce kabul gormiis bir hakikattir. Stfilerin
Anadolu’ya girisleri Tirkistan {izerinden olmustur. Tiirklerin sGfilerden
etkilenmesinin altinda eski kiiltiir ve inanislarinin etkisi vardir. Zira onlar
kendilerine ilahiler, siirler okuyan, karsiliksiz iyilikte bulunan, cennet ve
saddet yollarimi gosteren, sirlar1 yoklayan bu hayirsever dervisleri, eski-
den dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara, kamlara benzetmislerdir. Bu ben-
zerligin etkisiyle dervislerin tesiri altinda kalmiglardir. Boylece Tiirklerin
keramet sahibi, her derde deva bulan, gaibten haber veren kamlar1 yerine
Islam seyhleri ve evliyalarini benimsemede zorlanmadiklarini séyleyebili-
riz. Dolayistyla Tiirkler, ciddi bir zorlukla karsilasmadan Islamiyet’i kabul
etmislerdir.?®

Yaklasik dért asir siiren Tiirklerin Isldimlasma siirecinde stfiler aktif bir
rol oynamis, inzivaya c¢ekilmek yerine i‘la-yi kelimetullah ugruna en ug
bolgelere kadar savasmuslardir. Tiirkler Miisliimanlastik¢a Islamiyet’i ken-
di mizag ve algilar1 gergevesinde idrak edip yasamugslardir.?® Tiirkler ara-
sinda Islam’mn genis kitleler halinde kabul edilmesinde Ahmed Yesevi (6.

Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci Yaynevi, Istanbul 2001, s. 327.

2 Emiroglu, a.g.e., s. 183.

27 Mevlana Celaleddin-i Rami, Divin-1 Kebir Se¢meler, Terc. Sefik Can, Otiiken
Nesriyat, Istanbul 2015, c. 2, s. 335.

% Fatih M. Seker, Isldmlasma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvuru, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2010, s. 309.

2 Fatih M. Seker, Tiirk Dini Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Dergah Yayinlari, Istanbul
2013, s. 265.
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1166)’nin rolii biiyliktlir. Ondan 6nce de baska sifilerin varligi muhakkak
olsa da Ahmed Yesevi'nin yeri baskadir. O yalniz Tiirk safiliginin degil, bir
bakima Tiirk halk Miisliimanhigimnin da adi bilinen ilk 6nciistidiir.*°

Ahmed Yesevi miirsidi Seyh Ytsuf Hemedani (6. 534/1133) gibi Ha-
nefi bir alimdir. ilk tahsilini Yesi’de meshur Tiirk mesayihi Aslanbaba’dan
almigtir. Daha sonra Ylsuf Hemedani’nin yaninda devam ettirmistir. Kuv-
vetli bir medrese tahsili gormiis, diger dini ilimler yaninda tasavvufu da
iyice 6grenmistir. Fuat Kopriili’niin, Ahmed Yesevi’nin dini ve ilmi sah-
siyeti ile ilgili sOyledikleri onu tanimak ag¢isindan énem arz eder: “Ahmed
Yesevi vakarli, ileri goriiglii ve muhékemeli bir mutasavviftir. Clineyd-i
Bagdadi’nin ‘Tasavvuf terk-i dedvi ve kitman-i meani’den ibarettir’ sdzii-
nii tamamen yerine getirmekteydi. Eserlerinde itikat esaslarini tehlikeye
diislirecek 6zel yaklasimlara rastlanmamaktadir. Genis perspektife sahip
kimi Iran stifilerinin seriata kismen de olsa ters diisen dikkatsiz sdzleri,
aykir1 fikir ve temayiilleri Ahmed Yesevi’de goriilmemektedir. Her manzu-
mesinde glinahtan bahsedip istigfar eylemekte, cennet-cehennem hallerin-
den ve sifi menkibelerinden bahsederek tevazu ile magfiret dilemektedir.
Etrafinda ¢ok sayida kisinin toplanmasinda ana sebep, seriat noktasinda
gosterdigi bu denli titizlik ve kullandig1 sade dildir. Kisaca Ahmed Yesevi,
¢evresinin ihtiyaglarini anlamis ve onu gergeklestirmeye gayret sarf etmis-
tir.”3!

Kopriili’nlin de ifade ettigi gibi, onun en biiyiik vasiflarindan biri de
sahip oldugu ilmi, ¢evresindeki halka, gdgebe kdyliilere anlayabilecekleri
sade ve basit bir iislupla aktarmasidir. Bir miirsit olarak onlara seriat hii-
kiimlerinin yani sira tasavvuf esaslarini ve tarikat adab ve erkanini 6grete-
rek Islamiyet’i Tiirklere sevdirmis ve Ehl-i siinnet akidesini yaymistir. Is-
lam seriatina ve Hz. Peygamber’in siinnetine siki sikiya bagli olan Ahmed
Yesevi'nin seriat ile tarikati kolayca telif etmesi, Yeseviligin Siinni Tiirkler
arasinda siiratle yayilip yerlesmesinin ve daha sonra ortaya ¢ikan birgok
tarikata tesir etmesinin baslica sebebi olmustur.*

Ahmed Yesevi, Orta Asya’da tasavvufi bir halk edebiyati kurmustur.
Onun gerek Tiirkistan’daki tekke hayati, gerek halk arasinda hizla geligen
tasavvuf edebiyati iizerindeki tesiri bu ylizden genis ve devamli olmustur.
Hoca Ahmed Yesevi'nin bilylik manevi tasarrufu ile yayilan ve asirlarca
yasayan Yeseviyye Tarikati, Tiirk diinyasiin sadece goniil alemini aydin-
latip, ruhunu manevi zevklerle siislemekle kalmamistir. O, ayn1 zamanda

30 Ahmed Yasar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2005, s. 65.

3! Fuat Kopriilii, Tirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, DIB Yaymlari, Ankara 1981, s. 76.

32 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, DA, c. 11, s. 161; ibrahim Hakkulov, Ahmed Yesevi,
cev. Erhan Sezai Toplu, MEB Yaynlari, Ankara 1998, s. 13.



164 | DIYANETILMIDERGI * CILT:53 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2017

Tiirk boylarinin kimliklerini korumasina ve devam ettirmesine yaramigtir.>

Fuat Kopriilii, Divan-1 Hikmet’in Tiirk edebiyatinda Kutadgu Bilig’ten
sonraki en eski ve en dnemli bir 6rnegini tegkil ettigini ifade eder.** Divan-1
Hikmet’te yer alan hikmetlerin, dil ve muhteva bakimindan dnemli bir ta-
kim farlhiliklar gostermesi, niishalarin degisik sahislar tarafindan viicuda
getirildigini gostermektedir. Bir kism1 kaybolan veya zamanla degisiklige
ugrayan hikmetler derlenirken, araya ayni ruh ve ifadedeki yeni hikmetle-
rin ilave edilmesi s6z konusudur. Bu bakimdan Divan-1 Hikmet niishalari
ortaklasa hikmet mecmualari olarak kabul edilmistir.*

Islamiyet’in Tiirkler arasinda yeni yeni yayilmaya basladigi bir donem-
de sdylenen hikmetlerin, o dénem insaninin anlayis ve kavrayis zevkine
hitap eden bir tislupta oldugu sdylenebilir. Bu hikmetlere baktigimizda ge-
nel olarak dervislerin ve dervisligin faziletleri, ahlaki ve dini 6giitler veren
islam menkibeleri, Hz. Peygamber’in hayati ve mucizeleri, diinya hayati
ve kiyamet gilinlerinin yakinlagtigint hatirlatan zahidane sikayetnameler,
cennet-cehennem halleri gibi konularin, canli ve destansi fakat basit ifade-
lerle anlatildigini goriiriiz. O da diger mutasavviflarin eserlerinde dile ge-
tirdigi hususlara yer vermistir. Kendi kusur ve giinahlarindan istigfar eder,
hayat1 hakkinda bilgiler verir. Ve herkesi Kur’an ve hadis hiikiimlerine uy-
mak, bos diinyay1 birakmak, riyazet ve miicihede yoluna davet eder.’® Bu
hikmetlerin asil yazilig gayesi halki irsat etmek ve hak yoluna ¢agirmaktir
diyebiliriz. Zira eski gelenek ve adetlerinden heniiz kopmamis ve Islami-
yet’i yeni benimsemis halkin irsata ihtiyaci vardir.

Yiizyillardir ayni sevk ve heyecanla okunan Divan-1 Hikmet, Orta As-
ya’da halen adeta mukaddes bir metin olarak okunmaya devam etmek-
tedir. Buradaki “hikmet”ler biiyiik bir saygi ile ezberlenmekte, hatta yal-
niz erkekler degil, kadinlar arasinda daYesevi-han denilen, ezbere hikmet
okuyucular bulunmaktadir. Bu Yesevi-hanlar, -tipki bizdeki Mevlit mera-
simleri gibi- ¢esitli vesilelerle yapilan toplantilarda Ahmed Yesevi’nin hik-
metlerinden parcalar okumakta halk da kendilerini biiyiik bir vecd i¢inde
dinlemektedir.’

Divan-1 Hikmet’te Sembolik Dil

Tasavvuf alaninda yazilan siirlere genel olarak hikmet ad1 verilmektedir.

3 http://www.mehmetdemirci.org/ahmed- Yesevi-ve-turklerin-islim-ve-din-anlayisi/
(erisim tarihi 16 kasim 2016).

3 Koprild, a.g.e., s. 119.

3 Kemal Eraslan, Divdn-1 Hikmet ten Se¢meler, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1983, s. 31.

3¢ Koprili, a.g.e., s. 145-150.

37 Ocak, a.g.e.,s. 47.
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Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i de bu tiiriin 6rneklerinden biri olarak
kabul edilmistir. Anadolu Tiirkleri arasinda bu tiir tasavvufi manzumelere
“ilah?” ad1 verilirken, Dogu Tiirklerinde Ahmed Yesevi'nin ve o tarz siir
yazan diger stfilerin eserlerine hikmet denilmektedir. Bu sebeple Divan-1
Hikmet adinin yalnizca Ahmed Yesevi’nin siir mecmuasina has bir adlan-
dirma olmadig1 sOylenebilir. Hatta bu adlandirmanin sonraki yillarda yapil-
dig1 kaynaklarda ifade edilmektedir.*®

Ahmed Yesevi, kendi devrine gore olduk¢a sade ve basit bir tislupta
olan Divan-1 Hikmet’indeki tasavvufl terimleri, bazen klasik anlatimlarina
uygun olarak; bazen de yeniden yorumlayarak, halkin anlayabilecegi bir
forma koyarak soylemistir.* Onun hikmetlerinin en 6nemli 6zelligi halki
irsad etme saikiyle sdylenmis olmalaridir. Dolayisiyla halki iman konu-
sunda siipheye diistirecek, itikatlarni sarsacak imalara rastlanmaz. Seriat
hiikiimlerine kars1 dikkatsizce hareket eden, cezbesi galip biiyiik bir kisim
stfilerden sadir olan satahat tiirii s6z ve ifadeler de Yesevi hikmetlerinde
goriilmez.** Ancak hikmetlerde diger tasavvuf eserlerinde goriilen sembo-
lik ve kapali ifadeler yer almaktadir. Zira sGfilerin yasadiklari der(ini ruhi
tecriibelerini ifadede neden sik sik sembolik dile bagvurmak zorunda ol-
duklar1 makalenin birinci boliimiinde izah edilmisti. Divan-1 Hikmet her
ne kadar sade ve yalin anlatimiyla temeyyliz etmis bir eser olsa da, i¢inde
zaman zaman sembolik anlatimlarla bezeli hikmetlerin de yer aldigimi go-
rliriz. Makalenin bu boliimiinde Divan-1 Hikmet’te*! yer alan bu sembolik
ifadeler ve onlarin tasavvuf ilminde igaret ettigi hakikatler izah edilecektir.

Divan-1 Hikmet’in ilk hikmetine s0yle bagliyor Ahmed Yesevi:

Bismillah deyip beyén ederek hikmet sdyleyip
Talep edenlere inci, cevher sagtim ben iste.
Riyazeti siki ¢ekip, kanlar yutup

“Ikinci defter” sozlerimi agtim ben iste.*

Ahmed Yesevi, amel ve ilmin biitiinlesmesi ile kendisine Cenab-1 Hakk
tarafindan litfedilen hikmetlerinin® halka tesiri i¢in s6zlerine “Allah adiy-
la bagliyor. Zira bu hikmetlerin sdylenis ve yazilis gayesi halka vaaz-u na-
sihat etmek, onlara hakki ve hakikati anlatmaktir. Ancak bu hikmetlerin

¥ Koprili, a.g.e., s. 119.

¥ Mustafa Tahrali, a.g.e., s. 158-159.

“ Hayati Bice, Divdn-1 Hikmet, TDV Yayinlari, Ankara 2009, s. 41.

41 Bu bolimde yer verecegimiz hikmetler, Hayati Bice tarafindan yayina hazirlanan,
Hoca Ahmed Yesevi Divini-1 Hikmet adli eserin TDV Yayinlari, Ankara 2009
baskisindan alinmustir.

4 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 63.

4 Cebecioglu, a.g.e., s. 276.
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icinde sakli olan cevher/inci yi ise ona talip olanlar anlayabilir. Zira hidayet
gibi ilim de ona talip olanlara fayda saglayabilir ancak. Baska bir hikmette
sOziiniin cahillere olmadigini, yani onu anlamaya ehil olmayanlara bu hik-
met/hakikatleri anlatmadigini sdyler:

Asiklar1 melametten kagmaz olur,
Cahillere batin sirrin1 agmaz olur,
Her namerde inci-cevher sagmaz olur,
Ozii okuyup kan zehir yuttu olmal1.*

Hoca Ahmed Yesevi daha ilk hikmetinde tasavvufun sembolik dilini
kullanmaya basliyor diyebiliriz. Burada s6z konusu edilen inci- cevher/
gevher, esas, asil, 0z, zat gibi anlamlara gelir ve gizli iken meydana ¢ikan
sirlar manasinda kullanilir. Stifilere gore “gevher” Tanridir, bunun disinda-
ki her sey ise arazdir.®® Yiice Allah’in zati hakkindaki bilgiye yani “mari-
fetullah”a ulagmak icin 6nce kendini bilmek gerekir. Stifiler “Nefsini bilen
Rabbini bilir.” soziinii ¢ok kullanirlar. Zira tasavvufun gayesi de bu ilmi
elde etmektir. Bu ilmi elde etmek i¢in de dncelikle Yesevi'nin ifadesiyle
“talep etmek” gerekir. Tasavvufta talip, isteyen, talep eden anlamina ge-
lir ve tasavvuf yoluna girmeyi arzu edenlerin ilk basamagindakilere veri-
len addir. Talibi sirastyla miirid, salik, vasil takip eder. Bu ilk basamakta
kiginin bu ise ehil olup olmadig1 denenir.*® Marifet, Allah’in zati sifatlari
hakkinda siiphe gotiirmeyecek bir bilgiye sahip olmak demektir. Marife-
tin kaynagi kalp, ruh, ilham ve kesiftir. Marifeti elde etmek i¢in bir takim
merhalelerden gegilir ki, her tarikatin bu konuda farkli uygulamalari vardir.
Ahmed Yesevi, hemen devaminda bu yola talip olanlarin riyazet ve miica-
hedeye de hazir olmalar1 gerektigini vurgular: “Riyazeti siki ¢ekip, kanlar
yutup.” Stfilere gore riyazet, nefsin arzularini kirmak maksadiyla bede-
ni zor ve ¢etin islere kosma, diger taraftan zihni ve diisliinceyi masivadan
uzaklagtirip Allah tizerinde yogunlagtirmaktir.’ Yesevi’'nin de hikmetinde
degindigi gibi nefsi ile miicadeleye girisen kisi siki bir disiplin altinda nef-
sini 1slah etmeye calisarak tasavvuf yolunda ilerleyebilir. Kuseyri’ye gore
salik once Hakk’1, onun sifat, isim ve fiillerini tanir, sonra ibadet ederek
ve ¢ile ¢ekerek nefsini arindirir, ona yaklagir. O zaman Hakk kendisini ona
tarif eder. Iste marifet budur.*® Hakk’in kendi hakkinda salike verdigi bil-
gidir. Bu bilgiyi elde edenin kalbini agar ve lediinni ilham ve ihsanlarda

4 Ahmed Yesevi, a.g.e., s. 164.
4 Hayati Bice, a.g.e., s. 446.

4 Cebecioglu, a.g.e., s. 625.

4 Uludag, a.g.e., s. 293.

* Kuseyri, a.g.e., s. 290.
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bulunur.* Ahmed Yesevi’nin “inci-cevher” den kasti génle dolan bu ilham
ve ithsanlardir ve bunlar hazine degerindedir.

Yesevi sonraki hikmette soziinii, Yiice Hakk’in cemaline talip olanlar
icin sdyledigini ifade eder ki, bu miisahede halidir ve sGfinin bu halde iken
cemal tecellisini ve kemal sifatlarin1 temasa edecek mertebeye erigsmesi
anlamia gelir.® O, bu hikmette miiridlerine ulasabilecekleri tistiin halle-
ri, makamlar isaret eder ve elbette her bir miirid kabiliyetine gére ondan
nasibini alir:

S6zi soyledim, her kim olsa Cemale talip

Cani cana baglayip, damari ekleyip,

Garip, yetim, fakirlerin gonliinii oksayip

Gonli kirik olmayan kisilerden kagtim ben iste.

Hikmetin devaminda ise miiridin sadece riyazete dalarak ve inzivaya ce-
kilerek bu halleri elde etmesinin miimkiin olmadigina igaret ediyor. Tasav-
vufta “halvet der encimen” seklinde ifade edilen ve halk i¢inde Hakk ile
beraber olma manasina gelen bu prensipte; miirid bir taraftan kendi i¢inde
ruhen inzivaya cekilir ve Cendb-1 Hakk ile beraber olurken diger taraftan
ise halkin i¢inde yagantisint stirdiirmeye devam eder. Ahmed Yesevi de bu
prensibe dikkat ¢ekerek manevi kemalatin sadece kendi i¢ alemine dala-
rak ve kendisi ile mesgul olarak elde edilemeyecegini, kimseyi incitmeden
ama incinenlerin yaninda olarak, yetime, fakire, garip gurebaya kol kanat
germenin lizumunu dile getirmistir. Stfi, imanini ibadet ve ahlaki ile bii-
tiinlestirdiginde kemalat yolunda mesafe alir ve iste o zaman derinlerde
sakll olan inci ve mercana ulasabilir. Nitekim birinci hikmette ve sonra
gelecek olan pek ¢ok hikmette de taliplere, bezenmeleri gereken dini ve
ahlaki erdemler anlatilmigtir.”!

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde sikc¢a kullanilan sembollerden bazilari
da sunlardir. “Sarap”, “mey” “ask/sevk sarabi1”, “vahdet sarab1” “pir-i ka-
mil ickisi”, “elest sarab1”, “saki”, “sarhos olmak”. Mutasavviflarin siklikla
kullandiklar1 “sarap, mey”, ask, muhabbet, sevk ve vecdi temsil eder. Sarap
gibi agk da insan1 kendinden gegirir, aklini, mantigini ve suurunu kullanma-
sina engel olur.>? Sarhosluk, Allah’1 sevmekten kaynaklanan zevkin sonucu
ortaya c¢ikan bir tiir mestlik, melankoli halidir. Sfiler i¢in, igmeden sarhos
olanlar tabiri kullanmilir ki, onlar dig diinya ile tim alakalarin1 keserler.>

99 ¢

% Lamia Levent, Ahmed Mahir Efendi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enst. Yayinlanmamis doktora tezi, s. 287.

Kuseyri, a.g.e., s. 398.

31 Ahmed Yesevi, Divdin-1 Hikmet, s. 63-65.

52 Uludag, a.g.e., s. 323.

3 Cebecioglu, a.g.e., s. 594.
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Mevlana’da sik sik ilahi agk sarabi ile mest/sarhos olmus kimsenin ahvalini
anlatir. Bu manevi nese ve kendinden gecis halini herkesin anlamayacagi
ve naehil kimselerden saklamak gerektigi hususunda uyar1 yapar.>* Ahmed
Yesevi'nin hikmetlerinde Allah korkusu, hesap vermenin zorlugu, kabirde
yasanan sikintili haller ve cehennem tasvirlerinin yan1 sira Allah sevgisini
ve agkini ifade eden hikmetler de yer almaktadir. Ancak o, Yiice Mevla’ya
olan ask ve muhabbetini bir takim sembol ve remizler aracilifiyla ifade
etmistir ki bu anlatim stfilerin sik¢a kullandigi bir yoldur. Ahmed Yesevi,
bu hikmetleri kendisine sdyleten halin vecd ve sevk hali oldugunu ikinci
hikmette soyle anlatir:

Sekizimde sekiz yandan yol acildi;
“Hikmet sdyle!” diye baslarima nur sa¢ilds;
Allah’a hamd olsun Pir-i kamil mey i¢irdi;
O sebepten altmis ii¢ *de girdim yere.*

Bu hikmette Pir-i kamil olarak isimlendirilen Ahmed Yesevi’nin miirsidi
Seyh Yasuf Hemedani hazretleridir. Bir kdmil miirside intisap ve hizmet
etme, biitlin shfiler tarafindan gerek siir gerekse nesir diliyle tasavvufun
temel esas1 olarak belirtilmistir.’* Miirsid-i kimilin gozetiminde seyriisiilQ-
kunu tamamlayan Ahmed Yesevi, nazari bilgilerle ulagilmayacak merte-
beler elde etmistir. Onun i¢in hikmetler “Hakk’tan miilhem sézler” olarak
asirlarca Yesevi dervisleri tarafindan kabul edilmis, bu sozlerin tasavvuf
yolunda hakikat pay1 tasiyan sozler olduguna inanilmistir.’’

Yesevi, “ask meyini/sarabini” igerek kendinden gecer. Ask, sevginin en
ustiin derecesi olup, kisiyi hakimiyeti altina alir, iradesi elinden gider.%
Kuseyri’ye gore muhabbet/agk hususi bir ihsandir ve kisiyi ylice makam-
lara ¢ikaran 6zel bir haldir.”® Bu ask ve sevk halini yasayan Ahmed Ye-
sevi’ye Hakk Teéla, hikmet sozlerini adeta lizerine nurlarin sagilmasi mi-
sali ithsan etmistir. Nitekim sonra gelen hikmetlerde, Rabbinin kendisine
“hikmet sdyle” diye buyurmasi ile hikmetleri sdylemeye bagladigini soyle
ifade ediyor:

% Mevlana Celaleddin-i Raimi, terc. Sefik Can, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1997, c. 1, s.
216-217.

3 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 68.

56 Selguk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara U. Ilahiyat Vakfi Yay., Istanbul
1990, s. 100-133.

7 Tahrali, a.g.e., s. 162.

58 Uludag, a.g.e., s. 50.

% Kuseyri, a.g.e., s. 297.
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Otuz dortte alim olup bilge oldum;
Hikmet soyle dedi Rabbim, sdyler oldum
Kirklar ile sarap i¢tim, yoldas oldum,;

I¢ ve disim Hakk nuruna doldu dostlar.®

Hikmetin basinda ifade ettigi gibi kendine bu hikmetli szleri sdyleten,
alim ve bilge kilan; Yiice Rabb’in agki ile kendinden gectigi ve ilahi te-
celliler altinda adeta sarhos gibi oldugu zamanlarda gonliine dolan hikmet
nurlar1 oldugunu anliyoruz. Dolayisiyla Rabb’inin emri ile s6ylenmis hik-
metlerdir bunlar.

Stfilere gore ask, tarif edilemeyecek kadar yiice, akli ilimlerle kavrana-
mayacak kadar ali bir makamdir; ¢iinkii muhabbeti bilmek Allah Teala’y1
bilmek gibidir. Muhabbet diginda biitiin makamlar fiil ve sifatlarin nurun-
dandir. Muhabbet ise Zat-i Ilahi’nin hakikatinin nurundandir. iste bu ne-
denle bu makamin tarifi gok zor ve ilmi de ¢ok tathidir.®’ Ahmed Yesevi’nin
de ask makaminda soyledigi hikmetlerin, Cenab-1 Hakk’mn hakikatinin nu-
rundan oldugunu sdyleyebiliriz.

Bu hikmette kullanilan diger bir sembol ise “nur/ Hakk nuru” ifadesidir
ki, 6nceki hikmette “Hikmet sdyle!” diye baslarima nur sagildi” seklinde
geemisti. Nur, Yiice Allah’in tiim egyanin stretlerinde kendini gdsteren is-
midir. Bu ismin tecellisi ile maddenin kalpten uzaklastirdig: ilahi feyz ve
dini bilgileri ag1ga ¢ikarir.?? Iste bu ilahi feyz ve 151k sayesinde yani “Hakk
nuru” vasitastyla sfinin kalbi aydinlanir ve diline bir takim hakikat ve
hikmetleri soyleme giicii gelir.

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde sik¢a gegen muhabetullah/ Allah agki,
stfiyi kendinden gegiren ve Hakk sirlarini sdyleten haldir:

Meyhaneye giren as181n sirr1 ortada;

Bagr pisip yast akip eyler figan.

Bosuna yiiriir nerede gitse evi viran;
Siiphesiz bilin vahdet meyinden tatt1 olmalz.®

Stfiler, sarab1 Allah askinin sembolii karsilig1 kullanirken, meyhane de
Allah asiklarinin toplandig1 sohbet meclisleri ve tekkeleri sembolize eder.
Bu meclislerde toplanan Allah asiklar1 O’nun zikri ile hemhal olup, bir-
birlerine agk meyini sunarlar. Esasinda ask, insan1 seytandan uzaklastirip
Allah’a yakinlagtiran ve imanin hakikatini tattiran ve insan olma serefine
ulastiran haldir.

% Ahmed Yesevi, a.g.e., s. 74.

1 Eba Talib el-MekKki, Kiitii 'I-kulib, c. 111, s. 167- 168.
2 Uludag, a.g.e., s. 277.

9 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, s. 163.
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Asksiz kisi insan degildir anlasaniz;
Mubhabbetsizler seytan kavmi dinleseniz;
Asktan basgka s6zii eger sdyleseniz,
Elinizden Iman-Islam gitti olmal1.%*

Ahmed Yesevi diger bir hikmette yine bir damla tattigi “pir-i kamil”
ickisi ile yasadig1 sekr halini ve bunun neticesinde Allah’1n kendisine liit-
fettigi “nur” a gark olma halini anlatiyor:

Pir-i kamil igkisinden damla tattim

Yol bulayim deyip basim ile geceleri dondum
Allah’a hamdolsun liitfeyledi, nura battim
Gontil kusu 1amekana ulast1 dostlar.%

Bu hikmette Ahmed Yesevi’nin kullandigi diger sembol ise “lamekan”
tabiridir. Yesevi’nin bagka hikmetlerinde de ¢okga gegen “lamekan” tabi-
ri yersiz, yurtsuz anlamina gelip mekansizlik, yersizlik alemi demektir.*
Lamekana ucan “Goniil kusu” sembolil ile de bu yersizlik alemine nasil
vasil oldugunu anlatiyor. Goniil kalbin karsilig1 olarak kullanilir ve tasav-
vufta insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah’in
tecelli ettigi mahal, ilahi latife, niirdni bir cevher®” gibi pek ¢ok ménalari
ifade eder.®® Kalp ilahi isim ve sifatlarin en mitkemmel sekilde tecelli ettigi
bir tecelli aynasidir. Marifet ve irfan denilen tasavvufl bilginin kaynagi,
kesf ve ilham mahallidir.®” Esasinda tasavvufi hayat, kalbi merkeze alan bir
anlayis1 benimsemistir. Kalbin sihhatli olmasi, arindirilmasi ve Allah’tan
gayrisindan temizlenmesi her tiirlii ibadetten iistiin goriilmiistir. Cilinkii
kalp Cenab-1 Hakk’in nazargahi durumundadir. Nitekim hadis-i serife gore
“Allah, insanlarin zdhirine degil kalplerine bakar.”"° Kalp temizlenip arin-
dirilmast ile nurlanir ve ilahi lituflara mazhar hale gelir. Ahmed Yesevi’de
bu hakikati dile getirdigi hikmetinde, Cenab-1 Hakk’1n liituflarina ererek la-
tiflesen gonliin/kalbin “lamekana” dogru kus misali u¢tugunu ifade ediyor.

Bir ve Var’im dersler verdi perde acip

Yer ve gokte durmadi seytan kagip

Solen eyleyip vahdet meyinden doyasiya igip
Lamekanda Hakk’tan dersler aldim ben iste.”!

% Ahmed Yesevi, a.g.e., s. 163.

% Ahmed Yesevi, a.g.e., s. 75.

¢ Cebecioglu, a.g.e., s. 391.

7 Ciircani, Tarifat, 229.

% Cebecioglu, a.g.e., s. 341.

® Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 205.
7 Mislim, “Birr”, 34; ibn Mace, “Zithd”, 37.
' Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 100.
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Yesevi'nin vahdet sarabini ictigi ve Cenab-1 Hakk’tan dersler aldig1 ma-
kam olan “lamekan” ile sembolik olarak anlatilmak istenen, mutasavvifla-
ra gore “goniil lemidir.” Clinkii zaman ve mekandan hari¢ olan Ceberrut
aleminin nurlar1, Lah(t dleminin sirlar1 “goniil” de tecelli etmektedir. Zira
Hz. Peygamber (s.a.s.)’e izafe edilen kutsi hadiste Allah Teéla soyle bu-
yurmustur: “Ben ne arzima ne de semama sigarim. Fakat mii’'min kulu-
mun kalbine sigarim. > Su hdlde zamandan ve mekandan beri olan Hakk’a
mesken olan goniil de zaman ve mekan kayitlarindan azadedir. Oyleyse
“lamekan” alem-i vahdet ve bu dlemin zuhGruna mahal olan irfan sahiple-
rinin miicella, saf ve pak olan goniilleridir.”® Onun i¢in Yesevi:

Gontil goziini 1s11datmadan ibadet eylese,
Dergahinda makbul olmaz bildim ben iste.
Hakikatten bu s6zleri temiz 6grenip
Lamekan’da Hakk’tan dersler aldim ben iste.”

Gontil kusu semboliiniin yani sira kullanilan diger bir sembolik ifade de
“can kusu”dur. Tasavvufi eserlerde ¢okg¢a yer verilen “kus” semboliiniin
kullanildig1 en bilinen eser, Feridiiddin Attar’in, Mantiku’t-Tayr (kusdili)
isimli eseridir. Attar, tasavvufl egitimi yani seyriisiiligl sembolik kus hika-
yeleriyle anlatir. Mevlana’nin Mesnevi’sinde de kuslar iizerinden anlatti-
g1 hikayelere rastlariz. Tasavvuf kiiltiirinde kus, elest bezminde yaratilan
ruhlarin diinyada beden iginde yasadigini ifade etmek i¢in “ten kafesine
hapsolmus kus” olarak sembolize edilir. Oliimii ise kusun kafesten kur-
tulup 6zgiirligline yani hakiki sevgiliye kavusmasi olarak anlamiglardir.
Yesevi de hikmetlerinde kus semboliinii benzer anlamda kullanir:

Isyan tohumlarini say1siz sagtim ibadetim az
Gegti dmriim gaflet ile hem kis hem de yaz
Yakindir canimin kusu ugup gitse pervaz
Nasil ilag edecegimi bilmem dostlar

Ahmed Yesevi'nin hikmetlerinde kullandig1 diger bir sembol ise deniz/
deryadir. O, vahdet sarabini igtikten sonra kendinden geger ve meydana
diiser. Yani muhabetullahtan kaynaklanan zevk sonucu Cenab-1 Hakk’in
zatinda mahvolup her tiirlii maddi bagdan kurtulur™:

2 Aclani, Kesfi'I-Hafd, 2/195.

73 Mustafa Tahrali, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Dini- Tasavvufi Unsurlar”,
Yesevilik Bilgisi, haz. Mustafa Isen vd., Ahmed Yesevi Vakfi Yayinlari, Ankara 1998,
s. 157.

74 Ahmed Yesevi, Divdan-1 Hikmet, s. 100.

> Cebecioglu, a.g.e., s. 594.
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Ug yiiz altmis ii¢ su gectim, dort yiiz kirk dort dag astim,
Vahdet sarabini ictim diistiim meydan iginde.

Dalgi¢ denizine girdim, varlik sehrini gezdim,

Inciyi sedefte gordiim, cevheri hazine iginde.”

Deniz/derya Yiice Allah’in ucu bucagi olmayan bir ummana benzeyen
giicli, bilgisi ve sifatlarini1 sembolize eder. Bunun karsisinda kul, denizden
bir damlacik bile degildir. Ancak o siirekli bir miicadele ile 0 ummana dal-
maya ve oradan nasipdar olmaya calisir. Tasavvufi anlamda seyriistilik-
larin1 tamamlayan ve kemalat yolunda ilerleyen kisiler temkin makamina
erigirler ve artik “derya gibi adam” denilen manevi olgunluga ulasirlar.
“Denize dalmadikga inci elde edilmez””” atasoziiyle, vahdet sirrina ermek
i¢in ¢alismak ve Allah’ta fani olmak gerektigi anlatilir. Onlar artik seving
ve lizlintii etkilemez; daglar gibi makamlarinda sabit, devamli Allah ile
huzur halindedirler.”® Bu makama erisen arif kisi “kendisini mesgul eden
her seyi terk ederek istiyak duydugu varhiga yonelir.””

Stfiler bu makamda, Hakk’in viicut denizine daldiklar i¢in (fena fil-
1ah), orada denizden ve dalgadan baska bir sey gormez ve kendi viicudunu
da bu deryadan bir damla olarak kabul ederler. Bu halin nihayetinde artik
damlay1 da diigiinmez olurlar. Béylece salikin kalbi, Hakk’in esma, sifat ve
zilal (gblge) nurlarina ayna olur.®® Mevlana, deniz ve dalga sembollerini
¢ok kullanir. Mana ve agk denizinin dalgalarinin aklimizi bagimizdan ve
bizi bizden aldigimi; baska bir aleme siiriikledigini sdyler Mevlana. Oyle ki
bu denize dalan kisi kendinden geger, mest olur.?!

Deniz, Hakk’1n sifat ve zat makamidir ki, biitiin esya ve varliklar son-
suz ummanin dalgalaridir. Deniz/derya vahdeti, dalgalar ise kesreti anlatir.
Stfiler varligin tek oldugunu, ¢oklugun goriiniirde kaldigini anlatmak i¢in
deniz 6rnegini kullanirlar.’? Vahdet denizine dalan Ahmed Yesevi, hazine-
ler, inci mercan ve sedefler gordiigiinii ifade ediyor. O, Allah’in feyzine
mazhar olmus ve daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu ummanda ilahi sirlar
ve ilhamlar gérmiistiir.

On iiciimde dalgi¢ olup deryaya battim
Marifetin cevherini sirdan derdim

Mumu goriip pervane gibi kendimi vurdum
Suursuz olup aklim gitti sastim dostlar.®®

7 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 168.
7 Cebecioglu, a.g.e., s. 157.

8 Cebecioglu, a.g.e., s. 157.

" Kuseyri, a.g.e., s. 293.

% Levent, a.g.e., s. 116.

81 Mevlana, a.g.e.., C. 1, s. 53.

82 Uludag, a.g.e., s. 65.

8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 106.
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Bu hikmette Ahmed Yesevi yine “deniz” ve “dalgic” sembollerini kul-
laniyor. O, hudutsuz denizlere dalma konusunda mabhir bir dalgi¢ olarak
marifet cevherini ¢ikarmaktadir. Daha once gegctigi iizere stfiler igin en
biiyiik hakikat marifetullaha ulagsmaktir. Allah hakindaki bu 6zel bilgiyi
elde edenler Allah’1n liituf ve ikramlarina mazhar olan insanlardir. Ahmed
Yesevi de “marifet”1 bir “cevher” olarak sembollestirmis ve siradan insan-
lar i¢in sir olan bu bilgiye ulagmistir.

Son beyitte gecen “mum” ve “pervane” tasavvuf edebiyatinda ¢okca
kullanilan sembollerin basinda gelmektedir. Pervane kelebegi, mumun
etrafinda uzun siire doner, alevin ¢ekici giici onu kendine dogru ceker.
Sonunda pervanenin tiim viicudu o ates iginde alev alev yanarak yok olur.
Stfinin durumu da aynen bunun gibidir. Askin yakici atesine miiptela olur.
Oyle ki bu ibtilanin neticesinde varlig1 ask atesiyle aynilesir, sonunda ken-
disi alev alev yanan bir ates olur. Semadaki doniis, pervanenin mum alevi
etrafindaki doniislinii sembolize eder. Semada da ayn1 yanis, ayni ates s6z
konusudur.?* Mesnevi’de de pervanenin muma olan agkini hikaye edilir.®®
Marifet cevherini ¢ikarmak i¢in ummana dalan Yesevi o sirlar dleminde
tipki pervane misali ilahi nuru seyre dalar. Bu dyle bir nurdur ki Hak agk1y-
la yanan salikin kalbini aydinlatir. Aydinlattik¢a yakar, yaktik¢a da irfana/
marifete ulastirir.

Hudutsuz ve sahilsiz agk ummanina dalan Hak as181 Ahmed Yesevi ora-
da miisahede ettigi hakikatleri de anlatmaktadir. “Varlik sehrini” gezen
Yesevi'nin “sehir/sehr/sar” ile remz ettigi mutlak varhiktir ve onun varlik
sahasina ¢ikardig1 sonsuz aleminde nasil cevelan ettigini s0yle dile getirir:

Ars ve Kiirsii’yili gordiim, Levh ve Kalem’i gordiim,
Varlik sehrini gezdim sdyledim bu can iginde.*

Ahmed Yesevi Hakk Tedla Hazretlerinin varlik sehrinde hiikiimranligi-
na ve sirlarina sahit olmustur. Burada “Ars’1, Kiirsii’yii, Levh ve Kalem’i”
miigdhede etmistir. Ars, en biiyiik felek, taht, miilk, hakimiyet, ihata, zuhur
ve tecelli manalarina gelip,*” Allah’in kudret ve azametinin tecellisinden
kinaye olarak, dokuzuncu kat semada bulundugu tasavvur olunan tahtin
bulundugu yerdir. Bu bakimdan asil anlamin1 ancak Allah’1n bildigi seydir.
Tasavvufta ise karsiligi goniildiir.®® Kutsi hadiste de gegtigi lizere yerlere,
goklere sigmayan Allah Teala’nin miimin kulunun kalbine/gonliine s1gdi-
gindan O’nun esas ars1 ve istiva ettigi varlik insan-1 kdmilin kalbidir. Levh

8 Cebecioglu, a.g.e., s. 603.

 Mevlani, a.g.e., c. 5, s. 42-43.

8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 168.
87 Uludag, a.g.e., s. 46.

8 Cebecioglu, a.g.e., s. 63.
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ise, belli bir siireyle sinirlanmis yazi ve takdir demektir. Buna goére diinya
semasi levhi veya semavi-ciiz’1 nefs levhi, bu alemde olan her sey, sekli,
tarz1 ve miktariyla bu levhe naksedilmistir.*” Kalem ise bu levhe naksedi-
len ayrmtili ilimdir. Kalem, ilm-i tafsil-i ildhiye ve kelimelerin sekillerini
ortaya ¢ikarmaya vasita olan ruhtur.”

Yiice Yaratici’nin hiikiimranlik sehrini gezen ve gordiikleri kargisinda
hayranlik i¢inde kendinden gegen Ahmed Yesevi bu halini soyle anlatir:

Hayran olarak kaldim, suursuz olarak daldim,
Kendimi derde saldim, buldum derman iginde.’!

Divan-1 Hikmet’in 18. hikmetinde pek ¢ok sembol kullanilmigtir. Bun-
lardan en dikkat ¢ekeni ise sOfi gibi goriiniip esasinda sfl olmayanlari
elestirmek i¢in kullandig1 “riya tespihi” semboliidiir:

Goriiniisii stifiye benzer kiyametten korkmazlar

Giinah ve haram hasili giinahlardan iirkmezler

Riya tespihi elinde aglayip yasint dokmezler

Aslan Babam so6zlerini isitiniz teberiik.*

Ahmed Yesevi, elinde riya tespihi ile gezen, goriiniisii stifiye benzeyen
sahte stfilerin dzelliklerini §dyle resmeder: Onlar tasavvuf yoluna talibim
diyerek girerler lakin naAmahreme bakar, haram mali yer, oyun- hile pesinde
gezer, giinahtan haramdan sakinmaz, ahiretten korkmaz kisilerdir. Thlas-
lar1 olmadig1 gibi, kalpleri de saf degildir. Halk i¢inde sifi diye gezerler
ama ne gozlerinde yas, ne dillerinde zikir, ne de goniillerinde nur vardir.
Ahmed Yesevi, bu ikiylizlii riyakar stfileri “riya tespihi elinde” diyerek ye-
rer. Ancak onun miiridleri arasinda gergek talip dedikleri kisiler de vardir.
Bunlar da i¢i dis1 inci-gevher, Hakk’a yonelen ve yedikleri safa-nur olan
taliplerdir.

Yesevi, “elinde riya tespihi” olan sdzde taliplerin esasinda ziinnar ta-
sidiklarin1 sOyleyerek hallerinin dehsetini nazara veriyor. Zira “ziinnar”
papazlarin bellerine bagladiklar1 kusaga denir ki, benlik ve bencilligi®
sembolize eder. Sahte sifiler de nefislerine s6z gecirmeyen ve onun esiri
olmus kimselerdir. Hakk Teala nin agki ve O’nun rizasi pesinde olmasi ge-
reken sifi, nefsine uyarsa mahser giinii rezil bir sekilde Cenab-1 Hakk’in
huzuruna ¢ikar.

% Uludag, a.g.e., s. 227.

% Cebecioglu, a.g.e., s. 342.

°1 Ahmed Yesevi, a.g.e., s. 168.

92 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 103.
% Cebecioglu, a.g.e., s. 738.
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Riya tesbihi elinde, zlinnar iyi bilseniz
Hak r1zas1 budur ask derdini eyleseniz
Askini alip mahgerde rezil olup dursaniz
Arslan Babam sozlerini isitiniz teberiik.**

Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde iki yiiz on yedi hikmet yer al-
maktadir. Bu hikmetlerin icerisinde Yesevi'nin zengin semboller diinyasini
nazara veren pek ¢cok manzum yer almaktadir. Makalede yer verdigimiz
semboller bunlarn bir boliimiinii olusturmaktadir. Hikmetler de yer alan
sembollerin hepsine yer vermek bu makalenin sinirlarint asacagindan; sdz
konusu ¢aligmanin, Ahmed Yesevi’nin sembolik dilini ¢alisacak aragtirma-
cilar i¢in bir zemin teskil ettigini sdyleyebiliriz.

Sonug

Ahmed Yesevi’'nin sade ve yalin soyleyisiyle olusturulan Divan-1 Hik-
met, Tiirk tasavvuf edebiyatinm ilk eserlerinden biridir. Islamiyet’e yeni
girmig Tirkler arasinda kabul gérmesinin ve sevilmesinin sebebi; Arapc¢a
ve Farscaya asina olmayan bir topluma, Islam’1 anlayacaklar1 bir soyleyis-
le anlatmasidir.

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerine baktigimizda dini ve ahlaki birtakim
ogilitlerin yan1 sira tasavvufi bilgilerin de yer aldigin1 goriiriiz. O, hikmet-
lerinde her ne kadar sade ve anlasilir bir iislibu benimsemis olsa da zaman
zaman diger tasavvuf eserlerinde goriilen sembolik ve kapali ifadeleri de
kullanmistir. Zira stfiler, yagadiklar1 derlini ruhi tecriibelerini ifade de sik
sik sembolik dile bagvururlar. Yesevi’nin Hikmetlerinde dini ve tasavvufl
mevzular ve 1stilahlar sade bir iislup ve sdyleyis i¢inde ancak zaman zaman
cesitli sembol ve isaretlerle anlatilmistir.

Ahmed Yesevi, genel olarak mutasavviflarin eserlerinde kullandiklari
sembollere hikmetlerinde yer vermistir. Zira mutasavviflar kendilerini ifa-
de etmek i¢in zorunlu olarak 6zel bir dil olusturmuslardir. Yasanan dini tec-
riibe ortak olunca kullanilan semboller de benzerlik gostermektedir. Mu-
tasavviflarin eserlerinde kullandiklar1 “inci-cevher, inci-sedef, ask sarabi,
vahdet sarabi, agk diikkani, mey, varlik sehri, hakikat nuru, deniz-derya,
mum- pervane” gibi ortak birtakim sembollerin yani sira Yesevi’ye 6zgii
“lamekan, riya tesbihi, goniil kusu, can kusu” sembollerinin de Divan-1
Hikmet’te yer aldigini sdyleyebiliriz.

Divan-1 Hikmet’te, kullandig1 kapali ve sembolik dil ile hem mutasav-
viflarin, hem de devrinin ulemasi tarafindan tepkiyle karsilasan Hallac-1
Mansiir ¢ok sik konu edinmektedir. Ozellikle Mansur’un daragacina gon-
derilmesine sebebiyet veren “ene’l- Hak” sathiyesine, dikkat ¢ekecek ka-

% Ahmed Yesevi, a.g.e., s. 103.
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dar ¢ok tekrarlarla atiflar yapilmaktadir. Ahmed Yesevi, her ne kadar ihti-
yath bir dil kullanmaya ¢alissa da vecd halinde sdylenen sahtiyelere ayri
bir ehemmiyet verdigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Yesevi hikmetleri bir
taraftan seriat sinirlar icerisinde yasanan bir tasavvufi hayat1 anlatirken
;diger taraftan tasavvufun gizemli ve sembolik diline de sicak bakan bir
iisliiba sahiptir. Hikmetlerin bu 6zelliklerini géz dénilinde bulundurarak Ye-
sevi’nin itidal iizere bir sifi oldugu kanaatine varabiliriz. Dolayistyla hik-
metlerine de ayni minval {izere itidal ve ihtiyati elden birakmayan bir dil
ve Uslibu yansitmistir.
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