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TURK MODERNLESMESININ ARKA YUZU: DINi
GRUPLARIN GUNDELIK HAYATTA DISA KAPALI
YAPILASMASI VE “TAKTIK”SEL YAKLASIMI

Hilmi TURKYILMAZ"
oz

Butin dinler mintesiplerinden en ust dizeyde tek bir tmmet/topluluk
olmalarini istemesine ragmen, dinlerin stre¢ icinde farklt sebeplerle mezhep,
firka, tarikat gibi alt gruplasmalara ayristiklart bilinmektedir. Bu gruplarin ortaya
ctkmasinda sosyal, siyasi, ekonomik ve kiltiirel etkenlerin yaninda, inang, ibadet,
teskilat, yOnetim vb. konulardaki tartisma ve ihtilaflann etkili oldugu
gorillmektedir. Her ne sebeple olursa olsun toplumda bir takim dini gruplarin
oldugu ve bu gruplarin da birey ve toplum tzerinde bir takim etkilerinin oldugu
bir gercektir.
Bireylerin dini algilama ve yasama bicimleri, zihniyet dinyalart bir anda
olusmayip belli bir strecin neticesinde sekillenerek ortaya ctkmustir. Dini
gruplarin yapilagsmalari, tavir ve tutumlart da bir anda ortaya ¢tkmamis belli bir
tarihsel stre¢ icinde sekillenmistir. Bu anlamda nasil ki bireyler icinde yasadigt
toplumun siyasi, ekonomik, kilttirel sartlarindan etkilenirse, dini gruplar da bu
sartlardan etkilenmekte bunlara gbre yapilanmaktadir. Onun i¢in bu calismada
sirf dini gruplar kapsaminda yer alan tarikat/cemaat tipi olusumlarin cumhuriyet
doéneminden itibaren, disa kapali/ice dontk yapilasmalari ele alinmis sézkonusu
yapilagsmalarin sebep ve sonuglart analiz edilmeye calisilmustir.
Anahtar Kelimeler: Islami Hareketler, Dini Gruplar, Tarikat, Cemaat, Tirk
Modernlesmesi.
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THE BACK FACE OF TURKISH MODERNIZATION: RELIGIOUS
GROUPS’ STRUCTURATION IN DAILY LIFE AND THE "TACTICAL"
APPROACH
ABSTRACT
Although all religions demand their believers to be a single community at the
highest level, it is well known that religions differentiate into subgroups such as
denominations, sects, and cults throghout time. In the emergence of these
groups, along social, political, economic and cultural factors, controversial
circumstances and key disputes in belief, worship, organization, and
management are also seen. Whatever the reason, it is a fact that there are some
religious groups in the society and these have some influence on the individual

and society.

The way individuals perceive and live religion and their mindset do not form
instantly but over a certain period of time. The structures, attitudes and
conducts of religious groups have shaped likewise not in an instance but
throghout a historical process. In this sense, just as individuals are influenced
by the political, economic and cultural conditions,of the society, religious
groups ate also affected and structure themselves accordingly. For this reason,
in the present study societies considered to be religious groups since the
foundation of the Turkish Republic were analyzed according to the internal and
external structures and the underlying reasons and results of their
structuralisations were ananlysed.

Keywords: Islamic Movements, Religious Groups, Communities, Sect, Turkish
Modernisation.

1. Girig

Dini grup ya da cemaat, en genel anlamiyla bireylerin tabi
olduklart dinlerini daha iyi yasamak ve yasatmak amactyla/iddiasiyla
olusturduklari gruplar ifade etmektedir. Bu baglamda sosyal gruplarin
Ozel bir turtind olusturan dini gruplar, din sosyolojisinde, bir dinin hangi
sosyal gruplarda ortaya ciktigt ve siire¢ icinde hangi sosyal gruplarin
ortaya ¢tkmastna sebep oldugu konusuna bagli olarak ele alinmaktadir.'

Dini gruplar da diger sosyal gruplar gibi yapilari, islevleri,
gruplasma prensipleri, buyiklikleri, tyelerinden beklenilen roller,

U Hans Freyer, Din Sosyolyjisi (Cev. Turgut Kalpsiiz), Dogu Bati Yayinlari, Ankara,
2013, s. 64
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amaglari, streleri vb.. niteliklerine bagli olarak bir ¢ok tipolojide
siniflanabilir.” Bu baglamda din sosyolojisi literatiirii incelendiginde ve
Turkiye ozelinde konuya bakildiginda bircok siniflamaya rastlamak
mumkundir. Fakat en genel hatlari ile ele alindiginda “tabii dini gruplar”
ve “sirf dini gruplar” olmak tizere iki tipolojiden bahsedilebilir.’

Bu calismada biitin bu gruplari kapsayan bir analiz yapilmasi
calismanin smnirhgr sebebiyle mimkiin degildir. Bu bakimdan s6z konusu
calisma, “sirf dini gruplar”in icerisinden sadece tarikat/cemaat tipi
hareketleri  baz alarak, bu gruplarin  disa kapali/ice dontk
yapilanmalarinin sebep ve sonuglarini giindelik hayat tzerinden analiz
etmeye yonelik bir ¢calismadir.

Dini hareketler sosyal, siyasi ve tarihsel arka plandan bagimsiz
olarak analiz edilemez ve anlasilamaz. Dolayistyla bahse konu olan dini
hareketlerin durumunu 6zellikle disa kapali/ice dontik yapisinit iyi analiz
edebilmek icin gindelik hayat tizerinden ele almak, mikro incelemelere
tabi tutmak, bu baglamda sosyal, siyasi ve tarihsel arka plana bakmak son
derece 6nemlidir.

Her ne kadar “glindelik” kelimesi bir “rutin”i, “her giin olan
sey”’leri akla getirse de, gindelik yasam Lefebvre’nin de ifade ettigi gibi,
sadece bir rutini degil aksine bu rutinin arkasindaki yapiyr isaret
etmektedir.* Dolayisiyla “ortalama/siradan insanlarin” ve bu insanlarin
olusturdugu dini gruplarin rutin giindelik hayat pratiklerinde, onlarin
yasam  Oruntilerini, dunya algilarini,  zihniyet yapilarini,  hayat
tasavvurlarin, farklilasmalarini acikea izlemek mimkindir. Bu bakimdan
giindelik hayatt incelemek demek, gorintrdeki yoksullugun altindaki gizli
zenginligi ortaya c¢ikarmak, kabaligin altindaki inceligi ortaya koymak,
olaganligin olaganiistiiliigiine ulasmak anlamina gelmektedir.’

2 EB. Mine Tan, Toplum Bilimine Giris, s. Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi
Yayinlari, Seving Matbaast, Ankara 1981, s. 53; Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Girig,
Ant Yayinlari, Ankara 2011, s. 79.

3 Unver Giinay, Din Sosyolgjisi, Insan Yaytnlari, 7. Baski, Ist. 2006, s.261; Adem Efe,
Dini Gruplar Sosyolojisi, Donem Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 35-36.

4 Henri Lefebvre, Eweryday Life in the Modern World (Translated by Sacha
Robinovitch), Harper and Row, Publishers, New York, Evanston, San Francisco,
TLondon, 1971, s. 37.

5, Lefebvre, 1971, s. 37.
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Gindelik hayat, Hermann Broch’un ifadesiyle, modernligin arka
yiiziidiir ve zamanin ruhudur. Onun icin giindelik hayatin her bir yasam
oruntlsit ve goruntisii Lefebvre’nin ifadesi ile “uzayin kesfi” kadar
onemlidir.” Bu anlamda burada, glindelik hayat temelinde konuyu ele
almak, sadece toplumsal hayatin siradan ve iyi bilinen bir yiizii olarak
problemi incelemek degil, ayn: zamanda glndelik hayattaki yaraticiligy,
potansiyelleri ve gizli direnisi ortaya ¢tkartmak anlamina gelmektedir.

II. Sosyal, Siyasi ve Tarihsel Arka Plan

Tarikat tabanli dini hareketlerin tarihsel kbkenlerinin ¢ok eskilere
dayandigi  bilinmektedir. Anadolu  Selguklulari ve Karamanoglu
donemlerinde yaylma imkani bulan bu hareketlerin durumlarina genel
olarak bakildiginda, Osmanlilarin bunlara karst izledigi siyasetle orantilt
olarak inisli cikisht bir seyir izlemistir. Devletin destegini alan gruplar
gliclenerek yayilmislar, takibata ugrayanlar ise ya bagka tarikatlarin iginde
gizlenmisler ya da yok olup gitmislerdir.*

Osmanli  Devlet'inin  mirast lzerine kurulan Cumhuriyet
donemine gelindiginde, Osmanl’nin son donemlerine kadar varligini
devam ettiren tarikatlarin Cumbhuriyet déneminde de varlik géstermesi
normal bir durumdur. Cumhuriyet hentiz ilan edilmeden 6nce, 1920’lerde
Istanbul’da, 658 sufi tekkesinin 305%nin Naksibendilik’e ait oldugu
gorilmektedir. Bu durum, Osmanl’dan Cumhuriyet’e devredilen Islami
grup olarak Naksibendi tarikattnin en biyik ve en etkili hareket
oldugunu bize gostermektedir.” Dolayistyla buradan hareketle Modern
Tirkiye’deki Islami hareketlerin ana damarini Naksibendilik tarikatinin
olusturdugu soylenebilir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Islami hareketleri/ gruplart ve
bunlarin disa kapali/ice doniik yapilasmalarini iyi analiz edebilmek icin,
Tirk modernlesme paradigmast ve bunun giindelik hayata yansimalarinin

¢ Nakleden Henri Lefebvre, Everyday Life in the Modern World, 1971, s. 25.
7 Lefebvre, 1971, s. 25.

8 Yusuf Kigtkdag, “Osmanli Déneminde Konya’nin Tasavvufi Hayatina Kisa Bir
Bakis”, Konya Sebrinin Fiziki ve Efonomik Y apest Makaleler I, Selguklu Belediyesi Yay.,
Konya 2004, s. 137.

9 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Kitabevi Yay., Ist. 2005, s. 188.
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g6z 6niinde tutulmast gerekmektedir. Ozellikle 1923-1950 arasindaki
otoriter modernlesme ve bu siirecte halkin giindelik hayatini dolayistyla
dini hayatin1 déniistiirmeye yonelik olarak “laiklik” adina Islami kesime
yapilan baskilart anlamadan Islami hareketlerin ortaya cikist ve bugiinkii
durumu kavranamaz.' Onun igin Islami hareketlerin yapilasmasinda,
cumhuriyetin ilk yillarindaki uygulamalar1 ve merkezden uzak tutulan,
Otekilestirilerek dislanan kesimin icinde bulundugu durumu dikkate
almak gerekmektedir.

Tiirk modernlesme paradigmasinin “devlet eliyle” uygulanmast''
ve bu uygulama esnasinda yerel, kilttirel dinamiklerin dikkate alinmamast
bircok sorunu da beraberinde getirmistir. Zira Cumhuriyet dénemi her
ne kadar Osmanlinin devamu niteliginde olsa da kurucu elit, toplumun
tarihsel koklerini bir kenara birakarak, yeni bir toplum ve yasam tarzi insa
etme yoluna gitmistir. Bu amagla; tekke ve zaviyelerin kapatiimasi, kilik
ve kiyafet degisikligi, yeni alfabeye gecis ve Kur'an egitimini engellemeye
yonelik uygulamalar vb... girisimlerle gindelik hayat ve geleneksel din
anlayis1 donusturilmeye ¢alisiimistir. Bunun neticesinde farkli yasam
tarzlar1 belki goriniirde ifade edilmemis fakat toplumun derinliklerinde
yayllmasina devam etmistir. Ayrica bu uygulamalar; toplumun dini yasam
bicimlerinden birisi olan tarikat, cemaat gibi yapilarin, kendilerini normal
kosullarda tretememeleri ve ice kapanmalari gibi farkli sorunlar da
ortaya ctkarmistir.'?

Bu bilgiler ekseninde bakildiginda Cumbhuriyetin kurulusundan
guniimiize kadar olan strecte, devlet giicini elinde bulunduranlarin
uygulamalarina ve sisteme yonelik olarak Islamct muhalefetin miimkiin
olmadigini géren Islami kesimde birbirini takip eden veya paralel giden
iki tir davranig hakim olmustur. Birincisi, kapiarin agik olmadigt
dénemlerde disa agilarak kapilari zorlamak degil, ice kapanarak fakat
guindelik hayattaki dini ve geleneksel 6geleri, degerleri, kaliplari bir sekilde
muhafaza etmek ve strdirmek, ikincisi de kapilar aralandigi zaman bu

10 Nilifer Géle, “Tslami Hareketler ve Postmodernizm?, 7. Islam Diisiincesi Sempozynmn
Bildiriler Tartzsmalar, Beyan Yay. Ist. 1995, s. 109-110.

W Caner Taslaman, Kiiresellesme Siirecinde Tiirkiye'de f{/mﬂ, Istanbul Yayinevi, Istanbul
2011, s. 15; Hasan Sen, Kemalist Modernlesme ve Islamer Gelenek, Kadim Yayinlari,
Ankara, 2012, s. 36-37.

12 Ahmet Insel, Tiirkiye Toplununun Bunalimm, Birikim Yay., Ist., 1990, s. 21.
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araliklardan miimkiin olan en st diizeyde yararlanmak ve miimkiin
oldugu ol¢tide disa agilmak.

Bu baglamda tarthsel siirec glndelik hayat temelinde
incelendiginde, oOzellikle tek parti doneminin hakim oldugu 1925-1950
arast donemde; dini hareketlerin/gruplarin  disartya tamamen kapali
oldugu, dini ve gelencksel 6geleri, degerleri, kaliplar: bir sekilde muhafaza
etmek ve surdiirmek amacinda olduklari séylenebilir.

Bu giin siyasal, sosyal, kilttrel ve ekonomik alanlarda goruntr
hale gelen Islami hareketlerin = temel parametreleri,  hilafetin
kaldirlmasindan baslayarak halkin giyim-kusamina, diline ve kutsal
sembollerine kadar uzanan Kemalist reformlarin dini kurumlari ortadan
kaldirarak yerine Fransiz tipi jakoben laikligin ihdas edildigi ve bu
laikligin adeta “yeni bir din” gibi uygulandigt donemlerde sekillenmis ve
ilk temelleri atlmustir.'* Zira 1950 yilina kadar fiili olarak tek parti
seklinde devam eden CHP iktidart dénemi boyunca tilkenin laiklesmesi
konusunda “militan laiklik” anlayis1 benimsenmis, uygulamada ciddi
adimlar atilmis ve Islami kesime hicbir 6diin verilmemistir. °

Gindelik hayati donustiirmeye yonelik bu girisimler karsisinda
tarikatlar, sessiz ama illegal olarak faaliyetlerini -dar ¢ercevede bile olsa-
stirdiirmeyi tercih etmislerdir. Ozellikle Bati bélgelerinde'®  tarikat
seyhleri, faaliyetlerini “6rtmek™ ve devlet mdulkiyetindeki camileri sufi
aktivizminin yeni merkezleri olarak kullanmak icin Diyanet Isleri

13 Burhanettin Duran, “Cumhuriyet Donemi islamcﬂig1, _ideolojik Konumlart
Dontistimii ve BEvreleti”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Istamelik, C. 6, (Edt.T.
Bora ve M. Gliltekingil), lletisim Yay., Istanbul 2004, s. 132.

4 Necmi Uzun, Tiirkiye'de Islamea Hareket Gelisin, iskileri, Ayriliklar: ve Diniigiimi,
Atilim Unv. Sosyal Bilimler Ens. Basilmamis YL Tezi, Ankara, 2011, s. 240.

15 Cem Erogul, Demokrat Parti: Taribi ve jdeo/oﬁ;z', imge Kitabevi Yayinlari, Ankara,
1990, s. 81.

16 Dogu ve Giineydogu bolgelerinde ise var olan agiretlerin kapali yapilari, buralarda
tarikatlarin - medrese egitimlerini  strdirmelerine imkan saglamistir  Halidiye
seyhlerinin 6zellikle dogu ve guneydogu bolgelerinde illegal olarak faaliyetlerini
surdirdikleri medreselerde egitim alan 6grenciler imam vaiz olarak gérev yapmislar
ve bu durum tarikatlarin giiclerini korumalarinda 6nemli bir rol oynamustir. (Hulusi
Senttirk, Tiirkiye'de Islami Olugumilar ve Siyaset: Islamcilike, 2. Baska, Cira Yay., Ist. 2011,
s. 167-168.)
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Bagkanligr bunyesinde cami imamligr ve vaizlik gibi gorevler alarak
kendilerini Cumhuriyet’in yeni ger¢eklerine uydurmuslardir. Béylece
tarikatlar camilere siginmis  ve kendilerini cami cemaati olarak
maskelemislerdir.'” Bu siitecte camilerin, bir anlamda tekke binalart
olarak islev g6rdiigi séylenebilir.

Bu donemde ortaya konan Kemalist devlet politikalari, biittin
dinsel egitimi ortadan kaldirma ile kendi aydin din adamlarini olusturma
arasinda gidip gelirken, bu hareketler/gruplar geleneksel dinsel egitimi
korumak ve devam ettirmek i¢in bu camilerde alternatif gayr-1 resmi bir
egitimi ortaya koymuslardir. Islami hareketlerin bu durumu sekiiler bir
toplum ve siyasal sistem olusturmay:r hedefleyen Kemalist reformlara
karst “pasif bir sivil direnis”"® olarak gériilebilir.

Ozellikle tek parti déneminde uygulanan katt laisizm ve Islami
kesime yapilan baski politikalari, cok partili siyasi hayata ge¢gme sirasinda
degisiklige ugramistir. 1947’den itibaren, uygulanan laisizm siyasetinin
disina g¢ikilmaya baslanmus, c¢ok partili siyasi hayatin sartlart icinde
se¢menle yakin iliski icerisine giren siyasi partiler yeni bir din siyaseti
tretme geregi hissetmislerdir. Bu stireg, halktan gelen baskilarin da
yogunlagmastyla, DP iktidari ile birlikte hizlanmustir. "’

1950 ve sonrasinda ¢ok partili sisteme gecildigi icin, Islami
hareketler tim diinyadaki yikselisine paralel olarak Turkiye’de de
yilkselmeye baslamistir. Bu donem, Islami hareketler acisindan kapilarin
aralandigl zamani ifade etmektedir. Dolayisiyla bu araliklardan miimkin
olan en ust diizeyde yararlanmaya calistiklart goriilmektedir. Tek parti
donemindeki baskilarin sonucu yer altina inen bu gruplar, sessiz olarak
faaliyet gOstererek mevcut uygulamalara pasif bir direnis gosterdikleri
yeraltindan ¢ikmislar, goériintr olmuslardir. Fakat ilk olarak girdikleri gibi
ctkmamuslar, eski klasik tarikat yapilasmasindan farkhi bir 6zellikte,
degiserek ve donuserek yeni dini cemaatler seklinde ortaya ¢ikmislardir.
Bu yeni dini cemaatler tam bir tarikat seklinde olmamakla birlikte, onlarla

17 Yavuz, 2005, s. 190.
18 Yavuz, age, s. 200.

19 H. Aliyar Demirci, “27 “Mayis¢ilarin Din Siyaseti”, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, S. 45,
Mart-Nisan 1997, s. 147.
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temelde bazt baglantilart olan, yapilari itibariyle bir 6l¢tide onlari andiran
gruplardir.”’

Tirkdogan’a gbre bu cemaatlesme, toplumsal gelisimin bir
yansimast oldugundan yapay degil, sartlarin olusturdugu bir olgudur.
Cemaatlesme bir anlamda tarikat yapisinin giiniin sartlarina uygun olarak
bir dontsimuini (transformasyonu) ifade etmektedir. Zira cemaat
liderleri, daha ziyade volk-Islam’in kadrosu iizerinde yiikselen Islami
aydin kesimin planli, rasyonel orglitlenmesiyle, ¢agin gereklerine uygun
atihmlar kazandirabilmislerdir.” Onun icin bu donem; tarikatlarin,
zamanin ruhuna uygun olarak tarikattan cemaate dogru sessiz bir
dontisim gecirdigi zamani ifade etmektedir.

Cok partili sistemin bir geregi olarak bu dénemdeki liberallesme
ve demokratiklesme politikalari ile tekrar ortaya citkan bu hareketler,
siyasi partilerin desteklerini aradiklari gruplar niteligi kazanmuslar® ve bu
ortamda kendilerine yeni “firsat alanlar’” agmuslardir.

Islami hareketlerin/cemaat ve tarikatlarin, 1925-60 yillar1 arasinda
gecirdigi  sessiz dontsiimden ve bir Olgide disa acilma sonrast
gerceklestirdigi en buytk dontsim 1980 ve 6zellikle 90’lt yillara tekabtl
etmektedir.1980’lerde ve o6zellikle 1990’1arda biitiin diinyada oldugu gibi
Tirkiye’de de devletin geleneksel baba(paternal) imaji asmnmaya ve
sorgulanmaya baslanmustir. Devlet, Hegel'in formiile ettigi transandantal
yuziint kaybetmis, bunun yerine farkliliklara g6z yuman bir devlet olma
yoluna gitmistir.”’ Biitiin diinyadaki gelismelere paralel olarak Tiirkiye’de
toplumsal  ve  siyasal degisimi, guc¢li  devlet geleneginden
bagimsizlastirmanin  farklt yollarina yonelik arayislar buytk bir ilgi

20 Unver Qiinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye,
Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1999, s. 247.

2l Orhan Tirkdogan, “Ttrk Toplumunda Yeni Dini Hareketler ve Cemaatlasma”,
Apntkara Univ. labiyat Fakiiltesi Dergisi, Ozel Say1, Cumhuriyetin 75. Yildéniimiine
Armagan, Ankara Universitesi Bastmevi, Ankara, 1999, s. 65-90.

22 Uzun, 2011, s. 107.

2 Omer Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye'de Sivil Toplum ve Kadin, Vadi Yay., Ankara, 1996, s.
136.
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g6rmiistiir.”* Bunun bir yansimast olarak 1980 sonrasinda devletin resmi
ideolojisi olan Kemalizmde de bir yumusama meydan gelmis, 1980
oncesi kapali kat1 bir dogma haline dontisen devletcilik, neredeyse terk
edilmistir.”® Bunun neticesinde Tiirkiye’de merkezi otorite ve onu kontrol
eden mekanizma zayiflamis, devletin denetledigi kamusal alan daralmaya
baslamustir. Iste boyle bir ortamda sivil toplum kuruluslart ortaya ctkmis
ve devletin kiicilmesiyle ortaya ¢tkan bosluk bu sivil toplum kuruluslar
ile doldurulmustur.*

S6z konusu boslugu doldurma anlaminda 80’li yillardan sonra
sivil toplum kavrami yikselen deger olarak mitedeyyin kesimin ana
temalarindan birisi olmustur. Devletin tzerine insa edildigi, sekiilarist,
Batict resmi ideolojiye karst olan tepki, sivil toplum vurgulu séylemlerin
6nemsenmesini saglamistir®” Zaten 1980’li yillar, tiim diinyada 6ne ¢tkan
sivil toplum®™ ve liberalizm kavramlari etrafinda sekillenen bir
dénemdir.”’

Bu gelismenin ve nispeten serbestligin bir yansimast olarak dini
gruplar deyim yerindeyse patlama yaparak ortaya ¢ikmuislar ve her alanda
faaliyette bulunmaya baslamislardir.”’ Ekonomik, siyasal ve egitim
alanlarinda ortaya c¢ikan ve genisleyen yeni firsat alanlarini iyl
degerlendirmeleri neticesinde cemaatler, topluma ve dinyaya agilmuslar

2 Ergun Ozbudun, Fuat Keyman, “Tirkiye’de Kiiltiirel Kiiresellesme”, Bir Kiire Bin
Kiiresellesme (Ed: Peter L. Berger, Samuel P. Huntington), Kitabevi Yay., Ist. 2003, s.
320-321.

25 (Caha, 1996, s. 137
26 Ozbudun, Keyman, 2003, s. 320-321.

27 Nuray Mert, “Tirkiye Islamciligina Tarihsel Bir Bakis”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diigiince: Islameiik, (Edt. T. Bora ve M. Giiltekingil), C. 6, Iletisim Yay., Ist. 2004, s.
418

28 1980’1 yillarda modernlesme, ulusal kimlik, ulusal dayanisma gibi konulardan ¢ok
hava kirliligi, saglik, turizm, ¢evre, insan haklari, dini haklar, etnik haklar ve kadin
haklar1 gibi spesifik konular konusulur tartisilir hale gelmistir. Bu kavramlarin ¢ogu
devlet katinda degil, toplum katinda ve toplumsal gruplar esliginde giindeme
gelmiglerdir. (Caha,1996, s. 138)

29 Mert, 2004, s. 418.

30 Omer Caha, “Ana Temalanyla 1980 Sonrast Islami Uyanis”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diigiince: Islamcilik, C. 6, lletisim Yay., Istanbul. 2004, s. 478-479.
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ve sosyal bir hareket haline gelmislerdir.”’ Béylece bircok alanda faaliyet
gostermeye baglayan ve kendine giiven duyan Islami harekeler, siyasal
tarihimize 28 Subat (28 Subat 1997) post modern askeri darbesi olarak
gecen ve askeriyenin siyasal alani yeniden tanzim etme cabasinin hakim
oldugu dénemde yeni bir kirlma yasamustir. Bu siirecte Islami kesimin
temsilcisi olarak goriilen Refah Partisine ve bu siyasal goriise glic
kazandirdigr diistintlen Imam Hatip okullar;, Kur’an Kurslari, tarikat,
cemaat gibi kurumlarin tizerinde artmis olan baskilar, bu gruplarin tekrar
ice kapanmast sonucunu dogurmustur. Fakat bu stre¢ de onlara yeni bir
tecriibe kazandirmis, s6z konusu cemaatleri miicadele araglari yontinden
farklt arayislara sevk etmistir.

28 Subat'in Islami kesim iizerindeki baskilart ve magduriyetleri
hentiz devam ettigi siralarda AK Part’nin “muhafazakar demokrat”
kimligi ile kurulmass; Islami kesime ve dini gruplara yeni bir takim
firsatlar sunmustur. Ak Parti hareketinin bir seckinci, halktan kopuk
kisilerden degil halkin icinden kisilerden olusmast ve se¢cmenle yakin iliski
icinde olarak, halkin isteklerini temel alan bir parti politikasint stirdiirmesi
dini 6zgurlik anlaminda ge¢miste hayal bile edilemeyen bir takim
gelismeleri ortaya ¢tkarmistir. Okullarda Kur’an-1 Kerim de dahil olmak
tzere dini egitimin se¢meli dersler araciligiyla serbest birakilmasi, imam
hatiplerin sayistnin artmast ve oniindeki her turlii engelin kaldirilmasi,
dini gruplarin din egitimi alaninda Gzgur bir sekilde hareket etmeleri,
kamusal alanda bagortist serbestligi vb. 6nemli gelismeler yasanmustir.

Ak Parti icerisinde muhafazakar kesimlerden ve dini gruplardan
hemen hemen her gruptan kisilerin parti ig¢inde yer almasi ve parti
politikalarinin muhafazakar, liberal 6zgurlik¢ti bir ¢izgide devam etmesi
dini hareketler icin yeni firsatlart ortaya ¢tkarmistir. Dini gruplar 90h
yillardan  itibaren devam  ettirdikleri sivil toplum  seklindeki
faaliyetlerini/miicadelelerini 28 Subat’in  tecriibesi ile beraber bu
donemde artirarak devam ettirmislerdir. Bunun yaninda séz konusu
gruplar, din egitimi vermelerinin Ontnde de herhangi bir engel
kalmadigindan egitim faaliyetlerini de 6zgtir bir sekilde yurttmuslerdir.

31 Mert, 2004, s. 418.
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Bu yasananlarin neticesinde Islami hareketler/cemaatler, daha
toplumsal ve kiiltiirel bir yonelimi benimsemis™ yeni ekonomik firsatlarla
giderek kendi yaymevleri, hayir kuruluglari, egitim aglari olan sivil toplum
yonelimli bir Islami hareket haline gelmislerdir.” Bu asamadan sonra dini
gruplar, dini egitimin yaninda, insaattan turizme, egitimden basin yayin ve
pazarlamaya kadar bir ¢ok alanda faaliyet gostermeye hatta bu alanlari
kontrol etmeye baslamislardir.

Dini gruplarin sosyo-kiiltiirel ve tarihsel arka planlarini kisaca bu
sekilde ortaya koyduktan sonra, bundan sonraki bélimde dini gruplarin
genelde modernlesme 6zelde ise Tirk Modernlesme strecine karst
gelistirdikleri direnis bicimlerini ve direnirken de nasil bir degisim,
dontisim ve yapilasmaya gittiklerini en 6nemli gindelik hayat kultiri ile
pratikleri kuramcilarindan birisi olan Michel de Certeau’nun™ “taktik”
kavrami araciligiyla analiz etmeye ve bu stirecte s6z konusu gruplarin diga
kapalt/ice dontk yapisint ¢6zimlemeye ¢alisacagiz.

ITI. Giindelik Hayat Kavrami

Gindelik hayat arastirmalari, insanlarin  gunlik iliskilerinde
toplumsal cevreler ile kurdugu sosyal ve simgesel baglari incelemek
amactyla sosyal bilimlerin ilgi odagina 1960'lardan sonra girmistir.”
Ancak s6z konusu alanla ilgili ¢alismalarin yogunlasmasi, moderniteye
karst Onemli bir takim kuskularin ortaya c¢tkmast ve modernite
elestirilerinin yogunluk kazanmast ile paralellik gosterdigi gorilmektedir. ™

“Gundelik” kelimesi, esasen bir rutine isaret etmektedir. Yani
“olindelik ” derken her giin olan akla gelmektedir.”” Dolayistyla kavram bu
yoniyle bir siradanhga, tekrarlanmalara ve degismez olana génderme
yapmaktadir. Bu anlamda “giindelik” kavrami, yeme, i¢me, barinma,

32 Nilifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asian Sunirlar, Metis Yay. Ist. 2012, s. 89
33 Yavuz, 2005, s. 189-203; Senttirk, 2011, s. 634.

3 John Fiske, Popiiler Kiiltiirii Anlamatk, (Cev: Sileyman irvan), Ark Yayinlar1, Ankara,
1999, s. 46.

3 Tonny Bennet, Diane Watson, Understanding Every Life, The Open University,
Blackwess Publishing, Cambridge, USA, 2002, s. X.

36 Andy Bennet, Kiiltiir ve Giindelif Hayat, Phoneix Yay.,Ankara 2013, s. 13-16

37 Levent Cantek, Cumburiyetin Bulng Cagr: Giindelik Yasama Dair Tartigmalar (1945-
1950), lletisim Yay., Ist. 2008, s. 14.
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giivenlik, tretme, neslin devamini saglama gibi basit insani ihtiyaclar
yaninda ve insanoglunun varligimi devam ettirmek icin yaptigt
etkinliklerin, ritiiellerin ve toplumsal isbSlimiintin arasina dagilmis ¢ok
genis bir alani icine almaktadir.

Zira Guy Debordun belirttigi gibi tiim projeler giindelik
yasamdan fiskirir ve gercek basarisini, cisimlestirmesini de yine giindelik
hayat Uzerinden vyuritir. Bundan dolayt glindelik hayat her seyin
6leegidir.” Bu anlamda Debord’dan hareketle giindelik hayatin belitleyici
ve tayin edici bir 6zelliginin oldugunu dolayisiyla dini gruplarin da
yapilasmasinda etkili olan faktorlerin izini stirebilecegimiz 6nemli bir alan
oldugunu séyleyebiliriz.

En o6nemli giindelik hayat kuramcilarindan olan de Certeau,
giindelik hayati, cogul ve ¢ekismeli bir alan olarak tanimlamaktadir. O,
gundelik hayattaki bireyleri de hakim/egemen bir diizene pasif sekilde
boyun egenler olarak degil aksine aktif olarak hakim diizene direnen en
azindan karst ¢ikan kisiler olarak gormektedir.” Ciinkii de Certeau,
gundelik yasam icerisinde “siradan/ortalama insan”in  “taktik”ler
gelistirerek, toplumsal alanin timine yayidmis ve egemen hale gelmis
iktidar tekniklerine karst “direnis”ler gelistirerek hayatini idame ettirdigini
iddia etmektedir. Buradan hareketle de Certeau, gindelik hayat1 “strateji”
ve “taktik” kavramsallastirmasi gercevesinde anlamamiz gerektigini ifade
etmektedir.

(13

“Strateji” ve “Taktik kavramint birbirinin  karsitt olarak
actklayan de Certeau s6z konusu kavramlart soéyle aciklamaktadir:
Stratejiler, bir toplumda mesruiyeti kabul edilen bir “iktidar yeri’nin
(devlet, devlet yonetimi, yoneticiler vb..,) milkiyetinden gl¢ alan
davraniglardir. Yani stratejiler giic iliskileriyle ortaya ¢ikar ve zamana bagl
olan, gecici olan iligkileri sabitler, tanimlar.’ Egemen sinifin yani

3 Guy Debord, “Perspectives for Conscious Alterations in Everyday Life”, Ben
Highmore (det.) The Everday 1.ife Reader, 1.ondon: Routledge, 2003, s. 239.

39 Michel de Certeau, Giindelik Hayatin Kegfi I, (Cev. L. Arslan Ozcan), Dost Kitabevi
Yay. Ankara, 2009, s. 47-48.

40 Ferhat Kentel, “Modernite Gundelik Hayat ve Yeni Sosyal Hareketlet” Ak st
Dergisz, 3 Eylal 2011, s. 20.
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guclilerin stratejisi, glindelik yasamin parametrelerini olusturan mekanlari
ve metalart denetim altinda tutmaya calisir.*!

Michel de Certeau strateji kavraminmn karsit1 olarak “taktik”
kavramini su sekilde ifade etmektedir: “Stratejilere kiyasla, bir miilkiyetin
var olmamastyla nitelenen hesapli eyleme taktik adint veriyorum...
Taktik, mekan olarak sadece Otekinin mekanini kullanir. Bu nedenle
yabanct bir giicin yasalartyla dizenlenmis haliyle kendisine dayatilan
alanda oyununu kurmak zorundadir. Geri ¢ekilme, 6ngérme ve kendini
toparlama konumunda, kendisine mesafeli durmak i¢in kullanabilecegi
bir yontem yoktur... Dismanin goriis agst icinde ve diigman tarafindan
denetlenen uzam iginde gerceklesebilen bir harekettir. Dolayisiyla taktik,
ne bitincil bir projeye sahip olabilir ne de rakibini goruntr,
nesnellestirebilir ve ayr1 bir uzamda toparlamak olanagina sahiptir. Hamle
Ustiine hamle yapar. Firsatlart degerlendirir ve bunlara baghdir.
Kazanglarint depolayabilecegi, mtlklerini ¢ogaltabilecegi ve ¢ikislar
ongorebilecegi bir usse sahip degildir. Kazandiklarint saklayamaz. Bu
mekansizlik ona hareketlilik de saglar.”*

Taktikler, zamanmn kullanimint ustalikla gerceklestirerek erk
oyunlarini imkansizlastirirlar. Bunun sonucunda da taktikler hemen
hemen bitin olarak giindelik hayatin igerisine sizarlar. Her yer taktiklerin
sirprizleri ile doludur.®

Michel de Certeau baskiya ugrayan bireylerin, iktidar tekniklerine
karst dogrudan bir miucadele bi¢imine girmeyerek, bu otoriter ve
hiyerarsik,  fasist, dikey toplumsal iliski kodlarini  “igeriden
dontstirmekte” olduklarini iddia etmektedir. Siradan insanlar -zayiflar-
gindelik yasam icerisinde onlara dayatilan eylem kaliplarinin hedeflerini
saptirirlar. Onlart bagka bir amag i¢in kullanip, kendilerine 6zgu bir Gslup
ve tarz icerisinde yeniden islerler. Iste bu noktada de Certeau bu durumu
“gizli bir dretim, gizli bir yaraticihk” olarak tanimlamaktadir. Bu ayni
zamanda tiiketim biciminde olan bir Giretimdir. **

41 Fiske, 1999, s. 40.

42 Certeau, 2009, s. 113.
¥ Age,s 117.

# Age.,s. 45.
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De Certeau’ya gore hile yapmak zayifin sanatidir. Gindelik yasam
bircok firsati ve kurnazlik bicimlerini barindirmaktadir. Giindelik yasam,
“diizenbazlik yapmak, dolap ¢evirmek yani isini kendince ytiriitmek icin
herkese binlerce yol yordam sunar”™ Fiske’in yorumuna gore giindelik
yasam; guclilerin hantal, vyaraticihktan yoksun, agirt 6rgiitlenmis,
zayiflarin ise vyaratici, cevik ve esnek olduklari bir durumdur.** Bu
baglamda de Certeau'nun temel vurgusu gtindelik hayatin, varolus
miicadelesinin verildigi temelde bir “direnis alan”’ oldugudur. Bu
farkliligin ve heterojenligin, bir baska yoniyle de “6teki”ligin direnisidir.
Egemen smifin herkesi 6znelestirdigi bir kiiltiirel tektiplestirmeye karst
verilen bir 6zgiirlesme miicadelesidir.*

Giindelik hayatla ilgili bir baska 6énemli kuramcilardan Lefebvre
de, “zorlama” ve “uyarlama” kavramlarindan bahsetmektedir. Lefebvre,
gliclilerin stratejisi (zorlama) ile zayiflarin taktikleri (uyarlama) arasindaki
karsilikliga isaret etmek icin “zorlama” ile “uyarlama” arasindaki ayrimi
kullanirken, de Certeau ile ayni dogrultuda disinmektedir: “Kosullara
ayak uydurabilen zorlamalarin tstesinden gelir... Uyarlama zorlamalart
6ziimser, onlart dontstiiriir, onlart birer iiriin haline getirir.”*’

Yukarida kisaca vermeye ¢alistigimiz sosyo kultirel arka plan g6z
oninde bulunduruldugunda Islami hareketlerin, Tirk modernlesme
paradigmasina paralel olarak bu giine kadar gecirmis oldugu evreler ve
hakim olan anlaysslar; kendi varolussal durumlarini devam ettirmek icin, -
de Certeau’'nun ifadesi ile sOylersek- devletin stratejilerine karst
gelistirdikleri farkli taktiklerin bir sonucu ve “6teki”ligin direnisi oldugu
soylenebilir.

Bu bilgiler ekseninde bakildiginda “halk kulttrd” ile egemen
siniflar tarafindan dayatilan kultir farklt oldugu zamanlarda, halkin

o Age,s. 44.
4 Fiske, 1999, s. 46.
47 Kentel, 2011, s. 20.

4 Ben Highmore, Everyday Life and Cultural Theory, London ve New York: Routledge,
2002, s. 147-148.

4 Fiske, 1999, s. 47.
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bunlart kabullenme bicimleri de farklilik gostermektedir.”’ Onun igin
calismanin bu bolimiinde, “halk kilttri”ni temsil eden dini gruplarin,
devletin “strateji’lerine karst nasil bir “taktik” izledikleri, hangi alanlarda
disa kapali/ice doniik bir yapt olusturduklari, bunlarin sebep ve sonuglari
analiz edilmeye c¢alisilacaktir.

IV. “Oteki”, Direng ve Diga Kapali Alanlar

Sosyo-kiiltiirel, tarthsel arka planda da gortldigi gibi dini grup ve
cemaatler, icinde yasadiklart toplumsal, siyasal, kultiirel, ekonomik
cevreden etkilenmisler ve yeni sartlara uymak icin yeni yapilasmalara
gitmislerdir. Bu yeni yapilasmalar sirasinda bazi alanlarda kendilerini disa
kapatmuislardir. Bu degisim ve dontsiimi s6z konusu gruplarin soylem ve
pratiklerinden izlemek mimkiinddr.

1. Inangla Ilgili Konular

Dini gruplar, inang esaslart ve konulart temelinde yasanan
tartisma ve ihtilaflarin, gruplasma sebepleri arasinda 6nemli faktorlerden
oldugu bilinmektedir. Ozellikle Allah’in sifatlari, tabiati, insanlarla olan
iligkileri basta olmak tzere kader, yaratilis, kiyamet, peygamberlik,
melekler vb. pek ¢ok konu dusiince ayriliklart ve tartigmalar belirleyici
olmustur.”’ Fakat bu calismada ele aldigimiz tarikat/cemaat tabanh
gruplar temelinde dustindigiimiizde bu gruplarin klasik geleneksel Islami
ana govdeden ayri bir inanglart oldugunu séylemek zordur. Onun igin
burada teolojik anlamdaki imanin esaslart kast edilmemektedir. Zira
tarikat gruplari, ana dini kitleden ayrilanlart degil, yogun bir dini hayat
yasamayt arzulayan gruplari ifade etmektedir.”> Bu anlamda hemen
hemen hepsinin Kur’an ve siinnet temelinde hareket ettigi ve geleneksel
Islam1 temsil etme iddiasinda oldugu séylenebilir.

Ayrica bahsedilen konularda disa kapali yonleri bulunmamakla
birlikte, grup liderleri hakkinda karizmatik kisilikle ilgili inanclari, kendi

30 Carlo Ginzburg, Peynir ve Kurtlar: Bir 16. Yiizyl Degirmencisinin Evreni,Metis Yayinlari,
6. Baski, Istanbul 2016, s. 20.

51 Celaleddin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolyjisi, ( Ed. Mehmet Bayyigit),
Palet Yayinlan, Konya, 2013, s. 282-283.
2 Giinay, 2006, s. 306.
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gruplarnin hakikatin tek ve yegane temsilcisi ya da en dogru yolda
oldugu y6niindeki inanglart vb. bu baglamda ele alinabilir.

Stiphesiz biitlin dini gruplar karizmatik 6zelliklere sahip bir lider
etrafinda sekillenirler. Gruplarin basinda bulunan liderler bazilarinda
manevi ve orglitsel lider olarak kabul edilirken bazilarinda ise sadece
orgttsel lider olarak kabul edilmektedir. Her ne sekilde olursa olsun, bu
liderler tyelerinin goziinde belli bir karizmaya sahip kisilikleri temsil
etmektedir.

Weber’in literattire kazandirdigr karizmatik lider, kendisinde ilahi
bir glic olduguna inanilan kisiyi ifade etmektedir. Karizmatik liderlerin
oldugu yerdeki iligkiler ve itaat tirii de farklilagmaktadir. Bu anlamda dini
gruplarda itaatin sekli belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu gruplardaki karizmatik otoriteye itaat yasal otoriteye olan itaatten
farkhidir. Bu tir bir itaatte hukuki ve rasyonel etkenler degil, duygulara,
tecriibeye ve heyecana dayali etkenler belirleyici olmaktadir.”® Dolayistyla
Karizmatik otoritenin hakim oldugu grup veya hareketler, dogal olarak
tyelerinin lidere kayitsiz sartsiz teslimiyetle baglh olmalarini gerektirdigi
gibi, hareketin kendisi, ilke ve politikalar1 hakkinda sorgu, stiphe veya
teredditlerin de ortadan kalkmasini gerekli kilmaktadir. Hatta zaman
zaman bu tir gruplarda karizmatik liderin “mehdi” seklinde farkli
kimliklerle ortaya ciktigi da goriilmektedir.

Tasavvufi gelenekte tarikat 6nderi seyhler ideal dini kisilik olarak
tartislmaz bir yere sahiptir.”* Ancak mirsitlerin bu konumlart kimi
zaman tartisma konusu olmustur. Ozellikle tarikat dist cevreler tarafindan
seyhlere, sorgulamaksizin teslim olmanin getirecegi bir takim mahzurlar
sebebiyle ciddi elestiriler yoneltilmistir. “Gassal elinde meyyit olmak”
ilkesi ile 6ne ¢tkan sorgulamaksizin teslim olma ilkesi en fazla elestirilen
hususlardandir. Zaman zaman ortaya ¢ikan bir takim sira dist uygulamalar
ve bazi tarikat Onderlerinin belki kendi icinde bir deger tasiyan ancak
zahiri agidan bakidiginda uygun gorilemeyecek ifade ve davranislarinin
bu endise ve elestirilerin artmasina sebep oldugu ifade edilebilir. Ancak

53 Max Weber, Sosyoloji Yazilars, (Cev. Taha Parla), Hiirriyet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1987, s. 217-220; Celik, 2013, s. 281.

5 Seleuk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, IFAV Yayinlari, Ist., 1997, s. 118.
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tarikat c¢evrelerinde seyhlerin tarikat icerisindeki konumunun, sistemin
kendi butinligi icerisinde bir anlami bulundugu, en temelde teslimiyet
olmaksizin seyhin rehberliginin etkili olamayacagy, tarikatin 6ngordigu
manevi egitimin saghkli bir sekilde gerceklestirilemeyecegi ifade
edilmektedir.”

Bunun yaninda hemen hemen her grup kendi tiyelerinin Hakk’in
ve hakikatin en dogru hatta yegane temsilcilerinin kendi gruplar1 oldugu,
ileride butin insanligin bunun farkina varacagi vb.. soylemleri zaman
zaman dile getirmektedirler. Fakat gruplar arasi iletisim (temas) teorisine
gore,” s6z konusu sdylemlerin, gruplarin ice kapandidy, bir grubun diger
grup uyeleri ile temas kurmadigi veya kuramadigr durumlarda daha sert
oldugu; tiyelerin arasindaki temasin ve gegirgenliklerin oldugu zamanlarda
ise gruplarin diga agilarak bu tarz soylemlerin daha az olacagi soylenebilir.

Bu anlamda tasavvuf ve tarikatlar tarihi incelediginde “Bittin
yollar Allah’a goturtar”, “Allah’a giden yollar (tarikler) yaratiklarin
nefesleri adedincedir” gibi anlayislarin oldugu gorilmektedir. Bu anlayss
tarikatlarin birbirlerine karst hosgorili davranmasina sebep olmustur.
Fakat tasavvuf tarihinin bitint incelendiginde bunun tersi olan tutum ve
davranslar da gorilmustiir.”

Kisaca séylemek gerekirse gruplarin ice kapandigt, 6zglir ortamin
olmadigt durumlarda bu tarz séylemler icten ice dillendirilmeye devam
edecektir. Fakat daha rahat ve disa actk bir ortamda bu séylem ve

55 Mustafa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Taribi, Dergah Yay., Ist., 1999, s. 221.

5 Gruplar arasi iletisim teorisi su temele dayanmaktadir: Toplumsal gruplar arasinda
temas cksikligi gruplar arasindaki sinirlart belirginlestirir ve ‘6teki’ ile ilgili olumsuz
yargilan pekistirir. Eger cesitli gruplardan olusan insanlar arasindaki etkilesimsizlik
ve ayrisma Onyargiyt besliyorsa, bunun tam tersi olarak, birbirini olumsuz olarak
algilayan grup uyeleri arasindaki iletisim, 6nyarginin azalmasina neden olabilir. Zira
farkli toplumsal gruplardan bireyler birbirleriyle temas kurdukca, o6nyarginin
temelinde yatan hatali genellemeler fark edilir, farkliliklarin yani sira benzerlikler
kesfedilir, “6teki” grubun ashinda saniddig kadar “k6ti” ve “homojen” olmadigt
gortlir. Kisacasi, bireyler birbirinin gbziinde “sadece insan” olarak goriilmeye
baglar. Bagka bir ifade ile bireyler birbirlerinin géziinde, belli bir grubun tyesi
olmaktan ziyade insani Ozellikleriyle 6n plana ¢ikarlar. (Thomas F. Pettigrew,
“Inter-group Contact Theory”, Annual Review of Psychology, 49, s. 65-85, 1998.)

57 Mustafa Kara, Tiirk Tasavouf Taribi Arastirmalar:, Dergah Yay., Ist. 2005, s. 224.
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inanglarin grubun farkl tyeleri tarafindan degerlendirme stizgecinden
gecirilecegini soylemek mumkiindiir.

2-ibadet/Ritiiellerle ilgili Konular

Tarikatlarin siki dindarlik ve ziihd egilimlerine uygun olarak
resmi/kitabi din otoritelerinin ve anlayislarinin tzerine (farkli olarak)
nafile ibadetlere, sema, vird ve zikirlere sahiptirler. Yine bireysel arinma
ve nefis terbiyesi baglaminda, 6zel ritiiel sembol ve kiyafetlerle 6teki
gruplardan farkllastiklar:  gorilmektedir. Islam diistincesi icerisinde
tasavvufi olusumlar, daha cok kesfe, feyze ve ilhama agirlik vermesiyle
selefi ve keldmi anlayistan ayrilirlar. Ote yandan tasavvufi gelenegin batini
yorumlara meyyal karakterde olusu ve zaman zaman merkezi teolojik
anlayist zorlayan esnekligi, tasavvufi akim ve tarikatlarin Stinniliginin ve
seriata uygunlugunun tartistlmasina yol agmustir.”™

Dolayisiyla s6z konusu gruplarin kesfe ve ilhama agirlik vermeleri
disa kapali olduklari 6nemli noktalardan biri oldugu séylenebilir. Bu
anlamdaki séylem ve uygulamalarin grubu bagladigindan hareket edilerek
disartya cok fazla yansimadigint soyleyebiliriz.

Baz1 gruplarin kendilerine ait kiyafet, sembol ve simgelerinin
bulundugu bilinmektedir. Her bir grup kendi farkliiklarini ortaya koymak
icin bazt 6zel sembollerden yararlandigi, grup tyelerinin de bu simge ve
sembolleri igsellestirdigi boylece giindelik hayatta grubu temsil ettigi
dustntldiginde bireylerin kendini ifade etme imkani verildigi ortamlarda
grubun tyelerinin disa acilacaklarini séylemek mumkuindir.

3-Sosyal iligkiler (Ticaret, Evilik vb...)

Toplumsal gruplar farkli kriterler esas almnarak bir¢ok acgidan
sintflandirdmislardir.  Fakat bu  smiflamalarda  en fazla kullanilan
Olctitlerden birisi, bireylerin kendi arasindaki iliski ve iletisim bicimleri
gelmektedir. Bu baglamda burada C. H. Cooley’in birincil ve ikincil
gruplar ayrimi ve F. Toénnies’in meshur cemaat (gemeinschaft) ve
cemiyet/toplum (Gesellschaft) ayrimi hatirlanabilir.”

38 Ginay, 2000, s. 300; Celik, 2013, s. 290-291.

59 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyolgji, Divan Yayinlar, Tst. 1982, s. 258-259; E.
Mine Tan, 1981, s. 53-54.
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Bu calismada ele aldigimiz dini gruplarin iliski  bicimine
bakildiginda Cooley’in birincil gruplar dedigi, Ténnies’in de cemaat adint
verdigi gruplardaki iliski bigimini andirmaktadir. Bu gruplardaki iliski
biciminin yakin, o6zel, yogun bir sekilde seyrettigi bilinmektedir.
Dolayistyla bu yakin ve samimi birliktelikler bireyselliklerin ortak bir
potada eridigi, bireyin benliginin en azindan belli amaglar agisindan
grubun ortak amaglari ile butiinlestigi bir grup kimligi tretmektedir.
Boylece “biz” bilinci gliclenmekte, grupla 6zdeslesme artmaktadir. Bu
anlamda cemaatlerin  6nemli  6zelligi  “baghhk” ve “adanmighk”
duygusunun varligidir. Samimi iligkilerin oldugu bu yapilarda ice doniik
(icten ice) ve disa kapali bir yasam bicimi kendini géstermektedir.

Butin sosyal gruplar gibi dini gruplar da tyelerini bir arda
tutabilmek icin bir takim hedef, deger ve norm etrafinda birlestirirler.
Grup i¢i samimi ilisikler bu deger ve hedefler bir dayanisma, hiyerarsi ve
gorev dagilimin da beraberinde getirir. Bu durum, bir yandan gruba ait
olma bilinci ve kimlik uretirken diger yandan grubun surekliligini
saglamaktadir. Bu birlikteligi devam ettirmek igin grubun tyeleri benzer
kiyafetleri, sembol ve simgeleri (ciibbe, sarik, carsaf, takke, tespih vb.)
kullanmakta hatta benzer tiketim bigimine sahip olmaktadirlar.

Bu baglamda tzerinde durulmasi gereken 6nemli bir nokta da
grup ici evlilikler konusudur. Grup ici birlikteligi devam ettirmek igin her
bir grupta grup ici evlilikler 6nerilir ve tesvik edilir. Bu tiir evlilikler her
iki tarafin da ayn: grubun biling, hedef ve normlarina sahip olmast
grubun devamliligt ve tyenin gruba devamliligi agisinda son derece
onemli gorulmektedir. Boyle durumlarda ise, gruplar arast iletisim (temas)
teorisine gbre, grup duyelerinin, grup dist insanlarla olan iliskilerinin
zayifladigl, hayatt sadece kendi gruplarinin deger ve normlarina gore
degerlendirdikleri séylenebilir.

Bu sosyal iliskilerin yaninda dini gruplarin, 6zellikle 90’lt yillardan
sonra, de Certau’nun ifadesi ile “taktik”sel davranarak sivil toplum
kuruluslart araciligryla varlik géstermeleri ve daha genis kitlelere ulasmak
icin bir takim faaliyetlere girmeleri hem dini gruplarin hem de grup
tyelerinin  iliski  bicimlerinde bir takim farkldasmalar1  getirdigi
gorilmektedir.

Ayrica Modern dinyada pek ¢ok dini hizmetin yurttilmesinde
paranin her gecen giin daha da belirleyici olmast sebebiyle 90’It yillarin
sonunda; Ozellikle 2000’li yillardan sonra tarikat ve cemaatlerin her
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birinin, ortaya ¢tkan  firsat  alanlarini  degerlendirerek  saglk
kuruluslarindan egitime, hac ve turizm sirketlerinden medya ve iletisime
kadar bircok alanda varlik gostermeye bagladiklar;; hatta bu alanlar
kontrol eder hale geldikleri goriilmektedir. Iste bu evrilme asamasinda
piyasada tutunmak ve sosyal medya yoluyla daha genis kesime hitap
edebilmek icin soylemlerinde, tavirlarinda ve iliski bicimlerinde “taktik”
geregi farklilasmalara gittikleri séylenebilir.

Ayrica dini cemaatlerin pek ¢ok sektore el atmasi sebebiyle, din
ve ekonominin i¢ ice gectigi, cemaatlerin para ile hasir nesir oldugu
gorilmektedir. “Cemaat” mantigt ile “ekonomi” mantiginin farkli olmast
ve cemaatlerin alternatif bir sistem uretmekten ziyade kapitalizmin
kurallarina gore hareket eder hale gelmesi, dini cemaatlerin zenginlestikce
bazi dini hassasiyetlerini, grubu bir arada tutan bazit deger, hedef ve
normlarini kaybetmeleri en azindan bunlardan bazi noktalarda taviz
vermeleri sonucunu beraberinde getirdigi soylenebilir.

Buradan hareketle tarikat tabanli cemaatlerin, tarikat kiltiri ve
dinya goristinde onemli tavir degisikliklerine gittiklerini soyleyebiliriz.
Onceden sufilik, diinya hayatina 6nem vermeme, onu reddetme, ondan
kacts gibi durumlarla karakterize edilirken, gelinen noktada cemaatlerin,
dinyevi firsatlarin cazibesine dogru meylettigi ve dunya ile uzlastig
gorilmektedir.

4-Mahremiyet

“Gizlilige, aile hayatina, yabancinin bakislarina, kadinin sahasina,
yasaklanan seye iliskin” olan mahrem sOzciigi, ayni zamanda “‘samimi,
icli disl, herkes tarafindan bilinmemesi gereken, sdylenmeyen, gizli sey”
anlamlarina gelmektedir.”

Insanlarin giindelik hayatinin 6nemli bir parcast olan mahremiyet
olgusunun tanimi dinlere, kilttrlere, toplumun genisligine, acik ve kapali
olusuna hatta zamana bagh olarak degismektedir. Bu anlamda distnce
tarihinde mahremiyetin tanimlanmasi ve sinirlanmast noktasinda bir¢ok

60 Niltfer Gole, Modern Mabren:: Medeniyet ve Ortiinme, 11. Baskt, Metis Yay. Ist., 2011,
s. 20.
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farkli yaklasimin ortaya ¢iktigi goriilmektedir.”’ Dolayisiyla kavramin
sinirlarini net bir sekilde ¢izmek miimkiin degildir. Buna ragmen buradan
mahremiyet konusu, Fischer ve Hubner’'in, “mekansal mahremiyet, kisi
mahremiyeti ve bilgi mahremiyeti” seklinde 6zetledigi mahremiyetin ¢
ana Ozelligi g6z Ontunde bulundurularak incelenebilir. Buna gore
mekansal mahremiyet, kisinin yakin fiziksel alanini; kisi mahremiyeti
haksiz mudahalelere karst koymays; bilgi mahremiyeti ise kisisel verilerin
toplanma, saklanma ve dagitiminin nasil yapilacaginin kontrol edilmesini
gerektirir.”®

Burada dini gruplar temelinde konuyu ele aldigimizdan mekansal
mahremiyet ve bilgi mahremiyeti noktasindan konuyu inceleyecegiz.

Mekansal mahremiyet anlaminda bakildiginda s6z konusu
gruplarin, sosyo kiltiirel arka planinda da ifade edildigi gibi 1924-1950
arast kapilarin agtk olmadigy, camilerin “tekke” islevi gordigii donemde
mekansal anlamda bir mahremiyetten s6z edilebilir. Zira o doénemde
yasaklar karsisinda tarikat seyhleri faaliyetlerini “6rtmek” igin devlet
miilkiyetindeki camileri sufi aktivizmin merkezleri olarak kullanmislar,”
gorintrde cami, olan bu mekanlar ayn1 zamanda gizli bir “tekke” islevi
gormustir.

Neticede devlet yoneticileri tarafindan tekkelerin kapatilmis
olmasy, tarikatlart olumsuz yonde bir hayli etkilemekle birlikte, onlart yok
etmemis veya edememislerdir. Hatta tekkelerin kapatilmasindan hemen
sonra bir tarikat seyhinin yazdigi bir siir bize, bu kurumlarin nasil varligini
devam ettirdiginin de ipuclarint vermektedir. “(...) Seddolunmakia tekaya,
kaldirilmaz, zikr-i Hak | Ciimle mevendat akir kdinat - dergabtsr.” Tim
canhlart Allah’t zikreden miritler ve tim evreni de tekke olarak géren bu
anlayisin, biytk bir sosyal statii kaybina ugramasi, “vakif” gibi araglar ve
kurumlarinin  ellerinden  alinmasiyla  gecimlerini  ve mekanlarint
kaybetmelerine yol agmasina ragmen bazen kabuguna cekilerek, bazen

o1 Yakup Akylz, “Batt Toplumunda Mahremiyet Algisinin Olusumu, Degisimi ve
Etkisi”, Din, Gelenek ve Ablak Baglamimda Mabremiyet Alglar: Senmpozyumn (27-29 Mart
2015), Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Samsun 2016, s. 177-178.

62 Niyazi Tanilir, [nternet Suglars ve Bireysel Mahremiyet, Liberte Yay., Ankara 2002, s. 43.

03 Bektasilik ve Mevlevilik gibi bir cami ile butiinleserek gizlice devam eden bir
tekkeye sahip olmayan tarikatlar, varliklarini ve geleneklerini Naksilik ile ayn1 6lgtide
ve glcli bir bicimde koruyamadiklart gérulmektedir.
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yer altina inerek ama bir sekilde varliklarini stirdirerek 1950°den sonra
ortaya ctktigt gorilmiistiir.**

Tarikatlarin bu déntsimund, de Certeau’nun ifadesi ile Tirk
moderlesmesi stratejisi karsisinda, glindelik hayatta tarikatlarin ayakta
kalmak icin gelistirdikleri taktikler olarak degerlendirmek mumkiindir.
Zira de Certeau’ya gore “taktik”, mekan olarak sadece 6tekinin mekanini
kullanir. Bu nedenle yabanci bir giictin yasalariyla dizenlenmis haliyle
kendisine dayatilan alanda oyununu kurmak zorundadir. Ayrica siradan
insanlar-zayiflar  glindelik yasam igerisinde onlara dayatilan eylem
kaliplarinin hedeflerini saptirirlar. Onlart bagka bir amag icin kullanip,
kendilerine 6zgt bir tslup ve tarz icerisinde yeniden inga ederler. Yine de
Certeau’ya gore giindelik hayat “direnisin alan1”dir ve bu direnis, kendi
savunma mekanizmalariyla Grettiklerini ve bizzat modernlesmenin
getirdiklerini icice sokarak, onlarla etkileserek gerceklesir.”” Bu agidan
bakildiginda tarikatlarin bu sessiz donusimunt, Tirk modernlestirme
stratejisi karsisinda, zayif duruma dusen tarikatlarin kendilerini sessiz bir
sekilde yeniden tretme durumu olarak degerlendirebiliriz.

S6z konusu durum tarikatlarin 6niine yeni firsat alanlart agmistir.
Zira bu camilere gelenler sadece o tarikatin miiritleri degil bunun yaninda
murit olmayan siradan vatandaslar da camii cemaati olarak gelmekteydi.
Bu durum kendi murit kitlelerinin disinda daha genis bir kitleye hitap
etme firsatint dogurmustur. Bunun neticesinde ise hitap ettikleri bu iki
farklt kesimi tutmak icin sohbetlerini tarikat egitiminin Gtesinde genel
islimi  bilinclenmeye dogru dontstiirmilerdir.® Bu  dontsiimiin
gruplarin ice kapalt yapisint bir nebze olsun disartya agtigt séylenebilir.

Yine 50’li yillardan nisbi serbestligin bir sonucu olarak her
birisinin klasik tarikatlardan farkldastigi ve yeni bir gorinim aldigt
tekkeden farkllastigr dustintldigiinde bu gruplarin yeni sekliyle mekansal
anlamda bir gizliginin olmadigt bir nebze olsun disartya agildigs
gorilmektedir.

o4 ismaﬂ Kara, Cumburiyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak Islam, Dergih Yayinlan,
Istanbul, 2009, s. 270.

65 Certeau, 2009, s. 113
66 Sentirk, 2011, s. 170.
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Tek parti doneminde bu gruplar tarafindan gizli sakli yapilan
okumalar, 1950 sonrasinda saglanan 6zgurlitk ortamiyla birlikte agik kapi
politikasina  dontismustir. Bunun neticesinde ise toplumun farkl
kesimlerini bir araya getirebilen okuma halkalar; ayni zamanda
dayanisma kultirini de mimkin oldugu olciide gelistirmis ve 6zellikle
dindar orta smifin yukartya dogru hareketli kesiminin ve genel olarak
cesitli cemaat tyelerinin sosyo-ekonomik ve siyasal aglar olusturdugu
yapilar haline gelmistir.”’

Ozellikle 90t yillardan sonra sivil toplum seklinde faaliyet
gostermek yiikselen deger haline gelince bu anlamda daha fazla goruntr
olduklari, sivil toplum olmanin  faydalarindan  yararlandiklar
gozlenmektedir

Butin bunlara ragmen gelinen noktada, bazi gruplarin resmi
olarak faaliyet yurittikleri kurumun yaninda gayr-1 resmi olarak faaliyet
yurtttikleri veya egitim verdikleri ev, medrese vb... kurumlarinin
olduguna da zaman zaman sahit olunmaktadir. Bu anlamda baz
mekansal mahremiyetlerin oldugu soylenebilir.

Bilgi mahremiyeti noktasinda ise gruba ait bir takim bilgilerin
saklanma, toplanma ve dagitiminin gizliligi ele alinabilir.

Bu baglamda sosyo kiiltiirel arka planda ifade edilenler g6z 6niine
alindiginda, dini gruplarin cumhuriyetin ilanindan itibaren devlet ve
sistemle goriiniirde bir ¢atismaya girmeden, i¢inde bulunduklar sartlarin
geregini yerine getirerek varliklarini strdurdikleri gorilmektedir. 80l
yillardan sonra ise yine sartlar geregi sivil toplum yolu ile micadele ve
faaliyet  gOsterdikleri ve boylece toplumsal hayata agildiklars
gorilmektedir. Bu durum tam da giindelik hayat bilimci de Certeau’nun
coztimlemest ile 6rtismektedir.

Michel de Certeau baskiya ugrayan bireylerin, iktidar tekniklerine
karst dogrudan bir miucadele bi¢imine girmeyerek, bu otoriter ve
hiyerarsik,  fasist, dikey toplumsal iliski kodlarini = “igeriden
dontsturmekte” olduklarini iddia etmektedir. Siradan insanlar -zayiflar-
gindelik yasam icerisinde onlara dayatilan eylem kaliplarinin hedeflerini
saptirirlar. Onlart bagka bir amag icin kullanip, kendilerine 6zgu bir Gslup
ve tarz icerisinde yeniden islerler. Iste bu noktada de Certeau bu durumu

67 Yavuz, 2005, s. 224.
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“gizli bir tretim, gizli bir yaraticilik” olarak tanimlamaktadir. Bu ayn
zamanda tiiketim biciminde olan bir tretimdir. *®

Bu baglamda dini gruplar ve sivil toplum kuruluslart
degerlendirildiginde, Modernlesme elitleri tarafindan “modern” olarak
belirlenmis alanlar, anlamlar ve pratikler alaninin  bazt  yonleri,
“geleneksel”  olarak  adlandirilan  “ortalama/siradan”  bireylerin
olusturdugu dini gruplar tarafindan giindelik hayatta kabul edildigi fakat
kendilerine dayatiddigr sekliyle degil iceriden dontstirmek suretiyle
yeniden tretilmis haliyle bunu islevsellestirmislerdir.

Dini gruplarin sivil toplum kuruluslart araciligiyla bircok alanda
faaliyet gostermis olmasi, o yillarda yikselen deger olarak, sivil toplum
kuruluslarini kendi hedefleri dogrultusunda, kendilerine 6zgi tslup ve
tarzda yeniden isledikleri séylenebilir. Zira dini gruplar eliyle kurulmus
olan sivil toplum kuruluslarinin gercek anlamda sivil toplum kurulusu
ozelligi tastyip tasimadigr konusu hep tartisilagelmistir. Zira sivil toplum
acik, seffaf ve hesap verilebilirlik Gizerine kurulmustur.

Her ne sekilde olursa olsun dini gruplarin tzerinde baskinin
oldugu dénemde 6zellikle daha temkinli hareket ettikleri dustiniildigiinde
bu doénemde gruba ait bilgilerin tyeler tarafindan grup disinda
konusulmasi, tartistimasi, mimkin degildir. Fakat gruplarin sivil toplum
kuruluslart halinde faaliyet gostermeye basladigt ve sosyal bir hareket
olarak topluma acildiklart dénemde bu bilgilerin daha az gizlendigi
sOylenebilir.

5-Soylem

Dini gruplar disa agildik¢a, modernitenin firsatlarint daha fazla
tiketerek kamusal alandan daha fazla yararlanma yoluna gittikge
kendilerini ifade etme aracglart ve kullandiklart dil, soylem de
farklilasmaktadir.

Ozellikle ilk dénemlerde sozli kiiltiiriin  hakim oldugu dini
gruplar sosyo-kiltirel sartlarin degismesi ve farklt alanlara agilmasi ile bu
soylemlerinde bir takim degisiklikler olmustur. Ornegin yeraltinda
olduklart doénemde higbir yazili kaynak bulmak mimkin degildir.

68 Certeau, 2009, s. 45.
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Tamamen sozlii kiiltiir hakimdir, hatta daha énce yazili olan Islami
kaynaklar bile s6z konusu sartlar geregi ezberden, gizli gizli okunmus ve
okutulmustur. Dolayisiyla béyle bir dénemde séylem diizeyinde son
derece ice doniik olmast normal bir durumdur.

50li yillardan sonra gorunir olmaya baglayimnca tyelerini
genisletmek ve daha fazla insana ulasmak icin ister istemez bu
soylemlerinde disarida olan insanlara karst bir yumusama oldugu
soylenebilir. Ornegin tekkelerin camiye siginmis olmast ve buralarin gizli
bir tekke islevi gérmiis olmasinda bunu izlemek mimkiindiir. Onceki
donemlerde tekkeye sadece s6z konusu grubun iyeleri gelirken artik
diyanete baglt olarak faaliyet gésteren bu camilere siradan vatandaslar da
gelmektedir. Iste bu durum daha 6nce sadece kendi tabanlaria yénelik
olan s6ylemleri, artik siradan vatandast da kapsayacak sekilde yumusadigt
goriilmektedir. Geride de ifade edildigi gibi 1950 sonrasinda saglanan
Ozgurlitk ortamiyla birlikte gruplarin  toplantilart adeta agik  kapi
politikasina doniismistir.

Yine o6zellikle her grubun neredeyse kendine 6zgii bir yayinevi
olmast ve internet ve sosyal medyanin yayginlasmasi da soylem duzeyinde
gruplart farklilastirmaya ve daha Gzenli olmaya sevketmistir. Artik her
grubun bir internet sayfast oldugu, kitap ve dergiler araciligiyla tyelerine
ulastigr distintldiginde sézlu kiltire gore yazili kiiltartin daha tutarl ve
daha kapsayict oldugu séylenebilir. Daha 6nce sadece kendi tabanlarina
hitap eden gruplar, bu araglarla séylemlerini daha genis kitleleri icine
alacak ve farkliliklara daha fazla hosgori ile bakacak sekilde degistirdigi
goriilmektedir. Ornegin daha 6nce bir grubun “Ehli Siinnet ve’l Cemaat”
kavramini kullanirken, kendisini alevi olarak tanimlayan kesimi disladig
dustntlerek bu soylemlerini “sahih itikad sahibi” seklinde degistirdigi
goriilmektedir.”

6-Egitim

Tasavvuf, bireylerin mistik, ahlaki ve ruhani dinyalarina hitap
eden, bu dinyayr gelistirerek “iyi insan” tipinin yetismesi i¢in careler
arayan ve teknikler gelistiren bir disinme, duyma, davranma ve yasama

09 Hilmi Turkyilmaz, Komya'da Dini Hayat, Basilmamis Doktora Tezi, Necmeddin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Konya 2016, s. 247-248.
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bicimidir.” Bu baglamda tarihsel olarak incelendiginde tarikatlar, egitim
basta olmak tizere, dolayl olarak iktisadi, siyasi, ilmi hatta askeri alanlara
kadar niifuz etmis ve bu sahalarda séz sahibi olanlara yon vermis,” Islam
toplumlari tizerinde oldukea farkli fonksiyonlar icra etmislerdir.”

Bu fonksiyonlarin basinda da yaygin egitim fonksiyonu
soylenebilir. Ozellikle Osmanli érnegi g6z 6niinde bulunduruldugunda
Orgln egitimin medrese ve ilmiye smnuifinin eliyle, yaygin egitimin de tekke
ve tarikat mensuplarinin eliyle yiiriitiildiigti anlagilmaktadir.” Cumhuriyet
donemine gelindiginde ise, sosyo kiltirel arka planda bahsedildigi gibi,
kurucu elitin aydinlanmaci pozitivist bir mantikla din egitimini yasaklama
ile kendi din adamlarini yetistirme arasinda gidip geldigi goriilmektedir.

Bu doénemdeki Islami “ulema islam1” ve” sufi islam1” seklinde
ikiye aytran Duran’a gére Cumhuriyet déneminde, ulema Islami biyiik
olcide kaybolmasina ragmen, Sufi Islami yeraltina inmis olsa da
mevcudiyetini devam ettirmistir.”* Dolayistyla séz konusu devrede
(1950’lere  kadar) tamamiyla geleneksel ve muhafazakar kaliplar
icerisinde, tam anlamiyla bir halk Miuslimanhg seklinde olan “din”;
tasradaki son Osmanl medreselerinin bakiyesi olan tagra ulemasi ve yeni
rejime ragmen gizli gizli devam eden sufi ¢evrelere mensup, sufi seyleri
tarafindan olmak tzere iki farkli ziimre tarafindan yeni nesillere
aktarilmaya calistimistir.”

Her ne kadar “ulema Islami” 50’ye kadar olan doénemde siyasi
iradenin baskist ile biyik 6lctide kaybolmus ise de se¢cmenle iletisim
kurmanin zorunlulugunu ifade eden ¢ok partili siyasi hayata gecildigi 50°li
yillardan sonra imam hatip okullarinin, ilahiyat fakiltelerinin ve resmi
Kur’an kurslarinin acilmast ile resmi/kitabi din 6gretiminde gelismeler
hizla artmustir ve se¢meli din derslerinin oldugu bu gtnlere gelinmistir.

70 Kara, 2005, s. 202.
T Age, s 202
72 Ginay, 2000, s. 308.

73 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvnf ve Tarikatlar, IFAV, Istanbul, 2000, s.
239.

74 Duran, 2004, s. 134.
7> Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, Ueti§im Yay., 5. Bask, Ist. 2002, s. 93.
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Dolayistyla Osmanlr’da oldugu gibi Cumhuriyet’ten giintimiize de din iki
farkli koldan gelmistir. Birincisi 6rgiin ve resmi egitim yolu ile imam
hatip okullarinin, ilahiyat fakiltelerinin ve resmi Kur’an kurslart vb..
kanal ile 6gretilen din egitimi ve 6gretimi. Bir digeri ise volk/halk islami
diyebilecegimiz tarikat/cemaat gruplari eliyle verilen gayr-1 resmi din
egitimi ve Ogretimi. Bu giin de bakildiginda hemen hemen her bir dini
grubun Kur’an kurslarinin  yaninda mahallelerde bulunan  gonilla
tyelerinin evlerinde bir araya gelerek dini sohbetler aracihgryla da din
egitim ve 6gretimine devam ettigi sdylenebilir.

Bu baglamda din o6zgirligti ve din egitimi alanindaki tarihsel
gelismelere bakarak, dinden korkan, sadece alttan gelen halkin baskilarina
boyun egerek minimum diizeyde odiinler veren bir devlet ve yonetici
elitin oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda devlet yoneticilerinin kamu
politikalarini da kamuoyu baskilarina dayanabildigi 6l¢tide din kargitt bir
tutumla sekillendirdikleri séylenebilir.

Bunun yaninda dini gruplarin her biri mensuplarint yetistirmek,
onlara kendi deger ve normlarint 6gretmek tizere uyguladigt grup ici
egitimler de vardir. Cemaatlerin temelini olusturan tarikatlar, en basta
baglilarinin manevi gelisimlerini saglamayi hedefleyen ve bunu kendi
metotlart dairesinde strdiren yapiardir. Ancak her bir gelenegin kendi
icinde Oncelikleri, uyguladiklart metotlarda bir takim farkliliklar s6z
konusudur. Bu gelenek ve metotlarin olusumunda tarikat silsilesi icinde
yer alan mirsitlerin  karizmatik  liderliginin  merkezi  bir  rold
bulunmaktadir. Kendi yasadigi dini tecriibeyi etrafindakilerle paylasan
karizmatik dini liderler mensuplarinin dini hayati tizerinde etkili olurlar.
Sembolik kisilik olan seyhe benzemenin bir egitim metodu olarak
oncelikle uygulandigi tarikatlarda bu etki daha belirgindir. Dolayisiyla
mursit mevkiindeki dini liderlerin tecribeleri baglilarin din anlayist
tizerinde dogrudan etkili olmaktadir.” Tarikat tabanl dini gruplarda da
benzer egitim modelini gérmek miimkiindiir. Ozellikle seyhe/karizmatik
lidere benzemek onu rol model almak son derece 6nemli goriilmektedir.

Ayrica s6z konusu gruplar ilk andan itibaren kendi kurumlarinda
gorev alacak kisileri kendileri yetistirme yoluna gitmektedirler. Bu

76 Abdullah Ince, “Cumhuriyet Sonrast Dini Gruplarin Insan Yetistirme Modeli —
Yahyal'lh Hact Hasan Efendi Ornegi-" , International Jonrnal of Science Culture and
Sport (Int]SCS), July 2015: Special Issue 3, s. 5.
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anlamda her bir grup mintesiplerini bir takim egitimlerden gecirmek
suretiyle kendi kurum ve kuruluslarinda goérevlendirmektedir. Disa kapali
yapilar olduklarindan, grubun kendi egitimlerinden ge¢meyen bir
kimsenin s6z konusu gruplarin kurumlarinda din egitimi vermek tzere
yer almast neredeyse imkansizdir. Sosyolojik acidan distuntldiginde
grubun kendine ait sembol, kiyafet, deger ve normlarini, ritiellerini
igsellestirmis olan kisileri gorevlendirmesi normal bir durum olarak
degerlendirilebilir.

Bunun yaninda, her bir grup temelde Kur’ani Kerim olmakla
birlikte grup ici egitimde tizerinde daha fazla durduklari alanlarin oldugu
bilinmektedir. Bazilar1 tefsir, bazilar1 hadis, baziart fikih agirlikl egitim
yaptiklart izlenmektedir. Fakat bu egitimlerde gruplarin, bazi kitaplar
sectikleri ve tyelerine de bu kitaplarin disinda kitaplart okumalarina pek
fazla sicak bakmadiklari soylenebilir.

V. Sonug

Dini gruplar, insanlarin inandiklart dinlerini daha iyi yasamak ve
yasatmak iddiastyla olusturduklari gruplart ifade etmektedir. Insanlarin
distince ve yasam tarzlarini, i¢inde yasadigi toplumun, yonetim, hukuk
egitim vb.. sistemlerinden bagimsiz distinmek miimkiin degilse bireylerin
olusturdugu dini gruplarin da yapilasmast ve disiince yapisinin
sekillenmesinde i¢inde bulundugu toplumun yonetim, hukuk egitim vb..
sistemlerinden bagimsiz disinmek mimkiin degildir.

Onun igin Islami hareketler/gruplar ve bunlarin disa kapali/ice
dontik  yapidagmalari, Turk modernlesme paradigmast ve bu
modernlesmenin  gundelik  hayata  yansimalart g6z  Ontinde
bulundurulmadan anlasiimast miimkiin degildir.

Bilindigi gibi laiklik ve pozitivizm Tirk modernlesmesinin iki
temel dayanak noktasini olusturmaktadir. Cumhuriyetin kurucu kadrosu
tarafindan pozitivizmin otoriter bir yonetim ideolojisine dénustirilmesi
ve Fransiz tipi jakoben laikligin de “yeni bir din” gibi uygulanmaya
calisiimast ile ¢agdaslasmaya engel oldugu gerekgesiyle gtindelik hayatin
hemen her alanindan islamin izi silinmeye ¢alistlmis, buna gére reformlar
yapimustir. Bu reformlar devleti ve ekonomiyi donustirirken kultir,
zihniyet ve toplumsal pratikler dizeyinde buytk calkantilara sebep
olmustur.
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Bu calkantilardan birisi de Osmanlinin son dénemlerine kadar
varligini bir sekilde devam ettiren ve halkin glindelik hayatinda 6nemli bir
etkisi olan dini gruplarda gorilmustir. Osmanlt devletinin mirast tizerine
kurulan Cumbhuriyet doéneminde bunlarin devam etmesi normal bir
durumdur. Fakat Cumhuriyetin kurucu kadrosu, reformlarla ortaya
koydugu ve halka 6gretmeye calistig yasam tarzinin yerini alabilecek her
turlli yasam tarzini bogmak ve susturmak istemislerdir. Onun icin tekke
ve zaviyelerin kapatilmasi, kilik kiyafet tzerindeki baski, Kur’an egitimini
engellemeye yonelik baski  vb... girisimlerle bunu saglamaya
calismuslardir. Fakat bu baski neticesinde belki yasam tarzlari goriiniirde
ifade edilmemis fakat gizli gizli yasamaya ve yayilmaya devam etmistir.
Aynt sekilde tarikat/cemaat tipi dini gruplarin da kendilerini olagan
sartlarda tiretememeleri ve diga kapanmalart sorununu ortaya ¢tkarmistir.
Baska bir ifade ile bu baski, dini kurumlarin, ekonomik ve kiltirel
gelismelere paralel olarak tlkemize Ozgu bir sekilde yeterli diizeyde
kurumsallasamamast sonucunu dogurmustur.

S6z konusu baski, Cumhuriyet”in ilk yillarinda 6zellikle 1923-
1946 arasinda kati, 1950’lerden 1980’lere kadar uzanan dénemde gittikge
yumusayacak bir bi¢cimde uygulanmistir. 80’li yillardan sonra “sivil
toplum” anlayisinin devlette hakim olmaya baslamasiyla bu bask: daha da
yumusamis, Ozellikle 2003’ten sonra siyasi iradenin degismesi ile din
egitimi ve Ogretimi alaninda 6zgur bir ortam meydana gelmistir.

Iste dini harcketlerin  sckillenmesinde, bu gruplarin - bazen
mumkin oldugu ©6lgide disa acidmast bazen de ice donerek disa
kapanmasinda siyasi, sosyal, kiltirel ve ekonomik sartlarin 6nemli bir
etkisinin oldugu gorilmektedir. Bu sartlardan etkilenen alanlarin inang,
ibadet, sosyal iliskileri, tyelerin soylemleri, egitim vb. basliklarda
siralanabilir.

S6z konusu gruplarin ve tyelerinin kendilerini rahat ifade
edemedigi durumlarda giindelik hayatta Goffman’in ifadesi ile “sahnenin
o6nu” ve” sahnenin arkasi”’ndaki durumlara gore farkli davranislar icine
girdigi sGylenebilir. Baska bir ifade ile bu durum gruplarin giindemine
“takiyye”, “tedbir” vb. kavramlart soktugu séylenebilir.

Stiphesiz bu yapilasma bicimleri bir anda ortaya ¢tkmis degildir.
Nasil ki bireylerin dini algilama ve yasama bigimleri, zihniyet dunyalart bir
anda olugsmayip belli bir siirecin neticesinde sekillenerek ortaya ¢iktiysa,
dini gruplarin yapilasmalari, tavir ve tutumlart da bir anda ortaya
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ctkmamis belli bir tarihsel stre¢ icinde sekillenmistir. Dolayisiyla bu
durumun sadece son 10-15 yildaki siyasi, ekonomik ve kiiltiirel gelismeler
ile izah edilmesi konunun anlasilmasi noktasindan eksik kalacaktir.

Genel anlamda disunildiginde her toplumun oldugu gibi, her
grubun veya her bireyin baskasina karst korudugu, miidahil olmasina izin
vermedigi alanlar vardir ve bu da normal bir durumdur. Fakat bu durum
devletin ve toplumun dini hayatina zarar verecek niteliklerde olmasini
uygun gormek mumkin degildir. Tarihimizde yasanan bazi olumsuz
ornekler de dustintildiginde disa kapali yapilanmalarin devlet, toplum ve
din i¢in her zaman risk olusturdugu bir gercektir. O halde bu kapaliliga
sebep olan unsurlart bertaraf etmek, hem bu kurumlarin seffaf olmasini,
ifrat ve tefritten kacinmasini saglayacak, hem de bu kurumlarin
denetlenebilir yapilar halini almast saglanacaktir. Ulkemizde din-devlet-
toplum iliskilerini saglikli bir zemine oturtmak i¢in, konuyu bu baglamda
yeniden ele almak ve gerekli yasal zemini buna gore yeniden diizenlemek
gerekmektedir.
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