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Ozet

Medeniyetleri algilamada cogu zaman somut etkenlere bakarak hilkmetme hatasina distiyoruz.
Halbuki medeniyetleri doguran ve besleyen amiller, aslinda fikren yapilan tahlille ortaya konabilir.
Bir agidan medeniyetleri buzdagina benzetecek olursak, disa vuran yonleri itibariyle cok az bir
kisminin gozle gorilebilecegini sdyleyebiliriz. Ancak dis diinyada duyulara hitap eden etkenler
o kadar coktur ki, onlarin arkasinda yatan asil temel teskil edici etkenleri gdremedigimiz icin
bize buzdaginin su ytiziinde kalan kismi cok biiytik gortntir. Once medeniyeti tanimlamamiz
gerekmektedir ki bu boyut daha acik bir sekilde gortlebilsin. Tanimimizi, yine buzdagi
benzetmesinden hareketle medeniyetlerin asil gortilemeyen ve duyulara hitap etmeyip akla
hitap ve ruha eden tarafindan yapmaya calisalim: insan i¢ diinyasinin bir toplum baglaminda
tezahir etmesi ile olusan birikimlerinin kulliyet kesbetmesi ile meydana gelen kultiire
medeniyet denir. Bu tanima gore aslinda medeniyet bir ktlttrdir; ancak kulliyet kesbetmis
olan bir kiilttirdiir. Buna gore islam medeniyeti umumda Arap kiltiir(i, hususta Mekke-Medine
veya Hicaz Arap kiltartiniin killiyet kesbetmis halidir. Killiyet, killi unsurlarla olur. islam
medeniyetine bu killi unsurlar kazandiran en énemli etken sUphesiz ki dindir. Ancak buna
ikind bir etken daha ekleyebiliriz; o da bilgidir veya daha acik bir dille “bilimsel bilgi"dir. Din islam
medeniyetinde ahlak unsurunu teskil eder ve bu medeniyetin tesekkulinde asil 6nemli gorevi
Ustlenir. Bilgi ise bilime dontserek mahalli yerel olani kavramsal olarak icerir ve bunlarin bir
semsiye altinda toplanmasina yol acar. Boylece mahalli kilttr, kullileserek tek bir yoreye ait
olmaz ve kulliyeti itibariyle medeniyete “vahdet” (tevhid) ve kesret yani cok kulttrltltik kazandirr.
Bu olguda “bilgi-ahlak” iliskisine islam medeniyetindeki “iman-amel” ilkesini iliskilendirmek
yerinde olacakurr. Bu acidan islam medeniyetinin gecmis ve gelecek boyutunda bir degerlendirilmesi
yapilacaktir.
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Abstract

We usually make a mistake of falling into the trap of perceiving civilizations as concrete
manifestations. On the contrary the actual factors which give rise to civilizations and nourish
them are perceived with a rational analysis. If we make an analogy between civilizations and
icebergs, we can assert without any hesitation that what is manifested outwardly from a
civilization is actually just the small portion of the iceberg on the sea. In this analysis we need
to define a civilization so that it is clear what we mean by it: A civilization is the universalized
local culture which is the manifestation of the human inner world within a social context.
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Accordingly a civilization is a culture in essence; but a culture which has been universalized.
On the basis of this definition we may rightly assert that Islamic civilization is the local Arab
culture, to be more specific, the local culture of the Quraysh, perhaps on a larger scale of the
Arabian Peninsula. Universalization is achieved with universal values, which were given by the
religion of Islam. Moreover, as the local culture was gradually universalized so as to include
within itself many other cultures of the newly joined Muslim communities, there arise a scientific
mentality which also contributed to this process of universalization. The religion of Islam
became the moral agent behind the achievements of Muslims under this civilization; science
or scientific knowledge assumed the duty of shaping concepts related to the intellectual make
up of the civilization. In this way the local culture became a universal culture of all Muslim
peoples, uniting them under one religion (tawhid); yet allowing them to enjoin the local diversity
of Islamic cultures. In this phenomenon we shall pay attention to “knowledge-morality”
relationship vis-a-vis the “iman-‘amal” connection within Islamic civilization. We shall attempt
to evaluate this aspect of our civilization from the past and future horizons.

Key words: Civilization, culture, philosophy of society, social contract, Islamic civilization

Medeniyetlerin temelinde yatan birtakim yapia unsurlar vardir. Bu unsurlardan kose tast hikmiinde
olanlar insan ve insanin olusturdugu toplumdur. Bu iki kose tasi etrafinda kiimelesen amiller
tzerinde medeniyetler yikselir. islam medeniyeti icin de ayni sey sdéz konusudur. Bu kiiciik
incelememizde gecmis ve gelecek boyutunda bu konuyu ele alip acmaya calisacagiz. Gecmis
boyutu, islam medeniyetinin belli tarihlerde ve yiizyillarda tesekkiil edisini ve bunu gerceklestiren
amilleri incelememiz anlamina gelmektedir. Bu agdan incelendiginde diyebilirim ki, islam medeniyeti,
diger medeniyetleri toplum felsefesi agisindan incelemede bir 6rnek kalip (model) teskil etmektedir.
Bu demeketir ki, diger medeniyetlerin olusum stirecleri ve bu slreclerde etkin olan amilleri tahlil
etmekte ve aciklamakta islam medeniyetinde dnemli ipuclari bulabiliriz. Diger medeniyetleri
incelememiz de Islam medeniyetinin bazi hususlarini agklamada yardima olabilirler fakat medeniyetleri
kalli bir yaklasimla incelemede ve tarihi sonuclar cikarmada kalip goérevini yerine getiremezler.
Bunun nedeni, islam medeniyetindeki biitiinliik ve insicam diger medeniyetlerde bulunmamaktadir.
Diger bir deyisle islam medeniyetindeki kesret icerisinde bir vahdet vardir ki, bunu ona kazandiran
islam dinidir. islam medeniyetindeki kesreti ise mahalli kdltirler temsil etmektedir.

islam medeniyeti, medeniyet calismalarinda &rnek bir kalip teskil ettigine gdre ayni gorevi
medeniyetlerin gelecegi icin de Ustlenebilir. Biittin medeniyetlerde elbette ki ¢ok ibret veric olaylar
ve durumlar vardir. Ancak butin bu durumlar birlestirecek kadar ve bir vahdet olusturacak kadar
killi kaideleri bu medeniyetlerden cikarmak cok zordur. islam medeniyetinin ézelliginden dolay:
ondaki ibret verici durum ve olaylardan bir kalip ¢cikarmak daha kolaydir. Bu calismamizin esas
fikri budur ve bunu o6rnekleriyle miimkin oldugu kadar bu calismamizda aciklamaya ve
temellendirmeye calisacagiz. islam medeniyetinin ileriye yonelik olan bu kalip gérevi de calismamizin
gelecek boyutunu temsil etmektedir. Ancak bu calismamiz bir medeniyet anlayisini var saymakta
ve bu medeniyet anlayisina goére yeni bir medeniyet siniflandirmasina gitmektedir. Buna gore,
medeniyetin bir tanimina ihtiyaamizin oldugu aciktir. Once bdyle bir tanim yapmaya calisarak
bu tanimizi calismamizin nazari gercevesini olusturacak sekilde nasil bir medeniyetler siniflandirmasinin
yapilabilecegini de ortaya koymamiz gerekmektedir.
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Stiphesiz ki, medeniyet tanimi ancak varsayilan bir toplum felsefesine gére yapilabilir. Bir toplum
felsefesi ise belli bir varlik (ontoloji) ve bilgi felsefesine (epistemoloji) gore kurulur. O halde
belli bir felsefe dizgesine gore bu konulara dayali kisa bir nazari ¢erceve cizmemiz gerekmektedir.
Boylece bu calismamizdaki yaklasimimizi dizgesel yaklasim olarak belirlemis oluyoruz. Dizgesel
yaklasim, toplum felsefesi icerisindeki kuramlarin, varsayilan veya daha énceden kurulmus bir
dizgeden elde edilen kavram, kuram ve dgretiler cercevesinde kurulmasidir. Bunu cok kisa olarak
burada kurgulamaya calisacagiz.!

insan olarak biz, kendi varligimizi algilar ve varligimiz disinda bir varlik algilariz. Bize bu algilama
“varlik ve ben” ikilisi icerisinde arz edilmistir. Burada “ben”i, zihnimiz temsil etmektedir; cinkti
zihnimiz asll bilgisel bilinci mimkun kilan yetimizdir. Mademki “ben” zihnimizi temsil etmektedir
ve zihnimiz de gercek anlamda bilginin evidir, o halde bu ikiliden “varlik ve bilgi” ikilisine gecebiliriz.
Demek ki, varlik ve bilgi dizgemizin temel metafizigini olusturmalidir. Burada yine temel
metafizigimizin ayrintilarini kenara birakip bu temel metafizikten toplum kavramina nasil
gecebilecegimizi gostermek istiyoruz. Varlk ve bilgi ikilisi her bakimdan birbirine tekabdil
etmektedir ve bu anlamda her ikisinin de bir makesi (yansiticisi) insanda mevcuttur. Varliga
olcut bizim agmizdan bilgi oldugu halde, bilgi, varlik ile irtibath ve insan zihnine muhtactir. Diger
bir deyisle, insan olmadan bilgi olamaz, ancak insan olunca bilgi ona bagl degildir, aksine varliga
baglidir. Bu durumda bilgi, bizim icin de varligin élctitti olmaktadir. Yani biz varligi bilgi ile algilar
ve zihinsel agidan bilgi ile anlamlandiririz. Bizden bagimsiz olarak mevcut olsa dahi bizim agmizdan
bilgi olmadan varlik da olmayacagina gore, algilayabildigimiz alan kadar varlik alani ve bu varlik
alanlari kadar da elde ettigimiz bilgi vardir. O halde bizim icin sadece t¢ varlik alani olabilir:
Birincisi, bilgimizin ulasamayacagi alan, buna “mutlak alan” diyebiliriz; ikincisi, bilgimizin dogrudan
ulasabilecegi alan, buna da olgusal alan diyebiliriz; Uciinctisti ise bu iki alanin arasinda
dustnebilecegimiz ve bu yizden bilgimizin dogrudan degil dolayli ulasabilecegi alan, buna da
askin alan diyebiliriz. Bunlarin her biri varlik agisindan (ontolojik) bir “alemi” temsil etmektedirler;
bilgi agisindan ise, bilgiye konu olan alanlardir. Mutlak alem, géreceli olmayan ve goreceli
olanlara agik olmayan varlik boyutudur. Onun icin géreceli varlik olan biz insanlarin bu alemin
varligini dahi bilmesi algilamasi mimkdn degildir. Ancak mutlak aleme insanda tekabil eden bir
yeti (kuwe) olmadigindan onun bilgisi icin kaynak “vahiy”dir. Demek ki, vahiyle biz insanlara
bu dlemden s6z edilmeseydi varligindan haberdar olamazdik. Fakat insan vahyin bu alan hakkinda
bilgi vermesi ile bunu anlayacak, yani idrak edecek bir yapida yaratildigi icin mutlak alana yabana
degildir. Bilgi kuvvelerimiz bu alana ntifuz edemezse de bu alan hakkinda verilen bilgileri idrak
edebilecek istiaba sahiptir.

Askin alem ise zahiri duyularimizi asan ancak hayal-1 mttemessile, kalp ve ruh gibi tst diizey
kuvvelerle algilanabilecek olan alemlerdir. Diger taraftan mutlak alem, askin alanda tezahur
ederek kendini insana gdsterir ve insan da bunu algilayacak yetilerle donatilmistir. Olgusal alem
de bizzat her giin misahede ettigimiz maddi alemdir. Toplum bunlardan elbette ki olgusal
alemde yer almaktadir. Ancak toplumu olusturan temel unsur insan oldugundan burada
gosterdigimiz gibi insanin askina tekabul eden bir yonu vardir. Varlik tarafinda olan mutlak’a,
bilgi tarafinda insanin butinltigtini temsil eden akil; varlik tarafinda olan askina, bilgi tarafindan
insanda kalp, varlik tarafinda olan olgusal alana bilgi tarafinda tecriibe yetilerimiz tekabul
etmektedir. iste toplum felsefesi icin temel alinmasi gereken, insanin askin yoni olup bu

! Ayrintlar icin bk. Cengiz Cakmak (derl.), “Yeni Bir Toplum Felsefesine ilk Adim’. Teoman Durali'ya Armagan, istanbul: Dergah
Yayinlari, 2008: 18-49. Bu kisim ayni makaleden bu baglama uyarlanmistir.
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temelden hareketle insanin birliktelik yasama 6zelligini esas almak gerekmektedir. Bu demektir
ki, temel metafizikten dizgenin her bir dalina uzanan bir kol gibi istidlali, yani ytrutulen akil
ile bir kavrayis bulunmaktadir. Burada kisaca bu kavrayisin toplum felsefesine kadar nasil
uzadigini gdstermek kabilinden dizgesel yaklasima bir isaret ettik. Simdi akil yUritme ile uzanan
bu kolun toplum felsefesinde medeniyetleri nasil olusturdugunu ve bunun bizim icin nasil bir
nazari ¢erceve sunacagini ele almaya calisalim.

I-Nazari Cerceve

Birliktelik yasama 6zelligi esas alindiginda bir insan ortamindan soyutlanamayacagi icin insanin
hicbir insan davranisi kisisel degildir; ctink(i insanin her davranisi sadece kendini ilgilendirse dahi
mutlaka kendisi disinda bir insan veya insanlara iliskin gerceklesmistir. Diger bir deyisle her
insanin her davranisi istese de istemese de sdyle veya bdyle kendi disinda bir kimseyle
irtibatlanacaktr ve bu yiizden bir toplum baglamini nihai tahlilde var sayacaktr. insan davranisinin
kisisel olmadigini sdylerken davranisinin ona ait olmadigini ileri stirmek istemiyoruz. Bir davranisin
kisiye aidiyeti ile kisiselligi ayni ise, elbette ki bu anlamda btittin davranislar kisiseldir. O zaman
toplumsal hig bir davranis yok demektir. Halbuki bizim anlatmaya calistigimiz, davranisin baglamini
belirlemek icin sadece davranisi sergileyen kisiye bagli olmadigimi ileri stirmekten ibarettir. Zira
her insan davranisi, onun i¢ diinyasinin bir baglamda tezahtiriidirr. iste bu 6zellik, insani temelde
toplumsal bir varlik kilmaktadir; ciinkti bu baglam “birliktelik” olarak ifade etmeye calistigimiz
toplumdur. O halde insanin bir toplum baglaminda var olmasi onun 6zline ait bir distinme
belirtisidir. Bu noktada dustinceden soyutlanmis olarak insani ele alamadigimizdan insanin cok
zengin bir i¢ dinyasinin oldugunu dile getirmemiz gerekmektedir. Ancak insan, i¢c dinyasini
sadece bir toplum baglaminda gerceklestirebilmektedir.

iste insanin mahiyetini teskil eden ic diinyasi cok zengin ve cevval (dinamik) bir yaprya sahiptir.
Zira insan belli bir amaca yonelik yaratildigindan bu amaar gerceklestirebilmesi icin boyle zengin
ve cewval bir yapisi olmalidir. icyapr, ilk anda iki yon icerir: Birincisi, bil kuvve insanda bulunan
algilar, duygular, arzular, emeller ve bilgisel 6zelliklerdir; ikincisi, bu 6zelliklerin bizzat kuvveden
fiile cikmasi ile olusan tecribeler, kalp ve zihin ile i¢ alem zenginligidir. Bunlardan birincisi, bir
bakima toplumdan bagimsizdir; zaten bizi yaniltip insani toplumdan soyutlamaya gotiren
yaklasimlara yol acan da bu ¢zelliktir. Ancak insanin ikinci yonu, toplum baglaminda olusur.
Bu olusum incelendiginde kavramsal olarak tahlil edilince tic ayri asama ile gelistigini gdzlemleyebiliriz.
Birinci asama, bil kuvve 6zelliklerden algisal yontin tezahtr etmesi ile insanin diger hayvanlarla
paylastigr benzerliklerdir ki bu yon itibariyle insan cins olarak hayvanlar tabakasinda
dustintilmektedir. Bu ylizden de bu asamaya “hayvaniyet diizeyi” diyebiliriz. ikinci yon itibariyle,
hayvaniyet diizeyinden yavas yavas uzaklasip duygu, arzu ve emellerini gerceklestirdigi yeni
bir asamaya gecmektedir. Bu asamanin alt dizeyleri de hayvaniyet 6zelliklerini tasiyabilir ve
bu itibarla hayvanlara yakindir; ancak olusan i¢ diinyanin incelmesi, daha nazik ve derinlesmis
bir hal almasi ile artik hayvaniyet diizeyini terk eder ve insan “beseriyet dizeyine” ulasir. Beser,
hayvaniyeti dislamaz, aksine bizzat icerir. Ancak beseriyet diizeyi, hayvaniyetten bagimsizlasmistir.
Buna ragmen zaman zaman hayvaniyetin etkisinde kalabilir ve bedenin idaresi, hayatin
yonlendirilmesi, bu hayvansal ¢zelliklerle yapilabilir.

Hayvansal diizeyin tam olarak idare altina alinmasi ancak bilgisel dzelliklerle miimkdindir. ic
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dlinyanin en zengin yont bu dizeydir, ciinkl burasi zaten diger tim dtzeyleri icermekle birlikte
onlari idaresi altinda muhafaza etmektedir. Hakiki insanlik bu yon itibariyle tezahtr ettigi icin
ic diinyanin bu asamasina “insaniyet mertebesi (diizeyi)” diyecegiz. insaniyet, hayvaniyeti ve
beseriyeti taht-1 riyasetinde (kontrolli altinda), yani bizzat kendi idaresi altinda tutmaktadir.
insanin bu (¢ i¢c diinyasi da ancak toplum baglaminda kuvveden fiile gecebilir. Bunlarin ortak
bir 6zelligi, insani toplum kurmaya zorunlu olarak sevk etmistir. Bu ortak ozellige “birliktelik”
diyerek yukarida isaret etmeye calistik. ilk &nce insan, hayvaniyet diizeyinde yalniz yasayamaz;
bu diizeyin ihtiyaclari onu zaten birliktelige itecektir. Bu agidan hayvaniyetin birlikteligi, aynen
diger bircok hayvanlarda oldugu gibi tabii bir 6zelliktir. Hayvaniyet dizeyindeki insan yalniz
yasayamaz, baska bir hem cinsine ihtiyac¢ duyar. Boylece ister istemez bir “toplum” degil,
“topluluk™ olusturur. Beseriyet diizeyindeki, insan ise, birliktelige “duygusal” ihtiyac hisseder.
Bu da bir agidan tabiidir. Ancak bu birliktelik, insan disindaki hayvanlarin ¢ok az kisminda olabilir.
Bu demektir ki bu tir beseri birliktelik hala hayvaniyet mertebesine yakin bir diizeydir. Beseriyetin
birlikteligi topluma atilan ilk adimdir. Bu birlikteligin bilgisel 6zellik kazanmasi, insaniyet birlikteligini
olusturur ki, bu da “toplum”dur. iste insanin zengin i¢ diinyasinin baglami da bdylece ortaya
konmustur. Zannedersem bu aciklamalar, toplumun nasil olustugunu aciklamak icin yeterlidir;
her hangi bir “toplumsal s6zlesme” ihtiyaci toplumu dogurmamistir. Toplum, insanin fitratinda
vardir; ayrica yine fitraten muptela oldugumuz dizenli olma istiyaki toplumsal sdzlesmeyi (sodial
contract) dogurmus ve toplumda dtizen nasil saglanir sorumuza aranan cevabi vermistir. Simdi
bu dtizenin naslil kuruldugunu kisaca acgiklamaya calisalim.

Toplum, ilk bakista insan topluluklarinin bir araya gelmesi ile olusan kiimelesme gibi gortinmektedir.
Bu kiimelesme belli bir ic dirti ile olursa bu ic diirtii etrafinda bir diizen kurulur. i¢c dirt,
hayvansal bir 6zellik oldugundan bu dtizeydeki birliktelik diizeni, tamamen hayvansal diizeyin
gereksinimleri ile olusturulmaktadir. insaniyet diizeyinde icdiirtii, akil ile ydnlendirildiginden
yerini “iggudi”ye birakir; bu ylizden insan icin icgidiy, insaniyet dizeyinin ozelligi olan akil
ylrttmeden cogu zaman ayirt etmek gugtir. Gunlimuz toplum yasantisinda hayvaniyet,
beseriyet ve insaniyet dizeyleri ¢cok i¢ ice girgin bir durum aldigi icin insanlarin diger hayvanlar
gibi icgtidui ile mi bir araya geldiklerini, yoksa akil ile diistintip bunun onlarin daha cok yararina
oldugunu bularak mi topluluk olusturduklarini ¢ckarmak cok gtictlr. Zira bizler bugtin artik
toplumsal diizeni olusturmus durumdayiz. Ancak hayvaniyet &zellikleri tahlil edildiginde gorltr
ki, belli birtakim yonlendirmeler, akla dayali olmayip biyolojik olarak fitratimiza yerlestirilmis
icdurtusel ozelliklerdir. Bu ylzden diyebiliriz ki, sayet hayvaniyet mertebesinde birliktelik dzelligi
varsa bunun fitraten icdurtisel olmasi gerekir. O halde hayvaniyetin olusturdugu kiimelesme
toplum olamaz. Ancak bu kiimelesme yine belli hayvansal amaclar dogrultusunda diizenlendigi
icin rast gele olusturulmus bir insan birikimi degildir. O halde hayvaniyet icdtrtisu ile belli
amaclar etrafindaki toplumlasmanin ilk adimi olan kiimelesmeye “topluluk”™ denir.
Topluluk, toplum degildir; yukarida isaret etmeye calistigimiz gibi topluluk gercekten, toplum
olmanin ilk adimidir. Zira topluluk olarak birlesen bir insan kiimesinde fertler, fitratlarinda bil
kuvve bulunan beseriyet ve insaniyet kabiliyetlerinin gerceklesmesi icin gerekli toplumsal baglami
olusturur. Boylece insanlar, birbirleri ile iliskileri icerisinde beseriyet ve insaniyet mertebelerine
ylkselmek icin gerekli zihinsel donanimlarini gelistirirler. Bu demektir ki, topluluk, beseri ve
insani kabiliyetlerin kuvveden fiile ckmasi icin zorunludur. Bu kabiliyetlerin fiille gecmesi ile ancak
insanlar topluluktan toplum baglamima gecerler. Zira hayvaniyet diizeyinde bir araya gelen
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insanlar, olusturduklari topluluga bir mekan belirlemek durumundadirlar. Bu asamada insana
tamamen fitri kuvveleri yol gosterdigi icin her davranisi bu fitri kuvvelerinin dzelligini tasir.
Mesela hayvaniyetin 6zelligi akli melekeleri kullanmak olmadigindan mekan belirlerken sinirlar
tabii olarak cizilir. Bir baska insan toplulugundaki bireyler de kendi toplulugundaki bireylerden
tabii olarak ayirt edilir. Ayni durum kendi toplulugu icerisindeki bireyleri birbirinden ayirt ettigi
zaman da gecerlidir. Ancak bu durumda bireyler birbirine fitraten “yakinlk” hissederler. Bu
yakinlk cok degisik sekillerde olabilir; kadin erkek arasindaki yakinlik, cinsiyet sebebiyle olabilecegi
gibi, annelik ve kardeslik gibi akrabalik sebebiyle de olabilir. Hem cinsler arasinda ise, akrabalik,
yardimlasma, arkadaslik gibi biyolojik yonlt yakinliklar vasitasiyla olur. Hayvaniyetteki yakinlik
daha ziyade biyolojiktir.

Hayvaniyet birlikteliginin, yani toplulugunun, bu durumda iki temel 6zelligi bulunmaktadir:
hayati ve toplulugu belirlemede, icdlrtiyt kullanma; yakinlik gibi toplulugu olusturan 6geleri
biyolojik olarak tanimlama. Bu iki temel 6zellikle toplulukta, mekan ve yakinlik olusur. Mekan,
toplulugun cevresini tanimlamasidir. Toplulugun cevresi toplulugun bizzat kendi sinirlar olamaz.
Gocebe topluluklar bile belli cevreleri mekan olarak secerler. Rastgele mekan da olamaz. insan
topluluklarindaki mekan anlayisi hayvaniyet diizeyinde dahi hayvanlarin mekan belirlemesinden
farkhdir. Cank( bir insanin hayvaniyeti ile diger hayvanlarin hayvaniyeti benzerlikten ibarettir;
bu benzerliklere ragmen icerik ve mahiyette cok farkliliklar gosterirler. Bu farkliliklar sayesinde,
duzeylerdeki farklilik, her dizeyin 6zelliklerine de yansimaktadir. Boylece insanlar, hayvaniyetin
birlikteligi ile kalmayip olusturduklari toplulugu da beseriyet ve insaniyet diizeyine cekmeye
egilimlidirler. Diyelim ki, cok eski topluluklarda insanlar insan olarak her ne kadar her tc diizeye
sahip idilerse de topluluklarini insaniyet diizeyinde olusturamamis idiler. Bu ytizden bunlarin
olusturdugu birliktelik kiimelerine toplum denemez. Bir insan birlikteliginin toplum olabilmesi
icin olusturulan topluluga en azindan beseriyet 6zelliklerinin yansitiimasi gerekir. Boylece
diyebiliriz ki, topluluk, sadece hayvaniyet icgtidiileri ile olusmus bir birliktelik kiimesi degildir.
Demek ki beseriyetin topluluga yansitiimasi o kadar kolay bir is degildir. Bu ytizden aciklanmasi
gerektiginden simdi bunu tahlil etmeye calisalim.

insanin hic bir davranisi veya daha da genellestirirsek etkinligi, kisisel degildir, daima bir birliktelik
ozelligine sahiptir. Bunun sebebi, insan i¢ diinyasi mutlaka bir birliktelik baglammda anlam
kazanir ve disa tezahlr eder. Bu dis tezahirler de hayvaniyet diizeyinde ise, toplulugun bu
mertebedeki davranis batinligint yonlendirir. Bir toplulugun davranis bitiinltigli, o toplumdaki
fertlerin i¢ diinyalarinin ortak bir topluluk baglaminda disa tezahtir etmesidir. Yapip edilenler
olarak topluma mal edilen fertlerin i¢ diinyalarinin ortak bir topluluk baglaminda disa tezahtr
etmesi olan bu davranis butdnltgine bugtin artik “kaltar” demekteyiz.

Kaltdr insan duzeylerinin her mertebesinde gortlebilir. Ancak mesela beseriyet dizeyindeki
kaltdr ile hayvaniyet diizeyindeki kulttir, sayet buna kulttir denirse, ayni incelige sahip olmadigi
gibi, insaniyet duzeyindeki kultir ile beseriyet dlizeyindeki ktltlir de ayni incelige ve tabir
yerinde ise, gelismislige ve olgunluga sahip degildir. Oncelikle beseriyet diizeyindeki insan
birlikteliginin olusturdugu topluluk artik olgunluga erismeye baslamistir. Boylece beseriyetin
6nemli unsurlart olan duygular ve tecrtibeler disa yansimaya baslar ve topluluk bu ydnde
sekillenmeye dogru yoénlendirilir. Mesela bir hayvaniyet diizeyindeki iki insan arasindaki bag,
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sadece tabii olabildigi halde bu bag, sevgiye donlstince, ask edebiyati olusturmaya baslayabilir.
Yine iki topluluk arasindaki iliski hayvaniyet mertebesinde mekan muhafazasi olarak kaba
kuvvetle doviismeyi dogurdugu halde, beseriyet diizeyindeki cesaret ve vatana baglilik duygulari
ile destanlari dogurabilir. Bunun tasidigi anlam sudur: Hayvaniyet dizeyinde olusturulan
toplulugun beseriyet ozelliklerini de icerebilmesi icin bu &zelliklerin topluluga yansitilmasi
gerekmektedir. Bunu insanlar yapmaya calisinca toplulugun yeni bir diizenlenmeye ve daha
derli toplu ve yeniden tanimlanmis kavramlarla butlnlesmesine ihtiyac duyulacaktir. Boylece
beseriyet ozellikleri ile diizenlenmis topluluga ancak “toplum” denir. Boylece olusan insan
birliktelikleri yeni olusan kurumlarla dizenlenmeye baslayacaktir. Kurumlarin olusmasi ve
olgunlasmasi mutlaka bir diistinsel faaliyet gerektirdiginden sayet kurumlar, soyut kavramlarla
tanimlanir ve boylece bilgisel bir baglam olusturulursa artik toplum insaniyet dizeyinde bir
etkinlik kazanir. O halde beseriyet dlizeyindeki insan toplumu ile insaniyet diizeyindeki insan
toplumu arasindaki fark, insaniyetin en onemli ozelligi olan akli melekelerin toplumu
dlizenlemesinden ibarettir.

insaniyet toplumlarini da bir cok tirlere ayirmak miimkiindiir: sadece bilgisel etkinliklerin, insan
dustince melekelerinin icten disa yansimasi ile olusan toplumlar; bilgisel etkinliklerin kurumlasmasi
ile olusan toplumlar veya daha dogru bir ifade ile icinde bilgisel etkinliklerin kurumlastigi
toplumlar; ve nihayet icinde bilgisel etkinliklerin disiplinleserek bilimi sonug verdigi toplumlar.
Bu toplumlarin hepsinde de etkinlikler insan i¢ diinyasindan kaynaklanmaktadir. Ancak insan
ic dinyasindan kaynaklanmayan “yol gosterme” veya “hidayet” olarak tanimladigimiz bir olgu
ile butlin bu topluluklarda ve toplumlarda karsilasmamiz mimkiindir. Kendini “din” olarak
tanimlayan bu olgu, insan kaynakli olmadigindan toplumun égesini teskil etmez; ancak toplumlarin
bu olguyu 6ziimsemesi ile 6nce bireylerin i¢ diinyasina hakim olduktan sonra toplum baglaminda
tezahtir ederse, kiltlre donuserek topluma mal edilirler. Boylece topluma ilahi kaynaktan gelen
din, bir etkinlik olarak yansimaya baslar ve onu yonlendirir.

insan etkinlikleri, insanin birliktelik ortamindaki bir acilimidir. Birliktelik ortamindaki bu acilima
topluluksal etkinlikler diyebiliriz. Burada sunu éne siirebiliriz: insan davranisi, insan i¢ diinyasindaki
butinlikten ortaya cikan ve topluluk baglaminda acilima ugrayan tek bir yansimadir. Burada
sayet daha uygun bulunuyor ise, insan i¢ diinyasina halet-i ruhiye diyebiliriz; ancak halet-i
ruhiye, o i¢ dinyanin sadece tek bir durumudur. Halbuki “i¢c dinya” derken kullandigimiz “dtinya”
kavrami, bir alemin agilimini vermektedir. Bu agidan i¢ diinya, halet-i ruhiyelerin butinltguadur.
O halde, insan davranisi, ic diinyamizin topluluk veya toplum baglaminda tek bir hareket olarak
tezahUr etmesidir. Bu durumda bir davranis, bir halet-i ruhiyeden kaynaklandigi halde bu halet-
i ruhiyenin kaynagi ancak i¢ diinyamizin butinliginde aranmalidir. Bir insanin, tek bir davranisi,
sadece bir guinliik ifade olarak algilanabilir; ama hayatindan bir kesit alip o kesitin son anina
kadar olan davranislari, sadece gunlik bir ifade olarak algilanamaz. Bu, su demektir; bir insanin
davranislari bir bitin olarak ele alininca ifade ettigi anlam ile, o insanin tek bir davranisinin
ifade ettigi anlam ayni degildir. Peki, bu durumda davranislar btttinligine ne diyebiliriz? Bir
insanin davranislarinin buttnltgine, “zahiri kisilik”, yani “disa yansiyan kisilik” diyebiliriz. Bu
insanin davranislarinin buttnligu, bir halet-i ruhiyeden kaynaklanamayacagina gore, halet-i
ruhiyelerinin butinliginden kaynaklanmalidir ki, bu buttinltige de zaten “i¢ dinya” demekteyiz.
O halde zahiri kisilik, ic diinya tizerine kurulmustur. i¢ diinyanin, kisinin kendini algilamasi ile
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olusturdugu benlik suuruna da “kimlik” denir. Bu acidan kimlik, “i¢sel kisilik"tir; veya yukaridaki
tabirimize paralel bir ifade ile “ice yonelik kisilik"tir. Daha degisik bir ifade ile diyebiliriz ki, kimlik,
ic dinyamizin olusturdugu “ben” duygusudur; zahiri kisilik, yani disa yansiyan Kisiligimiz ise,
kimligimizin davranis olarak somutlasmasidir. Bu ikililer arasindaki iliski ve saydamlasma ¢ok
karmasik bir stire¢ olarak karsimiza clkmaktadir.

Nasll ki, bir insanin davranislar tek tek ele alinabildigi gibi bir bitiin olarak da ele alinabiliyorsa,
bir birliktelik ortamindaki fertlerin davranislari da hem tek tek; hem de bir bittnlik olarak ele
alinabilir. Birliktelik ortami, topluluk baglami da olabilir, toplumsal bir baglam da olabilir. O halde.
her hangi bir birliktelik ortamindaki davranislarin, tek tek ele alinmalari durumunda o ortama
mal ettigi “deger’e, “tore” (veya “Orf") denir. Torenin birliktelik bir deger olarak diizenli uyulmasi
ile yapilan davranisa da “adet” denir. Tore ve adetler buttinligine de “gelenek” denir. Diger
taraftan her hangi bir birliktelik ortamindaki davranislarin, bir bitin olarak ele alinmalari
durumunda o ortama mal ettigi “degerler” butinltgine “ktlttr” denir. Tanimlarimizdan, tore,
adet ve geleneklerin, kiltlrin 6geleri oldugu acikca goraldagt gibi, bunlarin disinda da diger
bircok degerin de kultlrin 6gelerini olusturdugu sdylenebilir.

Yukarida gostermeye calistigimiz gibi, insanin mahiyeti, ilk adimda hayvaniyet, beseriyet ve
insaniyet diizeylerini verdigine gdre ve bunlara bir de distan gelen “melekiyet” diizeyi eklendigine
gore, bu dizeyler acisindan olusan UGc¢ turlt kdlttrden s6z etmek mumkindur; kaba kaltdr,
ince kiltlr ve medeniyet. Bunlar sirasiyla insanin hayvaniyet, beseriyet ve insaniyet olarak
adlandirdigimiz Gg dizeyine tekabll etmektedir. Kaba kalttirtin en énemli 6zellikleri, insanin
hayvaniyet yoniinde yatmaktadir. Bu tur kiltrlerde, olusturulan orf, adet ve gelenekler, kisinin
bedensel ihtiyacini karsilayabilecek kadar olusturulmustur. Bedensel ihtiyaclarin blttin hayvanlarda
benzerlik arz ettigi sdylenebilir. Bu kultirlerin, beslenme, hayatini koruma ve neslini devam
ettirme sorunu en temel 6geleridir. Bu dizeydeki bir insanin baktiginda gézinin gorebildigi
ufuk, onun gérist icin sinir oldugu gibi distincesi icin de sinirdir. Aslinda, dtstince ufki siniri
asabilir ama bu kulttrlerde hentiz bu “asma” basarilamamistir.

Beseriyet diizeyinin insan etkinligi ile dogan ince kiltiirii, kaba kiltiirii de icermektedir. ince
derken, kaba kulttrden daha nazik ve insan degerlerine saygili anlamini gkarmamaliyiz. Clnki
bir ince kdltar, diger bir kaba kulttirden daha vahsi ve dehset sacicr olabilir. Buradaki “ince”
kavrami, bu kilttrtn gelistirdigi bazi degerleri taslyabilmesinden dolayi kullanilmaktadir. Nedir
bu degerler? Kaba kuiltlirde insan davranisina hakim olan unsur, duyulardir; ince kilttrde ise,
duyular ve duygulardir. Bu, kaba kultir insaninin duygusal olamayacagi anlamina gelmez, ¢clink(i
biyolojik bir eksigi olmayan insanin, duyusuz olmadigi gibi duygusuz olmasi da distndlemez.
Yine ayni sekilde medeniyet insaninin davranislarinda etkin unsur akildir, ancak yine bu demek
degildir ki, medeniyet insani duygusuz ve duyusuzdur. Burada insan i¢ diinyasindan birliktelik
ortamina yanslyan etkinliklerin 6zelliklerini dile getirmeye calisirken ifade etmeye calistigimiz
durum, bu etkinliklerin tezahtr etmesinde en etkin olan unsurlari vurgulamaktir. Hatta
medeniyetin, insan davranislarinda duyu, duygu ve akil U¢listiniin uyumu ile olustugunu
belirtmemiz yerinde olacaktir. Zira medeniyetlerde insan denge unsurunun etkin olmasi gerekir
ki, medeniyet degerleri etkin bir sekilde tezahtr etsinler.

insanlik tarihinde bazi kiiltiirler mahalli kalma &zelliklerini asarak kuilli degerler olusturan cok
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cevval bir yapiya sahip olduklarinda medeniyeti meydana getirmislerdir. insanin bir toplum
icerisinde ekip bictikleri, yani yapip ettikleri kilttir olarak anlasilmis olmasindan yola cikarsak
bizim kdltir tanimmizin daha kapsamli ve insanin yapip ettiklerini her yontyle kucaklayic
oldugu gortlebilir. Zira kaba ve ince kultlrler istisnasiz olarak zaman ve mekan 6zelligine
sahiptirler. Bu da kulttrlerin mahalli oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bir kulcdr, kalli
degerlere ulasmasi halinde mahalli kalma &zelliklerini asarak klli degerler olusturan ¢ok cevval
bir yapiya sahip olabilir. Bir kulttirtin, kulli degerlere ulasmasi mahalli kalma 6zelliklerini asabilen
faaliyetler sayesinde mtumkundur. Bu faaliyetler de insanin insaniyet yonint temsil eden
“dastince”, yani “akil” ile gerceklesmektedir. Bu faaliyetler icerisinde en dnemilisi bilgisel faaliyettir.
Ancak buna ilaveten kiilli hakikatler ortaya koyan dinlerin de kiillilesmede etkisi oldugunu islam
medeniyeti gozler dntine sermektedir. Bu etkenler sayesinde bir kulttr ilmi ve felsefi bir 6zellik
kazanarak mahalli yonlerini asar; gittik¢e kendi cevresi disindaki kaba ve ince her ttrlt ktletrt
de icine almaya ve icinde birden fazla kulttrti barindirmaya baslar. Bu dini, ilmi ve tefekkdri
stire¢ sonunda bir kultdrtn ulastigi duruma “ktllilesme” (daha kaba bir tabirle “evrensellesme”™)
diyebiliriz. Buna gore medeniyet, kiillilesmis ince bir kultir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
bu tarifimiz medeniyetin ¢ 6nemli unsuru olarak géordagimiz, din, bilim ve dustincenin
medeniyetlesme stirecindeki katkilarini dile getirmemektedir. Bu agidan bunlarin ve distincenin
medeniyetlesme surecindeki katkilarini kisaca soyle ifade edebiliriz:

1. Din, bir kilttrde kulli degerler sistemi getirerek yol gosterici olma durumundadir;
2. Teknolojiyi de burada dahil edebilecegimiz bilim, o kulttrtn aleme ve insana bakisini
Oznel cercevesinden cikarip nesneleri olduklar gibi anlama cabasina sirtiklemektedir;
3. DusUnce ise, kultir icindeki btttin birikimlerin kallt bir sekilde degerlendirilmesini
temin ederek bu degerlendirme cercevesinde kavramsal bir alem anlayisina (dtinyagortisti)
goturmektedir.

Simdi burada gelistirmeye calistigimiz kulttr ve medeniyet anlayisini nazari cercevemiz olarak
kullanacagiz. Bunu da medeniyet calismalarinda kalip olarak veya 6rnek olarak alinabilecek bir
yapiya sahip islam medeniyetinin tesekkilini siire¢ olarak tahlil etmeye calisacagiz. Bu
medeniyetin tesekkil stireci kalip oldugu icin diger medeniyetlere uygulanabilecek medeniyet
tesekkiltindeki amilleri bize verecektir.

II. islam Medeniyetinin Tesekkiilii

Burada toplum felsefesi olarak benimsedigimiz yukaridaki medeniyet nazari cercevesini simdi
islam medeniyetine uygulayabiliriz. islam’in, temel kaynaklari olan Kur'an ve Siinnet’ten,
yorumlanarak veya dogrudan yorumsuz alinan kiilli hakikatler bitiinltigini olusturan islam
dini yapisinin insan hayatinin bttiin yénlerine uygulanmasi ile ortaya cikan ve kullilesen umumi
kalcar birikimine “islam Medeniyeti” diyebiliriz. islam Medeniyetinin olusma sekli, killi gecerli
olan ilkeler acisindan diger medeniyetlerden pek farkl degildir. Ancak tarihte takip ettigi yol
farkhdir ve kulli gecerli olan ilkelere imtisalin glglti oldugu donemlerde tezahtr eden kulttr
farklidir. Cankt butiin medeniyetlerin yukselis ve ¢okusleri temelde beseri olgular olduklari
halde bunlarin olusum strecinde gegerli olan ilkeler devamli aynidir.
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Kur'an'in “stinnetullah” olarak adlandirdigi bu toplumsal ilkeler hicbir zaman degismez. Fakat
stinnetullah, devamli ilahi bir yon icermektedir. Clinkt Kur'an bu terimi devamli toplumlarin
peygamberlere karsi ckmalari ile ortaya ¢ikan durumlara iliskin kullanilimistir.

Buitiin gticleriyle Allah’a yemin ederek: “andolsun. eger bir peygamber gelirse. diger biitiin milletlerden daha
ok dogru yolu takip edecegiz” dediler. Ancak kendilerine bir peygamber gelince dogru yoldan uzaklasmaktan
baska bir sey yapmadilar: derken yerytiziinde daha fazla kibirlenerek dolasip kétii tuzaklar kurmayi
disiinduler. Halbuki kétii tuzagin etkisi neticede ancak sahibini bulur. Onlar éncesi toplumlara uygulanan
ilkelerden baskasini mi umdular? Allah'in ilkesinde (stinnetullah) asla bir degisiklik olmaz. Allah'in ilkesi
degistirilemez. Kendilerinden énceki toplumlarin sonunun nasil oldugunu gérebilmek icin hi¢ yerytiziinde
gezmediler mi? Halbuki onlar daha giiclii idi. Ne goklerde. ne de yerde Allah'i aciz birakacak hicbir sey
yoktur. O bilendir: guiclidtir. 35/ Fatir.-442-44)

Bu, Allah'in dnceki toplumlara uyguladigi ilkedir (stinnetullah). Allah'in ilkesinde asla bir degisiklik bulamazsin.
(33-Ahzab, 62; ayrica krsz. 17/isra. 77:48/Fetih, 23)

Medeniyetlerin olusumunu, yukselis ve ¢coktstni dizenleyin ilahi kaideler (stinnetullah) her
medeniyette ayni ise de, bunlarin medeniyetlesme streci icerisinde takip ettikleri tarihi yol
farklidir. Bu ilahi kaideleri aciklamaya calisirsak zannedersem bundan ne kastettigimizi de
aciklamis oluruz. Medeniyetlesme slrecini adeta kontrolii altinda tutan birtakim énemli unsurlar
vardir ki, bunlara “itici gticler” veya “ictimai kanunlar” diyebiliriz. Bir medeniyetin olusmasinda
en 6nemli ve en zorunlu, bu ylzden de en baskin olan itici glg, stiphesiz ki bilgidir. Kur'an'in
“ilm” dedigi bu bilgi her hangi bir bilgi degil, belli bir tar bilgidir. Bu bilgi, toplum fertlerine acik
ve berrak bir diinya gortisii kazandiran yaklasimdir. Nitekim islam medeniyetinde bu bilgi, vahiyle
Peygamberimiz tarafindan kazandirilmistir. Bazi ayetler bunu gayet ackk bir sekildi dile getirmektedir.

Yemin olsun ki, sana Bilgi (el-ilm) gonderdikten sonra sayet onlarin arzularina uyarsan. Allah’tan ne bir
dost. ne de bir yardimci bulursun. (2/Bakara. 120)

Ayrica diger peygamberlere gonderilenin de bilgi oldugu vurgulanmaktadir. “Gercekten Biz
Davuda ve Suleyman'a Bilgi verdik”. (27/Neml, 15); “Stphesiz ki, Biz, onlara inanan bir topluluk
icin bir yol gosterici ve rahmet kaynagi olmak tzere Bilgi ile acikladigimiz bir Kitap getirdik.”
(7/A'raf, 52).

Bilgi unsuru umumiyetle her medeniyette ayni islevi gortr. Fakat bilginin bu islevi gerceklestirme
sekli medeniyetten medeniyete degisir. O halde stinnetullah olarak bilgi her toplumda
medeniyetlesmeye yol acar ve bu bakimdan bilginin, her medeniyette ayni olan islevi, bilginin
toplum fertlerine acik ve berrak bir diinya goriisti kazandirmasidir. islam medeniyetini ele alacak
olursak Peygamberimizin vahiyle, kendi toplumuna nasil bir diinya gortst kazandirdigimi
inceleyebiliriz. O toplumdaki her fert, kim oldugunu, neden var oldugunu, bu diinya hayatinin
gercek amacini, slimiin ne oldugunu islam diinya goriisi icerisinde gayet acik ve berrak bir
sekilde biliyordu. Bunun yaninda, bu tir metafizik bir anlayisin nasil bir toplumda gerceklesebilecegini
ve ne tlr ictimai, siyasi ve iktisadi bir anlayisla uygulanabilecegini de gayet iyi biliyordu. Bu ttr
fertler yaninda, ayrica 6zel olarak secilmis (Ashab-i suffa, vahiy katipleri ve hafizlar gibi) ve
egitilmis fertler de vardi ki, bunlar heniiz dogmakta olan islam medeniyetinin ilk alimleri olarak
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belirlenebilirler. Bu alimler sinifi ise, daha sistemli ve diizenli bir bilgiye sahip olduklarindan
kendilerine islam hakkinda bir soru yoneltildiginde bunu islam diinya goriisti icerisinde daha
sistemli ve daha derli-toplu cevaplayabiliyorlardi. Bu ylizden Peygamberimiz, bu alimleri teblig
icin Islam’t 6grenme egilimi gosteren yorelere gonderirdi ve ilimden baska bir isle ilgilenmelerini
pek istemezdi. Bu alimlerin bircogu toplumu egitme gorevi ile ilgilendikleri icin pek bir eser
vermemislerdir. Tabii ki, MUsltiman alimin tek gorevi, kitap yazmak olmamalidir. Ancak Abdullah
ibn Mes’ud, ibn Abbas, Zeyd ibn Sabit, Ali ibn Ebi Talib ve Ebu Hureyre gibi zatlar ayni zamanda
kiictik risaleler ve kitaplar telif etmislerdir. Bu sekilde bilgi unsurunun islam medeniyetinin
olusmasinda oynadigi islev, harekete gecirilmis oluyordu.

Tabii ki, islam medeniyetinin baslangicindaki bilgi, daha sonraki devirlerde ayni kalmamis, yeni
bilgiler buna eklenerek islam diinya gortisti daha bir derinlik kazanmistir. islam medeniyeti ve
aslinda hicbir medeniyet her devirde aynen oldugu gibi kalamaz. Nitekim islam medeniyeti de
ilk devrindeki gibi kalmamis, Muslimanlarin gelistirdikleri yeni bilimlerin kazandirdigi bilgiler
cercevesinde zenginlestirilmistir. Boylece toplumda beliren yeni sorunlara, devamli yeni ve daha
etkin ¢ozltimler getirilmistir. Bu cercevede kelam (yani felsefe), hadis, tefsir, fikih, tarih, dil bilimleri,
fizik, kimya, matematik ve astronomi gibi bircok bilimler gelistirilmis ve islam medeniyetine mal
edilmistir. Bunun yaninda binlerce dustntr, filozof ve bilim adami yetismistir. Bu dustintr ve bilim
adamlarinin insanlik tarihindeki énemine 6rnek olmak Uzere, sadece Latince'ye ve Bati dillerine
ylzlerce eserlerinin cevrildigini; bdylece Bati medeniyetine dncliltik ettiklerini belirtmek yeterlidir.
islam medeniyeti boylece basladigi gibi hicbir zaman kalmamis, tarihi gelisim siirecini devam
ettirerek stirekli bir degisim olgusu icerisinde olagelmistir. Sayet bdyle olmasa idi, islam medeniyeti
kendi temel kaynagi ile de celiski icerisinde olurdu. Zira Peygamberimiz bir hadisinde “iki giinii
bir olan zarardadir” demektedir. islam medeniyeti de hicbir zaman ayni kalmamis, stirekli daha
iyiye ve daha dogruya taraf bir degisim stiredi icerisinde tarihi seyrini stirdtirmdsttr. Bir medeniyet
icerisinde birden fazla kiltiir bulundurdugu gibi; islam medeniyeti de icerisinde bulunan birden
fazla milletlerin kulttrlerini, imha etmeden, benliklerini koruyabilecekleri bir sekilde barindirmistir.
Yine her medeniyetin adeta resmi diyebilecegimiz bir dili oldugu gibi islam medeniyetinin de
Arapca resmi dili olarak alinmis ve degisik bircok millet Arap olmamasina ragmen Arapca’'nin
gelismesine ve bir bilim dali olarak yerlesmesine katkida bulunmuslardir. Ancak 16. ytzyildan
sonra Islam medeniyetinde bir durgunluk baslamis ve nihayet 19. yiizyilda cokmuistiir diyebiliriz.
Nasil ki Islam medeniyetinin dogusu icin 610 senesi ve ilk vahyin verilmesi miimkiin ise, ayni
sekilde ¢cokust icin de Osmanli'in dagiimasi olan Birinci Diinya Savasinin sona eris tarihi, 1918
verilebilir. Zira bu tarihte islam medeniyeti kiilliligini kaybetmis ve mahallilesen bir takim kiictik
kulttrlere bolinmusttr. Yuksek bir medeniyet dili olarak Arapca da bilim dili olmaktan ¢ikmis
ve mahalli birkag¢ kalttrtn dili olarak kalmistir. Aynen tarihin ge¢mis devirlerindeki ¢cokmus
medeniyetlerde de gorulecegi tizere bu mahalli kiltirler, kendi medeniyetlerini unutup kisa
zamanda hakim medeniyetin etkisi altina girdiler; o kadar ki bunlardan bazilari kendi kisiliklerini
kaybettiler. Zaten yikilan bir medeniyetin en 6nemli 6zelligi, kendi benligini hizla yitirmeye
baslamasidir. Bunun gibi giintimiz Musliman milletlerinin sergiledigi daha bircok davranislar
¢cokmis medeniyetlerin 6zellikleridir. Bunun ictimai, siyasi, iktisadi ve egitim gibi bircok degisik
alanlarda sebepleri vardir; fakat bunlardan konumuzu ilgilendiren en 6nemli ve temel bas sebebi
medeniyetin tesekktlinde amil unsur “bilgi"dir.



106 Alparslan ACIKGENG

Burada konumuzu ilgilendiren dénemli bir ayinmdan bahsetmemiz yerinde olacaktir. Medeniyetleri
etkinlikleri acisindan g sinifta toplayabiliriz: 1. Canli medeniyet, 2. Duragan medeniyet ve 3.
Olii medeniyetler. Bu medeniyetlerin her biri, sayet kendi sinirlarini asip birden fazla dil ve millet
toplulugunu kapsayacak duruma gelebilmisse, bu medeniyetlere, “kulli medeniyetler” diyebiliriz;
islam, Eski Yunan ve giiniimiizde Bati medeniyetleri gibi. Diger taraftan, bu medeniyetlerin her
biri, kendi simirlarini asamayip bolgesel nitelikte kalmissa bunlara da “mahalli medeniyetler”
diyebiliriz; Cin ve Hint medeniyetleri gibi. Bu medeniyetlerin kendilerine has bazi 6zellikleri vardir;
bunlardan énemli gdordiiglimiz birkag¢ tanesini konumuza isik tutacagi icin zikredelim. Canl
medeniyetlerin 6zelligi, bu medeniyetin hakim oldugu bir yerde ilmi ve felsefi faaliyetlerin diger
insan faaliyetlerine doncllik etmesidir. Boyle bir medeniyete mal olan bir toplum, “bilgi toplumu”
olarak adlandirilabilir. Bir canli medeniyet toplumunda, hicbir sorun ithal bilgilerle ¢coztlmeye
calisiimaz; aksine o toplunda tretilen bilimsel bilgiler isiginda, 6zgin kuramlar cercevesinde
cozilmeyle calisilir. Duragan medeniyetlerde ise, artik bilimsel alanlarda pek bilgi tiretmeyen
ve dolayisiyla teknolojik, iktisadi, siyasi ve nihayet askeri gui¢ olarak da ¢coken medeniyetlerdir.
Boyle bir medeniyetin ge¢mis tarihi birimi, miras olarak henliz paylasilmadigindan aslinda ol
medeniyet olmasina ragmen bu gériiniimii vermemektedirler. Bunun en belirgin drnegi, islam
medeniyetleridir. Ozellikleri ise, duragan Medeniyetlerin dzellikleri ile cakismaktadir. Ancak bu
medeniyette 6li medeniyetlerin bazi 6zelliklerini de gdrmek mimkdndir. Nitekim 6lt medeniyetler,
aslinda mirasi paylasiimis duragan medeniyetlerdir.

lll. Medeniyet Tesekkuliinde Amiller

islam medeniyetinin tesekkilii bize umumi ilkeleri vermekte yeterlidir. Clinkii bu medeniyetin
tesekkull cok buttincll ve tutarl bir sekilde olmustur. Ayrica olusum strecleri, yani tesekkl
asamalari yazili kaynaklara dayanmaktadir. Yukarida bunu 6zetlemeye calistik ancak bu 6zet
icerisinde amillere dogrudan isaret etmedik. Burada umumi bir bakisla bu amilleri ¢clkarmaya
calisacagiz. Yukarida gorduk ki, ilk vahiy geldiginde 6ne ¢ikarilan iki d&nemli olgu bulunmaktadir:
birincisi, Allah’a karsi bir sorumluluk olarak ahlaki yasanti ki, bunun diger énemli bir boyutu
da topluma ve insanliga karsi getirilen duyarlliktir; ikincisi de bu iki boyutlu ahlaki sorumlulugu
bihakkin yerine getirebilmek icin bilgili olmaktir. Birinci husus, tevhid etrafinda sekillenen bir
zihinsel tutum ve bdylece insancil sorunlara karsi hissedilen ahlaki duyarllktir, ikincisi ise,
Kur'an'in “ilim” kavrami ile gtindeme getirdigi birinci hususun bilgisel derinligidir. Bu yaklasimla
Kur'an, ahlak ve ilim arasinda ¢ok énemli bir iliski kurmus oluyordu. Boylece bilgiye cok hayati
bir 65nem vermis olmasi bilgiyi sadece bir seyler bilmeden ibaret olarak algilanmasini engelliyordu.
Evet, ilim ama ahlaki gticlendirmek icin; sorumlulugunu derinden hissetmek icin ve nihayet
sadece hissiyatla degil ttim akil ve duygularla bir yasanti kurabilmek icin ilim pesinde kosmayi
“farz” kihyordu. Bu o kadar gugl bir ifadelerle iletilmis ve Peygamberimiz (SAV) tarafindan
uygulanmisti ki, ilk Masltiman toplumu hizla bilgi toplumuna déntismis ve g yuzyil gibi cok
kisa bir stirede Muslimanlari sadece gtinlik bilgilerde degil bilimde ve teknolojide de diinyanin
énctleri durumuna getirmisti. iste ilk islam toplumunda bilgi yokken vahiyle bilgi dogdu ve
blyudu; sonra zamanla gelisti.

Bu aciklamadan temel ve zorunlu ¢ amili soyle ifade etmek mumkandur: 1. Tevhid inanci; 2.
Bu inanan getirdigi ahlaki sorumluluk duygusu ve bu duygunun ¢ok glgli olmasi; 3. Bu iki
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unsurun birlestigi yasanti, yani “amel”. BOylece Kur'an'da vurgusunu bulan tekrarlari zikretmek
yerinde olacaktir: “dmenu ve ‘amilus-salihat” (2/Bakara, 25, 82; 4/Nisa, 57, 122; 5/Maide, 93;
11/Hud, 23; 13/R'ad, 29; 24/Nur, 55; 32/Secde, 19; 65/Talak, 10; 95/Tin, 6, vs.). Burada dikkat
edelim, iman ile ahlak islami yaklasimda esit kabul edildiginden her zaman tekrarlanmamustir.
Ancak bu iki unsur o kadar i¢ icedir ki, ayrilmalart dogru olmaz. Biz burada bir tahlil yapmak
icin ikisini ayri zikretmis olsak da bu dogru degildir. Ahlakin bu gticlti yoni ayni zamanda bilgi
ile de irtibatlidir ve bu irtibat cok gucltdtr. Clnki bilgiye glic ve zindelik veren az dnce belirtmeye
calistigimiz ahlaki yondur. Bu yonlin eski gliciinii kaybetmesi bilgiyi yavas yavas yaslandirir.
Bilginin yaslanmasini bir benzetme ile anlatmaya calisiyoruz. Clinkli onun yaslanmasi, yeni ve
6zgln bilgilerin Gretilmemesi demektir. Eskini tekrari, belli bilgileri degismez ve sabit algilamak
bilgiyi yaslandirir ve hatta ahlaki yonu de etkisiz hale getirir. Sanki bilgi ile ahlak arasinda bir
“mutekabiliyet” esasi bulunmaktadir. Her ne kadar da ahlékta 6ncelik olsa da denebilir ki, ahlak
bilgiyi, bilgi de ahlaki glicstizlestirir. iman ile ahlak bir biitiin olduguna gore islam medeniyetinin
en 6nemli amili olan baslangi¢c noktasi iman (tevhid) icin de ayni sey sdylenebilir. Yani tevhid,
bilgiye; bilgi de tevhide gti¢ verir. Her ikisinin tezahtrt de ahlaktir. Bu durumda bu Uclt; yani,
iman, amel ve bilgi, medeniyetlerin tesekklltinde asli amillerdendir.

Bilindigi gibi asli amillerin toplumu harekete gecirmesinden sonra ortaya cikan yeni bazi amiller
vardir ki, bunlar da medeniyetlesmenin tam tesekkll etmesinde toplumu tarihsel zeminine
oturtmaktadir. Yani bu asli amillerin ortaya ¢iktigr toplum topyekdn bir degisim icerisine girerek
iki boyutta degismeye baslar: Birincisi, toplumsal boyut; ikincisi de kurumsal boyuttur. Bu
degisimleri de biz medeniyetlerin tesekktll icin gerekli amiller olarak gortyoruz. Ancak bunlar
asli degil fer't baglamsal sartlardir. Bunlardan toplumsal degisim, toplumun yeni olusan iman-
ahlak-bilgi eksenindeki birikimlere gore kendini yenilemesi ve aile, ktltir, orf ve adetlerinin
bunlara gore sekillenmesidir. Kurumsal boyuttaki olusumlar ise dort dSnemli eksende gerceklesir:
egitim, hukuk, siyaset ve iktisat. Boylece o toplum medeniyet eksenine girmis olur ve olusan
kaletr kalllesmeye baslar. Killilesme stirecinde bundan sonra etken olan en 6énemli amil
bilimlerdir. Bu demektir ki asli ve fer't amillerin tahakkukundan sonra toplumda bir bilgi gelenegi
olusmustur ve bu bilgi gelenegi henliz bu asamada bilimin yerini almaktadir. Ancak amiller
fitrata uygun olarak gelismeye devam ederse olusan bilgi gelenegi yavas yavas bilimlerin
dogmasina yol acacaktir. Once bilgi siniflandirilacak, sonra her bir sinifin inceleme ydnteminin
belirlenmesi ile her smif bilgi bir bilim dali olarak kurulacaktir. Bilgi faaliyetlerinde bulunan bilgi
erbabi bunu fark ederse bilimlerde ihtisaslasma baslayarak bilimler gelisecektir ve boylece
zamanla o toplumda bilim gelenegi olusacaktir. Bu bilim gelenegi de toplumun kdlliyet kesb
etmeye adim atmis olan kultiriinti tamamen kullilestirecektir. Bu da o toplumun mahalli
ktlthrind medeniyet algisina gotlrecektir.

Sonuc¢

Medeniyetlerin olusmasini cogu zaman binalar, fabrikalar, harika makineler gibi somut olusumlara
bakarak tahlil etme hatasina distyoruz. Halbuki medeniyetleri doguran ve besleyen amiller,
aslinda aklimizla yapabilecegimiz burada sunmaya calistigimiz gibi soyut tahlille ortaya konabilir.
Bir acidan medeniyetleri bir buzdagina benzetirsek, disa vuran yonleri itibariyle ¢cok az bir
kisminin gozle gortlebilecegini sdyleyebiliriz. Bir medeniyetin disa vuran kismi duyularla algilanan
binalar, fabrikalar, harika makineler gibi somut olusumlardir. Ancak dis diinyada duyulara hitap
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eden etkenler o kadar coktur ki, onlarin arkasinda yatan asil temel teskil edici etkenleri
goremedigimiz icin bize buzdaginin su ytztnde kalan kismi ¢cok biytk gortndr. Bu durumu
aciklayabilmek icin insan anlayisina dayanan medeniyet kavramini tanimlamaya calistik ve: insan
ic dinyasinin bir toplum baglaminda tezahur etmesi ile olusan birikimlerinin kiilliyet
kesbetmesi ile meydana gelen kiiltire medeniyet dedik. Bu tanima gore aslinda medeniyet
ile kulttr 6zde aynidir; aralarindaki en 6nemli fark ktlttirti yerel olmasidir. Yerellik de ktlliyete
zit bir durum teskil etmektedir.

Buradan hareketle islam medeniyetinin tesekkiliinii, yani olusum stirecini incelemeye calistik
ve bu incelemeden butin medeniyetler icin gecerli olan tesekkdl amillerini bulmaya calistik.
islam medeniyeti baslangicta Mekke-Medine veya Hicaz yoresinde olusan basit mahalli Arap
Kdledirti idi. Bu kdilttirtin islam dini sayesinde toplumda olusan iman-ahlak-bilgi amili ile geliserek
kullilesmeye musait bir hal almistir ve bu gelismeler sayesinde yeni olusan daha genis kapsamli
islam toplumunda bilimlerin dogmast ile bu kiltiir killilesmistir. Bu durumda islam medeniyeti
Arap kiltarintn kalliyet kesbetmis halidir. Ancak bu stirecte toplumda olusan bilimsel birikim
toplumun yeniden sekillenmesine ve egitim, hukuk, siyaset ve iktisat kurumlarinin gelismesine
yol acmistir. Dikkat edilmelidir ki, bu medeniyet toplumu kdillilestigi icin icinde artik bircok kulttrt
barindiracak duruma gelmistir. Mesela hukukta orfi kaynak olarak almasi mahalli kulttrleri
ve tek bir bilim dili kullanmasina ragmen diger mahalli dilleri korumustur. Killiyet 6zelligi bunu
gerektirmektedir. Bu 6zelligi koruyan diger bir kulli insan faaliyeti de stiphesiz ki, “bilimsel
bilgi"dir. Din, islam medeniyetinde ahlak unsurunu teskil eder ve bu medeniyetin tesekkiiliinde
asil énemli gorevi Gstlenmistir. Bilgi ise bilime dontserek mahalli yerel olani kavramsal olarak
icerdiginden bunlarin bir semsiye altinda toplanmasina yol acmistir. Bdylece kiilli islam medeniyeti,
tek bir yoreye ait olmayip kulliyeti itibariyle medeniyete “vahdet” (tevhid) ve kesret yani ¢ok
kulcirlilik kazandirmistir. Bu durumu aciklamak icin “bilgi-ahlak” amiline islam medeniyetindeki
“iman-amel” ilkesini iliskilendirerek islam medeniyetini gecmis ve gelecek boyutunda
degerlendiriimeye calistik. Bu degerlendirme bize gosterdi ki, islam medeniyeti diger medeniyetlere
bu tir calismalarda modellik yapabilecek bir 6zellige sahiptir.



