bilimname XXXV, 2018/1, 125-142
Gelis Tarihi: 17.02.2018, Kabul Tarihi: 18.03.2018, Yayin Tarihi: 30.04.2018
doi: http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.396225

UNVER GUNAY BAGLAMINDA AVRUPALI
TURKLERIN DINDARLIK ANLAYISLARININ
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Weber ideal tip kavramu ile ilk olarak tipoloji olusturmus sosyolojik
arastirmalarinda ideal-tip kavramsallastirmasini yontem olarak ¢ok sik
kullanmistir. Weber’le birlikte Le Bras, Allport, Troeltsch ideal-tiplestirmeyi
kullanmis, Tiirk sosyal bilimciler arasinda Mardin, Taplamacioglu, Kirbasoglu da
Tiirk toplumu tzerinden birer tipoloji denemesinde bulunmus. Gilinay da
Almanya’da yasayan Tiirk is¢ileri iizerine bir dindarlik tipolojisi gelistirir. Giinay,
Tirk iscileri i¢in Ug¢ tip kullanmaktadir. O, birincisini geleneksel dindarlik
cercevesinde gelisen ‘Geleneksel Halk Dindarhgr, ikincisini “Radikal islamci
Egilimler”, U(;ijncijsijnij ise “Sekiler Dindarlik” olarak smiflandirmaktadir.
Giinay’a gore, ‘Geleneksel Halk Dindarhigr’ Tiirk is¢i topluluklari icerisinde yaygin
bir sekilde bulunur. Bu dindarlik biciminde bireysel ve entelektiiel dindarlik
boyutlar oldukga zayiftir. ikici gruptakileri Giinay, ‘Radikal islamc Egilimler’
tipolojisi olarak isimlendirmektedir. Bu gruptakilerde anti-laik, anti modern
egilim ve sdylemlere rast gelinmektedir. Modernlesmeye uyum saglayamamis
tipik bir Bat1 karsithgini esas alan tepkisel olusumlarin Avrupa’da uzantisi
oldugunu wvurgular. Giinay, lgilincii tipolojide olanlar1 ‘Sekiiler Yonelimler
Tipolojisi’ olarak isimlendirmektedir. Bu gruptakiler, dini bireysel bir olgu
olarak yasayan kitledir. Din, bu gruptakiler agisindan kiiltiirel bir aidiyeti ve
Avrupa degerleri burada yasayanlar tizerinde etkilidir. Bu grup lizerinde din hem
bilissel diizeyde hem de sosyal diizeyde belirleyiciligini yitirmektedir. Bu
calisma, din sosyolojisi arastirmalarinda anlamay:1 kolaylastiran ideal-tip
kavramina vurgu yapmaktadir. Makalenin amaci, Unver Giinay tarafindan Bati
Avrupa’ya is¢i gocgii sonucu giden Tiirk iscilerinin dini anlayislarini ¢éztimlemek
icin olusturulan ideal-tiplerin kaynagini, diger ideal-tiplerle olan benzerliklerini
incelemektir. Calismada, betimleme ve elestirel analiz yontemi esas
alinmaktadir. Bu ¢alisma, diasporada yasayan Miisliiman go¢menleri anlamak
icin bilimsel ¢alismalara ve yeni tipoloji olusumuna katki sunacaktir.
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Giris

Din sosyolojisinde anlama ve agiklama isi, birtakim enstriimanlar,
kavramlar ¢ercevesinde yapilmaktadir. Buna en iyi 6rnek Max Weber
verilebilir. Bir teorinin eksik yonleri olmakla birlikte, bu eksikligi giderecek
ve gelistirecek olan yine o sahada yapilan ¢alismalardir. Weber ideal tip
kavrami ile ilk olarak tipoloji olusturmus sosyolojik arastirmalarinda ideal-
tip kavramsallastirmasini yontem olarak cok sik kullanmistir (Hekman,
1983, s. 62-63). Olgularin agiklanmasinda ideal-tipler anlamayi
kolaylastirmakta ve kiiltlirel degerlerle ilgili sorunlar arasindaki iliski bu
sekilde tespit edilebilmektedir. ideal tipler, Weber'e gére siibjektif
yuklemelere agik olmasi gibi eksiklikleri icermesine karsin, ortak kavramsal
bir kalip olusturmasi bakimindan olumludur (Akalin, 2008, s. 193)ideal-tip
kavramsallastirmasinin en 6nemli yoni sosyal bilimcinin kendi bireysel
yargilarini bir kenara birakmasidir. Etik, hukuki, estetik, dini norm ve teknik,
ekonomik ve kiiltiirel bir kural, empirik arastirmalarda tek bir isleve sahiptir.
Empirik gercekligin ayrisan ve benzesen noktalari belirlemek, anlasilabilir
kavramlarla tanimlamay gerektirir (Weber, 2012, s. 70). Bundan dolay1 ideal
tip kavramsallastirmas1 sosyal bilimler alaninda ¢ok fazla cesitliligin
diizenlenmesine yardimci olmaktadir (Koktas, 1993, s. 48).

Dindarlik konusunda hem yabanci hem de yerli sosyal bilimciler
tarafindan ideal-tiplestirmeler yapilmistir. Dindarlik, sekiiler davranislardan
ayr1 bir bicimde ifade edilen ve pratik hayata doniik bir konudur. Bundan
dolay1 gozlenebilir bir 6zellige sahiptir (Tas, 2006, s. 175-177). Dindarlik
konusu pek ¢ok sosyal bilimcinin dikkatini cekmis ve bu baglamda tipolojiler
gelistirilmistir. Bazi sosyal bilimciler toplumsal tabakalar yoniiyle bir tipoloji
gelistirmistir. Ornegin Weber’in dindarhk tipolojisinde, ‘ciftci dindarhgy’,
‘sovalye ruhlu savas¢ilarin dindarligl’, ‘burjuva dindarhgr, ‘tliccar ve
zanaatkar dindarlhigl’, ‘sehir dindarligl’, ‘kéy dindarligr’, ‘aydin dindarhgy,
‘biiyiisel dindarlik’, ‘ayinci dindarlik’, ‘kurtulus dinleri’, ‘dinyevi zahitlik’,
‘uhrevi zahitlik’ gibi kategorileri bulunmaktadir (Weber, 2007, s. 154-158).
Mensching ise, dindarlig1 ‘gocebe’, ‘asalet’, koylli’ ve ‘burjuva’ dindarlig
seklinde ayristirmakta ve tipolojisini toplumsal tabakalagma sistemine gore
gelistirmektedir (Mensching, 1994, s. 253-259). Yine Gabriel Le Bras
insanlarin din ile olan iliskilerinin yogunlugundan hareketle, doértlii bir
simiflandirma yapmugtir. i1k tipolojide, ‘dini hayata yabanci olanlar, dinden



Unver Giinay Baglaminda Avrupali Tiirklerin Dindarlik Anlayislarinin Degerlendirilmesi

ayrilmis olanlar, boliinenler, dinden kopanlar’ yer alirken ikinci kategoride,
‘herhangi bir dini kabul edenler, belli bir zamanda dini kabul edenler ve dine
ilgisiz kalanlar’ yer almaktadir. Ugiincii kategoride ise, ‘din yasama pratikleri
olanlari, dine saygili olup olmayanlar1 ve diizenli olarak dini yasayisa
olanlar’’ kapsamaktadir. Le Bras son kategoride ise ‘sofulara, dindar ve
muttakiler’e yer vererek dordiincii grubu olusturmaktadir (Desroche, 2008,
s. 76). Bunun yaninda psikolog G. Allport, dindarlig, ‘ige-doniik’ ve ‘disa
donlik’ seklinde ikiye ayirmaktadir (Allport, 2004, s. 13). Troeltsch kendi
cagdas1 Weber gibi ideal tiplerin gercekligin biitiinii temsil etme yeteneginin
olmamasinin farkindaydi. O, ideal tipleri Bati Hiristiyan Diinyasinin
toplumsal déniisiimiinden hareketle ele alir. Ug ideal tiplestirme yapar ve bu
licideal tipinin farkli donemlerde karmasik bir bicimde olabilecegine deginir.
Troeltsch, sosyolojik ve teolojik terimlerini sentezleyerek bir analiz yaparak
bunlan belirli 6zeliklere gore ele almistir. Bunlar: Birinci dénem, kilise
dénemidir. ikinci dénem sekt dénemi ve iigiincii dénem mistisizmdir
(Baygeldi, 2016, s. 142-143).

Tiirk sosyal bilimciler arasinda Mardin, Taplamacioglu, Kirbasoglu da
Tiirk toplumu ilizerinden birer tipoloji denemesinde bulunmuslardir.

Mardin, devlet yoneticilerinin ya da seckinlerin benimsedigi islam ile
halkin yasadig1 islam -Volk Islam- arasinda ayrimda bulunur ve segkinlerin
din algilayisi ile halkin din algilayisinin birbirinden farkliligina dikkatleri
ceker (Mardin, 2012, s. 149). Taplamacioglu dindarhigi bes sinifa
ayirmaktadir (Taplamacioglu, 1962, s. 145):

1. Gayr-1 amil: Cenaze namazlar1 kilmanin disinda, diger ibadetleri
yerine getirmezler.

2. Idare-i maslahatcr: icinde yasadifl toplumun bireylerine bagh
olarak dini davranislar1 degismektedir. Onlarin davranisina uygun
davranarak, yaptiklarinda yapar, yapmadiklarinda yerine getirmez. Bu
grubu pragmatist olarak smiflandirabiliriz.

3. Dini biitiin veya amil ziimre: Bu kisiler namaz ve oruglarin tutar,
dini ibadetlerini yerine getirirler. Ibadetten kalan siire disinda kendi isleriyle
ilgilenirler.

4. Sofu zlimresi: Bunlarin ¢ogu yash kimseler olmakla birlikte
zamanlarinin biiytik cogunlugunu ibadetle gegirirler.

5. Sofia Ziimresi: Dini yanlis anlayan gruptur. Bu grupta ‘haram’
vurgusu yliksektir. Dini yasaklar izerinden anlayan ve uygulayan gruptur.

Kirbasoglu ise, ‘ilmihal dindarlig’’ kavramini gelistirir. S6z konusu
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‘ilmihal dindarhig’’ kavramini alti boliime ayrarak incelemektedir.
‘Derinliksiz dindarhk’, ‘daraltilmis kulluk’, ‘sekilci-mekanik dindarlik’,
‘anakronik dindarlik’, ‘erkek egemen’ ve ‘yetiskin merkezli dindarhk’,
‘psikopatolojik dindarlik’ seklindedir. ‘Daraltilmis kulluk’ ile ilgili sunlara
deginmektedir. Bugiin Islam iilkelerinde yasanan yanls ve eksik bir alginin
ibadet konusuna yiiklenen hatali anlamdan kaynaklandigina dikkatleri
ceker. Kur’an da ibadet ve ubudiyyet kavrami icinde namaz, orug, hac, zekat
disinda bir¢cok eylemlerki, -onlar ameli-salih olarak isimlendirilir- yer
alirken, ilmihallerde bu vurgu yapilmamistir. Dolayisiyla, belki bugiin
Misliman toplumlarda yasanan bu ikili ayrim, davranislara da
yansimaktadir. Kirbasoglu, ‘Derinliksiz dindarlik’ kavraminda ise tecriibi ve
manevi gelisim noktasinda ilmihallerin yetersiz olusuna dikkatleri ceker.
Buna irfani boyutun eksikligi denilebilir. Bu yokluk dinin ibadet boyutunu
diger herhangi bir davranistan ¢ok fazla farklilastirmamaktadir. Yavan dini
pratikler ortaya ¢cikmaktadir. ‘Sekilci-mekanik dindarlik’ aslinda bu dindarlik
ile ‘derinliksiz dindarlik’ bi¢imleri bir paranin iki yiizi gibi. Belki bunu tek bir
dindarlik olarak ifade etmek miimkiin. Bu dindarliga yol acan nedenleri
Kirbasoglu, iki sekilde degerlendirmektedir. Birincisi, ibadet konularinda
asir1 bir detaya girilmesi, ikincisi ise bugiin ilmihallerde yer alan fikhi
bilgilerin bircogunun orta ¢ag kitaplarinin terciimesiyle aktarilmasidir.
‘Anakronik dindarhik’ kavramiyla Kirbasoglu, ilmihallerde gecen pek ¢ok
bilginin giiniimiizle ilgisinin olmadigini séyler. Buna dair su érnekleri verir.
‘Kole’ konusunda pek ¢ok hiitkmiin ilmihallerde bulunmasi, fethedilen bir
beldede hatibin sol elinde kili¢ tutmasi ve o sekilde hutbe okumasi, mescit
lambalarinda kirli yag kullanilmasi gibi érneklerle bu kavrami anlasilir
kilmaya calisir. Buradan hareketle bu ilmihal bilgilerinin bize bir gelecek
tasavvuru olusturamayacagl sonucuna ulasir. ‘Erkek egemen ve yetiskin
merkezli dindarlik’ ile ilgili su 6rnekler iizerinden bunu temellendirmeye
calisir. Kadin ve ¢ocuklarin bayram namazina tesvik edilmemesi, kocanin izni
olmaksizin kadinin nafile orug¢ tutamayacag: gibi bir¢ok 6rnegi vurgular.
Yine ona gore, bugiin bu alginin ve dindarlik anlayisinin ortaya ¢ikmasinda
fikih kaynaklaridir (Kirbasoglu, 2002, s. 109-124).

Glinay’dan esinlenerek Almanya’da dogan Tiirkiyeli genclerin dini
tutum ve davranislarinin incelendigi bir arastirmada genclerin dindarliklar
lic tipte degerlendirilmektedir. Calismaya gore birinci tip, sekiiler karakterli,
Euro- islam baglaminda Almanya’y1 kendi vatani géren, buraya entegre olan
hayatin1 bu gergevede siirdiiren ‘Sekiiler- Euro Islam Dindarhgr’dir. Ikincisi,
biiylik cogunlukla Tirkiye uzantili siyasi partiler tarafindan kurulan
hareketlerde yer alan genglerin sahip oldugu dindarlik tipidir. Bu gengler,
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gilindelik hayatlarinda bulunduklar1 ortamlarda aktiftirler. Siyasal alanda
meydana gelecek bir basariyla islam’in ve Miisliimanlarin ekonomik, sosyal
anlamda yiikselebilecegine inanmaktadirlar. Bu gruptakiler, ‘Siyasal-islam
Dindarhg’’ olarak tanimlanmaktadir. Ugiincii grupta yer alanlar, siyasal
alandan ve sekiler diisiincelerden uzak, nispeten sayilar1 digerlerine gore
azinhktadirlar. Bu grup tarafindan islam ve o&gretileri, derinlemesine
anlasilmaya calisilir ve giindelik hayat buradan kazanilan degerlere bagh
olarak yasanilir. Bu grupta yer alan genglerin bulundugu tipoloji
‘Entelektiiel-Manevi Dindarlik’ olarak isimlendirilmektedir (Kanik, 2017, s.
117-118).

A. Unver Giinay’in Sosyal Bilimlerdeki Yeri ve Yontem Sorunu

Unver Giinay, Tiirkiye’de sosyolojik diisiincenin gelismesinde énemli
katkilari olmustur. Le Play okuluna bagli Prens Sabahaddin, Fransiz sosyolog
Durkheim sosyolojisini Tiirk toplumu iizerinde yeni bir okumaya tabi tutan
Ziya Gokalp, Alman diisiincesinin ve 6zellikle Weberyen goriislerin Tiirk
sosyolojisine aktaran Hans Freyer gibi sosyal bilimcilerin yapmis olduklari
katkinin benzerini Giinay Tiirk Din Sosyolojisinde yapmistir. Bu alanda
buglin akademik yayinlar yapan pek ¢ok kisinin yetismesine katkis1 olmustur
(Bodur, 2009, s. 9). Akademisyenlere metodik calismalarina 6rneklik tegkil
edecek pek cok calismayr Tiirkiye’de din sosyolojisine kazandirmistir.
Ozellikle Tastan ve Celik gibi iki akademisyenle birlikte kaleme aldiklar
‘yonteme’ dair makale, Tiirkiye’deki din sosyolojisi ¢alismalarinin eksik ve
hatalarini gostermesi bakimindan kayda degerdir. Giinay, Tirkiye'deki
sosyoloji calismalarinda ‘yontem sorunlari’ni ele aldigi makalesinde su
noktalara vurgu yapar. O, din sosyoloji ¢calismalarinda ortaya ¢ikan felsefik
ve emprik metodolojilerdeki gelismelerin Tiirk toplumuna aktarimindaki
cesitli problemlerine deginir. Toplumlarin kendine 06zgii tarihlerine
basvurmaksizin, sosyolojik problemlerin ele alinmasi, ¢oziimlenmeye
calisiimasi eksik sonuglara gotiirecegini soyler. Ayrica saha ¢alismalarinda
yalnizca durum analizlerinden yetinme, nedensel aciklamalara
basvurulmamasini bilimin amacina ters diisecegini ifade eder (Celik, Giinay,
& Tastan, 2005, s. 213-214). Bu baglamda yalniz Giinay, dini karakterli sosyal
olaylarin a¢iklanmasinda Islam toplumlarinin parlak doénemlerinin
giiniimiize uyarlanmasina karsi olmakla birlikte toplumsal degisim ve
tecriibeyi yok sayan ve gelenegi yiicelten sloganik ifadeleri iceren statik din
anlayisi yerine dinamik din anlayisini benimsemektedir (Bodur, 2009, s. 12).

Glinay, yontem ag¢isindan yapilan bir baska hata olarak, arastirma i¢gin
kullanilan modelin arastirma tekniklerin belirlenmesinde ¢ogu kez
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terkedilmesi oldugunu vurgular. Ona gore, bir arastirma teorisinin ontolojik
ve epistemolojik yapisina uygun arastirma teknikleri secilmelidir. Diger bir
sorun biitiinlesmede ya da catismaci olusuna gore islevsel yapisal-islevsel,
catismaci ya da etnometodoloji, sembolik etkilesimcilik gibi farkh
perspektiflerden biri ya birkac¢inin tercih edilmesi s6z konusu iken bunlar
arastirma acisindan degerlendirilmemekte, 6nce yapilan arastirmalardaki
yontemler birebir aktarilmaktadir. Giinay, islevselciligin din sosyolojisi
calismalarinda yogun bir sekilde tercih edilmesini ‘sosyolojinin teori insasi
ile ilgili genel bir sorununun yansimasi’ olarak okumaktadir. Yine,
paradigmaya uygun olmayan bir kavramsal cergevenin olusturulmasi
yapilan en temel hatalarin basinda gelmektedir. Arastirma desenine uyumlu
bir tanimlanmanin yapilmamasi, kavramlarin yalnizca basit, yiizeysel so6zliik
ve ansiklopedik anlamlariyla yetinilmesi ve gdzlem ve bulgulardan hareketle
yeni kavramsallastirmalar olusturulamamasi1 gibi problemler dikkatleri
cekmektedir. Ayrica Giinay’a gore, ilahiyat ve ilahiyat disi sosyal bilim
disiplinlerinde iki farkli problem goze carpmaktadir. Genel sosyoloji
alanlarinda yapilan c¢alismalarda dini yasayisin ¢ogullasma boyutlari
goriilmezken, ilahiyat alaninda gerceklesen calismalarda ise teorik ve
kuramsal diizeylerdeki analizlerde sorunlar géze carpmaktadir. Ote yandan
survey metodu ile yapilan arastirmalarda nedensel ag¢iklamalara gidilme
yerine durum tespiti gibi betimleyici arastirmalar da elestiri konularin
basinda gelmektedir (Celik, Giinay, & Tastan, 2005, s. 200-209). Giinay,
calismalarinda iki ana metodoloji gelenegini olusturan nitel ve nicel
yontemlerin her ikisinden sectigi arastirma konularinda yararlanmistir.
Fakat O nicel ydontemden 6te nitel yontemi daha fazla kullanma egilimdedir.
Ornegin Giinay, modernlesme ve sekiilerlesme gibi kiiresel degisimi
pozitivist, materyalist bakis acis1 yerine anlamaci sosyoloji ve fenomonolojik
bir yaklasimla dini tecriibenin 6zgiinliiglinden hareketle ¢6zlimlemeye
calismaktadir (Bodur, 2009, s. 7-9).

B. Unver Giinay’in ideal-Tip Kavramsallagtirmasi

Gozlem ve bulgularin analizlerinden hareketle ideal tiplere ulasmak
arastirmanin en zorlu kismi gorilebilir. Fakat toplumsal yapilarin
arastirllmasinda bircok degiskenin olusu ideal tiplestirmeyi zorunlu
kilmaktadir (Ciftci, 2003, s. 41). Tiplestirmeler yoluyla tikel sorunlarin veya
yaklagimlarin genel sorunlara ve genel yaklasimlar haline getirilmesi
saglanir. Tiplestirme yoluyla arastirma konusundaki ayrintilar askiya
alinarak genel nitelikler ortaya ¢ikarilir. Dolayisiyla ideal tipler, olgularin
rasyonel bir sekilde incelenmesine imkan saglayan hipotezlere ve kuramlara
gotlirecek ilk kilavuzlardir. Bundan dolay: ideal tiplerin kapsam etkinligi
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arttik¢a hipotezlerin gercekligi bu oranda artacaktir (Ozlem, 1990, s. 120).
Weber ile birlikte tipolojiler konusunda zengin bir birikim elde edilmistir
(Ciftei, 2003, s. 41-43). Bu baglamda Giinay da Almanya’da yasayan Tirk
iscileri lizerine bir dindarlik tipolojisi gelistirir. Gilinay, Tiirk iscilerini
tiplestirmede ¢ tip kullanmaktadir. O, birincisini geleneksel dindarlik
cercevesinde gelisen ‘Geleneksel Halk Dindarligy, ikincisini “Radikal Islamci
Egilimler”, Ugiinciisiinii ise “Sekiiler Dindarlik” olarak siniflandirmaktadir.

1. Geleneksel Halk Dindarhg Tipolojisi

Dinin daha ¢ok fikhi yoniinii iceren kismi kitabi dine girerken, tiirbe ve
ziyaret inang ve adetleri, biiylisel-mistik inanis ve pratikler yani fal, biliyi
muska, nazar, cin gibi inanislar gibi folklorik unsurlar halk dindarliginin
icerisinde yer almaktadir. Bu dindarlikta semboller énemli gostergelerdir.
Bilingaltinda profan/kutsal ayrimi islemektedir. Tiirbe ziyareti, adak
adamak, 6nemli kisileri yiiceltmek bu gostergelerden birkacidir. Geleneksel
dindarlik, toplumun orta ve alt siniflarinda yasanir (Tekin, 2011, s. 137).
Tirkiye’de dini modernlestirme egilimleri, tek bir din olgusundan hareket
etmis, halk inanglarinin kendi icindeki anlamini dikkate deger
bulmamislardir. Bunu yalnmiz hurafelere indirgemislerdir. Fakat, resmi
kiltiriin yaninda kendi icerisinde anlamli bir halk kiltiri gizlice
bulunmustur (Mardin, 2012, s. 145-146). 1925 yilinda tekke ve tiirbelerin
resmen kapatilmasi, Halk {slam1’n1 ortadan kaldiramadi (Ocak, 1996, s. 135).
Alevilik ve Bektasilik Giinay’a gore tamamen bir halk dindarhigi formudur.
Goc edilen tilkelerde bir 6l¢iide devam edildigini ve bir 6lciide sekiilerligin
etkisi altina girdigine deginmektedir (Giinay, 2003, s. 58).

Birinci kusak Almanya’y1 gecici bir siireligine ¢alisip, geri donmeyi
planlarken, Tiirkiye ekonomisinin ve sosyal sartlarinin istenen diizeyde
olmayis1 Almanya’da bulunma siirelerini uzatmistir. Gilinay’a goére bu
marjinallesme ve dislayic1 tavirlar, gogmenleri daha siki bir muhafazakar
halk dindarligim sergilemeye itmistir (Giinay, 2003, s. 57). Oyle ki, cok garip
goriilebilecek dini uygulamalar1 buralarda gormek olaganlasmistir. Giinay
buna su érnegi verir. Almanya’da kurbanin islami yéntemle kesilmesinin
yasaklanmasi, Tiirkiyeli muhafazakdr bir dindarin kurbanini evinde
kesmesine yol acabilmistir.

Ginay'in dikkatleri ¢ektigi bir diger nokta halk dindarliginin
tasinmasinda ‘kadin’in roliidiir. Ayni noktaya Gustav Mensching'te
deginmektedir. Kadinin sayesinde halk dindarlig: aile icerisinde canli bir
sekilde varligini siirdiirmektedir (Mensching, 1994, s. 140). Ailede kutlanan
kutsal geceler, dogum, siinnet, evlenme, dliim gibi olaylar geleneksel halk
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dindarhigin pekismesini saglamaktadir (Giinay, 2003, s. 59). Halk dindarhigini
iceren halk inanclari, geleneksel toplumlarda oldugu kadar olmasa da bugiin
modern toplumlarda halk dindarliginin bir boyutu olarak varhiginm
stirdiirmektedir. ‘Hurafe’ olarak isimlendirilen uygulamalar kendi basina
herhangi bir anlama karsilik gelmemesine ragmen bir sistem igerisinde bir
anlam ifade edebilmektedir (Mardin, 2012, s. 149). Bu tiir uygulamalar
genellikle Almanya’da egitimi diizeyi diisiik insanlar ve cogunlukla kadinlar
arasinda yaygindir. Almanya’da din gorevlileri ve 6gretmenler, genglerin
kendilerine en fazla sordugu sorularin basinda biiyli, cin, fal ve nazar
konularinin geldigine vurgu yapmaktadirlar. Bu islerle ilgilenen Tiirkiye,
Misir, Iran koékenli kisilere para karsiigi gidilmektedir. Muska gibi
uygulamalar Almanya’da genellikle ‘evlilik’ konusuyla ilgili yapilmaktadir.
Bunlara ek olarak kursun doktiirmek ve Almanya’ya 6zgii olarak ‘derman
yazdirmak’ gibi uygulamalar Almanya’da yapilan diger halk
inang¢larindandir. ‘Derman yazdirmak’ uygulamasi ise Almanya’ya 6zgidiir.
Hastalikli bolgeye kalemle Arapga yazi yazilmasi seklinde yapilir. Ayrica
tizerlik denilen bir otun yakilarak evde bulunmasinin nazar degmesini
onleyecegine olan inang (Giillii, 2003, s. 107-112) s6z konusudur. Dolayisiyla
Glinay’a gore, geleneksel halk dindarhigr Tirk isci topluluklarn icerisinde
yaygin bir sekilde bulunur. O, bu dindarligin o6zelliklerini ise soyle
siralamaktadir. Kitabi din boyutundan ancak ilmihal bilgilerine dayali
olduguna, kitabi yoniinden daha ¢ok s6zli kiiltiirden beslendigine deginir.
Burada karsimiza duygusal, mistik, karizmatik, mitolojik, toérensel, ve
simgesel yonleri giiclii bir dindarlik formu c¢ikmaktadir. Bu dindarhk
biciminde bireysel ve entelektiiel dindarlik boyutlari oldukea zayiftir (Giinay,
2003, s. 60).

Halk inanc¢ ve pratiklerin uygulanmasina ‘baba’ figliriiniin 6nemine
deginen Glinay, ortiinme konusunda babalarin daha kat1 ve etkin tavirlara
sahip oldugunu vurgulamaktadir (Giinay, 2003, s. 59). Bat1i Avrupa’da
basértiisiinden kaynaklanan Islamofobik davranislarla karsilasiimamasi i¢in
genel anlamda muhafazakar kizlar basortiisii takmay1 arzulamamaktadirlar.
Almanya’da 6zellikle iiniversitelerde yaptigimiz arastirmalarda mescitlerde
namaz kilan kiz 0Ogrencilerin neredeyse yarisina yakini basortisii
takmamaktaydi. Her ne kadar muhafazakar bir kiiltiirel arka plana sahip
‘baba’lar kizlarinin basortiisii takmasini istemesine ragmen, bu istenildigi
sekilde gerceklesmemektedir. Clinkli, Bat1 Avrupa’da Miisliiman gé¢men
dindarlig, batililasma, bireysellesme, ¢cogullasma ve kentlesme gibi etkilerin
etkisiyle degismektedir (Korkmaz, 2011, s. 87). Ozellikle bireysellesme
dindarlasma iizerinde ve cogunlukla gengler iizerinde etkili olmaktadir.
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Bireysellesmenin gostergelerinden biri siiphesiz basortiisii noktasinda
goriilmektedir. Basortiisii Avrupa iilkelerinde biiyiik oranda bireysel bir
eyleme donlismiistiir (Korkmaz, 2011, s. 10).

2. Radikal islamc Egilimler Tipolojisi

Glinlimilizde ‘selefilik’ olarak da isimlendirebildigimiz bu akimin
tarihsel temelleri islam tarihinin ilk donemlerine kadar uzanir. ‘Ehlii’l-Eser’,
‘Ehlii’l-Hadis ve ‘Ashabu’l-Hadis’ olarak farkli isimlendirilen bu bu akimin
baslangici Hicretin 2. Ve 3. asrina gitmektedir (Apak, 2014, s. 39). Sahabe ve
Tabiin mezhebini benimseyen Selefiler, kendilerini Ehl-i Siinnet’in 6ncisii
olarak gérmektedirler (0z, 2012, s. 258). Kendilerini El-firkatii’n-naciye,
(kurtulusa eren topluluk), ehlii’l-istikame (dogru yolun mensuplari) veya et-
tarifetii’l-mensura (ilahi yardimi hak eden grup) olarak tanimlamaktadirlar
(Biiyiikkara, 2014, s. 487). Onlar, islam Peygamberinin yasadigi déneme
uygun bir toplum modeline gore yasama arzusundadirlar. Giinay’a gore, bu
gruptakiler ilk doénem Islam mezheplerinden olan Haricileri
hatirlatmaktadir. Ona gore, isin paradoks yonii, bu gruptakilerin anti-laik,
anti modern egilim ve sodylemlerine karsilik, gocten kaynaklanan ana
toplumla olan uyumsuzlugu sonucunda ortaya ¢ikmis olmalaridir. Onlar
aslinda go¢ fenomeni sonucunda Bat1 Avrupa’da ortaya ¢ikmis olsa da bu
yeni bir olgu degildir. Gilinay, Tirkiye’de modernlesmeye uyum
saglayamamis tipik bir Bati karsithgini esas alan tepkisel olusumlarin
Avrupa’da uzantisi oldugunu vurgular. Bu gruplar Avrupa’da dayanismayi
etnik ve dini kimlikler {izerinden saglamaktadirlar (Gilinay, 2003, s. 60).
Bunlara Avrupa’da bir drnek olarak bir zamanlar Tiirkiye'de miiftiiliik
yapmis daha sonra Almanya’da yasayan Cemalettin Kaplan'in 6nciliigiinde
olusmus olan Kaplancilar1 vermektedir. Bugiin bu grup, Almanya’da dini
liderlerinin 6lmesiyle birlikte gittikce kiiciilmiis, etkileri gittikce sinirlanmus,
marjinal bir gruba déniismiistiir. Glinay’a gére bu grubun en temel vurgusu
dinin ideolojik ve siyasal yoniidiir. Kendi icerisinde de homojen olmayan bu
gruplarin arastirmacilar tarafindan da c¢esitli tasnife tabi tutulduklarina
deginir.

“Islama akimlarin, dine sloganli bir ideolojik ve hattd siyasal

vurguyu ortaklasa paylasmakla birlikte, bunun tiirii ve derecesinin,

Bat1 Avrupa'nin sartlarinda takiyyeden ekstremizme, radikal yahut

siyasal Islam, yeni kékten-dincilik veya neo-pietizm yahut neo-

ortodoksiye uzanan bir yelpazede c¢esitlilik arz ettigi ve tistelik
bazilari siddet yanlisi olan bu gruplarin tiim anti-modern, totaliter,
fanatik ve iitopik egilimlerine ragmen, modern ve sekiiler topluma
dikkate deger bir adaptasyon gosterdiklerini, ancak siyasi
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manipiilasyona da olduk¢a elverisli olduklarin1 &nemle

belirtmelidir. Oyle ki, arastirmacilar Islamcahg “tepeden

degistirmeci militan Islamcilar” ile “tabandan degisimci yeni
koktendinci yahut Isldmi yeniden toplumsallastirmaci ve
kiltiirlestirmeciler” seklinde ikili bir tasnife tabi tutmakta...”

(Giinay, 2003, s. 60-61).

Ayrica Glinay, bu dinsel gruplara genellikle issiz go¢men genclerin
ragbet gosterdigini dile getirir (Glinay, 2003, s.61). Bu gruplarda genel
anlamda genclerin olmasi dikkate degerdir. Genel anlamda go¢men Tirkiyeli
gencler, genclik doneminin psikolojik ve fiziksel 6zellikleri yoniiyle mistik
tasavvufi bir Miislimanligl iliman bulmaktadirlar. Gengler, psikolojik ve
sosyal dislanmislik gibi o6zelliklerinden hareketle genellikle radikal dini
olusumlarda kendilerini ifade edebilmektedirler. Bu gruba dahil olanlarin
diger bir 6zelligi, Glinay’a gore, kirsaldan gelen ve kiiltiirel 6zellikleri yoniiyle
zayif olanlardan olusmaktadir. Bu uyumsuzluk beraberinde Tiirkiye’den ¢ok
daha uygun bir ortami Avrupa’da dogurmaktadir. Hatta Gilinay’a gore,
Tiirkiye’dekilerin bunlardan ¢ok daha fazla etkilendigi yoniindedir. Bu
grubun diger bir olumsuz yonii, Avrupa lilkelerinde marjinal olmaktan
kurtulamamalari bundan dolay1 Avrupa Devlet'lerinin miidahalesine agik
olmalar1 ve gézetim altinda tutulmalari1 yani sira Islamofobi’nin ortaya
cikmasinda ve yayginlagsmasina olan pozitif katkilaridir. Bu gruplar, ‘camiler
ve cemaatler Islamci holdingler ve faizsiz finans kurumlarr’ ‘Saglik, egitim ve
yardimlasma servisleri aracihgi ile Islami yeni toplumsallasma ve
Islamlagsma formu olusturmaktadirlar (Giinay, 2003, s. 62). Bu gruptakilerin
gecmis ile rasyonel bir bicimde iliski kuramamasi, Bati'nin emperyalist
yanina gosterilen hakl tepki ve gizli kiskanglik patalojik bir Bat1 diismanlig:
liretmistir. Bu tavir bu grupta yasayanlari titopyaci yapmistir ( (Ocak, 1996,
s.139).

3. Sekiiler Yonelimler Tipolojisi

Giinay, liciincti tipolojide olanlar dini bireysel bir olgu olarak yasayan
bir kitle olarak tanimlamaktadir. Din, bu gruptakiler acisindan kiiltiirel bir
aidiyeti ifade etmektedir. Cami merkezli ve dini pratiklerden uzaklagilmistir.
Avrupa’daki hayat tarzi, Avrupa’daki degerler burada yasayanlari
etkilemektedir. Bu grupta, Glinay'in dikkatleri ¢ektigi en énemli hususlarin
basinda siiphesiz, islam dininin inan¢ ve normlarinin ikincil bir degere
distriilerek, evrensel ahlak cercevesinde yorumlanmasidir. Geleneksel
inan¢ ve normlar bir kenara birakilmakta ve bunlar kiiltiirel bir forma
indirgenmektedir. Din hem bilissel diizeyde hem de sosyal diizeyde
belirleyiciligini yitirmektedir. Halbuki din, Berger’in tanimlamasiyla bilissel



Unver Giinay Baglaminda Avrupali Tiirklerin Dindarlik Anlayislarinin Degerlendirilmesi

diizeyde evrenin biitliinliniin insan tarafindan kavranilmasinin bir girisimi
(Berger, 1993, s. 58-59), Miiteal, Askin Varlik’la kurulan dikey iliskinin
Otesinde (Abu Rabi, 2003, s. 99)bireyin hem zihin diinyasini insa eden hem
de hayatina anlam sunan kiiltiirel bir sistemdir (Celik, 2006, s. 82). Bundan
dolay1 giindelik hayat icerisinde tutum ve davranislara, insanlar arasi
iliskilere etki etmektedir (Koktas, 1993, s. 11).

Giinay, yine ‘Sekiiler Islam’ kavramsallastirmasinin kullanilmasinin
heniiz erken olduguna dikkatleri ¢cekmesine karsin buraya dogru hizli bir
yonelime de dikkatleri ¢eker. Kusaklar arasi degisen din algisindaki
farklilasmaya ve Avrupa yasam pratigi karsisinda gosterilen tepkilere
deginir. Ona gore, birinci kusak, kirsal yasam pratikleri ve normlarindan
endiistrilesmis Avrupa kent hayati icerisinde kendilerini birden bulmalari
anomiye yol acmis ve bunun karsisinda bu kusakta depresif egilimler ortaya
cikmustir. Ikinci kusak, birinci kusaga nispeten daha sansh olmasina karsin
iki kiltiir arasindaki ¢atismayi tecriibe etmekten geri kalamamislardir. Bu
kusak, Giinay’a gore, marjinalleserek depresif bir egilim géstermistir. Uciincii
kusakta kismen bocalama yasansa da modern degerlere uyumlu bir hayat
tarzi benimsenmis ve ortaya modern toplumla uyumlu bir islam anlayis1 ve
kiiltiirii  gelismigtir (Giinay, 2003, s. 62-63). Bu grup, islam dinini
tozlestirmeden dinle sembolik anlamda bir iliski kuran, laik ve sekiiler bir
yasam1l benimsemektedir. Gengler, farkli din ve Kkiiltiirlere ac¢ik olup,
kendisini Almanyali-Miisliiman-Tiirk olarak tanimlamaktan
cekinmemektedir (Kaya & Kentel, 2005, s. 133).

Glinay, makalesinde dikkatleri ¢ektigi O6nemli noktalardan biri,
Avrupa’ya 1960l yillarda yapilan is¢i gocli ve daha sonra gerceklesen egitim
gocii ve 1980 sonrasi yaganan siyasal goclerle birlikte degisen Islam
anlayisidir. Ona gore, Bati Avrupa’ya yapilan goc¢ hareketi beraberinde
“gdcmen Islam’dan Avrupa Islam’mna” olan doniisiimii getirmistir. O, bu
olgunun ortaya ¢ikisini Tiirk isci gocii ile iliskilendirmektedir. Giinay’a gore,
daha once Ispanya’daki Endiiliis, Balkanlardan Viyana kapilarina uzanan
Osmanl ve yine Fransa, Italya, Ispanya ve Ingiltere’nin Miisliman
tilkelerindeki somiirge geg¢mis tecriibeleri her ne kadar Misliman ve
Avrupalilar arasinda bir karsilasmay1 gerceklestirmisse de bugiin ortaya
cikan olgu olan ‘Avrupa islam'’ ile farklilik arz etmektedir (Giinay, 2003, s.
39).

‘Avrupa Islam’1 ile ilgili tartismalar Avrupa kamuoyunda kendine yer
bulmustur. islam’in Avrupa’da Hiristiyanligin ardindan ikinci bir din olmasi
ve neredeyse 60 yila yaklasan go¢ olgusu ve dordiincii kusak Misliimanlarin
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bu iilkelerde hatir1 sayilir bir Kkitleyi olusturmasi, tartismayr o6nemli
kilmaktadir. ‘Avrupa Islam’1 veya diger bir isimlendirmeyle ‘Euro Islam’
hakkindaki fikirleriyle Bessam Tibi akla gelmektedir. Tibi, Islam dininin
gecmiste yayilmasi yoluyla islam’a giren bircok kiiltiirle saghkh bir sekilde
biitiinlesme sagladigini belirttir. islam’in farkli ulus, etnik ve kiiltiirle iliskisi
sonucunda ortaya Arap, Afrika, Hint ve Giiney Asya kokenli farkh Islam
bicimlerinin ortaya ¢iktifina isaret eder (Tibi, 2004, s. 49-50). Giinay’da
Tibi’nin bu goériisiinden hareketle bu farklh islam bigimlerini Avrupa’da
yasayan farkli etnik kokenli Miisliimanlari tanimlarken yararlanmaktadir.
Glinay’a gore bugiin Bati Avrupa’nin farkl iilkelerinde yasayan Miisliiman
niifusun baskin dini karakterlerini burada yasayan en c¢ok sayidaki
Miisliiman etnik grup belirlemektedir. Buradan hareketle Giinay, Avrupa
Islam’1 modelini homojen bir Islam anlayisi yerine bir mozaik seklinde
diisiinmektedir. Farkli Avrupali islam anlayisinda benzerlikler oldugu kadar
birbirinden farklilasan o6zellikler de s6z konusudur. Bu durum Avrupa
Islam’ina etnik bir boyut katmaktadir (Giinay, 2003, s. 48).

Glinay'ln  yapmis oldugu bu tipolojiyi birka¢ noktadan
degerlendirebiliriz. Birinci tip olan ‘Geleneksel Halk Dindarligl’ iizerinde
Mardin’in etkisinden bahsedebiliriz. ‘Volk islam’ aslinda Tiirk¢e ‘Hak Islamr’
anlamina gelmektedir. Bu tip hem isim hem de icerik olarak benzesmektedir.
Ikinci 6nemli benzerlik Troeltsch’in yapmis oldugu tipolojinin siralamasini
andirmaktadir. Igerik olarak da bazi benzerliklerden bahsedebiliriz.
Troeltsch’in tipolojsinin ilkinde ‘erken kilise donemi’ vardir. Bu dénemde
toplumsal bir diizen kurmak yerine bireysel bir adanmislik vardir. Bu
yoniiyle ‘Geleneksel Halk Dindarhgini’ animsatmaktadir. ikinci donem ‘sekt
donemi’, Avrupa Ortacagi’'nda Bati1 Hiristiyan toplumu tanimlamak icin
kullanilir. Bu dénemde din ve diinya arasinda keskin bir ayrim var olmakla
birlikte din, sosyal hayat ve devletten tamamen dislanmistir. Diinyaya
meydan okuyan, diinyevi biitiin kurumlar ve Tanri’'nin hakimiyeti disindaki
yapilanmalar reddedilmistir. Bu donemdeki asil gaye toplumu
degistirmektir, bundan dolay1 bu donemde siddete meyilli bir 6zellik vardir.
Reaksiyonist bir tavir goze carpmaktadir. Bu yontiyle reaksiyoner bir sekilde
Batr'y1 dislayan ‘Radikal islamci Egilimler’ tipiyle benzerlik goéstermektedir.
Mistisizm, U¢lincii tip ve modern doneme 6zgii dindarlik tarzidir. Bu dénem,
Ronesans ve Reform hareketlerinden hareketle Kalvenizm ile iliskilendirilir.
Bu tarz din anlayisinda devlet ile barisik bir dindarliktan bahsedilir
(Baygeldi, 2016, s. 142-143). Her ne kadar Gilinay, Hiristiyan kiiltiiri
cercevesinde lirettigi ‘mistisizm’ tipini benimsemezse de devlet ile barisik bir
dindarlik anlayisi Avrupa’da yasayan Avrupali Miisliimanlarin yasadiklari
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tilkelerin anayasalar1 ¢ergevelerinde bir dindarlik modeli olan ‘Sekiiler
Yonelimli Dindarlik’ tipiyle uyumludur. Dolayisiyla Gilinay'in ‘gé¢men
Islam’dan Avrupa Islam’ina’ olan déniisiimii Troeltsch’in Bat1 Hiristiyanlig
baglaminda gelistirdigi ‘kliseden mistisizme’ tipolojisinden Kkismen
etkilendigi s6ylenebilir.

Sonug ve Degerlendirme

Tipolojiler, anlamay1 basitlestirmekte ve kolaylastirmaktadir. Bundan
dolay1 Max Weber ile birlikte kullanimi oldukga yayginlagsmistir. Ozellikle din
ve dindarlik konularda yeni tipolojiler Tirk toplumu iizerine yapilan
calismalarla iiretilmistir. Serif Mardin, ‘Volk Islam’ ve ‘Resmi Islam’
ayirimiyla bunu yapmis, Taplamacioglu besli tip gelistirmistir. Gayr-1 amil,
idare-i maslahatci, Dini biitiin veya amil ziimre, Sofu ziimresi, Sofia ziimresi.
Yine son yillarda ilmihaller iizerinden Kirbasoglu, ‘derinliksiz dindarlik’,
‘daraltilmis kulluk’, ‘sekilci-mekanik dindarlik’, ‘anakronik dindarlik’, ‘erkek
egemen’ ve ‘yetiskin merkezli dindarlik’, ‘psikopatolojik dindarlik’ tipolojisi
gelistirmistir.  Avrupa oOzelinde ise, Giinay ve Kanik’in tipolojilerini
gormekteyiz. Kanik, Tiirkiyeli gocmen gengleri iiclii bir tipte ele almaktadir.
‘Sekiiler- Euro Islam, ‘Siyasal-islam Dindarhig’ ‘Entelektiiel-Manevi
Dindarlik’ olarak siniflandirmaktadir. Giinay, Tiirk iscilerini tiplestirmede ti¢
tip kullanmaktadir. Birincisi, geleneksel dindarlik cergevesinde gelisen
dindarlik, ikincisi “Radikal islamci Egilimler”, Ugl’inciisiinij ise “Sekiiler
Dindarlik”tir. Birinci dindarlik biciminde, tiirbe, ziyaret inan¢ ve adetleri,
biiylisel-mistik inanis ve pratikler yani fal, biiyli muska, nazar, cin gibi
inanislar gibi folklorik unsurlar bulunur. ikinci dindarlik tipi, go¢ olgusuyla
birlikte ortaya cikmasina karsin yeni bir olgu degildir. Peygamberin 6liimiin
ardindan siyasal farklilasmalar sonucunda ortaya ¢ikan dini gruplara kadar
uzanmaktadir. Bu tip, modernlesmeye uyum saglamakta gii¢liik ceken,
kendisine Bati karsitligini alan dini gruplari icermektedir.

Avrupa’ya 1960’l1 yillardan yapilan gocle ile birlikte islam’in pratikte
yasama sekilleri degismekte ve ortaya fakl dindarlik bicimleri ¢gikmaktadir.
Gog ile degisen dindarlik sekli Giinay’a gore, ‘Go¢men islami’'ndan ‘Avrupal
Islam’a dogru gelisen bir seyirdir. Mekan iizerinden bu farklilasma
gerceklesmektedir. Mekan ile birlikte Miisliimanlarin karsilastigi sorunlar
degismekte ve pratikler de bu baglamda farklilagsmaktadir. Bu cergevede
Avrupa 6zelinde yeni bir Islam yorumu ve Miisliiman tipi dogmaktadir.
‘Avrupa Islam’1 ve ‘Avrupali Miisliiman’ kavramlari ortaya ¢ikmaktadir.

L S

bilimname: Diisiince Platformu

XXXV, 2018/1
CC BY-NC-ND 4.0

ey
w
x



bilimname: Diisiince Platformu

XXXIV, 2018/1
CCBY-NC-ND 4.0

=
w
=L

Cengiz KANIK

KAYNAKCA

ABU RABI, 1. (2003). Modernlik ve Cagdas Islam Diistincesi. Istanbul: Yonelis.

AKALIN, K. (2008). ideal Tip ve Kurumsal Yap1 Olarak Toplumsal Faaliyet
Tarzi. Dumlupinar Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 191-210.

ALLPORT, G. (2004). Birey ve Dini. Istanbul: Elis.

APAK, A. (2014). Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam
Seriiveni. Tarihte ve Giintimiizde Selefilik, (s. 39-50). Istanbul.

BAYGELDI, M. (2016, 03 01). Ernst Troeltsch Disiincesinde Din ve Toplum.
135-145. Istanbul: ILEM.

BERGER, P. L. (1993). Dinin Sosyal Gergekligi. istanbul: insan.

BODUR, H. E. (2009). Unver Gtinay ve Turk Din Sosyolojisi. Kahramanmaras
Stitcti Imam Universitesi llahiyat Fakliltesi Dergisi, 7(14), 1-19.

Biiyiikkara, M. (2014). Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan
Etkisi. Tarihte ve Giintimiizde Selefilik, (s. 485-524). Istanbul.

CELIK, C. (2006). Kentlilik Tecriibelerinde Farklilasan Dindarliklar. U. Giinay,
& C. Celik icinde, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (s. 81-111). Adana:
Karahan Kitabevi.

CELIK, C., Giinay, U., & Tastan, A. (2005). Tiirk Din Sosyolojisinde Yéntem
Sorunu. Tiirk Din Sosyolojisinin Temel Sorunlari Sempozyumu, (s. 193-
215).

CIFTCI, A. (2003). Nasil Bir Sosyal Bilim. Ankara: Kitabiyat.

DESROCHE, H. (2008). Morfolojik Sosyolojiden Tipolojik Sosyolojiye. Din
Sosyolojisi (s. 109-130). icinde Ankara: Ak¢ag.

GULLU, 1. (2003). Almanya'da 3. Kusak Tiirk Genglerinin Dini Tutum ve
Davranislari. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

GUNAY, U. (2003). Gég, Din ve Degisme: Bati Avrupa'daki Tirk Isgileri
Ornegi. Bilimname: Diistince Platformu, 1(3), 35-64.

HEKMAN, S. (1983). Weber, The Idea Type and Contemporary Social Theory.
New York: University of Notre Dame.

KANIK, C. (2017). Almanya Dogumlu Tirkiye Gengliginde Dini Tutum ve
Davranislar. Turkish Studies, 12(2), 91-120.

KAYA, A, & Kentel, F. (2005). Euro Tiirkler Tiirkiye jle Avrupa Birligi Arasinda
Képrii mii Engel mi? Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari.

KIRBASOGLU, M. (2002). ilmihal Dindarhgunin imkani Uzerine. Isldmiyat,
5(4).

KORKMAZ, A. (2011). Go¢ ve Din. Konya: Cizgi.

KOKTAS, M. E. (1993). Tiirkiye'de Dini Hayat. istanbul: isaret.

MARDIN, S. (2012). Din ve Ideoloji. istanbul: iletigim.

MENSCHING, G. (1994). Din Sosyolojisi. Konya: Tekin Kitabevi.



Unver Giinay Baglaminda Avrupali Tiirklerin Dindarlik Anlayislarinin Degerlendirilmesi

OCAK, A. Y. (1996). Degisen Diinyada Islam'in Batiya Déniik Yiizii: Giiniimiiz
Tiirkiye Miislimanhgina Genel Bir Bakis. Miisliiman Imaji, (s. 131-
140).

0Z, M. (2012). Anahatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi. istanbul: Ensar.

OZLEM, D. (1990). Max Weber'de Bilim ve Sosyoloji. istanbul: Ara.

TAPLAMACIOGLU, M. (1962). Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti

Uzerinde Bir Anket Denemesi. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 141-151.

TAS, K. (2006). Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma. U.
Giinay, & C. Celik icinde, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (s. 175-206).
Adana: Karahan Kitabevi.

TEKIN, M. (2011). Kutsal Sekiilerizm. Istanbul: Acilim.

TiBI, B. (2004). Avrupa'daki Miisliman Go&¢menler: Avro-islam ile
Gettolasma Arasinda. N. Alsayyad, & M. Castells icinde, Miisliiman
Avrupa ya da Avro-Islam. istanbul: Everest.

WEBER, M. (2007). Din Sosyolojisi. Y. Aktay, & M. E. Koktas icinde, Din
Sosyolojisi (s. 153-174). Ankara: Vadi.

WEBER, M. (2012). Sosyal Bilimler Metodolojisi. istanbul: Kiire Yayinlari.
WUTHNOW, R. (2016). Din Sosyolojisi. A. Cift¢i icinde, Din ve Modernlik (s.
25-109). Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

L S

bilimname: Diisiince Platformu

XXXV, 2018/1
CC BY-NC-ND 4.0

ey
w
-/



bilimname XXXV, 2018/1, 140-142
Arrival Date: 17.02.2018, Accepting Date: 19.03.2018, Publishing Date: 30.04.2018
doi: http://dx.doi.org/10.28949/bilimname.396225

EVALUATION ON EUROPEAN TURKISH’S
RELIGIOSITY TYPOLOGY IN THE CONTEXT OF
UNVER GUNAY

© Cengiz KANIKa

Extended Abstract

Weber often used the ideal-type conceptualization as a method in his
sociological research. Ideal-types facilitate the determination of the
relationship between cultural values and related issues. The most important
aspect of the ideal-type conceptualisation is that the social scientist leaves
aside his or her own individual judgments.

Religiosity has been made the topic of ideal-typologies by both foreign and
domestic social scientists. Religiosity is a matter that is expressed in a
different way from the secular behavior and is practically vital. Therefore, it
has observable features. Weber, Mensching Gabriel Le Bras, G. Allport,
Troeltsch all used this method. Among Turkish social scholars, Mardin,
Taplamacioglu and Kirbasoglu have also tried a typology on Turkish society.
Mardin makes a distinction between the Islam adopted by the state
administrators or the elite and that of the people. Taplamacioglu finds five
classes: Unofficial, Administrative Divine, Religious Whole Ornamental
Group, Divine Quarter, Sofia Quartz. Kirbasoglu develops the concept of
'Catechism Religiosity'. It examines the concept of 'Catechism Religosity' by
dividing it into six parts. It is in the form of 'depthless religiosity', 'narrowed
servitude', 'formative-mechanical religiosity’, 'anachronistic religiosity’,
'male dominant’ and 'adult centered religiosity’, 'psychopathological
religiosity'. Kanik evaluated the religios attitudes and behaviors of Turkish
young people born in Germany in three types. He was inspired by Giinay’s
work. According to the study, the first type is the ‘Secular Euro-Islamic
Religiosity’, which sees Germany as its own homeland, in secular character.
They continue their life integrated in this framework. Secondly, there is a
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group that believes that Islam and Muslims can rise economically and socially
with a success that will take place in the political arena. These groups are
defined as 'Political-Islamic Religiosity'. In the third group are those who are
far from the political and secular mindsets, and who deeply understand Islam
and its teachings. The typology in which the young people in this group are
found is called 'Intellectual-Spiritual Religiosity'.

Giinay uses three types. He categorizes the first as 'Traditional Folk
Religiosity' which develops in the frame of traditional religiosity, the second
as 'Radical Islamist Tendencies' and the third as 'Secular Religiosity'.
According to Gunay, ‘Traditional Folk Religion’ is widespread among Turkish
workers’ communities. He lists the characteristics of this religiosity as
follows. It is nourished from knowledge of catechism and verbal culture.
Therefore, the emotional, mystical, charismatic, mythological, ceremonial,
and symbolic aspects of a strong form of religiosity emerges. In this form of
piety, the dimensions of individual and intellectual piety are rather weak.

The other group Gilinay calls 'Radical Islamist Tendencies' typology. These
groups are reminiscent of the Haricls, who were the first Islamic sects. In fact,
according to him, in these groups anti-secular, anti-modern tendencies and
rhetoric have emerged as a result of some migrants’ incompatibility with the
mainstream society. A typical anti-Western sentiments as the basis because
of not adapting to modernization in Europe. These groups provide solidarity
in Europe by positing themselves as examplars of ethnic and religious
identities. According to Glinay, the most basic emphasis of this group is the
religious ideological and political direction. Within themselves, these
homogeneous groups are also subject to various regulations by the
researchers. Glinay calls the third typology ' Secular Religiosity’. Religion as
a cultural belonging is the essential aspect of this group. Religion develops a
practice of living away from normative, identifiable constructs. Therefore,
the community is completely removed from mosque-centered religious
practices. European values affect this group’s attitudes. In this group, it is
undoubtedly the most important point that Glinay draws attention to that the
beliefs and norms of the Islamic religion should be interpreted in the context
of universal morality by reducing secondary values. Traditional beliefs and
norms are left at the margins and are reduced to a cultural form. Religion
loses its determinism regarding both cognitive and social life.

Along with immigration to Europe from the 1960s, the patterns of Islamic
practice are changing and new forms of religiosity are emerging. According
to Gunay, the form of religiosity that changes with migration is a course that
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develops from 'Migrant Islam' to 'European Islam." A new Islamic
interpretation and Muslims are born in Europe. In this context, the concepts
of 'European Islam' and 'European Muslim' are emerging. In this context,
Glinay explains different forms of Islam in different ethnic backgrounds
living in Europe. According to Gunay, the dominant religious characters of
the Muslim population living in different countries of Western Europe today
are identified by the greatest number of different ethnicities of Muslims. So,
the European Islamic model is considered as a mosaic instead of a
homogeneous understanding of Islam. He emphasizes their differences from
one another. Therefore he adds an ethnic dimension to European Islam.

Keywords: Sociology of Religion, Religiosity typology, Unver Gunay, European
Muslim, ideal-type, immigrant.
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