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Ozet

Bu makalede 6ncelikle, Hz. Muhammed tarafindan ilahi bir vahiy seklinde teblig edilen Kur’an’in,
belirli bir tarihsel sdylem biitlinii olarak tarihsel bir baglama yerlestirilmesinin gerekliligini savunuyorum.
Ikinci olarak, Kur’an ile Islam arasinda da bir ayirim olmasi gerektigini savunuyorum. Ciinkii Islam, insanlarin
Kur’an’in 6gretilerinden anladiklari ile uyumlu bir gekilde kendi yasamlarini insa etmek iizere ortaya
koyduklar1 ¢abalarinin bir sonucudur. Son husus, Hicaz’da Hz. Muhammed’in kendi déneminin toplumlari ile
iletisiminin roliiniin Kur’an’1 nasil bigimlendirdigini géstermektir. Bu nedenle makale, (1) Giris; (2) Kur’an ve
Islam; (3) Kur’an ve Toplum: Hermendtik Pencere; (4) Hz. Muhammed ve Kur’an; (5) Tanri-Insan Iletisimi;
Hz. Muhammed: 1k Alic1; (7) Kur’an’da Hz. Muhammed; ve (8) Miiminler Toplulugu ve Yasal Diizenlemelere

Duyulan Thtiyag; ardindan (9) Sonug béliimii olarak diizenlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Inananlar toplulugu, hermenétik, tarihsel baglam, Muhammed Peygamber,

Kur’an
1. Giris

Kur’an, ister Misliiman ister gayr-1 Miislim olsun Islam’1 anlamak isteyenler i¢in ilk
ve en onemli kaynaktir. Miisliimanlara gére Kur’an Tanr1’nin vahyidir ve Tanri’nin melegi
Cebrail’in araciligiyla secilmis Peygamber Muhammed’e Arap yarim adasinda yasayanlari
cok tanriciliktan tek olan Allah’a inanmalar1 yoniinde degistirmesi i¢in gonderilmis bir
mesajdir. Miisliimanlara gore Muhammed sadece bir peygamber degil, aym zamanda Adem

ile baslaylp Musa’dan Isa’ya devam eden uzun peygamberlik zincirindeki en son halkadir.

Bu peygamberlerin her biri Allah’tan, bir olan Allah’a inanmaya ve bir dizi ahlaki

prensiplere uygun davranmaya ¢agiran ayni ana mesaj1 almiglardir.

Kuskusuz Kur’an genel olarak Arabistan’in ve 6zel anlamda da kuzey bdlgesinin
tarihsel baglaminin bilgisinin yardimi1 olmadan anlasilacak kadar kolay bir metin degildir.
Bu zorlugun baslica nedeni, oncelikle, Kur’an’in kendi zamanimizdakinden bir¢ok yonden
farkli bir zamanda ortaya c¢iktig1 icin tarihsel bir metin olmasidir. Kur’an, inang
perspektifinden sunulan bir olgu olmasina ragmen, kendi doneminin aktiiel gergekligine

yonelik bir cevap da ortaya koyar. Siiphesiz o, bu donemin olaylarina ve davranis kaliplarina
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cogunlukla acik bir sekilde fakat bazen de Ortiik bir sekilde cevap vermistir. Herhangi bir
insan ilgili Kur’ani pasajlar1 uygun tarihsel baglamda nasil anlayacagini bilmediginde ve
onu harfi harfine giinlimiize aktardiginda, bu durum sayisiz yanlis yorumlara ve yanlis

anlamalara yol acar.

Kur’an Tanr kelami olsa da, onu anlamak i¢in, onun belirli bir tarihsel baglaminin
oldugunu kabul etmemiz gerekir; o, belirli bir tarihsel ortam, zihinsel ¢evre ve 7. ylizyilin
dili baglaminda vahyedilmis, bildirilmis ve yazilmistir. Sadece bdylesi kapsamli tarihsel
bilgiye dayali bir anlama bi¢imi, bize Kur’an ayetlerini dogru bir sekilde yorumlama
olanagim verir. Bu, bize kendi tarihsel baglamini asan mesajin 6ziinii kavramaya ve bu

giiniin miiminleri olarak onun bizim i¢in ne anlama geldigine karar vermeye imkan verir.
2. Kur’an ve Islam

Bununla birlikte bir din olarak Islam, Kur’an’da bulunanin basitce bir sunumu
degildir. Dine iligskin sade bir anlayis, kisinin sadece Kur’an’in “dogru” yorumunu ortaya
¢ikarmaya ihtiyacit oldugunu ve kisinin “Islam”m ne anlama geldigini bilecegini ileri
siirmektedir. Diger dinlerin tiimiinde oldugu gibi, Islam da tarihsel olarak biiyiiyen, gercek
insanlarin yorum ve tecriibelerinin bir sonucudur. Cagdas Miisliimanlar, kendi kutsal
metinleriyle bogusan ve onlar1 orada acik bir sekilde ele alinmayan durumlara uygulamaya
girisen ilk insanlar degildirler. Erken donemlerde ve farkli bolgelerde yasamis olan inananlar
bizden énce farkli sonuglarla bunu yapmislardir. Maalesef Islam hakkindaki hakim tartisma

tarihselciligi ve onun gelisiminin ¢esitliligini muglaklagtirir.

Araplar Hz. Muhammed’in 632 yilindaki vefatindan hemen sonra kendi
imparatorluklarini inga etmeye basladiklarinda, bunu bir boslukta yapamazlardi. Onlar bu
imparatorlugu ele gecirdikleri bolgelerde bulduklarini, sadece ekonomi ve yonetimle degil
ayni zamanda farkli inang formlariyla da insa ettiler. Miisliimanlar —Kur’an’da Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Sabiilik’in yan1 sira Mecusilik gibi birgok dinin kabul edilmesinin yaninda—
farkli Hiristiyan, Yahudi, Hindu ve Zerdiist topluluklar1 ile fethedilen bolgelerde
karsilastilar. Insan 6nce Arabistan’da sonra Iran, Irak, Suriye, Misir ve Hindistan’da ne kadar

farkli mezhep ve tarikatin bulunduguna bakmak zorundadir.

Araplar kendi imparatorluklarint kurmaya basladiklarinda, onlar Miisliiman
misyonerler olmaktan daha ¢ok Arap fatihler olarak davrandilar. Onlar kiiltiirel basarilar1 ve
dini iddialar1 benimsediler ve onlar1 bizim bugiin bildigimiz gesitli Islami kiiltiirel gelenekler

haline getirdiler. O zamandan simdiye kadar biz Islam’1n say1siz yerel formuna sahibiz.
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Islam’1n formlarindaki bu biiyiik farkliliklar genis 6lciide her bdlgenin Islam &ncesi
tarihinden kaynaklanmaktadir. Yerel kiiltiirler Islam’in gesitli bolgelerde bugiin bildigimiz
sey haline déniismesine imkan tanidilar. Biz Islam’1 Hindistan’in, iran’in, Endonezya nin
yani sira Hellenizmin kiiltiirel mirasindan bagimsiz diisiinemeyiz. O basit bir sekilde Arap
Yarimadasindaki koklerinden diger yerlere bir kivileim gibi yayilarak ortaya ¢ikmadi. Bu,
koktencilerin iddiasidir; onlar, Islam’in ruhu ve kiiltiiriiyle ilgili olan her seyin kutsal kitapta
ve ilk donemde bulunabilecegini iddia etmektedirler. Gergekte, Islam diger diinya kiiltiirleri
ile karsilikli bir alisveris iliskisi i¢inde olmustur ve biz diinyanin her tarafinda Islam’m
glinlik hayat pratiklerinin somut formlarina baktigimizda bunu canli bir sekilde goruriz.

Burada biz hem onun ¢esitliligini hem de ger¢ek dinamigini gérebiliyoruz.

Bu kiiltiirel etkilerin degis-tokusuna iligkin tarihsel olguda, belirgin bir gercek olarak
Kur’an ile Islam arasinda bir ayirimi1 yapmak durumundayiz. Bu ayirim ile Islam’1 da, her
din gibi, insanligm bir yaratimi olarak gorebiliriz. Bu, dzellikle de 'saf din' olan 'Islam' ile
'Miisliimanlar' arasinda ayrim yapmak i¢in geleneksel normatif anlayis haline geldiginden,
bir paradoks gibi gelebilir. Ancak din, insanlarin ondan anlam ¢ikardiklar1 bir seydir. Bu
dinin insan eliyle yapilmis olmasi bizim onun metafizik ve agkin boyutlarini yok etmemiz

anlamia gelmez. Kutsal metinlerin ilahi kaynagini inkar etmek icin hicbir sebep yoktur.

Peygamberlik diisiincesi Tanri’nin el¢i olan bir insan ile konugmasi anlamina gelir;
Tanr secilmis insanlar araciligiyla insanliga konusur ve insan dilinde kendini ortaya koyar.
Insanlar mesajlar1 ¢dzmeye, korumaya ve miimkiin olan en iyi sekilde onu gecici hayatlarina
uygulamaya yeltenirler. Farkli teolojik ekoller farkli yonlere vurgu yaparlar ve onlar1 kendi
yontemleriyle gosterirler. Bu durum bugiin, hakkinda o kadar kolaylikla konustugumuz
Islam tarihinin sonradan bozulan bir zamanlarin spesifik ve dogru bir anlama bigiminin
olmadigin1 anlamamiz1 saglar. insan 6nceki asirlarin Islam’ma baktiginda onun ne kadar
dinamik oldugunun farkina varir. Islam farkli yorumlar1 degistirmeye ve gelistirmeye,
teolojik gelenekler kurmaya ve farkli ritiiel ve pratikleri izlemeye devam etmistir. 7. ve 14.
asirlar arasinda gelisen Islam tarihinde, diinya hakkindaki biitiin bilgi Islami kiiltiiriin

yapisina entegre edilmis ve uzlastirilmistir.

Tarih sadece herhangi bir dinin gelisiminin yoniinii belirleyen kutsal metinlerden
ibaret degil, dinlerin de incelenmeye tabi tutulmasi gereken bir alandir. Bir metin toplumun
gergek hayatinda ortaya c¢ikan problemlere cevap vermek icin c¢esitli sekillerde
yorumlanabilir. Birinin bir metni agiklayabilmesi ve o metinden su ya da bu anlami

¢ikarabilmesi, anlam ihtimalleri ile dolu olan kutsal metinlerin dillerinin ¢ok 6zel bir yonini
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gosterir.

Ben insanin dinin anlamini metinde degil ancak metin ile tarihsel siire¢ arasindaki
etkilesimde, miiminler/toplumlar ile kutsal metinler arasindaki etkilesiminde bulabilecegini
sOylemeye c¢alistyorum. Bu tabi ki kisinin din hakkinda normatif bir hisle konusamayacagi
anlamma gelmez. Fakat bu normatif his tarihsel olarak belirlenmistir ve, boylece de,
degisebilir bir yapidadir. O belirli bir ¢evrenin paradigmasi agisindan normatiftir; her

paradigma degisimi norm degisimine yol agmaktadir.
3. Kur’an ve Tarih: Acik Hermendotik

Ben Islam’1n anlasiimasi ve Kur’an’in yorumlanmasina iliskin 6zel bir tarihsel metot
gelistirdim; bu metot belirli kanaat ve prensipler baglaminda, islam’in 6ziinde bulunan bir
takim seyleri, yani Islam’in &ziinii fark etmeye olanak veren tarihsel bir metottur. Bununla
birlikte belirli bir zamanda, belirli sartlar altinda ve sonsuza kadar devam etmeyecek bir
baglamda bigimlenmis bir anlama olarak bunun benim Islam’1 anlama bi¢imim oldugunu
vurgulamayalim. Bu anlama bi¢imi daha ileri yoruma ve yeniden yorumlamaya agiktir ve
her zaman da agik olmak durumundadir. Bu yorum kapali ve mutlak degildir; aksi takdirde,

ben basitce bir dogma yaratmis olurdum.

Kanaatim odur ki, bizim Kur’an’in tarihsel bilgiye dayanan bir okumasina
ihtiyacimiz var; dyle ki bu, sadece tarihsel bir olgu olarak Islam dinini anlamak degil ayni
zamanda, kendi tarihsel baglamina yerlestirilmis olarak bizzat Kur’an’1 anlamay1 saglayan
bir okumadir. Bu, Kur’an’in bazi ayetlerinin kendiliginden anlagilan 6liimsiiz bir dile sahip
oldugu ve digerlerinin ise belli bir zamanla sinirlandirildigi anlamina gelmez. Hayir,

Kur’an’in tamami, bizim kavrayisimiz i¢in 6nemli olan tarihsel bir boyuta sahiptir.

Kur’an bir batin halinde tarihsel bir olgu olarak anlasilmadan, Kur’an’in bugiin
aslina uygun anlami tasiyan béliimleri ile kiiltiirel baglaminin gelisiminde mecazi ve
alegorik yorum edinmis olan boliimleri ve belirli bir tarihsel durum ile sinirlandirilan
boliimleri arasinda mantikli bir ayirim yapilamaz. Bu sadece Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilmasi i¢in degil herhangi bir yazinin anlasilmasi i¢in bir 6nkosuldur. Tarihsel bir
anlama bizi tarihsel metnin iislubundan bugiin hala gegerli olan mesajin 6ziine gotiiriir. Bu
filolojik kritik yorumlarin ve teolojik tartismanin paylastiklar: bir gérevidir. Buna ragmen,

biz tartismasiz ampirik gercekler ile baglamak zorundayiz.

Hz. Muhammed ilk defa 610 yi1linda Mekke’nin disindaki Hira Magarasinda tefekkiir

ederken Allah’in kendisiyle iletisime gectigini, O’ndan vahiy aldigin1 ve mesaj1 tiim topluma
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yaymast ile gorevlendirdigini acikladi. Eger biz tarihsel arka plani aciga kavusturmazsak,
bir peygamberin ni¢in o donemde Araplar arasinda ortaya ¢iktigina iligskin olarak ciddi bir
kafa karisikhign yasariz. Kesinlikle teolojik aciklamalar vardir. Onceki vahiylerin tahrif
edildigi ve Hz. Muhammed’in yeni ve bozulmamis bir mesaj ile geldigi sik sik ifade edilir.
Teologlar bu sekilde cevap verirler fakat bu tarihsel olarak tatmin edici bir agiklama degildir.
Kisinin inandig1 detaylardan biitiiniiyle bagimsiz olarak, tarihsel arka plan Islam’mn bu
bolgede o zaman neden tesis edildigini aciklar. O, Araplarin ilgilendikleri ekonomik, politik,
ve dini meseleler ile ilgili 1srarli sorulara bir cevap saglamistir. Ben, o zamanlarda bu
alanlarin birbirinden farkli olarak algilanmadigini belirtmek istiyorum. Bir taraftaki sosyal,
politik ve ekonomi alanlar ile diger taraftaki dini alan birbirinden ayrilabilir degildi. Sadece

dini kavramlar neredeyse her seyin anlamini ve agiklamasini saglamaktaydi.
4. Hz. Muhammed (Bir Insan olarak) ve Kur’an

Hira magarasinda Hz. Muhammed ilk defa ilahi iletisime muhatap oldugunda ne
yapiyordu? Nasil bir tefekkiir tarzinin i¢indeydi? O, bir tiir dini topluluga m1 mensuptu?
Cogu Miisliiman onun 6zel bir dini cemaata mensup oldugunu reddetmektedir. Onlar basit
bir sekilde Hz. Muhammed’in higbir dini pratik ile iligkili olmadigin1 varsayarlar. Hz.
Peygamberin biyografisini yazanlar da, sik sik onu kendisini kendi toplumundan soyutlamis
olarak tasvir ederek onun peygamberlik misyonuna vurgu yaparlar; ancak bu yeteri kadar
inandirict degildir. Eger o kendi toplumunda giiclii ve yetenekli bir kisi olarak biliniyor ve
kabul ediliyorsa, biz bdyle bir kisiyi toplumunun biitiin aktivitelerinin disinda biri olarak
diistinemeyiz. Biz daha sonra ilk esi olan is kadin1 Hatice’nin onu; diiriistliigii, yetenegi ve

tecriibesi nedeniyle kervan lideri olarak ise aldigin1 biliyoruz.

Hz. Hatice’nin idaresi altinda bir¢cok kez Suriye’yi ziyaret etti. Zengin bir kadin ile
evliligi onun bir insan ve is arkadasi olarak belli nitelikler ortaya koydugunu gésterir. Biz
Hz. Muhammed’i kendisine gelen vahiy hakkinda konusmasindan once onun kendi

toplumunun aktif bir tiyesi olarak anlamaliy1z.

Bununla birlikte diisiinme egzersizlerini uygulamak igin daga gitmek belirli bir
gelenekten gelen dini bir pratik olabilir. Biz her tiirli miinzevinin uzak yerler arayip
buldugunu biliyoruz. Manastirlar sehirlerin veya kdylerin merkezlerine degil yol kenarlarina
veya dagin zirvesine insa edilmislerdir. Dolayisiyla Hz. Muhammed de Arabistan ve
cevresinde bilinen belirli dini geleneklerce yayilan bir uygulamayi takip etmistir. Ben Hz.

Muhammed’in bir Hiristiyan veya Yahudi oldugunu ileri siirmek istemiyorum ancak bir
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dagda tefekkiire dalmak gibi belli bir dini egilime, uyuma ve onu 0Ozel dini formlar

uygulamaya gdtiiren belirli bir gelenegin bilgisine de sahip oldugunu séylemek istiyorum.

Bununla beraber, onun kendisinde meydana gelen seye hazir olmadig: goriiliiyor. O
giin o, gokyliziinde Tanri’nin melegini gérdii ve dehsete diistii. Melek onunla iletisime
gecmeye basladiginda o ne oldugunu bilmiyordu. O giiclii bir bigimde seytanin kendisini
etkisi altina almis olmasindan korktu. Eve, Hz. Hatice’ye, dondiigiinde korkuyla titriyordu
ve Hatice onu sakinlestirmeye calisti. Gerilimini gidermek i¢in Hatice onu kuzeni olan
Hiristiyan kesis Varaka bin Nevfel’e gotlirdii ve Hz. Muhammed yasadigi deneyimi onunla
paylasti. Kesis ona soyle dedi: “Oglum bu kutsal ruhtur; umarim kavmin seni Mekke nin
digina siirdiigiinde seni desteklemek i¢in hayatta olurum.” Ve Hz. Muhammed “onlar boyle
bir sey mi yapacaklar?” diye sordu. Ibn Nevfel ona “Higbir peygamber yoktur ki aci

cekmemis olsun” dedi. Bunlar Hz. Muhammed’in sevgili esi Ayse’nin anlattiklaridir.

Hz. Muhammed’i korkutan ruh veya melek, onun Hz. Hatice ve kuzeniyle
konusmalari, bunlarin tiimii Hz. Muhammed’in bir peygamber olarak ortaya ¢ikmasinin
baslangicidir. Baslangicta, ilahi mesaj ile bu mesajin insan alicis1 arasinda devam eden

etkilesim siirecini anlamanin disinda bir yol yoktur

Bu mesaji ilk insan alicist olarak Hz. Muhammed’i diislindiigiimiizde, biz onun bu
mesaj1 sogukkanli ve sakin bir sekilde almadigin1 goriiyoruz. O, kendisine olanlarin ilahi bir
mesajla ilgisi oldugunu gérmek i¢in higbir sekilde hazir degildi. O korku ve slipheyle
doluydu. Diger insanlardan tavsiye ve teyit talebinde bulundu ve bu nedenle onu
onaylayacak ve “oglum her sey yolunda, senden dnceki peygamberler de bunlar1 yasadi.
Korkma! —Cekecegin eziyetlere ragmen” seklinde sdyleyecek insanlara ihtiyaci vardi. Tanri
burada konusan tek varlik degildir, bu mesaj —en basindan itibaren— insanlar tarafindan da

teyit edilmelidir.

Benim tecriibeme gore bu birgok Miislimanin duymak istemedigi bir seydir. Onlar
Peygamberin ve Kur’an’in dogrulugunun (authenticity) giindeme getirilmesinden endige ve
liziintii duyarlar ama bunlar Roma’nin ya da baskalarinin degil Islami kaynaklarin bize

bildirdigi tarihsel gerceklerdir.

Hz. Muhammed’in bagka insanlardan, mesela bir Hiristiyan Arap Kesisten, onay
almaya caligmas1 gercegi, diislinlilenin tam tersine, onun veya vahyin dogrulugunu
zedelemez. Hz. Muhammed’in korkusu ve esinin onu kuzenine gotiirmesi hikayelerinde, ben

bizim herhangi bir imtiyazin degil meselelerin pesinde olan, derine gitmeye ve derine
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bakmaya caligan son derece samimi ve vicdanli bir kisiyle karsit karsiya oldugumuzu
goriiyorum. O s6z konusu meselenin nasil olabileceginden kaginmadi. Bu miinasebetle, bu

durum Hz. Muhammed’in muhakemeye dayali anlayisinin bir 6rnegini gosterebilir.
5. Tanri-Insan Iletisimi

[k alici Hz. Muhammed ile tanrisal iletisimin baz1 insani dogrulamalar1 elde ettigi
bu siire¢, Kur’an’in vahiy periyodunun tamamina (612-632) damgasini vurmustur; Kur’an’1
yaratan da bu karsilikli iletisim siirecidir. Agiktir ki, kitap bir biitiin olarak Hz. Muhammed’e
verilmedi fakat vahiy, konudan konuya atlayan ve arglimana dayal1 bir yolda karmasik bir
diyalog ile ortaya ¢ikti. ‘Arglimana dayali” kavrami bu baglamda sasirtic1 gelebilir; fakat bu
bakis Islami kaynaklarda ve Kur’an’da bulunabilir.

Hz. Muhammed’in ilk karsilasmasi Allah ile degil melek ile gerceklesti. Bu
karsilasmada tanr1 Hz. Muhammed’in rabbi olarak samimi bir zat seklinde sunulmaktadir.
Kur’an’in 96. suresinin ilk bes ayeti, melek araciligiyla Hz. Muhammed ile Allah arasinda
cok yakin bir iligki tesis etmektedir. Daha sonra Allah, insanlar1 kan pihtisindan yaratan bir
yaratici olarak sunulmaktadir. O insanlara bilmedikleri seyleri 6gretti. Vahyin bu ilk
pasajinin bir peygamber olarak Hz. Muhammed ile bir ilgisi yoktur; burada diger insanlara
tasinacak ve iletilecek herhangi bir mesaj bulunmamaktadir. Hz. Muhammed’e burada

Rabbinin ¢ok 6zel bir kulu olarak hitap edilir.

Ikinci karsilasmada Hz. Muhammed insanlar1 ahiret hayatinin gazabi konusunda
uyarmak ve onlar1 dogru yola davet etmekle gorevlendirildi. ‘Kalk ve insanlar1 uyar!” Bu
gorev Kur’an’in 74. suresinin ilk 10 ayetinde bulunur. Bu ayetler hesap giinii hakkinda bir
uyar1 igerir; tovbe etmenin vakti gelmistir. Bu ana mesajdir. Burada Kur’an’in argiimana
dayali karakteri sunulmaktadir: Cok yakin ve samimi bir kisi, kendi toplumunu kainatin
Sahibine giivenmek ve Bir olana ibadet etmek konusunda uyarmak igin se¢ilmistir. Agik

olmamasina ragmen, uyar1 gorevi toplumun reform ihtiyaci i¢inde oldugunu ima eder.

Ve insan birinci mesajdan ikincisine oradan da vahyin sonraki bélumlerine gidebilir.
Bu vahiy siireci Hz. Muhammed’in vefatina kadar 23 yil boyunca devam etti. Kur’an bir
parca veya birkag celsede gonderilmedi; tersine, ¢ogunlukla kisa bazen de uzun mesajlar
halinde gonderildi. O su sekilde ilerleyen devamli bir iletisim siireciydi: Yukarida
aciklandig1r gibi Hz. Muhammed ikinci iletisimde ele alinan spesifik bir tarzda birinci
iletisime karsilik verdi. Ikinci goriismeden sonra Hz. Muhammed Mekke toplumuna

misyonunu deklare ettiginde {igiincii ve daha sonraki goriismelerin ortaya koydugu farkl
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tepkiler vardi. Bu iletisimsel siire¢ iletisimin miimkiin olan biitiin unsurlarini igerir: argiiman,
tartisma, ikna, micadele ve diyalog -¢ogunlukla sadece kiigiik, bazen de daha genis bir izleyiciyi

merkeze alan bir diyalog.

Iletisimin 6ne cikan &zel yonii izleyicinin Onceki vahiylere tepkisine ve Hz
Muhammed ile onun toplumunun durumuna baghdir. Bu agiga vurucu iletisim siireci agik
bir sekilde Kur’an’da yansitilmaktadir. Bu nedenle insan, diyalog siireci veya Tanr1 ile insan

arasindaki ¢ok karmasik iletisim formu hakkinda konusabilmelidir.

Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra ilk Miisliiman toplumu bu pasajlar1 bir kitapta
toplama, yani Kur’an’it korumak i¢in sozlii iletisimi yazma ihtiyacini hissetti. Onlar bu
pasajlart orijinal kronolojik sirasini gozetmeksizin diizenledi ve siraya koydu. Mevcut
Mushaf diizeni, genel olarak kisa surelerin kronolojik olarak daha uzun surelerden dnce
oldugu bilinmesine ragmen, uzun sureleri 6ne koymak, kisa sureleri ise arkaya koymak
suretiyle diizenlenen bir yap1 arz etmektedir. Kisa surelerin ¢ogunun Mekke’de ve daha
uzunlarinin da Medine’de indigi belirlenebilir. Bu kuralin tek istisnasi, Kur’an’in ismi ile

uygun olarak basinda yer alan agilig boltimiidiir.

‘Kahire niishas1’ olarak bilinen mevcut niishada boliimlerin Mekke veya Medine’ye
ait oldugunu ve Medeni surelerden hangi pasajlarin Mekke donemine ait oldugu ile Mekki
surelerden hangi pasajlarin Medine dénemine ait oldugunu gosteren notlar bulunmaktadir.
Fakat kisi bu notlara bakarken dikkatli olmalidir. Mekki oldugu sdylenen pasajlarin Medeni

oldugu kanitlanabildigi gibi tersi de kanitlanabilir.

Mekki boliimler, filolojik ayirimlart diizenleyen ve kaynaklar ile diger kanitlari
kargilastiran Batili bilginlerin cabalar1 sayesinde “erken, orta ve ge¢” olmak {izere ii¢
periyodik kategori i¢inde siniflandirilir. Miisliiman akademisyenlerin ¢ogunun ana ilgisi bazi
durumlarda kolayca fark edilebilen fakat diger bazi durumlarda ise bu sekilde fark
edilemeyen Mekke ve Medine pasajlar1 arasindaki ayirim konusundadir. Bu klasik tefsir
kaynaklarinda oldugu kadar Peygamberin biyografisi ve peygamberlik geleneklerinde de ele
alinan bir konudur. Ancak biitiin sureler i¢in tam kronolojik siranin yeniden yapilandirilmasi

neredeyse imkansizdir.

Kur’an’in Mekki ve Medeni olarak ayrilmasi, her seyden once, hukuki meseleler ile
ilgili Kur’an’in nihai hitkmiine ulasmak i¢in ¢ok 6nemlidir. Ciinkii Mekke donemindeki
hukuki kurallarin bazilarinin Medine doénemindeki kurallar tarafindan ilga edildigine

inanilmaktadir ki bu durum nesh Ogretisine uygundur. Yine de Mekke ve Medine
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vahiylerinde hangilerinin daha 6nce ve hangilerinin daha sonra geldigini bilmek daha
onemlidir. Butin bu derleme ve duzenleme sireci, bugiinkii Mushaf’ta oldugu haliyle
Kur’an’in cesitli iletisim formlar1 yoluyla ortaya ¢iktigi dinamik siireci yansitmadigi

sonucuna gotirmektedir.
6. Hz. Muhammed: ilk Ahci

Hz. Muhammed’in dogum yilinin 570 oldugu diisiiniilmesine ragmen, bunun birkag
yil sonra olma ihtimali vardir. Babasi onun dogumundan 6nce vefat etmis ve o, annesini, alti
yasindayken yitirmistir. Bundan sonra dedesi ile ve daha sonra da amcasi Ebu-Talib ile
yasamistir. Bu donemde onun ailesi Hicaz’da en niifuzlu ve varlikli konfederasyon olan
Kureys kabilesine mensuptu. Kureys’te zengin ve varlikli kabileler/aileler vardr ve dedesi
Kureys’de bir lider olmasina ragmen Hz. Muhammed’in fakir bir aileye mensup oldugu
gorilmektedir. Biz Kur’an’in o zaman ve daha sonra yetimler ve onlarin problemleri
hakkinda konustugunu biliyoruz. 93. surede, bizzat Hz. Muhammed’in bir yetim ve aile

ihtiyact hisseden bir ¢ocuk olduguna isaret edilmektedir.

Biz gelenekten, sonradan peygamber olan sahsin ¢ok saygin, sosyal ve kolay
ulagilabilir —bunlar bir peygamber icin gerekli olan 6zelliklerdir— bir kisi oldugunu biliyoruz.
Cagdaslarina ulagsmak isteyen bir peygamber onlarla iyi iliskiler i¢inde olmalidir. O, iletisim
yetenegine ve ikna giicline sahip olmalidir. O ¢agdaslarinca, sosyalligini ve iletisim
yetenegini gosteren el-emin, ‘diiriist’ sifat1 ile bilinirdi. Kisisel nitelikleri olmaksizin Hz.
Hatice’nin giivenini, dahasi onun egilimini ve sevgisini nasil kazanabildi? 25 yasina
geldiginde o, zengin ve kendisinden epey yash bir is kadini olan ve kervanlarina liderlik
yaptig1 Hz. Hatice ile evlendi. Bu evlilik ayn1 zamanda ona finansal olarak ekstra bir destek

sagladi.

Belki de Hz. Muhammed’in derin diislinmeye adanmak i¢in zaman ayirmasini
saglayan, bu maddi kaygilardan goreceli bir 6zgiirliige sahip olmasiydi. O artik sonraki giin
ugragsmak zorunda olacagi sey hakkinda endise etmeye ihtiya¢ hissetmiyordu. Ayrica Hz.
Hatice onu tesvik ederek manevi diinyaya dalma firsatin1 yakalamak i¢in ona kisisel destek

de vermisti.

Hz. Muhammed’in ¢agdaslari onun diger insanlara karsi nazik ve yardimsever
davraniglar1 hakkinda konustuklarinda, glinlimiizde ¢gogu insan onu, bir siyasi lider ve ¢ogu
zaman da askeri lider oldugu gercegi ile uyumsuz bulacaktir. Bir insan yumusak bir

karaktere sahip ve saygin bir hayat surse de, o hala hikim vermek ve kimi zaman bu
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hiikiimleri diger insanlarin aleyhine vermek durumundadir. Hz. Muhammed’in kisiligini
anlamak icin onun gelisimini géz Onlinde bulundurmaliyiz. Mekke’de vahyin ilk
donemlerinde, Hz. Muhammed’in hayati manevi arayis ve tefekkiir ile belirlenirdi. Daha
sonra Medine’deki toplumun lideri olarak, onun yerine getirmesi gereken pratik
sorumluluklar1 vardi; bunlar o kadar fazlaydi ki onun tiim vahiy metinlerini bir araya

getirecek kadar zaman1 olmadi.

Biz Hz. Muhammed’i karakteri degismez biri olarak resmetmemeliyiz. Hi¢ kimse
yoktur ki kisiligi ayni1 kalsin ve hi¢ gelismesin —0zellikle de hayat sartlar1 ve gorevleri bu
kadar keskin bir bigimde degistiginde. Bununla birlikte kimse bu séziim ona celiskili
nitelikleri abartmamalidir. Bir isadami roliiyle o zaten Mekke’de pratik bir diisiiniir ve
toplumun basaril bir iiyesiydi. Ote yandan, o miitefekkir dogasindan daha sonralar1 da vaz
gecmedi. Vahiylere ek olarak biz onun hayatinin tiim safhalarinda buna sahit olan

cagdaslariin rivayetlerine da sahibiz.

Hz. Muhammed’in derinden hissettigi dini duygu ve onun biiyiik sosyal ve politik
yetenekleri, Musliman toplumunun Mekke’den 300 mil (485 km) kuzeyde bulunan vaha
sehri Medine’ye gogii olan hicreti ¢evreleyen olaylarda ortaya ¢ikmistir. Mekke’deki donemi
boyunca Hz. Muhammed yeni bir dini yaymaya yonelik misyonunu anlamadi. Kur’an’in
bir¢ok pasajinda biz Hz. Muhammed’in daha 6nce Hiristiyanlara ve Yahudilere sunulan ayni
mesajlar1 Araplara sundugunu goriiyoruz. Onuncu surede Kur’an Hz. Muhammed’in gorevi
hakkindaki siiphesini, Yahudi ve Hiristiyanlara sormasini tavsiye ederek azaltma yoluna

gitmektedir:

Eger sana indirdigimiz seyden siiphe i¢cindeysen, senden 6nce Kitabi okuyanlara sor.

And olsun ki sana Rabbinden hak gelmistir. O halde sakin sliphe edenlerden olma! (10:94)

Mekke’deki bu yillarda Hz. Muhammed’in gorevi bir Uyarici olmaktir. Getirdigi
mesajin Mekke miisrikleri tarafindan kabul edilmedigi bilinmektedir. Miisliiman toplum
onlarin diismanligina ve iskencelerine maruz kaldilar ve stirekli olarak hayatta kalma riski

altinda yasadilar.
Hz. Muhammed, ilk olarak, takipgilerine giivenli bir yer olarak Habesistan’1 6nerdi.

Tehdit bittikten sonra Medine veya Mekke’ye donen baz1 Miisliimanlar, bu donemde
Hiristiyan Habesistan’a go¢ etti. Hz. Muhammed ise hac sezonu boyunca diger Miisliimanlar
ve kendi ailesi adina, ticaret i¢in Mekke’ye gelen kabileler ile goriigmeler yapti. O en

sonunda, oldukea ilging bir sekilde kendisini 6ncelikle dini gerekgeler ile degil fakat sehir
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sakinlerini korkung bir sekilde pargalayan sehre kimin hakim olacagi konusundaki ¢atismaci
kabile miicadeleleri konusunda araci olmasi i¢in davet eden Medine heyeti ile basarili oldu.
Hz. Muhammed’in 622 yilinda Medine’ye gelip bu gorevi almasi gercegi, onun zaten

Mekke’de bir lider ve araci olarak {in sahibi oldugunu gosterir.

Boylece siyasi bir lider olarak Hz. Muhammed’in rolii gelismeye devam etti. O
Medine’deki Yahudi toplumunun da kendileri gibi tek bir tanr1 temeline dayandiklart igin
kendisini destekleyecegini umuyordu; fakat bu destek gelmeyecekti. Kur’an’da Miisliiman
toplumu ile Yahudi toplumunun ayirimini gosteren birgok olay buluyoruz. Fakat biitiin

bunlar hicretten iki y1l sonra gerceklesti.

Hiristiyan teolojik bakis acisindan bir peygamberin nasil davranmasi gerektigine
iliskin bir kavram almak ve onu Hz. Muhammed’e uygulamak adil degildir. ilkin, Hz.
Muhammed’in durumunun Hz. Musa ile karsilastirilmas: gerekir, fakat gercekte bitiin bu
mukayeseler tarihsel olmayan bir yaklasimin kanitidir. Her figiir kendi hayatinda ve
sartlarinda 6zel gorevlerin tstesinden gelmek durumundaydi. Hz. Muhammed gorevlerini
yerine getirirken ne insani 6zelliklerini kaybetti ne de yozlasti. Hz. Muhammed’in kisiligi,
Bati’da son derece elestirel ve siklikla da Hiristiyan teolojik standartlarla karsilastirilan bir
nefret soyleminin nedeni haline geldiginden bu noktay1 vurgulamak son derece énemlidir.
Hz. Muhammed sadece 6nemli bir manevi figiir degildi, o ayn1 zamanda liderligi sirasinda
askeri beceri kadar politik yetenegini de gosterdi. Bu yonler onun kisiliginin tamamina
yonelik genel bir bakisi sunmaktadir. Hz. Muhammed degerlendirilirken modern bir
standart, Ozellikle de bir peygamberin nasil olmasi gerektigine iliskin Hiristiyan tasvir
kullanilirsa adaletsizlik yapilmig olur. Onun diinyevi tutkulara sahip oldugu, maddi ¢ikarlar
izledigi ve kendi toplumunun hayatta kalmasi i¢cin miicadele ettigi gercegi elestirildiginde
bu 6zel peygamberin tarihsel baglami hakkinda yanlis yargi verilmis olur. Hz. Muhammed
hakkinda bildigimiz her seyden, onun yaptig1 biitiin islerde azimli ve diiriist oldugu sonucunu
cikartyoruz. Dogal olarak bir kimse ge¢mise bakarken bazi kararlarin dogrulugunu her

zaman sorgulayabilir.

Bu noktada ben dini figiirlere tarihsel arka planlarini, kendi zamanlarinin
ihtiyaglari1  géz Onilinde bulundurarak bakmamiz ve onlar1 bugiiniin degil kendi
zamanlarmin normlar1 ile degerlendirmemiz gerektigini savunuyorum. Bu sadece Hz.
Muhammed’in siyasi iliskileri i¢in degil ayn1 zamanda bir koca ve baba olarak 6zel rolii i¢in
de gecerlidir. O, Hz. Hatice’nin vefatindan sonra, i¢lerinde evlendiginde sadece 9 yasinda

olan Hz. Ayse’nin de oldugu ¢ok evliliginden dolayr sik sik ayiplanmaktadir. Modern
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anlayisimiz i¢in bu durum korkung gelebilir; fakat o donemde hi¢ kimse bdyle
diisinmemistir. Bu gen¢ kadinin daha sonra ne olduguna bakmak gerekir. Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra o geng Islam toplumunun otoritelerinden biri olarak kabul
edilip erken Islam’in en onemli figiirlerinden biri haline geldi. Insan, onun sadece dini
meselelerde degil siyasi konulardaki bilgisine de dikkat etmek zorundadir. insan, Hz.
Ayse’nin Hz. Muhammed ile evlenmesi ile gelisiminin durdugunu hissetmez, hatta tam
tersini gorebilir. Burada ama¢ Hz. Muhammed’i savunmak degil, onu anlamaktir. Her sey
de tarihsel degildir. Baskasinin standardini yargilamak ¢ok kolaydir. Hz. Muhammed’in ne
tiir bir kisilige sahip oldugunu bilmek isteyen kisi, yasadigi donemde ne olup bittigine
bakmak zorundadir.

7. Kur’an’da Hz. Muhammed

Bu tarihsel baglamsallastirma talebi sadece 6nyargilari olan gayrimiislimlere yonelik
degil ayn1 zamanda her seyi unutmus goriinen Miisliimanlara da yoneltilir. Hz. Muhammed
bir insandir. Bizzat Kur’an bu noktay: tekrar tekrar vurgular. Bu, Hz. Muhammed’in hata
yapabilir oldugunu gosterir. Kur’an’da birka¢ yerde Hz. Muhammed’in bazi davranislari ile
ilgili olarak ciddi elestirel yorumlar yapilmistir. Ornegin, bir &ma ondan bir nasihat almak
icin geldiginde, dikkatini desteklerini almaya calistigt kabile liderlerine veren Hz.
Muhammed ¢ok mesguldii ve &ma adami dikkate almadi. Kur’an, Hz. Muhammed’in {i¢iincii
kisi olarak hitap edildigi sekseninci surede ama adami ihmal ettigi icin onu elestirel ve acik
bir sekilde suclamaktadir. Hz. Muhammed’e gz ardi edilmenin nasil bir seye benzedigini
gostermek i¢in, bu bir umursamama bi¢imidir. Bir insan biriyle dogrudan konustugunda
onun yiizline bakar ve ona ikinci tekil kisi olarak hitap eder. Burada Kur’an, beser olarak
yanilabilir olduguna defalarca isaret ettigi Hz. Muhammed’e hitap ederken ti¢iinci kisi
kullaniminm1  tercih eder. Hz. Muhammed hatasiz degildi. Bu bilingle Kur’an’1
okudugumuzda, amacimiz Hz. Muhammed’in davranislarim1 hakli ¢ikarmak degil, onu
anlamaya calismaktir. Herkesin bunu yapmaya hakki vardir. Miisliimanlar, Hz.
Muhammed’in biiyiikliigiinlin onun hatasiz oldugu gercegine bagli olmadigini
anlamalidirlar. Bir insan, karakteri acisindan biitiiniiyle kusursuz oldugunda onun kendi

meziyetiyle iyi olmas1 miimkiin olmaz. Sadece hata yapabilen biri gercekten iyi olabilir.

Kur’an, dogal olarak, Hz. Muhammed’in insan dogasin1 kabul eder ve bazen bundan
utandig1 i¢in onu suglar ve insan olarak davranmaya onu tesvik eder. Ornegin Hz.
Muhammed evlathgi Zeyd’in esi Zeynep’e karsi bir egilim duydugunda, Kur’an hislerini

ifade etmesi i¢in onu tesvik etti; hatta o, Zeynep esi Zeyd’den bosandiktan sonra onunla

~ 129~



YYOIFD NASR EBU ZEYD

evlenmeye bile tesvik edildi. Zeynep, Hz. Muhammed’in serbest kalmis bir kole olan
evlathigr Zeyd i¢in istedigi yakin bir akrabasiydi. O ve ailesi, Hz. Muhammed’in onunla
evlenebilecegini umduklar1 i¢in memnun degillerdi. Evlilik yolunda gitmedi ve Zeyd
bosanma talep etti. O zamana kadarki Arap gelenegi kisinin evlathiginin bosanmis esi ile
evlenmesine izin vermiyordu. Bu baglamda 33. surenin 37. ayeti boyle bir evlilige izin

verildigini deklare etti ve boylece Hz. Muhammed Zeynep ile evlendi.

Bu 6rnek Kur’an’in nasil iletisim kurdugunu gostermektedir ve bu nedenle biz bu
giin Kur’an’in Hz. Muhammed ve onun toplumu ile o zamanin Yahudi veya Hiristiyanlari
hakkindaki pasajlar1 okumay1 kolay anlayamamaktayiz. Evlat edinilen ogullar ve kiz
cocuklarinin evlilikleri s6z konusu oldugunda, biz o zamanin olaylar1 ve durumlarina atif

yapmaksizin mesajin ne olmasi gerektigini hemen géremeyiz.
8- Miiminler Toplulugu ve Yasal Diizenlemelere Duyulan Ihtiyac

Hicret Miisliiman ¢aginin baslangicina isaret eder ve 622 yili Miisliiman takviminin
ilk yilidir. Medine’de Hz. Muhammed’in fonksiyonu manevi bir liderden siyasi bir
toplulugun lideri olmaya dogru degisti. Bu iki gérevi Kur’an’da yansitildigi gibi 6grenmek
i¢in biz yedinci ylizyilin bagindaki Arabistan’daki siyasi durumu bir kez daha hatirlamaliyiz.
Pek ¢ok Kur’an okuyucusu neden pratik ve hukuki konulari ele alan pasajlar oldugunu merak

etmektedir. Onlar, bu durumun kutsal bir kitapla uyumlu olmadigini diisiinmektedirler.

Buradaki kafa karisiklig1 Hiristiyanlhigin etkiledigi bir baglamdan ileri gelmektedir.
Bazilar1 Hz. Muhammed’in yasamini, kendisine benzeri hig bir yasal diizenleme verilmeyen
Hz. Isa’nm yasami ile mukayese ederler. Bu iki figiiriin tarihsel baglammin biitiiniiyle farkli
oldugu unutulmamalidir. Hz. Isa, tamamen Roma imparatorlugunun hiikmettigi bir diinyada
yasadi. Halihazirda orada bir hukuk sistemi vardi ve imparatorlugu giivence altin alan ve
yasay1 devam ettiren bir askeri gii¢ vardi. Yahudiler Roma isgali altinda yasiyorlardi ancak

belirli bir bagimsizlik ve yasal giivenlik ile birlikte yasiyorlarda.

Yedinci ylizyilin baglarinda Arabistan’da bir devlet veya hukuk sistemi degil bir
kabile ahlaki vardi. Bu kabile ahlaki, kabileye mutlak itaat talep ediyordu ve itaat etmeyenler
o kabilenin disina atilird1 ve toplum tarafindan korunma hakkini kaybederdi. Bu kan iliskileri
belirleyici faktordii. Bu, kabilenin dogru ya da yanlis olmasiyla alakali bir sey degildi.
Sadece kan baginin goz Oniinde bulundugu bir yerde ger¢ek anlamda bir toplumdan
bahsedilemez. Sadece Hz. Muhammed’in misyonerlik ¢alismalarinin baslamasiyla birlikte

Arabistan’da toplum gelisir. islam, kan baginin merkezi bir rol oynamadig1 yeni bir birlikte
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yasam tarzi1 gelistirdi; ancak belirli miisterek degerler temelinde daha yiiksek bir ahlaki bigim
vardi. Bu gelisme, i¢inde Yahudiler, Araplar, Miiminler veya Miisliimanlar olmak {izere ii¢
toplulugun tanindigi ve Sahifa olarak bilinen Medine sozlesmesinde de okunabilir. Ayni
zamanda Kur’an’da, 6zellikle bu ii¢ toplulugun Miinafiklar, Kafirler ve Miiminler olarak

dini agidan sunuldugu ikinci surenin baginda ortaya koymaktadir.

Bu yeni Miiminler toplulugu yeni bir kabile tipi olusturmus goriinmektedir.
Baslangigtan itibaren, bu toplulugun yeni iiyeleri ¢cok sayida farkli kabilelerden gelmislerdir.
Onlar Hz. Peygamberin akrabalar1 degil ancak onun inang¢larini paylasan kimselerdi. Bu yeni
topluluk bi¢imini kurmak icin evlilik, bosanma, vergi ve ticaret gibi alanlarda bazi yasal
diizenlemelere ihtiya¢ vardi. Bunlar, Kur’an’da pek c¢ok hukuki veya pratik talimatta
bulunur. Bu durum kabile diinyasindan yasal bir giivenlik sistemine geciste biiyiik bir katki
yapti. Dogal olarak, bu bireysel diizenlemeler yedinci ylizyilin baglaminda anlasilmalidir.
Onlarin ge¢cmiste olduklari sekliyle bugiiniin diinyasina aktarilabilecegi veya aktarilmasi

gerektigini diistinmek absiirttiir.

Kur’an’da bulunan bu diizenlemeler, ister Medine’de ister Miisliimanlar tarafindan
fethedildikten sonra Mekke’de olsun, vahyin Mekke sonrasi stirecine aittir. Medine’deki ilk
yillarda, Mekkeliler ile askeri catigmalar yasandi. Bunlardan ilki, Miisliimanlarin
Mekkelilere karsi elde ettikleri ilk zafer olan Bedir’deki savasti (624); ikinci savas ise
Miisliimanlarin yenilgiye ugradiklari Uhud’da gerceklesti (625). Biz burada Hz.
Muhammed’in {igiincii bir fonksiyonu olan askeri lider fonksiyonu ile karsilagiriz. Cagdas
Hiristiyanlara ve Hiristiyanlik etkisi altindaki toplumlarda yagayan Miisliimanlara en fazla
kafa karigtirici olarak gelen sey budur. Kur’an bu askeri c¢atigmalara siklikla atifta
bulundugundan dolayr Hz. Muhammed’in bu yillarda toplumun refahi ile ilgili ¢ok fazla

taahhiitlerde bulundugunu soyleyebiliriz.

Hic kimse belirli bir toplumun siyasal sorumlulugunu iistlenen bir liderin yonettigi
toplumun arkasinda durmamasini ve onu desteklememesini bekleyemez. Bu, baska
toplumlara kars1 bir karar vermesi gerektiginde bile bdyledir. Benzer sekilde, Kur’an
araciligiyla konusan Ilahi ses bu toplumun Tanrisidir. O nun tarafl1 bir sesi vardir ve kendi
toplumunu bagkalarma karsi desteklemektedir. Biz bu olguyu, Ibrani Halkin —Israil
Halkinin— Tanrisinin, kinanmais olsalar bile, devamli onlarin yaninda yer aldig1 Eski Ahit’ten
biliriz; kinanma onlarin yararlari i¢indir. Kur’an’in Allah’t miiminler toplumunu destekleyen
hatta onlar1 yanlis yaptiklar1 ve emirlerinden saptiklari i¢in cezalandirirken bile ayni seyi

yapar. Bu olaylar1 ¢ok uzak bir mesafeden goren giiniimiiz okuyucularina da kafa karistirict
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gelmektedir.

9. Sonug

Hz. Muhammed’in mesaj1 6liimiinden sonra, gelismeye devam eden siyasal bir
toplumda yeniden nasil insa edildi? Hz. Muhammed’in Allah’1n peygamberi ve el¢isi oldugu
kadar siyasi bir lider olarak da goriildiigii agiktir. Bu toplumun siyasi bir lidere ihtiyaci vards;

Hz. Muhammed Allah’in son peygamberi ve elgisidir.

Kabile toplumundan imparatorluga doniisiim siirecini anlayabilmek icin siyasal
toplulugun gelisimi daha ayrintili bir sekilde analiz edilmelidir. Bu, Islam hakkindaki
bilgimizi derinlestirmek i¢cin 6nemli bir gorevdir. Bu, herhangi bir konu hakkindaki bir bagka

teolojik denemeden ¢ok daha 6nemlidir.

Simdi sorulacak oncelikli soru, bu bilgiyi genis halk kitlelerine nasil
yayabilecegimizdir. Bu problem hem Miisliiman iilkelerde yasayan Miisliimanlar i¢in hem
de Bati’da yasayan Miisliimanlar i¢in gecerlidir. Bu bilgiyi ¢cocuklara ve yetiskinlere nasil
aktaracagimizi diisiinmeliyiz. Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarihsel arka planin farkinda degil
ve metinleri alintilamak ve onlari literal olarak agiklamak, boylece onlari tarihsel baglaminin
disinda anlamak ve onlari miiminler i¢in her zaman Tanrinin evrensel kurallar1 olarak
yorumlamak cezbedicidir. Bu, Kur’an’1 okumanin basit bir yoludur fakat tarihsel olarak
dogru olan1 degil ve Kur’an’in bir mesaj ve vahiy oldugu gercegini goz ardi etmekten

kaynaklanir.
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