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Israilli Olmak: Kolektif Bir Kimlik
Gelistirmenin Zorluklar’

Tugge Ersoy™
Oz

Israil kuruldugu yildan itibaren Yahudi niifusunu Filistin niifusu karsisinda den-
gelemek ve ¢ogunlugu konsolide etmek adina diinyadaki tiim Yahudilerin israil’e
gelip yerlesmeleri ¢agrisinda bulunmustur. Bu ¢agriya Ortadogu ve Kuzey Afti-
ka’daki Arap tilkelerinde yasayan Yahudiler cevap vermis ve 1950 yilindan itiba-
ren iilkeye gdgen Yahudiler Israil niifusunun artmasinda en biiyiik rolii iistlenmis-
lerdir. Ne var ki, farkl kiiltiirlerden gelen bu Yahudiler israil’de bir kimlik krizinin
ortaya ¢cikmasinda katalizor gérevi gormiistiir. Israil’in bugiin en biiyiik toplumsal
krizlerinden birinin kimlikle ilgili oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira
bu kimlik krizi ekonomiden siyasete, kiiltiirden egitime her alani etkilemektedir.
Israilli kimligini dini anlamlar barindiran Yahudi kimliginden ayirmak ¢ok zordur
ve bu durum Israil toplumunu ‘Israil ulusu’ ve “Yahudi halki’ dikotomisinin ige-
risine hapsederek bir etnik grup olarak Yahudiler arasinda dindar-sekiiler ayrisma
hatlarmin olusmasina neden olmustur. Dini aidiyete yonelik bu ayrismanin ya-
ninda Israilli Yahudilerin sosyo-kiiltiirel olarak da farklilik gdstermesi ¢oziilmeyi
bekleyen bir diger kimlik sorunudur. Israilli kimligi icin heniiz net bir tanimlama
yapmak miimkiin olmamakla birlikte; ayrigma hatlari tizerinden yapilacak bir in-
celeme Israil toplumunun yapisini anlamaya yardimer olabilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yahudi Kimligi, israil Vatandashg, Dindar-Sekiiler
Boliinme, Sosyo-Kiiltiirel Boliinme

Bu makale Birinci Israil ve Yahudilik Calismalar1 Kongresi’nde sunulan 6zet bildiriden
yola ¢ikilarak yazilmistir.
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Developing a Collective Identity
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Abstract

Since its establishment, Israeli policy makers have made calls to all Jews around
the world to come and settle in Israel in order to gain demographic balance of
Jews vis-a-vis Palestinians and in order to consolidate the majority. This call has
found echo among the Jews who lived within the Arab states in North Africa and
in the Middle East. From 1950 onwards, those Jews emigrating to Isracl have
undertaken the biggest role in augmenting Jewish population in Israel. However,
those Jews coming from different cultural background compared to Ashkenazim
coming from Europe have also been the catalysts of the occurrence of an identity
crisis in Israel. Today, it’s not inappropriate to claim that one of the Israel’s biggest
societal problems is about the identity issue since this crisis of identity has huge
effects not only in economics and politics but also in culture and education. It is
very difficult to separate the Israeli identity from Jewish identity which carries
religious connotations and this situation has enprisoned Israeli society into ‘Israeli
nation’ and ‘Jewish people’ dichotomy which would culminate with the occurence
of religious-secular cleavage in the end. Along with the religious-secular cleava-
ge, Israeli Jews show differences socially and culturally which is another identity
problem waiting to be solved. Even though, it’s not yet possible to make a clear
definition of Israeli identity, an examination made upon cleavage lines might be
expedient in understanding the structure of Israeli society.

Keywords: Jewish Identity, Isracli Citizenship, Isracli Society, Religious-Secular
Cleavage, Socio-Cultural Cleavage
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1. Giris

Israil kuruldugu yildan itibaren Yahudi niifusunu Filistin niifusu karsisinda
dengelemek ve ¢cogunlugu konsolide etmek adina diinyadaki tiim Yahudi-
lerin Israil’e gelip yerlesmeleri ¢agrisinda bulunmustur. Bu ¢agriya Orta-
dogu ve Kuzey Afrika’daki Arap iilkelerinde yasayan Yahudiler cevap ver-
mis ve 1950 yilindan itibaren iilkeye gdgen Yahudiler Israil niifusunun art-
masinda en biiylik rolii tistlenmislerdir. Ne var ki, farkli kiiltiirlerden gelen
bu Yahudiler de Israil’de bir kimlik krizinin ortaya ¢ikmasinda katalizor
gbrevi gormiistiir. Israilli kimliginin yaratilmasinda gerek Yahudi kimligi-
nin kendi i¢inde ayrigmasi gerekse de etnik bir unsur olarak Filistinlilerle
olan ayrisma hatlar1 bu kimligi sorgulanir hale getirmistir. Israil’in bugiin
en blylik toplumsal krizlerinden birinin kimlikle ilgili oldugunu séylemek
yanlis olmayacaktir. Zira bu kimlik krizi ekonomiden siyasete, kiiltiirden
egitime her alan1 etkilemektedir.

Bu ¢alismada Israil toplumunun yapisina deginilerek hem toplumsal hem
de siyasal agidan Israil toplumunun bir sorunsali haline gelmis olan kimlik
olgusunun anlasilmas: saglanmaya ¢alisilacaktir. Calismanin yazari Israil
toplumunda kimlik {izerinden var oldugunu 6ne siirdiigii ayrismalar1 et-
nik grup-i¢i ve etnik gruplar-arasi ayrisma olarak ikiye ayirmistir. Etnik
grup-i¢i ayrisma Israilli Yahudilerin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bo-
liinmiisliigiinii agiklarken, etnik gruplar-arasi ayrigma Israilli Yahudilerin
Israil vatandas Filistinliler ile olan kimlik sorunsalii 6n plana ¢ikarir. Bu
calismada Israilli Yahudilerin genel anlamda Yahudilik {izerinden yasanan
ayrismalari ele almacaktir. Israilli Filistinliler igin ise bir {ist kimlik ya da
vatandaslik kimligi olarak Israillilik kavrami altinda ayr1 bir inceleme ya-
pilmasi gereklidir ve bu incelemenin konusu kaginilmaz olarak ayrimcilik,
dislanma, yabancilagma gibi hususlarla ele alinmalidir.

Calismada ele alinan konu, c¢alismanin analitik ¢ergevesi olan kolektif
kimlik kavramina deginildikten sonra iki ana boliim halinde incelenecek-
tir. Sosyo-kiiltiirel ayrisma bash@: altinda Israil’deki Askenaz, Sefarad,
Rus kokenli, Etiyopyali Yahudiler ele alinacak, bu alt gruplar arasindaki
gerilimli iliskinin simif yapisma ve siyasete etkileri tartigilacaktir. Israil
toplumunun dindar ve sekiiler diinya goriisleri arasindaki yasam tarzi mii-
cadelesi olarak ortaya ¢ikan ve siklikla gosteriler, protestolar vasitasiyla
tilke giindemine damga vuran bir diger giincel sorunu ise dindar-sekiiler
ayrisma basligi altinda ultra-Ortodoks Yahudiler olarak tanimlanan grubun
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ve sekiiler Yahudilerin talepleri karsilastirilarak, bu ayrismanin derinligi
ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir,

2. Analitik Cerceve: Kolektif Kimlik

Caligmanin analiz gercevesini ¢izebilmek agisindan kolektif kimlik kav-
ramma deginmekte fayda vardir. Giiniimiizde kimlik kelimesini kullan-
maksizin gog, etnisite ve giivenlik gibi konular hakkinda yorum yapmak
eksik bir analiz ve ¢ikarim yapilmasina yol agmaktadir. Kimlik kavramini
tanimlama siiregleri karmagik ve baglama gore degisiyor gibi goriinse de
kisaca “kimlik, bir seyin ne oldugudur.”' Kimlik popiiler bir sosyal bilim
terimi olarak literatiire 1950’11 yillardan itibaren girmis ancak kavrami yo-
rumlarken ortaya ¢ikan farklilagmalar bu alanda sayisiz ¢alismanin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Kimlik bir yandan benlik araciligiyla bireysel
kimlik, din araciligiyla dini kimlik, 1irk araciligiyla etnik kimlik ve i¢inde
bulunulan topluma yonelik aidiyet ile de kolektif kimlik olarak tanimlana
gelmistir. Kavrami daha da karmasik hale getiren ise bahsi gecen tiim bu
kimliklerin i¢ i¢e olmasi ve her farkli baglamda birinin 6ne ¢ikmasidir.
Nitekim Erikson’un ortaya koydugu iizere kimlik “bireyin 6ziinde ve fakat
ayn1 zamanda onun toplumsal kiiltiiriiniin merkezinde ‘yerlesmis’ bir sii-
regle gercekte bu iki kimligin kimligini kuran bir siiregle” ilgilidir.

Kisi, i¢inde bulundugu toplumda ¢esitli iligkilere dahil olur, farkl: rollere
biiriiniir ve ¢esitli topluluk ya da cemaat iiyesi olur. Bu iligkiler, roller ve
tiyelikler sayesinde bir yandan kendini tanimlarken diger yandan da buna
gore tanimlanir. Birey kolektif kimlikleri ic¢sellestirdigi oranda kendini
tanimlar ve buna goére tanimlanir; kolektif kimlikler olmadan toplumsal
iliskilerin yapilandirtlmast miimkiin olmaz.* Dolayisiyla kolektif kimlik-
le 6zdeslesildigi oranda toplumsal iliski miimkiindiir. Charles Taylor da
temelde diyalojik varliklar oldugumuzu ve kendi kimliklerimizi -ve kendi-
mizi- digerleriyle olan iliskilerimiz -ve onlarla miicadelelerimiz- sayesinde

1 Philip Gleason, “Identifying Identity: A Semantic History,” The Journal of American
History 69, 4 (1983): 910.

2 Erik H. Erikson, Identity and the Life Cycle, (New York, 1950) Alintilayan Gleason,
“Identifying Identity,” 914.

3 Bhikhu Parekh, “Logic of Identity,” Politics, Philosophy, Economics, (2009): 274.
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tanimladigimizi belirtir.* Son tahlilde benligimizi her zaman anlamin kiil-
tiirel baglaminda tanimlar ve dil i¢inde ifade ederiz.’

Bu noktada ozdeslesme kavrami 6nemli bir rol iistlenmektedir. Gordon W.
Allport The Nature of Prejudice isimli kitabinda 6zdeslesmenin kisinin
digerleriyle duygusal bir kaynasma duygusu tasidigini ifade ederek hem
kavramin etnisite ile olan baglantisini ortaya koymus hem de toplumsal
kimlikle 6zdeslesme siireglerinde toplumun deger ve tutumlarinin soéziinii
ettigi duygusal kaynagmaya dolayisiyla da grup/toplumsal aidiyet duygu-
suna olan katkisimi gozler oniine sermistir: “Toplumsal bir meseleyle ilk kez
kars1 karsiya gelen bir ¢ocuk, ebeveynine hangi tutumu almasi gerektigini
soracaktir. Nitekim ‘Baba biz kimiz? Yahudi mi, putperest mi, Protestan
mi Katolik mi; Cumhuriyet¢i mi demokrat miyiz?” diye sorabilir. ‘Bizim’
kim oldugumuz soylendiginde ise ¢ocuk tam olarak tatmin olur. O andan
itibaren tiyeligini ve onunla uyumlu olan hazir tutumlart kabul edecektir.”’
Ozdeslesme aile, arkadaslar gibi birincil gruplarla gerceklesebilecegi gibi,
kadim gruplar (etnik veya dini), sosyal olarak insa edilmis olan ulus ya da
siyasi partilerle de kurulacak baglar aracilifiyla da gerceklesebilir.

Stuart Hall’a gore, 6zdeslesmenin gergeklesmesi igin toplumun ortak algi-
sinda bagka bir sahis, grup ya da idealle ve bu temel {izerine insa edilmis
sadakat ve dayanisma ruhuyla paylasilacak ortak bir koken ve ortak dzel-
liklerin taninmasi gereklidir.” Netice olarak 6zdeslesmenin ve kimlik ya da
aidiyet gibi kavramlarin i¢inde her daim bir insa hali, devam eden bir sii-
re¢ barindirdigini sdéylemek miimkiindiir. Bu yiizden Hall 6zdeslesmenin,
icine alarak kendi biinyesinde eritme siirecinden ziyade bir eklemlenme,
iizerine dikme ya da bir iist-belirlenim siireci oldugunu 6ne siirer.® Ozdes-
lesme siiregiden, tamamlanmayan ve acik olan bir sosyallesme siirecidir ki
bu siireg kiiltiir ve sosyal gerceklik tarafindan belirlenir. Bu agidan 6zdes-

4 Taylor’m “Diyalojik Ben” kavrami i¢in bkz. Charles Taylor, “The Diological Self.”
Rethinking Knowledge: Reflections Across the Disciplines, ed., Robert E. Goodman,
Walter R. Fisher, (Albany: State University of New Yok Press, 1995), 57-68.

5 Allison Weir, “Who Are We? Modern Identities between Taylor and Foucault,”
Philosophy & Social Criticism 35, no: 5, (2009): 540.

6 Gordon W. Allport, The Nature of Prejudice, (Reading MA: Addison-Wesley
Publishing, 1954), 293-294.

7 Stuart Hall, “Kimlige ihtiyac Duyan Kim?,” Kimlik Politikalari: Ozdeslik, Taninma ve
Farklilik, ed. Firat Mollaer, (Istanbul: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2014), 279.

8  Hall, Kimlige Thtiyag Duyan Kim?, 280.
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lesmenin duygusal ve bilissel olmak tizere iki bileseni vardir. Duygusal bi-
lesen olumlu duygular ve pozitif iligkiler neticesinde gelisip sekillenirken,
biligsel bilesen degerlerin, inanglarin, tavirlarin ve diinya goriislerinin ka-
bul edilip benimsenmesini saglayan duygusal baglar tizerinde temellenir.’
Bu durumda aidiyet grubun diger iiyeleriyle paylasilacak ayniliklar aracili-
giyla temellenir ve kisi bu grup ile gii¢lii ve olumlu duygusal bir bag kurar.

Gorildigi tizere kimlik bir iliskiler biitiinii icerisinde, bir grubu, ideali,
tarihsel bir bagi temsil etmektedir ve bunlarla 6zdeslesme siirecinde olus-
maktadir. Bu temsil icerisinde kimlikler 6znenin almak zorunda oldugu
konumlardir ki, onlar étekinin bulundugu yerden, her daim bir yoksunluk
ve boliinme iizerinden insa edilir.!® Dolayisiyla, kimlik; otekiyle olan ilis-
kisine, ne olmadigina, neden yoksun olduguna dayanilarak sdylem {izerin-
den insa edilir. Ozdeslesme bir aynihigin, farklilasmamanin’ sonucunda
gerceklesirken, kimligin hem ayniyet hem de farklilik araciligiyla es za-
manli bir sekilde insa edildigini s6ylemek miimkiindiir. Nitekim farklilag-
mama — 6zdesleme ya da aidiyet- igselken, digeri digsaldir.

Sonug olarak 6zdeslesmenin toplumsal kimliklerin olusumu bakimindan
su iki 6nemli iglevi yerine getirdigi sdylenebilir: (1) Kisinin koruma ve
giiven altinda oldugunu hissetmesini saglayacak bir gruba ait olma ihtiya-
cinin giderilmesi ve (2) kisinin sosyal iligkiler sistemine dahil edilmesi.'?

Yukarida anlatilanlar ¢er¢evesinde kolektif kimligi bir gruba duyulan aidi-
yet hissi, bir sosyal kategoriye duyulan giiclii bag, zihnin sosyal davranis-
lar1 ve algilarini olusturan 6nemli bir parcasi olarak tanimlamak miimkiin-
diir ve bu kimlik varlik ile benlige ickin olmaktan ziyade var olan sosyal
yapilardan etkilenmekte ve sosyal olarak inga edilmektedir.

Bu analitik cerceveden hareketle ¢alismanin 6znesi olan Israil toplumu-
nun Yahudilik etrafinda dini (ve ayni zamanda etnik) baglar vasitasiyla
bir kolektif kimlik olusturdugunu séylemek miimkiindiir. Bununla beraber
bugiin Israil’de dinin farkli yorumlanmasindan, farkli sosyo-ekonomik sta-
tillerden ve farkl kiiltiirel ¢cevrelerden gelmis olmaktan kaynaklanan ger-

9 Karina V. Korostelina, Social Identity and Conflict: Structures, Dynamics and
Implications, (New York: Palgrave MacMillan, 2007), 18.

10 Hall, Kimlige Thtiyag Duyan Kim?, 284.
11 Hall, Kimlige ihtiya¢ Duyan Kim?, 282.
12 Korostelina, Social Identity and Conflict, 18-19.
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ginlik Israillilik etrafinda kolektif bir kimligin olusmasini krize sokmakta-
dir. Bu durum Yahudiligin ve Israilli olmanin varolussal bir zorlugudur ve
heniiz asilamamis bir ikilemdir.

Her ne kadar Westfalya diizenine uygun olarak Israil bir ulus devlet modeli
tizerinde temellenmis olsa da ve 6teki (Filistinliler) karsisinda homojen bir
‘milli’ kimlikten bahsedilebilirse de bu kolektif kimligin adi1 Yahudiliktir.
Israil toplumunun ise kendi igerisinde birden fazla otekisi vardir. Sorun
kolektif bir Israilli kimliginin heniiz yaratilamamis olmasindadir. Asagida
ele aliacak husus da budur.

3. Israil Toplumunun Yapisi: Israilli Kimliginin Ayrisma Hatlar

Yahudiler iki bin y1l boyunca gesitli iilke ve topraklarda baska topluluklar
arasinda daginik bir halde yasamis olmalarina ve bagimsiz bir Yahudi kim-
ligini korumus olmalarima ragmen, Israilli kimligi miiphemdir. Sekiiler isci
Siyonizmi Israilliyi; tarihi anavatana yeniden yerlesmek icin dénen, topra-
g1 islemek suretiyle onunla bag kuran ve adaletin hiikiim siirdiigii esitlik¢i
bir toplumun bireyi olan Yahudiler olarak tanimlamistir.'* Ancak vaat edil-
mis topraklara doniis sGylemi ve bu topraklar {izerinde hak iddia ederken
buralarin Tann tarafindan Yahudilere vaat edildigi argiimani, sekiiler Isra-
illi kimligi ile uyumsuzluk igermektedir. Bu israil kimliginin bir agmazidir
zira “Yahudi kimligini yaratan dindir, yani Yahudiliktir; Yahudiligi yaratan
Yahudi kimligi degildir. Once Yahudilik gelir ve Yahudilik bir {iriin degil
bir programdir. Yahudiler ise bunun hayata gegirilmesinin araglaridir.”'*
Dolayistyla Israilli kimligini dini anlamlar barindiran Yahudi kimliginden
ayirmak ¢ok zordur ve bu durum Israil toplumunu ‘Israil ulusu’ ve Yahudi
halk1’ dikotomisinin igerisine hapsederek bir etnik grup olarak Yahudiler
arasinda dindar-sekiiler ayrisma hatlarinin olusmasina neden olmustur.

Siyonizm Yahudi kimliginde bir kayma meydana getirmistir. Asirlarca bir
inang cemaati olarak var olan Yahudi kimligi, Siyonizm vasitasiyla bir ka-
der birligi cemaatine doniiserek ulusal bir nitelik kazanmustir.!> Dolayisiyla

13 Lilly Weissbrod, “Israeli Identity in Transition,” Israel Affairs 3, no. 34, (1997): 48.
14 Paul Johnson, A History of the Jews, (New York: Harper&Perennial, 1988), 582.

15 Yakov M. Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithgi, Cev. Sahika Tokel (istanbul:
Iletisim Yaymlari, 2012), 30.
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Yahudi kimliginin ulusal ve sekiiler yorumu 19. yiizyilda Avrupa’da yiik-
selen milliyetcilik ideolojisinden etkilenerek meydana ¢ikan Siyonizmin
bir iirtiniidiir. Siyonist hareket hem sekiiler ve modern bir diinya goriigiiyle
hareket etmis hem de Filistin’e doniis sOylemi ile Tevrat’ta anlatilanlar
idealize etmis, dini ve gelencksel sembolleri aragsallastirarak'® yeni bir
kimlik insa etmeye ¢aligmistir. Ancak bu yaklasim kendi iginde geligkilidir
zira bir kimse ayni anda hem Yahudi hem de ateist olamaz,'” Yahudiler ayni
zamanda dinsel bir cemaat olusturur.

Dini aidiyete ydnelik bu ayrismanin yaninda Israilli Yahudilerin sosyo-kiil-
tiirel olarak da farklilik gostermesi ¢oziilmeyi bekleyen bir diger kimlik
sorunudur. Israilli Yahudiler, Avrupa’dan gelen Yahudiler, Arap iilkelerin-
den gelen Yahudiler, Rusya Yahudileri ve Etiyopya Yahudileri (Falasalar)
olmak {iizere sosyo-kiiltiirel olarak ayrismaktadir. Bu gruplardan bazilar
gerek ekonomik gerekse kiiltiirel agidan kendisini dezavantajli gérmekte,
toplumun digina itildigini hissetmekte ve buna bagl olarak tepki goster-
mektedir.

Israilli kimligi Yahudi olanlar arasinda bu ¢izgilerle boliiniirken, Yahudi ol-
mayan Israilliler de bu kimlik krizine katkida bulunurlar. Yahudi olmayan
ama paradoksal bir sekilde Israilli olan Filistinliler, Diirziler ve Bedeviler

16 Yahudiligin milliyetci amaglar icin aragsallastirilmast Siyonist olmayan Yahudileri
ziyadesiyle ofkelendirmektedir. Diisiiniir Yesayahu Leibowitz’in buna dair ayrmtili
ifadelerini alintilamak, Siyonizm karsitlarinin argiimanlarini anlayabilmek agisindan
o6nem arz etmektedir: “Ama daha da kotiisii, bir halkin dyelerinin ¢ogunun ve
benimsedigi toplumsal ve siyasi rejimin dinsel inangla higbir bag1 yokken ve onda
efsanelerden ve batil inanglardan baska hicbir sey géormiiyorken, kendi ulusal iddialarini
kuvvetlendirmek i¢in Tevrat’t kullanabilmesi gercegindedir. Bir zamanlar dinsel ve
manevi olanin bir nevi niteliksizlestirilmesi, yalanlarin ve riyakarligin vasitasiyla
dine kiifretmeye varan ruhani bir yozlagsma var. Bu, Yahudilik degerlerinin bir nevi
fahiselestirilmesidir ve bunun anlami bu degerlerin kendi vatanperver arzularmin ve
¢ikarlariin tatmini i¢in kamuflaj olarak kullanilmasidir. Ve eger bu ulusal-iggalci
akima katilmaya hevesli Yahudiler var ise ve ‘Biiyiik Israil’i... kendi inanglarini asli
bir unsuru, dinsel bir emir yapacak kadar ileri gidiyorlarsa, o zaman bu insanlar, altin
buzagiya tapanlarin ve ‘Ey Israil halki, iste ilahlariniz’ diye ilan edenlerin varisleri
olmuglardir. Altin buzaginin illa da altindan yapilmis olmasi gerekmez. ‘ulus’,
‘toprak’, ‘devlet’ de olabilir.” Yeshayahu Leibowitz, Peuple, Terre, Etat, (Paris: Plon,
1995), 176, Aktaran Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsitligi, 134. Dini sembollerin
Siyonist amaclar i¢in aragsallastirilmasi i¢in ayrica bkz. Clive Jones, “Ideo-theology:
Dissonance and Discourse in the State of Israel, Israel Affairs 2, no. 3-4, (1997): 30-
36; Evyatar Friesel, “Zionism and Jewish Nationalism: An Inquiry into Ideological
Relationship, Journal of Israeli History 25, no. 2, (2006): 296-298.

17 Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsitligi, 65.
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Israil toplumundaki etnik gruplar aras1 ayrisma hatlarini belirlemektedir.
Her ne kadar bu ii¢ unsur etnik olarak Arap olsa ve Arapga konussa da Isra-
il devleti resmi politika olarak bu ayrimi yapmakta; Diirzileri ve Bedevileri
Filistinlilerden ayr1 degerlendirmek suretiyle Filistin milli bilincini etki-
sizlestirmeyi amaglamaktadir. Ote yandan, belli bir toprak parcasiyla si-
nirlt her milli kimligin insasinda oldugu gibi Israil ulusal kimligi de ‘ortak
diisman’ ve ‘devletin giivenligine iliskin kaygi’ iizerinden kurulmaya cali-
silmistir, Ironik bir bicimde, yaratilan ortak diisman Arap’tir (Filistinliler
de dahil), giivenlik kaygist da topraklarin Yahudilerin ellerinden alinmasi
tizerinde sekillenmistir. Son tahlilde, Filistinli hem Israil toplumunun bir
unsuru hem de Israil kimliginin ortak paydasi olarak diisman haline geti-
rilmistir.

Israil kimliginin i¢inde bulundugu bu kaos Israilli yazar Avraham B. Ye-
hoshua tarafindan su sekilde dile getirilmistir:

- Sen kimsin?

- Ben Israilliyim.

- Hayir, hangi uyruktansin?

- Ben Israilliyim.

- Ama Arap da Israilli.

- Ben kimlik olarak da Israilliyim, sadece vatandas olarak degil.
- Peki, sen Yahudi misin?

- Elbette, sdyledigim gibi ben Israilliyim.'®

Netice olarak, Israilli Yahudiler igin Israillilik hem kimlik hem de vatan-
daslik anlamina gelirken, Israilli Filistinliler igin bu iist kimlik sadece va-
tandaslik s6z konusu oldugunda kullanilabilir durumdadir, kendilerini bu
kimlikle tanimlamazlar. Israilli kimligi icin heniiz net bir tanimlama yap-
mak miimkiin olmamakla birlikte; ayrisma hatlar1 tizerinden yapilacak bir
inceleme Israil toplumunun yapisini anlamaya yardimci olabilecektir.

18 Avraham B. Yehoshua, “I am an Israeli,” Mifgash —Liqa: The Hebrew-Arabic Cultural
Forum (1987): 88-93, Aktaran Nadim N. Rouhana, Palestinian Citizens in an Ethnic
State: Identities in Conflict, (New Haven: Yale University Press, 1997), 230.
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4. israilli Yahudilerin Sosyal, Ekonomik ve Kiiltiirel Ayrisma
Hatlar

Israil kuruldugunda niifusun %85’ini Orta ve Dogu Avrupa kokenli Yahu-
diler olusturmaktayd1.'® Ibranice Askenazi (¢g. Askenazim) olarak adlan-
dirilan bu Avrupa kokenli Yahudiler, II. Aliya ile gelen ve devleti kuran
gruptu. Israil kurulduktan sonra devlet, iilkedeki Yahudi niifusunu arttir-
mak adima geri doniis yasasi ¢ikararak tiim Yahudileri israil’e davet etti.
1950’11 yillardan itibaren Ortadogu ve Kuzey Afrika’dan kitleler halinde
Yahudi gogii bagladi. Ibranice Mizrahi (¢g. Mizrahim) olarak adlandirilan
bu grup Israil’in Yahudi niifusunun konsolide olmasinda en biiyiik rolii
istlendi. Ne var ki gerek kiiltiirel gerekse de ekonomik sebeplerden As-
kenazime gore kendilerini toplumun daha diigiik katmanlarinda buldular.

Yahudiler arasindaki ayrisma hatlarindan en keskin olan1 Askenazim ve
Mizrahim arasindaki sosyal, ekonomik ve kiiltiirel tansiyondur. Bu tansi-
yona SSCB dagildiktan sonra Israil’e gé¢ eden Rusya kokenli Yahudiler ile
Beta Israel olarak bilinen ve toplumun en alt tabakasini olusturan Etiyopya
kokenli Yahudiler de katkida bulunur. Bir diger yiiksek gerilim noktasi da
sosyo-kiiltlirel olarak ayrilan bu gruplarin bir kez daha bu sefer dindar se-
kiiler olarak ayrismasina tekabiil eder.

4.1. Dogu-Bat1 Arasinda Israil Kimligi: Mizrahim ve Askenazim

19. ylizyilin sonundan itibaren Filistin’e baslayan Yahudi gocilinii Avru-
pa Yahudileri, Askenazim sekillendirmistir. Devletin kurucu unsuru olan
Askenaz niifusun goziinde Filistin, II. Diinya Savasi sirasinda Nazi ikti-
darindan kacan Yahudiler igin sigmilacak bir liman haline gelmistir, ote
yandan bu gocler Siyonist ajandaya uygun bir sekilde, Filistin’de kurulma-
s1 planlanan Yahudi devleti i¢in gerekli olan niifus birikimine de katkida
bulunmustur. Avrupa’dan gelen bu yogun go¢ sayesinde Filistin’in Yahudi
niifusunda Askenazim baskin duruma gelmistir.

1950°1i y1llardan itibaren gerek geri doniis yasasi ile Israil’in tesviki gerek-
se de bu tarihlerde Ortadogu ve Kuzey Afrika iilkelerinde yasanan dekolo-
nizasyon siirecinden kaynakl istikrarsizlik bu iilkelerde yasayan Yahudi-

19 Eliezer Ben-Rafael, Yochanan Peres, Is Israel One? Religion, Nationalism and
Multiculturalism Confounded, (Leiden: Brill, 2005), 108.
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lerin — Mizrahim® - israil’e gociinii hizlandirmistir. Ne var ki yeni gelen-
ler Israil’e ulastiklarinda, iilkenin kurucu niifusu Askenazim ikircikli bir
durumla kars1 kargrya kalmistir. Bir yandan Mizrahim demografik soruna
bir ¢6ziim olurken 6te yandan bu yeni gégmen tipi Askenazimin Avrupali
kiiltiiriine ve laik idealine tehdit olarak algilanmaya baglanmigtir.?! Yahudi-
ligin bu iki biiyiik grubu Israil’de kiiltiir, gelenek ve degerler farkliligindan
kaynaklanan bir varolus miicadelesine girmistir. Bu miicadelede Mizrahim
marjinalize edilirken, Askenazim ayricalikli yerini korumustur.

1980°1i yillara kadar Israil niifusunun yaklasik yiizde 50’sini olusturan
Mizrahim, Askenazimin aksine, etnik kimligini ve kiiltiiriinii gelenege ve
dini ibadetlere bagl kalmak suretiyle koruyan, geleneksel bir topluluk ola-
rak algilanmigtir.? fsrail’in kurucu ideolojisiyle paralellik tasimayan bu
6zelliklerinden 6tiirii Mizrahim, iilkeye geldigi andan itibaren hem yapisal
hem de cografi olarak dislanmistir ve zaman igerisinde sistematik olarak
otekilestirilerek merkezden ¢evreye itilmistir.

Yapisal acidan Mizrahim biiyiik kurumlardaki elit pozisyonlarda hemen
hemen goriinmez. Mizrahim, toplumu olusturan bir unsur olarak goril-
se de sinifsal olarak Askenazime gore alt seviyede olup ekonomik olarak
isci statlisinde bulunur.? 1950 ve 1960’11 yillar boyunca Askenazim ve
Mizrahimin yasadiklari alanlar biiyiik farklilik gdstermistir. Israil’in ulus
ve devlet insas1 siirecinde mekanin da sosyal olarak yeniden insa edildigi
goriiliir. Mekan, sosyal liretimi ve sosyal algilar sekillendirdigi gibi, toplu-
mun tabakalagsmasina ve boliinmesine giden yolu hazirlar.* Bu baglamda

20 Mizrahi topluluk, icerisinde birbirinden farkli kiiltiirlere ait gruplarla beraber
yasayarak kiiltiirel agidan zenginlesmis olan Yahudileri barmndirmaktadir. Her ne
kadar Israil resmi sdyleminde Mizrahim yekpare bir etnik grup olarak yer alsa da
bu topluluk Fas, Yemen, Irak, iran gibi Akdeniz, Kuzey Afrika, Ortadogu ve Orta ve
Giiney Afrika’dan ve Ispanya’dan gelen Sefaradlar olmak iizere farkli cografyalardan
Yahudileri kapsayan kiiltiirel agidan zengin bir toplumsal gruptur.

21 Veronique Poirier, Askénazes et Séfarades: Une Etude Comparée de Leurs Relations
en France et en Israel, 1950-1990, (Paris: Les Editions du CERF, 1998), 46.

22 Eliezer Ben-Rafael and Yochanan Peres, Is Israel One?: Religion, Nationalism and
Multiculturalism Confounded, (Leiden: Brill, 2005), 109.

23 Nissim Mizrachi and Hanna Herzog, “Participatory Destigmatization Strategies
among Palestinian Citizens, Ethiopian Jews and Mizrahi Jews in Israel,” Ethnic and
Racial Studies 35, no. 3, (2012): 421.

24 Oren Yiftachel, “Nation-building and the Division of Space: Ashkenazi Domination in
the Isracli ‘Ethnocracy,”” Nationalism and Ethnic Politics 4, no. 3, (1998): 38.
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Mizrahimin yasam alani ii¢ cografi lokasyonla sinirlandirilmistir. Biiyiik
sehirlerin periferisindeki (¢evresindeki) yogun bir niifusun meskin oldu-
gu gelismemis mahalleler (Kudiis’te Pisgat Ze’ev, Holon’da Kiryat Yitz-
hak Rabin, Birseba’da Ramot ve Ramot Bet gibi); sinir bolgelerinde insa
edilmis gdgmen mogsav’lart (Shoham, Gan Yavne, Yavne ve Rosh Ha’ayim
gibi) ve kalkinma sehirleri®® (periferi/iskana agilmig alanlar- development
towns) 2009 yili itibariyle nifusu 2,921,000% olan Mizhrahimin cografi
olarak dagildig1 alanlardir.?’

Mizrahimin siir bolgelerinde yerlestirilmesi politikasinin bir kontrol stra-
tejisi olmakla birlikte iki yonlii bir fonksiyonu da vardir. Mizrahi gruplarin
olabildigince periferiye yerlestirilerek Israil’in iktidar alanindan uzaklasti-
rilmasi ve bu gruplarin Araplara ait olan topraklara ve kdylere yerlestirile-
rek yeni bir gergeklik yaratilmasi hedeflenmistir.?®

1950°1i yillardan itibaren Israil toplumu Mizrahimin Askenazim tarafin-
dan marjinalize edilmesi iizerine kurulu bir etnik-sinifsal giic iligkileri ile
karakterize edilmistir. Bu baglamda masseden Askenazim ve massedilen
Mizrahim arasindaki sorunlu iligki ag1 bes alanda insa edilmistir. Ekono-
mik alanda, Israil kasten ‘etnik ekonomi’ modeli uygulayarak egitimli ve
Batili sinif ile ‘Bat1 aydinlanmasindan nasibini almamis’ egitimsiz Mizrahi
is¢i sinifi arasinda ayrim gozetmistir. Cografi olarak, toplumsal yelpazede
daha diisiik bir pozisyonda kalmasini pekisterecek bir sekilde Mizrahimi
periferiye yerlestirerek, Askenazim ve Mizrahim arasindaki tecridi somut-
lagtirmigtir. Siyaset alaninda, isveren-¢alisan iliskilerinin hakim oldugu bir
siyasi kiiltlir alan1 yaratarak, Mizrahi reyini kararlarin Askenaz elit tarafin-
dan alindig1 bir sosyal yapinin beslenmesinde kullanmistir. Egitim alanin-

25 Kalkinma sehirleri ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Oren Yiftachel, “Ethnocracy and
Its Discontents: Minorities, Protests and the Israeli Polity,” Critical Inquiry 26, no. 4,
(2000): 750-754.

26 Israel Central Bureau of Statistics, “Statistical Abstract of Israel, Table 2.24 — Jews by
Country of Origin and Age,” (2009), www.cbc.gov.il.

27 Uri Cohen, Nissim Leon, “The New Mizrahi Middle Class: Ethnic Mobility and Class
Integration in Israel,” Journal of Israeli History 2, no. 1, (2008): 53-54. Mekénin
sosyal ingasi li¢ agamada ger¢eklesmistir. Israil’in sinir bolgelerine yerlesimler 1949-
52 yillarinda 85 kibbutzim ve 158 mosavim ingasi; 1950-1960°11 yillarda 27 kalkinma
sehri ile 56 mosavim ingasi ve son olarak 1970°li yillarin sonunda ‘6zel yerlesimlerin
(yesuvim kehilatiyim)’ ingast ile Mizrahimin [srail’e yerlesim stratejisi tamamlanmistir.
Yiftachel, “Nation-building,” 44-46.

28 Yiftachel, “Nation-building,” 41.
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da, ise devlet aygit1 okullarda iki yol izleyerek Askenazi elitin akademik
egitime yonelecegi normal bir sistem ile Mizrahimin is¢i sinifi hayatina
uygun olarak egitim gorebilecegi mesleki okullar1 kurumsallagtirmistir.
Son olarak kiiltiirel alanda, devlet Mizrahi kiiltiiriinii folklorik olarak eti-
ketleyerek, medya aracilifiyla asag1 bir kiiltiir olarak algilanmasina katki-
da bulunmustur.?

Birbirlerini karsilikli olarak diglayan bu iki grubun iliskileri kutuplagsmayla
neticelenmis, egitim ve istihdam gibi alanlardaki etnik esitsizlik, Mizrahi-
min mahrumiyetine neden olmustur.?® Siyonist insa siireci ve Askenazi-
min kiiltiire] hegemonyasi altinda Mizrahim kendisini yabancilagsmis ve
ayrimciliga ugramis bir durumda bulmus; Askenazim tarafindan geri kal-
mis, ziyadesiyle ‘Araplasmis’ ve Yahudiligini kaybetmis bir grup olarak
gortilmiistir.’' Askenazi elitin Mizrahimi kurucu unsura asimile etmeyi
hedefleyen bu ‘kiiltiirel katliam1’* tepkisiz kalmamistir. Mizrahimin bu
mahrumiyeti kendisini 1960 yilinda Hayfa’nin Mizrahimin yasadig1 Vadi
Salib bolgesindeki ayaklanma ve 1970 yilinda ortaya ¢ikan Kara Panterler
hareketi ile disa vurmustur. Bu hareketlenme Mizrahi toplulugundan ka-
naat onderlerinin kamusal alanda yaptiklar1 sozlii protestolar araciligiyla
seslerini duyurmalari ile devam etmistir.*?

1977 yilinda lsrail siyasetinde Mizrahimin destekledigi Likud’un genel se-
cimlerden galip cikarak Isci Partisi’nin Israil siyasetindeki hegemonyasina
son verdigi dramatik degisiklik sayesinde Mizrahim 1960 yilindan itibaren
yapmakta oldugu gosterilerin ve kamusal siyasi tartismalarin neticesini
almigtir. Likud iktidart sayesinde Dogu Yahudilerinin elit pozisyonlarda
goriinmeye baglamasiyla yeni bir Mizrahi orta sinifi dogmustur. Bugiin
kendisini temel sosyal haklardan mahrum birakilmis kitlenin savunucusu
olarak goren ve etnik, dini ve sinifsal olarak Gtekilestirilmis kitlelerden oy

29 Uri Cohen and Nissim Leon, “The New Mizrahi Middle Class: Ethnic Mobility and
Class Integration in Israel.” Journal of Israeli History 27, no. 1 (2008): 58-59.

30 Sami Shalom Chetrit, “Mizrahi Politics in Israel: Between Integration and Alternative,”
Journal of Palestine Studies, (2000): 62.

31 Bkz. Ella Shohat, “Sephardim in Israel: Zionism from the Standpoint of Its Jewish
Victims,” Social Text 19/20, (1988).

32 Shohat, “Sephardim in Israel,” 32.
33 Ben-Rafael and Peres, Is Israel One?, 118-119.
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toplayan* Sas partisi araciligiyla siyasi arenada boy gosteren Mizrahim,
Knesset’te temsil edilmekte, kabinede ve orduda yiiksek pozisyonlarda yer
alabilmekte ve esitsizliklere son vermek i¢in ¢alismaktadir.

4.2. Bir Entegrasyon Sorunu Olarak Israil’in ‘Rus Sokagr’

SSCB’nin dagilmas: ile birlikte israil yeni bir go¢ dalgas ile daha kar-
s1 kargiya kalmistir. 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren Rus¢a konusan
Yahudilerin go¢ merkezlerinden en biiyiigii Israil olmustur. Israil Gog
Bakanligi’nin verilerine gore 1989°dan itibaren Israil’e 900,000’in iize-
rinde Rus go¢ etmistir ve bu biiyiik gd¢ dalgasi Israil’in niifusunu %
18 oraninda arttirdig1 gibi, Rusca konusan Israil vatandaslarinin sayis
1,000,000’a ulagsmustir.*® Israil’e yapilan gogler arasindaki en biiyiik dal-
ga Rusya’dan gelmistir ve bugiin her alt1 Israil vatandasindan biri Rusca
konusuyor olmasi*® gé¢iin boyutlarini daha anlagilir kilmaktadir. Rusya
Yahudilerinin bu géciiniin Israil’in toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel yapis1
tizerinde dikkate deger etkileri olmustur. Bu gégmenler Mizrahim ile ayni
kaderi paylasmamakla birlikte, Israil toplumunda bir katman olusturmus-
lardir. Icine geldikleri topluma asimile olmaktan ziyade Rus¢a konusan
ayr1 bir topluluk olarak kalmislardir.

Mizrahimden farkli olarak Rus Yahudilerin geldikleri tilkenin bir siire bo-
yunca diinyanin siiper giiclerinden bir olmasi, onlara bir deger katmustir.
SSCB’de orta sinifa mensup olan ve genellikle doktor, bilim insan1, gret-
men, miihendis gibi mesleklere sahip olan Rus Yahudileri israil’e geldik-
lerinde egitim agisindan {ilkenin genel niifusunun ¢ok iistiindeydiler. Bu
acidan iilkenin kurucu unsuru Askenazim tarafindan Batili degerlere bir
tehdit olarak algilanmadiklarindan Mizrahim gibi marjinalize edilmediler.

Rusya’da bulunduklari siire icerisinde bir din olarak Yahudilikten ve 6n-
gordiigi giinliik ibadetlerden uzak olduklari igin Rus Yahudileri Askenazi
elitin laik degerlerin korunmasi hususundaki hassasiyetine de bir tehlike

34 Ben-Rafael and Peres, Is Israel One?, 121-122.

35 Larissa Remennick, “Transnational Community in the Making: Russian Jewish
Immigrants of the 1990s in Israel” Journal of Ethnic and Migration Studies 28, no. 3,
(2002): 517-518.

36 Olga Gershenson, “Is Israel part of Russia? Immigrants on Russian and Israeli
screens,” Israel Affairs 17, no. 1, (2011): 164.
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arz etmemislerdir. Oyle ki, 2003 yilindaki bir istatistige gore Rus Yahudi-
lerinin yaklasik yiizde 25’1 Yahudiligin dini kriterlerini karsilamamakta-
dir’’ ancak gene de Israil vatandashigina kabul edilmislerdir. Yogun asimi-
lasyon ve topluluk dis1 evlilikler neticesinde Rus gogmenlerin {igte biri ya
kismen Yahudi’dir ya da Yahudilikle bir bag1 yoktur. Ote yandan SSCB’de
yillarca siiren ateist telkin sonucunda da %901 dinsiz olan Rus Yahudileri
icin Yahudi kimligi sadece etnik agidan bir anlam ifade eder.?®

Rus Yahudilerinin ti¢ farkli sosyallesme bi¢imi vardir. Asimilasyon egilim-
leri, topluma kismi katilim ve toplumdan kendini ayristirma.** Geldikleri
iilkedeki durumlarma gore Israil’de kendilerini daha diisiik bir tabakada
bulmalar1 onlar1 ya topluma entegre olmak icin kanallar aramaya ya da
toplumdan kendilerini ayristirmaya itmistir. Israil kurumlarmin goglerle
gelen Yahudileri topluma entegre ederek homojen bir yap1 olusturmak ve
Yahudiler arasinda esitlik duygusu yaratmak adina siirdiirdiikleri ‘siirgiin-
lerin bir araya getirilmesi (mizug galiyot) ve eritme potasi (kur hahituch)
stratejisi’*® Rus Yahudileri tarafindan direngle karsilanmis; Ruslar topluma
entegre olmaktan ziyade izolasyonist (kendini diger kesimlerden ayiran)
temayiiller gelistirmistir. Mesleki agidan Israil’de Rusya’da edinmis ol-
duklar diizeyi yakalayamayan ve Ibranice eksikliginden dolay1 nitelikli
pozisyonlari elde edemeyen Rus gd¢menler, Israil’e gelislerini hem beyin
gdcii hem de dezavantajli durumlarindan dolay1 beyin israfi olarak nitele-
mislerdir.*' Bu agidan Rus gd¢menler Israilli kimligini de benimsemeye
calismakla birlikte, ilk olarak kendilerini Yahudilikle, etnik koken olarak
Rusya ile ve son olarak Israil kimligi ile tanmimlarlar.*

Cesitli kurumlar1 ve medyay1 kullanarak Israil’deki Rusya kdkenli Yahu-
diler kendilerinin eski kiiltiirel ve siyasi kimliklerinin bir¢ok yoniinii koru-
mus ve bunu Sovyet sonrast kiiltiirel ve siyasi olusumlarla harmanlamay1
bilmistir. Bununla birlikte Rus gd¢menler Rusya ile irtibatlarini kesme-
mis, aile ziyaretleri, is seyahatleri ve turistik geziler vasitasiyla baglarimi

37 Ben-Rafael ve Peres, Is Israel One?,132.

38 Remennick, “Transnational Community,” 518.
39 Ben-Rafael ve Peres, Is Isracl One?, 134.

40 Yiftachel, “Ethnocracy,” 742.

41 Remennick, “Transnational Community,” 521.
42 Ben-Rafael and Peres, Is Israel One?, 146.

87



Tugge Ersoy

korumustur.® Netice olarak Israil’in Rusya kokenli Yahudileri Mizrahim
gibi otekilestirilmemis olmakla birlikte, kendilerini toplumdan gerek kiil-
tiirel gerekse de dilsel agilardan tecrit ederek, toplumdaki katmanlagsmaya
katkida bulunmusglardir. Bununla birlikte Rus Yahudileri kendileri igin et-
nisitenin farkli bir kolektif anlam ihtiva ettigini kesfetmislerdir. Bir yan-
dan Israil’in Yahudi toplumunun icerisindeki etnik béliinmeler vasitasiy-
la ‘Rus-Yahudi’ seklinde tanimlanabilecek bir etnik kimlik insa etmisler;
diger yandan ise insa ettikleri bu toplulugun ihtiyaclari ve degerlerini
formiile ettikleri gibi kendi kurumlarini ve siyasi partilerini kurmuslardir.
Boylelikle, etnisiteyi aragsal ve kullanigli hale getirmislerdir.*

Israil’de oy verenlerin yiizde 14’iinii Rus Yahudileri olusturmaktadir ve
120 sandalyelik Knesset’te 17-18 milletvekili ¢ikarabildikleri anlamina
gelir. Rus Yahudileri Likud gibi merkez sag ya da Isci partisi gibi sol par-
tilerden ziyade oyunu Rusya kokenli Yahudilerin partilerinden yana kul-
lanir. Buna gore genel olarak siyasi yelpazenin saginda mevzilenmis olan
Yisrael B’aliya (Israil’e Gog), Yisrael Beitenu (Evimiz Israil) adli partileri
desteklemektedir. Solda konumlanmis olan ha-Behira ha-Democratit (De-
mokratik Se¢im) partisi ise en az oyu almaktadir.®

4.3. Israil Kimliginin Irk Sorunu: Etiyopyah Yahudiler

Siyonizmin modern, Batili ve sekiiler bir devlet viicuda getirme ideali-
ne, Israil toplumunun heterojen yapist meydan okumustur. Kéken olarak
Avrupali olmayan, Batili degerler yerine Dogu toplumlarinin kiiltiirii ile
harmanlanmig, Arapc¢a konusan Mizrahimin kiiltiirel meydan okumasinin
yaninda, Israil’in kurucu eliti Etiyopyali Yahudiler vasitasiyla irk sorunu
ile kars1 karstya kalmistir. Etiyopyali Yahudiler Israil toplumunda Yahudi-
ler arasindaki etnik tabakalagmanin bir diger katmanini tegkil etmektedir.
Bu grup 1973 yilindan itibaren Israil’e gelmistir.

43 Julia Lerner, “Russians in Israel as a Post-Soviet Subject: Implementing the
Civilizational Repertoire,” Israel Affairs 17, no. 1, (2011): 21-22.

44  Lerner, “Russians in Israel,” 30.

45 fsrail’in siyasi yelpazenin saginda konumlanmis ve segimlerde basarili olarak
Knesset’e girmeyi hatta bakanlik elde etmeyi bagarmis Rusya kokenli partilerinin
incelemesi i¢in bkz. Vladimir Ze’ev Khanin, “The Israel Beiteinu (Israel Our Home)
Party between the Mainstream and ‘Russian’” Community Politics,” Israel Affairs 16,
no. 1, (2010): 105-123; Vladimir Ze’ev Khanin, “Russian-Jewish Political experience
in Israel: Patterns, Elites and Movements,” Israel Affairs 17, no. 1, (2011): 58-62.
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Eski Ahit’e referansla Etiyopyalilarin Yahudiligi kanitlanmis ve Yahudi
gocmenler olarak geri donlis yasasina gore degerlendirilerek iilkeye ka-
bul edilmislerdir. Bugiin yaklasik 120,000 civarinda Etiyopyali Yahudi
Israil’de yasamaktadir.* Her ne kadar Etiyopyalilar Israil milli-dini kolek-
tivitesinin bir parcasi olarak kabul edilmis olsalar da giindelik pratiklerde
ayrimciliga ugradiklari ve Mizrahim gibi marjinalize edildikleri bir ger-
cektir.” Kendilerini Beta Israel (Israil’in Evi) olarak tanimlayan bu grup
ayrica Falasalar olarak bilinmekte olup, glinlimiizde Falasa nitelemesini
asagilayic bir tabir addettiklerinden dolay1 kullanmayi tercih etmemek-
tedir. Etiyopyali Yahudiler Israil’in en alt tabakasmi olusturmakta, genel
olarak diisiik statiideki islerde istihdam edilmektedir. Israil’in Yahudi top-
lulugunun en biiyiik problemlerinden birini olusturan Beta Israel toplumun
en egitimsiz kesimi olarak konumlanmaktadir.

Etiyopyali Yahudilerin kokeni tartismalidir. Akademik goriise gore bir
grup olarak belirginlesmesi 14. yiizyila kadar giden Beta Israel Etiyopya
toplumunun bir parcasi olagelmistir.*® Israil’deki popiiler versiyon ise Beta
Israel’i Kis® irmagi1 boyunca konumlanmis bir Yahudi kabile olarak kabul
eder. Her ne kadar ritiiel ve inang sekli olarak farkli olsa da Beta Israel
otantik olarak Yahudi kabul edildiginden Israil’e go¢ edebilirler.*

Niifusu 125,500 olan ve Israil’deki toplam Yahudi niifusunun %2,15’ini
olusturan’®! Beta Israel, Rus Yahudileri ve Askenazim tarafindan kiigiik go-
rilmekte, ayrimciliga ugramakta ve her firsatta asagilanmayi hissetmekte-
dir. Kendileri gibi gégmen bir grup olan Rus Yahudilerinin daha avantajl
olduklar1 ve kurucu elitin onlarin topluma kaynasmalari hususunda daha

46 Mizrachi and Herzog, “Participatory Destigmatization,” 420.

47 Don Seeman, One People, One Blood: Ethiopian-Israelis and the Return to Judaism,
(New Jersey: Rutgers University Press, 2009), 107.

48 Beta Israel’in kokenlerinin Yahudilik agisindan tarihi bir incelemesi i¢in bkz. Abebe
Zegeye, “The Construction of the Beta Israel Identity,” Social Identities 10, no. 5,
(2004): 589-618.

49 Kus, Kitab-1 Mukaddes’te Sefanya 3:10°da irmak adi olarak; Yaratilis 10:6’da Nuh’un
oglu Ham’m oglunun ismi olarak geger. Sefanya 3:10 “Dagilmis olan, bana tapan
halkim, Kdis rmaklarinin tesinden bana sunular getirecek.” Yaratilig 10:6 “Ham’in
ogullart Kiig, Misrayim, Pit ve Kenan.”

50 Malka Shabtay, “RaGap: Music and Identity among Young Ethiopians in Israel,”
Critical Arts 17, no. 1-2, (2003): 93-94.

51 Israel Central Bureau of Statistics, “The Ethipoian Community in Israel,” (2012),
www.cbs.gov.il.
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istekli oldugu ancak séz konusu Etiyopyal1 Yahudiler olunca Israil demog-
rafisine katki yapmalarindan baska bir beklenti olmadig: asikardir.>

Beta Israel Israil’de iki toplumsal problemle kars1 karstyadir. Bunlar dini
ve 1rki hususlari kapsar. Etiyopya Yahudiligini sorgulanir hale getiren Isra-
il’deki baz1 dini kurumlar onda otantik Yahudiligin emarelerini bulmakta
zorlanir.® Bu yiizden dini otorite Beta Israel’e, Ortodoks Yahudiligin ritii-
ellerinin 6grenilerek resmi ihtidadan sonra Yahudi statiisii verilmesi gerek-
tigini 6ne siirmiistiir. Bir diger problem ise ten rengi ile ilgilidir. Israil’de
Etiyopyal1 Yahudiler siyahiler olarak adlandirilir. Ne var ki Etiyopya’da
daha acik tenli olanlar kizil, kdleler siyah olarak betimlenmektedir. Buna
ragmen Israil’de siyah/beyaz dikotomisi séz konusu oldugunda, siyahlik
diisiik statii i¢in bir mecaz olarak kullanimdadir.’* Bu acgidan Beta Israel
Askenazimin goziinde siyah kolelerle aym statiiye diigmekte ve kendisini
asagilanmis hissetmektedir.>

Israil Bagbakan1 Benjamin Netanyahu’ya bir dénem Etiyopyali go¢men-
ler hususunda danismanlik yapmis olan Daniel Fekado’nun ifadeleri Beta
Israel’in Israil toplumu nezdindeki durumunu gozler éniine serer: “Eti-
yopyal1 gencler, kurucu elit goziinde Araplarin yerini aldiklar1 hissiyatina
diismiistiir. Clinkii bu egitimsiz kitlenin siyahlarin istihdam edildigi islerde
(avodot shechorot) calismaktan baska caresi yoktur,” zira bu isler ayni za-
manda Araplarin ¢alistirildig isler (avodah aravit) olarak nitelendirilir.*®

Etiyopyali Yahudiler Netanya, Hadera, Rehovot, Birseba ve Asdod gibi
kent merkezlerinde; bir kismi ise periferideki kiigiik kasabalarda yasa-
maktadir.’” Etiyopyalilarin hem cografi dagilimi hem de onlara yonelik

52 Rusyali ve Etiyopyali g¢menlerin Israil toplumundaki pozisyonlarmin ve her iki
grubun kolektif kimlik algilariin, ekonomik statiilerinin, egitim durumunun, toplumla
biitiinlesme stireglerinin karsilastirmali analizi ve tartismasi igin bkz. Karin Amit,
“Social Integration and Identity of Immigrants from Western Countries, the FSU and
Ethiopia in Israel,” Ethnic and Racial Studies 35, no. 7, (2012): 1287-1310.

53 Ben-Rafael and Peres, Is Israel One?, 152.

54 Steven Kaplan, “Black and White, Blue and White and Beyond the Pale: Ethiopian
Jews and the Discourse of Colour in Israel,” Jewish Culture and History 5, no. 1,
(2002): 55.

55 Shabtay, “RaGap,” 96.
56 Kaplan, “Black and White,” 55, 61.

57 Shira Offer, “The Ethiopian Community in Israel: Segregation and the Creation of a
Racial Cleavage,” Ethnic and Racial Studies 30, no. 3, (2007): 464.
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iskan politikalar1 kurumsal-mekansal tecridin varligini gozler oniine serer.
Rusya’dan gocen Yahudilerden farkli olarak, Etiyopyali Yahudiler {ilke-
ye ilk geldiklerinde hibeler verilerek dogrudan bir biitiinlesme politikasi
giidiilmemis, bunun aksine go¢menlerin ihtiyaclarinin hiikiimet tarafindan
karsilandig1 katilma merkezlerinde (absorbtion centers) bir siire bekletil-
mis, daha sonra hiikiimetin gosterdigi bolgelerde — genellikle periferi- yer-
lesmek tizere kendilerine konut kredileri verilmistir.>® Hitkiimet diger gog-
menlerin katiima merkezlerinde alti aya kadar kalmalarin1 diizenlerken;
Etiyopyalilar s6z konusu olunca bu siireyi bir yila uzatmistir. Ancak bir¢ok
Etiyopyali1 gogmen zaman igerisinde bu merkezlerin yari-kalici oturani ha-
line gelmistir.®® Merkezlerin Etiyopyalilar i¢in giderek iskan haline gel-
mesi neticesinde hiikiimet buralar1 Etiyopyalilar i¢in kalic1 yagam alanlar
haline getirmis, bu da yoksulluk sinir1 altinda yasayan Etiyopyalilarn belli
bolgelerde konsantrasyonuna yol agmustir. Son tahlilde Israil’de toplumun
en alt seviyesindeki Etiyopyalilarin yasadigi mini gettolar ortaya ¢ikmig-
t1r.%°

Sonug olarak Israil’e go¢ etmeden once kendilerini siyah olarak nitelen-
dirmeyen Etiyoplalilar, israil toplumu ile kars: karsiya geldiklerinde siyah
olarak tanimlanmaya baglamislardir. Bu durum Beta Israel’in toplumsal
kimlik olusturma siirecini etkilemis, Etiyopyali gdogmenler arasinda 1rk bi-
linci yogunlagmis ve irksal ayrimeilik retorigini toplumla yasadiklari so-
runlarin agiklamasinda kullanmaya baglamiglardir. Gerek mekansal gerek-
se de sosyal tecrit, Etiyopyalilarin toplumun geri kalan kismindan giderek
yabancilagsmasi ve 1rki olarak marjinalize olmasi ile sonuglanmigtir.®!

5. Yasam Tarzi Miicadelesi: Diinyevi mi Uhrevi mi?

Yahudi kimligi Siyonizm ile birlikte topraga bagl bir kimlik haline gel-
mistir® ve Israil’in kurulmasindan sonra ulus-insasi ¢abasi altinda yeni bir

58 Fred A. Lazin, “The Housing Policies for Ethiopian Immigrants in Israel: Spatial
Segregation, Economic Feasbility and Political Acceptability,” Nationalism and Ethnic
Politics 3, no. 4, (1997): 40.

59 Lazin, “The Housing Policies,” 48.

60 Lazin, “The Housing Policies,” 49-50.

61 Offer, “The Ethiopian Community,” 466-467.
62 Ben-Rafael and Peres, Is Israel One?, 29.
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kimlik olarak sunulan israil kimligi, Yahudi kimligi ile kars: karsiya ge-
lerek, bir toplumsal gerilim yaratmistir. Siyonist projenin bir {iriinii olan
Israil toplumunun bilesenlerinden biri laikliktir. Kurucular ‘siirgiinleri bir
araya toplarken’, kiiltiirel birligi saglanmis 6rnek bir toplum meydana ge-
tirmeyi amaglamislardir. Bu proje Yahudiligin etik degerlerini de barindir-
may1 hedeflemekle birlikte, modern, geleneksel olmayan bir toplum hayal
etmistir. Ne var ki, Israil toplumunun Yahudi kesimin iizerinde birlestigi
ortak unsur Yahudiliktir ve Yahudilik dinin ve halkin bir araya gelmesi ile
olusur. Din Yahudilikten ayr1 diisiiniilemez.

Bugiin etnik agidan kirilmalar yasayan Israil toplumu, dindarlik ve sekii-
lerlik arasindaki gerginlige de sahne olmaktadir. Bir yanda modern Batili
degerlerin empoze edildigi, sekiiler bir yasam tarzinin tesvik edildigi bir
strateji, diger yanda geleneksel, dini biitlin bir yasam siiren Yahudilerin
devletin halakhaya (Yahudi seriati) gore yonetilmesi gerektigi seklindeki
diisiinceleri sosyal, ekonomik, siyasi ve kiiltlirel hayatin her asamasinda
dindar gruplar ile sekiiler gruplari kars1 karsiya getirmektedir. Hal boy-
leyken, Israil’de Batil1 anlamda keskin bir dindar — sekiiler kutuplasmanin
oldugunu sdylemek dogru olmaz zira Yahudilik kimligin bir parcasidir. Bu
acidan bakildiginda Israil toplumundaki dindar — sekiiler ayrismay1 dort
kategoride ele almak daha dogru bir inceleme yapilmasini saglar. Buna
gore dindar — sekiiler yelpazesinde Israilli Yahudiler dindar olmayan (non-
religious), geleneksel, dindar (Ortodoks) ve ultra-Ortodoks olarak kiime-
lenirler.

Ben-Rafael ve Peres dindar olmayan gruplarin tamamen sekiiler olmadi-
g1 ¢iinkii cok az sayida Yahudi’nin dinin tiim normlaria mukavemet et-
tigini One siirer. Dindar olmayanlar da Yahudi gelenegine uygun olarak
bebeklerini siinnet ettirmekte ve Sabbat’in resmi tatil glinii olmasima mu-
halefet etmemektedir. Bu yilizden Ben-Rafael ve Peres laik ya da sekiiler
terimlerinin yerine dindar olmayan nitelendirmesini tercih etmislerdir.®* Bu
baglamda dindar olmayanlar herhangi bir dini gelenegi bir ibadet olarak
degil, kolektif kimligin bir pargasi seklinde kiiltiirel bir norm olarak goren
kisilerdir.** Israilli Yahudilerin bazilar1 kendilerini ne sekiiler ne de dindar
olarak goriirler, bu kisiler gelenekseller olarak kategorize edilmistir. Buna
gore gelenekseller, Yahudi perhiz kurallarina (kasrut) uymak, Ros Hasana

63 Bu noktadan sonra kullanilacak olan sekiiler terimi bu baglamiyla anlasilmalidir.
64 Ben-Rafael and Peres, Is Israel One?, 64.
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ve Yom Kippur gibi giinlerde sinagoga gitmek ve Hanuka’y1 kutlamak gibi
Yahudiligin bazi1 geleneklerine uyan sahislardir. Geleneksel Yahudiler boy-
lelikle toplumsal kiiltiirel devamliliga atfettikleri onemi gdstermis olurlar.

Dindar (Ortodoks) olarak kategorize edilen Yahudiler ise Halakhaya ve
Talmudik Yasalara bagli olan, hayatini buna gore diizenleyen kisilerdir.
Dindarlar Yahudilige uygun yasamakla birlikte mesleki hayatta, tiiketim
bigimlerinde ve egitim s6z konusu oldugunda moderniteyle i¢ icedirler.
Dindar — sekiiler yelpazenin bir diger ucunda yer alan ultra-Ortodoks Ya-
hudiler (Haredi, ¢g. Haredim) ise kendilerini ve hayatlarini dini emirlere
ve Tevrat, Talmud ve diger dini metinleri ¢alismaya adamis kisilerdir.®
Israil’deki Haredi gruplar Askenazi ve Mizrahi olarak ayrilmistir ve her iki
grup da siyasi olarak farkl partilerle temsil edilmektedir. Dindar — sektiler
gruplagmanin etnik dagilimina bakildiginda sekiiler grup ¢ogunlukla Aske-
nazi, geleneksel grup Mizrahi olarak sekillenmekte; dindar grup tiim etnik
unsuru (Askenazim, Mizrahim, Rus Yahudileri ve Beta Israel) kapsarken,
Haredim esasen Agkenazimden meydana gelmektedir.

Dindar — sekiiler baglamda en biiyilik gerginlik yelpazenin iki ucunda bu-
lunan sekiiler grup ile Haredim arasinda vuku bulmaktadir. Haredim Ya-
hudilige vurgu yaparken, Askenazi elit, modern, Batil1 ve sekiiler Israil
kimligini 6n plana ¢ikarmaya caligmaktadir. Her iki grup da yasam tarzlar
acisindan birbirinden tehdit algilamaktadir. Haredim sekiiler anlayisin Ya-
hudilige zarar verdigini ve onu yok etme tehlikesi oldugunu 6ne siirerken;
Askenaz elit ise Haredimin etkinliginin ve giicliniin her gecen giin artmasi
ile paralel bir sekilde s6z sahibi hale gelmesinin sekiiler yasam tarzini ve
tilkenin kurucu degerlerini tehlikeye attigini iddia etmektedir.

Sosyolog Baruch Kimmerling Yahudi kimligi ve Israilli kimligi arasindaki
otantiklik miicadelesinin Israil toplumunda kulturkampf olusumuna yol ag-
tigin1 dile getirmistir. Buna gore bir toplumda bulunan iki veya daha fazla
kiiltiir grubu, kendi oyun kurallariin ve ideolojilerinin dayatilmas1 vasi-
tasiyla, devlette siyasi ve kiiltiirel agidan, baskin olma miicadelesine gir-
diginde kulturkampf ortaya cikar. Israil’de ultra-Ortodoksi bir kars1-kiiltiir
olarak Siyonist kimlik insasinin kargisinda gii¢lii bir pozisyon elde ederek
kulturkampf miicadelesine giren yegéne kiiltiir grubu olmustur.*

65 Ben-Rafael and Peres, Is Israel One?, 65-66.

66 Baruch Kimmerling, “Between Hegemony and Dormant Kulturkampf in Israel,” in In
Search of Identity: Jewish Aspects in Israeli Culture, ed., Dan Urian and Efraim Karsh
(London: Frank Cass, 1999), 49-50.

93



Tugge Ersoy

Bugiin Haredimin Israil’de edinmis oldugu giiciin temellerini, devlet ku-
rulurken David Ben-Gurion’un Haredi toplulukla 1947 yilinda yapmis
oldugu anlasmada aramak gereklidir. Statiiko anlasmasi adin alan bu dii-
zenlemeye gore, Ingiliz Manda yénetimi ve Osmanlilar déneminde oldugu
gibi, farkli dindar topluluklara kendi yasal sistemleri igerisinde islemesi
Ozgiirligli taninmigtir. Bununla birlikte, bu anlagma kurulacak olan dev-
lette dinl vurgunun yapilmasini garantiledigi gibi dini mahkemelerin ev-
lenme, boganma ve miras gibi hususlarda yetkili olmasina olanak saglamis
ve dini agidan kutsal kabul edilen Sabbat giiniiniin resmi tatil giinii olarak
belirlenmesini ve kamu kurumlarinda Yahudi diyet kurallarinin (kasruf)
uygulanmasini saglamistir.®’

Ortodoks ve ultra-Ortodoks dini egitim-0gretim sistemlerine otonomi tani-
yan bu anlagsma, Tora ¢alisan Haredi 6grencilerin (yesiva ¢aligmalari) as-
kerden muaf tutulmasini ve devletten sosyal yardim alinmasimi da diizen-
lemistir.*® David Ben-Gurion’un bdyle bir muafiyet hakkini tanimasinin
altinda yatan neden soykirim (Soa) sirasinda birgok Tevrat alimi dldiigii
i¢in, bu ilmin yeniden diriltilmesini saglamaktir.** Ne var ki, niifusu yillar
gectikce artan Haredi toplulugunda erkek olanlarm bir¢ogunun yesiva 6g-
rencisi olmasi devletin sirtinda bir yiik haline geldigi gibi, Haredimin bu
ayricalikli statiisii 6zellikle sekiiler kesimde rahatsizlik uyandirmis ve tep-
kilere neden olmustur. Ote yandan, hayat: boyunca galismaksizin, devlet-
ten alian yardimla gec¢inen Haredim arasinda, kadinlarin da ¢alismasina
izin verilmedigi i¢in, yoksulluk orani bir hayli yiiksektir.”

Haredi kesim, 6zellikle Mizrahi gruplar, zaman igerisinde siyaseten giic-
lenmislerdir. Hiikiimetleri koalisyonlarin olusturdugu Israil’de ultra-Orto-
doks partiler olmaksizin hitkiimet kurmak neredeyse imkansiz hale gelmis-
tir. Bunda niifus yogunlugu bakimindan Askenazim ile hemen hemen ayni1
orana yaklagmis olan Mizrahi gruplarin oy potansiyelinin oldukga yiiksek

67 Sharon Weinblum, “Religion in the Israeli Parliament: A Typology,” Religion, State &
Society, 42, no.2-3, (2014): 283.

68 David Lehmann, “Israel: State Management of Religion or Religious Management of
the State?,” Citizenship Studies 16, no.8, (2012): 1030.

69 Nancy J. Davis ve Robert V. Robinson, Dinsel Hareketler ve Sosyal Refah, ¢ev. Hasan
Sen, Balim Sultan Yetgin, (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 136.

70 Isi Liebler, “Candidly Speaking: Haredim and the State: A Possible Turning Point,”
The Jerusalem Post, 6 Ocak 2015, www.jpost.com.
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olmasinin pay1 vardir. Israil kuruldugundan beri ultra-Ortodoks Askena-
zim Agudat Israel (Israil Birligi) ve Degel Hatora adli partilere oy vermis-
tir. Mizrahimin de bu partileri se¢imlerde destekledigi goriilmekle birlikte
1983 yilinda Halakha’y1 Israil’de yegane kanun haline getirmek amaciyla
kurulan Sas partisi (Seferad Tevrat Muhafizlar) iktidar belirleyen konum-
da olan en biiyiik dini parti haline gelmistir.”' Sas sadece Haredimi degil,
Israil toplumunda sosyo-ekonomik ve siyasi olarak Rus Yahudileri ile As-
kenazim karsisinda mahrumiyet ve ikinci sinif vatandaglik hissiyati yasa-
yan tiim Mizrahimin temsilcisi olmustur.”> Weissbrod, Sas aktivistlerinin
yoksul Mizrahi mahallerinde goniillii ¢calisarak yetiskinlere dini egitim ve
cocuklara licretsiz ya da diisiik ticretli dini egitim vermelerinin ve ihtiyag
sahipleri i¢in kalacak yerin disinda yiyecek de tedarik etmelerinin Sas’in
gliclenmesinde etkisi oldugunun altini ¢izer.”

Sas gibi devletin Halakha’ya gore yonetilmesi gerektigini savunan etnik
— dini bir partinin giicii toplumun sekiiler kesimlerinde endise yaratmistir.
Bu endise gerek siyaset arenasinda gerekse de toplum igerisinde giindelik
yasamda dini aktorlerin Israil devletinin liberal ve sekiiler karakterine bii-
yiik tehdit olarak sunulmasina yol agmis ve toplumsal ayrismay1 koriikle-
mistir. Israil milli kimliginin sekiiler ve liberal varyant1 ile yiiksek oranda
dinsellesmis bir forma biirtinmiis olan bir kimlik anlayis1 arasindaki kultur-
kampf miicadelesi “gasp etme/ele gecirme tezi” etrafinda sekillenmistir.”
Ozellikle Sas’in el-Hama’ayan isimli sosyal yardim ve egitim ag1 ile bu
aglar araciligiyla olusturmus oldugu cemaatvari yapilanma, birgok arastir-
mac1 tarafindan Israil’de ‘vekil devlet’, ‘devlet i¢inde devlet’ yapilanmasi
seklinde ifade bulmustur.”

71 Lilly Weissbrod, “Shas: An Ethnic Religious Party,” Israel Affairs 9, (2003): 80.

72 Sas’in segmen kitlesinin incelemesi igin bkz. Etta Bick, “The Shas Phenemenon and
Religious Parties in 1999 Elections,” Israel Affairs 7, (2001): 55-100. Sas i¢in ayrica
bkz. David Lehmann, Batia Siebzehner, Remaking Israeli Judaism: The Challenge of
Shas, (London: Hurst, 2006); David Lehmann and Batia Siebzehner, “Self-Exclusion
as A Strategy of Inclusion: The Case of Shas,” Citizenship Studies 12, no. 3, (2008):
233-247; Gershon Shafir and Yoav Peled, Being Israeli: The Dynamics of Multiple
Citizenship, (Cambrigde: Cambridge University Press, 2002), 213-230.

73  Weissbrod, “Shas,” 83.

74 Claudia Baumgart-Osche, “Opposed or Intertwined? Religious and Secular Conceptions
of National Identity in Israel and the Israeli-Palestinian Conflict,” Politics, Religion &
Ideology 15, no. 3, (2014): 405-409.

75 Davis Robinson, Dinsel Hareketler ve Sosyal Refah, 146.
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6. Sonuc¢

Goriildiigii gibi Israil’de din hem otorite kaynagi hem de kimligin bir bile-
seni ve bir degerler sisteminin kaynagi olarak kabul edilmektedir. Statiiko
anlagsmasinin yiiriirliikkte olmasi ile birlikte ultra-Ortodoks kesimin dinin
yorumu ve uygulanmasi hakkinda elde ettigi tekel Israil devletini Siyo-
nistlerin ummus oldugu gibi sekiiler degil, daha ¢ok bir din devleti haline
doniistiirmiistiir. Sabbat’a uymanin kamusal alanda dayatilarak cumartesi
giinleri magazalarin kapali olmasi, ulagimin bazi bélgelerde hi¢ yapilmaz-
ken, belirli yerlerde sinirh hale getirilmesi, kasrutun siki bir bigimde uygu-
lanmasinin ¢iftgiler, iireticiler ve ihracatcilar ve hatta reklamcilar {izeride
yarattig1 etkiler sekiiler kesiminden tepki toplayan ve devletin kusatilmis
oldugu hissiyatini uyandiran unsurlardir.”

Bu agidan istemedikleri bir yasam tarzi i¢inde hapsoldugunu diisiinen se-
kiiler kesimlerin dindar kesimle ¢atigmasi kaginilmaz olmustur. Bugiin kul-
turkampfmiicadelesinde Haredim 6nde gériinmektedir. “Israilliler kaybetti
lakin Yahudiler kazandi” seklindeki aforizma sekiiler Yahudiler arasinda
siklikla dile getirilmekte ve bu kesimin devletin siyasi yapisinin ultra-Or-
todoksi tarafindan manipiile edilmesine duyulan kizginlig1 betimlemekte-
dir.”?

Israil’de etnik grup-igi ayrigma hatlar1 hem sosyo-kiiltiirel hem de dindar-
sekiiler baglamda keskindir ve etkileri ekonomiden siyasete, kiiltiirel mev-
zulardan egitime kadar her alanda hissedilmektedir. Bu agidan yiizyillar
boyunca diinyaya yayilmis olan Yahudilerin bir araya getirilerek bir potada
eritilmesi bir ideal olarak kalmistir. Kurucu Askenaz elitin karsisinda kiil-
tiirel agidan asagilanan ve toplumun disina itilerek ekonomik agidan geli-
semeyen Mizrahim ve Beta Israel ile iilkeden umdugunu bulamamis olan
Rus Yahudileri arasindaki gériinmeyen ¢izgiler, Israil’in “devletin i¢inde
ama genis Ol¢lide merkezi hiikiimetin kontroliiniin diginda derebeyliklerin
var olmasina izin veren” bir “yerlesim bolgeleri toplulugu” (society of enc-
laves) oldugu sonucuna gotiirmiistiir.”

76 Weinblum, “Religion,” 285-286.

77 Clive Jones and Emma C. Murphy, Israel: Challenges to Identity, Democracy and the
State, (London: Routledge, 2002), 39.

78 Lehmann and Siebzehner, Remaking Israeli Judaism: The Challenge of Shas, 4-5.
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