CITATION
Erdem, Talha, “The Character Structure of Classical Islamic Modernism”, Bozok University Journal
of Faculty of Theology [BOZIFDER], 13,13 (2018/13) pp. 233-251

KLASIK ISLAM MODERNIZMININ KARAKTER YAPISI

The Character Structure of Classical Islamic Modernism

Talha ERDEM

Ogr. Gér.

Yozgat Bozok Universitesi, ilahiyat Fakultesi, Temel islam Bilimleri Bolomo.

Lecturer, Yozgat Bozok University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Studies,
talha. erdem®@bozok. edu. tr, Orcid: 0000-0002-2531-6146.

Oz

Islam diinyas, tarihinde, ilki Eski Yunan felsefesinin Islam diinyasina girigi, ikincisi ise
Mogol Istilast olarak gerceklesen iki biiyiik tehditle kargilasti. Bu iki tehdit Miisliiman-
lar siyasi, ictimai, kiiltiirel ve ekonomik bakimdan giiclii olduklart igin gabuk agildi.
Hatta birinci tehdit baglamlnda kurulan fikri temastan daha giilii bir Islam diisiincesi
ortaya giktr. Tkinci tehdit ise Miisliimanlarin maglup oldugu miistevlilere bir miiddet
sonra hikim olmasiyla sonuglandi. Ugiincii biiyiik tehdit 19. asrin baslarinda siyasi,
askeri, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda gelisen Hiristiyan Bat'min Islam diinyasini bu
alanlarda istila etmesi idi. Bu dénemde her sahada giigsiiz gdriinen Miisliimanlar, bu
tehdit kargisinda Islam dini ile kuvvet kazandiklarini fark ederek dini, savunmalarinin
merkezine aldilar. Batili sdmiirgeci giice kars1 direng gdsterenler Batr’da ayni siirecin
ortaya ¢ikardigi modernist aydinlar oldu. Bu makalede kendinden énce ortaya ¢ikan
ihyaci akimlarin “Kur’an ve Siinnete dénme”, bidat ve hurafelerle miicadelesine ek ola-
rak Huristiyan-Bat olgusuna da dikkat etmek mecburiyeti duyan klasik Islam moder-
nizminin karaketer yapist ele alinip incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, modernizm, eklektisizm, akilcilik, bilimsellik, fslam mo-
dernizmi.

THE CHARACTER STRUCTURE OF CLASSICAL ISLAMIC MODERNISM
Abstract

The Islamic World, in its history, encountered two major threats, the first was the entrance
of Ancient Greek philosophy into the Islamic World and the second was that took place
as the Mongolian Occupation. These two threats were surpassed easily because Muslims
were strong in political, social, cultural and economical. In fact, the idea that was created in
the context of the first threat emerged a stronger Islamic idea than the theme. The second
threat was resulted in dominance of Muslims after a while occupants who were defeated
Muslims. The third major threat was that Christian West which developing in political,
military, economic and cultural fields in the beginning of the 19th century invaded the
Islamic world in these areas. In this period, Muslims who seemed weak in every field, took
the religion to the centre of their defense as realizing that they had gained power with
Islam in the face of this threat. Those who resisted the Western colonial power became
modernist intellectuals in the West that same process emerged. In this article, the character
structure of classical Islamic Modernism, which is obliged to pay attention to the Chris-
tian-Western phenomenon in addition to the struggle of the pre-Islamic currents with the
“Qur’an and Sunnah”, bidat and superstitions, will be examined.

Keywords: Tafsir, modernism, eclecticism, rationalism, science, Islamic modernism.
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Girig

esitli diigiince iiriinleri ile kargilagmak, hesaplasmak, farkli me-

totlar hakkinda bilgilenmek insan zihninin terakki etmesini sag-
lar. Ancak bilgi ve tefekkiir birlikteligi, hikmete ulagma ¢abasi, se¢-
mecilige varabilmektedir. Kurulu dizgelerden degisik diisiinceleri se-
¢ip alma ve kendi 6gretisinde birlestirme olarak tanimlanan se¢meci-
lik (eclecticism)' tenkit edilmesine ragmen klasik modernizmin diistii-
&ii bir tutarsizlik olarak goriilmektedir.?

Oncelikle Misir’da ve Hindistan’da olmak iizere iki kola ayrilan kla-
sik Islam modernizmi fikrinin, modernizmin gelistirilmesi konusunda
onemli hizmetler ortaya koydugunu ifade etmek gerekir. Modern dé-
nemde bu yeni yaklagimin ¢agdas tefekkiirle yakin temasa gectigine sa-
hit olunmaktadir. Bu iliski Islam diinyasinda dinden pek hoslanmayan
“aydinlar”in, Batr’daki din karsithginin hemen hemen tiimiinii Islam
diinyasina naklettikleri bir ortamda cereyan etmistir.’

Islam diinyasinda Bati ile bu temastan sonra Fazlurrahman’in tespi-
tine gdre bir “Islam entelektiializmi” olusmamugtir. O, bunun sebeple-
rini Islam diinyasindaki siyasi, iktisadi ezilmislik ve egitimdeki karma-
siklikla izah etmektedir.*

Mehmet Aydin, [slam modernizminin giiclii temellere dayali bazi
metafizik diisiinceleri konu edinen ve tenkit eden eserleri kendi zemi-
ninde kullanamadigini tespit etmektedir.®

Islam modernizminin incelendigi caligmalarda klasik Islam moder-
nizminin karakteri ile ilgili 6ne ¢ikan kavramlardan biri se¢mecilik
(eclecticism)’tir. Makalemizde, dzgiin bir segmeciligin sartlari nelerdir?
Elestirmesine ragmen kendisinin vardigi nokta olmasi bakimindan kla-
sik Islam modernizmi tecriibesini arastirmak gagdas donemde diisiinsel
modernizmin gelismesinde énemli hizmetleri olmakla beraber Miislii-

' Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sizliigii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1975), 148; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yay.,
1999), 762-63.

2 Mehmet S. Aydm “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Aragtirmalar 4, sy. 4

(Fazlurrahman Ozel Say1st) (1990): 282.

Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modermzml”, 282.

* Fazlurrahman, “The Impact ofModernlty on Islam”, Islamic Studies (1966), 113-128,
Accessed May 20, 2018. https://www. jstor. org/stable/20832836.

5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 282.
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man miitefekkirlerin Bat1 tefekkiirii ile temasinda ihmal edilen hususlar
olmus mudur? sorularina cevap arayacagiz. Dolayisiyla gelecegin inga-
st i¢in yakin tarihimizde Bati ile temas sonucu tefekkiir faaliyetlerinin
iiriinlerinin incelenmesi faydadan hali olmasa gerektir.

Klasik Islam Modernizmi

ilk donem Islam modernizmini ifade eden klasik Islam modernizmi-
nin temsilcileri genel kabule gére Afgani (6. 1897), Muhammed Ab-
duh (5. 1905), Seyyid Ahmet Han (5. 1898), Muhammed Tkbal'dir (5.
1938). Baska bir tasnife gore Afgani ile Tkbal politik, Seyyid Ahmet
Han, Abduh ve Riza egitimsel hareketin temsilcileridir. Bu tasnife go-
re Afgani ve Tkbal, belli bir diizeyde bilimsel diisiinceye adapte olmus
bir Islam diinyasi ve onun istiklali igin galigmus policik hareket igerisin-
de yer almiglardir. Seyyid Ahmet Han, Abduh, Riza ise entelektiiel dii-
stinceyi de igeren ve varligini daha genis ortaya koyan egitimsel hare-
ketin igerisinde olmugtur.”

Bu giristen sonra Islam modernizminin dogusuna kisaca temas et-
mek gerekir. Bu hareketin dogusu h. 6. (m. 12.) yiizyildan itibaren bag
gosteren diisiinsel duraklamaya kadar uzanmaktadir. Baglangicta dii-
stincede ortaya ¢ikan bu duraklama siireg ilerledikce diger sahalara da
sirayet ederek hayatin her alaninda kendisini agik¢a disa vurmugtur.
Batr’nin bilim, teknik ve diger alanlarda ilerlemesi, 19. yiizyil baglarin-
da Batr'min Islam diinyasina hikimiyeti ile sonuglanmis, bu sonug bii-
tiin Islam diinyasinda belirgin olarak hissedilmistir.*

Islam diinyasinin kargilastigi bu son tehdidi kisaca modern Hiris-
tiyan Batr’nin istilast seklinde ifade etmek miimkiindiir. Birinci teh-
dit, Miisliimanlarin siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik giicii zirve-

¢ Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 275-277.

7 Mazharuddin Siddigi, “Islamic Modernism?, Islamic Studies (September 1973), 179-
192. Accessed May 20, 2018. irigs. iiu. edu. pk:64447/gsdl/collect/islamics/import/
v12i32; Mustafa S6nmez, “Islaim Modernizminin Dogusu ve ki Onemli Temsilcisi
(Afgani ve Abduh’un Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 18, (2002): 158.

Ayrintli bilgi igin bkz. Mustafa Necati Bartg, “Islam Medeniyetinin Gelisme ve Ya-
yilma Evreleri”, Islam Medeniyeti Tarihi iginde, ed. Eyiip Bas (Ankara: Grafiker Yay.,
2017), 96-100.
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de oldugu bir dénemde ortaya ¢iktigi icin ¢abuk agildi. Bu kargilagma-
da Miisliimanlar felsefenin elverigli boliimlerini benimsediler. Bu felse-
fenin takipgileri ona kendi bilgi ve birikimlerini katarak taklitci ve sa-
rih olmaktan kurtuldular. Sonugta felsefe ile Islam akidesi savunuldu.
Boylece bu diisiince sistemi ile temastan daha giiglii bir Islam diisiince-
si ortaya ¢ikt.” Cengiz Han (3. 1227) liderligindeki Mogollar, mede-
niyet bakimindan en yiiksek diizeyde olan Miisliimanlar: askeri sahada
yenerek iilkelerini isgal etti. Bu sekilde gerceklesen ikinci tehdit Miis-
liimanlarin, itikadi, ilmi, kiiltiirel ve medeniyet bakimindan istilacilar-
dan daha giiclii olmalar1 sayesinde bir siire sonra istilacilara hikim ol-
mastyla sonuglandi. Béylece Mogollar, Miisliiman kiiltiir icerisinde za-
manla eridi."

Ugiincii biiyiik tehdit ile yiiz yiize gelen Islam diinyas: yukarida
bahsedilen iki tehlike dénemlerinde oldugu gibi giiclii degildi. Bu do-
nemde Bati, islam diinyasint hem siyasi, askeri ve ekonomik sahalarda
isgal etti, kaynaklarini sémiirdii hem de diisiinsel ve kiiltiirel bakimdan
etkiledi. Bu sekilde Bati, Islam diinyasini tarihi kimliginden uzaklagtir-
maya, kendi kiiltiirii icinde asimile etmeye caligt1. Bati’'nin bu gayretleri
kargilasmanin en acimasiz yoniinii de olugturmaktaydi.!* Ayni dsnem-
de Osmanlr’da kahvenin haram olup olmadiginin tartigilmasini'? dikka-
te alirsak Batr’nin her sahada yaptigi reformlarla ilerlemesi normal bir
durumdur. Neticede Bat1 dlemi “beldeler, kisineler”e déniisiirken, Is-
lam diinyas: “viraneler” haline geldi.

Biitiin bu mentfi tabloya karsin, her sahada giicsiiz goriinen Miislii-

® Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdag Diigiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklar
ve Etkileri, (Ankara: Dogubati Yay., 2017), 35; Necip Taylan, Anahatlanyla Islam
Felsefesi Kaynaklari, Temsilcileri, Tesirleri, (istanbul: Ensar Negriyat, 1983), 138- 139;
Bekir Topaloglu, Kelam [Imi (Gzrq) (istanbul: Damla Yay., 1981), 32-33; Barus, “Is-
lam Bilim Tarihi’nde ilk Terciime Faaliyetleri ve Bilgi Uretimine Katkis1”, Cumbu-
riyet Tlahiyat Dtrgm 21, sy. 3 (Aralik 2017): 1885-1890.

10 Mustafa Kafali, “Cengiz Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansleopedlcl, c. 7 (Ankara:
TDV Yaynlari, 1993), 368-369; Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 228.

' Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 275; M. Zeki Iscan, Siyasal Islam (Dini
ve Fikri Temelleri) (Erzurum: EKEV Yay., 2002), 3-4.

2 H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago (The University of Chicago Press:
1947), 11; Mustafa Islamoglu, Islami Hareket Anadolu (Istanbul: Denge Yay., 1991),
1: 145.
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manlar, bu biiyiik tehdit kargisinda Islam dini ile kuvvet kazanacakla-
rin1 fark ettiler. Bylece Miisliimanlar, dini, savunmalarinin merkezi-
ne yerlestirip somiirgeci giice karg1 direng gésterdiler. Bakildiginda bu
hakim kiiltiire kars1 direnis gdsterenlerin medresede yetisen ulema ye-
rine, Bati’da ayn1 siirecin ortaya ¢ikardigi modernist aydinlar oldugu
goriilmektedir.”®

Inceleme konumuz olan klasik Islam modernizminin temsilcilerin-
den Afgini (5. 1897) ve Abduh (5. 1905) basta olmak iizere, moder-
nizm Sncesi ihyact akimlarin “Kur’an ve Siinnete dénme”, bidat ve hu-
rafelerle miicadelelerine ek olarak Hiristiyan-Bat1 olgusuna da dikkat
etmek mecburiyeti duymuslardir. Islam-Bat kargilagmasinda Bati'da
birbirini etkileyen biitiin yonlerdeki gelismeleri aydinlarin dikkate al-
masi gerekmigtir.

Bu olaylara Miisliiman aydinlarin gosterdigi tepkiler, kaleme alinan
reddiyeler, verdikleri miicadeleler klasik Islam modernizmine alt yap1
hazirlamigtir. Sonug olarak bu hareketin, 19. asrin ortalarinda ilk cid-
di temsilcilerini yetistirmeye bagladigi miisahede edilmektedir. Bu ha-
reketin karakter yapisi ile ilgili degerlendirmelere bakildiginda eklek-
tik, senkretik (melez), konformist (telif¢i) oldugu degerlendirmelerine
rastlanmaktadir.' Burada bu hareketin elegtirmesine ragmen se¢meci-
lige kaydigini belirtmek gerekir. Ayrica onlarin, elegtirdikleri bir mo-
delle ayni ¢izgide bulugmalari bir tutarsizlikeir.'s

Burada Fazlurrahman’in, on dokuzuncu yiizyil klasik modernizmi
olarak vasfettigi Ortadogu’da Afgani ve Abduh ile Hindistan’da Seyyid
Ahmed Han olmak iizere iki kolu bulunan Islam modernizminin ye-
nilenme fikirlerini, bu yeni egilimin nasil bir model ortaya koydugunu
tetkik etmek, diisiinsel olarak geldigimiz noktalar1 gérmek, bu modelin
tabiatini sorgulamak faydali olacaktir. Zira gelecekete iiretilecek bir mo-
del i¢in Islam modernizmi tecriibesini dikkate almak gerekir.

13 S3nmez, “Islam Modernizminin Dogusu”, 163.
4 Aydin, “Fazlurrahman ve islam Modernizmi”, 282; Mehmet Pagaci, “Cagdas D6-
nemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?”, [sldmiyt 6, sy. 4 (2003): 101; Mustafa Oztiirk,
“Cagda Islam Diisiincesinin Serencam1”, TYB Akademi, (Ocak 2012): 48.
5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islaim Modernizmi”, 282.
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1. 1. Akilclik

Kur’an kaynakli bir gelenegin tegekkiilii icin modern dénem Kur’an
yaklagiminin en belirgin vasiflarindan biri akli islevsel kilmasidir. Mu-
hammed Abduh, Resid Riza, Seyyid Ahmed Han gibi son dénem kla-
sik modernistler 6zellikle kissalarda akil ile bagdagmaz gériinen husus-
lar1 Arap dilindeki temsil, tesbih, mecaz gibi enstriimanlarla aklilegtir-
meye caligmuglardir.’ Bunun en belirgin drnegi kissalardaki irrasyonel
goriinen hususlarin mitolojiden arindirilip, aklilestirilmesidir. Nitekim
Adem’in cennet hayat, yasak agaca yaklagmasi ve cennetten kovulma-
st Abduh tarafindan insanin yagamindaki ¢ocukluk, genglik ve olgun-
luk dénemlerine igaret olarak kabul edilmigtir."”

Kissalarin demitolojizasyonu Seyyid Ahmed Han’da da gériiliir. Ni-
tekim o, Hz. Yunus'u biiyiik bir bahgin yuttugunu ifade eden “Yunus
kendini kinayip dururken onu bir balik yuttu.” (es-Saffat 37/142) ayeti-
ni aklilestirme yoluna gitmistir. Buna gore o, ayet hakkinda baligin Hz.
Yunus'u yuttugunu dogrulayacak agik bir ifadenin olmadigini belirt-
migtir. O, bu ayette “ibtelea” fiili yerine “iltekame” fiilinin kullanildigin
ifade ederek ayette anlatilan hadiseyi makul olarak izah ettigi diisiince-
sindedir. Ayni sekilde o, Hz. Musa’nin asa darbesiyle denizin ikiye ya-
rilmasini med-cezir olay1 ile agiklamigtir. Seyyid Ahmed Han, Adem-
Iblis gibi kissalar1 agiklarken demitolojizasyon teknigine bagvurmus-
tur. Bu kissa baglaminda melek, seytan gibi varliklarin reel olmadikla-
r1, bir kuvve bir meleke olduklar gériisiindedir. O, cennet, cehennem
gibi gaybi alemle ilgili agiklamalar1 ise temsil, tesbih ve mecaza hamlet-
meyi tercih etmitir. s

Hadis ve rivayetleri sinirlamada, mucizenin imkinini reddetmede
Ahmed Han’in izini takip eden Ehl-i Kur'an temsilcileri dini deger ve
kavramlar1 19. yiizyil Avrupa akilciligi ve tam determinist doga felse-
fesinin verileriyle test etme yaklagimi sergilemiglerdir. Béylece Islam
diinyasinda ¢ok yonlii krizi agma gayreti, s6z konusu ¢agdas akilcilik

16 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, (Ankara: Akcag,
1997), 102.

7 Muhammed Abduh ve Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (Kahi-
re: Daruw’l-Menar, 1946) 1: 282-283. )

1% Diizgiin, Seyyid Ahmed Han, 102, 103; Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdag Islami Akim-
lar, (Istanbul: Klasik Yay., 2006), 32.
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ve determinizm ile 6zdeglesme yoluna bagvurmugtur. Netice itibariyle
bu yaklagima savunmaci (apolojetik), segmeci (eklektik) ve konformist
(conformist) bir anlayigin hakim oldugu goriilmektedir."

Tefsir tarihi kitaplarinda “ictimai tefsir ekolii” olarak gecen ve en
meghur temsilcisi Muhammed Abduh olan yaklagimda da aklin iglev-
sel kilinmasi belirgindir. O, fikri tecditle iyi yetigmis insan unsuruna
dayanan bir Rénesans ideali pesinde olmugtur.® O, Islam aleminde
¢ok boyutlu bir diisiis ve yikim yasandigini tespitten sonra bu hadi-
seyi agmak icin dini tefekkiirde yeniligi dnermistir. Bunun kosullari-
n1 saglamak icin taklidi reddetmenin, ¢agdas bilimlerden yararlanma-
nin yaninda nasst anlamada akli iglevsel kilmanin dnemli oldugunu
kaydetmektedir.?! O, séz konusu ettigi bu Rénesans’a giden yolun ilk
duraginin Kur’an oldugunu belirtmektedir. Dolayistyla Kur’an’in yeni
bir perspektifle yorumlanmasini zaruri gérmektedir. Abduh bu nokta-
da klasik tefsir anlayigina ciddi tenkitler yoneltmistir.

Ona gore klasik tefsirler tefsir ameliyesini metin ¢dziimleme faali-
yetine doniistiirmiistiir. Bunun diginda o, sihhati siibut bulmamis ri-
vayetlere itibar edilmemesi goriisiindedir. Ona gore Kur’an, dncelik-
le Kur’an ile yorumlanmalidir. Iste bu noktada Abduh bu siiregte ak-
lin miimkiin oldugunca etkin kullanilmasi gerektigini vurgulamakta-
dir. Kisaca Abduh ve Riza’ya gére klasik tefsirlerde yer alan detayh gra-
mer tahlilleri, belagat ile ilgili niikteler, kelami konular, usulciilerin ¢i-
karimlari, mukallit fikihgilarin hiikiim ve fetvalari, sufilerin isari yo-
rumlar® Kur’an’in Miisliiman ggziiyle okunup anlagilmasina mani ol-
mustur. Abduh ve Riza, Kur'an’t dogru anlamak i¢in Arap dili, usul, ri-
vayet ve diger bilgilerden istifade etmek gerektigini belirtmekle bera-

Oztiirk, “Cagdag Islam Diisiincesi”, 48; Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Moderniz-
mi”, 282; Pagaci, “Cagdas Dénemde Kur'an”, 85-104, 101.
Kemal Sézen v. dgr., 19. Yiizyildan Giiniimiize Cagdag Islam Diigiiniirleri, (Istanbul:
Divan Kitap, 2017), 440, 441.
2t Muhammed Abduh Tevhid Risalesi, (Ankara: Fecr Yay., 1986), 125; Ismail Albayrak,
KlaszL Islam Modernizminde Kur'an'a Ya/\/a)slmlar, (Istanbul Ensar, 2010) 118, 119.
2 sari tefsir hakkinda bilgi igin bkz. Siileyman Ates, Isari Tefsir Ekolu, (Ankara: Ana-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1974); Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Agirn
Yorum, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 144-150; Mehmet Altuntas, “Isari
Tefsir ve Cemal Halveti'nin Fatiha ile Fil-Nas Surelerine iligkin Isiri Yorumlar”
Uluslararasi Amasya Alimleri Sempozyumu, Amasya: 2017, 1: 223-234.
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ber, bunlan 8lgiilii kullanmak gerektigini kaydetmektedirler. Zira on-
lara gére bu konudaki 8lgiisiizliik bir ara¢ mesabesinde olan bu bilgi-
leri amaca doniistiirmektedir. Bu noktada onlar bilhassa Arap gramer
kaidelerinin Kur’an nazmini denetleyen bir merci olmamas: iizerinde
durmaktadirlar.?

Menar ekolii akla biiyiik rol atfetmigtir. Nitekim Abduh akla fur-
kan riitbesi vermigtir. Yukarida da ifade edildigi gibi, onun akla verdi-
&i bu islev kissalarin tevilinde goriiliir. Buna gore Abduh, mucizenin
imkanini reddetmemekle beraber, Kur’an’da aklin verileriyle uyusmaz
goriinen ifadeleri tesbih, temsil ve mecaz gibi yorum araglariyla azalt-
maya ¢alismigtir. Bu baglamda klasik Islam modernizmi, akilci gelenek-
leri yeniden canlandirma girisiminde bulunmustur.*

Klasik Islam modernizminin her iki kolunun (Misir ve Hindistan),
bilimsel tutum ile istidlal etmesi, onun Bati’dan dogrudan etkilenme-
si olarak degerlendirilmistir. Gergekten her iki kanat da Bati’daki ilmin
hemen alinmast gerektigini ifade etmistir. Zira onlara gre ilim ve hik-
met dgrenmeyi sart kogan Islam’in bundan gekinmesine gerek yokeur.
Boylece bu retorik enstriimanlara bagvursa da klasik Islam moderniz-
mi, Batr’da gelisen bilimin vahiy kaynakli bir gelenekle telifini miim-
kiin gérmemistir. Bunun sonucunda Abduh, bilim ile vahyi birbirine
karigmayacak sekilde birbirinden ayirmaya yénelmistir. Ahmed Han ise
mucizelerin imkanini reddederek, dini bir tiir deizme® doniistiirmeye
meyletmigtir.”’

% Abduh ve Riza, Mendr, (Kahire: Daru’l-Menar, 1946), 1: 7, 10, 17-19, 25, 347.

2 Abduh ve Riza, Mendr, 3: 160; Abduh, Tevhid Risalesi125; Albayrak, Klasik Islam’da
Kur'dw'a Yaklagimlar, 118-121; Abdulhamit Birigik, Hint Altkitasi Diigiince ve Tefsir
Ekolleri, (Istanbul: Insan Yay., 2001), 35, 336, 337; Mehmet Zeki Iscan, Muhammed
Abdul’un Dini ve Siyasi Goriigleri, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 87-295; M.
Said Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, c. 30 (Ankara:
TDV Yay 2005), 482-487, 484.

» Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 276.

% Deizm, vahyi, vahyin tebhg ettigi Tanrr’y1 ve dini inkérla sadece akilla kavranan
bir Tanr’'nin varligina inanir. Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Terimleri Sozlugu,
(istanbul: Paradigma Yay., 1999), 209. Bu akimin tanrisi ezeli ebedidir. O, evreni
yaratmus fakat daha sonra ona higbir sekilde miidahale etmeyen bir Tanrr’dir. Bu,
mutlak ve askindir. Deizmde Tanr1 insandan ve dlemden ¢ok uzaktadir. Tanri hem
varlik olarak askin ve doganin iistiinde hem de etkinlik bakimindan askindir. Necip
Taylan, Diigiince Tarihinde Tanri Sorunu, (istanbul: Sehir Yay., 1998), 266.

7 Aydin, “Fazlurrahman ve [slam Modernizmi”, 273-284, 276.
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Modernizm, kozmos, kiiltiir ve insan davraniglarinin “akilcilagtiril-
masina” yonelik gok yonlii bir proje olmugtur. Ote yandan modernite,
Orta Cag'in kiiltiirel ve fikirsel mirasindan radikal bir kopusu simgele-
migtir. Onu bu mirasin sekiilarizasyonu olarak gérenler de vardir. An-
cak sonug itibariyle bu kavram, “modern ¢ag”in hikim olaylarinin al-
tinda yatan felsefi yonelimler biitiiniinii ifade etmektedir.?®

Cagdas Degerler

Cagdag degerlere uygun yorumlar baglaminda Mendrda ahkim
ayetleri ile ilgili yorumlar dikkat ¢ekicidir. Burada, ¢ok elilik, kadinin
sahitligi ve doviilmesi gibi konularin islendigi ayetler, modern deger-
lere uygun diisecek sekilde yorumlanmugtir. Byle savunmac bir {is-
luba sahip olanlar, Kur’an1, mutlak deger addetmekle beraber mevcut
cagdas durumu, sorunlari asmada referans almigtir. Nitekim, Abduh ve
Riza, Kur’an’da miadi dolmus hi¢bir buyruk olmadigy, bilakis her aye-
tin her zaman ve zeminde sdyleyecek bir sozii oldugu goriisiindedir-
ler. Onlar, bu fikirden hareket ederek Kur'an’da ahkam ile ilgili ayetle-
ri modern anlayisa uyumlu olarak yorumlamiglardir.?

Bu yeni dénemde Miisliimanlarda modernist tezahiirler goriilmiis-
tiir. Bu tezahiirler, Bat1 diinyasinin gelismigligini kabullenme, birtakim
batili yazar ve akimlarin tesirinde kalma, Fransiz ihtilali ile ortaya ¢ikan
hiirriyet, esitlik ve adalet ilkelerinin etkisinde yorumlarda bulunma ol-
mugtur. Bu baglamda Islam modernizminin 6rnekleri griilmiigeiir.

Bu yeni dénem diisiiniirleri, savunmaci agiklamalarda bulunmus-
lardir. Onlarin ¢okegslilik, kélelik, kadinin konumu ve faiz vb. konu-
lar hakkindaki yorumlarinda bu yaklagim: gérmek miimkiindiir. Dola-
yistyla onlarda Islam’in gelismisligini ortaya koymak gayreti dikkat ge-
ker. Bu da Bat1 ile uyumlu agiklamalari beraberinde getirmigtir. Burada
dikkat ¢eken bir baska husus Miisliiman miitefekkirlerin Batr’nin sun-
dugu problemlere ¢6ziim iiretme gayretine girmeleridir.*!

% Cevizci, Felsefe Sozliigii, 603; Albayrak, Klasik Islam’da Kur'a ‘dn, 15-16.

» Albayrak, Klasik Modernizm, 116-118; Biiyiikkara, Cagdas Islami Alamlar, 35, 212.

%0 Albayrak, Klasik Modernizm, 38, 39; Biiyiikkara, Cagdag Isldmi Akimlar, 234, 235.

3 Pagact, “Cagdas Donemde Kur'an”, 39, 42, 66; Biiyiikkara, Cagdag Islami Akimlar,
241.
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Klasik modernizm, bu yaklagimi ile eklektik bir yap1 arz etmistir. Zi-
ra bu hareket Batr'dan alinacak unsurlari Islam ile bir araya getirmeye
caligmustir. Bati’da, gelenekle uzlagmasi elverigsiz unsurlar vardi. Bun-
lar dinimize aykirt oldugu i¢in ayiklandi. Diger taraftan, bu hareket,
Batr’dan alinacak unsurlari, gelenegin elverisli unsurlariyla ortiigtiir-
mekteydi. Sonugta bunlar bizim yitigimiz olarak gériildii. Yani bunlar
Islam’a yabanci olarak goriilmemeye baslandi. Burada, Islam gelenegi-
nin kendine ait hususiyetlerinin kavranamadig: goriiliir. Batili moder-
nizm detayl incelenip elegtirilmemigtir. Bu girisim, Renan’in oryanta-
listik meydan okumalarini muhatap se¢mistir. Halbuki klasik moder-
nizm, Bati modernizminin mukaddese ve geleneksele meydan okuma-
sini ciddiye almasi gerekirdi.”

Burada ifade edilmesi gereken bir bagka konu da Renan’in Hiristi-
yanlig: terakki dini saymasinin Islam modernizmine tesiridir. Zira bu
varsayim verili sayan Miisliman diisiiniirler de Islam’in terakki dini
oldugunu ispatlamaya koyulmuglardir. Bunun neticesinde moderniz-
min asil muhtevasi gézden kagirilmugtir. Boylece Miisliiman moder-
nistler, ilah1 hakikatin sirrin1 aramak yerine, Bat’nin iistiinliigiiniin sir-
rin1 aramaya koyulmuglardir. Yani bu yeni anlayis kutsala degil, tarih-
sel, beseri, diinyevi bir siirece dikkat kesilmigtir.?

Klasik modernizmin, ilerlemeyi sadece begeri olarak degerlendirme-
si onun s1g olan bir bagka 6zelligidir. Burada da Bat1 etkisi olmustur.
Zira on dokuzuncu yiizyilin modasina gore ilerleme begeri ve ekono-
mik terakki olarak goriilmekteydi. Fazlurrahman bu sekilde bir kavra-
yisindan dolay1 klasik modernizmini sig ve eklektik olarak degerlen-
dirmigtir. Ona gore bu, modernizmin Kur’an yorumunda, sakinilma-
s1 gereken bir agirilik ve sunilik ortaya ¢ikartyordu.* Bu sebeple o, ken-
di modernist ¢abasini, klasik modernizmin yontem noksanligini gider-
meye vermistir.”

Sonug olarak Fazlurrahman’in neo-modernizminin, klasik moder-

2 Vehbi Bager, “Modernizm ve Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitirilisi”, Isldmiydt
3 (2001): 59-79, 66.

3 Bager, “Kutsalin Yitiriligi”, 67.

3 Fazlurrahman, “Islamic Modernizm: Its Scope Method and Alternatives”, Internatio-
nal_[ournal ofMiddle Easte(n Studies 1 (1970): 317-333, 317.

5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 276.

w
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nizmin bir tamamlayicist oldugu gériiliiyor. Dolayistyla, onun, sig ve
eklektik olarak niteledigi klasik modernizmin metot eksikligini gider-
me g¢abast, yasadigimiz ¢agdag donemde diisiinsel gayretlerin geldigi
noktay1 da gostermekeedir.

Klasik islam modernizmi, ilk ihya hareketlerinden farklilik arz et-
migtir. Zira bu anlayis, Batr'daki gelismeleri dikkate almigtir. Bu ma-
nada her iki kol da Batr’daki gelismelerin altinda akiler ruh oldugunu
tespit etmistir. Bu baglamda, bu hareket, Islam tarihindeki Mu‘tezile
ve Islam filozoflar1 gibi akilci ekolleri diriltmeye galismigtir. Boyle-
ce onlar, Batrdaki akilci ruha, islam tarihinden bir temel aramaya
caligmuglardir.®

Burada ¢agdas degerlere yoneltilen elegtirileri hatirlatmakea fay-
da vardir. Cagdas kiiresel degetler esitlik, bilim, kardeslik, hiirriyetten
bahsetmekteydi. Bundan dolay1 ilk dnce bu degerler ile oryantalizm
tizerinden tanigan ve onunla tartigmaya giren Hindistan’daki Miisliiman
entelektiiellerde ¢agdas degerlere uygun yorumlar gériilmiistiir. Daha
sonra Kahire’de benzer yorumlar ortaya ¢ikmustir. Bu ¢agdag degerler
Islam’da ¢ok sayida olan otoritenin teke inmesi gerektigini ifade etmis-
tir. Bunun sonucunda Kur’an hiir akilla yorumlanabilecek tek metin
olmustur. Bu, otoriteleri yitkma diisiincesinden, ¢ok egliligin olmama-
s1, sahitlikte esitlik, kadina mirastan esit pay verme, banka faizinin ya-
saklanmamast yorumlar iiretilmistir. Kiiresel sémiirgecilik, Islam’in bir
din olarak kutsallarinin olamayacagini ortaya koymugtur. Bu yeni dii-
slince zinaya, eg cinsellige kapali bir gelenegi gerici gormektedir. Dola-
yistyla kiiresel sémiirgecilik, degerlerini yumugatilmig Islam’da gérmek
istemektedir. Kabul etmezse Miisliimanlari, geri kalmug terdristler ola-
rak ilan edecektir. Miisliiman yagamanin ilkelerinin, giiniimiiz sekiiler
degerlerini disarda biraktigini gérmek gerekir. Zira bir tarafta Allah’a,
varligina, birligine iman, onun azabindan korkmak, Allah ve peygam-
berine itaat etme, giinahtan ka¢ip O’na siginma, helalinden kazanip ye-
me, i¢me, kanaat etme gibi geleneksel degerler’” varken diger tarafta ka-

% Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, trc. Salih Akdemir (Ankara:
Ankara Okulu 1997), 84; Pagact, “Cagdas Dénemde Kur’an”, 100.

37 Geleneksel olana nasil yaklagilmali? konusu igin bkz. Mehmet Tézluyurt, “Kur’an’da
Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir A¢idan Degerlendirilmesi®, Bilimname Diigiince
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naat etmemek, irk¢ilik, sinirsiz iiretme ve tiiketme, fakirleri, iireten ve
titketen bir toplumun asalaklar1 gérme gibi degerler vardir. Miisliiman-
lar, sinirsiz tiiketici olmak ile bagdagmayacak ilkeleri benimsemisler-
dir. Zira onlar, nimete siikrederler. Biitiin bunlarla beraber onlar, hara-
ma bakmamak, kétiiyii dinlememek, nefsin isteklerine tabi olmamak,
oliim gercegine inanmak gibi degerlere sahiptirler. Miisliimanlar, zi-
nadan korunarak, alkol kullanmayarak neslini ve aklin1 korur. Cagdas
egitim kurumlarinin, tiikketim mallariyla dolu evlerinde yalniz yasayan
insani {iretmesinin, buralarda insanin manevi boyutundan ziyade mad-
di yoniiniin gelistirildiginin gdstergesi oldugunu da belirtmek de fay-
da vardir. Bunlardan anlagildigina gore insana serefli bir mahluk oldu-
gunu haurlatan degerler i¢in tdvbe edip, ilim 6grenip, Allah i¢in ¢alig-
mak gerekmektedir.*®

1. 3. Bilimsel Yorumlar

Klasik tefsir literatiiriinde 6rnekleri olmakla beraber* Hindistan’da
ve Ozellikle Misir merkezli Kur’an yorumlarinda gériilen dikkat ¢eki-
ci bir diger husus bilimselciliktir. Buna gore, bu yaklagim, Kur'an’in,
modern bilimleri 6nceledigi hipotezini kanitlamaya galismistir. Orne-
gin Ahmet Han ve takipgileri bilimsel tefsir yaparak mucizeyi inkér
etmislerdir.” Bu alandaki ilk iiriinlerin Misir’da ortaya ¢iktig: ifade edi-
lir. Bu alandaki ilk eser, Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani’nin (6.
1889) Kesfii esrari’n-niirniyyeti’l-Kur'dniyye’sidir. Nitekim o, tefsirinin
giriy kisminda tagkdmiiriiniin olusumundan bahsetmigtir. Abdurrah-
man el-Kevakibi (5. 1902) de bu sahada Tabdi‘w’l-istibtad ve mesdri‘u’l-
isti’bdd adl bir eser yazmugtir.

Platformu 26, sy. 1 (2014): 133-156.

% Mehmet Pagaci, “Cagdas Degerler Uzerine Bir Ehl-i Siinnet Degerlendirmesi”
Islamiydr 8 (2005): 88-87.

% Klasik tefsir literatiiriinde bilimsel tefsir hakkinda bilgi icin bkz. Enver Bayram,
“Rézi'nin, Kur'an’daki Yeryiizii (Arz) Ayetleriyle ilgili Tefsir-i Kebir'deki Yorum-
lari: Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir Mukayese”, Tarih Kiiltiir ve Sa-
nat Aragtirmalari Dergisi 1 (Mart 2012): 149-165; Enver Bayram, “Razi’nin Tefsir-i
Kebirde Giines Sistemi Ile Tlgili Ayetleri Yorumlamasi”, C. U. I1ahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 2 (2011): 211-234.

1. M. S. Baljon, Kur'dn'in Yorumunda Cagdag Yonelimler, trc. Saban Ali Diizgiin (An-
kara: Fecr Yaymevi 2000), 48, 85, 113-124.
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Abduh’un, Fil suresi 3. ayetindeki “tayran ebdbil” ifadesine “mikrop-
lar” manast vermesi, Bakara 275. ayette faiz yiyenleri geytanin carp-
masini epilepsi ile izah etmesi bilimsel tefsirin bir 8rnegidir.*! Tantavi
Cevher'nin (8. 1940) el-Cevdhir adli ansiklopedik eseri de bu literatii-
riin drneklerindendir.®

Bunlardan anlagildigina gére, cagdas donem miifessirleri, Kur’an’in
modern bilimlere 6ncelik verdigini ispat etme gayreti icindedirler.
Gazi Ahmet Muhtar Pasa ( 6. 1918) ve Elmalih M. Hamdi Yazir'in
(6. 1942) bilimsel tefsire yonelik agiklamalari bilimsel tefsirin déne-
min Tiirkiye’sindeki yansimalarini ifade etmektedir. Nitekim El-
malli, Abduh’un Fil suresindeki “mikroplar” yorumunu tahrif olarak
nitelemistir.*® Bununla birlikte, Kur'an’daki gesitli ayetlerin tagkdmii-
rii, elektrik, yercekimi kanunu, vapur, otomobil, bisiklet, lokomotif ve
diger aletlere isaret ettigine deginmistir.* (el-A’la 87/4-5; Yasin 36/80;
er-Ra’d 13/2; Hiid 11/40; en-Neml 27/82).

Biitiin bunlarla birlikte, bu ekole ciddi elestiriler yéneltilmigtir. En
bityiik elestiriyi [zmirli Ismail Hakki (5. 1946), M. Hiiseyin ez-Zehebi
(6. 1978) ve Emin el-HAili (8. 1946) gibi diisiiniirler ydneltmislerdir. Bu
elestirilere ragmen, yakin tarihimizde, Murice Bucaille, Afif Abdulfet-
tah Tabbara, Haluk Nurbaki ve Siileyman Ates gibi ilim adamlarinin
eserlerinde bu tiir yorumlara yer vermeleri bu nevi tefsirin devam etti-
gini gdstermektedir.*

Kur'an’in ¢ok yiice oldugunu gostermek seklinde bir istegi iceren
bu tefsir tasavvurunun bagarisizliklarla sonuglandig: da olmugtur. Resat
Halife’nin on dokuz mucizesi yorumu ile Tevbe suresinin son iki ayeti-
nin Kur’an’a sonradan eklendigini ileri siirmesi buna rnektir.*

“ Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz’i, Amme, (Kahire: Matbaatu Misir 1341), 158; Ab-
duh ve Riza, Mendr, 3: 94, 96-97.

2 7.]. G. Jansen, Kuran’a Bilimsel Filolojik-Pratik Yaklagimlar, trc. Halil Rahman Acar,
(Ankara: Fecr Yaymevi 1993), 69-103. )

# Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili , (Istanbul: Yenda Yayimn
2001), 9: 301, 302

# Yazir, Hak Dini, 5: 14, 141, 142; 6: 180, 436; 9: 11, 12.

4 Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Bilim (Iliskisi-Sahasi-Sorunlar”, ERUFD 15 (2012),
14; Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Donem Kur’an Yorumlaria Bir Bakis”,
Islamiyar 4 (2004) 71-94, 89, 90.

46 Oztiirk, “Cagdas Donem Kuran Yorumlan”, 89, 90.
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Muhammed Abduh, Bat: ile iligki baglaminda Bati’'nin miispet il-
mi ve teknolojisinin alinmasini, Islam’a ters diisen ahlak ve ddetlerinden
uzak durulmasini talep etmistir. Abduh’un ilerlemeyi, Kur’an hiikiim-
leri ¢ercevesinde agiklamasinin 6nemli bir katkist olmugtur. O, bu sa-
yede dine soguk bakan aydinlari Islam’a saldirmakean alikoymustur.
Zira onlar, aydinlanma dénemi yazarlarini hayranlikla takip ediyor,
Islam1 ve biitiin dinleri, modern problemleri ¢6zmek konusunda gii¢-
siiz griiyorlardi.¥?

1. 5. Ozgiin Eklektisizm Baglaminda Klasik Islam

Modernizmi

Klasik Islam modernizminin karakter yapis, elestirmesine ragmen
degisik diisiinceleri kendi 6gretisinde birlestirme olarak tanimlayabi-
lecegimiz eklektisizm olmugtur. Onun bu 6zelligi ayni zamanda tu-
tarsizhigi olarak da degerlendirilmigtir.* Miisliimanlarin eklektisizm-
den kurtulmalari gerektigi, bunun nasil olacagy ile ilgili bir fikre rastla-
sak da* hicbir fikri sistem ve kiiltiirden tamamen bagimsiz olunamaya-
cagi daha makul bir degerlendirmedir. Islam felsefesi baglaminda yapi-
lan degerlendirmeler kategorik olarak kétii olmayan, dzgiin bir eklek-
tisizmden (segmecilik) bahsetmenin miimkiin oldugunu gostermistir.
Bu meselenin Islam felsefesi iizerinden degerlendirilmesi 6zellikle ba-
tili baz1 tarihgilerin bir yergi ifadesi olarak onu se¢mecilikle nitelemesi
sebebiyledir. Ancak bu konuyu degerlendiren Islam felsefecileri bunun
bsyle olmadigini, Islam felsefesinin 6zgiin olmay1 basarabildigini be-
lirtmiglerdir. Islam felsefesinin eklektik oldugunu kabul eden Bayrak-
tar, mutlak manada 6zgiinliigiin miimkiin olmadigini ve Islam felsefe-
sinin 6zgiin bir felsefe oldugunu sdyle dile getirmigtir:

Onun eklektik oldugunu sdylemek dzgiin bir felsefe olmamasi demek de-

gildir. Ciinkii bir milletin veya sadece bir filozofun ortaya koydugu her

felsefe, eski diisiincelerden etkilenmesi bakimindan eklektiktir; yeryiiziin-

de kelimenin mutlak manasinda tamamen bagimsiz ve tamamen zgiin bir

7 Albayrak, Klasik Islam’da Kur'an, 111-118; Sézen v. dgr., 19. Yiizyildan Giiniimiize
Cagdag Islam Diigiiniirleri, 440, 441, 454, 457-460.

“ Aydin, “Fazlurrahman ve [slam Modernizmi”, 282.

# fsmet Ozel, Ug Mesele, (istanbul: Sule Yay., 1999) 48-59.
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diisiince de yoktur. Genelde ¢ok dzgiin oldugu sdylenegelen Aristo ve Ef-

latun gibi filozoflarin felsefesi dahi eklektikeir.® Islam felsefesinin, her fel-

sefe gibi eklektik bir yapiya sahip olmasi dogal bir seydir. Miihim olan,
onun bu eklektik yapisinin, sadece basit bir devsirmecilik mi yoksa gergek-
ten yaratici bir eklektisizm mi oldugudur.!

Islam felsefesinin 6zgiin oldugunu ifade eden baska felsefecilere de
rastlanmaktadir. Ornegin, Mehmet Aydin, bu baglamda, Islam felsefe-
sinin Eski Yunan felsefesinin basit bir devami olmadigini, orijinal bir
akim hiline geldigini belirtir.”> Ahmet Arslan, Islam felsefesinin “fa-
mamen orijinal olmamakla birlikte Yunan diigiincesinden ¢ok farkl bir evre-
ni kavramaya ¢alhigtgini ve bunun da genel insan diigiince ve felsefe hareke-
ti iginde dikkate deger bir ani temsil ettigini” benimser.>® Burada Mehmet
Aydin’la, Necip Taylan’in eklektik tabirini [hvan-1 Safa igin kullandik-
larin1 belirtmek gerekir.>* Taylan bununla beraber Megsilerin uzlagtir-
maciliklarindan bahsetmektedir.?

Klasik Islam modernizminin i ve eklektik bir model ortaya koy-
mas1 Hiristiyan Bat1 ile bu son kargilagmada Batr’nin, dniine koydu-
gu sorunlara ¢oziim {iretirken ihmal noktalarinin olabilecegini géster-
mektedir. Nitekim konu ile ilgili degerlendirmeler bu hareketin oriji-
nal entelektiializm ortaya koyamadigi yolundadir. Ornegin Mehmet
Aydin, Islam modernizminin gagdas bilgi ve diisiinceden geregi gibi
faydalanmadigini, Batr’daki din kargithginin hemen hemen tamaminin
dinden hoglanmayan aydinlar tarafindan Islam diinyasina nakledildigi-
ni belirtmektedir. O, burada Islam modernizminin zayif kaldig1 nokta-
nin, Freud, Feuerbach, Marx ve daha bir¢cok Batili diisiiniirlerin eserle-

% Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, (Ankara: Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi

Yay., 1988), 122; Cafer Sadik Yaran, “fslam Felsefesinin Karakteristik yapist Ozgiin

Eklektisizm”, EKEV Akademi Dergisi 17, (Giiz 2003): 12.

Bayrakdar Islam Felsefesine Girig, s. 122; Yaran, “Islam Felsefesinin Karakteristik Ya-
1517, 12.

52 I[)\ydm, Islam Felsefesi, s. 161-62; Yaran, “Islam Felsefesinin Karakteristik Yapist”, 10,

12.

% Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, (Ankara: Vadi Yay., 1996), 83; Yaran, “Islam
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rinin Miisliimanlar tarafindan okunurken onlara verilen ciddi kargilik-
lardan habersiz kalinmasi olarak tespit etmigtir. Buna gore, Miisliiman
modernistler, saglam temellere dayali bazi metafizik diisiinceleri, felse-
fi teizmi, cagdas teolojik akimlari, psikolojizm, sosyolojizm gibi indir-
gemeci akimlart konu edinen ve elestiren yazilar kendi zemininde de-
gerlendirememis, bu yiizden yolunu agmada daha giiclii olamamugtir.
Bdylece modernistlerin ¢ogu, eklektisizmi elegtirmesine karsin kendi-
leri bundan pek kutulamamuglardir.>

Biitiin bunlardan anlagildigi kadarryla Islam modernizmi, gelisimini
tamamlayamamus bir ekoldiir. Dolayistyla klasik Islam modernizminin
orijinal olmayan bir eklektik model ortaya koymasi, Miisliiman miite-
fekkirlerin Bat1 ile fikri ve kiiltiirel temasta ihmal ettigi yénlerin olabi-
lecegini gdstermektedir. Mutlak manada 3zgiinliik olamayacagina gore
bu konuda bu ekoliin yolunu agmak i¢in 6zgiin ve yaratict bir eklekeik
model ortaya koymayi basarabilmis Islam felsefesi Srnegini incelemek
gerekmektedir. Bu da disiplinler aras1 ¢aligmalari gerekli kilmaktadir.

Sonug

Islam diinyas1, Hiristiyan-Bati ile temasinda onun siyasi, askeri, top-
lumsal, ekonomik ve kiiltiirel hegemonyasina diren¢ géstermede din-
den kuvvet aldigini fark etmigtir. Hiristiyan-Bat1 olgusunu dikkate al-
mak mecburiyetini hisseden klasik Islam modernizmi, fikri modernizm
yolunda énemli hizmetlerde bulunmustur. Ancak giiclii temellere da-
yalt bazi metafizik diisiinceleri, felsefi teizmi, ¢agdas teolojik akimla-
r1, psikolojizm, sosyolojizm gibi indirgemeci akimlar1 konu edinen ve
elestiren yazilari kendi zemininde kullanamadigy i¢in yolunu agmada
daha giiclii olamamigtir. Bunun sonucunda bu hareket, 6zgiin olmayan
eklektik bir yap1 ortaya koymustur.

Islam tarihine bakildiginda ilk biiyiik tehdit olan Yunan felsefesiy-
le karsilagmada Islam felsefesinin orijinal, 6zgiin bir eklektisizm ortaya
koymayi basarabildigi gériilmektedir. Bu da hild tamamlanmamug bir
ekol olan Islam modernizminin bu ornegi incelemesini, 19. asirdan bu
yana diinyayi etkisi altina alan psikolojizm, sosyolojizm gibi cereyanla-

5 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 282.
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11 elestiren yazilar1 kendi zemininde kullanmasini gerektirmemekeedir.
Bu da hem gelenegi iyi bilmeyi hem de felsefe, sosyoloji, psikoloji gibi
diger disiplinleri de hesaba katan disiplinler aras1 galigmalarin gereklili-
gini ortaya koymaktadir. Ayni zamanda bu ilmi ¢aligmalar, Bati'nin de-
zenformasyona ugrattigi de@erleri insana hatirlatarak onun bencil in-
sandan mahlukatin en gereflisi konumuna yiikselmesine biiyiik katk:
saglayacaktir.

Kaynakca

Abduh, Muhammed. Tefsiru Ciiz’i, Amme. Kahire: Matbaatu Misir 1341.

Abduh, Muhammed ve Resid Riza. Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr).
1. cilt. Kahire: Daru’l-Menar, 1946.

Abduh, Muhammed. Tevhid Risalesi. Ankara: Fecr Yayinlari, 1986.

Akarsu. Felsefe Terimleri Sozliigii. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975.

Albayrak, Ismail. Klasik Islam Modernizminde Kur'dn'a Yaklagimlar. Istanbul:
Ensar, 2010.

Altuntas, Mehmet. “Isari Tefsir ve Cemal Halveti’nin Fatiha ile Fil-Nas Sure-
lerine liskin Isari Yorumlari”. Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyu-
mu, Amasya: 2017, 1: 223-234.

Arslan, Ahmet, Islam Felsefesi Ugzerine. Ankara: Vadi Yayinlari, 1996.

Ate, Siileyman. Isari Tefsir Ekolu. Ankara: Anakara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1974.

Aydin, Mehmet S. “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”. Islami Aragtirmalar
(Fazlurrahman Ozel Sayisi) 4 (1990): 273-284.

Bari, Mustafa Necati. “Islam Medeniyetinin Gelisme ve Yayilma Evreleri”. Is-
lam Medeniyeti Tarihi i¢inde. ed. Eyiip Bas, 85-100. Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2017.

Barig, Mustafa Necati. “Islam Bilim Tarihi’nde ilk Terciime Faaliyetleri ve
Bilgi Uretimine Katkis1”. Cumhuriyet flahiyat Dergisi 21, sy. 3 (Aralik
2017): 1873-1904.

Bager, Vehbi. “Modernizm ve Postmodernizm Arasinda Kutsalin Yitiriligi”.
Isldmiyde 6 sy. 3 (2001): 59-79.

Bayrakdar, Mehmet. Islam Felsefesine Giris. Ankara: Ankara U. Ilahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1988.

Bozok Universitesi llahiyat Fakoltesi Dergisi, 13/13 (2018/13), s. 249

Mol

X~

=it

e

2]

249



X%
250 17 Talha ERDEM

Bayram, Enver. “Razi’'nin, Kur'an’daki Yeryiizii (Arz) Ayederiyle ﬂgili Tefsir-i
Kebir'deki Yorumlari: Modern Jeoloji Biliminin Verileriyle Kisa Bir
Mukayese”. Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi 1 (Mart 2012):
149-165.

Enver Bayram, “Razi’nin Tefsir-i Kebirde Giines Sistemi Ile ilgili Ayetleri
Yorumlamasi”. C. U. [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2011): 211-234.
Abdulhamit Binsik, Hint Altkitasi Diigiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul: Insan

Yayinlari, 2001.

Cevizci, Ahmet. Paradigma Felsefe Sozliigii. Istanbul: Paradigma Yayinlari,
1999.

Diizgiin, $aban Ali. Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi. Ankara:
Akgag, 1997.

Fazlurrahman. “Islamic Modernizm: Its Scope Method and Alternatives”. Inter-
national Journal of Middle Eastern Studies ( October 1970): 317-333.

Fazlurrahman. “The Impact of Modernity on Islam”. Islamic Studies (1966): 113~
128. Accessed May 20, 2018. https://www. jstor. org/stable/20832836.

Gibb, H. A. R.. Modern Trends in Islam. Chicago: The University of Chicago
Press, 1947.

Hamdi Yazir, Elmalili Muhammed. Hak Dini Kur'dn Dili. istanbul: istanbul:
Yenda Yayin. 2001.

islamoglu, Mustafa. Islami Hareket Anadolu. Istanbul: Denge Yayinlar, 1991.

Iscan, M. Zeki. Siyasal Islam (Dini ve Fikri Temelleri). Erzurum: EKEV Yayin-
lar1, 2002.

J-J- G. Jansen. Kur'dn’a Bilimsel Filolojik-Pratik Yaklagimlar. trc. Halil Rahman
Acar, Ankara: Fecr Yaymevi, 1993.

J- M. S. Baljon. Kur’dn’in Yorumunda Cagdag Yonelimler. trc. $aban Ali Diizgiin,
Ankara: Fecr Yayinevi 2000.

Kirca, Celal. “Kur’an ve Modern Bilim (ﬂi§kisi—Saha51—Sorunlar1”. ERUFD 15
(2012): 7-34.

Kafali, Mustafa. “Cengiz Han”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. 7: 367-369
Ankara: TDV Yayinlari, 1993.

Ozel, Ismet. Ug Mesele. Istanbul: Sule Yayinlari, 1999.

Sézen Kemal, Ali Kiirsat Turgut ve Sabri Yilmaz. 19. Yiizyildan Giiniimiize
Cagdag Islam Diigiiniirleri. Istanbul: Divan Kicap, 2017.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 13, No. 13 (2018/13), p. 250



KLASIK ISLAM MODERNIZMININ KARAKTER YAPISI

Ozervarli, M. Said. “Muhammed Abduh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari. 30:
482-487 Ankara: TDV Yayinlari, 2005.

Ozgiidenli, Osman Gazi. “Mogollar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. 30:
225-229. Ankara: TDV Yayinlari, 2005.

Oztiirk, Mustafa. Kur'an ve Agirt Yorum. Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
2016.

Oztiirk, Mustafa, “Cagdas Islam Diisiincesinin Serencami”. TYB Akademi,
(Ocak 2012): 11-53.

Oztiirk, Mustafa. “Cagdaslik ve Cagdas Dénem Kur’an Yorumlaria Bir Ba-
kg™, Islamiydt 7, sy. 4 (2004): 71-94.

Pagaci, Mehmet. “Cagdas Dénemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu?”. Islimiyat
6, sy. 4 (2003): 85-104.

Pagaci, Mehmet. “Cagdas Degerler Uzerine Bir Ehl-i Siinnet Degerlendirme-
si” Islamiydt 8, (2005): 81-87.

Siddiqi, Mazharuddin, “Islamic Modernism”, Islamic Studies (September 1973),
179-192. Accessed May 20, 2018. irigs. iiu. edu. pk:64447/gsdl/collect/
islamics/import/v12i32.

Sénmez, Mustafa. “Islaim Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilci-
si (Afgani ve Abduh’'un Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”. Arariirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18, (2002): 153-178.

Taylan, Necip. Anahatlariyla Islam Felsefesi Kaynaklar: Temsilcileri, Tesirleri. Is-
tanbul: Ensar Nesriyat, 1985.

Taylan, Necip. Diigiince Tarihinde Tanri Sorunu. Istanbul: Sehir Yayinlari,
1998.

Taylan, Necip. Islam Diigiincesinde Din Felsefeleri. Istanbul: M. U. Ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlan, 2013.

Topaloglu, Bekir. Kelam Ilmi (Girig), Istanbul: Damla Yaymevi, 1981.

Tézluyurt, Mehmet. “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir A¢idan De-
gerlendirilmesi”. Bilimname Diigiince Platformu 26, sy. 1 (2014): 133-
156.

Ulken, Hilmi Ziya. Eski Yunan'dan Cagdas Diigiinceye Dogru Islam Felsefesi
Kaynaklari ve Etkileri. Ankara: Dogubati Yayinlari, 2017.

Yaran, Cafer Sadik. “Islam Felsefesinin Karakteristik yapist Ozgﬁn Eklekti-
sizm”. EKEV Akademi Dergisi 17, (Giiz 2003): 1-14.

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 13/13 (2018/13), s. 251

Mol

ot

=

%

2

251



