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TANZIMATTAN GUNUMUZE KELAMI YENILEME
CALISMALARI II

Rabiye Cetin”

Oz

Bu makale Tanzimattan giiniimiize kadar siiren kelam’1 yenileme caligmalarinin
devamu niteligindedir. Bu donemde kelam ilminin yenilenmesinin temelini Kur’an vur-
gusu ve buna bagli olarak gelenegin gézden gecirilmesi ihtiyact olusturmaktadir. Bu
baglamda kelamin sosyoloji ile birlestirilmesini amaglayan Serafeddin Yaltkaya’nin
dayanan Ictima-i [Imi Kelam Projesidir. Ayrica bu ¢ercevede Cumhuruiyet dosneminde
yetisen iki 6nemli alim Hiiseyin Atay ve Bekir Topaloglu’nun goriisleri ele alinmustir.
Her ti¢ alimin ortak noktas1 Kur’an merkezli kelam vurgusudur. Buna ilaveten giinii-
miizde kelamin yenilenmesinde insanlarin karsilasttiklart problemlere ¢oziim iiretme
noktasinda ortaya koyduklart birkim de ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kelam Ictimai [lm-i Kelam, Din, Kiiltiir

Abstract
The Studies Renovation of al-Kalam from Tanzimat to
Present-day I1

This article is a part take of the renovation works of Kelam which have been
continued from Tanzimat to the present day. During this period, the main reason of
renovation of theology science is Quran’s emphasis and accordingly the necessity of
review the tradition. In this context, this project, aimed at the unification of sociology
with theology is a Ictimai Ilm-i Kalam project of Serafeddin Yaltkaya. Also, in this
context, the opinions of Hiiseyin Atay and Bekir Topaloglu, the prominent scientists
in the republic period, will be addressed. The opinion which all three scientists have in
common is to emphasize theology based on the Qur’an. In addition, their knowledges
about the producing solutions for the problematic issues on the renovation of tradition,
with which people nowadays are confronted, will be discussed
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Giris

Tanzimattan giinumiize kelami yenileme ¢alismalar: I baghkli makale-
nin devamut niteliginde olan bu caligmada Kelamin yenilenmesi ¢aligmalarinin
hareket noktasin1 Kur’an vurgusu ve gelenek elestirisi olusturmaktadir. Bir
onceki makalede Kelam’1in yenilenmesi diisiincesinin temelini Bati’da ortaya
¢tkan akimlar ve bu akimlarin hedef aldig1 Tanr1 kavrami ve O’nun alemle
iligkisini ortadan kaldiran diistince akimlari ele alinarak bir yenilenme girisi-
mi geregeklestirilmistir. Bu yenilenmenin merkezini o donemede ortaya ¢ikan
materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm gibi akimlara, Islam cercevesinde veri-
len cevaplar olusturmustur. Bu yoniiyle de bagarili bir donem oldugu sdylene-
bilir. Ancak bu yenilenme miisliimanlarin olusturdugu gelenegin elestirisini
icermemesi bakimindan eksikitir. Farkli iceriklere sahip olsa da bu eksiklik
ozellikle Serafeddin Yaltkaya, Hiiseyin Atay ve Bekir Topaloglu’nun kelem
yenilemeye iliskin goriisleriyle dile getirilmis ve 1980 sonrasi kelam calig-
malariyla da devam ettirilmeye calisilmistir. Makalede adi1 gecen kelamcila-
rin Kelam’1 yenilemeye iligkin goriigleri ele alinmaktatir. Ayrica genel olarak
1980 sonrast donemde Kelam alaninda yapilan ¢aligsmalar hakkinda bilgi ve-
rilmektedir.

1. Kelam Ilmini Yenilemeye Yonelik Farkh Bir Girisim: Ictima-i
IIm-i Kelam Projesi

M. Serafeddin', Kelam ilminin yenilenmesi gerektigi konusunda
donemindeki kelamcilarla aynmi goriisteyken, yenilenmenin icerigi noktasinda
onlardan ayrilmakta ve Kelam’i yenilemenin farkli bir yontemine isaret
etmektedir. O, Kelam ilminin Bati diisiincesi ve modern bilimin verileri
1s18inda giintin ihtiyaglarina cevap verebilecek bir yapiya kavusturulmasi
olarak ifade edilen, Izmirli, Harputi, Kazim Efendi, Filibeli Ahmet Hilmi gibi
kelamcilarca temsil edilen Yeni ilm-i Kelam projesine alternatif bir proje oner-
mektedir. Onun alternatif bir yenilenme projesi 6nermesinin temel nedeni, din
ile fennin birlestirilmesinin miimkiin olmadigini diisiinmesidir. O, bu goriisii-
nii “din ile fenni birlestirmek istemek her noktada miuigkilata tesadiif eden bir
hayaldir” (Serafeddin1333: 653) seklinde ifade etmektedir. Ona gore din ve
fen farkli alanlara sahiptir. Dinin kaynag vahiydir ve dolayisiyla Kur’an bir
bilim kitab1 olmay1p itikad ve ibadetin esaslarini insanlara bildiren kitaptir.
Fennin kaynagi ise akildir. Kur’an’in bazi ayetleri ile fennin verileri uyumlu

1  Mechmet Serafeddin soyadi kanunundan sonra Yaltkaya soyadini almistir. Sonra-
ki stiregte M. Serafeddin yaltkaya olarak taninmaktadir.
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olsa da bu durum birbiri ile uzlasacagi anlamina gelmez. Bu kabuliinii, din ile
bilim uzlagsayd: Allah’1 inkar eden kimsenin olmamasi gerektigi ¢ikarimai ile
desteklemektedir (Serafeddin 1331: 651-652). Din ile fenni/bilimi birlestirme
cabasinda olan alimlerin bulundugunu ifade ederek bu ¢abanin ancak bu iki
alandan birinden fedakarlikta bulunmakla miimkiin olacagini belirtmektedir
(Serafeddin 1331: 651-652). Bu kabiilden hareketle Yaltkaya, Ictima-i Ilmi
Kelam projesini 6nermekte ve savunmaktadir.

M. Serafeddin’in ictimai Ilm-i Kelam konusunu ele almasinda Ziya
Gokalp’in fikhin sosyolojik boyutunu ele alan “Fikih ve Ictimaiyat” (Gokalp
1329:40-44) ve “Ictima-i Usul-i Fikh” (Gokalp 1329:84-87) baslikli maka-
lelerinin etkisi oldugu ve dolayisiyla M. Serafeddin’in de kelamin sosyolo-
jik boyutunu dikkate alan bir ¢alisma kaleme alma geregini hissetmis oldugu
soylenebilir. O, sosyal kelam’1n igeriginin, farkli, muhalif goriislere kars: sa-
vunma yapan bir ilim olarak degil miislimanlarin itikadlarin1 gtiglendirecek,
bu amaca hizmet edecek bir mahiyet tasimasi gerektigini belirtmektedir
(Serafeddin 1330: 436). Icerigi ¢ok net olmayan bu yenilik projesinde Yalt-
kaya, dini olgularin insandan, onun duygu ve diisiince diinyasindan, kiilti-
riinden ve aligkanliklarindan bagimsiz olarak anlagilmasinin ve yasanmasinin
miumkiin olmadigina dikkat cekmektedir. M. Serafeddin, dinin sosyal yagam
alanindaki etkisini goz ardi etmemek gerektigini belirterek bu baglamda di-
nin kollektif bir biling yaratti§ina isaret ederek bir anlamda Kelam Sosyolojisi
yapmaktadir. Bu goriisiinii Yaltkaya’nin Kelam tarihine iligskin degerlendir-
melerinde gormek miimkiindiir. O, Kelam tarihindeki diisiinsel seriivenden
hareketle, Miisliimanlar arasinda farkl itikadi mezheblerin dogmasindaki te-
mel etkenin toplumsal nitelikli olgular oldugunu ifade etmektedir (Serafeddin
1932: 18-32; 1330: 435).

M. Serafeddin, Allah’1 bilmede en iyi yolun sezgi oldugunu diistinmekte-
dir. Kelamecilarin akli ¢ikarimlarla Allah’1in varligini ve birligini delillendirme-
lerinin anlamsiz oldugu kanaatindedir. Bu kanaatini Allah’in sonsuz bir varlik
olmasina ve insanin sonsuzu algilayamamasina dayandirmaktadir. Onun bu
goriistinti su ctimleleri ile delillendirmek miimkiindiir. “Bu hakikati hakkiyla
bilmek kimseye miiyesser olmamis ve olmayacaktir. Bizim gibi sonlu olanlar,
sonsuzlugu kusatamazlar. Sonsuzlugu, ancak sonsuzluk bilir. Onun i¢indir ki:
“ey tapilan mukaddes varlik! Biz seni hakkiyla tantyamadik!..” diyen pey-
gamberimiz bu mukaddes varlikta tanimak icinde bir tanimamak bulundugunu
belirtmis ve “Ey mukaddes mevcud; Ben sana , senin kendine ettigin senalar
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gibi sena edemem!” diyerek sonsuzlugu ancak sonsuzlugun takdis edebile-
cegini anlatmistir. Biz fanilerin, yaratanimiz hakkindaki bilgimiz bilgi degil,
sezgidir. Her zaman kendimize geldik¢ce O’nun varliini i¢imiz ve disgtmizda
sezeriz.” (Yaltkaya 1944: 11-12) Bu nedenle o, Allah hakkinda bilgi olarak
ifade ettigimiz seyin bilgi degil sezgi oldugunu dile getirir.

Yaltkaya’nin ulthiyete iligkin en temel vurgusu fevhid esasinadir. M.
Serafeddin, tevhid ilkesini de sosyal boyutu ile ele alarak Hz. Peygamber’in
ogrettigi sekilde bir ulQthiyet tasavvuru olusturmay: onermektedir. O, bu
ul@ihiyet tasavvurunun igerigini Allah’in isimlerine yiikledigi sosyal anlam-
larla agiklamaktadir. Allah’in merhamet sahibi olmasini, insanlar arasindaki
dayanigsmayla iligkilendirerek, dayanigmanin milliyetcilik vs. gibi belirli kav-
ramlar iizerinden anlamlandirilarak sinirlarinin daraltilmasina itiraz etmek-
tedir. M. Serafeddin, Allah’in merhamet sahibi varlik olmasini, s6z konusu
sifatin insanlarin eylemleri iizerinden gergeklesecegini vurgulayarak, daya-
nigmanin genis sosyal kitlelere ulastirilmasiyla miimkiin olacagini ifade et-
mektedir. Bu durumu Hz. Muhammed’in kabileler arasi yonetime dayali feo-
dal yap1 yerine sosyal sozlesmeye dayali, herkesin siirece dahil edildigi genel
bir yonetim tarzi olusturmasini tevhid esasina dayandirmaktadir (Serafeddin
1331: 604-605; Altintag 2010: 238). Yaltkaya, ulGhiyet anlayisinin sekillen-
dirdigi sosyal icerikli bir diger alanin ise hukuk oldugunu ifade etmektedir. O,
Uldhiyet fikrinin daginik oldugu toplumlarda biitiinciil bir hukuk sisteminden
bahsedilemeyecegini belirtir. Biitiinctil bir hukuk sisteminin olusturulmasi-
ninin ancak tek ve mutlak bir ilahin varliginin kabulii ile miimkiin olacag:
kanaatindedir. Yaltkaya, politeist ilah anlayisinin kabul gordiigii toplumlarda
adalet temelli bir hukuk anlayisinin olusturulamamasin1 Hindistan ornegi ile
aciklamaktadir ( Serafeddin 1331: 604-605; Altintag 2010: 238).

Islami ilimlerle sosyolojiyi sentezleme girigsiminin bir devami olarak Ke-
lamla Durkheimci Bat1 sosyoloji okulunu birlestirme girisiminde bulundugu
iddiastyla M. Serafeddin’ in Ictimai IImi Kelam projesine ciddi elestiriler yo-
neltilmistir ( Sentiirk 1996: 150,151; Ozervarli 1999: 157,158; Bakirct 2004
: 182). Bu elestirilerden ilki, model olarak kabul edilen sosyoloji teorilerinin
dinin kaynagin1 Allah disinda farkli varliklara dayandirmasi ve dini kontrol
etme amaci icerdigi gerekgesiyle Islam Kelam icin ciddi sorun teskil edecegi
kabuliine dayanmaktadir (Ozervarli 1999: 160). Bu nedenle M. Serafeddin’in
Ictima-i Ilm-i Kelam Projesinin “kelami, dine kaynak bulma ve onu kontrol
altinda tutma gayretlerinden ibaret olan zayif ve zorlama teorilere teslim etme
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yanhghgina diistiigii” (Ozervarl 1999: 161) iddia edilmektedir. S6z konusu
iddia M. Serafeddin’in “Her ictimadan bir ruhaniyet dogar, bir mukaddesiyet
zuhur eder” (Serafeddin 1330: 436) ve “Biitiin kudsiyetlerin ruhu, mevlid-i
ictimadir” ( Serafeddin 1333: 491) cimlesine dayandirilarak evlilikten dogan
mahremiyet, hac, cemaatle kilinan namaz vb. insanlarin birlikte yaptiklart dini
rittielleri ornek gostermesiyle (Bakirct 2004: 182) delillendirilmeye caligil-
maktadir. Bu elestirideki temel etken kutsal kavrami iizerine odaklanmakta-
dir. M. Serafeddin’in toplumun olusturdugu unsurlara kutsallik atfetmesi di-
nen sakincali bulunmaktadir. Ancak bu ifadeleriyle Yaltkaya, insanlarin bir
araya gelmesiyle ortak bir vicdan olusturduklarini ve bu vicdanin da cemaat
bilincinin olugsmasini sagladigini ifade etmektedir. Onun vurguladig: sey as-
linda, insanin sosyal boyutunun hayatin her alaninda oldugu gibi inan¢ ve
ibadet alanina da etki ettigidir. (Altintag 2010: 287)

M. Serafeddin’in Ictima-/ ilm-i Kelam projesinin sakincali bulunmasinin
bir diger gerekgesi ise “Uluhiyyetin Suret-i Telakkisi Eskal-i Ictimaiyyeye
Gore Degisir” bagligiyla kaleme aldigi makalesinde, cahiliye Araplarinin
yasadiklar1 toplumsal hayatla inan¢ diinyalar1 arasinda iligki kurmasinin
sakincali bulunmasina dayanmaktadir ( Ozervarli 1999: 162; Bakirci Tarih:
182). M. Serafeddin, cahiliyye, Asr-1 saadet ve itikadi ekollerin olusum done-
minde yasanan siirecten hareketle, inancin olusumunda ve insanlarin inanca
iliskin tasavvurlarinda toplumsal hafizanin etkisine isaret etmektedir. Her ne
kadar yeni bir din gelmisse de sz konusu din insanlarin bireysel ve toplumsal
hafizalarint sifirlamamistir. M. Serafeddin de bu noktaya isaret ederek soz
konusu donemdeki toplumsal hayat ile toplumun inanclar1 arasindaki zorunlu
iligkiye isaret etmistir. M. Serafeddin’in Ictima-i [lm-i Kelam tezini, topluma
kutsallik atfetme yoniiyle belirginlesen Durkheimci sosyoloji teorilerinin et-
kisiyle ileri stirdiigiinii ve Durkheim’in kullandig1 bayrak 6rnegini kullanmasi
dolayistyla kasden veya degil Kelamin 6ziinii bozmaya ¢alistigini iddia etmek
miumkiin degildir. Ayrica bu sosyolojik yaklasim dolayisiyla dinin kaynagi
olan vahyi goz ardi etmekle itham edilmesi* de dogru degildir. Yaltkaya, hig-

2 “M. Serafeddin’in Ictimai [lm-i Kelam tezini topluma kutsallik atfeden ve dinin kaynag
kilan Durkheimci sosyolojik teorilerin etkisiyle ileri siirdiigiinii, verdigi misallerden dahi
anlamak miimkiindiir. Mesela onun kudsiyetin kaynagi i¢in delil olarak zikrettigi bayrak
misali Durkheim’den alinmis goriinmektedir.... Ancak bu yaklagim dinin kaynagini teskil
eden vahyin giiclinii gézard1 etmekte, ilahi kaynakli kutsallik ile milli/6rfi kiymet hitkmii-
nii 6zdeslestirmekte, aralarindaki mahiyet farkini hice saymaktadir. Clinkii semavi dinler-
deki kutsalliklar insiyaki veya tedrici birtakim ictimai yonelislerle degil ilahi buyruklarla
gecerlilik kazanirlar. Dolayisiyla sézii edilen ictimélarin kendileri ibadetlerin kudsiyet
bereketi ile ruhaniyet kesbeder. Eger kutsallik ictimanin bizzat kendisinden olsaydi biitiin
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bir zaman dinin kaynaginin sosyal yap1 oldugunu ifade etmemekte; bilakis,
dinin kaynaginin dogrudan dogruya vahiy olup, akil olmadigin1 acik¢a be-
lirtmektedir (Yaltkaya 1944: 57). M. Serafeddin dinin kokenini hice sayan
bir tarzda girisimde bulunmayip, dini olgularin da insandan, onun duygu ve
diisiince diinyasindan, ge¢mis aliskanliklarindan bagimsiz olarak yasanmasi-
nin pek miimkiin olmadigina isaret ederek dinin sosyal yasam alanindaki bo-
yutunu g6z ardi etmemek gerektigini animsatmaktadir. Bu baglamda o, dinin
kollektif bir bilin¢ yarattigini vurgulamaktadir.

Yaltkaya’yr Kelam ilmi baglaminda 6nemli kilan bir diger yonii ise
Kur’an merkezli kelam yapma vurgusudur. Onun bu vurgusunu su ciimlele-
rinde bulabiliriz, “Kur’an’a dayali Kelam yapmanin ameli ve yasamsal fay-
dalart daha once kelam kitaplarina ge¢mis olsaydi simdi elimizde kaynagi-
n1 Kur’an’dan almig miikkemmel kelam kitaplari bulmak miimkiin olacakt1”
(Serafeddin 1331: 651; Altintag 2010: 239).Yaltkaya tarafindan dile getirilen
Kur’an merkezli Kelam vurgusu hayati 6nem tagimaktadir. Klasik Kelamin
tartismalara bogulup hayatla bagin1 kopardigina isaret eden Yaltkaya'nin
Kur’an merkezli Kelam vurgusu aslinda, Ictimai {lm-i Kelam projesinin temel
ayaklarindan birini olusturmaktadir. Dinin bireysel ve sosyal boyutunu vur-
gulayan Yaltkaya, insanin dinle bulugmasinin ve Kur’ani bir diinya goriisi,
yagsam felsefesi olusturmasinin gerekliligi tizerinde durmaktadir. Bireyden ve
bireylerin olusturdugu toplumdan bagimsiz bir Kelam projesini eksik gormek-
te ve sozkonusu ihtiyaclara cevap verecek bir Kelam’in insa edilmesi nokta-
sinda bir girisimde bulunmaktadir. M. Serafeddin’in tizerinde durdugu Kur’an
merkezli kelam vurgusu kendisinden sonraki kelamcilardan 6zellikle Hiiseyin
Atay tarafindan da vurgulanmis ve uygulanmistir.

2. Cumhuriyet Déneminin iki Onemli Simasi: Hiiseyin Atay-Bekir
Topaloglu

a. Hiiseyin ATAY

Hiiseyin Atay’m Islam diisiincesinin yenilenmesine iliskin goriislerini
iki temel baglik altinda degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan ilki, Kur’an’a

dontis ve Kur’an’1n anlagilmasi, digeri ise elestirel diistinme ve bu sayede din
ile kiiltiirtin birbirinden ayrilmasidir.

Atay’in Kur’an’a doniis projesinin temelini “Bu timmetin bas1 Kur’an’la
1slah oldu, sonu da Kur’an’la 1slah olur” (Onat 2006: 8) yargisindan takip

ictimalarin ayni ruhaniyeti tasimasi gerekirdi.”Ozervarli, “Son Dénem Osmanli Diigiince-
sinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in “Ictimai Tlm-i Kelam™1”, s.165.
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etmek miumkiindiir; O, Kur’an’a doniis diisiincesinin ilk pratik karsiligimn
“Kur’an’a Gore Iman Esaslarinin Tespit ve Miidafaas1” baglhigiyla hazirladig

doktora tezinde ortaya koymustur. O, ad1 gecen teziyle iman esaslarini sadece

Kur’an’1 temel alarak yeniden tespit etmis ve insanin tiim yapip ettiklerinin

onceden Allah tarafindan belirlenmesi anlaminda kullanilan kaderin bir iman

esast olmadigina dikkat ¢ekmistir. Bu ¢aligmasiyla iman esaslarinin Kur’an
merkezinde belirlenmesine yonelik bir yontem onerisinde de bulunan (Atay
2009) Atay, Kur’an anlasilmasina yonelik de ilkeler ve onerilerde bulunmak-

tadir. Bu ilkelerin temel unsurlarini su sekilde siralamak miimkiindiir.

1)

2)

Kur’an’1n, peygamberin ve indirildigi toplumun yapisina bagimli
bir kitap olmadig i¢in ayetlerin niizul ortamidan bagimsiz ola-
rak ele alinip yorumlanmasi gerektigini ifade etmektedir. Dolay1-
styla Kur’an’in tarihsel bir bakis agistyla okunmasini ve yorum-
lanmasini reddetmektedir.

Kur’an’in anlagilmasinda keyfiligin olamayacagini belirterek,
anlamadaki keyfiligin oniine gecmenin yolunu Kur’an metni ne
dedi, ne demek istedi seklinde yaptig1 ayrimla aciklamaktadir
(Onat2006:14). Atay, Kur’an’mn belirli bir dili kullanmas1 dola-
yistyla ne dedigi noktasinda ciddi bir problemin ortaya ¢ikma-
yacagi, ancak ne demek istedigi noktasinda bireysel anlama
bicimleri igin i¢ine girecegi i¢in sorun olusabilecegini ifade edip
Kur’an’in ne demek istedigini tespit etme noktasinda uyulmasi
gerek temel ilkeleri belirlemektedir. Bunlar;

a) Bir kelimenin anlamini tespit etmek i¢in kelimenin ko-
kiine iligskin biitlin tlirevlerinin soézliiklerden taranmasi
gerekmektedir. Bu tarama siirecinde dikkat edilmesi ge-
reken sey, tiiremis kelime ile kok kelime arasinda anlam
degisikliginin olup olmadiginin tespitidir.

b) Kok kelimenin hangi tiirevi Kur’an’da kullaniliyorsa o
anlam go6zden kagirilmamalidir.

c) Tiiremis kelimelerin bazilar1 bagka kelimeden tiireyen ke-
limelerle esanlamli olabilecegi igin bu iligkinin de dikkate
alinmasi gerekmektedir.

d) Kelimenin anlamini tespit etmek i¢in bagvurulan soz-
liiklerin H.III. asirdan dnce yazilmis olmasina 6zen gos-
terilmelidir. Ciinkii bu tarihten sonra yazilan sozlikler
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mezhep ictihatlarinin etkisinde kalarak kok kelimenin
anlamina mezheplerce verilen anlam1 vermektedir. Atay,
dil konusunda hi¢bir mezhebe giivenilmemesi gerektigini
vurgulamaktadir (Atay 2013: 2).

Atay’in Islam diisiincesinin yenilenmesine iligkin projesinin ikinci
ayagini ise elestirel diisiince ve gelenegin elestirisi olusturmaktadir. Ona gore,
Islam’da yeni bir anlay1s ortaya koymanin ve geleneksel diisiinme biciminin
tahakkiimiinden kurtulmanin 6ncelikli yolu; din yani seriat ile kiilttir yani fi-
kih arasindaki ayrimin ortaya konulmasindan gecmektedir. Atay, diger din-
lerdeki durumun aksine Islam’da din ve kiiltiirii birbirinden ayirmanin kolay
oldugunu ifade ederek, bunun yolunu su sekilde agiklamaktadir: Din, akil ve
Kur’an’dan ibarettir. “Din kiiltiirii ise, Kur’an’1 aciklayan hadiste anlatilan
ilkeler ve din namina konusanlarin, dinin kaynagina dayanarak fikir beyan
eden ve hiikiim ¢ikaranlarin diisiince ve sozleridir. Boylece Islam’da ilahi
unsur ile insani olani, yani din ile kiiltlirii ayirmak miimkiin olur. Tlahi olan
zaman ve mekani askin olarak devam eder. Insani unsur ise zaman ve mekana
bagli olarak devam eder.” (Atay 2008: 88-vd.) Ona gore Kur’an’in diginda
kalan her sey kiiltiiriin sinirlari icindedir. Kiiltiiriin sinirlari icinde olan her sey
de elestiriye tabi tutulmali ve bu elestirinin sonucuna gore degerlendirilmelidir
.O, kiiltiiriin elestirisini yapabilmek ve kiiltiirel yapiya bagh olarak ortaya ¢1-
kan yanliglar1 tespit edip ayiklayabilmek icin Islam’1; Kur’an’in Islamu, ule-
manin Islam1 ve halkin Islami seklinde siniflandirmaktadir. Atay, hem halkin
hem de ulemanin anladig1 dinin i¢inde birbirine uymayan noktalarinin oldu-
gunu ifade ettigi gibi her iki din anlayisinin da Kur’anla uyusmayan noktala-
r1 oldugunu da belirtmektedir. Buna kargin Kur’an’in dininin akil, bilim ve
insanin dogasiyla uyumlu oldugunu ve insanin problemlerine ¢oziim Oneri-
leri sundugunu vurgulamaktadir (Diizgiin 2006:47). Ona gore; Ulema ve hal-
kin dini ile Kur’an’in dini arasinda ortaya ¢ikan uyumsuzluklari gidermenin
yolu, “inananlar toplulugunun ata dini tapicilar1 ve gelenek bagimlilar1 hali-
ne doniigmelerini engellemek ve ulemanin ve avamin dininde olan yanliglar
Kur’an’a ve akla giderek diizelttikten sonra Islam’da bir yenilenmenin yolunu
acmaktir” (Diizglin 2007: 300)

Atay, Kur’an merkezli diisiince yeniliginin nasil gerceklesecegini, Is-
lam diistince geleneginin tahlili ve elestirisi lizerinden ortaya koymaktadir.
O, Islam diisiince gelenegini dort doneme ayirmakta ve bu donemlerin temel
ozellikleri iizerinden sistemini temellendirmektedir. ilk nesil Miisliimanlarin
donemi olarak adlandirdigi 610-660 yillar arasina tekabiil eden donem Hz.
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Peygamber ve sahabe devridir. Bu donemde bilgi kaynagi akil ve Kur’an’d1.
Bu donemde hadisin bilgi kaynagi olmasi1 bakimindan bir agirligindan bah-
sedilemezdi. Aklin disinda tek kaynak Kur’an’di. 660-761 yillar1 arasinda-
ki donem geng sahabelerin olusturdugu ikinci nesil Miislimanlar donemidir.
Bu donemin temel 6zelligi, hiikkiim kaynagi olarak Kur’an ve hadisin kabul
edilmesiydi. Hadisler bu donemde cogaldi, Kur’an’da yer alan konularda
bile hadise miiracaat edildi ve bunun sonucunda hadis Kur’an’a hakim oldu.
Herhangi bir konu ile ilgili hiikiim hadiste varsa Kur’an’da olup olmamasina
bakilmadi ve daha da 6nemlisi Kur’an ancak hadis 1s1¢1nda anlasilabilir kurali
konuldu ki, bu durum hem Kur’an’1n metoduna ve felsefesine hem de sahabe-
nin metoduna aykirtydi. Bu donemde sahabe sozleri iiciincii hiikiim kaynagi
olarak kabul edildi ve hadisle esdeger goriildi. Boylece asil hiikiim kaynagi
olan Kur’an golgelendi ve geriye itildi. Kabul edilen ii¢ hiikiim kaynagiyla
dordiincii hiikiim kaynagi olan aklin alani daraltildi ve onun alani uydurma
hadis ve sahabe sozleriyle dolduruldu. 767-864 yillar1 arasini kapsayan tigiincii
donemde, ikinci donemdeki kaynaklara mezhep imamlarinin igtihatlarinin
eklenmesiyle kaynak sayis1 bese cikartildi. M.S. 864 den baslayip giiniimiize
kadar stiren dordiincti donem ise taklit donemidir. Bu donemde kaynaklar teke
indirildi, bu tek kaynagi ise mezhep ictihatlari, yani fikih olusturdu. Genel
olarak tarihsel siire¢ dikkate alindiginda birinci donemde Kur’an, ikinci do-
nemde Hadis, iiclincii donemde mezhep imamlarinin i¢tihatlart hakim oldu ve
bunun sonucunda cesitli mezhepler ortaya ¢ikti. Bunun sonucunda ise Hadis,
Kur’an’1; ictihatlar Hadisi geri plana itti ve sonucta Kur’an kaynak olarak
cok gerilerde kaldi. Iginde bulundugumuz dérdiincii dsnemde Islam diinyasi
fikhin hakimiyetindedir. Atay, bu hakimiyetin stirmesinin sebebi olarak, fikih
konusunda Kur’an’a gidilmemesi, fikihta zamana, mekana ve sartlara bagh
olarak ortaya ¢ikan bazi yanlis anlayislarin ve bu anlayislara bagl olarak orta-
ya konulan hiikiimlerin degismesinin gerekliligi iizerinde durulmamasini veya
cok az kisinin bu gereklilige dikkat cekmesini gostermektedir (Atay 2008:
16-17).

Hiiseyin Atay, amacinin fikih hiikiimlerinin koydugu engelleri agip dog-
rudan Kur’an’a gitmek ve ondan hareketle bir zihniyet degisimi ve doniisiimii
gerceklestirmek oldugunu belirtmektedir. Ancak bu yontemle Islam’in yeni-
den hayata gecirilmesinin ve hayat dini haline getirilmesinin miimkiin ola-
cagint vurgulamaktadir(Atay 2008: 17). Bu amagla kaleme aldig1 Kur’an’a
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Gore Aragtirmalar serisi fikhi hiikiimler temelinde Kur’an’a gidisi 6rnekleme-
si agisindan 6nemli bir kaynak eser konumundadir.?

Atay, 19. ylizy1l ve sonrasinda tartisma konusu haline gelen ve kelam-
cilarin tizerinde durdugu Materyalizm, Pozitivizm, Darwinizm vb. akimlar
baglaminda genel bir ilke ortaya koymaktadir. Buna gore o, Kur’an’1n; fizik,
kimya, astronomi, matematik vb. modern ilimler ve teknikle hi¢bir sorunu ol-
madigini belirterek asil ¢oziilmesi gereken problemin sosyal, siyasi ve hukuk
igerikli oldugunu ifade etmektedir. Bu sorunlarin da Kur’an’a gidilip yeni ic-
tihatlar yapilmasiyla ¢6ziilmesinin miimkiin olacagi kanaatindedir. Bu kanaati
sebebiyle Atay, 20. asir alimlerinin yenilik arayislarinin s6z konusu alanlara
iliskin ¢6ziim Onerileri getirememesini, bu konularda ge¢mis kiiltiiriin tirettigi
onerilerin digina ¢cikamamalarina, daha da 6nemlisi ¢ikma ihtiyact hissetme-
melerine, hissetseler bile buna cesaret edememelerine baglamaktadir (Atay
2008: 19). Yenilenme ihtiyaci hisseden ve bu ihtiyaca yonelik cabalar1 olan
son donem Osmanli alimlerinin eserlerini inceledigini belirten Atay; M. Sab-
ri, M. Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Izmirli Ismail Hakki, Serafeddin
Yaltkaya gibi alimlerin Islam ve medrese kiiltiiriinii ¢ok iyi bildiklerini ancak
bu kiiltiire mahk(im olduklarina isaret etmektedir. Bu alimlerin gelenegin di-
sindaki yeni konulari, bu konulara iliskin teori ve goriisleri rahatlikla tartisa-
bildiklerini, deneye dayali bilimlere olumlu baktiklarini belirtmektedir. Atay
bu noktada asil problemin, alimlerin ulastiklart bilgileri ge¢gmisteki yanliglari
diizeltmek icin kullanmayip, elde ettikleri yeni bilgileri ge¢mis bilgileriyle
uyumlu hale getirme ihtiyaci hissetmeleri oldugunu ifade etmektedir(Atay
2008: 19). Kelam’1 yenileme ¢aligmalar1 baglaminda Atay’in bu elestirisi ve
tespiti ¢cok onemlidir. Diistinsel yenilenmenin ilk ayagi; Kur’an’dan hareketle
gelenegin elestirisiyle bugiinii kurmak, ikinci ayag ise giiniin ortaya ¢ikardi-
&1 diislince akimlarina kars1 Kur’an’1 bir perspektif ortaya koymaktir. Ciinkii
bagka diinya goriislerinin yanligligini ortaya koymaktan cok daha énemli olan
kendi diinya goriisiimiizti dogru bir sekilde ortaya koymaktir.

b. Bekir TOPALOGLU

Tanzimattan itibaren baglayan Kelam’1 yenileme caligsmalar1 ¢cercevesin-
de Topaloglu’na gore Yeni ilm-i Kelam; materyalizmi ve pozitivizmi redde-

3 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I-III, Atay Yay., Ankara 1997; Kur’'an’a Gore
Aragtirmalar IV, V, Ankara 1995.
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den, Darwincilik, Freudguluk gibi dine karsi yapilan biyolojik ve psikolojik*
elestirilere cevap veren, yeni felsefi akimlar1 elestirerek giiniimiiziin bilimsel
verileri 1518inda Allah’in varlifinm ispat eden, iman esaslarini ispat ve izah
ederek savunan ilimdir (Topaloglu trsz: 39). Ayrica Topaloglu Kelam ilmini,
Islam’1n iman esaslarin1 ve davranig boyutuna iligkin temel ilkelerini, naslar-
dan hareketle belirleyen ve bu ilkeleri savunan bir disiplin olarak da tanimla-
maktadir (Topaloglu 2004: 5). Yapilan bu tanimla iman esaslarinin uldhiyet,
niibiivvet ve ahiret olarak ifade edilen li¢ esastan ibaret olmadig1 ve bu esasla-
rin yeniden tespit edilmesi gerektigi vurgulanmakta, iman esaslarinin yanisira
davranisglarla ilgili ilkeleri de naslardan hareketle belirlenmesi gerektigi ve
davranig ilkelerinin de iman esaslar1 ile ayni derecede 6neme sahip oldugu
belirtilmektedir. Dini davranisa yapilan vurguyla dini davranista bulunmak
degil, davranis ilkelerinin dinden kaynaklandiginin kabul edilmesinin gerekli-
ligi ifade edilmektedir (Topaloglu 2004: 5-6).

Topaloglu tarafindan yapilan Kelam taniminda yontemsel bir farkliliktan
bahsetmek muimkiindiir. Bu farklilik nass’a verilen anlama gore sekillenmek-
tedir. O, Kur’an ve Siinnet’ten hareketle itikad esaslarinin ve Islam’in kesin
hiikiimlerinin belirlenmesi gerektigini belirtmektedir(Topaloglu 2004:11).
Dolayisiyla ona gore nass Kur’an ve Siinnet’tir. Topaloglu bilgiye ulagma-
nin yollar1 olarak saglam duyular, dogru haber ve akli kabul edip, Kur’an ve
Stinnet’i dogru haber i¢inde degerlendirmektedir.

Topaloglu giintimiizde cesitli bilim dallarinca ortaya konulan olumlu
gelismelerin, Kelam’in vesaili icinde degerlendirilmesini ve inan¢ konularinin
aciklanmasinda, savunulmasinda bu gelismelerden yararlanilmasi gerektigini
belirtmektedir(Topaloglu 2004: 60-61). Ayrica o, Kelam ilminin yenilenme-
si siirecinde tasavvuf dahil disiplinler arast ¢alismanin 6nemine isaret ede-
rek Kelam’in Kur’an, esma-i hiisna, siinnet, Hz. Muhammed’in hayatindan
hareketle kendisine 6zgii bir goniil ve duygu yontemi {iretip sunmasi ge-
rektigini ifade etmektedir (Topaloglu 2004:14). Topaloglu, Islami ilimlerde
mistik boslugun oldugunu vurgulamakta, kelamcilarin konular1 ele alirken
muhataplarinin goniil boyutlarini g6z 6niinde bulundurmalar1 ve Kelam’a
bir nebze “mistisizm” katmalar1 gerektigine isaret etmektedir (Topaloglu
2004: 14; Celebi 2007: 360). Aslinda Kelam’in kaynaklarindan biri olan ak-

4 Freudguluk psikolojik degil psikanalizmi yontem olarak benimseyen ve Sigmund Freud
tarafindan kurulan teorinin adidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.,APA Dictionary of Psychology,
edt. Gary R. VandenBos, American Psychologycal Association, Washington DC 2007, s.
749
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Iin Kur’an’daki kullanimin1 goz oniine alindiginda, insanin der(in? yapisina
isaret etmek i¢in ayrica mistisizm vurgusu yapmanin gerekliligi tartigilabilir.
Kur’an’da aklin eylem hali akletme kullanilmakta ve bu ifade, insanin kalp
ve zihin birlikteligine isaret etmektedir. Dolayisiyla akil, insanin biitiin bilme
yetilerinin ayni anda kullanilmasidir. Bu bilme yetileri Kur’an’da kalp, fuad,
sadr, liibb, niiha, hicr gibi terimlerle ifade edilmektedir (Atay 2011:70-71;
Diizgiin 2005: 204,210-211). Ayrica kalp kavraminin Kur’an’daki kullanimi-
n1 da dikkate almak gerekmektedir. Kur’an’da kalp kavrami, akil ve vicdanm
da i¢ine alacak tarzda kullanilmakta ve diisiince organi oldugu ifade edilmek-
tedir. Bu kullanimlar dikkate alindiginda s6zkonusu iki kavramin ayr1 seyler
olmayi1p bir biitiinii ifade ettigini ve bazen de birbirinin yerine kullanildig1 n1
gostermektedir (Hacc 22/46). Buna gore “kalb derinlemesine diisiinmek, olay-
larin 6ntinti ve arkasint gormek, sebep ve hikmetlerini anlamaktir” (Akbulut
2001: 226-227). Diisiinme aklin eylemi oldugu i¢in, insan duyu organlari ve
bu organlarm sagladig1 veriler olmaksizin diisiinemez. Insanin dogru diisii-
nebilmesi i¢in hem beyninin hem de beyne veri saglayan duyu organlarinin
saglikli olmast gerekir. Akil ve kalp kavramlarinin Kur’an’daki kullanimla-
rindan hareketle kalp; “diisiinmeyi, akil yiiriitmeyi, anlamay1 da kapsayan ve
bedenin diger sistemlerini icine alan insanin biyolojik, fizyolojik, psikolojik,
ahlaki ve entelektiiel biitiinliigiinii” ifade etmektedir (Akbulut 2001: 228 ). in-
san Allah’a iman ederken de akil ve kalp birlikteligini saglamaktadir. Insanin
Allah’1n varligina iligkin delillendirme siirecinin salt akil temlinde islemedigi
bu siirece insanin der{ini yoniiniin de dahil oldugu bilinmektedir. Insanin hem
zihninde hem de kalbinde yer bulan hakikat, insana koklii sorgulamalar ya-
pabilme ve buna bagli olarak yanlig baghiliklarin farkina varip, bunlart terk
edebilme, dogru bagliliklar gelistirebilme yetenegi ve cesareti verir (Diizgiin
2013: 159). Bu baglamda Topaloglu’nun Kelam’a mistisizm katilmas1 yoniin-
deki onerisi; Kelamin iki kaynagindan biri olan aklin gerektigi gibi isletilme-
sinin gerekliligini ifade etmesi, insan1 insan yapan seyin her seyden bagimsiz
bir sekilde isletilen salt akil olmayip insanin biyolojik, fizyolojik, psikolojik,
ahlaki ve entelektiiel boyutlarinin bir arada isletildigi temel bir unsur olarak
degerlendirilebilir.

Topaloglu, Kur’an ayetlerinin Islam dinin temel ilkelerini ve kesin hii-
kiimlerini Hz. Peygamber ve ashabinin Islam anlayis1 baglaminda yorumlan-
mast gerektigi kanaatindedir. Onun yenilenme projesinin temel kavramlar
Kur’an ve hakim siinnettir. O, s6z konusu iki kavram temelinde bir yenilenme
vurgusu yapmaktadir. Topaloglu’nun yenilenme projesi de diger kelamcilar
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gibi Kelam’1n temel esaslar1 noktasinda degil usliip ve kullanilan deliller nok-
tasinda bir yeniligi icermektedir. Kur’an mesajinin evrenselligini yasatabilme-
nin yolu olarak, yenilenmeyi gérmektedir (Toplaoglu trsz: 51; Celebi 2007:
355). O, Allah ve Rasuliinitin sozii disinda herhangi bir fikrin kutsallastirilip
elestiri dig1 gortilmesini reddetmektedir. Topaloglu, miitevatir nassla bagdas-
mayan ve Islam’in inang sistemiyle uyusmayan rivayetler konusunda ihtiyat-
It davranilmasi gerektigini ifade etmektedir (Topaloglu 2004:42; Topaloglu
2000: 260-261; Celebi 2007: 362).

Ayrica Topaloglu Klasik Kelam ekollerini Kur’an’dan uzaklastiklar1 nok-
tasinda elestirerek, Kelam kitaplarindaki ayet fihristinin azlig1 ile bu elestiriyi
delillendirmektedir. S6z konusu durumun Kelamcilarin fikir ortaya koyarken
karsit goriisii dikkate almalaria ve buna baglh olarak da tepkisel kalmalarina
baglamaktadir. Bu nedenle o, Klasik Kelam literatiiriintin insan1 Kur’an’dan
uzaklastirdigina isaret etmektedir (Topaloglu 2000: 266-267; Topaloglu 2004:
18-24, 66-67; Celebi 2007: 352).

3. 1980 Sonras1 Kelam Calismalar:

1980 sonrasina iligkin Kelam c¢aligmalarinda Hiiseyin Atay ve Bekir
Topaloglu’nun, bu iki dnemli ismin yetistirmis oldugu kisilerin etkisi biiyiik-
tiir. Ilahiyat fakiiltelerinin sayisinin artirilmasina paralel olarak diger disiplin-
lerde oldugu gibi Kelam alaninda da lisansiistii caligmalarin sayist artmistir.
Bu calismalar genel olarak Klasik Keldm birikiminin gliniimiize aktarilmasi
yoluyla yapilmistir. Boylece Kelam alaninda bircok eser gerek telif, gerek tah-
kik ve gerekse terciime olarak giinimiiz insaninin kullanimina sunulmustur.
S6z konusu caligmalarla ilgili derli toplu bilgiyi Ilahiyat Fakiilteleri Kelam
Anabilim Dali Ogretim Elemanlar: ve Ilmi Calismalar® adl kitapta bulmak
miimkiindiir. Bu calismada yayinladig: tarih olan 1997 yilina kadar Kelam
alinda yapilmis tezler, yazilmig makale ve kitaplara iligkin bilgiler yer almak-
tadir. Bu konu ile ilgili daha ayrintili bilgiye ise Mehmet Baktir tarafindan
hazirlanan Kelam Eserleri: Giiniimiiz llahiyat Fakiiltesi Hocalarimin Calis-
malart (Baktir 2007) adli eserde ulasilabilir. S6z konusu eser Kelam alaninda
2007 yilina kadar yapilan caligmalart icermektedir.

5  Bkz ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Ogretim Elemanlari ve {lmi Caligmalart,
Konya 1997
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Son dénem Kelam caligmalarinda ele alinan bir diger 6nemli konu ise
Sosyal Kelam anlayisidir. Klasik Kelam daha ¢ok Tanrt’nin varligi, sifatla-
r1 ve alemle iligkisi iizerinden konulart ele alip tartisirken insanin var olma
slirecini ve bu siirecin temel unsuru olan hayati anlamlandirma ve buna bagl
olarak bir diinya goriisii ortaya koyabilme, bu diinya goriistintin hayatin her
alaninda var olabilmesine iligkin Oneriler konu edinilmemistir. Dolayisiyla
dinin insani1 yeniden insa etmek amaciyla gonderildigi dikkate alindiginda
bireyi, Kur’an merkezinde yeniden inga etmenin bir denemesi niteligini tasi-
yan bireyi ve bireylerin olusturdugu toplumu insa etmeye yonelik onerileriyle
Sosyal Kelam, Kelamin vazge¢ilmez ayaklarindan birini olusturmaktadir. Bu
nedenle bu alana iligkin caligmalarin yapilmasinin gerekliligi hissedilmeye
baglanmistir. Bu siire¢ daha ¢ok insan merkezli Kelam anlayist olarak ifade
edilmektedir. Bu alan icinde ele alinmas1 gereken ve tarihsel siirec icerisinde
ihmal edilen bir diger konu ise ahlaktir. Aslinda ahlak, tiretilen teorik Kelamin
pratige yansimasidir, ancak bu alan Klasik Kelam kitaplarinin iceriginde yer
almamaktadir. Son dénemde yapilan veya yapilmasi hedeflenen ¢alismalar
arsinda Keldmin ahlak vurgusu da dikkate alinmaktadir.

1980 sonras1 Kelam c¢alismalar1 baglaminda ele alinan konulardan bir di-
ger ise giiniimiiz Kelam problemleridir. Bu st baglik altinda din bilim iligki-
si, metodoloji sorunu, yeni selefiye ve fundamentalizm, siddet, teror ve din,
kiiresellesme ve din, dini ¢ogulculuk, reenkarnasyon, satanizm, astroloji ve
burclar, kok hiicre-organ nakli, 6tenazi-intihar, kiirtaj -tasiyici annelik, diin-
yevilesme ve sekiilarizm konulart ele alinmaktadir. S6zkonusu bagliklar ayn
zamanda yiiksek lisans ve doktora tezi olarak da calisgilmaya baslanmustir.
Bu caligmalara iligkin bir 6rnek vermek gerekirse Liitfiye Giilay Bayraktar’in
Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin’tin danigsmanliginda hazirladig: doktora tezi Kok
Hiicreye Etik ve Teolojik Bir Yaklagim (Bayraktar 2012) adi ile basilip oku-
yucuya sunulmustur. Prof. Dr. Saim Yeprem’in ¢abalar1 ve calismalariyla Bi-
yoetik de Kelam’in konulari igerisinde ele alinmaya baslanmistir. Prof. Dr.
Mahmut Ay’in Theo-Etical Admissibility and Limitations of Tampering with
Human Nature in Islamic Theology (Ay 2011) baslikli teblig calismasi, bu
cabanin devami niteligindedir.

Kelam Arastirmalart Dergisi yani kisa adiyla KADER kelamcilarin ¢alig-
malarinin sanal ortamda okuyucuya sunulmasini saglamasi agisindan 6nemli
bir girisimdir. Ad1 gecen sanal kelam dergisi, www.kelam.org sitesinde oku-
yucuyla bulugsmaktadir. S6z konusu site hem kelamcilarin biribirleri ile ileti-
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sim saglamalarinda hem de Kelam ilminin kamuoyuna tanitilmasinda ciddi
bir islev gormektedir. Ayrica 1996 yilindan itibaren her y1l diizenli olarak ger-
ceklegtirilen Kelam Anabilim Dali Koordinasyon Toplantilarinin akademik
ayagi olarak diizenlenen sempozyumlar ve sempozyumlarda sunulan tebligle-
rin basilmasi da 6nemli bir akademik etkinliktir.

1980 sonrast Kelam caligmalar1 degerlendirilirken bu alanda yapilan ca-
lismalara yoneltilen elestirilere de yer vermek gerekmektedir. Glintimtizde
Kelam ilmi, orijinal dogasindan ve iglevinden uzaklastig1 metafizik tiretmek
yerine kelam tarihgiligi yaptig1 gerekgesiyle elestirilmektedir. Kelam’in 6zel
olarak kelam tarih¢iligi yapmasia gerek olmadigi, Islam Mezhepleri Tarihi
anabilim dalinin bu iglevi yerine getirdigi belirtilmektedir (Terkan 2008: 110).
Kelam ¢aligmalarina yoneltilen bu elestirinin haklilik pay1 vardir. Ancak mez-
hepler tarihinin ortaya ¢ikan goriislerinin kronolojisiyle ugragmasi kelamin
ise kronolojiden ziyade goriisler merkezinde ¢alisma yapmasi bu iki disiplini
birbirinden ayirmaktadir. Son donemde Kelam alaninda yapilan ¢aligmalar
kelam tarihi ¢aligmasi niteligindedir. Bu elestiri kelam tarihine yonelik ¢a-
lismalarin yapilmamast anlamina gelmemelidir. Ancak elestirinin asil dnemli
yonii, kelam tarihi yapilirken kelamin felsefl boyutunun ihmal edilmemesinin
gerekligini vurgulamasidir. Giiniimiiz Kelaminin Klasik donemdeki diisiinsel
canliliginin olmadig1 ve entelektiiel boyutunun ihmal edildigi belirtilmekte-
dir. Topyekin Islam diisiincesinin yenilenebilmesi icin Kelamin ortaya ¢ikig
amacina uygun hareket edilmesi, diisiinsel canliligin saglanabilmesi, tizerine
diiseni yapabilmesi i¢in ortaya koydugu birikimden hareketle kendi kendini
elestiriye tabi tutmasinin gerekliligini ifade etmektedir (Terkan 2008: 110).
Yani Kelam’in bir Islam Felsefesi iiretmesi gerekmektedir.

Kelam, akli kaynak olarak kabul etmesinden dolay1 ve ortaya koydugu
Islami ilkeleri rasyonel bir zeminde temellendirmeyi amaglamasi nedeniy-
le felsefeyi dislayamaz. Ancak giiniimiiziin ihtiyaclar1 cercevesinde ortaya
konan geleneksel delillendirme tarzlarini asarak yeni tartisma alanlar1 ve
delillendirme yontemleri ortaya koymalidir. Ancak bu sekilde giiniimiiziin
problemlerine ¢oziim iiretebilir. Yeni Ilm-i Kelam’1 ortaya koymanin yolu
Kelamin sistematik bir felsefe gelistirmesine baglhdir. Gelistirecegi bu felse-
fenin igcermesi gereken konular ontoloji, kozmogoni, kozmoloji, Tanr1’nin zat
ve sifatlar, Tanri-Alem iligkisi, 6zgiir irade meselesi, niibiivvet teorisi ve va-
hiy, epistemoloji, ahlak ve siyaset felsefesidir. Bu konular ele alinirken izlen-
mesi gereken yol, soz konusu sorunlar ele alinirken Kur’an’in perspektifi bii-



102 *TANZIMATTAN GUNUMUZE KELAMI YENILEME CALISMALARI 11

tiinciil bir sekilde ortaya konulmali ve konuya iligkin ortaya konulan goriigler
dile getiren kisiden bagimsiz olarak bilgisel degerleri agisindan tartistlmalidir
(Terkan 2008: 112).

Yapilacak Kelam calismalarinda Kur’an’in bakig agisinin biitiinciil bir
sekilde ortaya konulabilmesi i¢in “Kur’an’a siinnet, hadis ve geleneksel
diistince acgilarindan degil, bilakis geleneksel diisiinceye, hadis ve stinnete,
Kur’an acisindan bakmak gerekir.” (Akbulut 2008: 251) Kelam’in gelecegi
inga etme amaci ancak gelenegin Kur’an temelli elestirisiyle miimkiin olacak-
tir. Miislimanlarin sorunlarin1 Kur’an’in ¢6zmeyecegi, sorunu ¢ézecek olanin
kelamcilarin kendileri olduguna isaret edilmektedir (Akbulut 2008: 250). Bu
amagla kelamcinin Kur’an’la iligkisi hem anlamay1 hem de yorumlamayi ice-
ren bir etkinlik olmali ve bu etkinligin de tutarli ve sistematik olup, biitiinciil
bir evren tasavvuru sunmasi gerektigi ifade edilmektedir (Diizgitin 2008: 5).

Sonug

Kelam’1 yenileme calismalar1 baglaminda bir diger 6nemli girisim ise M.
Serafeddin Yaltkaya tarafindan dile getirilen Ictima-i Ilm-i Kelam Projesidir.
Bu proje ile o, sosyoloji ile kelam’1 sentezlemeyi amaglamaktadir. Bu proje-
nin igerigi ayn1 adla yazilan birka¢ makalede ifade edilmektedir. Yaltkaya bu
proje ile dinin sosyal boyuta etkisini vurgulamakta, dini olgularin insandan,
onun duygu ve diisiince diinyasindan, ge¢mis aliskanliklarindan bagimsiz ola-
rak yasanamayacagini vurgulamaktadir. Dinin, sosyal biling diizeyini gelistir-
medeki rolii tizerinde durmakta ve bu baglamda tevhid diistincesinin hayatin
biitiin alanlarina yansitilacak sekilde anlagilmasi gerektigini belirtmektedir.
Bu amacla Allah’1n isimlerinin de sosyal bir igerikle anlagilmasi gerektigini
ifade etmektedir. Yaltkaya’nin bir diger onemli yonii ise Kur’an merkezli bir
kelam vurgusu yapmasidir. O, bu vurgusuyla Kelam’in Kur’an temelinde reel
hayatla Kur’an temelinde bag kurmasinin gerekliligini vurgulamaktadir.

Kur’an merkezli bir yenilenem anlayis1 Hiiseyin Atay tarafindan dile
getirilmekte ve bunu gerceklestirmenin yontemi ortaya konulmaktadir. O,
Islam diisiincesinde yenilenmenin Kur’an’a doniis ve gelenegin elestirisi ile
miimkiin olacagini ifade etmektedir. Gelenegin elestirilmesindeki temel ilkesi
din ve kiiltiir ayrimina dayanmaktadir. Kur’an’1n din, Kur’an disinda din adina
dile getirilen her seyin kiiltiir oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla akil ve
Kur’an temelinde kiiltiiriin elestirilmesinin gerekliligini ifade etmekte ve bunu
pratik olarak da uygulamaktadir.
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Tazimatla birlikte baslayan Kelam’1 yenileme caligmalart hem yontem
hem de tema baglaminda devam etmektedir Bu amagla klasik birikimin giinii-
miize ulastiriimasi baglaminda calismalar yapildig: gibi Islam’in felsefesinin
yapilmasi yani Islam’n diinya goriisiiniin ortaya konulmasina yonelik felse-
fi temelli calismalarin gerekliligi ve bu ¢alismalarin yontemine iligkin 6ne-
riler ortaya konulmaktadir. Kelam’in yontem sorunu dile getirilmekte bunu
saptamaya yonelik calismalar ve ¢oziim onerileri sunulmaya ¢alisilmaktadir.
Bunlarin yani sira son donem kelam calismalarinda disiplinler arast ¢alisma-
lar 6nem kazanmig olup bu baglamda Psikoloji, Sosyoloji, Fizik gibi alan-
larin verilerinden faydalanilmaktadir. Tema olarak ise Allah, niibtivvet, ahi-
ret ticliisiine yeni konular eklenerek siirdiirtilmektedir. Bu donemin bir diger
onemli yonii ise Klasik Kelam birikiminin elestiri siizgecinden gecirilmesi
ihtiyacinin vurgulanmast ve bunun gergeklestirilmeye calisiimasidir. Giinii-
miiz kelam problemleri de yiiksek lisans ve doktora diizeyinde ¢alisiimaya
baslanmistir.
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