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OZ: Mizahin akli bir unsur olarak kabulii asirlar oncesine dayanmaktadir. Genel olarak
komik bir diirtiiyle baslayan, giiliimseme veya giilme gibi bir tavirla sonlanan mizahin
temel unsuru zekadir. Ozellikle mizahi islevsel anlamda kullanmak ciddi manada bir zeka
kuvvetini gerektirmektedir. Bu anlamda kiiltiir tarihimizin en karakteristik sahsiyetlerinden
birisi siiphesiz Nasreddin Hoca’dir. O, Anadolu Tiirkligiiniin Mogol akin ve yagmalariyla,
i¢c kavga ve ¢ekismelerle, siyasi otorite zayifligiyla, kuraklikla ve buna bagl olarak kitlik ve
yoksullukla miicadele etmek zorunda kaldigi, toplum psikolojisinin harap oldugu bir
donemde egitim metodu olarak mizahi tercih etmis, sadece Anadolu insanii degil
neredeyse tiim diinyaya giildiirerek diigiindiirmeyi basarabilmistir. Nasreddin Hoca, hem
latifeleriyle insanlar1 giildiirmiis hem de halkin gergeklik beklentisini dikkate aldigi ve
mizahimi gercekei bir zemin lizerine insa ettigi i¢in fikralari insanlarda ilgi uyandirmus,
iletisim ve etkilesimi kolaylastirmig dolayisiyla mizah yoluyla egitim degerlerinin
benimsetilmesi, kiiltiirel 6gelerin gelecege aktarilmasini saglamistir. William Bascom’un
formiilize ettigi dort folklor islevini de onun fikralarinda tespit etmek miimkiindiir. Yapilan
aragtirmalarla Hoca’ nin iyiden iyiye belirginlesen mutasavvif kimligi ve onun halk arasinda
veli olarak telakki edilmesi, latifelerinin sosyal yondeki ogiitlerle birlikte dini mahiyette
anlamlar tasidig1 fikrine yol agmustir. Bu baglamda onun olduguna inanilan kimi metinler
tizerine gesitli serhler yapilmistir. Calismamizda oncelikle tasavvufun mizaha bakisi, alanin
iic temel dinamigi diyebilecegimiz Kur’an-1 Kerim, siinnet ve mutasavviflarin konuya
yaklasimlariyla agiklanmaya ¢aligilmis, Nasreddin Hoca’nin dini kimligi iizerinde durulmus
ve bundan sonra Hoca’nin fikralar1 baglaminda Burhaniye Terciimesi’nin yer verdigi
tasavvufi temalar iizerinde degerlendirmeler yapilmistir.
Anahtar Kelimeler: Mizah, tasavvuf, latife, Nasreddin Hoca

ABSTRACT: The acceptance of humor as an element of mind is based on centuries ago.
Humor generally starts with a funny impulse, ends with smile or laugh. the basic element of
humor is intelligence. In particular, using humor in a functional sense requires a strong
intelligence. In this sense, one of the most characteristic personalities of our cultural history
is undoubtedly Nasreddin Hodja. He preferred humor as a method of education in a period
when Anatolian Turks had to struggle with Mongolian raids and looting, internal fighting
and controversy, weak political authority, drought and, accordingly, scarcity and poverty.
not only the Anatolian people, but almost all the world laughed and thought.
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Nasreddin Hodja laughed people with his anecdotes and built his humor on a realistic
ground at the same time. this has also attracted interest in the people against the his
anecdotes. Facilitating communication and interaction, and thus the adoption of educational
values through humor, the transmission of cultural items to the future. It is possible to
identify the four folklore functions formulated by William Bascom in his anecdotes.
With the researches made, Hodja's well-recognized Sufi identity and his being considered
as a saint among the people, has led to the idea that anecdotes carry meaning with religion
along with social advice. In this context, various explanations have been made on certain
texts which are believed to be her.In our work, first of all, humor for sufism is tried to be
explained with the approaches of the Qur'an, sunnah and sufis. Then, the religious identity
of Nasreddin Hodja was emphasized and after that in the context of the Hodja's anecdotes,
evaluations were made on the mystical themes which included the work named Burhaniye
Tercumesi.
Key Words: Humor, mysticism, anecdot, Nasreddin Hodja
1. GIRIS

Giilme, insanoglunun fitri 6zelliklerinden birisi olmasina ragmen giilmenin
ne olduguyla ilgili miisterek bir sonug¢ ortaya konulabilmis degildir. Giilmenin
zaman, mekan, baglam, kisisel ve toplumsal pek cok etkene bagli olarak
degisebilmesi bu sorunun baslica nedenidir. Bununla birlikte giilme iizerine ortaya
konulan geleneksel ve modern kuramlara baktigimizda bu kuramlarin birbirini
giiritmekten ziyade tamamladiklari gériiliir. Ustiinliik kurami, giilmeye neden olan
duygularla; Rahatlama, bu duygulardan arinmayla; Aykirilik da giilmenin zihinsel
kismiyla alakalidir. Biitiin bu kuramlarin temelinde ikilik, zithik, aykirilik vardir
(Usta, 2009: 94).

Gllmenin bir unsuru sayilan mizah i¢in de degisen bir sey yoktur. O da
yiizyillarca tartigilmis, hakkinda ¢ok cesitli degerlendirmeler yapilmustir. Tarih
boyunca Aristotales, Platon, Darwin, Descartes, Kant, Hobbes, Freud ve Twain
gibi disiiniirler, mizah1 aciklamaya calismislardir (Yardimci, 2010: 2). Buna
ragmen kesin bir tanimi yapilamamustir. U. Murzolph'un dedigi gibi tek bir kiiltiir
icinde bile mizahin tarifini yapmak olduk¢a zordur (Dogan, 2004: 193). Tiirkcede
mizah, hiciv, niikte, saka, latife, istihza, taklit vb. kelimelerin bilhassa giinliik
hayatimizda hemen hemen ayni anlamda kullanilmasi (Tiirkmen, 2013: 31) bunun
en agik gostergelerindendir.

Kaynagimi1 gercek hayatta bulan ve sanatla akraba olan mizah (Bergson,
2014: 4) disiinceleri saka ve niiktelerle siisleyerek anlatan s6z ve yazi ¢esididir.
Mizahtan amag, ilk asamada giilmektir ancak bazen giilmenin altinda ferdi ve
ictimai aksaklik ve eksiklikleri elestirme anlamlar1 da gizlidir. Mizahin iireticisi
zekadir (Durmus, 2005: 205). Nietzsche bunu: “Mizahin eslik etmedigi bir hakikati
sahte saymaliy1z.” diye ifade ederken Hasan Ozonder: “Bilgili zekd oyunu ile
karigik edebi bir beyandir. Marifeti, felsefesi, cevheri, 6zii, ibreti, hikmeti olmayan
bir mizah, amiyane bir alay hududunu agamaz.” demektedir (Simsek, 2011: 84).
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Aragtirmacilarin mizah konusunda tanimlar1 birbirinden farkli olsa da bircogunun
dogada ve toplumda saf olarak bulunan komikten degil, bir kisi tarafindan iglenen
komikten yola ¢ikarak mizahi tamimladiklar1 goriilecektir. Yani giilme eyleminin
mizah sayilabilmesi icin, giildiiren kisinin bunu dogadan veya giinliik hayattan
alarak islemesi ve yeniden tiretmesi s6z konusudur (Usta, 2009: 34). Mizahin bir
diger 6zelligi de eglence ve hosgdriiyii bir arada bulundurabilmesidir. Onun kimi
zaman “Eglendirmek, giildirmek ve birine bir davramisi kirmadan takilmak
amacini gliden ince alay” olarak tanimlanmasinin nedeni budur. Mizah hemen
hemen biitiin toplumlarda bu 06zelligi sayesinde sekil kazanmis ve gelisimini
stirdiirmiistiir (Yardimci, 2010: 3).

2. TASAVVUF-MIZAH iLiSKiSi

Tasavvuf; ziihd ve takvada sahabe, tabilin, tabeuttabiinin yolunu izleyen,
manevi kirlerden arinarak kalp temizligini her seyden iistiin tutan, diinya
gailesinden el etek cekerek zahiri dleme aldiris etmeden i¢ kuvvetleri, ruhi
kabiliyetleri gelistirmeyi amaclayan manevi ve derlini bir hayat tarzi olarak
tanimlanabilir (Ates, ty: 5).

Tasavvufun biitiin sistemi muhabbet {izerine kurulmustur. Muhabbet, sufiler
icin nefse karsi verilen miicadelede en biiylik giidiileyici giictlir. Buradaki
muhabbetten kasit her ne kadar Allah igin olsa da sufiler, Yunus Emre’nin
ifadesiyle yaradilani yaratandan 6tiirli sevmisler sadece dindaslarina degil, biitiin
insanliga hosgoriiyle bakmay1 basarabilmislerdir. Insan haysiyetine saygi duymak,
insana tabiat icinde mahsus bir deger vermek, insana insanlik degerlerini
kazandirmak tasavvufun 6ziinii teskil etmistir (Maras, 30). Bu amacin meydana
getirdigi hosgodrii ortami dinin sert goriinen ¢ehresini miitebessim bir hale sokmus,
dolayisiyla mizaha elverisli bir yap1 ortaya ¢ikarmustir.

Tasavvufun temel kaynaklart olan Kur’an-1 Kerim ve siinnet kimi
kaynaklarin iddia ettigi gibi giilmeyi ve mizahi yasaklamamig aksine mizahtan
zaman zaman faydalanmistir. Bu konuda “Yaptiklarinin bir cezasi olarak az giiliip,
¢ok aglasinlar” (Tevbe 9/82) “Onlar lagv yani bos ve yararsiz sozlerden yiiz
gevirirler” (Mu’miniin 23/3) mealindeki ayetler tartisma konusu olmustur. Bazilari
bu ayetlerden yola ¢ikarak islam’in mizah1 yasakladigini iddia etmislerdir. Ancak
Zemahseri birinci ayetin muhatabinin Miisliimanlar degil cihattan geri kalan
miinafiklar oldugunu belirtmis, bazi din alimleri de ikinci ayetteki lagv kelimesinin
her ne kadar mizah anlamia gelse de ayette verilmek istenen mananin Allah’in
emrinin disina ¢ikmak oldugunu belirterek Islam’da giilmenin yasak edilmesinin
s06z konusu olmadigini ortaya koymuslardir. Bilakis Kur’an-1 Kerim “Gtildiiren de
aglatan da odur.” (Necm 53/43) ayetiyle giilmenin fitri bir 6zellik oldugunu ifade
etmigtir. (Dogan, 2004: 194-195) Diger taraftan Kur’an-1 Kerim’de Enbiya
suresinde (21/63) Hz. Ibrahim’in putlar1 kirarak miisriklere verdigi cevapta, Neml
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suresinde (27/19-20) Hz. Siileyman ile karinca arasinda gegen konusmada (Simsek,

2011:89-90) Tur(52/38), Bakara(2/94), Zuhruf (43/16) surelerinde mizahi unsurlar
kullanilmastir.

Islam peygamberi de dini dgretmek, ahlaki terbiye vermek, muhabbet bag
kurmak, hiizin ve sikintilart gidermek (Dogan,2004:198) muhataplarini
rahatlatmak, yumusak ve giiler yiizlii olma hususunda {immetine 6rnek olmak igin
mizahtan faydalanmustir (Simsek, 2011: 93). “Uziintiiden Allah’a sigmirim.” “Din
kardesinin yiiziine giilimsemen sadakadir.”, “Kardesini giiler yiizlii karsilamak gibi
kiigiik bir iyilik dahi olsa onu hor gorme.” seklindeki hadis-i seriflerle giiler
ylizliiligl tavsiye etmis; ailesine ve ashabina sakalar yaparak onlari tebessiim
ettirmistir  (Simsek,2011:91). 'Bunlarla birlikte “Arkadasinla tartisma ve
sakalagsma”, "Alldhu Teéld mizahinda dogru olan sakaciy1 cezalandirmaz” “Cok
gilme, zira ¢ok giilmek kalbi oOldirir.” “Saka olarak sdylediklerim de bir
gercektir.” (Kasani,2010:358) seklindeki hadisleriyle mizahin nasil olmasi
gerektigini ortaya koymus, Olcii getirmistir.

Mutasavviflar da mizah konusunda Kur’an-1 Kerim ve siinneti esas alarak
sozlerinde ve fiillerinde mizaha yer vermislerdir. Bu anlamda Imam-1 Azam Ebu
Hanife talebesi Imam-1 Yusuf®a vasiyetinde ona talebeleriyle arkadas gibi olmasini,
hatta bazen saka yollu latifeler bile yapmasini tavsiye etmis, ilme devamlilik igin
bunun bir gereklilik oldugunu belirtmistir (Muhammed Ebu Zehra, 2005:217).
Imam-1 Safi de "Insanlarla kapali ve ciddi olmak onlarin diismanliklarina sebep
olur, agilmak ve saka yapmak ise kotii arkadaslar1 celbeder. Oyleyse ciddiyet ve
saka arasinda ol" seklinde insan igin gerekli olan mizahin oOlgiisiinii ortaya
koymustur (K4sani,2010:244) Ibnii’l Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye’de biiyiik velilerin
masuniyyet duraklarini sayarken onlarin Allah’in riza gosterdigi sekilde ailesindeki
fertlerle mizah yapan kisiler oldugunu yazmaktadir (ibnii’l Arabi,2001: 98).

Mizaha yo6nelik tiim bu tavsiyelerle birlikte mutasavviflar Kur’an ve siinnet
diisturunca mizaha belli dlgiiler getirmislerdir. Buna gére mizah; kesinlikle alay
igerikli olmamalidir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de alay yasaklanmistir. (Hucurat
49/11) Mizah; yalan ve giinah igermemeli, incitici, iliskileri koparan, itaatsizlige
stiriikleyen tiirden olmamali, 6fkeye, kine, diigmanliga, ayr1 diismelere neden
olacak her husustan uzak olmalidir (Tiirk,2016:405). Ayrica mizah yapan kisi, akil
zayifligina delalet eden; korkutucu, iiziicii s6z ve fillerden uzak durmali, nefsini
terbiye etmis olmali (Kasani, 2010: 356-359) muhatabimi iyi se¢meli ve dini
meseleleri kesinlikle mizah unsuru yapmamalidir (Tiirk, 2016:405).

Mutasavvif Izzeddin Mahmad bin Ali Kasani Natanzi kaleme aldig
Misbahu'l-Hidaye ve Miftahu'l-Kifaye isimli eserde mizahi tabiatlere inmek,

! Bk. Kasani, 2010: 357; Dogan, 2004: 197-200; Simsek, 2011: 91-94.
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kalpleri rahatlatmak amaciyla nefisleri ruhsat otlaginda serbest birakmak seklinde
degerlendirmistir. Ancak dini ¢ergevede mizah sadece eglence unsuru olarak degil
Nasreddin Hoca latifelerinde oldugu gibi irsat metodu olarak da kullanilmustir.
Hatta EbG Nasr es-Serrac et-Tusi, el-Liima isimli eserinde mizahi, mutasavviflarin
diger alimlere gore ayirt edici bes 6zelliginden biri olarak gostermektedir: “Diger
alimlere miiskil gelen bazi manalar kesf edip ortaya g¢ikarma, istinbat etme
metotlar1 da bulunmaktadir. Bu durum, ibarede gizli, isaret seklinde bulunan, ciddi
bir teksif isteyen latife ve niikteler seklindedir” (Yiice,2010:67) Bununla ilgili
Nefahat Terclimesi’nde yer alan bir menkibede Ebu Zur’a Réazi’nin mizahi
talebelerinin kendisini isitmeleri i¢in bir sermaye ve maya olarak degerlendirmesi
dikkat ¢ekicidir(Simsek,2011:99).Mevlana da bu konuda“Benim sakam, saka degil,
halka irsat ve talimdir.”demektedir.(Ahmet Eflaki,1973:365, Simsek2005:531).

3. NASREDDIN HOCA’NIN MUTASAVVIF VE VELI KIMLIGI

Nasreddin Hoca’nin tasavvufi kimligiyle ilgili sozlii ve yazili kaynaklardan
bilgi edinmek miimkiindiir. S6z1ii kaynak kismini halk arasinda Nasreddin Hoca’ya
dair telakkiler olustururken, yazili kaynaklar1 ise menakibnameler, latife kitaplari,
tezkireler vb. eserler olusturmaktadir.

Nasreddin Hoca, i¢inde bulundugu toplumun sosyal, dinsel ve ahlaki
degerlerinin temsilcisi ve simgesi olmustur. Toplum, ona bir misyon yiliklemis ve
temsil yetkisini verdigi bu simgesel sahsiyeti kendisiyle 6zdeslestirmistir. Bunun
sonucunda Nasreddin Hoca, olagan ve olaganiistiiniin bir arada bulunduguna
inanilan degerler toplami olarak karsimiza ¢ikmis ve veli kiiltii ¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Bununla ilgili olarak sahsiyeti ve tiirbesi etrafinda g¢esitli
kanaatler, anlatilar ve inang¢ pratikleri olusmustur. Bu kanaat kurmacasi iginde
sozli kiiltlir, yazili kaynaklari etkilemis olabilecegi muhtemeldir. Dolayisiyla bu
kaynaklarin tarihselligi sorgulanabilir.

Nasreddin Hoca’nin tasavvuf yoluna nasil siiluk ettigiyle ilgili elimizde
kesin bilgiler olmamasina ragmen arastirmacilarin bir¢ogu onun Hortu’dan
Aksehir’e gd¢ etme gayesinin seyhi olarak kabul edilen Aziz Mahmud Hayrani’ye
yakin olmak oldugunu kabul etmektedir (Simsek, 2011: 72). Ayrica onu Pir Ebi ve
Hoca Cihan’la muasir kabul edip Hoca Ahmet Fakih’le (Konyali, 1945: 722,
Simsek, 2011: 52) Seyyid Haci Ibrahim’le (Simsek, 2011:72) iliskilendiren
aragtirmacilar da vardir. Bunlarla birlikte bir rivayete gore de Baba Siica’nin
miiritlerinden oldugu kabul edilmistir (Go6lpmarli, 1961: 9). Bu baglamdan yola
cikilarak mensup oldugu tasavvuf yoluyla ilgili c¢esitli degerlendirmeler de
yapilmigtir. Golpinarli bir taraftan Seyyid Mahmud Hayrani’nin Mevlana’nin
halifesi oldugunu soyleyerek (Golpmarl, 1985: 85) Hoca’y1 Mevlevi gibi
gosterirken; diger taraftan, Hoca’yla pirdas oldugunu soyledigi Sar1 Saltuk’u
Bektasilikle iligkilendirerek (Golpinarli, 1961: 11) Hoca’yr da Bektasi gibi
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gosterme yoniinde bir tutum sergilemektedir. Bu konudaki en muteber bilgi, Aziz

Mahmud Hiidéi’nin Vakiat isimli eserinde Hoca’nin Mevlana’nin ashabindan

olduguyla ilgili kayittir (Simsek, 2011: 77). Ancak konuyla ilgili bilgiler kisith
olup, tespite kafi degildir.

Yazili kaynaklarda Hoca’nin velayetine dair de kayitlara rastlanmaktadir.
Hoca’yla ilgili elimizdeki ilk yazili belge olan Saltukname’de Sar1 Saltuk’un
Nasreddin Hoca i¢in “Bu Kkisi i¢in ermistir, derler” sozii Hoca’nin veliler arasinda
degerlendirildigini gostermektedir. Pertev Naili Boratav da Saltukname’de
Nasreddin Hoca’ya atfedilen fikra hakkindaki yorumun Nasreddin Hoca’nin
kisiliginin mistik bir degerlendirmesi oldugunu ve bu degerlendirmenin Nasreddin
Hoca’ya tabiatiistii giiclere sahip, karsisindakinin diisiincelerini kesfedebilen,
Oziinde bilgelik sakli, keramet sahibi, ermis bir nitelik kazandirdigimi ifade
etmektedir (Boratav, 2006: 14)

Bayburtlu Osman isimli bir miiellif kaleme aldigi Kitab-1 Mir’at-1 Cihan
(1581)adli eserde®...Evliyalarin esamesi budur ki zikrolundu.” dedikten sonra
saydigi 784 velinin arasinda Nasreddin Hoca’nin ismine de yer vermektedir. Evliya
Celebi de Hoca’y1 veliler arasinda zikredenlerdendir. Seyahatname’de Hoca
hakkinda “fazilet-i bahire sahibi olup hazir-cevab kesf [u] kerdmet sahibi ulu sultan
idi...”seklinde bahsetmektedir. Tiim bu eserlerin yaninda ¢esitli letaif kitaplarinda
ve menakibnamelerde Nasreddin Hoca’yla ilgili bilgilere ve Hoca’nin latifelerine
yer verilmistir. Bu kaynaklarin bazilarinda latifeler igin menkibe teriminin
kullanilmasi(Tiirkmen,2013:17)bazilarinin hamdele,salvele boliimlerinde Hoca’nin
evliya olarak tanitilmasi(Giizel,2005:51)yine onun veli kimligiyle alakalidir.

Hoca, halk arasinda da veli olarak goriilmiis yukarida temas ettigimiz gibi bu
cercevede cesitli inang¢ pratikleri meydana getirilmistir. Mesela; Aksehir’de bir
diigiin yapilacagi zaman diigiin sahibinin mutlaka Hoca’nin tiirbesine gidip
Hoca’y1 diigline davet etmesi, diigiin giinii damadin Hoca’nin ruhuna Fatiha
okuyarak dua etmesi, yeni dogan cocuklarin gdbek baglarinin Hoca’nin tiirbesine
gomiilmesi, Aksehir’den uzun siire ayrilacaklarin Hoca’dan izin istemeleri,
kuraklik zamanlarinda tiirbesinin 6niinde duaya ¢ikilmasi, Hoca’nin her yam agik,
iistii kapali bir sadirvana benzeyen fakat kapisinda koca bir kilit asili duran
tiirbesine bakip giilmeyenin bagina bir hal gelecegine, diinyada Hoca’nin isminin
anilmadigr tek bir saniye bile olmadigina inanilmasinin yaninda Hoca’nin
sandukasinin Ustiindeki bir delikten alinan topragi gozlerine siirenler veya suyla
karistinp igenler halk arasinda ‘kuru agri’ olarak bilinen gbéz hastaligindan
kurtulunacagina dair inanig vb. (Golpmarli, 1961: 23, Simsek, 2011: 62) mevcut
olmasi bu kiilt etrafinda olusmustur. Bunlarla birlikte Hoca hakkinda latifelerinin
haricinde vefatinin 6ncesine ve sonrasina dair anlatilan kerametler de mevcuttur
(Simsek, 2011: 61).
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Baz1 kaynaklarda her ne kadar gayri ahlaki fikralara tesadif edilse de
Hoca’nin sahsiyetiyle ilgili bilgi veren kaynaklardan Hoca’min saglam bir Islam
inancina, kokli bir dini bilgiye sahip olduguna ve bir tasavvuf atmosferinde
yetistigine dair bir degerlendirme yapilabilir. Hoca bu yoniiyle kendinden sonra
gelen mutasavviflar da etkilemistir. Bu etkiyi Yunus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli,
Niyazi-i Misri, Kaygusuz Abdal, Aziz Mahmut Hiidayi gibi mutasavviflarin
eserlerinde bazen aynen, bazen mealen, bazen de cesitli telmihlerle gérmekteyiz
(Giizel, 2005: 44-50).2

4. NASREDDIN HOCA’NIN MIZAHI

Ziya Gokalp, Nasreddin Hoca’yr Tiirk nekre-gilugunda bir misal olarak
nitelendirdikten sonra nekre-gtilukta biiyiik bir incelik, gizli bir felsefe, felsefi bir
derinlik oldugunu ve bundaki amacin sadece giildiirmek degil ayn1 zamanda derin
ve ince duygular hissettirmek oldugunu ifade eder (Gokalp, 1972: 23). Burada
nekre-ghlukla ifade edilmek istenen mana niiktedanlik olsa gerektir. Ne var ki
yukarida bahsetmis oldugumuz kavram kargasasi nedeniyle vaziyet nekre-giilukla
aciklanmigtir. Pek ¢ok arastirmaci, Hoca hakkinda yaptiklar1 agiklamalarda
dogrudan yahut dolayli olarak Hoca’y1 bir niiktedan ya da latife-sinas seklinde
vasiflandirmay1 tercih etmislerdir (Yildirim,1999:25-26, Tural,199:55)

Nasreddin Hoca'nin mizahinda, halki egiten ve ona ders veren yaklagimlar
bulunmaktadir. Nasreddin Hoca'nin sahsiyetinde sekillenen Tiirk halk diisiincesi,
diinya goriisii, insan anlayisi ve cemiyet hayatinda cereyan eden olaylara karsi
alman tavir ve tutumlarin genel yapisi fikralara yansimigtir. Hoca'ya bagli olarak
anlatilan fikralar adeta Tiirk diisiincesinin oluklari, ¢esitli ifade kaliplar1 gibidir
(Y1ldirim,1999:26). Onun mizahi; kiiltiire ruh ve zihin bakimindan uyumsuzluk,
dikkatsizlik ve bedence uygunsuz hareket goriince giilmek seklinde harekete gegen
sosyal bir kontrol mekanizmasi isletmektedir. Bu yiizden Nasreddin Hoca’nin
mizaht sosyal bir baskiy1 tek basina isletir (Tural, 1990: 53-54) Halkin ortak
aklinin iiriinii Nasreddin Hoca, tikanan birey ve topluma mizahi elestirel bakisiyla
yeni ¢ikis yollar1 sunar. Ortaya konulan her yeni mizah iiriini, fikra veya Nasreddin

2 Tiim bunlarla birlikte Nasreddin Hoca’nin tarihi bir sahsiyet olmadig1 yoniinde de goriis
bildirenler olmustur. Ornegin, Fransiz Renet Basset 8. veya 10. yy’da yasamis olan Arap
fikra kahraman1 Cuha ile Nasreddin Hoca fikralar1 arasindaki benzerlikten yola g¢ikarak
fikralarin sozIlii anlatim yoluyla Bati’da yayildigini ve Tiirk¢e’ye aktarilirken Cuha’nin
Hoca seklinde terciime edildigini ifade etmektedir (Basgoz, 2005: 17) Fehim Bajrakterevic
de Fransizca Islam Ansiklopedisi’ne yazdigi Nasreddin Hoca maddesinde bu gériisii
desteklemektedir. Yine 1876°da Kafkas Gazetesinde yer alan bilgiye gore; M. Cafer ve F.
Terzeliyef Nasreddin Hoca’nin tarihi bir sahsiyet olmasinin ilmi esaslara dayanmadigi ve
Hace Nasreddin Tisi ile karistirildig: gériisiinii savunmaktadirlar (Ozkan, 1983: 141).
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Hoca tipi, birey ve toplum igin yeni bir ¢ikis kapisidir, ¢6ziim yoludur (Ozdemir,
2010: 39).

Nasreddin Hoca’nin mizahinda iki gercek vardir: ilki, Anadolulunun hayatin
degersizligini ve zaaflarina zekanin ince ucu ile giilmesi digeri ise Anadolu insanin
cektigi 1stirabin gergekligidir (Topgu, 2007: 116-117). Bu 1stirabi siyasi ve sosyal
olarak iki ¢ergevede degerlendirmek miimkiindiir. Siyasi olarak bu donemde Hagli
Seferlerinin meydana getirdigi yolsullugun devam etmesi, Tiirkmen gd¢menleri
besleme zorlugu, Mogol ordularinin masraflari, Selguklu sultanlarinin taht
kavgalar1 vb. sikintilarin oldugu goriilmektedir (Kurgan, 18). Sosyal olarak toplum
biliylik bir degisim yasamakta gocebe Tiirkmen topluluklari yerlesik koylii
toplumuna doéniismenin sancisi igerisinde bulunmaktadir. Halk, gogebelik ve
yerlesik olma arasinda zihni bir bunalim igerisindedir. Hemen her halkta bu tarz
kokli yapr degisikliklerinin ¢esitli yol gostericileri ¢ikardigi diisiiniildiigiinde
Nasreddin Hocanin bu devirde var olmus olmasi bir rastlanti degildir. Hoca bu
noktada bir baglayict vazifesi iistlenmistir. Ciinkii o; ahiri, samanligi, esegi ile
koylii medrese ilgisiyle sehirlidir. Bu 6zellik onun her iki kiiltlir yapisinin canli
kalacak degerlerinin kisiliginde toplamasini saglarken her iki kiiltiire de elestirel bir
gozle bakabilmesine olanak vermistir (Basgoz, 2005: 122-123). Onun mizahinin
kdkenini bu sosyal konumu ve elestirel giicli olusturmaktadir.

Nasreddin Hoca’nin iistlendigi bu sorumluluk onun anlatilarinin sadece hezl
terimiyle karsilanacak eglence iizerine kurgulanmig olmasini engellemistir. Bilakis
Nasreddin Hoca mizah ve niikte kavramlarinin i¢ini tam anlamiyla doldurmaktadir.
Mizahindaki ama¢ sadece giildiirmek degil; diisiindiirmek ve ders vermektir.
Denilebilir ki, onun mizahi sen bir mizah degildir. Mizahindaki giilme; ac1 ve
izlintli verici olmasinin yaninda azarlayici, yipratici bir 6zellige sahiptir (Ciftci,
1998: 145-147).

Gergek sahsiyeti soz konusu oldugunda pek cok arastirmacitya gore bir
mutasavvif olarak kabul edilen Nasreddin Hocanin yasadigi donem, mizahinin
yaninda ona karst halkin tevecciihii noktasinda da etki etmistir. Insanlarn bu
donemde Haci Bektas-1 Veli, Mevlana, Yunus Emre, Ahi Evren ve Nasreddin Hoca
gibi mutasavviflarin ¢evresinde bir araya gelmelerinin nedeni yukarida
bahsettigimiz olumsuzluklara karsi tasavvufun bir sifa kaynagi olarak goriilmesidir.
Bu dénemde yasananlar insanlar i¢in tasavvufa dair bir davet olmustur (Simsek,
2011:111) Nitekim bu konuda Louis Massignon “Tasavvufi davet ekseriya ictimai
haksizliklara yalmz bagkalariminkine degil -fakat Once ve bilhassa- her tiirlii
fedakarlik pahasina Allah’t bulmak i¢in, agin derecede icten bir arzu ile, bizzat
kendilerine ait hatalara kars1 bir isyandan dogar.” demektedir (Massignon,1979:
27,Simsek,201:111) Burada yasarken elde edilemeyen mutlulugu 6limden
sonrasinda arama adina mistizizme bir yonelis s6z konusudur(Kurgan,1986:18-19).
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Bu noktada Nasreddin Hoca diger mutasavviflarin aksine irsat metodu olarak
mizahi benimsemis ve tasavvuf ¢evrelerinde kabul gormiis birkag fikra tipinden
birisi olmustur. Zaman zaman Behliil Dana, Cuha, Ebu Nuvas vb. tasavvufi
cevrelerce kullanilan fikra tipleri gibi hazir cevap olmasinin yaninda feodal bir
karakter karsisina -genellikle Timur- c¢ikartilan halk filozofu goriintiisiine
biirtinmiis (Tirkmen, 1996: 3) ve mizahi bu kaynaktan da beslenmistir.

5. BURHANIYE TERCUMESI BAGLAMINDA NASREDDIN HOCA

FIKRALARINDAKI TASAVVUFI ISLEVSELLIK

Tasavvufta iki miirsitten bahsedilir. Bunlardan biri “mutlak miirgit’tir ki bu
yasayan biridir. Miirit, bu sahistan yiiz ylize egitim alabilir. Digeri ise “manevi
miirsit”tir ki bu vefat etmis bir irsat ehli, Kur’an-1 Kerim, hadisler gibi ilham veren
unsurlardir (Goziitok, 2012 :113). Bu baglamda latifeleri ve latifeleri iizerine
yapilan mistik yorumlar dolayisiyla Nasreddin Hoca tasavvuf ¢evrelerince manevi
miirsit olarak kabul edilmistir. Onun latifeleriyle ilgili cesitli donemlerde serh
calismalar1 yapilmistir. Osmanli donemine ait dogrudan Hoca’nin fikralarini
serheden simdilik bilinen iki eser mevcuttur. Bunlardan birisi Abdullah
Saldhaddin-i Ussaki’nin Nasreddin Hocaya ait oldugu kabul edilen bir beyti serh

-

ettigi “Serh-i Nutk-1 Nasreddin Efendi”® digeri ise Mevlevi Seyid Burhaneddin’in
Hoca’mn 121 fikrasini serh ettigi “Burhaniye Terciimesi”* isimli eserleridir.®
Nasreddin Hoca’nin latifeleri gerek sozlii kiiltiirde gerekse 16. yy’da yaziya
gecirilmeye basladigindan giintimiize degin yiginlama usuliiyle gelenekteki yerini
korumakta; metin (text), doku (texture) sosyal ¢evre ve sartlar (context)
baglaminda cesitli eklemeler, ¢ikarmalarla hayatiyetini siirdirmektedir. Bu halk
anlatilar1 i¢in son derece normal bir durumdur. Hocanin fikralar1 her dinleyiciye
gore degisik yorumlar ve sonuglarla yazili ve sozlii olarak aktarilmakta; onun
fikralarindaki didaktik amag, sosyal tenkit, yapicit mizah, ince zeka oyunu herkeste
istedigi ¢ok yonlii yorum ve yeniden tliretme imkanini saglamaktadir (Tirkmen,

¥ Bk. Arici, Resul (2006) Saldhi nin Tasavvufi Siir Serhleri, Yayimlanmanus yiiksek lisans
tezi, Marmara Universitesi SOBE, Istanbul.

Keles, Hafize (2008) Selahaddin-i Ussaki ve Tiirkge Tasavvufi siir serhleri,
Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi SOBE, Istanbul.

Pehlivan, Giirol (2011) “Mizaha Vahdet-i Viicut Penceresinden Bakmak: Saldhi’nin Serh-i
Nutk-1 Nasreddin Efendi Adli Risalesi”, Milli Folklor Dergisi, Y.23, S. 92, s. 117-130

* Bk. Halic1, Feyzi (1994) Sair Burhaneddin’in Nasreddin Hoca’'min Fikralarini Serheden
Eseri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlar1, Ankara (Tasbaskidan ¢aligilmustir)

Tirkmen, Fikret (2013) Nasreddin Hoca Latifeleri — Burhaniye Terclimesi- Biiyliyenay
Yayinlari, Istanbul (Yazma niishadan calisilmstir)

® Cumhuriyet dénemi serh ¢alismalari icin bk. Simsek, Selami (2011) Nasreddin Hoca ve
Tasavvuf, Buhara Yaylari, Istanbul, s. 117-122
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2013: 14). Bu noktada anlatinin igerigi; anlatict ve dinleyicilerin yas, cinsiyet,

egitim durumu, sosyal statii, diinya goriisii vb. 6zellikleri; anlatinin icra mekani,

zamani vb. sosyal c¢evre Ozellikleri anlatiyt icra ve islev bakimindan
sekillendirmektedir.

Bizim burada ortaya koymak istedigimiz Nasreddin Hoca latifelerinin
Burhaniye Terciimesi baglaminda kazanmis oldugu islevselliktir. Islevsellik halk
diriinlerinin en onemli ozelliklerinden biridir. B. Malinowski ve A. Reginald
Radcliffe-Brown tarafindan “Islevselcilik Teorisi” adiyla kuramlastirilmistir
(Cobanoglu, 2008: 223) Islevsel yontem; halk edebiyat1 metinlerinden daha ¢ok bu
metinlerin olusturulduklart ve icra edildikleri baglamdan yola c¢ikarak; halk
edebiyati metinlerindeki degiskenlik, hacim ve igerik farklilasmasi gibi sorunlari
¢ozmenin yaninda, icracinin halk edebiyati anlatilarimi {iretme, aktarma ve
kullanma nedenleri, dinleyicilerin halk anlatisim1 dinlerken dinleme, anlama ve
kullanma nedenleri ve bunlarin disindaki nedenler gibi temel sorunlarla ilgilenir
(Ekici, 2013: 124). islevsel Halkbilimi Kurami, icra baglamm esas almakla
birlikte; metnin olusturuldugu tarihi-siyasi sartlar1 ve sosyal mekéni da igine alan
bir yaklagim tarzi da sunmaktadir (Irmak, 2017: 185)

Biz halk bilgisini “belli bir sanat 6zelligi olan ve estetik kaygi tasiyan
iletisime ait sosyal bir hadise sonunda ortaya konulan yaratma” olarak tarif
ettigimiz igin bu “yaratmayi” olusturan sartlarin ve g¢evrenin ne oldugunu da
kaydetmek zorunlulugu kendiliginden ortaya ¢ikar (Ekici, 1998: 27) Bu noktada
latifelerin kisa bir tir olmasi ve giiniimiizde tasavvufi mecrada icrasinin
gbzlemlenmesi bir giigliik olarak ortaya ¢iksa da genel olarak tekkelerde latifelerin
icra ortamlari, anlatici ve dinleyicileri hakkinda bilgi vermek miimkiindiir.

Tasavvuf geleneginde pek cok egitim metodu kullanilmaktadir. Takrir, soru
cevap, tedri¢, yasayarak Ogrenme, gozlem metotlar1 bunlardan bazilaridir
(Gozitok: 2012: 127-140) Bu metotlar icerisinde en sik kullanilan ve latife
anlattma en uygun olan metot takrir metodu yani sohbettir. Sohbet ortami
tasavvufta latifelerin en aktif icra ortamlaridir. Sohbet, bir soru veya problem
sekline sokulmamig 6nemli bir hususun agik bir sekilde izah edilerek dinleyicilere
aktarilmasidir. (Goziitok: 2012: 128) Bu tasavvuf ehlinin ve muhibbaninin manen
tekdmiil etmesinde bilyllk bir 6neme sahiptir. Hemen hemen tiim tasavvuf
ekollerinde sohbetin Gnemi miiride anlatilmistir. Hatta Oyle ki “melfiizat” ve
“mecalis” seklinde sohbette anlatilanlarin not tutulmasiyla olusturulan kitaplar
meydana getirilmistir (Akot: 2014: 33) Sohbet tasavvufta sadece zihinle alakali
degil aynm1 zamanda goniille alakali olarak kabul edilmistir. Sohbet esnasinda
anlaticinin anlattiklariyla birlikte onun manevi 6zelliklerinden ve kimliginden de
istifade edilir. Sohbet bu anlamda hem kal hem de hal transferidir (Goktas, 2011:
139-140)
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Sadece icerisinde bulunmanin bile fazilet sayildigi bir ortamda dikkat {ist
derecedir. Buna bir de seyh, pir, miirsit, halife seklinde adlandirdigimiz anlatici da
dahil olunca dinleyicilerin motivasyonunun en {ist seviyeye ciktigi goriilecektir.
Ciinkii miirsit dedigimiz anlatic1 dinleyicileri biiyiik bir teslimiyetle otorite altina
almigtir. Buna gore miirsidin higbir sekilde so6zii kesilmez, belirli sartlar diginda
miirsidin sdzlerine itiraz edilemez, biiyiik bir muhabbetle onun sdylediklerini tasdik
etmek miiridin en 6nemli gorevidir (Erkaya, 2017 :855)

Tim icra ortamlarinda oldugu gibi dinleyicilerin yas, cinsiyet, egitim
durumu vb. gibi ozellikler fikranin ortaya koyacagi islevi etkileyebildigi gibi
tasavvufta bunun diger bir yonii daha vardir. Tasavvufta sohbeti ikiye ayirmak
miimkiindiir. Bunlardan birincisi “sohbet-i irade” yani miiridin miirsidiyle sohbeti
digeri ise “sohbet-i teberriik” yani herhangi bir tasavvuf yoluna mensup olmayan
kisinin bir gseyhle sohbetidir (Gdziitok:2012:129-130) Hal boyle olunca iki sohbet
tiirlinde fikra anlatimindan dogacak tasavvufi fayda nispeti dolayisiyla islevsellik
farkli olacaktir.

Burada anlatici 6zelinde incelenmesi gereken kisi Seyyid Burhaneddin
Celebi’dir. Burhaneddin Celebi hakkinda elimizde ¢ok az bilgi bulunmaktadir.
Konya’da Burhanzadeler diye bilinen asil bir aileye mensuptur. 1280 (1814)- 1313
(1897) tarihleri arasinda yasamistir. Rindane meclislerden hoslanan, siirden zevk
alan, latifeler ederek niiktedanlik gosteren bir Mevlevi idi. Niikteli pek cok
nazimlar1 oldugu bilinse de heniiz ulasilamamis ancak “kandedir” redifli bir gazeli
bilinmektedir (Ttrkmen, 2013: 58-59).

Bu tasavvufi baglam, anlatict ve dinleyiciler s6z konusu oldugunda sadece
fikra anlatimi bile fikralarin hosca vakit gecirme islevlerine sohbetteki sirr1 arama
baglaminda egitim islevini de ekleyebilecektir. Fikranin serh edilerek anlatilmasi
islev arttirma ihtimalini fazlalastirirken serhin yazili olarak aktarilmasi birden fazla
islevi dogrudan ortaya c¢ikaracaktir. Burhaniye Terciimesi yazar1 Seyyid
Burhaneddin Celebi bu hususu; Nasreddin Hoca fikralarinin sadece eglence
maksadiyla meydana getirilmis olmas1 hakikatleri tam olarak anlayanlarca yeterli
olmaz seklinde dile getirmektedir (Ttirkmen, 2013: 58-59)

Tiim bunlardan sonra Burhaniye Terciimesi’nde tasavvufla alakali temalar1
asagidaki gibi degerlendirmek miimkiindiir:®

1- Nefsin terbiye edilmesi: Burhaniye Terciimesi’nde en fazla iizerinde
durulan konu nefsin terbiye edilmesidir. Ziihd, zebh, riyazet, fakr, miicadele,
miicahede, tahalli, nefis tezkiyesi, nefse muhalefet seklinde terimlestirilen bu

® Latifelerin siralamasinda “Tiirkmen, Fikret (2013) Nasreddin Hoca Latifeleri — Burhaniye
Terciimesi- Biiyiiyenay Yaynlari, Istanbul” kiinyeli eser kullanilmustir. Tasarruf etmek
adina siralamada bundan sonra Latife serhi “Itf” seklinde kisaltilacaktir.
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durum nefsin kotiiliikklerden arindirilmastyla birlikte iyiliklerle donatilmasini da

ihtiva eder. Bu baglamda Burhaniye Terciimesinde nefsin tezkiyesi “Miitd kable

en-temit”(6lmeden 6nce 6liiniiz)hadis-i serifiyle formiilize edilmistir. Olmeden

Once Oliinmesine dair nasihat 6. 19. 46. 84. 108. latifelerin serhlerinde dogrudan
verilmistir,

Terclime’de nefis, daha ¢ok bir hayvana benzetilmistir. Nefisle ilgili
kuyrugunun siki tutulmasina dair bir tembihat yapilarak bir sigir ya da dkiize (45.
latife serhi) nefsin iizerine binilmesi seklindeki tembihatla bir binek hayvanina
(56. 1tf) ve lizerine yavas binilmesi, lirkiitilmemesi gereken bir deveye (11. Itf)
tesbih edilmistir. Ayni1 zamanda nefis ya da Allah’in haricidekiler bir soyguncuya
benzetilmistir (92. Itf). Bir miirit nefse kesinlikle hizmet etmemeli ve onu daima
diiskiinlestirmek i¢in miicadele etmelidir (36. Itf). Terclime’ye goére nefsin
karsisinda {i¢ diisman bulunmaktadir. Bunlardan birincisi kalp, ikincisi akil (70. 71.
1tf) {igiinciisii ise ruhtur (56. 74. 1tf). Miirit nefse karsi bunlar1 doyurmalidir. Bu
manada miirit, kesinlikle durmamali ve her zaman nefse karsi miicadelede
ilerlemelidir (101. Itf)

Terciime’de en sik tekrarlanan nefisle miicadele metodu perhizdir. Perhiz,
Allah’tan bagka her seye karst uygulanmalidir. Bir miirit sadece Allah’a
meyletmelidir (39. 59. 73. 90. 93. 28. Itf) Onun haricindekiler aldaticidir. Bununla
ilgili olarak sakinilmasi gereken birka¢ husus su sekilde beyan edilmistir: Cirkin ve
gizli sozlerden uzak durulmasi (72. Itf) mal ve evladin fitne oldugu ve tamah
edilmemesi (74. 1tf) kin ve hileden uzaklagilmasi (79. 1tf) tatli ve tuzlu (giizel)
yiyeceklerden uzak durulmasi (83. Itf) a¢ ve ¢iplak -fakr {izere- olunmasi (89. Itf)
diinya diisiincesi kadin ve ¢ocuk kaygisindan uzak durulmasi (108. 1tf) kadinlarin
aldatmacasina kanilmamasi (111. Itf) helaliyle de olsa cinsel birlesmenin ¢ok fazla
olmamasi (112. 1tf). Terciime’ye gore bir miiridin yoksulluk, a¢lik ve viicut evinin
bos olmasi yani diinyalik zevklere tamah etmemesiyle pek ¢ok manevi rizk ortaya
¢ikar (107. 1tf)

2- Diinyanin faniligi ve aldaticiligi: Tasavvufta diinya; Allah'tan alikoyan her
sey, imtihan yeri, ahiretin tarlasi, fani yer vb. c¢esitli sekillerde tanimlanmistir
(Cebecioglu, 2009: 174). Hak yolundan alikoydugu i¢in ona goniil verilmemesi ise
“terk-i diinya” terimiyle karsilanmaktadir (Cebecioglu, 2009: 653) Diinya tasavvufi
eserlerde cadi, yilan, zehir ve fahiseye benzetilmistir (Cebecioglu, 2009: 174)
Burhaniye Terciimesi’nde de pislige (23. Itf) hilebaz bir o6rdege (38. 1tf) taze kiz
gibi goriinen bir kocakariya (53. 22. 43. 40. 1tf) ve sahibini herhangi bir yere
gotiremeyecek kof bir ata (68. 1tf) benzetilmistir. Diinya 6zellikleri bakimindan
vefasiz (54. Itf) gecici (23. Itf) mekan tutulmayacak bir yerdir (46. 1tf). Bir miiridin
yapmast gereken diinyanmn gegici oldugunu bilip ona aldanmamasidir. Aslolan
ahirettir (34. 42. 1tf) ve diinya sadece ahireti kazanmak i¢in kullanilmalidir (54. 1tf)
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3- Giinahlara tevbe etmek: Islenen hata ve giinahlar i¢in Allah’a tevbe ve
istigfar edilmeli (1. 27. 1tf) tevbe pismanlik igerisinde olmalidir (82. 1tf) hatta oyle
ki tevbe eden miirit, tevbesini babast 6lmiis bir ¢ocuk gibi kirlarda, ¢ollerde
aglayarak yapmalidir (27. Itf)

4- Tbadete gayret etmek: Terciime’ye gore bir talip malayaniyi terk edip gece
giindiiz ibadet etmelidir, akl-1 maasa yani sadece diinyaliklarla ilgilenen akla
uymamalidir (42.1tf). Allah’in huzuruna bos varmamak i¢in kulluga gayret etmelidir
(93. Itf). Yapilan ibadetlerde samimiyet olunmali ve ibadetler sadece Allah i¢in
yapilmalidir. ibadetlerde ve iyiliklerde asla ikiyiizliiliik yapilmamalidir (4. 21. 1tf)

Terciime’de biiyiikk ve kiigiik 6lcekli olmak {izere iki ibadet zamani diger
zamanlara gore efdal oldugu belirtilmistir. Bunlardan birisi gece yapilan ibadet,
digeri ise genclikte yapilan ibadettir. Hazret-i Allah "Onlar gecenin son
vakitlerinde (tan yeri agarmadan Once) istigfar ederler." (Zariyat/18)
buyurmaktadir. Bu ayetteki isarete, basta Hz. Muhammed (sav) olmak {izere
stfiler, biiylik 6nem vermisler; seher vaktini namaz, zikir, kiraat, fikir ve murakabe
ile degerlendirmislerdir (Cebecioglu, 2009: 550). Terciime’de de gecenin asgari bir
saat ibadetle gecirilmesi gerektigi (77. 81. 1tf) ve cuma gecesinde ibadet yapmanin
maddi ve manevi menfaatinin olacagindan bahsedilmektedir (86. Itf). Genglikte
ibadet hususunda da genglikte himmet atina binilmesi gerektigi zira yaslaninca bu
ata binmenin miimkiin olmayacagi (24. 1tf) gencligin ibadet zamani oldugu (69. 1tf)
ihtiyarlik geldiginde genclikte yapilmayan ibadetlere pismanhigin fayda
vermeyecegi (10. 1tf) ifade edilmistir.

5- Tarikat yolunca istikamet iizere olmak: Terciime’ye gore seriat umumi bir
yoldur, pek ¢ok dis pisligi temizler ancak insanin i¢ini tarikat temizler (103. 1tf). Bu
anlamda insanin bir mensubiyeti olmalidir. Tarikata girdikten sonra da insan
halvetle kendini temizlemeli ve bu derecesini asla kaybetmemelidir. Bu yolda
istikamet iizere olmalidir (26. Itf). Tarikat ve seriat neyi emrederse ona kulak verip
buna uygun is yapmanin yolunu tutmalidir (58. 1tf).

6- Miirsidin gerekliligi ve oOzellikleri: Postnigin, seyh, seccadenisin gibi
terimlerle de karsilanan miirsit Arapcada irsat eden anlamina gelmektedir.
Tasavvufi terim olarak tarikatin yol gdstericisi anlamina gelir. Miirsit olan kisinin,
Allah'in ahlakini tahakkuk ettirmis olmasi yani en azindan fena makamina ulagmasi
sarttir (Cebecioglu, 2009: 455) Terciime’de talibin bir miirsit bularak bilgiyi
Ogrenmesi ve ogretmesi gerektigi ifade edilmektedir (1. Itf). Bir miiridin miirsidi
olmadan kendi kendine bilgi ve sevgiyi hasil etmesi imkansizdir (25. Itf). Hakikat,
seriat ve marifet yolunda bir miirsit ile yiikselmek miimkiindiir (18. Itf). Ancak
miirsidi secerken Islam’1n sartlarina muhalif nasihat edenlerden se¢ilmemelidir zira
boyleleri talibi rezil eder (13. 60. 1tf). Miirsit hem kamil hem miikemmil olmalidir
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(49. Itf). Bir miirsit bulduktan sonra ona muhabbetle baglanmali, onu kesinlikle
tizmemelidir zira miirsidini {izenin elinden tutulmaz (102. 1tf).

Gergek bir miirsit zor zamanda sefaat edebilir (18. 1tf). Zebanniler kiyamet
giinii siddetle vururlarken araya girip miiridini kurtarabilir (20. 1tf). Miirsidin
ruhundan istimdad talep edilebilir (105. 1tf). Bu konuyla ilgili 14. latifenin serhinde
Hz. Muhammet’in (sav) sefaat edecegi de belirtilmektedir.

7- Malin1 tasadduk etmek: Tasadduk; sevap kazanma iimidiyle, fakire bir
miktar ayni veya nakdi yardimda bulunmaktir (Cebecioglu, 2009: 532) Hayrr,
hasenat, sadaka, infak gibi terimlestirilebilir. Diinya fani oldugu i¢in diinya malina
tamah edilmemeli ve diinya ahireti kazanmak i¢in harcanmalidir (5. 31. Itf)
Terciime’ye gore sadaka vermenin diinya malinin hesabini vermekten kurtulmak
(7. 1tf) ve diinyadaki kaza ve belalardan kurtulmak (65. 1tf) gibi iki dnemli faydasi
bulunmaktadir. Sadaka verirken ihtiya¢ sahiplerine yumusak davranilmali,
azarlanmamalidir (109. Itf). Diinya malinin kaybina iiziilmemeli, sabredilerek
karsilig1 Allah’tan beklenilmeli, kanaat sahibi olunmalidir (57. Itf).

8- Yetim mali yememek: Islamiyet’te yetim mali yemek biiyiik giinahlardan
biri olarak kabul edilmistir. Istisnai durumlar haricinde yetim mali yiyenlerin
siddetli azap gorecekleri bildirilmistir (Ar1, 2013: 501). Kiigiik giinahlardan bile
imtina eden tasavvuf ehli boyle bir glinaha yaklagmama hususunda olanca gayret
gostermistir. 62. latifede de bu hususa temas edilerek yetim mali yemeyi kurdun
esek eti yemesine benzetilmistir.

9- Hayvan haklarina riayet: Hayvan haklariyla ilgili olarak iki latife serhi
bulunmaktadir. Bunlardan 56. latifenin serhinde hayvanlarin kulak ve bagma
vurulmamasi gerektigi, 63. latifenin serhinde ise hayvanlarin yokus yukari
stiriilmemesi tavsiye edilmektedir.

10- Seyahat Etmek: Sefer terimiyle de karsilanan seyahat, miiritlerin
olgunlagmalar1 ve ibret almalar1 i¢cin (Cebecioglu, 2009: 563) ya da bir kusur
yiizinden miiridin miirsit tarafindan ser-pa edilmesiyle yapilirdi (Golpinarli, 1963:
40) Terciime’de seyahatin her iki sekline de yer verilmistir. 37. latife serhinde
seyahatle hakikat derecelerinin arttirtlmasi tavsiye edilirken 80. latife serhinde bir
hatadan dolay1 miiridin seyhinin rizasina uyarak seyahat etmesi gerektigi tavsiye
olunmaktadir.

11- lyi insan olmak: Terciime’de bu baslik altinda toplayabilecegimiz bazi
hususlarda da nasihatler bulunmaktadir. Bunlar1 tevazu, miiriivvet, inayet, hilm,
mahviyet vb. sekillerde terimlestirmek miimkiindiir. Buna gore miirit her seyden
evvel edep ve erkan 6grenmelidir (94. 1tf) Algak goniillii ve yliksek bir karakter
sahibi (76. 104. 1tf) ve dogruluk iizere olmalidir (96. Itf). Insanlarin ayibim
aragtirmamali, onlart mahcup edip incitmemeli, yumusak bir tabiata sahip olmalidir
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(16. 1tf). D1g goriinlise gore insanlara iltifatta bulunmamali, ikram ve ihsan iizere
olmalidir (51. 1tf).

12- Miiridin kendini bilmesi: Marifet-i nefs olarak terimlestirebilecegimiz bu
durum da Terciime’deki nasihatler arasindadir. Buna gore; bir kisi kendini
kendinde aramali, diisiinerek kendini bulmalidir (75. 1tf).Miirit, baz1 kimseler gibi
bilmedigini bilmeyecek kadar acze diigmemelidir. O, iyiyi ve kotiiyii ayirabilecek
hak bir yol tizere olmalidir(15.1tf). Eger boyle olursa miiride kesif yolu a¢1lir(88.Itf).

13- Ilim 6grenmek: Terciime’de miiridin ilim irfan yolunda olmasi halinde
asla yok olmayacak bir hazineye sahip olacagi ifade edilmistir (47. 1tf) Ilim
Ogrenirken sadece Arapca ilimlerin degil ayni zamanda fen ilimlerinin tahsili
tavsiye edilmis, Farsca kitaplarin okunmasi suretiyle tasavvufi anlamda bilginin
arttirtlmasi tembihlenmistir (32. 1tf).

14- 1yi Arkadas segmek: Terciime’de bir miiridin tasavvuf ehli olmayanlarla
yakinlik kurmamasi tavsiye edilmektedir. BoOyle bir durumda miirit kendini
kendinde bulamaz (41. Itf) kisi yakinlarinin hilkmiinii giyecegi i¢in kotii kimselerle
arkadaslik edilmemeli, iyilerden arkadas segilerek iyilikler 6grenilmelidir (97. Itf).

15- Aileye karsi sorumluluklar: Terciime’de aileye karsi sorumluluklar
baglaminda iki nasihatte bulunulmustur. Bunlardan birincisi, g¢ocuklarin
kiiciikliikkten terbiye edilmesi (104. Itf) ikincisi ise insanlarin kétiilerinin oldugu
disiiniilerek hanimlarin tesettiir igerisinde olmalaridir. Eger hanimlarin digarida isi
olursa onu erkeklerin yapmasi tembihlenmistir (87. Itf).

16- Birlik sirrina erismek: Hazret-i Allah her yerde mevcuttur, birlik sirrina
erisilmelidir (3. 1tf). Eger birlik sirrina ulagilirsa donen iki ucu yanik degnek gibi
sag sol belli olmaz, her yan bir olur (100. Itf).

6. SONUC

Nasreddin Hoca’nin kisiligi ve sosyal kimligi iizerine pek ¢ok arastirma ve
degerlendirme yapilmigtir. Latifelerindeki mizah pay edilmis ancak kendisi
paylasilamamistir. Hoca toplumda dylesine kabul gormiistiir ki herkes ona ‘bizim
gibi’ zaviyesinden bakmustir. Bu bakisin en somut o&rnegini Burhaniye
Terciimesi’nde géormek miimkiindiir. Nasreddin Hoca’ya dair olusan veli telakkisi
Sair Burhan ve bagkalarini miistehcen latifelerde bile gizli manalar aramaya kadar
sevk etmistir.

Nasreddin Hoca latifeleri ilk olarak fikra tlirliniin en belirgin islevi olan
hosca vakit gegirme, eglenme ve eglendirme islevini yerine getirmektedir. Diger
taraftan dinleyici ve anlaticiya bagli olarak hemen akabinde kiiclik bir zihni
cabayla egitim islevi de ortaya ¢ikabilmektedir. Ancak egitim islevi s6z konusu
oldugu zaman “Burada ne anlatilmak istenmis?” sorusunu soran kiginin kimligi
onem arz etmektedir. Latifeden ortaya ¢ikacak hisse; sosyal gruplar, gruplar
igindeki sahislar igin farklilik arz edecektir.
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Sair Burhan, serh usuliiyle latifelerdeki egitim islevini eglendirme islevi
kadar ortaya c¢ikarmig, bir bakima sabitlemistir. Zihni ¢aba siirecini bir yerde
ortadan kaldirirken diger taraftan kitabinin sonunda, kitabinin bir numune
oldugunu ve diger tasavvuf ehlinin bu numuneyi hasiye ve derkenarlarla
genisletmelerini istemistir. Latifelerdeki egitim islevi ortaya ¢ikmuis ancak baska
zihinlerin de eklemeleriyle yogunlastirilmast miimkiindiir.

Hoca’nin fikralarinda William Bascom’un formiillestirdigi tim islevler
iizerine degerlendirme yapmak miimkiindiir. Burhaniye Terclimesi baglaminda
hedef kitle tasavvuf ehli se¢ilmis ve en ¢ok da bir tasavvuf yolunun talipleri ya da
yeni mensuplarima yonelik -O6zellikle- nefsin tezkiye edilmesi, diinyaya
aldanilmamasi, seriat-tarikat-hakikat diizleminde istikamet {izere olunmasi
yoniinde nasihatlerde bulunulmustur.
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