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Iskender Afrodisi’nin Faal Akil Teorisi

42

Ozet » Bumakalede Aristoteles’in Ruh Uzerine adl1 eseri iizerine yazilan
yorumlar baglaminda Iskender Afrodisi’nin faal akil yorumu
incelenecektir. Ruh Uzerine yorumculugu bakimindan iskender felsefe
tarihinde 6nemli bir yerde durmaktadir. iskender Akil Uzerine ve Ruh
Uzerine adl risalelerinde maddi akail, bilfiil/miistef'ad akil ve faal akil
olmak {izere ii¢lii bir akil tasnifi yapmigtir. Iskender Aristoteles’in ay iistii
ve ay alt1 diinya arasinda biraktig1 boslugu semavi cisimlere araci roli
vererek ve faal akli iki diinya arasinda ilahi bir gii¢ olarak vasiflandirarak
asmaya calismistir. iskender’e gore faal akil Tanrr’dir, ilahi kimliklidir,
ayriktir, stirekli bilfiildir, 6liimsiizdiir ve sonsuzdur. Faal akil insani
maddi akh bilfiil hale getirmekte, bilkuvve diisiiniiliirleri bilfiil hale
doniistiirmektedir. Insani akil miistef'ad diizeydeyken faal akil insani
akilla ittisal kurmaktadir. Boylelikle iskender faal akl fiziksel diinyadaki
oliimsiiz akil olarak vasiflandirmigtir. Faal akil olan Tanr1 bir yandan
bilkuvve diisiiniiliirleri bilfiil hale doniistiiriirken 6biir yandan semavi
cisimler araciligiyla ay alt1 diinyaya etki etmektedir.

Anahtar Sozciikler: Ruh Uzerine, iskender Afrodisi, Miistefad Akil,
Faal Akil, Tlahi Giig.

Alexander of Aphrodisias's Theory of the Agent Intellect

Abstract » In this article, Alexander of Aphrodisias's Theory of the
Agent Intellect will be examined in the context of the comments on
Aristotle's De Anima. Alexander of Aphrodisias plays an important role
in the history of philosophy in terms of tradition of commentary of
Aristotle’s De Anima. Alexander of Aphrodisias divides the intellect into
three groups as material, acquired and agent intellect in his books The
De Intellectu and The De Anima. He tried to overcome the problem about
the gap between uplunar and sublunar world which Aristotle couldn’t
solve by giving mediatorial role to celestial bodies and by characterized
agent intellect as an divine power between two world. According to
Alexander, Agent intellect is God, has a divine characterise, seperated,
constantly actual, immortal and eternal. It transforms the first kind of
intellect into the second one. Agent intellect contacts with human
intellect when human intellect is at stage acquired intellect. Thus,
Alexander of Aphrodisias qualified the agent intellect as an immortal
intellect in physical world. Agent intellect, which refers to God, not only
transforms the potantial intelligible into actual intelligible, but also
effects the sublunar world through the celestial bodies.

Key Words: De Anima, Alexander of Aphrodisias, Acquired Intellect,
Agent Intellect, Divine Power.
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ISKENDER AFRODISI’NIN FAAL AKIL TEORISi /
ALEXANDER OF APHRODISIAS'S THEORY OF THE AGENT INTELLECT

1. Bir Messai Sarih Olarak iskender Afrodisi

Aristoteles kiilliyat diisiince tarihi boyunca M.O. 4. asirdan bagla-
mak tizere Ibn Riigd ile zirveye ulasacak bir dizi yorum veya serh done-
minin silizgecinden gecerek ilerlemistir. Bunlarin iginde Ruh Uzerine
adl eserin ve daha ileri bir sekilde de faal akil tartismalarinin membag:
olan Ruh Uzerine II1.5 boliimiiniin 6zel bir yeri vardir. Bu calismada
Iskender Afrodisi’in Ruh Uzerine yorumu cercevesinde faal akil teorisi
incelenecektir.

Genel olarak Ibn Riisd’e degin Aristoteles kiilliyAtinin iic biiyiik
asamadan gectigi kabul edilmektedir. Bunlardan birincisi Rodoslu
Andronicus’un (M.O. I. asrin ortalar1) Aristoteles kiilliyatinin tasnif,
tertip ve nesir diizeniyle baglamis ve Iskender Afrodisi (M. S. 200) ile
zirvesine ulagmigtir.! Ikinci asama Plotinus’la (6.270) baslamis, Porfi-
rus’la sona ermistir. Aristoteles felsefesinin Eflatun felsefesiyle uzlasti-
rilarak islendigi bu donem de iki baghk altinda tetkik edilmektedir.
Yeni-Eflatuncu Atina Okulu’'nun temsil ettigi ilk donem ile Iskenderiye
Yeni-Eflatunculugu. Arapca’ya terciime hareketiyle baslayip, Ortacag
felsefesi problemleri acisindan Ibn Sina ile belirli bir kivama erisen d6-
nem ise Aristoteles kiilliyat1 acisindan {i¢iincii asamay1 olusturmakta-
dir. Bu kiilliyata modern 6ncesi son klasik seklinin ise Ibn Riisd yorum-
lar ile verildigini soylemek miimkiindiir. Ibn Riisd yorumlar1 bu ba-
kimdan Ruh Uzerine yorum geleneginin evreninde ilerleyen faal aklin
anlam dagarcig1 acisindan da 6zel bir yerde durmaktadir.2

Aristoteles’ten sonra Theophrastus M.O. 322-288 yillar1 arasinda
Lise’nin bagkanligin1 yapmistir. Bir felsefe tarihgisi ve bilimci kimligi
ile Theophrastus, Aristoteles felsefesinin izinde zooloji, botanik, fizik
ve metafizik kiilliyatina 6nemli katkilar sunmustur. Theophrastus Ruh
Uzerine’ye bir yorum yazmus, Aristotelesci akil teorilerini de bu yorum

t Richard Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, Aristotle Transformed,
The Ancient Commentators and Their Influence, Haz. Richard Sorabji, (New York:
Cornell University Press, 1990), 1.

2 fbrahim Halil Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin islAm Diinyasina Intikali: Aristote-
lesci Felsefenin U¢ Biiyiik Doniistim Evresi”, Islam Felsefesi, Tarih ve Problemler,
Haz. Ciineyt Kaya, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 41.
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temelinde c¢alisilmis ancak bu eser giiniimiize ulasmamistir.3 Teoph-
rastus’tan sonra Lise’nin bagkanligina Straton of Lampsakenos ge¢cmis
ve fizik alanindaki bagimsiz calismalariyla iz birakmistir. Bu isimler-
den sonra Lise’nin bagkanligin1 Lykon of Laodikeia, Aristotle of Ceos
Critolaos gibi isimler yapmis, nihayetinde Lise gelenegi Rodoslu And-
rocinus’a ulagsmistir.4

Rodoslu Androcinus, bir yandan Aristoteles kiilliyatini tertip etmis
ve nesretmis, Obiir yandan ise Aristoteles felsefesindeki celigkileri gi-
derme ve karmagik durumlar1 daha berrak hale getirme kiilliyat ara-
sinda biitiinsellik yakalama i¢in yeni yorum ve katkilarin 6niinii agmis-
tir.5 Stoaci-Aristotelesci cekismesinin bir sonucu olarak M.O. I. Yiizyil
ve M.S. II. yiizy1l arasinda Aristoteles’in mantik eserlerinin, bilhassa
Kategoriler’in yorumlama ve ihtisas bakimindan merkezde oldugu go-
riinmektedir. Ruh Uzerine ve Metafizik’in daha merkezi bir statii ka-
zanmasi veya Aristotelesci okullarda daha baskin metinler olarak {ize-
rinde durulmasi i¢in Hiristiyanlhigin yayginlasmasi ve Yeni-Eflatuncu
niifuzun genislemesi yani M.S. III. yiizyillarin gelmesi beklenecektir.

Rodoslu Androcinus’un nesirlerinde ve Sidonlu Boethus’un c¢alig-
malarinda oncelik Kategoriler’e verilmistir. Bunun nedeni Eflaituncu
ve Stoaci elestirilere karsi bir tiir Aristoteles savunmasi1 yapmaktir.
Simpilicus ve Porfirus, Rodoslu Androcinus’un Aristoteles’in bazi eser-
lerini tasnif, tertip ve nesrettigini bildirmistir. Hatta Porfirus Ploti-
nus’un Enneadlar’imi tanzim ve tertip ederken Rodoslu Androcinus™un
Aristoteles kiilliyatini tasnif seklini kendisine 6rnek almistir.” Bu negir-
ler bugiinkii modern metinlerin de temelini olusturmaktadir. Androci-
nus’un nesrettigi metinler arasinda Ruh Uzerine ve Metafizik de var-
dir.8

Aristoteles serhciligi Afrodisili iskender’le beraber M.S. II. asrin
basindan itibaren yeni bir doneme girmistir. Bu serhgilikteki amac,

3 Arthur Hyman, .“ibn Riisd’iin Akil Teorisi ve Eski Sarihler,” trc. Atilla Arkan, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi,4/6, (2005): 51-52. Kamil Saritas, Iskender
Afrodisi ve Felsefest, (Giimiishane: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2012), 175.

4 Saritas, Iskender Afrodist ve Felsefesi, 1,2.

5 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 41.

6 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 42, 43.

7 Hans B. Gottschalk, “The Earliest Aristotelian Commentators”, Aristotle Transfor-
med, The Ancient Commentators and Their Influence, haz. Richard Sorabji, (New
York: Cornell University Press, 1990), 1

8 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 42.
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Aristoteles metinleri arasindaki iligkileri ve tutarlilign muhalif felsefe
okullarinin elestirilerini gozeterek tutarli bir sistem olarak ortaya koy-
maktir.9 Iskender’in hayat1 hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. O kitap
yazmaya M.S. 198 ve 209 yillar1 arasinda baslamistir. Iskender M.S.
176 yihinda Marcus Aurelius tarafindan kurulan Aristotelesci felsefe
okulunun bagkam olarak atanmigtir. Iskender’in yorumlar asirlarca
etkisini devam ettirecektir. Themistius Iskender’i Aristotelesci felse-
feye Yeni-Eflatuncu unsurlar1 katmaksizin serh yazan ortodoks bir yo-
rumcu olarak sunar. Boylelikle Iskender, Yunan geleneginde tiiriiniin
en iyisi olarak sunulmaktadir. Onun bu, konudaki sohreti Islam filo-
zoflarindan, Ortacag Bati-Latin filozoflarina oradan da Padua Okuluna
degin uzanmistir. °

Iskender’in Aristoteles felsefesini yeniden yorumlarken veya Aris-
toteles’i cagina konustururken ugrastig1 en giincel mesele, fizik ve ilahi
alem arasindaki iligkilerde yasanilan problemlerdir. Bu problemler Is-
kender’i Aristotelesci bir teoloji kurmaya zorlamigtir.”* Peki _i_skender
neden bir Aristoteles teolojisi insa etmeye gerek duymustur? Oncelikle
Aristoteles idealan elestirmis ve reddetmis ancak ay alti ve ay iistii
alem ve akledilir ve maddi alem arasinda bosluklar birakmistir. Isken-
der bu boslugu, semavi cisimlere araci rolii vererek kapatmaya calis-
migtir.> Helenistik devir goriiniir evrene yonelik yiiceltici bir ilgi tasi-
maktadir. Astronomiye yonelik bu ilgi eger oldugu gibi kalacaksa Aris-
toteles’in metafizik ve fizigini atil birakacaktir. Keza Yeni-Eflatuncula-
rin gayr1 maddi evreni kozmolojik tasavvura egemen olunca, anilan Is-
kenderci yaklasim da degerini yitirecektir.

Aristotelesci kozmolojide en 6nemli problemlerden birisi esir
maddesinden olusan ay iistii felegi ile dort unsurdan olusan ay alt1 fe-
legi arasindaki iligkisizlikti. Bu durum sebebiyle Aristoteles, ay iistii
alemdeki cisimlerin ay alt1 aleme nasil etkide bulunduguna mantiksal
bir tutarlilik icinde izah edememistir. Ornegin Fredudantal'in de isaret
ettigi gibi giinesin diinyay1 nasil 1s1tt1g1 sorusu Aristoteles agisindan da-
ima zor bir soru olarak kalmistir.3 Ucer’in de vurguladig gibi Aristo-
teles’in bu evren anlayis: Iskender’in yasadigi dénemde cesitli meydan

9 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 45.

10 Frederic M. Schroeder and Robert B. Todd, “Introduction”, Two Greek Aristotelian
Commentators on Intellect, Haz. Frederic M. Schroeder and Robert B. Todd, (To-
ronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1990), 4,5.

u Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 45.

12 {Jeer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 45.

13 (Jcer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 46.
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okumalarla karsilasmistir. Aristoteles¢i bu kozmik sistem, Batlam-
yus’un o donemdeki revacta olan astronomi 6gretisi ile de bir tiir ¢eligki
icindeydi. Clinkii Batlamyus semavi cisimlerin ay alti alemi etkiledigini
ispatlamist1. Bilahare bu tezi Roma Imparatorlugu resmi 6greti haline
getirecekti. Keza Aristoteles’in evren teorisi Stoalilarin evrensel sem-
pati teorisine de zit bir icerikteydi. Stoalilar, Tanr1’'y1 en alt birime ka-
dar etki eden her seye yayi1lmis maddi “pneuma” ile 6zdeslestirmislerdi.
Eflatuncular ise evrenin varligin1 ve devamini ilk ilke olarak islev géren
Bir’e baglamakta, boylelikle ay alt1 ve ay iistii gibi ayrimlarin getirdigi
problemlerle ugrasmak zorunda kalmamaktaydilar.

Ucer’e gore, Iskender, Stoact maddi mekanizm ile semavi cisimle-
rin tikellere kadar her seyi yonettigi seklindeki mutlak inayet diisiincesi
arasinda orta bir yol gelistirmis ve evrenin zitlar1 da kabul edebilecek
halde nasil olup da bozulmadan kaldigini aciklayabilmek iizere Aristo-
telesci kozmolojiye “ilahi gli¢” teorisini ekleme ihtiyaci hissetmistir. Is-
kender’in Akil Uzerine adh eserinin sonuna dogru teorilestirdigi “ilahi
glic” anlayis1 Tanr1’y1 evrene bir tiir ickin kilma tesebbiistidiir. Iskender
bu siirecte Batlamyuscgu 6gretiden de istifade etmistir. I1ahi giic ay alt1
ve ay listii alem arasindaki mesafe ve ugurumu da bir bakima giderme
araysidir. Iskender’e gore ilahi giic, ilahi varliklar seklinde goriilen se-
mavi cisimlerin hareketinden kaynaklanmakta, olus ve bozulusa konu
cisimleri varliga getiren ve onlardaki suretlerin olusumunu saglayan
seydir.4 Tabiatla da 6zdeslestirilen bu gii¢ seylere suret kazandirici bir
ilke olarak goriiniir. S6z konusu “ilahi gii¢” ne Stoacilarin suret veren
ve diizen olusturan ickin “pneuma’siyla ne Yeni Eflatuncularin De-
migourgos’uyla ne de Islam filozoflarinin “vahibu’s-suver”iyle uyumlu-
dur.’s Iskender bu ilahi giiciin, hareket vasitasiyla is gordiiglinii diisii-
niir. Ona gore cevherlenme ve suret alis mekanizmasinin ilkesi varlik
degil harekettir. Buna gore ilahi gii¢ tabiatin diizenli hareketleri yapa-
bilme ve takip edebilme kapasitesine referans vermektedir.'® Boylelikle
semavi cisimler ay alt1 diinya ile iligkilerinde bir var kilma giicii sek-
linde degil “hareket verme ve bilfiil hale getirme” giicii seklinde islev-
seldirler.

Ucer’e gore, bu yaklasim ay iistii alemin ezeliligini ve ay alt1 Alem-
deki olusum siirekliligini, hareket ilkesinden yola cikarak temellendi-
ren Aristoteles¢i perspektifle uyumludur. Boylece Iskender Stoaci

14 I_'_J(;er, “Antik-Helenistik Birikimin”, 47.
15 Uger, “Antik-Helenistik Birikimin”, 47.
16 Uger, “Antik-Helenistik Birikimin”, 48.
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“kendine yeterli ickin maddi mekanizm” ve “agkin giiclere baghhk” sek-
linde ifade edilebilecek iki gelenek arasinda orta bir yol tercih etmeyi
se¢mistir. Ancak bu sistemin de tam olarak tutarh oldugu soylenemez.
Ciinkii bu sekildeki bir Iskenderci inayet anlayisi bu defa da Yeni-
Eflatuncularin agkin mekanizm elestirilerinden kurtulamamistir. Boy-
lelikle Iskender suretlerin cisimlerde nasil meydana geldigi sorusuna
ilah1 gii¢ vasitasiyla bir cevap vermistir. Bu olgu, Aristotelesgi cevher
anlayis1 ve madde-suret iligkisine dair problemlere de yeni bir ufuk ac-
mustir. Rashed’e gore Iskender bu tutumuyla sureti birincil cevher ola-
rak kabul etmistir. Suret seyin soyut o6zelligidir. Boylelikle Iskender,
Andronicus ve Boethusun somut kavramciligindan ayrilmistir. Bu tu-
tumuyla Iskender suret-madde, nefis-beden, tiimel-tikel arasinda reel
bir ayrim gozetmemistir. Dolayisiyla semavi cisimler ne suretleri var
etmekte ne de onlar1 aktarmaktadirlar. Bu olgu Iskender’in faal akil yo-
rumuna da yansimistir. Iskender’e gore cisimler atessel dogalar1 yo-
luyla kendilerine bitisik ates felegine siireklilik, ezelilik ve ilahilik ak-
tarmakta ve bu giic ates fele§inden diger unsuri feleklere gecerek suret
kazanma siirecini idare etmektedir. Iskender’e gore faal akil Tanrr’dur.
Faal akil olan Tanr1'nin bir yandan kuvve halindeki akledilirleri bilfiil
hale getirmekle noetik-psikolojik bir islevi vardir. Obiir yandan semavi
cisimler araciligiyla ay alt1 aleme etki ederek kozmolojik bir islev ger-
ceklestirmektedir. Iskender’in faal akil goriisii Aristoteles’in tamamen
ice doniik deist Tanr1 anlayisiyla celisik gibi gortinmektedir. Ancak
Aristoteles’e gore Metafizik 993b24-26’da da vurgulandig: gibi daha
iistiin bir x diger seylerin x olusundaki nedenidir. Dolayisiyla Isken-
der’in bu sekildeki faal akil yorumu Metafizik’teki ilgili ilke ile ortiis-
mektedir.”7

Iskender faal akil ile ilgili goriislerini Akil Uzerine adli risalesi, Ruh
Uzeripe olan serhi ve Mebadiiil-kiill adh risalelerinde dercetmistir.
Akal Uzerine 9. ylizyllda Huneyn b. Ishak tarafindan Arapca’ya cevril-
mistir. Her ne kadar eserin Kindi ve Farabi'nin kaynaklar1 arasinda
olup olmadifina dair baz siipheler varsa da genel olarak eserin bu fi-
lozoflarin yaninda Ibn Sina ve Ibn Riisd iizerinde biiyiik bir etkisi ol-
dugu kabul edilmektedir.’8

17 Erken donem Aristoteles yorumcular ile ilgili daha genis bilgi, ozellikle Kategori-
ler’in gecirdigi asamalar i¢in bkz. Gottschalk, “The Earliest Aristotelian”, 55-81.
18 Schroeder-Todd, “Introduction”, 2.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47



SENOL KORKUT

Iskender’in Ruh Uzerine’si sadece bir yorum degil onun ruh iize-
rine kisisel goriislerinin de bulundugu bir risaledir. Glintimiize kadar
gelmistir ve orijinaldir. Akil Uzerine ve Ruh Uzerine adli eserlerde akil
i¢ katmanh bir sekilde ele alinmigtir. Birinci asamayr maddi veya bil-
kuvve akil, ikinci agsamay1 kazanmilmig akil ve iiglincii asamay ise faal
akil olusturmaktadir.

Ruh Uzerine’de bilkuvve veya maddi akil tam bir yeti yani madde-
den soyutlama yapabilme yetisi olarak ele alinirken, Akil Uzerine’de
sadece aklin embriyolojik sureti olarak karsimiza ¢ikar ve bir sonraki
asamaya yonelik gelisme icindedir. Aym sekilde Ruh Uzerine’de kaza-
nilmis akil bilkuvve veya maddi akilca maddeden soyutlanmaya
uyumlu olmak durumundaki suretlerin kaynag: durumundadir. Obiir
yandan Akil Uzerine’de kazanilmis akil durumu Ruh Uzerine’de maddi
veya bilkuvve aklin bir iglevi olarak yani maddeden soyutlama yapa-
bilme yetisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.2> Akil Uzerine’nin Arapca
cevirisinde Iskender’in maddi veya bilkuvve akil, bilmeleke veya bilfiil
akil, miistef’ad veya kazanilmis akil, etkin veya faal akil, ve mufarik akil
gibi bir dizi akildan bahsettigi goriilmektedir. Ancak bu akillarin islev-
leri ve sinirlar goz oniine alindiginda maddi akil-bilkuvve akil, bilfiil
akil-miistef’ad akil ve faal akil olmak iizere ii¢lii bir ayrim kendisini
belli etmektedir.

Alkal Uzerine ve Ruh Uzerine'nin ve dolayisiyla iskender’in tama-
men ittifak ettigi bir diger konu ise he iki eserde de insani akildan ayr1
olarak faal akhn ilahi kimlikli olmasidir. Ancak bu akln fiili Ruh Uze-
rine’de dogrudan degil dolayl yollardan incelenmistir. Her iki eserde
de faal akil icin 151k analojisi kullanilmaktadir. Isik goriinen nesnelerin
goriiniiliirliigliniin sebebidir. Bu analoji lizerinden faal akil, diistince-
nin objeleri olarak maddi ve bilkuvve aklin maddeden suret soyutlama-
sina sebep olur. Boylece faal akil dolayl bir sekilde insani aklin diisiin-
mesine katki sunmaktadir.>

2. Maddi/Bilkuvve Akil ve Bilfiil/Miistef’ad/Kazanilmis
Akil

Iskender Akil Uzerine adli risalesine maddi akil ile baglamaktadir.
O Aristoteles’in akli ii¢ katmanl bir sekilde inceledigini soylemektedir.

19 Schroeder-Todd, “Introduction”, 6.
20 Schroeder-Todd, “Introduction”, 7.
21 Schroeder-Todd, “Introduction”, 6, 7.

48 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



ISKENDER AFRODISI’NIN FAAL AKIL TEORISi /
ALEXANDER OF APHRODISIAS'S THEORY OF THE AGENT INTELLECT

Buna gore akhn ilk ¢esidi maddi akildir. Fakat maddi aklin bir duyu
organ gibi insan bedeninde bir maddesi yoktur. O insan organizma-
sindaki maddi suretlerden soyutlanmig salt bir istidattir.>> Iskender
maddi bir istidat ile de daha ziyade bir suretin hazir bulunmasiyla olu-
san tikel bir seyin kapasitesi olan maddeden etkilenmis mayasal bir
0geyi kastettigini vurgular. Dolayisiyla Iskender maddi akil derken bu
aklin maddi bir yapida olduguna dair bir anlami kastetmemekte sadece
soyutlama yapabilme yetkinligine atif yapmaktadir.23 Bu akil haliha-
zirda diistinebilecek bir konumda degildir; ancak madde-suret iligkisi
agisindan diislinceye maddi bir zemin iglevi goren bir yetidir ve ruhun
bir boliimiidiir. Heniiz onda bilfiil olarak hicbir sey varolmamistir ve
bilfiile gegebilecek biitiin bilkuvvelerin maddi bir imkanim tagimakta-
dir. Iskender maddi aklin oldugu her yerde varliklara dair diisiincenin
onda belirecegini soylemektedir. Ancak maddi akhin bilkuvveliginde
onceden hazirlanmig bir sekilde duran biitiin bilkuvve durumlar zo-
runlu olarak bilfiil hale gelmek durumunda degildir.24

Seylerin kavranmasi ve onlarin bir suret haline getirilmesi maddi
aklin kendi basina basarabilecegi bir islev degildir ve ona disaridan bir
yardimci gerekmektedir. Yani digaridan bir etkenin miidahalesi olmak-
s1izin bilkuvve akil kendi kendisine bilkuvvelik tasidig1 her seyi bilfiil
hale getirememektedir. Iskender bu durumu duyularin algilama sek-
linden yola c¢ikarak aciklamaya calismaktadir. Duyular asla bilkuvve
duyumsayabilecegi seyleri onlarin kendi icerikleri ile kavrayamaz. Bu
nedenle renkleri kavrama yetkinligi olan gorme olgusu kendi varli-
ginda renksiz bir organa sahiptir. Renkleri kavrayan gérme duyusu as-
linda kendi kendisinde renksiz bir yetidir. Yani renkleri algilayan goz
renkleri fark eder, ancak bu fark etme isi, gézdeki rengi olmayan bir
organ (alet) vasitasiyla miimkiin olur.25 Ornegin su kendi dogasinda
renksizdir. Keza koku denilen sey havada yiikselir ve bu ashinda koku

22 Saritas, Iskender Afrodist ve Felsefesi, 177, Ibn Riisd, Psikoloji Serhi, trc. Atilla Ar-
kan, (Istanbul: Litera Yayimnecilik, 2007), 99.

23 Abdurrazzaq Hesamifar-Ali Naqi Bagershahi, “Intellect in Alexander of Aphrodisias
and Its Impact Upon Muslim Philosophers”, Athens Journal of Humanities and
Arts X/Y (Eyliil 2018):5.

24 Alexander of Aphrodisias, “The De Intellectu”, trc. Frederic M. Schroeder, Two
Greek Aristotelian Commentators on the Intellect, Haz. Frederic M. Schroeder and
Robert B. Todd, (Toronto:Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1990), 46.

25 Saritag, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 177, Afrudisi, “Fi’l Akl ala Ra’yi Aristiitalis”,
nsr. Abdurrahman Bedevi, Suruhun ald Aristu Mefkiiden fi'l Yunaniyyeti ve
Resailii'l-Uhra, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1971), 39-40.
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duyusu olmaksizin kokusuz bir seydir. Koku ancak koku duyusu tara-
findan duyumsandig1 anda bir varlik kazanir. Dokunma duyusu ayni
oOlciide seyleri sicak, soguk, sert ve yumusak seklinde kendi kendine al-
gilayamaz. Ciinkii dokunma duyusu disaridan bir giictin yardim ol-
maksizin kendi sinirlar i¢inde bu tiirden karsithklara sahip degildir.
Dokunma duyusunu gercek anlamda dokunma duyusu olarak ortaya
cikaran sey bedenin dokunma duyusunu yonetmesidir.2¢

O halde soyle ozetleyebiliriz. Duyular 6rneginde oldugu gibi bash
basina bir duyu icin kavramak ve ayirt etmek gibi niteliklere sahip ol-
mak imkansiz bir seydir. Aynm1 durum maddi akil icin de gecerlidir.
Maddi akil her seyi kavramak i¢in bilkuvve halde bulunmaktadir ve bu
haliyle her seyi kavramak icin maddi bir yetkinliktir. Ancak maddi akil
diizeyinde kavranilma potansiyeli olan hicbir sey heniiz bilfiil halde de-
gildir. Kavranilabilecek seylerin onda bilkuvve halde durmasi onu
maddi veya bilkuvve akil yapmaktadir. Boylelikle bedence yonetilen
duyular, kavradiklar: nesnelerle 6zdes degildirler. Onlar ancak bilfiil
halde bulunan bagka veya oteki seylerdir. Buna karsin alg1 kuvveti 6zel
bir bedene aittir. Duyu yetisi bedenin biitiinsel yapisina bagl olarak
calisir ancak duyumsanma yoluyla kavranan seylerin bedenin etki-
sinde olmasi gibi bir sey soz konusu degildir. Bu olgu her bir duyunun
neden kendi alanina giren her seyi kavrayamadiginin da sebebidir.
Yani duyu organlar1 bedenin ona tanidig sinirlar iginde duyumsama
yapabilmektedir. Ornegin g6z ancak belli smirlar icindeki nesneleri
kavrayabilmektedir. Maddi aklin durumu bir sinira kadar duyu organ-
larinin duyumsama siireci ile 6rtiismektedir. Ancak duyu organlarinin
bedenle iligkisindeki s6z konusu gegerlilik maddi akil i¢in gegerli bir
olgu degildir. O duyu organlarinda s6z konusu oldugu gibi bedenin y6-
netimine dogrudan bagh degildir. Ciinkii o bilfiil diisiinceye bir hazirlik
yetkinligi olarak ruhun bir boliimiidiir. Diiglincenin ve suretlerin algi-
lanmasi i¢in bir yetkinliktir. Ne bedence belirlenmis ne de bilfiil varol-
mus bir yetidir. Boylece maddi akil bir ruhu paylasan biitiin varliklarda
varolan basli bagina bir diisiinmeye hazirlik yetisidir.2” Boylelikle Is-
kender akil-akledilir iligkisini duyu-duyumsama temelinde agiklama
tarziyla Aristoteles’in dogal felsefesinin iceriklerini devrede tutmakta-
dir.28

26 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 46, 47.
27 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 47, 48.
28 Hesamifar-Bagershahi, “Intellect in Alexander of Aphrodisias”, 5
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Bu asamada maddi aklin niteliklerini su sekilde siralayabilmek
miimkiindiir. Maddi akil bilkuvve akil olmas1 hasebiyle maddeye ben-
zeyen istidattir. Heniiz diisiinmeyen ancak sonradan her seyi diisiinme
yetisine sahiptir. Insani nefsin bir yetisidir ve bu haliyle suretleri ve tii-
melleri kabul etme kapasitesindedir. Herhangi bir cisim olmadig: gibi
cismin bilkuvve bir giicli de degildir. Herhangi bir dayanak ve bilfiil su-
ret de degildir. Aksine varolanlarin ve akledilirlerin suretlerini iceren
bir kuvvedir. Maddi akil ilineksel olarak bedenle birliktedir ancak izafi
olarak, cisim olmayan tinsel bir kuvvedir. Bir mekanda degildir ve bir
mekandan bir mekana hareket de etmemektedir. Maddi akil bilkuvve
oldugu icin ayn1 zamanda bilkuvve akledilirdir.29

Iskender’e gére maddi/bilkuvve aklin hem teorik hem de pratik bo-
yutu vardir. Bilkuvve akil egitim ve aligkanlik yoluyla varlik kazanir.
Biitlin insanlarda gelisimini tamamlamamis haliyle eksik bir sekilde
bulunur. Bazi insanlar maddi aklin niteliklerine sahip olmak agisindan
doga tarafindan oldukca donanimh bir sekilde bazilar1 da daha dona-
nimsiz bir sekilde techiz edilmistir. Ancak her insan bu aklin en alt veya
asgari diizeyine sahiptir.3°

Bilkuvve/maddi aklin kazanilmig seviyesi insanda zamanla bir su-
ret ve aliskanlik olarak ortaya cikar. Oyle ki bu seviye biitiin insanlarda
bulunmaz. Bilfiil akil ve miistef’ad aklin verileri resmi 6gretim ve ca-
lisma altindaki insanlarda veya bilgiyi kazanmig seviyedeki insanlarda
ortaya cikar. Biitiin insanlar bilimler acisindan bu seviyeye gelebilir an-
cak hepsi bu bilgiyi kazanamaz. Ciinkii bu bilginin kazanilmas1 dogal
bir siire¢ degildir. Biz bilimsel bilgiyi aynen yiiriimede oldugu gibi do-
gal bir siirec olarak gelistiremeyiz. Yiiriime yetenegi dogal bir yetenek-
tir. Oyle ki biz dogustan yiiriime yetenegine sahip bir sekilde dogariz.
Biz gelisip biiyiidiiglimiiz zaman bu yetenek kendiliginden ortaya ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla maddi akildaki kavram giicli dogal bir etkinliktir
ve bu baglamda cocugun yiiriime giiciiyle aciklanabilir.3* Ancak bilim-
sel bilgi ve aklin gelisen asamalarinda, onlarin aliskanliklar ve bilfiil-
ligi dogal olarak gelisen bir sey degildir. Bu durumda biz maddi aklin
ikinci gelisim asamasinin biitiin insanlarda ortaya cikabilecegini soyle-
yemeyiz. Insanlar bu akla ayn1 oranda istirak edemezler. Iskender’e

29 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 177, 178.

30 Alexander of Aphrodisias, The De Anima of Alexander of Aphrodisias, A Translation
and Commentary, Trc. Athanasios P. Fotinis, (Washington D.C: University Press
of America, 1979),105.

31 Saitas, Iskender Afrodisi ve Felsefesti, 179,180.
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gore “akli diislince ozelligi” aklin bu ikinci asamasinda ortaya ¢iktig
icin bu ikinci asamaya “ortak akil” demek daha uygun diismektedir.32

Iskender bu asamada maddi akhn teorik ve pratik yoniinii tekrar
hatirlatarak, maddi veya bilkuvve akilda teorik aklin vasiflarinin nasil
belirebilecegini aciklar. Buna gore pratik akil ¢ikarimsal bir ozellikte-
dir. Cikarimin yani diistinerek tespit yapabilmenin olabilmesi veya en
uygun secenegi secebilmesi icin de bir nedene ihtiya¢ vardir. Teorik
akil sonsuz olan kavramsal nesneye sahiptir ki bu nesneyle ayni tarzda
varolur. Teorik akil ¢ikarimsal degil bilimseldir. Bilkuvve akil biz dog-
dugumuzda bizde varolan akildir. Ancak maddi aklin kazanimlar1 ve
yatkinlhig: giinliik egitimin araclar: vasitasiyla daha sonra kazanilan bir
seydir. Bu aklin yatkinlhig1 daha sonra bireysel aklin performansi ve fa-
aliyeti olarak ortaya cikmaktadir.33

iskender bu noktada duyu yetilerinin nasil bir gelisim icinde ola-
cagina dair bir envanter sunar. Oncelikle duyu yetileri hayal giiciiyle
calismakta, hareket-hayal giicii iliskisinden hafiza giicii dogmaktadir.
Buna gore insan dogdugu zaman baz duyulara sahip olarak dogar. O
bu duyular simdilik hayal giicliyle calistirir. O tecriibe vasitasiyla go-
riir, duyar ve diger duyularim giiclendirerek, gelistirir. Biitlin bu du-
yumlar onda bazi izlenimler birakir. O bu izlenimleri koruma ¢abasina
girerken hafiza giicii bir aliskanlik veya tecriibe kazanir. Hafiza ile ha-
reketin birlikte calismasindan tecriibe veya deney dogar. O, bu asama-
dan sonra yeni bir adim atar ve tikel seylere dair zihinde bir veri olusur.
Bu siirec diger duyularin devreye girmesiyle beraber epistemik dona-
nimlarin da gelismesine dair bir rota takip eder.34 Iskender bu asamada
duyu yetisi ile akil yetisinin suretleri idrak etmesindeki temel farklilik-
lara odaklanir.

AKli faaliyet suretlerin maddesiz kazanilmasini beraberinde getirir.
Duyusal yetiler ise suretleri maddeleriyle algilar. Ortak duyulurlar
maddi sartlar altinda calisir oysa akli faaliyet icin boyle bir sey s6z ko-
nusu degildir. Biz rengi gordiiglimiiz zaman onun seklini, genisligini,
hareketini ve diger seyleri gozlemleriz. Boylece renk bir konuda varol-
mus olur. Ote yandan akil sadece suretleri maddesi ile kavramaz aym

32 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 105, 106.
33 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 106.
34 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 107.
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zamanda suret maddeden soyutlandig: i¢in madde ile birlikte varol-
maz. Dolayisiyla akil maddi kosullar altinda ¢alisan bir yeti degildir.35

Iskender bu asamada maddi akil teorisini daha berrak hale getire-
bilmek icin onu iizerine yazi yazilmaya miisait ancak halihazirda hic-
birsey yazilmamig bos levhaya benzeterek agiklamaktadir. Maddi akil
akledilir suretlerin algilanabilmesi icin sadece bilkuvve bir uygunluk
yetisidir. Bu akil, varliga ait suretleri maddeden soyutlayarak kavram
haline getirme giiciine sahip olan ancak heniiz iizerine hicbir sey yazil-
mamis levha gibidir. Uzerine yaz1 yazildig1 zaman varlik kazanmakta-
dir. Bos bir levha bir bakima maddi diinyaya aittir yazi ise ruh diinya-
sina aittir.3¢ Bu ornekte maddi akil ve bilfiil akil ayrimlar1 da olduk¢a
manidar bir sekilde kendisini gostermektedir. Buna gore maddi akil
bos bir tahtaya, bilfiil veya kazanilmis akil ise iizerine yaz1 yazilmig ha-
line referans vermektedir.

Iskender’e gore maddi aklin dogasi geregi soz konusu aklin belirli
yetkinliklerinden etkilenmis baz filozoflar ruhu suretlerin deposu ola-
rak belirlemislerdir ki bu tutum makul bir yaklasim degildir. Buna gore
maddi akil bilfiil suretlerin bir mekan1 degildir. O dogas1 geregi hicbir
sureti icermez. Ancak o bu suretleri alma yetkinliginde oldugu icin ru-
hun bilkuvve mekani olmaktadir.37

Iskender bu asamada insani akil-kiilliler iliskisini kendisine konu
edinmekte ve insani aklin salt kendi sinirlar icinde kiillileri idrak edip
edemeyecegini tartismaktadir. Iskender’e gore maddi akil 6ncelikle bir
tlir yatkinlik veya istidattir. Bu yatkinlik maddi aklin en miikemmel tii-
riidiir. Bu yatkinlik onun sureti icinde gelisir. Bu nitelik onun kiillileri
kavramasina ve suretleri maddeden ayirmasina dontik bir yatkinliktir.
Bir seyin suretinin onun maddesinden ayrik olarak kavranilmasi siire-
cinde, bilen kisi genel olarak kiilliyi bilmekle bu siireci sonlandirmak-
tadir. Ornegin bilen kisi genel olarak “insan” tanimina ulasir ancak bu
genel olarak “insan” tanimini tasavvur ettiginde diisiindiigii “insan” ar-
tik tikel insanin maddi kosullarindan soyutlanmistir. Bilen kisi “insan™

35 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 107.
36 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 109, 110.
37 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 110.
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diisiindiiglinde tikellerdeki ortak olan1 gormektedir. Bu noktada “in-
san” terimi biitiin tikeller icin bir suret islevi gormektedir.38

Iskender’e gore akli yatkinlik, 6ncelikle maddi akilla ilgilidir. Aklin
siirekliligi oncelikle duyularla baslar. Maddi akil kendisine bagh bu du-
yusallarla kiillilere niifuz etmek i¢in oncelikle bir vizyona sahip olur.
AKli vizyonun bu hareketi oncelikle kavram veya nosyon olarak adlan-
dirilir. Daha sonra akil daha fazla gesitlendirmelere gider. Nihayetinde
herhangi bir duyumun yardimi olmaksizin kiilllyi dogrudan sezgile-
meye baslar. Bu asamada akil gercek anlaminda akil olmus olur. Boy-
lelikle akil faaliyetine devam ederek alistirmalarinin bir sonucu olarak
aliskanhga veya yatkinhiga dair bir isleve sahip olur. Bu noktaya veya
aklin bu seviyesine yatkinlik veya bilfiil akil denilir. Iskender bu asa-
may1 acgikhiga kavusturabilmek icin “bilim adami1” 6rnegine basvur-
maktadir ve bizden bu yonde iki adam diisiinmemizi istemektedir. Bi-
rinci adam bilimsel bilgiyi kazanmak icin belirli bir yetkinlige sahip
adamdur. Ikinci adam ise bilimsel bilgiyi anlamis, kazanmis veya bu ol-
gunluga erismis adamdir. Birinci adam ikinci adama gore “bilim
adam1” olmak yolunda baz1 dezavantajlara sahiptir. Ikinci adam ise bi-
rinci adama gore daha tistiin pozisyondadir.39

Yatkinlik olarak akil, anlama faaliyetine yonelik bir performans
sergiledigi zaman, o fiil icinde bir akil haline gelir. O basit bir sekilde
yatkinhk diizeyine geldigi zaman biitiin kavramlar hakkinda konusabi-
lir, onlarla beraber bir birlik olusturur ve onlara ickin olur. Ote yandan
bu akil, duyusal gii¢ olan kendi kavramlari ile pasif bir iligki icinde de-
gildir. Duyumsal gii¢ duyusallardan bir dizi seyi kavrayabilir. Ciinkii o
bu duyusallar1 bedenin araclar1 vasitasiyla kavrar. Buna karsin akil
kavramlari lizerinde pasif bir alic1 degildir. Bu agiklamalardan su anla-
silmalidir. Duyum giicii, eristigi diizeyin altindaki nesneleri veya kendi
giiclinilin niifuz edebilecegi nesneleri veya bilgi tiirlerini kavrayabilir.
Buna gore duyumsama giicli kendi nesnesinden 6ncedir. Bunun karsi-

38 Alexander of Aphrodisias, The De Anima,110, 111. Iskender’in Aristoteles yorumcu-
lugu cercevesinde maddi aklin kiillileri nasil kavrayip/soyutlayabilecegine dair
farkl yorumlar i¢in bkz. Hesamifar-Baqershahi, “Intellect in Alexander of Aphro-
disias”, 5-9. iskender kiilliyatinda tiimelin farkl tarifleri, Aristoteles ve iskender’in
kiillinin yorumlanmasi konusundaki farkh bakiglari i¢in bkz. Hasan Akkanat, Kla-
sik Dénem Islam Felsefesinde Tiimeller, (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 128-
146.

39 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 111.
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sinda akil kavradig seyi kazanilacak seyden az bir sekilde kavramis ola-
caktir.40 Su halde bilfiil akil suretle ayni statiidedir ki bu suret bilfiildir.
Bu nedenle yatkinlik halinde akil bagimsiz bir akli faaliyettir ve kavra-
dig1 kavramlar1 kendi gercekleri icinde kavramaktadir ve kendi ken-
dine bilici olmaktadir. Bilinen tiirler akil ile aynilesmektedir. Onlar bil-
fiildir ve akil da bilfiildir. Akil bu tiirleri bilmesi i¢in kendi kendine bir
yatkinlhiga sahip olmustur. Bunun sonucu olarak akil kendi kendine bi-
len olur. Bilfiil bilici olur. Bilen bir nesne olur. Béylece o kavramsal ha-
reket i¢in bilici oldugu zaman o akledilir tiirlerin bilgisine de sahip
olur.4

Bu nedenle bilme faaliyetinin islemleri insanin daha 6nceki episte-
mik yetilerinin tersine bir seyir izler. Bilen ve bilinen sey diger seylerin
karsit1 olur. Bu durumda bilfiil akil akledilir nesne ile 6zdeslesir. Boy-
lece kendi kendini bilmis olur.42 Yani akil eski aligkanliklarinin iistiinde
epistemik bir deger olmus ve 6nceki durumundan farkh bir calisma
sekline kavusmustur.

Ozetlemek gerekirse iskender’e gore bilfiil akil kendi kendini bilen
akildir oysa ayn1 durum maddi akil i¢in gecerli degildir. Ciinkii o neyi
bildigini bilir. Bildigi seyler maddeden bagimsiz suretlerdir. Bilfiil akil
bildigi seylerin 6zleri disinda tikellerle ilgili degildir. Duyumsama, du-
yumsanabilen nesnelerin suretlerini kavrayabilir fakat bu kavrama
madde i¢indeki bir varligi kavramadir. Bu kavram maddesiz bir sekilde
tikellere doniik bir kavramadir Duyumsama, duyumsanabilen nesne ile
bir aynilesmeyi ortaya ¢ikarmaz. Duyumsama yetisi maddeden soyut-
layarak nesnenin bir soyutlamasini ortaya cikarir.43 Ancak bu soyut-
lama, aklin soyutlamasina gore basit veya ilkel bir soyutlamadir.

Iskender bu asamada duyumsama ve akletmenin iceriklerine dair
daha ileri gortiisler serdetmektedir. Boylece duyumsama ve akletme
giicli maddi nesneler veya duyumsanabilen suretler iizerinde aym se-
kilde hareket etmezler. Suret ve maddenin birlestigi varliklar1 diisiin-
diigiimiizde biz tikel varlik ile onun varolusunu ayrimlastirabiliriz. Or-
negin bronz tiimeli bronz olarak varolmus tikel bir varlikla ayni degil-
dir. Bronz tiimeli surete veya bir tanima referans verir.44

40 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 112.
41 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 112, 113.
42 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 113.
43 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 113.
44 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 113.
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Ote yandan akil, kendi derin tefekkiiriiniin nesnesi icin bir surete
veya tanima sahiptir. Bu suret ve tanim tikel sey neyse Oyle tanimlar.
Bu tanim tikel bir sey olarak goriinmez yani o tikel seyin bir cesidi ola-
rak gortiniir ki bu da kiillidir. Onlarin tanimlanmalarinin nokta-i naza-
rindan biitiin tikeller birbirine benzer ve ayni 6zsel bakis acisindan on-
lar aynidir. Onlar aym tanim altinda yer alirlar. Bu tanim aklin derin
diisiinmesinin veya teemmiiliiniin bir sonucudur. Bu nedenle bir nesne
bilindigi zaman tikel varligin 6zii kendisinden ayrilmig demektir. Bilgi-
nin iki kavrayigsal giicii vardir. Birincisi duyumsama ki bu tikel varhk-
lar1 kavrar. Digeri de akildir ki varliklarin 6ziinii kavrar. Kavranmis
nesne, tikel oldugu zaman 6zii ile aynilesir. Suretlerin durumunda ise
bunlar tamamen maddeden ayriktirlar. Akil suretleri teemmiil eder.
Duyumsama ise 0z ile degil maddi kavrayis ile bir bilgi siirecine girer.45

Iskender’e gére bu nedenle akil bu bilesik varhiklarla ilgilendigi za-
man, bu varliklarin 6zlerini ve suretlerini onlarin varoldugu maddi
sartlardan ayrimlastirarak, kendi kendilerini akledilir nesnelere do-
niistlirerek kavrar. Ancak eger bu suretler kendi kendilerine varolmus-
larsa biitiin maddelerden ve nesnelerden ayridirlar. Onlar kendi doga-
lar geregi kendi akledilirlerine sahiptirler. Bilgi yetisince saglanmis bir
yardimin sonucu degildirler. Boylece bu akledilirler dogal olarak bilfiil
akledilirlerdir. Ote yandan maddi suretler sadece bilkuvve akledilirler-
dir. Oysa kavranilan nesne, bilen giicle bir olmustur. Bu nedenle saf
maddi olmayan suret daha yiiksek derecedeki bir akildir. Bu akil ger-
ceklikte ve kendi 6ziinde bilfiildir.4¢

Iskender bu asamada suretleri veya akledilirleri de ikiye ayirir. Bi-
rincisi maddeyle iligkili ve ondan soyutlanan suret veya akledilir ikin-
cisi ise maddeyle iligkisi olmayan saf suret veya akledilirler. Bu du-
rumda akli kuvvet bu saf akledilebilirdir. Bu kuvvet maddi bir suret or-
negi gibi bilinmistir fakat bu bilinme bagka bir akilca gerceklestirilir.
Simdi eger akil daima bilici olursa, bilfiil bilgi faaliyeti ve bilginin nes-
nesi olur. Yatkinlik derecesine gelmis bir akil saf akildir ve suretleri
kavramistir. Suretler bilici kuvvetle varliga gelirler veya varlik bulurlar.
Onlar kavrama fiilinin bir nesnesi olmadan 6nce kendi gercekliklerinde
zaten varolmuslardir. Boylece herhangi bir akil saf suretleri bilir ve on-
lar1 bildigi oranda onlarla aynilesir.47

45 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 114.
46 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 115.
47 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 115.
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Iskender’in bu aciklamalarindan anlasildigi kadariyla miistefad
akil, faal aklin bilkuvve akl bilfiil akil haline getirmesinden sonra in-
sani akla ait bir nitelik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda kaza-
nilmis akhn islemleri yer yer bilfiil aklin yer yer de faal aklin islevleri
ile aciklanmaktadir. Dolayisiyla insani aklin, faal akilla ittisal kurdugu
noktay: ve buna dair kazanimlar Iskender kazamlmig akil olarak ad-
landirmaktadir.4® Iskender’e gore biz aklettigimizde kazanilmis bize di-
saridan gelir. Ruhun bir boliimii degildir. AKkli tasavvurda suretleri mii-
kemmellestirir. Maddeden tamamen ayrik ve bagimsizdir.40 Bu acikla-
mada Iskender’in bilfiil akil ve faal aklin bazi niteliklerini miistakil bir
kazanilmig akil semsiyesi altinda kavramlastirdig1 gozlemlenmektedir.
Keza kazanmilmig akil vasitasiyla faal akil hem bizim ruhumuza ickin
hem de askin bir durumdadir.5°

Bu nedenle anlam kavrayisi ve nesnesi olarak saf akil saf suretlere
sahip oldugu zaman, o ayn1 zamanda bilen ve bilinen olur. Bilen ve bi-
linen olarak akil bilfiil kavramanin ayni1 zamanda miikemmel bir kim-
ligini olusturur. Ancak bizim maddi aklimiz maddi suretlerle ilgilendigi
zaman, Oyle ki bu maddi suretler duyumsanabilen bir tikelin 6ziinii
olusturur, o zaman maddi akil bildigi seyle 6zdeslesecek ve aynilese-
cektir. Bunun sebebi bu seylerin kendi varliginda maddi 6gece belirlen-
mis olmasidir. Halbuki bu akil bu sureti maddesinden ayrimlastirarak
kavrar. Kazanilmig akil ise maddeden bagimsiz bir sekilde kavramis
olacaktir.5!

Iskender aklin bu durumunu sanatinda aym diizeyde bulunan
adamlar ornegiyle aciklamaktadir. Bu adamlar sanatinda aym diizey-
dedir ancak sanatlarindaki yaraticilikta ve bu sanat1 iiretim seklinde
birbirinden bagimsizdirlar. Birincisi daha ziyade s6z konusu sanati ya-
pabilme yetkinligine ve sanat adami haline gelme siirecine benze-
mekte, bu yeteneklerin bir sanat adaminin sahsinda somutlagmasi ve
bilfiil hale gelmesi ise Akil Uzerine adl risalenin evreninde bilfiil akil
seviyesine, Ruh Uzerine adli eserin evreninde ise kazanilmis akil sevi-
yesine referans vermektedir. Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse

48 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 192.

49 James Finnegan, “Texte Arabe du Peri Nou Alexander of Aphrodisias in the Arabic
Tradition”, Islamic Philosophy, haz.Fuad Sezgin, (Frankfurt am Main: 2000),
101:122.

50 Hesamifar-Bagershahi, “Intellect in Alexander of Aphrodisias”, 11.

51 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 115,116.
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maddi akil sanat 6grenme ve icra etme yetenegi olan, ama sanatini ey-
leme dokmemis sanatkara, bilfiil akil ise kendilerinde sanat melekesi
bulunan ve bu melekesiyle bagimsiz olarak istedigi zaman sanatini icra
edebilecek durumdaki yetkin sanatkara benzemektedir.5> Boylece ka-
zanilmig akhn bilfiil diistinme yetkinligini 6ziine eklemis olan maddi
akildir. Kazamilmis akil, halihazirdaki seyleri diisiinmeye baslayarak
bir varlik haline gelmistir.53

3. Faal Akil

Iskender’e gore faal akil yetkinlikleri bakimimdan maddi ve kaza-
nilmis akildan sonra gelen ticiincii bir akildir. Aristoteles’in deyisiyle
faal akil bir 1s1k gibidir. O bir 151k gibi bilkuvve olarak goriiniir olan
renkleri bilfiil goriiniir hale getirmektedir. Bu ii¢lincii akil maddi ve bil-
kuvve akl bilfiil veya kazamilmig akil seviyesine tasimakta ve maddi
akli diisiince fiili yapabilen bir akil seviyesine ylikseltmektedir.5+

Faal akil dogas: geregi kendi kendine bilfiil ve kendi kendine akil-
dir. Diislincenin ve akletmenin yegane kaynagidir. Faal akil aracihi-
giyla maddi olmayan diisiincenin nesneleri bilfiil suretler haline gel-
mektedir. Bu akil suretleri maddeden ayirmaktadir. Faal akil maddi ak-
lin maddeden suret iiretip kazanilmis akil seviyesine gelmesine etki et-
mektedir. Maddede bilkuvve halde bulunan suretlerden hangisi olursa
olsun, diisiiniildiigii zaman aklin ve diisiincenin bir nesnesi haline gel-
mektedir. Oyle ki onlar daha 6nceki durumda kendi dogalarinda béyle
bir statiide degillerdir.ss

Bu babda bilfiil veya kazanilmis akil diisiincenin suretinden bagka
bir sey degildir. O diisiindiigii zaman akil haline gelir. Bilfiillikteki bilgi,
bilginin bilfiil nesnesi ile aymidir ve bilfiillikteki alg1 da alginin bilfiil
nesnesi ile aymidir, yani bu durumda alginin nesnesi bilfiil alg ile 6z-
destir. Bu nedenle bilfiillikteki akil diislincenin bilfiil nesnesi ile aynidir
ve diistincenin bilfiil nesnesi bilfiil akilla 6zdestir.5°

Iskender’e gore nesnenin suretini kavramakla akil haline gelmis
olan kazanilmis akil bash basina bir diisiincedir. Faal akil aracihigiyla

52 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 184.

53 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 47, 48.
54 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 48.

55 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 48.

56 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 48.
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diisiinceyi maddeden ayirmakta, boylece onu diisiincenin bilfiil nes-
nesi haline getirmektedir. Bilfiillikte kendi kendine akil olmaktadir.
Boylece kazanilmis akil diisiincenin bilfiil nesnesi haline gelmektedir.57

Kazanmlmig aklin bu sekilde gerceklesmesiyle beraber faal akil
kendi dogasinda diisiincenin bir nesnesi olmaktadir. Yani faal akil
maddi akhin boylesine bir surete bagvurarak ayrilmasinin, isaret etme-
sinin ve diistinmesinin sebebi haline gelmistir. Faal akil maddi olma-
yan suretlerden herbirini kendi kendine diislincesinin nesnesi haline
getirmektedir. Faal akil insani ruhun bir parcasi, ruhun bir bolimi
veya ruhun bir yetkinligi degildir. Diisiinme suretin kavranmilmasiyla
meydana gelmektedir. Su halde biz ne zaman diisiiniirsek diislinelim,
faal akil bize disaridan geldigi i¢in, o maddi olmayan bir surettir. Faal
akil diisiiniildiigli zaman asla madde ile uyumlu degildir ve maddeden
de tamamen ayriktir.58

Faal akil insan ruhundan ayriktir. Onun ayrik bir akil olmasi insani
akillarla baglantili degildir. O kendi dogasinda boyle bir yapiya sahip-
tir. Faal akil bilfiillikte hem akil hem de diistincenin nesnesidir. Boyle-
sine bir suretin maddeden ayrik olmasi gerekmektedir. Bu nedenle Is-
kender’e gore faal akil Aristoteles tarafindan “Oliimsiiz akil” olarak
isimlendirilmistir. Su halde faal akil kazanilmis aklin diistinmesinden
oncedir. Disaridan bir etki olmaksizin akil statiisiine yiikselemeyen ka-
zanilmig akil maddi akilca hazirlanmis olan bilkuvve suretleri bilfiil
hale getirmekte yani onlar diisiince kivamina doniistiirmekte ancak bu
gorevini faal aklin yardimiyla yapmaktadir. Maddi akil bilfiil oldu-
gunda kazanmilmig akil kimligine kavusmaktadir. Kazamlmis akil, bu
siirecte kendi kendini diisiiniir ve ortaya ¢ikar ¢ikmaz da kendi kendine
bir diistince olur. Boylece diisiince ve diisliniilmiis sey es zamanl ola-
rak varolmaktadir. Yani kazanilmig akil diisiincenin bilfiil nesneleri ile
ozdes olur.59

Iskender’e gore kazanilmis akil ne zaman nesneleri kendi kendine
diisiiniirse, diisiiniilen bu seyler kazanilmis aklin diisiinceleri haline
yani bir bakima akil kivamina ermektedir. Kazanilmis aklin nesneleri
diisiince haline getirmesiyle aym1 zamanda kendi kendini de diisiin-

57 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
58 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
59 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
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diigii sonucu ortaya ¢cikmaktadir. Ciinkii o diistindiigii zaman diisiince-
nin nesneleri ile 6zdes hale gelmekte, diisiinmedigi zaman onlardan
farkli olmaktadir.6°

Iskender bu durumu yine alg1 ve algilanan iligkisi ile aciklamaya
calismaktadir. Ona gore alginin nesneleri algiladig1 zaman ayni za-
manda kendi kendini algiladig1 soylenebilir. Alg: algiladig: seyle 6zdes
olur ve onunla aynilegir. Bilfiillikteki alg1 alginin nesnesidir. Maddeden
ayrik suretleri algilama siirecinde alg1 ve akil onlara sunulmus olan
nesneleri kavramis olur. Buna gore insani akil kendi kendine akil ol-
dugu miiddetce diisiinemez; onun diisiincenin bir nesnesine ihtiyaci
vardir. O kendi kendine akil olarak degil, kendini diisiincenin bir nes-
nesi olarak kavrar. Akil, diislince nesnelerini kavradig1 zaman aym za-
manda kendi kendini de kavramaktadir. Diislincenin bir nesnesi olmak
ise aklin tesadiifi bir ozelligidir. Bu nedenle o kendi kendine var olan
bir seydir ve o alginin bir nesnesi degil, diisiincenin bir nesnesidir. Dii-
siinme, akil vasitasiyla oldugu icin, akil oldugu miiddetce diisiincede
kendi kendine diisiince olacaktir. Bu baglamda akil ve diisiince ayniles-
mis durumdadir ve akil kendi kendini diisiinmiis olacaktir. O, diisiin-
cenin nesnelerini diisiindiigii i¢in akil olacak diisiinceden once akil ol-
mayacaktir.®* Bu siire¢ tamamlandig1 zaman, yani maddi akil kazanl-
mis akil seviyesine geldigi zaman kazanilmis akil sonsuz bir sekilde bir
diisiinceye baglanmis olacaktir.62

Bu ozellikleriyle kazanilmig akil, maddi aklin formu soyutlamasi-
nin bir sebebidir.®3 Disaridan gelerek insandaki aklin yani maddi aklin
yerini almaktadir.64 Kazanilmig akil kendi tabiatina 6zgii olarak ken-
dinde bilfiil akledilir ve bilfiil olmayan varhklarin kavramim akledilir
olana doniistiirmekte,% dolayisiyla bilkuvve akh bilfiil akil olmaya
dogru siiriiklemektedir.6°

Faal akil bilfiil diistincesini sonsuz bir sekilde gergeklestirdigi i¢in
o kendi kendine 6zel bir akildir. Bu nedenle o daima kendi kendine dii-
siincedir. Basit olarak kaldig1 miiddetce kendi kendine ayricalikli bir

60 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
61 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 50.
62 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 50.
63 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 190.
64 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 190.
65 Saritas, I:skender Afrodisi ve Felsefest, 190.
66 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 191.
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akildir. Bu akil basittir, basit bir nesnedir, kendi kendinden basgka bir
diisiince nesnesi olmayacaktir ve kendi zatinda hicbir zaman bilkuvve
degildir.6”

Iskender’e gore faal akil hem diisiince nesnesi hem de akil olarak
siirekli bilfiildir. O kendi kendini sonsuz bir sekilde diisiinecektir ve
kendi basitliginde sadece kendinde diislince olacaktir. Kendi kendine
varlik olmasi dolayisiyla sadece basit olacak ve basit bir nesneyi diisiin-
mek i¢in bir yetkinlige sahip olacaktir.®®¢ Bu babda Iskender faal aklin
basitligi lizerinden onun Tanrsal akil olabilecegine dair bir akil yii-
riitme i¢indedir. Iskender faal akli tanrisal akil olarak konumlandirdik-
tan sonra tanrisal diisiincenin biitiin niteliklerini da faal akla yiikle-
mektedir. Buna gore Tanr1 en faziletli varliktir ve faal akil da en faziletli
akildir.® Faal akil 6ncelikle kendisini yani en faziletli varlig1 diisiin-
mektedir. Bu durumda akleden ile akledilen 6zdestir.7° Faal akil sayica
bir tanedir. Ciinkii bu varlik varlik kategorilerinde en yiice ve en iyi var-
liktir.” Varlik kategorisinde ontolojik olarak ilk sirada bulunan faal akil
siirekli kendini diistinmekte; dolayisiyla onda sinirhligin degil sonsuz-
lugun zorunlu oldugu bir durum vardir.” Ancak faal aklin siirekli ken-
dini diistinmesi bagka varliklar1 bilmedigi anlamina gelmemektedir. Bu
durum onun diisiincesinin miikemmelligine, degismezli§ine bir halel
getirmemektedir.”3 Onun diisiinmesi stirekli bilfiildir.7# Boylelikle Is-
kender faal akil yorumunda Ruh Uzerine I11. 5’teki faal akli tamamen
tanrisal akil olarak yorumlamis, faal akil ile Aristoteles’in tanrisal ak-
lin1 6zdes bir icerikte aciklamigtir.7

Iskender’de faal akil-tanrisal akil 6zdesligini bu sekilde acikladik-
tan sonra simdi bilkuvvellik-bilfiillik iligkisine dair sarihin agiklamala-
rina donebiliriz. Iskender’e gore halihazirda var olmus her seyden ba-
z1s1 bilkuvve bazisi ise bilfiildir. Bunlardan ise daha ileri varliklar mey-
dana gelmektedir ki bunlar ii¢iincii sinifi olusturmaktadir. Duyu organi
bilkuvve, algilanan nesne ise faaldir. Bu ikisinin iligkisi sonucu varhiga

67 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 50,51.
68 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.

6 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefest, 121.

70 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 121.

7t Saritas, I"skender Afrodisi ve Felsefesi, 122

72 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 122.

73 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 123.

74 Saritas, I:skender Afrodisi ve Felsefesti, 124

75 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesti, 125.
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gelen sey ise duyu organi vasitasiyla algilamanin nesnesinin idrakidir.
Bu olgu aym sekilde akil igin de gecerlidir. Akil da belirli siireglerden
gectikten sonra faal akil ile ittisal zirvesine ulagsmaktadir. Oyle ki s6z
konusu faal akil bilkuvve veya maddi akl bilfiil hale getirmektedir. Dii-
siincenin nesneleri faal aklin faaliyeti sonucu olugsmaktadir. Buna gore
algilamanin nesnesi nasil ki algiy1 bilfiil ve aktif hale getiriyorsa, dii-
siincenin belirli nesneleri de faal aklin miidahalesi sonucu aklh bilfiil
hale getirmektedir. Boylece onlar kendi kendilerine diislincenin nes-
nesi olmaktadir. Buna gore bir sey bilfiil hale gelmeksizin bagka bir
seye herhangi bir etkide bulunamaz.7®

Iskender’e gore bizim maddi aklmizin sinirlan tarafindan diisii-
niilmiis seylerden hicbirisi diisiincedeki bilfiilligin bir nesnesi degildir.
Bizim aklimiz diislincenin bilkuvve olarak varolan nesnelerini diisii-
niir. Daha sonra onlar faal akil vasitasiyla diisiincenin nesneleri haline
gelirler. Bu durum aklin bilfilligidir. Akil bu bilfiillikle, alginin kendi
giictindeki seyleri ayrimlastirir, soyutlar ve onlar1 kendi kendine ta-
nimlamis olur. Aklin bilkuvvelikten bilfiillige gecmesi ancak bu sekilde
aklin diislince nesnelerinin bilkuvvelikten bilfiillige gelmesi ile miim-
kiin olur. Bu durumda faal akil ayni zamanda varlik veren bir aktor ola-
rak da karsimiza gitkmaktadir. Hem aklin bilkuvvelikten bilfiil hale gel-
mesi hem de aklin diisiince nesnelerinin bilkuvvelikten bilfiil hale gel-
mesi faal aklin varhigim zorunlu kilar. Boylece faal akil insandaki bil-
kuvve halde bulunan bir yetiyi bilfiil hale tasimaktadir. Insandaki dii-
siince bilkuvveligi faal akla niifuz edecek veya ona dogru hareket ede-
cektir.”7

Iskender’e gore akil suretleri iirettigi zaman artik bilkuvve degil
bilfiildir. Bilfiil akil soyutlama yoluyla diisiincenin nesnesini tirettigi
zaman, bir dizi tikel sey de ayn1 zamanda tanimlanmig ve diisiiniilmiis
olmaktadir. Akil sureti aynm1 zamanda ayrimlastirmis ve kavramis olsa
bile hala bu ayrimlastirma diisiince fiilinden 6nceki bir durumdur. Yani
akil 6nce ayrimlastirir sonra diisiiniir. Bilfiil akil, diisiince fiilini ortaya
cikarinca sureti akil ile aymi statiiye yiikseltmektedir. Boylece bilfiil
akil, maddi durumunu terkederek sureti alan yeti haline doniismekte-
dir.”8

Iskender aklin bu durumu ile diisiindiigii nesne arasindaki iliskiyi
ise ates ile onun yaktig1 madde iliskisi ile aciklamaktadir. Ates kendine

76 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.
77 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.
78 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.

62 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



ISKENDER AFRODISI’NIN FAAL AKIL TEORISi /
ALEXANDER OF APHRODISIAS'S THEORY OF THE AGENT INTELLECT

sunulan yanic1 maddeyi tiiketmek konusunda ¢ok tireticidir ve faaldir.
O yanic1 maddeyi dogrudan ve aniden algilamakta ve kendi kendine bu
maddeyi tiiketecek bir kivama getirmektedir. Boylelikle o yanic1 mad-
deden de etkilenmis olmakta ve onunla beslenmektedir. Bizdeki akil ile
diisiince nesnesi veya sureti arasindaki iliski de ayn1 sekildedir. Nasil
ki yanic1 madde atese doniisiiyorsa diisiiniilen nesne de akillasmakta
yani akli bir kimlik kazanmaktadir. Iskender’e gore aklin faalligin1 da
bu sekilde aciklamak gerekmektedir. Onun kendi kendine seylerin dii-
siincelerinin nesnelerini bilfiil meydana getirmesi, nesnelerin kendi
ozleri itibariyle bilfiil olduguna referans vermemektedir. Boylelikle akil
disinda baska higbir sey diisiincenin nesnesini kendi kendine bilfiil
hale getirememektedir.7o

Iskender’e gore seyler diisiincenin nesnesi konumuna bir seyin dii-
siinlilmesi vasitasiyla ulasirlar. Onlar diisliniildiigii zaman kendi ken-
dilerine akil olurlar. Akil yoksa diisiincenin nesnesi de yoktur. Bu du-
rumda ne dogal akil olacaktir ne de onlarin aracilifiyla herhangi bir so-
nug ortaya cikacaktir. Dogal akil yoksa faal aklin da insani diisiincenin
gelisim siireclerinde herhangi bir rolii olmayacaktir.8°

Bizim aklimiz olmaksizin diisiincenin nesneleri de ne bilkuvve ne
de bilfiil halde bulunacaktir. Gergekte kendi dogasinda diisiincenin
nesnesi varliga geldigi zaman akil vasitasiyla bir diisiince mahsulii de
ortaya ¢ikacaktir. Diisiincedeki bu akil 6liimsiizdiir. Aklin diistinceden
onceki durumu bilkuvveliktir ve aklin bilkuvvelikteki statiisii diigtince-
nin nesnelerinin bilkuvve hali gibidir.8

Iskender’e gore faal aklin bir 151k gibi olmasina gelince, o bir 151k
olarak bilfiil gormenin faalligidir. Kendi kendine bulunmaktadir ve
seyleri aydinlatmaktadir. O renkleri goriiniir yapmaktadir. Su halde
faal akil bizim i¢in diisiincenin sahibi olmaksizin akildir. O bizim tara-
fimizdan kendi kendine diisiince oldugu zaman, kendine kendine faal
akil degildir, o dogasi geregi faal akildir. Onun varhg fiilinin bir sonucu
degildir ve varligi fiilinden oncedir.82

4. Fiziksel Diinyadaki Oliimsiiz Akil

Iskender’e gore faal akh 6liimsiiz olarak gostermek, bu akilla ilgili

79 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 53.

80 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 53-54.
81 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 54.

82 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 54-55.
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meselelerden kurtulmak icin bazi problemleri beraberinde getirmekte-
dir. Eger o cisimsizse o ya bir mekandadir veya mekan degistirmekte-
dir. Oysa bu durum onun i¢in muhaldir. O farkh zamanlarda farkh yer-
lerde bulunabilmektedir. Iskender’e gore Aristoteles faal aklin 6liimlii
bir bedene nasil niifuz edebilecegine veya 6liimlii bir bedende nasil bu-
lunabilecegine dair asagidaki tespiti yapmistir. Aristoteles faal aklin
cevherdeki cevher gibi hem maddede bulunabilecegini hem de onun
kendi sonsuz fiillerini gerceklestirmekle bilfiillikte varolacagim ileri
siirmektedir. Iskender faal akil insani akil iligkisini veya insani akil ve
onun diisiince nesnesi arasindaki iligkiyi aciklamak i¢in bu asamada
yeniden ates metaforuna bagvurmaktadir.83

Buna gore ne zaman olursa olsun bedene ait olan sey, baska bir
seyle karismayacak konumdaki bir atesin sonucudur veya yeni olan bir
sey onun karisimindan ¢ikmaktadir. Bu durumda faal akil ates, insani
akil ise atesin beslendigi nesne konumundadir. Beden faal aklin kendi
iizerinde is gorebilmesi i¢in bilkuvve bir arag iiretmektedir. Yani beden
faal aklin faaliyetini ortaya cikarabilmek icin faal akla maddi akil gibi
bir ara¢ sunmaktadir ki bu da maddi akildir. Bu akil bu s6z konusu faal
akilla ittisal veya karisim i¢in hazirdir. Maddi akil bedenin biitiinselli-
gindedir ve bedenle karigmig bulunmaktadir. Uygun bir bilkuvvelik bil-
fiil akli kavramadaki amac icin bedenlerdeki boylesine karisimi ve olu-
sumu takip etmektedir.

Iskender’e gore bizim tasarlanmis bilkuvve aklimiz, ilahi aklin bir
aracidir. Aristoteles faal aklin insandaki araci olan bu akla bilkuvve akil
demigtir. Bilkuvve akil ayn1 zamanda faal aklin etkinliginin bir araci
konumundadir. Eger bilkuvve akil faal aklin araci olarak hazir bulun-
mazsa biz herhangi bir diistince fiilini gerceklestiremeyiz.%4

Iskender’e gore bilfiil aklin diisiince adina her seyin ilk dél yatag
oldugu ve diistincenin biitiin bilkuvve imkanlarini tagidig ve bilfiil du-
rumuna yiikselerek kendini gerceklestirdigi dogrudur. Biz insan olarak
kendi imkanlarimizla bilkuvve aklimizi bilfiil hale yiikseltemeyiz. Faal
aklin vasitasiyla bu islemi yaptigimizda artik diisiince ortaya ¢cikmakta
ve bize “diisiinen” denmektedir. Faal aklin bu durumu sanat¢inin arac-
s1z bir sekilde sanatci olarak aktif oldugu duruma benzemektedir. An-

83 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 55.
84 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 56.
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cak aracli olanin bilfiilligi sanata ve maddeye yonelmektedir. Aym ta-
virla ilahi faal akil, sonsuz bir sekilde faaldir. O bilfiillikte ve bilfiillikle
varolmustur. Su halde bizde ancak islevi agisindan var olmustur. Oyle
ki bilkuvve aklin faal akla aragsallig1 bedenin bir karigimi ve onun si-
cakligi ile agiklanabilecek bir durumdur. 85

Gergekte faal akil aragsal akildan ayriktir. Onun degismesi veya
bagka bir yere hareket etmesi s6z konusu degildir. O her yerde vardir.
O ayrilmakla ¢oziilmiis bir maddede de ickindir ancak artik islevsizdir.
O insan zihnine karisimlarin aragsal faktoriidiir. Ote yandan insan be-
deni ¢oziildiigii zaman faal akil bu bedeni terk etmektedir. Sanat¢i1 nasil
ki araglarini biraktigi zaman da bilfiildir. Ayni durum faal akil icin de
gecerlidir. Clinkii o maddede veya arac olarak kullandig seye gore bir
faaliyet icinde degildir. Bu nedenle Aristoteles faal akli 6liimsiiz ve ilahi
akil olarak nitelendirmistir.8¢

Simdi bu akil hem seyleri onlarin ilahi cisimlerle iligskisine gore
kendi kendine yonetmekte, onlar1 karistirmakta ve ayrimlastirmakta-
dir. Boylelikle o bilkuvve aklin da Tanrisi veya yaraticisi olmaktadir.
Bagka bir agidan ise o bilkuvve akl goksel cisimlerin hareketleriyle
uyumlu hale getirmektedir. S6z konusu hareketle uyum icinde o seyleri
ayni zamanda varlik haline de getirmekte ve boylelikle varlik verici ni-
teligini de kazanmaktadir.8” Dolayisiyla faal akil bu baglamda fiziksel
bir neden olarak ortaya ¢cikmaktadir. O sadece insan zihninde islevsel
olmasina ragmen biitiin fiziksel unsurlara yayilmistir ve insani-maddi
akhn yaraticisidir.

5. Faal Aklin ickinligi Teorisine Yonelik Elestiri

Iskender faal aklin 6liimlii bir bedendeki ickinligine yonelik olarak
farkli seceneklerde cesitli durumlarin ortaya ¢iktigim soylemektedir.
Bu secenekler daha ziyade Aristoteles’in ay alt1 ve ay iistii ayrimlarina
yonelik, Stoaci, Eflatuncu ve materyalist akimlarin yorum seklinin
kendi felsefi evrenlerinden faal akla yonelik gelistirdikleri bir dizi eleg-
tiriyli miindemictir. Bu gore: 1) Bu akil ilahilik vasitasiyla Stoacilarin
iddia ettigi gibi seylerin biitiin koklerine ickindir. 2) Bu akil halihazirda
genel olarak buradaki seylere Tanrr’'nin inayeti acisindan rehberlik
sunmaktadir. 3) Faal akilca olusturulan diisiince bizden bagimsiz de-

85 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 56.
86 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 57.
87 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 57.
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gildir. Diisiinmek bizim iglevimizidir. Diisiince dogaca bize miras bira-
kilmistir. Hem aragsal aklin karigimi olarak hem de bilkuvvelik bizim

aklimizda meydana gelmektedir. Yani faal akil insani aklin bir parcasi-
dir.

Teorisinden anlasildig1 kadariyla Iskender’in bu seceneklerdeki ya-
kin oldugu tercih ikinci secenektir ancak bu secenekte ileri siiriildiigii
gibi tam anlamiyla da Eflatuncu bir icerikte degildir. O faal akh ay alti
evrendeki ve insan zihnindeki ilahi bir gli¢c kimligi ile vasiflandirmak-
tadir. Yani bu akil insani akla Tanri’'nin inayeti acisindan bir rehberlik
sunmakta, Aristoteles epistemolojisinin biitiinselligine uygun olarak
diisiinceye baslibasina tinsel bir hiiviyet kazandirmaktadir. Iskender’e
gore bir kiside diislincenin meydana gelmesi, alginin nesnelerin suret-
lerini meydana getirirken algilamasinin yer degistirme seklinde olmasi
gibi bir yer degistirme degildir. Aksi durumda diisiinceye doniik
Eflatuncu bir yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore faal akil ayriktir.
Bir yere gitmemekte ve yer degistirmemektedir. Ayrik olmasi bagimsiz
olmasini gosterir. Madde ile biitiinlesmez. Bizden ayridir ancak diisiin-
cemizden ayrik degildir. O bizde ortaya ¢ikan ilahi bir giigtiir.8

Akal Uzerine adh risalesinde maddi, kazamlmus ve faal akli yukari-
daki sekillerde tamimlayan Iskender, Aristoteles’in Ruh Uzerine’sine
yazdig1 serhte ise faal akil tartismalar1 bakimindan daha acik ifadeler
kullanmis ve daha kesin ayrimlar yapmistir. Iskender bu eserine maddi
akil faal akil iligkisini madde-suret temelinde aciklayarak giris yap-
maktadir. Buna gore dogasi geregi varliga gelen ve bir yapisi olan sey
ne olursa olsun kendi icinde bir maddenin baz1 unsurlarina sahiptir.
Bu maddi unsur bir ilke olarak seylerin her bir sinifinda bulunmakta-
dir. Oyle ki bu ilke aym sinifa ait her bir tikelde bilkuvve olarak mev-
cuttur. Biitiin dogal seyler maddede bilkuvve halde bulunur ve potan-
siyel olarak kavranilacak suretlere sahiptir. Biz ayn1 durumu 6rnegin
sanatsal faaliyette goézlemleyebilmekteyiz. Su halde nasil ki sanatin
malzemesi madde, sanat verilen sekil suret ise ayn1 durum ve ayrim
madde-suret iliskisi icin de gecerlidir. Buna gore bir maddi aklin bir de
faal aklin bulunmasi gerekmektedir. Faal akil maddi aklin epistemolo-
jik gelisim agamalarindan sorumlu bir 6znedir.89

Faal akil daha iist bir diizeyde akledilir olarak iistiin bir surettir ve
maddeden ayriktir. Her bir gerceklik ve varlik sinifinin diizeninde bir

88 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 57-58.
89 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 116.
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kural vardir. Varlik bu diizenin gelismesinin en giizel 6rneklerinden bi-
risidir. Ornegin 151k biitiin seyleri goriiniir kilmakta ve diger goriiniiliir
seylerin goriiniiliirliigliniin sebebi olmaktadir. En yiiksek ve en iist olan
iyilik diger seylerdeki iyiliklerin de sebebidir. Bu nedenle en yiiksek ak-
ledilir de kendi dogas geregi akledilir oldugu icin diger seylerdeki bil-
gilerin de sebebidir. Bu da faal akildir. Iskender’e gore eger kendi do-
gas1 geregi akledilir bir 6zne olmasaydi bu durumda hicbir sey akledilir
olmayacakti. Keza varliklar ne zaman kendi derecelerindeki yiikseklik-
lere yiikselirlerse yiikselsinler daha alcak bir varlik diizeyi varhigini
daha yiiksek bir varliga bor¢lu olacaktir. En yiiksek akilla ilgili bagka
bir delil ise onun ilk neden olmasidir. O ilk nedendir ve diger seylerdeki
varliklarin sebebidir. Bu nedenle faal akil diger biitiin akledilirlerin de
bir sebebi olarak ortaya citkmaktadir. 9°

Iskender’e gore faal akil ayrilabilir, baska bir seyle karismaz ve son-
suzdur. Biitiin bu 6zellikler maddeden bagimsizdir. Onun maddesizligi
onun ayrik olarak varolmasinin bir sebebidir. Faal akil seffaftir, hare-
ketin bilkuvve alicisidir, daimi bir cevherdir. Faal akil duyumsanama-
yan yani maddeyle herhangi bir karisimi s6z konusu olmayan bir cev-
herdir. Bu nedenle o ayn1 zamanda ¢oziilemezdir veya bozulmaya ug-
ramaz. O bilfiil olarak bilkuvvelik veya madde icermeyen bir surettir.
Iskender’e gore Aristoteles bu aklin ilk nedenin biitiin niteliklerine sa-
hip oldugunu gostermis ve ispatlamistir. Bu akil en yiiksek diizeydeki
tamamen maddi olamayan bir suret oldugu i¢in faal akil ayn1 zamanda
aklin en yiiksek derecesidir. Bu nedenle bu akil bizde bulunan maddi
akildan daha degerlidir. Ciinkii o eylemi kavrayan her bir 6zneden ne-
rede olursa olsun daha degerlidir. Maddi olmadig icin herhangi bir se-
kilde madde iceren seyden daha iistiin bir cevherdir.9

Diisiince vizyonunun kendi hareketinde bizim aklimiz bu istiin
akl kavradig1 zaman maddi akil bilfiil olarak faal akli bilir ve onunla
benzesir. Bu sureti bilenin surete benzemesiyle ayni seydir. Bu durum
bilimsel bilginin bildigi nesnesiyle 6zdeslesmesine benzemektedir. Bil-
fiillikte bilgi teemmiil edilen nesne olmus olur. Ancak maddi akil su-
retleri bilfiil kavramadigi miiddet¢ce maddi suretler acisindan onlarla
ozdeslesen herhangi bir akil da yoktur. Onlarin bilfiil nesne olmalar1
onlarin bilfiil kavramlar1 sayesinde miimkiindiir. Maddi tikellerde
kendi bilfiil varliklarina sahip olan genel ve evrensel olan bu suretler

90 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 117.
91 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 118.
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ancak akilla bilinebilir ve bilfiil hale getirilebilir. Bilindiklerinde de ge-
nel ve tiimel olmus olurlar. Maddi suretler kendilerini bilen akildan ay-
rildiklarinda biitiin gercekliklerini kaybederler. Onlarin varhklari, bi-
linmelerine baghdir. Matematiksel diislincenin nesneleri gibi soyutla-
manin sonucu olan suretler bu maddi suretlerin sartlarina maruz ka-
lirlar. Dolayisiyla maddi nesneleri temsil eden kavramlar ¢oziilebilir. 92

Iskender’e gore 6liimsiiz akil bize disaridan gelir. Dolayisiyla bizim
kavramlarimiz da bize disaridan gelir. Bu kavramlar kendi kendilerine
akil degildir. Akla ancak kavranmis olarak gelirler. Bize disaridan gelen
akil oncelikle ve bizatihi akildir. Diger akledilirler arasinda kendi ken-
dine bir varliktir ve diislincenin bir nesnesi degildir. Daha da Gtesi o
dogasi geregi Oliimsiizdiir. O bize disaridan gelen ve bizdeki 6liimsiiz
akildir. Bu akil ne bizdeki ruhun bir bilkuvveligidir ne de ruhun ve
onun bir boliimii olarak onun yatkinligidir. Onun 6liimsiizliigii akledi-
lir olmasiyla baglantilidir. Zihnimizdeki kavramlar bizatihi akledilir-
lerler gibi sonsuz statiisiinde degildir. Ciinkii onlar kavranildiklar: za-
man var olurlar. Bu nedenle var olduklar1 anda ilahilikten bir pay almig
olurlar. Bizim akli bilfiilligimizin bir nesnesi olarak vardirlar.ss

6. Faal Aklin Noetik Miidahaleleri

Bu asamada Iskender’in faal akil ile Aristoteles’in “her seyi yapan
sebep ve etkin neden” olarak akil kavraminin ortiistiigiinii belirtmek
gerekir. Iskender faal akli akli ahskanlik veya yatkinhktaki maddi aklin
gelismesinin sebebi olarak sunmustur. Iskender Ruh Uzerine Serhi 88,
18-24’te Aristoteles’in seylerin her bir sinifinda var olan maddi 6genin
ve dogal seyleri iceren suretlerin faal ilkesinin ayni kosullarda oldu-
gunu ileri siirdiigiinii ifade etmistir. Aristoteles’e gore bunlar ayni za-
manda akilda da bulunmaktadir, bu nedenle bunlarin bulundugu akil
maddidir. Ayrica bunlar bilfiil hale getiren bir aklin da bulunmasi ge-
rekmektedir. Bu iireten akil maddi aklin gelismesinin de sebebidir.
Faal aklin buradaki rolii, bilmenin bilfilligini ortaya ¢ikarmaktir. Faal
akil, maddi suretleri akledilir/makul yapan sebeptir.94

Iskender’e gore kendi kendine maddeden ayrik akil olarak bizde
var olan bu akil sonsuzdur. Sonsuz olmasi dolayisiyla maddi akildan ve

92 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 118,119.

93 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 120.

94 Athanasios P. Fotinis, “Commentary”, The De Anima of Alexander of Aphrodisias,
A Translation and Commentary, trc, Athanasios P. Fotinis, (Washington D.C: Uni-
versity Press of America, 1979), 320,321.
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onun yatkinhgindan ayridir. Maddeden bagimsiz olarak faal akil, ak-
letme fiilini de var kilan daha st bir derecedir. O maddi olmayan su-
retin en yiiksek derecesidir ve bize disaridan gelmektedir. O bos bir
zihne yani bir “tabula rasa”ya ihtiya¢ duymaktadir. Faal akil bu tabula
rasa lizerinde makul suretleri yazmakta veya islemektedir. Faal akil,
maddi aklin gelisim asamalarinda bilfiil bilgiyi iirettigi miiddetce bilgi-
nin etkin nedenidir. Boylelikle maddi akil seyleri diisiinmekte ve zihni
faaliyetler yapabilmektedir.9s Bu nedenle faal akil maddi akilla onun
dogasinda akledilir/makuliin olusmas: i¢gin igbirligi icindedir. Boyle-
likle bilkuvve olan akledilir bilfiil hale gelmektedir. Bu siirecteki igbir-
likci ayn1 zamanda akledilir/makul olan 6gedir. Yine bu siirecte insan
bilme giictiyle beraber akledilir/makul bir 6ge haline gelir ve boylelikle
insan bilici olmaktadir. Bu makul/akledilir sureti bilmekle bizim akh-
miz akledilirleri kavrayacak bir yetkinlik kazanmig olur ve bilfiil hale
gelmis olur.%°

Iskender bu siirecte faal aklin etkin neden olarak maddi akil iize-
rinde iki tirden noetik miidahalede bulundugunu ileri siirmektedir.
Ruh Uzerine’ye yonelik bir serh olarak Akil Uzerine adl risalenin 107,
33, 34. boliimiinde, Iskender faal aklin maddi akil icinde akilli, akla
dair bir iyilestirme yaptigini ileri siirer ve bu nedenle faal aklin maddi
akil lizerindeki hareketlerinde akledilir suretleri etkiledigini ileri siirer.
Ote yandan Ruh Uzerine 85, 3-5'te ise faal aklin akledilir suretleri
maddi akil {izerinde herhangi bir hareketi olmaksizin etkiledigini ileri
stirer. Ciinkii akla dair yerlestirme maddi akil iizerinde dogadan yazil-
mugtir. Iki risale arasinda faal aklin bu iki miidahalesi acisindan her-
hangi bir karsitlik yoktur. Daha ziyade Iskender bu aklin ikili miidaha-
lesini de agik¢a gostermektedir. Faal akil hem maddi suretleri bilfiil su-
retler haline doniistiirmenin bir nedenidir hem de maddi akil {izerinde
akletmeye veya diistinmeye dair bir yerlestirme yapmaktadir. Boylece
o maddi akh bir harekete yani bilfiillige dogru siiriiklemektedir.o7

Faal aklin maddi akil {izerindeki diger miidahalelerine gelince bi-
rincisi maddi akhin kavrayis yapmasi yoniindeki miidahalesi ve digeri
ise soyutlama yapabilmesine yonelik miidahalesidir. Ruh Uzerine 86,
5-6’da Iskender maddi akhin yatkinhgini onun kavramlar1 kazanabil-
mesine yonelik yatkinlig1 olarak yorumlarken Ruh Uzerine 107 21-
22’de bu yatkinligi maddi aklin bilmesine yonelik bir yatkinlik olarak

95 Fotinis, “Commentary”, 321.
96 Fotinis, “Commentary”, 322.
97 Fotinis, “Commentary”, 322.
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yorumlamaktadir. Faal aklin bu miidahalesi soyutlamaya yoneliktir.
Faal aklin soyutlamaya doniik bu miidahalesi maddi akh bilfiil yetkin-
lige dogru siiriiklemektedir. Boylece maddi akil kendi 6z giictindeki er-
demde hazir bulunan akledilir/makul suretleri kavrama yetkinligi elde
etmis olur. Bu nedenle Ruh Uzerine I'de Iskender faal aklin maddi akl
miidahaleci bir giice doniistiirdiigiinii ileri siirer. Ancak 6biir yandan
Akal Uzerine I'de o faal aklin maddi akh akledilir suretleri soyutlayan
bir bilfiillige dogru siirtikledigini ileri siirer. Bu nedenle Ruh Uzerine
I’de Iskender faal aklin miidahalesinin bir sonucu olarak bu maddi akli
bir tiir yetkinlik olarak sunarken, Ruh Uzerine II'de o bu yatkinligi
kendi kendine gelisen akli boliimlerin kendi kendine gelisen yetkinligi
olarak sunar. Boylelikle faal akil maddi akil icinde kendi asli bilfiilligini
yapabilmesi, yani akledilir nesneleri kavrayabilmesi i¢in bir tiir yatkin-
lik tiretmektedir. Bu akil bir kere yetkinlesirse dogal bir sekilde akledi-
lirler maddi aklin zati bir sanat1 ve eyleminin bir sonucu olarak varo-
lurlar.s8

Boylelikle maddi aklin dogasinin tersi istikamette alternatif bir se-
kilde gelismesi faal aklin iki tiir noetik miidahalesi ile ortaya ¢ikmig bu-
lunmaktadir. 1. Kavramaya/bilmeye dair miidahalesi 2. Soyutlamaya
dair miidahalesi.?®

Ancak Aristoteles gibi Iskender de maddi aklin, kendisi onu bildigi
miiddetce tamamen akledilir olanla birlesecegini iddia etmektedir. Bu
benzerlik bilinen seyin aynmi1 zamanda akil olmasidir yani aklin bir akil
kimligi kazanmasidir. Akil onun kendi varhgindadir. Bu akil kendi i¢in
akledilirdir. Bu akledilir duyularla kavranmaz ve algilanmaz.'°° Buna
karsin faal akil, sadece duyularla bilinemez ayn1 zamanda maddi akilca
da bilinemez ciinkii faal akil miikemmel ve basit bir surettir. Faal akil
halihazirda varhigin bir eylemidir ve o akil olarak bize disaridan gel-
mektedir. O kendi 6zlinde hem akil hem de akledilirdir ve maddi aklin
bilgisinin bir nesnesi degildir. Faal akil kendi kendine bilir. Ciinkii o
akledilirdir ve onun akledilirligi kendi dogasinin bir pargasi olarak bil-
fiil bir seydir. Bilinen olarak daima vardir, bilen olarak ise daima bilfiil
bilgidir. Faal akil kendi kendine basit bir akledilirdir. Buna karsin faal

98 Fotinis, “Commentary”, 322,323.
99 Fotinis, “Commentary”, 323.
100 Fotinis, “Commentary”, 323.
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akil kavrayici bir eylemdir. Kendi kendisinin bilgi nesnesidir. O basit
akil ve akledilir oldugu miiddetce kendi kendini bilmektedir.zo!

Faal akil disaridan bir miidahale olmaksizin 6ncesiz ve sonrasiz
olarak vardir. O bizim ruhumuzun bir parcasi degildir ve ancak bizim
ruhumuz onu bildigi siirece bize disaridan gelmektedir.102

Faal aklin “ayrilabilir” niteligine gelince, De Corte’nin de 6nerdigi
gibi Aristoteles burada “ayrilabilir” olanla ontolojik bagimsizliktan zi-
yade faal aklin bir niteligini ortaya koymustur. Buna karsin Iskender
bu baglamadaki ayrik olmay1 ontolojik ayrilik seklinde benimsemistir.
Oyle ki Iskender’in kullandig sekliyle bu metafizik kavram Aristoteles
doktrininin ruhuna oldukga yabanciydi. Aristoteles ve Iskender arasin-
daki farkhlik, Aristoteles’in faal aklin insan ruhundan ayrik olup olma-
yacag1 konusunda acik bir tavir sergilememesi, Iskender’in ise bunlar-
dan birincisini (maddi akil) insani akil ikincisini ise ildhi akil olarak
vasiflandirmigtir.103

Iskender’e gore faal akil kendi kendine bilinebilirdir. O biitiin ak-
ledilirlerin sebebidir. O dogas: geregi bilfiildir, akledilebilir seylere ak-
ledilebilirligini veren etkin nedendir. Daha da otesi Iskender bu akl
Eflatun’un “en yiiksek iyi” nosyonu ve “Aristoteles’in “ilk neden”i yani
Tanrr’s1 ile bir tutmaktadir. Yani Iskender’e gore faal akil Tanri’dir.
Faal aklin Tanr1 ile aynilestirilmesine dair bu tez Eflatun’un “en yiiksek
iyi” kavramiyla, Aristoteles’in “ilk neden” kavraminin bir sentezini be-
raberinde getirmistir. Ancak bu sentez Aristotelesci felsefeye bir
ahenksizlik ve tutarsizlik getirmistir. Clinkii Eflatuncu “en yiiksek iyi”
ideas: igtiraklik/ickinlik baglaminda aciklanmistir. Eflatun’un “en yiik-
sek iyi” kavram biitiin seylerin sebebi olarak Iskender’in en yiiksek akil
kavraminin da bir sebebi olabilir. Ciinkii o her seyin sebebidir. Isken-
der en yiiksek akli faal akil olarak yani Eflatun’un en yiiksek iyi kavra-
miyla ayni ontolojik statiide olacak sekilde agiklamigtir. Bu nedenle ak-
ledilir olarak bu akil kendi dogasinda ayni zamanda varhigin da ve diger
seylerin bilgisinin de sebebi olarak ortaya ¢ikmaktadir.:04

Iskender’in faal akil icin 1s1k analojsini kullanma sekli temelde
Aristotelesci analojiyi takip etmekle beraber ondan ayrildigi nokta-
larda vardir. Bazi yorumcularin da ileri stirdiigii sekliyle 151k insan ruhu

101 Fotinis, “Commentary”, 324.
102 Fotinis, “Commentary”, 325.
103 Fotinis, “Commentary”, 325.
104 Fotinis, “Commentary”, 325.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 71



SENOL KORKUT

veya zihni iligkisinde bir tiir Eflaituncu aydinlanma iligkisi de kendisini
belli etmektedir. Buna gore nasil ki Eflatun’da Giines’e benzetilen “en
yliksek iyi” insan ruhunu aydinlatiyorsa, faal akil olan 1s1k da ayni islevi
yerine getirmektedir. Buna gore Iskender’de faal akil 151k gibi diger sey-
lerin goriiniiliirliigiiniin sebebidir. Yani en yiiksek akledilir olarak faal
akil diger akledilirlerin akledilir olmasinin sebebidir. Faal aklin insan
zihnine istiraki ve onu aydinlatmasi Eflaituncu anlamada En Yiiksek Iyi
olan Giines’in insan zihnini aydinlatmasina benzemektedir. Keza Is-
kender bu baglamda faal akh diger varliklardaki iyiligin sebebi olarak
da sunmustur.205

Schroeder’e gore 15181n kaynagi olarak faal akil akledilirligin de ni-
hai kaynagidir ve en yiiksek akledilirdir. O ikinci derecedeki akledilir-
ligin sebebidir ve dier goriiniiliirlerin goriiniiliirliigiiniin sebebidir.
Diger yandan 1s1k 15181n kaynagina miisterektir. Ickin akledilirler, faal
aklin 15181 olmaksizin varlik sahibi ve akledilir degildirler. Onlar insan
ruhunda faal aklin varlik vermesiyle ve aydinlatma neticesinde faal ak-
lin yardimiyla maddeden soyutlamakla ortaya cikarlar. Boylelikle ikin-
cil kiilliler insan zihninde ortaya ¢ikmais olur. Insan zihni herhangi bir
kimlik edinmeye faal akilla baglamaktadir. Faal akilla olan bu kimligin
dogasi ne olursa olsun, ikincil akledilirler olan insan zihni ve onun nes-
neleri, bu kimlige faal akilla yilikselmektedirler ve akledilirlerin ilk dii-
zeni faal akhin diisiincelerinin nesneleridir. Bu nedenle faal akilla bir-
lesmeden 6nce ikinci diizen halinde bulunan akledilirler bu birlesme
veya ittisal icin hazirdirlar. Akledilirlerin ikinci diizeni faal akilla yani
akledilirlerin ilk diizeniyle iligkiye hazirdir. Boylelikle bilkuvve akledi-
lirler maddi cevherlerinden soyutlanarak anlam ve kimlik kazanir-
lar.106

En yiiksek akledilir olarak faal akil varligin ve diger akledilirlerin
sebebidir ve dolayisiyla insani aklin sebebidir. Aym zamanda akledilir-
lerin ikinci diizeni akledilirlige dogrudan katki yapmistir. Insan mad-
deden suret soyutlamakta boylelikle faal akil yardimiyla insani akil ak-
ledilir iiretmektedir. Bu siire¢ insani maddi aklin dogal siirecidir. Bu
aydinlanma Iskender felsefesinin dogal ve metafizik diizenidir.1o7

Boylelikle Fotinis’e gore, iskender, Aristoteles’in Ruh Uzerine
430a 15-17de faal akh 151k benzetmesiyle agiklamasini yanlis anlamis

105 F.M. Schroeder, “The Analogy of the Active Intellect to Light in the ‘De Anima’ of
Alexandre of Aphrodisia”, Hermes, 109/2, (1981), 215.

106 Schroeder, “The Analogy”, 225.

107 Schroeder, “The Analogy”, 226.
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goziilkmektedir. Aristoteles burada goriiniir seylerin istirakinin oldugu
en yiiksek goriiniiliirliikten ziyade 15181 renklerin goriiniiliir 151§1n1n zo-
runlu sart1 olarak diistinmiistiir. Aristoteles 15181 renklerin goriiniiliir-
liigiiniin zorunlu bir sart1 olarak aciklarken Iskender 15181 goriiniir sey-
lerin istirakgisi oldugu en yiiksek goriiniiliirliik olarak aciklamakta-
dir.o8 Aristoteles gormeyi nesnenin bilfiilligi yani renkle agiklamistir.
Renk akletmenin veya akledilebilir tiirlerin bilfilligini karsilamaktadar.
Ote yandan Iskender nesnenin yani rengin bilfiilligi bagka bir nesnenin
yani maddi akhn bilfiilligi ile karsilamigtir.

Iskender 15181 bilfiil gérmeyi iireten bir etkin neden olarak ortaya
koymustur. Buna gore faal akil maddi akla bilkuvve akledilirleri vere-
bilsin diye bir “yatkinlik” bagislamistir. Burada gérme eylemi hem bir-
likte bulunduklariyla 15181 hem de rengi ortaya cikarmaktadir. Boylece
faal aklin eylemi hem idrakin nesnesi hem de bilmenin sebebi olmak-
tadir. Buna karsin faal akil kendi dogasinda akledilebilirdir ¢iinkii o di-
saridan gelen akli surettir. Bizim aklimiz1 yetkinlestirmekte ve onu zati
eylemi icin harekete gecirmektedir.09

Yine Fotinis’e gore Iskender faal akh gerceklik diizeyinde en iyi
miikemmelligin 6rnegi olarak yani en yiiksek akledilir olarak tartis-
maktadir. Bu nedenle faal akil diger biitiin seylerin varhklarinin sebe-
bidir. Iskender kendi kendine “en miikemmel ve en yiiksek iyinin” di-
ger seylerdeki iyiligin sebebi oldugunu kabul eder ve onlardaki iyilik,
“ilk iyiye” referansla olgiilebilir. Fotinis’e gore bu diisiince Iskender’e
Eflatunun Cumhuriyetinin 505a kismindan gelmektedir. Oyle ki
Eflatun burada “iyi ideasin1” “en yiiksek iyi ideas1” olarak tanimla-
makta ve bunu da biitiin diger seylerin “iyiden bir deger tasimasina”
baglamaktadir. Eflatun’a gore iyi ideasi her seyin sebebidir, o dogru ve
giizeldir, 1s1k icin goriinen diinyaya dogum vermektedir, 15181n sahibi-
dir ve kendi kendine akledilir diinyadir, hakikatin ve aklin orijinal kay-
nagidir.°

Boylelikle Iskender 151k teorisi iizerinden Eflatuncu bir etki ile faal
akil teorisinde Aristotelesci tanr1 kavraminmi benimser, o faal akl ilahi
akil, ilk neden veya Tanr1 kavramlariyla aynilestirir. Faal akil salt dii-
siincedir. Bu diislince kendi kendinedir. Bu ilahi diislince seylerin en

108 Fotinis, “Commentary”, 326.

109 Fotinis, “Commentary”, 327.

1o Platon, Devlet, tre. Selahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, (istanbul: Remzi Kitabevi,
1995), 211, 212.
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miikemmel diistincesidir. Onun diistincesi diisiince lizerine diistin-
mektir." Tlahi diistince diisiincenin nesnesi ile 6zdestir. Aristotelesci
ilke neden kavramin takip eden Iskender faal akli hem biitiin seylerin
varhiginin kaynagi hem de sebebi olarak konumlandirmistir. O en yiik-
sek akledilir surettir. Bu akil bilfiildir, ayrilabilir, bozulamaz ve duyusal
olamayan ozelliklere sahiptir.12

Faal akil, bilfiilligin, ayrilabilirligin, ¢oziilmezligin ve duyuya ait ol-
mazligin askin niteliklerini tasimaktadir. Ancak, Fotinis’e gore Isken-
der’in faal akli Tanri ile bir tutan pozisyonu Aristoteles’i yanlis anlama-
sindan kaynaklanmigtir. O faal aklin diger seyleri bilfiil akledilir yaptig
siirece faal olabilecegi seklindeki Aristotelesci tezi gozden kagirmistir.
O bize disaridan gelen akil olarak faal aklin ilahi olabilecegi seklindeki
goriisii gormezlikten gelmistir veya bu diistinceden habersizdir.:s

Bu aciklama salt bir diisiince olarak faal akli Tanr1 olarak ortaya
cikarmaz. Bu nedenle Aristotelesci manada ilahi akil, sadece ilahi akil
ile insani akil arasinda ¢alisma sekilleri bakimindan bir kiyas: icermek-
tedir. I1ahi akil ile insani akil arasindaki farklilik Aristoteles’de acikca
ortadadir. Insani akil sadece diisiincenin nesnesini kavrayabilme kapa-
sitesindedir. Ote yandan ilahi akil bu nesneye de sahiptir. Ciinkii o nes-
neyi kendi cevherinde icermektedir. Ilahi 6ge mutluluk ve en iyiyi ice-
rerek tefekkiir etmektedir.m4 Aristoteles’in bu aciklamasi gosterir ki in-
sani akil kendi diisiincesinin nesnesini en iyi sekilde kavrar fakat ilahi
akil kendi kendine bir biitiin olarak biitiindeki birlige en iyi sekilde sa-
hiptir. Etkin neden olarak bu ilahi akil Tanr1’nin bagimsiz bilfiilligi ola-
rak yasayandir, daha cok iyi ve sonsuz varliktir. Boylesine yasayan bir
Tann hayat sahibidir, siireklidir ve sonsuzluga sahip bir Tanrr’dir. Bu
Tanr anlayis1 Iskender’in Tanr1 anlayisindan oldukga uzaktir: Isken-
der Tanrr’y1r insana ickin bir varhik kilmistir. Tanr1 ve insan mevcut
diinyada yasayan iki ayrn giictiir. Bu nedenle onun akilsal icerikleri na-
turalizm ve mekanizmle iligkili bir sekilde agciklanmaktadir.*’5 Yani Is-
kender Tanrisal akli insani aklin mekanizm ve dogalliginin sinirlarina
indirgemis, boylece Aristoteles’in askin Tanrisinin bir¢ok ilahi vasfi
diisme tehlikesi ile kars1 karsiya gelmistir.

m Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan, (Ankara: Sosyal Yayincilik, 1996), 518-520.
112 Fotinis, “Commentary”, 328.
113 Fotinis, “Commentary”, 328.
14 Fotinis, “Commentary”, 329.
15 Fotinis, “Commentary”, 329.
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Faal akl ilahilestirmenin bir sonucu olarak Iskender, faal akli ayni
zamanda Olliimsiiz olarak sonu¢landirmaktadir. Su halde faal akil in-
sana ait herhangi bir yetisi ve organi olmaksizin héalihazirda insan ru-
hunda bulunan ilahi bir 6gedir. Insan ruhuna disaridan gelmistir. Faal
akil kendi dogas: geregi diger akledilirler arasindan bir akildir ve bu
nedenle de c¢oziilmeyecek veya yok olmayacaktir. Faal akil sonsuzdur
ve ayni zamanda bilindigi zaman zamanda varolmustuir. Yatkinhgi
yani miistef’ad diizeyindeki seviyesi ile beraber maddi akil 6liimliidiir.
Ciinkii o insan ruhunun bir boliimiidiir."® Bu nedenle de o kendi yeti-
leri ve becerileri ile beraber de olecektir. Ancak faal akil dogas1 geregi
oliimstizdiir. Ote yandan Iskender’in faal aklin 6liimsiizliigiine dair te-
orisi Aristoteles’ten etkilenmistir. Iskender Ruh Uzerine 1-2’de bizdeki
ayrilabilir ve 6liimsiiz akhi Aristoteles’ten esinlemis olarak yapilandir-
mus ve Aristoteles bu aklin disardan geldigini savunmustur. Disaridan
gelen akli Iskender faal akil olarak nitelendirmistir ve bu da Aristote-
les’in Hayvanlarin Yaratihsi‘'ndaki 738b 27-28’de bize disaridan gelen
akln ilahi akil oldugu seklindeki goriisiiyle uyumludur.7

Fotinis’e gore boylece Iskender’in oliimsiizliik teorisi Aristoteles’in
Olliimsiizliik teorisine karsit diismektedir. Ciinkii Iskender’in 6liimsiiz-
liik teorisi, biitiinsel aklin yerine akli ruhun ilahi bir parcasi olarak sa-
dece faal akil icin diisiiniilmiistiir. Yani Aristoteles oliimsiizliigii insan
ruhunun biitiinselliginde aramaktadir. Buna karsin Iskender 6liimsiiz-
liigli insan ruhuna disaridan gelen faal akla mahsus kilmaktadir. Stiphe
yok ki Iskender insani akh 6liimsiiz olarak addeden Aristoteles¢i me-
tinlere asinadir. Iskender’in faal aklin ilahiligi iizerindeki yogunlas-
masi sadece bu aklin 6liimsiiz oldugu seklindeki yargisina yol agmigtir.
Iskender boylelikle maddi aklin ve onun akli kapasitesi olarak yatkin-
liginin yani kazanmilmig akhin 6liimsiizliigiinii disarida tutmustur.8

Boylelikle Iskender Aristoteles’in Ruh Uzerine adli yapitinin
tictinci boliimiinde gegen faal akl, Aristoteles’in Metafizik eserinin 12.
boliimiindeki evrenin her seyi diisiinen sebebi olarak sunmustur. O

16 Fotinis, “Commentary”, 329,330.

117 Fotinis, “Commentary”, 330.

18 Fotinis, “Commentary”, 331.

19 Herbet A. Davidson, AlFarabi, Avicenna and Averroes on Intellecet, (Oxford:
Oxford University Press, 1992), 13-14.
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bu iki varlig1 ayni varlik olarak farzetmis, faal akli insani akli bilkuvve-
likten bilffillige ¢ikaran sebep olarak sunmus, dolayisiyla faal akil evre-
nin sebebi olan Tanr1 olarak yorumlamigtir.12°

Sonuc¢

Iskender insani aklin gelisim asamalarinda farkh eserlerinde farkl
isimlendirmeler yapmasina ragmen temel olarak Aristoteles’in iiclii
akil ayrimlarin1 benimsemig ve bilhassa faal akil yorumu nedeniyle
Aristoteles’in Ruh Uzerine gelenegine onemli bir katki sunmustur. Is-
kender’e gore ilk akil bilkuvve veya maddi akildir. Suretleri soyutlamak
ve kiillileri edinmekle bilfiil olmaktadir ve faal akil vasitasiyla kazanil-
mis akil seviyesine yiikselmektedir. Bilkuvve-maddi akil sadece insan-
larda bulunmakta, epistemolojik gelisim siirecinin her asamasinda faal
aklin etkisine acik bir seyir izlemektedir. Bilfiil-kazamlmis akil ise —ki
Iskender aklin bu ikinci seviyesine 6zel bir ad vermekten ¢cekinmekte-
dir- kiillileri idrak etmek ve suretleri soyutlamakla, kazanilmaktadir.
Bu baglamda faal akil bilkuvve maddi akla noetik miidahalelerde bu-
lunmakta, maddi aklin her bir maddi formu soyutlamasi, kavramasi ve
idrak etmesinin sebebi haline gelmektedir. Bu haliyle faal akil, insani
akla disardan gelmekte, evrensel, ilahi, ayrilabilir, etkilenimsiz, siirekli
bilfiil ve yaratic1 kimligi ile Tanrisal akli temsil etmektedir. iskender,
Aristoteles’in faal akla dair belirledigi nitelikleri Eflatun’un “mutlak iyi
ideas1”’ndan ilham alarak yorumlamakta ve faal akli Tanr1 ile 6zdesles-
tirmektedir. Keza faal akil ay iistii ve ay alt1 alem arasinda ilahi bir gii¢
ve fiziksel bir cevher olarak ortaya ¢ikmakta ve ay alt1 diinyanin fiziksel
tlim unsurlarina niifuz etmektedir. Dolayisiyla faal akil insani bilkuvve
aklin da dahil oldugu fiziksel diinyanin meydana gelmesinin yaratici
sebebidir. Iskender’in faal akil teorisi epistemolojik ve kozmik gorev-
leri acisindan hem Islam felsefesine hem de Islam felsefesi araciligiyla
Ortacag Bati felsefesine 6nemli etkilerde bulunacaktir.

120 Alexander of Aphrodisias, De Anima, 89, Alexander of Aphrodisias, The De intel-
lectu, 113.
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