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0z
Tefekkiiriin yeniden tesekkiilii konusu, kendi iginde
itirazlar, aforizmalar, yeni soluklar tasidigt hissini veren
bir 6ne ¢ikis hamlesi gibi degerlendirilebilir. Kur’an ve
Islam eksenli dini tefekkiiriin yeniden islenmesi, bu bag-
lamda tiim boyutlariyla varolus diinyamiza aktarilmaya
calisilmasi, kanaatimize gore, katmanli yapilar halinde
betimlenebilecek iistiin ¢abalari, hatta tam bir adanmislig
gerektirmektedir.

Nereden baslanilmasi gerektigi sorusuna yansitilabile-
cek en giiglii projektor de, tefekkiiriin semantik gok adala-
1 sayilabilecek olan, Kur’an’daki semantik birimlerdir.
Bu yazinin konusu da, tefekkiire iliskin bazi temel kav-
ramlar ve onlarin mensup oldugu semantik evreleri siste-
matik bir sekilde irdelemek olmustur. Kendi bakis agimi-
za uygun bir bigimde, baz1 semantik alanlart vurgulayarak
bunu yapmaya calistik. En-Nazar, et-tevesstim, et-Taharri,
el-Kird’a, et-Temhis, el-Fikr/et-Tefekkiir, et-Tevesstim/
et-Tahassiis, er-Riisih/er-Rasihiin ve el-ibda / el-Bedi’
gibi anahtar sozciiklerin gerek asli, gerekse izafi/ser’i ba-
kimdan, tefekkiir kiiresinde gosterimde bulunduklart
mana mertebelerini ortaya koymaya caba sarf ettik.

Anahtar sozctikler: Tefekkiir, insa ve tesekkiil, Kur’an,
Semantik alan, Oziimseme ve 6zgiinlesme ibda.

ABSTRACT

The subject of reforma-
tion of contemplation can
be considered as a stand-
out move that gives the
feeling that it contains
objections, aphorisms and
new breaths. The reproduc-
tion of the Qur’anic and
Islamic-oriented religious
contemplation, and the
attempt to translate it into
our world of existence in
all its dimensions, requires,
in our view, great efforts,
even a complete commit-
ment, which can be descri-
bed as layered structures.

The strongest projector,
which can be reflected in
the question of where to
start, is the semantic units
in the Qur’an, which can be
considered as the semantic
sky islands of contemplati-
on. The subject of this
paper is to examine some
basic concepts and their
semantic phases in a syste-
matic way. We tried to do
this by emphasizing some
semantic areas in accordan-
ce with our own point of
view. We tried to put
forward the levels of mea-
ning of the keywords,
which are shown in the
sphere of contemplation,
both in terms of original
and relative structures such
as al-Badi al-Nazar, al-ta-
vassum, al-Taharri, al-Qira-
at, al-Tamhis, al-Fikr/
al-Tafakkur, al-Tawassum/
al-Tahassus, al-Rusuh/
al-Rasihun and al-Ibda/
al-Badi.

Keywords: Contempla-
tion, construction and
formation, Qur’an, Seman-
tic Areas, assimilation and
origination (ibda).
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Girig

istince ve tefekkiiriin mahiyeti kadar,
@ meydana gelis siiregleri; olustugu yer ya
da zihinsel ruhi mekan, ayni bi¢imde
onlar1 dile getirme, disariya aktarma ve sunma
araclari, yani dil de son derece dnemlidir. Gerge-
gin temel ve kurucu iki yanini olusturduklarindan,
insan ilgisi de yiizyillar boyunca bir yandan dii-
siince ve tefekkiiriin i¢sel, batini dahili tekevviin
stireglerine, diger yandan da bu siirecler esnasinda
meydana geldigi belirtilen fikrin, diisiincenin; ge-
nis anlamryla ‘tefekkiir aksiyonu’nun dile getiril-
mesi imkaniyla hep yakin olmustur. Bu sebeple,
mantik, ahlak, egitim vb. konularla yakindan ala-
kadar olan bilimler bilhassa insanin dahili istidat-
larina bagl olarak, bilginin insanda olugumuna
dikkat ¢cekmis, bu muhtevada, bilen (alim) bilinen
(malum) ve bilme (ilim) miinasebetine vurgular
yapilmistir. Daha da 6zelde, bilme ediminin mer-
kez lissii olarak, insanin hem bir ayricaligi hem de
istiinliigii baglaminda, duyu organlarina (havdss-1
hamse) atifta bulunulmus, 6zellikle beseri idrak
ve sezgi, diger bir ifadeyle akil ve kalb/ruh, sezgi
yetilerine gii¢lii isaretler yapilmis; bu baglamda,
dinin temel metni Kur’an’daki ‘akil, kalb, gonil,
vd.” kavramlari besleyen, onlara gii¢lii gonderme-
lerde bulunan kavram alan ve diisiince adalarina
stk sik gondermelerde bulunulmustur.

Diger yandan, bilhassa bilen bilinen ikilisi ara-
sinda olusan bir semere olarak bilginin tanim ve
tasnifi yapilmis; 6zellikle, ‘dogru ve gegerli bilgi’
tanimina dikkat ¢ekilirken, bunun karsiti olan di-
ger durumlara, mesela yanlis, yalan, asilsiz, uy-
durma, vb. vasiflar1 tagiyan bilgi cesitlerine de
hem epistemolojik hem de ahlaki ve kognitif ba-
kis ac¢is1 altinda dikkat ¢ekilmistir. Bu yolla da di-
yalektik bir siire¢ i¢inde, dogru ve gercek bilginin
elde edilmesine tesvik yapilirken, yanlis, hatali ve
asilsiz bilgiden de bireyler, toplumlar uzak tutul-
maya ¢alisilmigtir.

Biitiin medeniyetler i¢in s6z konusu olabilece-
gi gibi, Islam medeniyetinin temel kurucu metni
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olan Kur’an da, kendi inang, diislince ve ahlak modelini olustururken, ayni
zamanda bunlar1 dile getirecek dilsel simgelerini, daha ger¢ek bir kulla-
nimla kendi 6z anlamsal dil birimleri ve isaretlerini de sunmus; bunlar va-
sitasiyla, varligin evi oldugu dile getirilmis olan kendi Kur’ani dil vasatin-
da varlik, hayat, kiiltiir, insan ve evren, vb. gerek fenomenolojik gerekse
metafizik ve eskatolojik deger algilarini ifsa etmistir. Zaten degil mi ki, “dil
varligin evi ve bir ifsadir’, ya da diyebiliriz ki, dil, ‘anlamaya ve bilmeye
konu olan sey/nesne ile onu anlayabilme yetisine sahip birey arasinda olu-
san’ bir sonug, onun varlik alanina ¢ikmasina imkan veren ise dil araci
tizerinden sozciiklerdir, ciimlelerdir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki, insan sosyal bir varlik olarak, ayn1 za-
manda da, dilsel bir varliktir ve dilin mevcudiyeti, insanla diger varliklar/
canlilar arasindaki varlik-yokluk smirmi teskil eder. Bu bakimdan, birer
anlamsal (semantik) semboller gibi niteleyebilecegimiz sozciikler, dilsel
ve fonetik (sessel) simgeler, aslinda kodlanmis birer varlik ve varolus ifsa-
st gibi durmaktadirlar.

Daha sonra semantik dokiimiinii ve anlam delaletlerini sunacagimiz
Kur’an’m semantik ve dilsel birikimi de 6zii bakimindan diisiinmeye en
genis planda 6nem verdiginin bir gostergesi olarak, son derece zengin bir
yekin ihtiva etmektedir. Bilhassa Yaraticinin varlik ve ef’aline delil teskil
eden sunumlarin pesinden ya da bu sunumlarin yapildig1 esnada vaki olan
kullanimlar, diisiinme ve tefekkiiriin, bilimsel birikim ve onun inga giicii-
niin 6ne ¢ikarilip vurgulanmasi olarak, hep disiiniip tefekkiirde bulunma-
nin geregine; bunun, varlik ve varolus i¢in —ki biling ve diisiince s6z konu-
su oldugunda var olan tek varlik insandir- yagsamsal ehemmiyetine dikkat
¢ekmekte, muhataplari, bilhassa miiminleri ilim ve tefekkiir konusunda
aydinlamaya davet etmektedirler.

Bu giiniin bilim ve tefekkiir diinyasinin aslinda kollektif ve evrensel bir
birikim oldugunu vurgularken, bilhassa Misliimanlar 6zelinde belirtmek
gerekir ki, temelde Kur’an’in varlig1 ve insan1 bilme yolundaki koklii tes-
vikleri, pesinden Hz. Peygamber’in bilme ve tefekkiirde bulunmaya dair
coskulu tesvik ve yol gostericiliginin biiyiik bereketiyle, Kur’an miiminle-
ri daha ilk caglari itibariyle, hem i¢e dogru hem de disa dogru bilmek,
varlig1 sahih bir biligle taniy1ip kodlamak, bu yolda gerceklesmis kadim ve
cagdas birikimlerden istifade edip faydalanmak adina, sadece 6vgii ve gip-
taya layik olan biiyiik ¢abalar ortaya koymuslar; bunun dogal bir sonucu
olarak da, pek tabii ki, ilim, tefekkiir, aydinlanma ve irfan iizerinde yiiksel-
mis pek ¢cok toplum modelleri, kentler, bilim aletleri ve bilim alanlar1, bun-
lara dair goz alici terminolojik kiilliyyat viicuda getirmislerdir. Pek ¢ok
cografyada ispat1 viicut ederek gelismeye devam etmis olan Kur’an diisiin
ve medeniyeti, kimi kabullere gore 6zellikle 17. yiizyildan itibaren parlak-
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ligin1 ve 6rnekligini yitirmeye baslamis; buna bagli olarak, bu durum top-
lumsal ve bilimsel alanlarda da derin olumsuz etkiler meydana getirmistir.

Suna inantyor ve kuvvetle benimsiyoruz ki, Islim medeniyeti ve Kur’an,
0zii bakimindan ilme ve tefekkiire varolussal diizlemde 6nem vermektedir;
bilim ve tefekkiirlin, buna bagli olarak ilmi diisiince ve elestirinin, bu yolda
yeni yollar ve istikametlere siilik etmenin bulunmadigi bir tarih kesiti veya
zaman boyutu, ancak karanliktir, zulmettir; bu, aktiiel tarih agisindan bile
olsa, onun bize yakinligina bakilmaksizin, ayni sekilde modern ve simdiki
bir karanlik boyutudur; uzak dogunun terimiyle belirtirsek, diinyay1 ve in-
sanlig1 tehdit edecek olan bir ‘karanlik ¢ag’ yani ‘Kali yuga’.

Kur’an vahyi, evrensel gergegin son formu olarak Hz. Muhammed’e
vahyedildi. Daha ilk s6zctigli “Oku!” olan bu varlik ve hakikat Paradigma-
s1, bir inang¢ ve ahlak anlayis1 ikame etmesi yaninda, bilgiye, olgularin ad-
landirilmasina dair de kendi kadim ilkelerini getirdi.

Kitab’ta nihai ifadesini bulmus olan iman ve teslimiyetin aydinlatilmasi,
anlatilmasi ve paylasilmast amacini gergeklestirmek icin, her tiirlii bilgi ve
bilgi nesnesinin ilgi alanina dahil edilmesini zaruri gordii. Toplumsal ya-
sanmisliklardan oldugu kadar, bizi kusatan tiim nesnel tezahiirlerden de
bilgi, marifet elde edilmesini tesvik etti. Daglara, oradan goklere, derken
ayaginin altina hali gibi yayilip serilmis olan yere dikkatli ve sistemli ba-
kiglarla bakmamiz, kimi zaman dogrudan, bazen de zimni yollardan bizler-
den hep talep edildi ve edilmektedir de.!

Bu sembolik ve kurucu sartlarda biz, iman ve inang¢ hayatini salt soyut
ve soOzsel teyitlerle gergeklestiremeyecegimizi; bilakis, igerden disariya
dogru genisleyen bir dalgalanma ve spiral bi¢cimli hareketle, dis diinya ile
de ylizlesmesi, onun karsimiza ¢ikardig1 degerlerinden de haberdar olmak
zorunlulugunu anliyoruz. Bunu, imanin temel metni olan Kur’an’daki tes-
viklerin bir sonucu olarak, imanin bilgi, gézlem, yeni tasarimlar ve ifade-
lerle desteklenmesi; temellendirilmesi, goriiniir ve hissedilir hale getirilme
merhalesi olarak gorebiliriz. Miisliimanlarmn ilimler tarihindeki miistesna
eserlerine dair kaynak cag olarak niteleyebilecegimiz bu evrede, Miislii-
manlar, iste mecazi isterse hakiki manada olsun, ‘bilginin, tefekkiir ve fikir
riizgarimin hangi yonden olduguna bakmaksizin, hep almislar, anlamaya
caligmislar; kendi ebedi mesajlarinin i¢erigi ile daimi bir ylizlestirme, niha-
yet sentezleme cabasi i¢inde bulunmuslardir. Kur’an vahyinin kendi cog-

1 Mesela RIAEQE Y JJ\J‘ S u;)-Lm Sl (Ga§1ye 88/17-20); il gald) c—uSlA G sk A
Oshe s 533 cun (old 21l ) 8 6 & & e (5 0 (e 1 1A L5 EESNE (Araf, 7/185;
yine bkz. Yusuf 12/109; Riim, 30/9; Muhammed, 48/10; Kaf, 50/6) 5 d )-\\ gﬁﬂ\ EY)
ubﬂ\.@.ﬂbuﬂd}.ﬁ\ w;ﬁ‘ﬂh&%cp\ﬁ%hﬁb;w&gbﬂh&ﬁu;LA;.LA....J\
?Shuﬁuhun.uj)m\ 130 0y 15 il i i ia RSN & A5 el fe cilia g i
Osia’ o34 <Y (En’am, 6/99; yine bkz. Al-i imran, 3/137; Yinus, 10/101; Ankebiit,

29/20; Ram, 30/42) ayetleri bu baglamda 6rnek olarak hatirlanabilir.
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rafyasindaki epistemolojik deger ve birikimlerden oldugu kadar, kadim
kiilttirlerin birikim ve kayitlarindan da en {ist diizeyde istifade etme ciheti-
ne gitmisler; bdylece, kisa zaman iginde goz alic1 bir bagar1 olarak deger-
lendirilebilecek olan, islam medeniyetinin yiikselis temellerini atmislardur.
Miiteakip donemlerdeki, diger medeniyetlerle metinler lizerinden diyalog
kadar, onlarin bagyapitlarinin Arapgaya ¢evrilmesi seklindeki biiytlik kog-
nitif/bilgisel ve epistemolojik faaliyetin zeminini de, bilgiye dair bu para-
digma ve kelimenin tam anlamiyla, filozofik tavir teskil etmistir.

Iman ve akidenin spekiilatif/tefekkiiri ve ta’abbudi bir sekilde koklesme-
si yaninda, daha da dnemlisi, bu ilk kurucu caglarda, Miisliiman zihin disa
da yonelmis; her bakimdan, kendisinin tek diinya ve cografya olmadiginin
bilinciyle, dteki medeniyet ve kiiltiirlere de ilgi duyarak, kendisini, esas tez
olarak onlar karsisinda konumlandirma cesaretini hep sergilemistir.

Miisliman tefekkiir siirecini bir anlamda ‘agik tefekkiir’, ‘haywrili ve ya-
rarly’ kullanim modalitesine yiikselten en temel &zellik ise Islam’n, 6ziin-
de bilgi, marifet, hakikat, varlik ve varolug alanlarina kars1 ¢cok derinlerde
hissedilen, biiyilik bir ‘Telos: Gaye’ diinyasia dogru akis halindeki bilgi,
aydinlanma; karanligi ve bilinmezlikleri giderme tutkusudur! Bu tutku,
herhangi bir sey i¢in, pratik ya da diinyasal bir hedef ugruna varliga eklem-
lenmis olan yiizeysel istek ve arzudan ¢ok ilerde, insanin kendi ciizi varlig
ve dlinyasina iliskin olmasi yaninda, ayn1 zamanda ve daha koklii bir sekil-
de varligin, var olanlarin ve varolusun tamamina, onun durum ve mahiye-
tine yonelik varolugsal ilmi bir Romantizm’dir. Ozne varlik insan/miimin
ile digindaki tiim var olanlar arasindaki bilingli ve kesintisiz bir bilgi akta-
rimi, bilim ve buna dayali sonuglar elde etme (istihrag, istinbat) diyalekti-
gini ifade eder. Bir bagka ifadeyle, bilgi ile bilgi nesnesi arasindaki miina-
sebet, kulluk bilincinin nitelik ve tezahiirlinii de etkileyecek bir sekilde, bir
kulluk duyarlig1 ve kusaticili@1 benzeri, Miisliiman kimseyi tiim varligi ile
kusatma altina alan; hatta tim 6zel varolus durumlari ve sinirlariin tesin-
de, onun 6znel varligini ve varolusunu anlamli kilan bir yonelimdir. Bilgi
ve anlama perspektifinde nasil ki miimin ile bilgi nesnesi arasinda higbir
bosluk, uzaklik ve yabancilik s6z konusu degilse, bunun gibi iman temelli
bir hayat da bilme, bilgi, tefekkiir, tedebbiir vb. varligi ¢oziimleyici, irdele-
yici; ondan ulasilabilecek gizil deger ve hakikatlere iletici aktivitelerin hep
yanindadir ve yakinindadir.

Tefekkiir faaliyetlerine bizi yonelten bilgi nesnesi tizerinde muhtelif te-
fekkiir etkinliklerini igaretleyen ve vurgulayan anlamsal sz kiimelerine ve
sOzciiklere goz attigimizda da kendimizi sanki coskusuna kaptirdigimizi
duyumsayacagimiz denli yogun ve ¢ok yonlii semantik bir birikimle yiiz
yiize buluruz. Gerek dilsel medlilii, gerekse baglamsal delalet imkanlari
itibariyle son derece anlamli, biitlinciil ve dinamik bir nitelik tasiyan bu
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temel kavramlar ve delalet hususiyetleri bizleri, sanildiginin aksine, ¢ok
giiglii, varhiga bitisik ve de son derece etkin bir ilim, tefekkiir ve yiiksek
medeniyet tasavvuruna ve realitesine yonlendirmektedir.

Kur’an diinyasinda ‘ Tefekkiiriin Semantik Evrenine’ dalmadan once, bil-
gi ve tefekkiiriin olusum siireciyle alakali olarak bazi tespitler yapmak uy-
gun olacaktir. Bu yondeki tespitleri, genel ve ortak gdzlemlere, deneyim ve
tespitlere mutabik bir sekilde, genel bilgi tarihinin durumundan oldugu ka-
dar, kisisel deneyimlerimizden de yararlanarak ortaya koymaya calisacagiz.

Semantik bir ifadeyle, en azindan iki sahis miinasebetli bir etkinlik olan;
stirecin sonunda ulasilan netice, fikir, bilgi vb. ise ii¢iincii ve en dnemli bir
unsur olarak ortaya ¢ikan tefekkiir slirecinde, birbirini izleyen ve diizenli
bir basamak olusturan bes asamadan soz edilebilir. Bilginin elde edilmesi
ya da hiir fikrin, goriigiin olusturulmasi yolunda 6ngoriilen bu merhaleler,
birbirlerinden kopuk ve miinasebetsiz olmayip, aksine bir sebep netice ba-
gintist iginde birbirleriyle irtibathidirlar. Denilebilir ki, bu merhalelerin her
birinden sirayla ve diizenli olarak gegmek, siray1 ihmal etmemek mutlaka
zorunlu degilse de, bilgi ve tefekkiiriin gecerli, anlamli ve kalic1 bir deger
olusturabilmesi i¢in, tefekkiiriin kendi zihinsel ve fenomenal kosullar1 i¢in-
de yiiriitmek ¢ok daha saglikli olacaktir. Boylece nihai fikre ve bilgiye dog-
ru yol alinirken, saglikli bilgi ve tefekkiirliin olmazsa olmaz gereklilikleri
atlanmamuis, biitliin unsurlar g6z 6niinde bulundurulmus olacaktir. Bunun
bir diger ifadesi ise, tefekkiir ve fikirde herhangi bir boslugun, zafiyetin
meydana gelmemesi; ulasilan her fikri sentezin gelecegi dogru yeni tez ve
postiilalar olugturma giiciine sahip olmasidir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, bizim bu hususta yapacagimiz tespitler ve
ongoriiler, her ne kadar temellendirilmisler ise de, yine de 6znel, kurgusal
ve zihinsel semalar olmaktan 6teye gegmezler. Kisaca, sonug i¢in bazi yol
haritalari.

Bilgi ve tefekkiiriin psikolojisi ve sosyolojisi, muhakkak ki ¢ok miistes-
na bir ugras sahasidir. Yani, bilgi ve tefekkiiriin ni¢in, neden ve niye’sini
ortaya koymak; burada egemen olan duygusal ve amagsal (teleolojik) ge-
reklilikleri ortaya ¢ikarmak, bilgi felsefesi ve liretim etkinliginin en belir-
gin tayin edicileridirler. Su sebeple ki, bilgi ve tefekkiir bir yandan insan
bireyine; onun ferdi nitelik, toplumsal konum ve maddi ulasilabilirlikleri-
ne/imkanina bagl iken, diger yandan bilgi ve tefekkiiriin hiyerarsik bir ka-
rakter arz eden harici ve nesnel baglamina da son derece bagimlidir. Buna
gore bilgi ve tefekkiir siireci, en temel motivi olarak ihtiya¢ duymak, giiclii
olmak, haberdar olmak, tanimak gibi saikler tarafindan kiskirtildigi, hare-
kete gecirildigi gibi, bilginin yine bir bilgi objesi olmas1 bi¢giminde, kiimii-
latif tefekkiirii daha ileri, yiiksek, farkli, hatta duyulmadik noktalara tagima
motivasyonu tarafindan da tesvik edilir. Kisaca ¢oklu amil ve uyaranlar
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tarafindan harekete gecirilen; esasen insan varliginin ontik yap1 ve mahiye-
tinde de varolus ve isleyip temellerini bulan tefekkiir, ¢cok ¢esitli kapsamlar
altinda sayisiz tikel ve tlimel konulara yonelir. Sonug¢ bakimindan ise, te-
fekkiir faaliyetinin konusu, 6znenin kendisi de dahil, diisiinceyi ¢evreleyen
evrendir, maddi tinsel tim alemdir.

Buna gore diyebiliriz ki, bilgi ve tefekkiiriin olugmasi, zaman zaman
psikolojik ve sosyolojik i¢c amillerin, kiiltiir ve medeniyet 6zelliklerinin de
karigtig1, su merhalelerden gecerek gerceklesmektedir.

I- TEFEKKURUN TESEKKUL MERHALELERI

Birinci merhale: Bilgi nesnesi ve diinyasiyla birlesme/ittisal.

Zihinsel ya da epistemolojik veya gozlemsel bir bulusmanin (iltika), bir
temas ve ittisalin s6z konusu oldugu bu merhalede, merkezi faktor olarak
Ozne yer alirken, ayrica bilgi nesnesine tevecciih edildigi esnada, baska
vasitalar da insan benine onun kognitif yapisina katki saglarlar. Biz bu asa-
may1 dolaysiz, dolayli gbzlem ve temas, ayrica bilgiye dair referans kay-
naklar1 ve teknolojik yardim unsurlarmin kullanildig: ilk adi ve hareket
olarak adlandirabiliriz. Bu asamada akil ve mukayese edici yeti, bir bakima
bilgi ve tefekkiir konusu tarafindan davet edilmekte, sonugta da, cok muh-
telif formlar altinda zuhur edebilecek olan zihinsel, kognitif bir yanma/tu-
tusma meydana gelmektedir. Bu noktada, Kur’an’daki nazar, tefekkiir, se-
yir ve siiliik edimine davet eden cagrilari, tefekkiir ve diislince iiretiminin
bu ilk asamasiyla iligskilendirebiliriz.

Bu birincil agsama da tabi ki, 6zne ile nesne arasinda kendiliginden, zo-
runlu olarak, irade ve biling, hatta tercih ve tevecciih s6z konusu olmayan,
mekanik bir karakter tasimamaktadir. Bilakis, bu asamada 6zne-nesne mii-
nasebeti, iradeyi devreden ¢ikarict zorlamalar (ilcaat) disinda, biitiiniiyle
bir yonelim ve arzu mekanizmasi olarak kargimiza ¢ikar. Bir bagka ifadey-
le, kendi 6zel durumu i¢inde meknuz/potansiyel olarak sahip olunan yone-
lim ve ilgi yetisi, birey ve toplum tarafindan tetiklenir. Burada son derece
onemli bir islem gerceklestirilmelidir, diisiincesindeyim. Bu, bilginin ve
tefekkiiriin konusu olarak disarda, diisiince ve muhakemenin 6tesinde bu-
lunan bilgi ve tefekkiir konusuna uyanmak; onun varlik ve varolussal ko-
numunun bilincine vararak ‘i¢ mekanimizi’/zihin, akil, analoji ve kurgula-
ma giiciimiizli onun diizeyine, karsisina getirmek. Yani, zihin ve tefekkiir
ufkunun, dis alemdeki diisiince, fikir ve ilim ufkuyla bir tekabiiliyet miina-
sebeti i¢ine girmesi (Adéquatio scienta).” Boylece bir yandan zihin ve fikir
yetisi kendi disina dogru agilarak kendi mahiyetini gerceklestirirken, diger

2 Bu konuda bkz. F. Schumacher, Akli Karisiklar Icin Kilavuz, ¢ev. Mustafa Ozel
(Istanbul: iz Yaymecilik, 1990), 55-97, “Yeterlilik I, “Yeterlilik 1I” ve “Dért Bilgi
Alan1”.
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yandan da gergeklige ve digsal vakiaya dair ipuglari ve bir kisim tanimlar
tastyan objektif/reel ve gegerli degerleri de agiga ¢ikarir. Yani bilhassa sark
toplumlarinda ve mistik diisiince bicimlerinde gdzlemlenen, gercekligin ve
hakikatin kendi zihninde bulunandan ibaret oldugunu vehmeden tekbenci-
lik (solipsizm) ve diislincenin kendi iizerine biikiiliip porsiimesine yol acan
spekiilatif bagimliliktan uzak durulmus olunur.

Tkinci merhale: Apriori 6n kabul ve baski unsurlarimin asilmast.

Ikinci asamada bizi bekleyen seriiven, higbir 6n yarg1 ve kaygiya aldir-
maksizin, 6zne-nesne bulugsmasiyla gerceklesen, bir anlamda ug veren bil-
gi ve tefekkiir iirtiniinii cesur bir girisim ile elde etmektir. Bu merhalede,
tefekkiirlin yoluna devam edebilmesi i¢in, 6zne, zihin ve aliskanliklar iize-
rinde baski kurmus olan bir takim apriori durumlardan uzak durabilmis
olmasi gereklidir. Hangi konuma yerlestirilmis olursa olsun, tefekkiirii da-
ima smirlayacak olan yerellik baskisi; yine, tefekkiirli evrensellik ve payla-
silabilir olma niteliklerinden uzaklastiracak olan tek bencilik (solipsizm);
hatta onu, kapali ve ¢ikis1 olmayan bir zihin isleyisinin kisir {iriinii haline
getirecek narsisizm, bu asamada kendisinden uzak durulmas: gereken zi-
hinsel ve fikri zaaflar olarak dikkat ¢cekmektedir. Bu itibarla, tefekkiir siire-
cinin bu ikinci merhalesi, bilgiyi ve tefekkiiriin neticesini alma, onu 6ziim-
seme yolunda, tam bir yansizligi, tefekkiir ve tedebbiiriin yoneldigi nihai
iiriine kars1 derin bir baglilik ve sevgi hissini gerekli kilmaktadir.

Kur’an terbiyesiyle benlikleri insa edilmis, nebevi bilgi ve hikmet tutku-
suyla diinyalar1 yeniden kurulmus; bu sebeple, hakikati anlama, onun agi-
Iim ve tomurcuklanigini gerceklestirme yolunda biiyiik bir heyecan ve yo-
nelisle/motivasyon inga olmus Miisliiman zihin ve bilim yetisi de, kesinlik-
le belirttigimiz gibi davranmis; zihinsel her bulusmada hem iman ve sevk-
lerini daha da canli tutmuslar, hem de varligin ve evrenini hakikati konu-
sunda siirekli aydinlanmay1 se¢mislerdir. Gergek bilgi ve tefekkiiriin, diya-
lektik bir siire¢ i¢cinde karsilagma, yiizlesme, kendini test etme, verme-alma
vb. miinasebetler vasitasiyla geliseceginin derin ve engin kavrayisi i¢inde,
ilahi ve varolugsal hakikati daha da parlatmak; hayati ve tarihi daha agik,
aydinlik, esenlik dolu ve anlaml 6lgiiler iizerine kurup insa etmek igin,
kaynagina ve istikametine bakmaksizin tam bir miras severlik tavriyla, her
tiir bilgiye ve anlayisa dokunmuslardir. En 6nemlisi de onlar1 tortularindan
ayiklayip Kur’an ve hikmet prizmasinda saflagtirmislar, insanliga goz alict
cigirlar ve ¢aglar agmiglardir.

Uciincii asama da, iste tam bu noktada baslamaktadir.

Uciincii merhale: Biligsel (kognitif) ve bilgisel (epistemolojik) engelle-
rin asilmasi

Tefekkiiriin hakikatini ve hayatiyetini durgunluk, korumacilik ve Statii-
koculuk degil, bilakis hareket, dinamizm ve gelisim; olas1 ihtimaller ve
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durumlar i¢inde, onu en iyi noktaya tagima, nicelik ve nitelik¢e onu ylicelt-
me teskil etmektedir. Tefekkiir, bulduguyla yetinme ya da kendisine ulagan
birikimleri aynen muhafaza edip siirdiirme, koruma altina alip, miitemadi-
yen ayni seyi dillendirme ve parlatma ¢abasi degildir!

Tefekkiiriin gegmisten bize intikal eden siitun ve kubbelerini muhafaza
etmek her ne kadar gerekli ise de, ona yeni unsurlar katmak, yeni olasilik-
lar agisindan onu test edip gegerlilik diizeyini ve giiclinii stnamak; saglaya-
cag1 esin ile yeni boyutlar katmak vb. gibi hususlar da tefekkiir faaliyetinin
en belirgin gerekliliklerindendir. Zaten, siirekli bir devinim ve olusum ha-
lindeki tarih i¢inde, duraganliga ve salt gelenegin, kadim ve dnceki diisiin-
ce ve tefekkiir sablonlarinin aynen siirdiiriilmesine ¢aligmak, dinamik ve
gelismeci, ayn1 zamanda da varolusa dogru acilimer bir varlik anlayisiyla
celisecek; bizi, hikmetsiz, 1s1ltisiz bir korumaciliga mahkim edecektir.

Bu agamada su savimizi zikretmek yerinde olacaktir, kanaatindeyim:
Bilgi ve tefekkiirde, kendi rafimizda ve heybemizde bulunan kiymetler ya-
ninda, baska diinyalardan, fikri ve ilmi kiirelerden, yabanc1 paradigmalar-
dan yeni, baska seyler, unsurlar almak da, kesinlikle kaginilmaz olarak
degerlendirilmelidir! Biz bu durumu, 6zgiin modeller, yaklagimlar ve tez-
ler 6ncesinde bize zemin ve enerji kaynagi islevi goren ‘eklektik’ tiniteler
nazartyla bakabiliriz. Kisaca sdylemek gerekirse, eklektik bakis agisini be-
nimsemek, bilgi, kiiltiir ve medeniyetin dogasinda var olan; sonugta bizi
kesin olarak, orijinal/6zgiin, yaratict yeni fikir, kavram, anlay1s, bilgi ve
bilim birikimlerine iletecek olan ‘gecici’, bir ‘ara agama’ olarak degerlen-
dirilmelidir. Bir anlamda topragi isleme, hayvanlari ehlilestirme ve yerle-
sik hayata gegme evresinden onceki, toplayicilik, ufuklar aras1 gé¢ olgusu
gibi bir sey... Nitekim Kur’an’in tefekkiirle alakali semantik diinyasinda
en sik kullanilan tefekkiir, tedebbiir, taakkul gibi sézciikler de, bizlere ade-
ta sonu gelmez bir arayis ve hareket fikrini ilham etmektedir. Clinkii s6z-
ciikler, anlamsal igerigi yaninda ayrica form ve yap1 bakimindan da boyle-
si bir cabaya isaret etmektedirler.

Islam tefekkiir tarihinin periyodik dénemleri agisindan bakildiginda da,
Mekke donemi biitiiniiyle bir uyanis, yeni bir diisiince ve bilim paradigma-
st kurma, diinyaya ve varolusa diriltici bir perspektiften bakma becerisi
olusturma tavirlarryla karakterize edilir. Medine’ye hicret ise, yeni bir diin-
ya ve iimitleriyle bulugma; diger bir ifadeyle bagka hakikat algilar1 ve bilim
acilimlartyla yiizlesme, Miisliiman kimseyi tefekkiir ve bilginin daha ileri
bir asamasina tagima duyarliligina gotlirmiistiir.

Dordiincii merhale: Bilginin 6zgiinlesmesi/ sadece ger¢ege baghlik kay-

gist.

Biz bu merhaleyi, bir 6nceki merhaleyle de irtibath olarak, tefekkiir ve
bilginin 6zgiirlestirilmesi merhalesi olarak niteleyebiliriz. Sinirlarina ve
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gayelerine ulagmis bir cosku ile birlikte, artik dinginlesmis bir tefekkiir
ritmiyle bilginin, tefekkiir konular1 ve igeriginin evrensellik izleriyle bir-
likte, 6zgilinlestirilmesi; bir kiiltiir ve medeniyet aidiyeti bilinciyle damga-
lanma agamasi olarak niteleyebiliriz bu donemi. Fark edis, temas ve ‘alma’
(el-ahz), ayirt etme, bilincine varip 6ziimseme; seffaflik ve agiklik Paradig-
masi i¢inde onu gelistirme, yeni boyutlar ilave etme. Sonra da tefekkiirii,
varligimiz1 ve total varlik alanim titretecek 6zgiin karakter ve 6zelliklerle
giiclendirme; bilhassa sakli kalmig ve benligimizde hazir bekleyen yarati-
cilik (el-ibda) itkisiyle, tefekkiiriin sinir ve boyutlarini gelistirme evresi.
Medeniyetler ve kiiltiirler agisindan bakildiginda 6zellikle sorumlulugu-
muzu en ¢ok derinden tasidigimiz sey, iste bu ‘6zgiin olma’, ‘yaraticililk’
‘ibdd’ ‘evresine sigrayabilme, bu ugurda insa edici zihinsel, kognitif ve
epistemolojik ¢abalara karisabilme coskusudur.

Tefekkiir ve medeniyetimize eklemleyecegimiz bdyle bir cosku, biitiin-
ctil fikir, ilim, teknoloji ve felsefi bakis ufkumuzu da ta derinlerden hareke-
te gecirecek; bdylece topal ve aksak olmayan; aksine tefekkiir ve sanatsal
derinliginin yaninda bilimsel, teknolojik ve epistemolojik bakimdan da
olgun, verimli ve liretken yapilar ortaya koyabilecegiz.

TEFEKKURE iLiSKiN TEMEL KAVRAMLAR ve SEMANTIK
EVRELERI

Dikkatli nazarlarla Kur’an’a baktigimiz zaman, orada, varligi anlama,
sirlarina muttali olma; bu muhtevada onu saglikli bir yontem ve siireg igin-
de izleme; netice olarak hem sosyal insani, hem de nesnel tecriibi yiiksek
fikir, ilim ve yararlar elde etmenin asamalarina yiikselebilme imkaninin
kilometre taslarini, anahtar sdzciik ve odak kavramlarini bulabiliriz. Ancak
bulmay1 arzuladigimiz her kavrami ve onu biinyesinde tasiyan dilsel, an-
lamsal birimi/sézctigii kimi zaman apagik olarak degil, ama lafizlarin diin-
yasinda potansiyel ve adeta serpistirilmis bir koku olarak hissederiz.

Burada o6zellikle altin1 ¢izmek istedigimiz husus, semantik dgelerin bir
kismini aynen Kur’an’dan elde edebilecegimiz gibi, diger bir kismini da,
sentezlenmis bir form i¢inde sezip gdzlemleyebilecegimizdir. Ote yandan,
semantik delalet alanlari, ortaya konabilecek her tiir cabaya ragmen, genel
karakter olarak, 6znel ilmi bir begeni, tespit, tercih ve anlamlandirma ¢aba-
siin tiriinii olacaktir.

1. En-Nazar (JAil))

Kur’an’in tefekkiir diinyasina giris stirecinde bizi karsilayan ilk sozciik,
muhtemelen en-Nazaru sozctigii olacaktir. Sozliik yazarlarimin ifadelerine
gore, ‘gdz bebegini saga sola hareket ettirmek’, ‘gdriilmesi istenilen nesne-
yi gormek i¢in goz bebegini ona dogru yoneltip evirip ¢cevirmek’, yalin bir
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ifadeyle ‘bakmak’ manasina gelen en-Nazaru maddesi, bir adim daha ileri
gidilerek, ‘Heniiz bilinmeyen bir seyi bilmeye miincer olacak bir bi¢imde,
sistemli olarak, seyleri tertipleyip tanzim etmek’ anlamini belirtir.’> Ayni
muhteva icinde, ‘Bir seyi ‘1tyanen/bizzat gozle gdrdiim’ anlaminda, bir ob-
jeye yonelip ona nazar atfetmeyi belirtir ki, buna gore en-Nazaru maddesi,
bir seyi iyiden iyiye merak edip diisiinmek; adeta bakisla onu kusatarak
gormek’ anlamini ifsa eder. En-Nazaru maddesiyle kendisinde gosterimde
bulunulan ‘bakmak’ fiilinde asil amag salt ‘bakis ve nazar eyleme’ olma-
y1p, kendisine nazar edilen/bakilan seyi anlamak, zihinsel ve epistemik
olarak kavramak, ona dair 6zellikleri bilmek, bir sebep-sonu¢ miinasebeti
baglaminda, bir neticeyi 6grenmek anlamina da delalet etmektedir. Kisaca,
mecaz ve anlam genislemesi yoluyla (el-mecdz ve’l-ittisd’), sebep kastedi-
lip sonug (miisebbeb) amaglanir ki, Arapcada mesela, =)¥! <k “Arza,
topraga baktim’ dedigimiz zaman, ‘Onun bitkisine, nebatina, iiriiniine bak-
tim’ anlami kastedilir*. Ebu Hilal el-Askeri ise, en-Nazaru maddesini, bir
seyi ya goz cihetinden ya da fikir cihetinden idrak etmeyi dilemek seklinde
tanimladiktan sonra, en-Nazaru-bakmak eyleminin aslinin ‘mukabele: kar-
st karstya gelme, yliz yiize bulunma’ seklinde oldugunu vurgulayarak, soy-
le bir izah yapar: “Basar/gozle nazar etmek/bakmak, goz ile goriilenin tara-
fina dogru yonelmektir: Kalb ile ‘nazar eylemek’ ise, diisiiniilene dogru,
fikren yonelmektir. Yine, yumusak cismi sert olandan ayirt edip anlamak
i¢in, dokunma yetisiyle de ‘nazar’ olunur! Insana rahmet ile nazar etmek
ise, ona iyilikle yonelmek ve ihsanda bulunmaktir”.3

Oyleyse diyebiliriz ki, en-Nazaru maddesi bir seyi gdzle bizzat gérerek
teemmiil edip diistinmek anlamima geldigi gibi, aym sekilde bu kokten tii-
remis olan ve hareket ve siireklilik kipi olan fa 'aldn kipine aktarilmis bulu-
nan en-Nazardn kelimesi de kesintisiz, stirekli ve sistemli bir bakma, anla-
ma ve bilme ¢abasim gdsterir.® Kiilliyydt sahibi, sozciikteki ‘tefekkiir ve
derinligine diistinme’ anlamlarina dikkat ¢ektigi satirlarinda ise su agikla-
mayla bizi aydmlatir: “en-Nazaru maddesi arastirmak, incelemek anlamla-
rinda olup, bu sebeple kiyastan daha geneldir. Onun igin, bir kimse hakkin-
da ‘Bir seye nazar eyledi, bakt1’ denildiginde, bu ifadeden, ‘O tefekkiir etti,
adam akully diigtindii” anlami murat edilmistir.”

3 Ebi ‘1-Beka, Eyyab Ibn Masa, Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Masri
(Miiessesetu’r-Riskale, 1432/2011), 762.

4 Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu 'cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdusselam Mu-
hammed Hartn (Daru’l-Fikr), 5: 444.

5 Ebu Hilal Askeri, el-Furitku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed [brahim Selim (Kahire:
Daru’l-‘Ilm ve’s-Sekafe, ty.) 76.

6 Cevheri, es-Sthah: Téacu’l-Liiga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdii’l-Gafir
Attar (Beyrut: Daru’l-‘Ilm li’l-Melayin, 1984), 830.

7 Ebuw’1-Beka, Kiilliyyat, 764.
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Kelimenin delalet ettigi ‘bakmak ve diisiinmek’ anlam alani, hi¢ kusku
yok ki, ayn1 zamanda konuyla ilgili araclari/zihin, dimag ve akil gibi unsur-
lar1 da dogrudan ¢agristirmaktadir. Sézciigiin Kur’dn’daki dagilimimna ve
kullanim konularina baktigimiz zaman, bu semantik d6genin, enfiisi varlik
alanlarindan afaki, kozmik, astronomik varlik alanlarina kadar her seyi ko-
nusu i¢ine aldigin1 gérmekteyiz. Kur’an’daki pek ¢ok kullanim alanindan
en ¢ok dikkat ¢ekici olanlar ‘goklere, arza, yildizlara, insanin yaratilis saf-
halarina, gegmis toplumlarin geride biraktiklari ibret dolu kalintilara, insa-
nin yiyecegi konumunda bulunan seylere, derelere daglara, vd. bakmak,
‘nazar eylemektir’.® Ote yandan, sdzciige es anlamlilik (terddiif) agisindan
yaklagan el-Miineccid en-Nazaru maddesini kendisiyle anlam yakinligi
icinde bulunan diger dilsel unsurlarla birlikte degerlendirerek, hem islevsel
zorunluluk, hem de senkronizasyon bakimindan bir siralamaya tabi tutar-
ken ilk siraya ise, en-Nazar maddesini yerlestirir. Ona gore siralama sdyle-
dir: a- en-Nazar; b- el-Ibsar, el-Basiret; c- el-Idrdk. Bu dilsel unsurlarin
pesinden ise, yine gormek, hissetmek, sezmek gibi anlamlara gelen el-Inds
(oY) ile yalnizhik ve yabancilik hissetmek gibi manalara gelen el-Ihds
(A=Y kelimeleri gelir.’

Bu vesileyle el-Miineccid, sanilanin aksine kelimeler arasinda bir es an-
lamliliktan (teradiif) bahsedilemeyecegini, bilakis her bir sdzciigiin, dige-
rinde olmayan bagka ve farkli bir anlami1 olabilecegini belirterek, su agik-
lamay1 yapar: “el-Inds genel anlamda olup, gdormek ya da hissetmekle ola-
bilir; ayrica, hayirl olan ve gonlii rahatlatan seylere dzgiidiir. El-Ibsdr ise
gbzde mevcut olan ve akil onu gorsiin diye nesnelerin formunu aktaran bir
kuvvettir. Boylece ‘gormek’ (er-rii’yetu) sozciigii de, idrak durumuna dela-
let eder...”.!?

Nihai tahlilde en-Nazaru maddesi, salt ‘gdz bebeklerinin bilgi ve tefek-
kiir nesnesine yonelmesiyle sinirlt bir anlam alanina gosterimde bulunma-
y1p, ayni zamanda, ister zihinsel isterse objektif, bir sey tizerinde zihin, akil
ve tasavvur giiclinlin odaklanmasi1 manasina delalet eder. Bu bakimdan da,
diisiince ve tefekkiirde siirekli bir hareket ve dinamizm, hatta yenilesme
yonelimi de bu maddenin kapsami alanindadir. Bu nedenle de, en-Nazaru
maddesi, tefekkiir ve diislince tretiminin, hatta medeniyet olusumumun
hemen her evresinde etkin olmas1 gereken, zihinsel ve davranigsal bir dina-
mizm olarak, son derece ehemmiyetlidir.

8 Bkz. Abese, 80/24; Tarik, 86/5; A‘raf, 7/185; Yasuf, 12/109; Ram, 30/9; Kaf, 50/6;
Bakara, 2/259; En’am, 6/24, 99, vd.

® Muhammed Nuruddin Miineccid, et-Teraduf fi’I-Kur 'ani’l-Kerim beyne 'n-Nazariy-
ye ve t-tatbik (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, Dimesk-Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1997),
183.

10 Miineccid, et-Teraduf fi'l-Kur’ani’I-Kerim beyne 'n-Nazariyye ve t-tatbik, 183.
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2. et-Tevessum ( a5 ; el-Miitevessimiin: (s giall)

Kur’an’da tefekkiir ve diisiince ediminin semantik diinyasini tespit baki-
mindan dikkat ¢ekici semantik bir unsur da, sadece bir kere ge¢iyor olma-
sia karsin, kanaatimizce uzak ve derin ¢agrisimlart bulunan e/-Miiteves-
sim sdzcugudir.

Sozcliglin yer aldigi Hicr, 15/75 ayetinde sozciik, bu giine de etkili me-
sajlar iceren giiglii tarihsel, ahlaki, nebevi ve sosyolojik gondermelerle ku-
satilmistir. Séyle ki; Hicr, 15/51. yetten itibaren konu Hz. Ibrahim, Liit ve
onlarin misafiri olan melekler ile Lit un kavmi arasinda cereyan eden ha-
diseler etrafinda cereyan etmektedir. Buraya kadar meleklerin Lit’a, ona
inananlar sehirden ¢ikarmasi, emredilen yere varincaya degin hi¢ kimse-
nin geri doniip arkasina bakmamasi, gayri ahlaki bir hal i¢cinde bulunan
Sodom halkinin sabah vaktine dogru helak olacaginin bildirilmesi ifade
edilmekte; kente gelen ilahi elgilere/meleklere halkin ¢irkin muamelesi;
LGt un miithis miicadelesi ve feragati anlatilmakta; nihayet Hicr, 15/74.
ayette, Sodom kentinin altiist edildigi, oraya gokten tas yagdirildig belir-
tilmektedir. 76. ayette ise, burasinin, herkesin ibret alacagi bir sekilde, apa-
¢ik ve besbelli bir yol kenarinda bulundugu belirtilmektedir.

Burada, 6zellikle tarihsel siirecle alakali olarak su iki ifade dikkat ¢eker;
birisi, 75. dyeti meydana getiren, Geala il Gy s & &) ifadesidir, digeri
de, Criasall 43Y 13 &4 O (Hicr, 15/77) ifadesidir. iki ayette dikkat ceken sey,
miitevessim ile el-miimin olarak nitelenenlerin birbirlerinin yerine kullanil-
mis olmasidir. Hz. Ibrahim, Lit, melek elgiler ve Sodom halk: arasinda
cereyan eden olay o denli dzel; insani, teolojik, toplumsal ve ahlaki gén-
dermeleri o denli nemli ve yagamsal olmalidir ki, Cenab-1 Hak burada s6z
konusu olan ibretlerden, olagandisi tecelli ve hadiselerden yararlanip ders
alacak kimseler olarak, ¢ok nadir olusun (nedret) tazim ve tesrif anlamina
delalet ediyor olmasi karinesiyle, e/- Miitevessim diye nitelenen kimseleri
one ¢ikarmistir.

El-Miitevessimin kelimesinin kendisinden tiiremis oldugu koke, siilasi/
iic harfli yapidaki ve-se-me ( a=3s) formuna baktifimiz zaman, sézciigiin
birincil anlaminin maddi ve miisahede edilir bir niteligi gosterdigini anla-
maktayiz. Buna gore, kelimenin koki olan ‘ve-se-me’ ve diger tiirevleri,
‘etki, iz birakmak, isaretlemek, daglamak, alamet koymak, nisan etmek,
vb.” anlamlar gosterir.

‘Aywrt edilmek, ayrigsmak’ ortak karinesiyledir ki, bagkalarina karismasin
ve ayirt edilsin diye, ehli bir hayvani kizgin demirle damgalamak ve dagla-
mak isi, ayni kokten gelmek tizere, el-Vesmu (~3V) kelimesiyle belirtilir."
Bu anlama bagli olarak mesela, ‘bitirdigi bitki/ot ile yerde bir iz ve alamet

" Ahmed b. Yusuf Halebi, Umdetu’l-Huffdz fi Tefsir-i Esrefi’l-Elfdz (Beyrut-Liibnan:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1417/1996), 4: 312.
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biraktig1 i¢in’ bahar mevsimimin ilk yagmuru el-Vesmiyyu ( <=s) seklin-
de isimlendirilirken, bu 6zel otu aramaya ¢ikan kimse i¢in de, ‘Adam, ba-
har yagmurlarinn ilk otunu aramaya ¢ikti’ anlaminda, J> LV o &8 deyimi
kullanilir. Yine el-Esma’i’nin belirttigine gére ‘ve-se-me’ den ‘mif™al’ for-
muna taginmig bir s6zciik olan el-Misem ( ~u<l') kelimesi, “tesir, etki ve iz’
anlamiyla baglantili olarak, ‘cemal ve giizellik’ anlamina da gonderimde
bulunur. Nitekim tizerinde giizelligin kalic1 etkisini tasiyan bir hanim i¢in
Arapgada, puwe 81 yal deyimi kullanilmaktadir. Bu asli anlamla i¢sel bir
miinasebet sebebiyle, bir kimse, maruf ve meshur olacag: giizel bir sifata
sahip oldugunda, iste onun hakkinda, ‘Adam, ¢ok giizel bir nitelik ve sifat
ile muttasif oldu’ anlaminda, sV ~dl ifadesi kullanilmaktadr. 2

Buna yakin bir kullanim da, ibn Kuteybe ve Zemahseri tarafindan zikre-
dilir ki, buna gore Arapgada, bir kimsede hayir ve bereketin izi, emaresi,
alamet ve etkisi iyice goriiliip belirginlestiginde, bu hal, 5l (3 & &l ss
ifadesiyle dile getirilirmistir. Yani, ‘Falancada, hayir ve bereketin derin izi-
ni ve etkisini, kalic1 tesirlerini gordiim, apagik gézlemledim’.® Tevessiim
kavrammin gerek liigat gerekse kavramsal muhtevasiyla alakali olarak
Kamiis Sahibinin izahlar ise, dilsel orijinalligi yaninda, ayrica derleyip to-
parlayici bir 6zet karakteri de arz etmektedir. Der ki miitercim: “Tevessiim,
...bir nesneyi, alametlerinden zann-1 sahih ile idrak eylemek manasindadir;
fetanet ve feraset gibi. Arapcada bir kimse bir seyi tahayyiil ve teferriis et-
tiginde de, {24! a5 denilir. Evvel-i bahar ilkbahar yagmuruyla nébit olan
cayir aragtirmak manasinadir. Arapcada kisi, ilkbahar yagmurlariyla biten
otu, cayir aramak istediginde, bu sdyle ifade edilir: S8 calla 13) Ja ) aoss
s"“‘ )14

Kelimenin 6zellikle, ‘Hayvani isaretli ve akkor haldeki bir demirle dag-
lamak, iizerine isaret basmak, yakmak’ anlamiyla iliskili olarak, Hz. Pey-
gamber’i betimleyen su ifade olduk¢a anlamlidir: 32 21l & 5 asall oy &
e 55 Al Hz. Peygamber’i tasvir eden ciimledeki anahtar sozciik, asuell
kelimesidir. Yani, “O’nun (s.a.s) elinde [beytii’l-Male tasadduk olunmusg
olan develeri] kendisiyle daglayip isaretledigi daglama demiri (p2<)) bu-

12 Cevheri, es-Sthah, 2051-2052; Ebl Bekr es-Sicistani, Niizhetu 'I-Kuliib (Beyrit-Liib-
nan: Daru’l-Ma’rife, 1410/1990), 427; ibn Manzur, Muhammed ibn Miikerrem, Li-
sanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir (1401/1981), 4838; ibn Faris, Mu cem,
6:111; Halil ibn Ahmed, Kitabu’l-Ayn, thk. Abdu’l-Hamid Hindavi (Beyrit: Da-
ru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2003), 4: 37.

13 Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrit: Daru’l-Ku-
tubi’l-‘Ilmiyye, 1398/1978), 239; Musa Carullah Zemahseri, Esasu’l-Belaga (Bey-
rat: Daru’l-Fikr, 1989), 675. bkz. Semin el-Halebi, ‘Umde, 4: 312.

4" Ahmed Asim, el-Okydniisu'l-Basit fi Tercemeti’l-Kdamiisi'I-Muhit (Kamus Terceme-
si), (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1304-1305/1886-87), 4: 515.
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lunuyordu” demektir.”® Biraz sonra sozciigiin tefsirler tizerinden semantik
diinyasii inceleyecegimiz iizere, kelimenin medlilinii daha soyut, mane-
vi, entelektiiel ve isari sfi baglamda ele alan alimler de bulunmaktadir.
Mesela Ragib el-Isfehani, el-Mufredat ta, el-miitevessimin sdzciigiinii, “/b-
ret alan, irfan sahibi olan ve ogiit alan kimseler” seklinde tefsir ettikten
sonra, dogrudan kelimenin izahina giriserek soyle demektedir: “Buradaki
tevessiim, bir toplulugun ‘sezgi, idrak’, baska bir toplulugun fetanet, derin,
ince anlayis olarak isimlendirdigi durumdur. Bu mana baglaminda Hz.
Peygamber de sdyle buyurmustur: £ s b 43lé e 'sall 2l 3 ) 68 “Miimi-
nin ferasetinden sakinin,; ¢iinkii o Allah’in nuruyla nazar eyler”.'® S6zcii-
giin anlam boyutunu ortaya koymak baglaminda ibn Kesir’de ise sdyle bir
aktarim bulunmaktadir: £ G5 Gy 5 4l sl 4ld e Sl dul )i )5 )
“Miiminin ferasetinden sakinin, ¢iinkii o, Allah’in nuruyla nazar eyler ve
Allah’in Tevfik ve inayetiyle konusur, soyler (nutk)”. Dogrudan et-Teves-
stim sozcligiiniin yer aldigi nebevi bir haberde de sdyle buyurulmaktadir:
pns 5l G W)y yay Tale & o) “Allah in, insanlart ferasetle bilip taniyan bazi
[seckin] kullart vardu!”""

Et-Tevessiim sozciigl, ligavi agiklamalarindan da anlasildig: tizere, 68-
renme, anlama ve kavramada ylizeyde kalmayan; zihinde ve idrak meleke-
lerinde derin bir etkisi ve niifuzu olan; olgu ve nesnelerin ta i¢lerine niifuz
etme cabasini tagtyan bir bilme halini betimler.

Ayetin tefsirine baktigimizda da bu yondeki yorumlarla karsilasiriz.
Mesela Ibn Asur, ifadeyi “el-Miitevessimin, ashab-1 tevessiimdiir; tevessiim
ise, isaret ve alamet koyan varliga delalet eden belirti, iz, isaret lizerinde
etkili bir bigimde diisiinmek ve tasavvurda bulunmak manasindadir” sek-
linde agikladiktan sonra s0yle devam eder: Burada murat edilen ise, sebep-
ler ve sonuclart hakkinda derinden derine diisiinen kimselerdir ki, bunlar
da miiminlerin ta kendileridir!'"® Miitevessim s6zctigiiniin igerigini agimla-
ma baglaminda yine su izahlar da dikkat cekmektedir: Ibret nazarlariyla
(el-kiyas) derinlemesine bakan; bir olguyu iyice diisiiniip de, onun hakika-
tini 6grenmeye gayret edenler”;!® “bakis ve kavrayislarinda son derece dik-
katli, arastiric1 ve ihtiyatl olan, olgudaki alametin (es-Simetu) hakikatini

' Tbn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 4838; erisim 26 Ekim 2018, http://hadithportal.com/ha-
dith-sharh-1502-31717&book=1#

' Ragib Isfehani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Geylani
(Beyrut: ts.), 524; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid v.dgr.
(Kahire: Miiessetu Kurtuba, Mektebetu’l-Evladi’s-Seyh li’t-Turas, 2000), 8: 271.

"7 bn Kesir, Tefsir, 8: 271.

18 Tbn Asr, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir,(Tunus: ed-Ddru t-Tunfisiyye, 1984), 14: 69.

19 Savi, Hagiyetu’l- ‘Alldme es-Savi ald Tefsiri’l-Celaleyn (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, t.y.), 2: 300.
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ogreninceye kadar boyle olmayi stirdiiren kimseler”;* “miitefekkir ve fera-

set sahibi olanlar”;?' «...Ustiin anlayis ve kavrayisiyla taninmis kimse; bir
seye bakar bakmaz o seyin hususiyeti hakkinda bilgi serdeden; bir konuyu
inceden inceye arastirip ¢oziimlemeye c¢alisan, hakikatleri (...) goren, kav-
rayan ve onlardan ders/ibret alabilen duyarli insan.”*

Goriilecegi lizere, Kur’an’in diisiince ve tefekkiir diinyasinda e/-Miite-
vessim s0zciigii, arastirici, irdeleyici, en son noktasina degin yol alic1 bir
sekilde, bilgi nesnesi ile arasinda ontolojik, kokten bir yakinlagmanin vii-
cuda geldigi; i¢ diinyas1 engin ve siirekli acilim halinde olan bir karakteri;
kesif ruhunu, sinirsiz bir bilgi ve marifet diinyasina yolculuk coskusunu
gostermektedir (Signification). Bu yapist itibariyle tefekkiir, ilim ve mede-
niyet seriiveninin ilk asamalarint daha ¢ok alakadar ediyorsa da, temel
nitelikleri sebebiyle, tefekkiir ve bilim, medeniyet ve toplum insasimin her
asamasimda bulunmast gereken zihni davranissal bir niteliktir.

3. et-Taharri (2>

Kur’an’da tefekkiir ve tedebbiir atlasinin 6nemli dilsel unsurlarindan bir
digeri, Kur’an’da her ne kadar sadece bir kez yer almis olsa da, et-Taharri
( ¢>~d) maddesidir. Sozciik, sure i¢indeki baglami itibariyle de son dere-
ce dikkat ¢ekicidir; s6yle ki: Cin taifesi Hz. Peygamber’i Kur’an okurken
dinlemisler; Kur’an’in cazibesine ve harikuladeligine kendilerini kaptir-
miglar; bu muhteva i¢inde kendi topluluklariyla ilgili olmak {izere bazi
bilgiler vermislerdir. Ozellikle Hz. Peygamber’in bi’setinden sonra gok-
lere uzanan bilgi kanallarinin tikanmasini sorgulamiglar; bu arada, maruz
kaldiklar1 kozmik ates bombardimanindan bahisle, Allah’in yeryiiziinde
asla acze diigiiriilemeyecegini; iglerinden iman edenler oldugu gibi sirke
diismiis zalimlerin de bulundugunu belirtmisler, pesinden ez-Taharri s6z-
cligiiniin anahtar konumda bulundugu su yargiya varmislardir: &l & elu\ Ed
1385 V553 “Her kim iman edip de teslim olursa, iste boyle kimseler gercek
dogruyu amacglamislardir” (Cin, 72/14)

Liigatlere baktigimiz vakit, s6zcliglin semantik anlam alaninin ‘arag-
tirmak, taramak, en iyi, uygun ve en dogru olam arastirmak, bu ugurda
tiim giictinii sarf etmek’ gibi anlamlara geldigi goriilecektir. “Dogruyu elde

2 Misa Carullah Zemahseri, el-Kegsdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad v. dgr. (Riyad:
Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 3: 414.

21 Seyh Zade, Hasiyetu Muhyiddin Seyh Zade ala Tefsi’I-Kddi el-Beyddvi (Beyrat-Liib-
nan: Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 1419199), 5: 229; Abdulkadir el-Hiiseyni, Abdu’l-Ka-
dir el-Esir, Hediyyetu’I-Thvan fi Tefsiri ma Ubhime ‘ale’l- ‘Amme min Elfézi’l-Kur dn,
thk. Bahaddin Dartma (Beyrit-Liibnan: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 55.

22 Zeki Duman, Beydnu’l-Hak (Kur’dn-1 Kerim 'in Niizul Swrasina Gore Tefsiri), (An-
kara: Fecr Yayinlari, 2008), 2: 83.
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etme ugrunda ¢aba sarf edip igtihatta bulunmak™;* ‘kararli ve yogunlas-
mis (azm, kasd) bir sekilde bir nesneye yonelmek”;?* kullanmaya en layik,
miistahak ve en elverigli olan seyi baskin zanna gore isteyip hedeflemek.
Nitekim bu anlamda sozciik, i¢inde tasidigi zihinsel odaklanma, takip ve
tetkik anlamiyla beraber, bizzat Hz. Peygamber’in hadisinde gegmektedir.
Kadir Gecesinin bu zaman diliminde aranilmasi ¢abasina igaretle, soyle
buyurmustur Peygamber: )3 ¥ yiall & sl AW ) s “Kadir Gecesini
Ramazan aymin son on gecesinde arastiriniz.”* Yani taharri, 6zellikle bir
seyi yapmak ve sdylemek hususunda yiiksek bir ¢abay1 gosterip, igtihat ve
zihinsel yonelimde bulunmak anlamina gésterimde bulunur.*® Cevheri gibi,
Tefsiru Garibi’l-Kur 'dn sahibi Ibn Kuteybe de, 5523 fiilini, aym anlama
geldigi diisiincesiyle, > 5 ve e\ (kastetti; yoneldi) fiilleriyle ac¢iklamakta-
lar ise de,?” taharri sozciigii ile tevahhi (s> 55 sozciigii arasinda soyle bir
niians bulunmaktadir: “Taharri lafz1 ile ‘tevahhi’ (> s) lafzi, istemek ve
talep etmek anlaminda esit iseler de, ne var ki, sunu belirtmek lazim: ‘Te-
vahhi’ (> 55) kelimesi beseri muameleler hakkinda kullanilirken, ‘taharri’
ise ibadetlerle ilgili olarak kullanilmaktadir. Taharri, din dilinde, bir seyi,
hakikatine vakif olmak imkansiz oldugunda zanni galip yoluyla elde etme
arzusunu gosterir. Taharri, sek ve zandan baska bir seydir; ¢linkii kuskuda
0zne, bilgi ve bilgisizlik (cehalet) uglarina esit bir noktada bulunur; zan ise,
iki seyden birinin, delil olmaksizin tercih edilmesi durumudur. Taharride
ise, kendisi vasitasiyla dogru bilgiye ulasilacak olan bir delil vesilesiyle,
iki siktan birinin tercih edilmesi s6z konusudur”.?

Oyle anlasiliyor ki, Tehanevi her ne kadar ‘taharri’ kelimesinin ifade
ettigi ‘arastirma, tetkik, yonelme, en dogru ve uygun olani arastirma’ gibi
anlamlar1 ‘ibadetler’ e tahsis etmis ise de, anlami tahsis edici akli ya da
nakli giiglii bir delil bulunmadikga, lafzin anlam1 umum fizere birakilir;
yani, her konuda inceleme, arastirma, en dogruyu ve uygun olani arama...

Tefsirlere baktigimizda da, hemen hemen ayn1 anlamlarla karsilasmak-
tay1z. Ibn Kesir, ‘taharri’ anahtar sdzciigiiniin yer aldig1 ifadeyi, “Kendi-
leri igin kurtulusu talep edip aragtirmiglardir”;® Ferra, “Kurtulusa (el-hii-
da) yonelip ona uymuslardir™*® seklinde yorumlamislar iken, Razi, “Hak

2 Halebi, ‘Umdetu’I-Huffaz, 1: 398.

2 Asim, Kamus Tercemesi, 4: 918.

%> Buhari, Sahih, Kitabu fadli leyleti’l-Kadr; Miislim, Sahih, Kitabu’s-Styam.

2 [bn Manzir, Lisdnii’'I-Arab, 853; Cevheri, es-Sthah, 2311; Ebt’l-Beka, Kiilliyyat,
261.

7 {bn Kuteybe, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, 490; Cevheri, es-Sthah, 2311.

2 Tehanevi, Kegsdfu Istildhdti’l-Fiiniin (Beyrat-Liibnan: Mektebetu, 1996), 390.

» ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, 14: 152.

0 Ferra, Me’dni’l-Kuran, ‘Alemt’l-Kutub (Beyrit: 1983), 3: 193.
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yolu amaglayip buna yonelmislerdir’”!' ve Bikai de, daha agik bir tanimla,
sozciige, “Ictihat ederek, dogruyu arastirip ona ydnelmislerdir™? seklinde
bir agilim kazandirmiglardir. Bikai’nin yapmis oldugu yorumda yer alan
‘U2 Mt ictihatta bulunarak, igtihat yaparak® hal climlesi bize, s6z konu-
su ‘taharri’nin bityiik bir ¢aba, gayret ve emekle gerceklesmesi gerektigini
de gostermektedir. Nesefi de ifadeye, ‘en uygun, evid, en yarasur (s~
kelimesinden hareketle, “Onlar, hidayeti talep edip onu arastirmislardir”
dedikten sonra, kavramsal olarak taharrinin de tanimi olacak bir sekilde su
aciklamay1 yapar: “Taharri, en uygun, layik (s,af) ve en oncelikli ('5Y))
olani aragtirmaktir.”” Miifessir Ibn Astir da, yapilmasi uygun ve yarasir
olan seyi belirten ')Al (el-hard) kokiinden hareketle, taharri sdzciigiinii,
“Yapilmasi yarasir ve uygun olani isteyip arastirmaktir” biciminde tanim-
ladiktan sonra, ayete sOyle bir yorum getirir: “Kim Allah’a iman ederse,
muhakkak ki o, kurtulus vasitasini ve kendisiyle ilahi ddiile (es-sevab) nail
olacag seyi elde etmis demektir. Ciinkii salt dogruluktur (35Y), bunun ve-
silesi ve sebebi!”* Buna yakin bir yorumda da Tabersi, ‘ Taharri sozciglini
‘dogruyu ve gercegi elde etme kararliligi ve kasdi’ olarak tanimladiktan
sonra, Cin, 72/14 ayetini $dyle yorumlar: “Iman edip teslim olan kimse-
ler, salt dogruya (er-resadu) yonelmisler, ilahi 6diili ve kurtulusu (el-hiida)
elde etmeye ¢alismislar, gercegi (el-hakk) elde etmeye azmetmislerdir. On-
lar, arzulariin kendilerini ¢agirdig1 seye alismis olup, boylece de, hidayet
yolundan sapmis olan miisrikler gibi degillerdir.”*

Bu agiklamalar 1g181nda diyebiliriz ki, faharri terimi, gerek akli, ruhi ve
ilmi muhtevada, gerekse somut, ameli ve ahlaki konularda olsun en isabet-
li, dogru, gerekli olan sonuca ulagmak i¢in 6zneden disa, dis aleme, olgu-
lara dogru zihinsel bir yonelimi, agilim (inkisaf) hareketini simgeliyor gi-
bidir. Bu gerekgeyle taharri sdzciigiiniin, tefekkiir ve diisiince hareketinin
ilk sathalarinda daha etkin olacagim belirtebiliriz.

4. el-Kira’e ( 351 4l)

Kur’an’da muhtesem ifadelerle dile getirildigi iizere, insan, tiim canlilar
icinde son derece miistesna, ayirt edici, yiiceltici, 6znel kiymetini arttirict
pek ¢ok sifatla donatilmistir. “Terkip ve olusumlarin en giizeli” olarak da
nitelenen bu total mitkemmellik, insanin fiziki, sosyal ve kozmik faaliyet-

31 Razi, Mefitihu'l-Gayb (et-Tefsiru’I-Kebir), (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981), 30: 160.

2 Bikai, Nazmu d-Diirer (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, t.y,.), 20: 485.

33 Eb0’l-Berekat Nesefi, Medariku t-Tenzil (Hasiyetuhu: el-Vadihu’I-Mesalik, li’I-Mul-
ld Miisa el-Celali el-Beydzidy), (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2017), 6: 349.

3 [bn Asar, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 29: 236.

35 Tabersi, Mecme ul-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dan (Beyrat-Liibnan: Daru’l-Ma’rife,
1406/1986), 10: 116.
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lerinde kendisini gosterdigi gibi, daha ilging olmak iizere, kendisine adeta
bedeninin her tarafinda etkin, faal ve nafiz olan bir i¢ alemin, ortiik bir
hakikatin, biling, idrak ve tanzim kudreti gibi ruhsal yetilerin verilmis ol-
masidir.

Iste bu manevi ruh ve biling yetisinin 6nemli tecelli alanlarindan birisi
de, insanin, sdzcliglin en genis anlamiyla okuma, bilgi depolama (el-
Kird’at, el-Va’yu) becerisine sahip olmasidir. Kur’an’in tefekkiir ve diisiin-
ce etkinliginde iste en ¢ok dikkat ¢ekmis olan ve ¢cekmeye de devam eden
kavram kiraat kavrami olmustur. Kelimenin gerek ¢ekimli fiil kipleri, ge-
rekse mastar kipleri irdelendiginde en ¢ok dikkatimizi ¢geken, onun hemen
her gectigi yerde, isten Kur’an ile ilgili bir baglamda, isterse ‘kulun amel
defteri’ kavramuyla ilgili bir baglamda bulunmus olsun, kesinlikle ‘Kitab’
odak kavramiyla birlikte gelmis olmasidir. Kelimeyi hakikat ve bilinen
manasiyla ele aldigimizda Kird’at, Kur’an’in veya diger kitaplarin okun-
masina gonderimde bulundugu kadar (signification), mecazi bir yonelimle
kainat/kozmos kitabinin okunmasina da génderimde bulunmaktadir. Buna
gore bu noktada, kird’at ediminin merkezden disa, igten ¢evreye ve Oteye
dogru uzanan bir biligsel, ilmi bir salinim, yonelim olmasi gerektigini sdy-
leyebiliriz. Demek oluyor ki, kird 'at; okuma, kendimize 6zgii varlik kita-
bimizi okumaktan, bilgi kaynaklarimizi miitalaa etmekten/onlarin bilgi
degerini kavrayip, d6ziimseyip tasnif etmekten baslayip disa dogru diger
bilgi ve deger kaynaklarina yonelmeyi biinyesinde tasir. Bu bakimdan,
hem satirlardan hem de zihinden ve ezber olarak okunabilmesi itibariyle,
nihai vahyin ifadesi olan Kur’an, ayn1 zamanda, genis zaman kipi i¢inde,
‘okumak’ yani kurd’at mastarina da tekabiil etmektedir.

Kelimenin etimolojisi ve anlamsal diinyasina yoneldigimizde de, liigat-
lerin sozciige biriktirme, bilgiyi derleme ve kodlama; onu yeni sonug ve
iiriinler ¢ikarma oncesinde (el-istikra) adeta sentezleme vb. anlamlar yiik-
lemekte olduklarini gérmekteyiz. Ragib, e/-Kird etu kelimesinin asli anla-
mina indigi ifadelerinde, sozciigiimiizle ayni1 kaynaga bagl olup delalet ve
anlam kapsami bakimindan ‘regl hali, kirlenme’-‘temizlik hali, kirlilikten
(regl) gikma’ gibi iki zit anlami biinyesinde tasiyan e/-Kar ‘u (¢24) kelime-
sinin ‘toplamak, biriktirmek’ manasini gosteren ‘k-r-e’ (128) maddesinden
tiiremis oldugunu belirttikten sonra, el-Kird ‘atu (3¢)_2) kelimesinin de, bi-
rincil manaya bagli olarak, ‘Kur’an’im tilaveti ve tertili esnasinda harfleri
ve kelimeleri birbirine ekleyip bitistirmek’ anlamini gdsterdigini belirtir.*®
Kelimenin bu anlamsal kapsami yaninda, yeni netice ve sentezlere hazir-
lanma, heniiz ulagilmamis baska sonuglar arifesinde bulunma gibi anlam-
lar1 icerdigini de gosteren bagka bir kok anlami da, ‘riiseym tutmak, gebe
kalmak, hamile olmaktir’. Kelime Araplar nezdinde hanimlar i¢in kullanil-

3¢ Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, 402.



60 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:54 * SAY::4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2018

dig1 gibi, ayn1 zamanda disi deve i¢in de kullanilagelmistir. Mesela, disi bir
devenin hamile kalmasi ve dol tutmasi hali, iste odaginda el-Kird ‘etu s6z-
cliglinlin bulundugu su ifadelerle dile getirilmektedir: LU e ‘Deve,
yiikiinii aldi, gebe kaldi’®’. Ayn1 baglam i¢inde, disi bir deve dol tutmadi-
ginda da, yine ayn1 sozciige yer verilerek soyle denilmektedir: o3 iz Lo
s &5 Ly Jad (1L Z80Y Yani, “Bu disi deve ne bir es bagladi, ne de bir
cenin olusturdu/tuttu!”. Bir baska ifadeyle, “Disi deve, rahminde bir yav-
ruya gebe kalmadi!”3®

Sozcliglin kitab ile mukayyet anlamlarina mukabil, kird’at soézciigii
Kur’an’da varit oldugu tek bir yerde sadece muayyen bir baglam ile kayit-
lanmamis olarak, genel (‘d4mm) bir siyak iginde gelmistir; ‘Alak, 96/1.
ayet. Vahiy ve Kur’an tarihi agisindan Hz. Muhammed’e indirilen vahyin o
kutlu ilk anlarina gonderimde de bulunan ayette Allah Teala, bilgi ve bili-
min kendisiyle ¢ogaltilacagi, miikkemmellestirilecegi, gelistirilip insanligin
ve varolusun yararina sunulabilecegi her seyi okuyarak zihin taramasin-
dan, saf bilgi haline doniistiirme siirecinden; bdylece yeni, farkli, yiiksek
hakikatlere ulasma merhalelerinden gecirmeye davet edecektir. Bu dogru,
dingin ve hayat yiiklii diisincenin bir 6zelligi olmak iizere, bitmeyen bir
cabay1 vaz gecilmez bir hareket halidir; okumay1 varolusa ickin kilip
oziimseme ve onun 9zsel bir niteligi haline dontistiirme emridir: Ly aliy 158

Vahyin bu ilk 1s1nim1 olan ‘kwrd’at ediniz, okuyunuz’ ilahi direktifi sebe-
biyledir ki, vahyin o tomurcuklanis ¢aginin inananlari, kiraatte 6znel ve
merkezi bir baglangigla kendi metinlerini okumaya baglarken, ayni zaman-
da da zihinlerini, kozmik tecelli sahifeleri de dahil olmak iizere, diger tiim
metinler, kaynaklar, goriisler ve bilgilere de ayna yaparak agik tutmuslar-
dir. Ciinkii kendisinden baslayarak, kendi diinyasini ve diger tiim diinyala-
1 anlama siirecine ge¢mis olan bu kurucu dimag ve kalp, gerek kognitif
gerekse Epistemolojik bakimdan buraya kesintisiz sekilde veri ve ham-
madde aktarmak geregini duymustur.

Diyebiliriz ki, e/-Kird at kelimesinin anlam alani1 birincil olarak Kur’an
vahyini anlayip islemekle alakali olmus ise de, Kur’an’da yiiceltilen salt
kirdat eylemi, Kur’an’la beraber diger bilgi, marifet, hikmet ve hakikat
kaynaklari, en 6nemlisi de kozmik olgular ve varolus siire¢lerini de, kesin-
tisiz bir bicimde okumay1 igerir. Bu noktada kirdat, hayatin baslangicini
tarihleyen, son ilahi vahyin insanliga sunum ve telkinin harekete gegis ani-
n1 gdsteren semantik bir anlam vadisini gosterirken, ayrica ‘zihin, bilgi,
hakikat, medeniyet ve kiiltiir’ gibi alanlarin da canli, diri kalabilmesinin

37 1bn Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, 3: 370.
38 Cevheri, es-Sthdh, 1: 65; Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 63. ‘Toplama, biriktirme, mu-
hafaza etme’ anlamiyla ilgili olarak yine bkz. Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 3: 286.
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‘olmazsa olmaz’ (Conditio sine qua non) bir sartidir. Bu noktada diyebili-
riz ki, 6zellikle emir kipiyle gelmis 18! ‘oku’ (Aldk, 96/1, 3; Isra, 17/14)
ve 155 58 ‘okuyunuz’ (Hakka, 69/19; Miizzemmil, 73/20) ifadeleri, Islami
diistince ve tefekkiir seriiveninin yeniden canlandirilmasi ve ihyasinda ¢ok
onemli bir biling, bilgi, 6ziimseme ve sentezleyip varliga sunma yolunu ve
caresini gostermektedir.

Bir atilim ve yonelime gondermede bulundugundan, tefekkiir ve diisiin-
ce evrelerinin birincisinde yer almasi sezadir. Dilsel kok anlamlarina da
bagli olarak denilebilir ki, Kird 'at anahtar sdzctigii bir tiriin ve sonug elde
etmeye doniik bir bilgi birikimini, derken bunun 6ziimsenip nihai saf ve
kamil bir forma kavusturulmasini da gii¢lii bir bicimde gostermekte; boy-
lece de tefekkiir mertebelerinin tiimiinde etkin olarak yer almaktadir.

5. et-Temhis ( canail))

Tefekkiiriin mahiyetine dair bize 151k tutacak kavramlardan bir digeri
ise, Kur’an’da ¢ok farkli bir baglamda ge¢mis oldugu diisiiniilen, ancak
kavramsal diinyasina inildiginde dogrudan tefekkiir, diisiince, tasavvur ve
kurgulama (tahayyiil); irdeleyip ortaya bir takim neticeler koyma anlamry-
la alakali oldugu anlasilan et-Temhis (o=<3) anahtar sozctigiidiir.

Sozcliglin Kur’an’da gectigi iki yerde de ifade ettigi mana, bilhassa mii-
minlerin i¢lerindeki, kalplerindeki hisleri, niyetleri, tasarilar1 agiga ¢ikarip
bunu bir davranis enstantanesi durumuna doniistiirmek seklinde ifade edi-
lebilir.

Kur’an’da sozciigiin odak kelime olarak yer aldig1 ayetlerde sdyle buyu-
rulmaktadir:

AN Ay ) siale (il A Gl

“Bir de Allah, iman edenleri giinahlardan arindirmak, kdfirleri de yok
etmek i¢in boyle yapryor.” (Al-i imrén, 3/141).

whu}.\.las@i*a| AS‘\A.\LL}PS.\A“AJLLGNML.ALL\MA\?:J\ ;uu,ar,s.\lc d).‘\
Lﬁas-uﬁ-"g.éu;m&lﬂsf‘l” &) dﬁ‘;s‘-“u‘)“y‘u‘udﬁ uﬁ;ﬂd‘*—\h\él‘ubdﬂ‘
Gl Gpal) 5 g8 8 6“5ﬂdﬂu’umu;wﬁﬁ‘wuu\iﬁu}wﬂwmy
m\umﬁhAn\,?sjh@uumﬂ,es”;a@mm@u)&umgdth_A;

“Sonra o kederin ardindan Allah size bir giiven, bir grubunuzu kendin-
den geciren uyuklama hali verdi; bir grup da kendi canlarinin derdine diis-
miisler, Allah hakkinda haksiz yere Cahiliye diisiincelerine kapilarak, “Bu
isten bize ne?” diyorlardi. De ki: “Isin tamami Allah’a aittiv.” Sana agma-
diklarint i¢lerinde gizliyorlar: “Bu iste bizim gériisiimiiz alinsaydr burada
oldiiriilmezdik” diyorlar. De ki: “Evierinizde dahi olsaydniz, yine de hak-
larmda oliim yazilmis olanlar oliip diisecekleri yere geleceklerdi. Bu, Al-
lah " i¢inizde olani ortaya ¢ikarmast ve kalplerinizdeki stipheyi gidermesi
icindir. Allah kalplerde olan: bilir.” (Al-i Imréan, 3/154).
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Sozcligilin liigavi birincil anlamlarina baktigimiz vakit bu anlayis ve tes-
piti destekleyecek verilerle kargilasmaktayiz. Hemen hemen biitlin kaynak-
larda, sdzcliglin birincil anlami olarak, isleme tabi tutmak, bir seyi i¢indeki
kusurlu seylerden arindirmak, altini ateste eriterek ondaki yabanci unsur-
lary ayiklamak, Kamis sahibinin ifadesiyle, ‘Altunu ateste ayirip gilliigi-
sinden pakize/temiz eylemek’, ‘her tiirlii kusurdan arindirip tahliye etmek’
gibi anlamlara delalet eder.* Kelimenin, ‘deneye ve gozleme tabi tutma,
test olunma’ anlamlarina da gelebilecegi konusunda Hz. Ali’den nakledilen
bir agiklama son derece anlamladir. Hz. Ali (k.v.), bir ‘fitneden soz ettikten
sonra soyle demektedir: (o all Cadl (ada; LS Lead (uldl) (aah : “Tipka alti-
nin ateste isleme tabi tutulup/eritilip de hakikisinin sahtesinden ayirt edil-
mesi gibi, bu fitne sirasinda da insanlarin iyisi kotiisiinden/hami hasindan
ayirt edilip ortaya ¢ikarilir.”*

Bir seyin gergek mahiyetini kavrama, 6zsel olan ile arazi/birincil olan
ile tali olan unsurlari: Yasa ve mahiyete dair olanla fenomenal olanlar1 ayirt
etme; temel unsurlar ile gegici seyleri birbirinden temyiz edip analitik ve
sentetik bir isleme tabi tutma anlamlarimi gosterirken, ozellikle Ebu’l-
Beka, el-Halebi ve el-Isfehani, et-Temhis anahtar sézciiglimiiztii diger bir
kavram ile mukayese etmektedir ki bu da, e/-Fahsu ( u=xill), et- Tefahhusu
(=il sozctigidiir. Genel delaletleri bakimindan her iki s6zciik ( oamil
ve u=xdill ) birbirlerine benziyor goriinseler de, aralarinda soyle bir niians
bulunmaktadir: w=xs<ill | bilesim halinde bulunan bir seyi temel unsurlari-
na ayirmayi, onu kurucu ciizlerine bélmeyi ifade ederken, s=~&ll s6zciigi
ise, karisik, bulamag halde olan bir seyi/kiimeyi unsurlarina taksim edip,
bundan ortaya bir sey cikarmak (ibraz, ihrag, istihrag) gibi bir manaya
gosterimde bulunmaktadir.*' Oyle anlasiliyor ki, Ayet-i kerimelerde Allah’a
nispet edilerek, O’nun (c.c.), miiminlerin kalplerini arindirip temizlemesi
(tezkiye), imana aykir1 seyleri buradan izale edip gidermesi, giinahlardan
pékize eylemesi;*? tovbekarin giinahlarindan armmmasi ve giinahlarin silin-
mesi®gibi anlamlar1 gésteren sozciik, insana nispet edildiginde, diisiince
ve tefekkiir hayatimizla ilgili olarak olgularin deruni, i¢ ve kurucu mahi-
yetlerini anlama; bilhassa irdeleyici bir bakis ag¢isiyla analitik diisiinme ve
seylerin neligini (ipséité ontologique) kavrayarak agiga ¢ikarma gibi ¢ok

% {bn Ahmed, Kitabu'l- ‘Ayn, 4: 122; Cevheri, es-Sthdh, 1056; Asim, Kamiis Tercemesi,
2:1217.

4 Ahmed ibn Muhammed Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-Hadis, thk. Ahmed
Mezid el-Mezidi (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1731; ibn Manziir,
Lisanu’l-Arab, 4145.

4 Ebi’1-Beka, Kiilliyyat, 588; Halebi, ‘Umde, 4: 73; Isfehani, el-Miifredat, 464.

4 Tbn Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 4: 122.

# Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 195; el-Halebi, ‘Umde, 4: 73; Isfehani, el-Miifredat,
464.
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onemli zihinsel, ilmi ve olgusal hallere isaret eder. Bu olgu ve nesnelerin
goriinen boyutlariyla ilgilenmekten daha ¢ok, onlarin i¢ ve kurucu katman-
larwyla, temel eleman ve parcalariyla derinligine ilgilenme anlamina gon-
derimde bulunur.

Bir bagka ifadeyle, insan ile nesne arasindaki biligsel ve entelektiiel bir
empatiye vurgu yapar. Bu yogun bilissel ve ilmi yogunlasma ise bir inkigaf
ve diga dogru agilim ile sonuglanir. Et-Temhis (ca=<il) anahtar sdzcligii-
miiz burada, Heidegger’in, varligin zuhuru ve agiga cikigini gostermek
tizere kullandig1, ‘a¢iga ¢ikarma, izhar etmek, aciklik kazandirma’ gibi an-
lamlara gelen aletheia* terimini hatirlatmaktadir. Zira et-Temhis anahtar
sOzciigiiniin icerdigi beseri zihinsel, ilmi ¢abanin sonucunda da bir inkisaf/
disa agilim s6z konusudur ki bu da, zihnin ve diisiince melekesinin kendi-
sine yoneldigi seye dair teshis edici, mahiyeti tanimlay1p onu agiga ¢ikarici
bir takim bilgiler sunmasidir. S6zctigiin Arap edebiyatindaki kullaniminin
da, ihtiyatl olmak kaydiyla, bir bakima bu soyut ¢ikarsamaya dilsel bir
sahit olusturabilir. Zemahseri, Esdsu’l-Belaga’da, sdzciigiin bu inkisaf, zu-
hur etme, net ve duru bir bakisla, zihinle goriip anlama manasina gonde-
rimde bulundugu sdyle bir misra nakleder:

Eualai go'sl yad Cany 38
el G bl ol 50 5kalla

“Gecenin mehtabi goriindii, karanligi da ¢ekilip agildi. Boylece gorebi-
len kimse de yolu gordii.”®

So6zciigiin terimlestirilmesi hususunda mahall-i istishadimiz olan ifade,
“lls Cuada? terkibidir ki, iginde barindirdigi Metaforla beraber karanli-
gin kaybolmasi, ¢ekilmesi; yerine mehtap ve aydinligin gelmesi manasini
gosterir. Bir bagka deyisle, ‘zuhur etme, inkisaf edip ortaya ¢ikma’. Heide-
gger’in ontolojik zuhur baglaminda kullandig1 kadim ifadeyle, aletheia,
lichtung! ‘Karanlhigin ¢ekilmesi’ deyimindeki mecaz yoniine gelince, her
tefekkiir ve teemmiil hareketi, her akletme ve diistinme edimi de bir ‘aydin-
lanma’ siirecini gosterir. Bilgilenme, bu bakimdan, mechul/bilinmeyen hat-
ta ma’dim/heniiz yok olan seylerin maliim ve mar@f, hatta miinkesif hale

4 Aletheia: Hakikat, dogruluk. Meydana-¢ikma, agiga-¢ikma, gizinden-¢ikma, goriinii-
verme Frangis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligii, ¢ev. Hakki Unler
(Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004), 32. Kelimeye yeniden felsefi bir derinlik ve
giincellik kazandirmis olan “Heidegger, Sokrates dncesi donemde kullanilan aletheia
kelimesini hakikatin karsilig1 olarak kullanmistir. Aletheia, ‘varligin gizlenmemisligi’
anlamina gelir. Varlik daima kendisini ifsa eder. Varlik kendini ‘gizleyerek agan, aca-
rak gizleyen’dir. Bu anlamda Varlik goriiniistiir, yokluk ise gizlenmedir” Latif Tokat,
Varolusgu Teoloji (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), 59 vd.; yine bkz. Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2010), 60-61. Aletheia kavramiyla
ilging bir miinasebet i¢in bkz. Corbin, Henry, Bir 'le Bir Olmak, “Tecelli olarak yara-
dihs”, ¢ev. Zeynep Oktay (Istanbul Pinhan Yayincilik, 2013), 201. vd.

4 Zemabhseri, Esasu’l-Belaga, 195.
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getirilmesidir ki, bu ise, tefekkiir hareketinin en ayirt edici vasfi olmalidir!
Hatta diyebiliriz ki, kelimenin, giin 1s18in1n ortaya ¢ikip parlamasi, tecelli
etmesi; simsegin ¢akmasi, parildayip isildamasi gibi anlamlara delalet et-
mesinden* hareketle de, bu kavram baglaminda, etki giict yiiksek, goz
alici, dikkat gekici bir tefekkiir ve bilgilenme faaliyetine dikkat ¢ekildigini
belirtebiliriz. Bu delalet alanlarina bakarak sdzctiglin, tefekkiir faaliyetinde
3. veya 4. Merhalelere ait olabilecegini sOyleyebiliriz.

6. el-Fikr (JS)), et-Tefekkiir ( US4 )

Islami tefekkiir hayatinin yeniden yapilandirilmasinda bizlere yol hari-
tas1 olusturacak anahtar sozciiklerden bir diger de, tefa 'ul kalibiyla gec-
mekte olan tefekkera (J38) fiil kokii veya er-tefekkiirii (LS&)) mastaridir.

Sozlik bilgileri bakimindan degerlendirildiginde, kelimenin teemmiil,
tedebbiir, en-nazaru gibi kavramlarla ayni baglam iginde yer aldigi goz-
lemlenir. Cevheri es-Sthah’ta, tefekkiir terimini ‘teemmiil so6zciigii ile kar-
silarken,? yine es-Sthah ve Esas’ta, kelimenin birincil anlamina ortiik bir
gondermede bulunularak, sézciigiin ‘gereksinim duyulan, kendisine ihti-
ya¢ duyulan sey’ anlamina isaret edilir. Onlar bu anlami, Araplarin, ‘bir
seye gereksinim duyulmadigi, tevecciih edilmeyerek onunla ilgilenilmedi-
&1 durumu betimlemeleri sirasinda kullandiklar1 su ifadeyi naklederek or-
nekleme yoluna giderler: 13 & J 2S8Y : J& “[Boylesi bir durum hakkinda]
Arapcada soyle denilir: ‘Benim bu seye ihtiyacim/gereksinimim (058 Y)
yok!™#® Halil ibn Ahmed’in de betimledigi lizere, ifadede gegmekte olan
Sl el-fikru sozeiigi, ‘tefekkiir’ kelimesinin tiredigi kok olup, ayni za-
manda tefekkiire verilen bir isimdir de... Yani bir sey hakkinda diistiniiliip
de fikredildigi zaman, bu hal tefekkiir (R&V) kipiyle belirtilir.** ibn Man-
zur, tefekkiirlin ismi olan el-fikru edimini, ‘kalbin ve zihnin bir seyde, bir
sey lizerinde ¢alistirilmasi’ bigiminde, kismen veciz olarak tanimlarken
fikir ve tefekkiiriin soyut ve ilmi bir diizlemde tanimlanisi olarak Ebu’l-Be-
ka da, ‘Nefsin (akil, ruh, zihin) ilkelere dogru hareket edip, onlardan da
Onermelere intikal etmesidir’>' bigiminde tanimlar. Kurgusal ve soyut bir
platform i¢inde beyin melekelerinin islevselligini gosteren sézciigiin te-
rimsel olarak daha anlamli tanimlart da yapilmistir ki, diisiinme, anlama,
dile getirme siireci bakimidan son derece énemlidir. Mesela el-Halebi,
tefekkiirlin ismi olan el-Fikru sozctiglinii, ‘Bilgi elde etmek i¢in, konusu

4 [bn Manzur, Lisdnu 'l-Arab, 4145; Asim, Kamis Tercemesi, 2: 1217.
47 Cevheri, es-Sthdh, 783; yine bkz. ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 3451.
4 Cevheri, es-Sthah, 783; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 32.

¥ Ibn Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 3: 334.

50 {bn Manzir, Lisanu 'I-Arab, 3451.

S Eb0(’l-Beka, El-Kiilliyyat, 587.
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olan maluma dogru dikkatlice bakabilme/yonelme kuvveti’ bi¢iminde ta-
nimladiktan sonra, tefekkiirii de, ‘Akli bakis yetisi bakimindan bu kuvvetin
Ozglir bir sekilde etkin olup hareket etmesidir (cevelan); bu da, canlilar
icinde sadece insanogluna 6zgi kilinmistir’> seklinde tarif eder. Furiik sa-
hibi Ebt Hilal ise, bilgi elde etme ve liretme vasitalarindan olan tedebbiir
kelimesiyle karsilastirmali olarak yaptigi degerlendirmede, tedebbiirii
‘kalbin/zihnin, sonug ve verilere bakarak yapmis oldugu etkinlik’ seklinde
tarif ederken, tefekkiirii de, ‘istikrai /timevarimsal (endiiktif) bir metodla,
‘Kalbin/zihnin delillere bakarak etkinlikte bulunmasi’ bigiminde tanimlar.>
AKkli, tasavvuri ve kurgusal nitelikli yogunlasma; fikri ve ilmi bir netice
elde etmeye yonelik olarak veriler, deliller hatta fenomenler {izerinde akli
ilkeye uygun bir sekilde metodik diisiince eylemine génderimde bulunan
tefekkiir, zihinde ve akil diizleminde bir formu olusabilen seyler i¢in kulla-
nilabilmektedir. Ragib bunu, Allah’in zatin1 degil de O’nun nimetlerini te-
fekkiir etmeyi konu alan su rivayetle temellendirmektedir: ¥ s 4 £Y) )5 <&
4 )5 & Allah'in nimetlerini tefekkiir ediniz, (dogrudan) Allah’t tefek-
kiir etmeyiniz!” Nigin? “Cilinkii Allah, herhangi bir form i¢inde tasavvur
olunmaktan, nitelenmekten miinezzehtir.”>*

Tehanevi de, el-Fikru ve et-Tefekkiirii maddelerini konu alan uzun agik-
lamasinda, ‘nazar’/bakis, kavrama ve anlama ¢abasini ifade eden yetinin
(el-kuvve, faculté) ayni sey olmakla beraber, ilintilenme ve yonelim baki-
mindan iki ayr1 kavramla dile getirilmis oldugunu, kuvve-i nazariyenin
(réflexion), makulat/akli ve soyut seyler {lizerinde tasarrufta bulunmasi ha-
linde bunun, ‘tefekkiir melekesi’ (kuvve-i miitefekkire); hissi ve maddi
seyler lizerinde tasarrufta bulunmasi halinde de ‘kurgulayan, imgeleyen,
tasavvur eden yeti, meleke’ (kuvve-i miitehayyile) olarak adlandirildigini
dile getirir.*

Tefekkiir anahtar s6zciigiiniin Kur’an’daki kullanimina baktigimizda da,
genel olarak, diigiinen 6zneyi, mukaddime ve verilerden nihai neticelere
gitmeyi amaclayan bir baglamda olmak {izere ayetlerle, belgelerle, deliller-
le, olgularla birlikte kullanildigin1 goriiriiz. Mesela, Bakara, 2/219, 266;
Al-i imran, 3/191; Yunus, 10/24; Ra’d, 13/3; Nahl, 16/11, 69; Ram, 30/21;
Zumer, 39/42; Casiye, 45/13 ayetlerinde tefekkiir kavrami ‘delil, belge, fe-
nomen’ vb. anlamlari gosteren el-dyetu (¥, el-dydtu (<¥') anahtar soz-
clikleriyle birlikte kullanilmis; 6te yandan iki bir yerde (Hasr, 59/21, or-
neklemeli anlatim anlamina gelen el-emsdl ( J%Y) ) kelimesiyle; bir yerde

52 Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 3: 246.

3 Eba Hilal Askeri, el-Furitku’l-Liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Da-
ru’l-‘Ilm ve’s-Sekafe, t.y.), 75.

54 Isfehani, EI-Mufiredat, 384.

55 Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Funiin, 1285, ‘el-fikr’ maddesi.



66 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:54 * SAY::4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2018

(Nahl, 16/44), Kur’an’in ebedi ve mutlak bir 6giit kitabini oldugunu ifade
icin, onun bir niteligi olan ez-zikru (X 3) kelimesiyle; bir yerde (A’raf,
7/176), tarihsel olgu ve hadiselerin tefekkiiriin konusu olmadaki miihim
payina isaretle el-kasas (b= sozciigiiyle; bir yerde (Al-i Imran, 3/191),
‘Allah’1 zikretme’ fiiliyle birlikte, goklerin ve yerin yaratilist (e/-halk) ol-
gusuyla; bir yerde (Rum, 30/8), beseri benlik biitiinliigline isaret eden
el-enfus (... s~ 8 terkibiyle kullanilmis, bir yerde de (Araf, 7/184),
miisriklerin Hz. Muhammed i¢in iddia ettikleri ciiniin: cinnet, delilik halini
reddetme baglaminda, ruhi akli bir tespit ve reddiye ifadesi konumunda
bulunan s (e oS by W ;. “Arkadaslarinda hi¢ cin ¢arpma hali (cinne)
yoktur!” terkibiyle varit olmustur. Et-Tefekkiir sozciigli ayrica mecazi ola-
rak, hidayete eren kimse ile hidayeti reddeden kisinin kastedildigi =¥
(el-a’ma) ve sx=dl (el-basir) sozciikleriyle zikredilip ‘gdrityor olma ya da
olmamanin kriteri’ olarak konumlandirilmigtir. Bir yerde (Miiddessir,
74/18-19) varit olmus olan tef il kipindeki fekkera (558 ) formu ise, dikkat
cekici bir sekilde, Kur’an’1 rivayet edilen bir sihir, bir beser sozii olarak
niteleme g:abasmdakl k1$1y1 (Velid ibn Mugire) betimlemektedir:
PECREYS d.\sa * 35y K6 4_|\

“O/Velid ibnii’I-Mugire, [giiya] iyice diigiindii ve [Kur’an hakkinda séy-
leyeceklerini] zihninde ol¢iip bigti! Hay kahrolasica, nasil da 6l¢iip bigti!”

Kur’an’da zikredilis frekansi ¢cok yogun olmayan (on sekiz defa) tefek-
kiir sozciigii, kapsam ve nitelik olarak adeta Kur’an’in tamamina serpisti-
rilmis gibidir. Ozellikle, siibjektif ve objektif olgulardaki gergeklik ve hik-
metlerin, tahsis edici bir Gislupla, ancak ‘tefekkiir eden’ bir toplum igin te-
celli edecegi yolundaki medhedici ifadeler yaninda, yine tefekkiiriin bir
goniilliiliik isi ve kendini adayis yolu olduguna imada bulunan teracci (J»)
formlarinin (¢ X8 &3 : yumulur ki tefekkiir edersiniz; &5 &a : umulur
ki tefekkiir ederler) geldigi ayetler yaninda, liciincii mertebe olarak nitele-
nebilecek olan ve tefekkiirii latif ve dakik bir tarzda tesvik ve emreden
pasajlar (s gitin Al 31 : diisiinmediler mi; G585 S8 hala diisiinmez misiniz?)
bizleri tefekkiire davet eden Kur’ani bildirimler olarak okunmalidir. S6z-
cliglin kapsayiciligindan soz ettik; bu, tefekkiir sozcliglinlin semantik med-
lul ve anlam yelpazesinin tedebbiir, tezekkiir, ta’akkul gibi, ayni anlam
diinyasina ait olan diger dilsel unsurlar tarafindan da temsil ediliyor olma-
styla agiklanabilir.

Tim bu aciklamalar 151831nda denilebilir ki, tefekkiir anahtar s6zciigii-
miiz, tefaul kipinin igerdigi ‘kendini bir seye zorlama, zor da olsa, bir seyi
tekrar ve yeniden yapma’ gibi tekelliif ve mesakkat manasi nedeniyle de
zihnin, olgunluk evresine girdigi andan itibaren diisiince ve akletme siirec-
lerinin tiim safhalarinda yer almasi gereken bir kavram olarak tayin edici
bir 6neme sahiptir.
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7. et-Tecessiis (owsaill), et-Tehassiis (Cwsaill)

Tefekkiiriin yeniden insas1 ve yliceltilmesi yolunda bize Kur’an diinya-
sindan 151k tutacak kavramlardan birisi de, ne yazik ki, ahlaki baglamda
stiyu bulmusg delaleti nedeniyle, talihsiz bir anlam daralmasi hatta tek ma-
naya c¢akili kalma gibi bir durumla yiiz yiize gelmis olan er-Tecessiis
(L) sozetigudiir.

Kur’an’da varit oldugu ayette, herhangi bir konusu ve hedefi zikredil-
meyip, ayetin Ozel, surenin ise genel baglami vasitasiyla olumsuz bir an-
lam alaniyla smirlanmis olan sozciik, gerek liigat gerekse kavramsal ba-
kimdan objektif olarak incelenmeye deger goriinmektedir. Cilinkii gerek
fikri ve dini tefekkiir, gerekse ilmi ve teknolojik diisiince ve yaratim etkin-
liginin 6ziinde, etkin bir motor gii¢ olarak, Tiirk¢ede ‘merak’ kelimesiyle
karsilayabilecegimiz tecesstiis kelimesi yer almaktadir.

Kelimenin diisiince ve tefekkiir bakimimdan énemi hususunda siiphesiz
pek ¢ok sey sdylenmis olabilir. Mesela Einstein, tecessiisiin dnemli bir gos-
tergesi olan sorgulamakla alakali olarak, “Aslolan sey sorgulamaktan hi¢
vaz vazge¢memektir” derken,*® Graham Swit, “Merakin bittigi yerde insan
oliir’ demekte; merak ve tecessiis yetisinin insan i¢in 6zsel ve varolussal
bir ehemmiyeti bulundugunu vurgulamaktadir.’” Bu baglamda en dikkat
cekici ifade ise, S. Willian Oriental Jones’e aittir; der ki: “Insan ve tabiat
hakkinda yeni bir sey 6grenemedigim her giinii kayp sayarim.”® Varolus
ve bilgi korelasyonu bakimindan, insani ve toplumsal varligin miikemmel-
ligini, kesintisiz bir 6grenme ve bunu, degisen varlik kosullarina paralel
olarak giincelleme faaliyetine baglayan bu yaklagim; tefekkiir, tedebbiir ve
ta’akkul etkinligini mutlak olarak yiicelten, buna tesvik eden Kur’an’in
genel anlayisi ve mesajiyla da ortiismektedir. Yeni veya nadir seyler 6gren-
mek arzusu olarak nitelenen tecessiis, A. France tarafindan ise egitim ve
ogretim faaliyetinin tam kalbine yerlestirilir. Ciinkii ona gore, “Ogretim
sanati, sonraki haz icin, geng ruhlarin meraklarini/tecessiislerini (curio-
sité) uyandirmak sanatindan bagka bir sey degildir ve tecessiis de ancak
mutlu ruhlarda yasar, hayat bulur.”>

Kur’an semantigindeki diger tiim bilgi ve tefekkiir kavramlarinda oldu-
gu gibi fecessiis anahtar sdzciigiimiiz de, 6ziinde ‘bilme’, ‘bilgiyi gelistir-
me’, ‘onu teknolojik bir yarar formuna yiikseltme’ ediminden elde edilecek
yliksek ve nerdeyse 6liimsiiz olarak nitelenebilecek ‘haz ve tutkuyu’ kimil-
datip, onu diger tiim hazlarin ustiine ¢ikarmay1 hedefler. Ciinkii ebedilige

56 John Lloyd ve John Mitchinson, Afili Liigat, cev. Duygu Ak (Istanbul: Domingo
Yayinlari, 2010), 227

57 Lloyd ve Mitchinson, Afili Liigat, 228.

8 Lloyd ve Mitchinson, Afili Liigat, 227.

9 Paul Foulquié, Dictionnaire de la Langue Philosophique (Paris: 1969), 149
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yakin bir mutluluk ancak bdylesine yiiksek ve miikemmellestirici hazlara
nail olmakla gerceklesir. Hobbes’in su tiimcesi de, tam bunu anlatmakta-
dir: “Neden ve nasil arzusu, yani merak, insandan baskasinda yoktur. Do-
layiswyla insan yalnmizea akliyla degil, bu tutkusuyla da ayrilir diger hay-
vanlardan [canlilardan S.K.] (...) Stirekli ve bitimsizce bilgi [ve fikir] iire-
timine duyulan istegin kaliciligi, her tiirlii bedensel zevkin kisa siireli cos-
kusunu agar”®® Hobbes i altim ¢izdigi en 6nemli iki kavram, tefekkiir ve
bilimsel hayatin, ylikselisin de iligini teskil eden ‘cosku ve tutku, yiiksek
haz’ kavramlaridir. Iste bizi, bu tutku ve cosku esliginde sonsuz hazlara,
manevi ve tinsel yiicelik hislerinin diinyasina yaklastirabilecek en énemli
siireg, asla sonmemesi, daima diriligini muhafaza etmesi gereken fecesstis
kavramidir.

Bu gereklilik bize ayni zamanda, tarihsel siire¢ iginde olumsuz bir kim-
lige biiriindiiriilmiis olan fecessiis kavraminin bu kabustan kurtarilmasi;
yeni bilgi, yeni gercekler, yeni fikirler yolunda tutkulu bir merak ile baki ve
milkemmel kilic1 hazlara niliyet cabasi bicimindeki asli hiiviyetine kavus-
turulmasi ddevini de yiiklemektedir.

Sozciiglin liigat anlamina baktigimizda, birincil manasinin ‘dokunmak;
tabibin dokunarak eliyle muayene etmesi’ seklinde oldugunu; siilasi/ii¢
harfli kok olan ‘ce-se-se’den gelmek iizere, doktorun muayene i¢in elini
bastirdig1 noktaya da el-Mecessu (&a)), el-Mecessetu (m\) lafzinin 1t-
lak edildigini; Zemahseri de, verdigi bir 6rnek ile ayni1 kdkten tiiremis olan
‘ifti’al (iaY)) vezninin ‘deve’ kelimesiyle birlikte kullaniminda mecazi
olarak aramak, arastirmak gibi bir manaya delalet ettigini kaydetmektedir.
Soyle ki; deve, ilk ¢ikan taze ve yesil otlar1 ve ¢cimenleri arastirip aradigin-
da Araplar bunu: =l 48y <lis) seklinde ifade etmislerdir. Tefa ul ki-
pindeki tecessiis formunun ise, genel anlamda arastirma, sorusturma anla-
mina geldigi hususu ise, hemen hemen tiim liigatlerin ittifak ettigi bir key-
fiyettir."!

Sozcliglin semantik anlam alanini tespitte 6zellikle dikkat ¢eken bir bas-
ka keyfiyet ise, ‘tecessiis’ kelimesinin, yine kendisi Kur’an’da bir defa geg-
mekte olan et- Tuhassiis- (a3 kelimesiyle olan benzerligi ya da ayrildi-
81 hususunun vurgulanmasidir. Yine, ahlaki davranislar baglaminda, insan-
larin ayiplarini, kusurlarmi, mahrem sirlarini, sakli kalmasi gereken o6zel
bilgilerini arastirmak anlaminda et-Tecessiis; onlarin iyiliklerini, yararl
islerini, 6rnek davraniglarini, hayir haberlerini arastirmak anlaminda ise
et-Tahassiis kelimesinin kullanildigi kuvvetli bir kanaat olarak gozitkmek-
tedir. Kdmiis tercemesi tecessiisii, “Islerin i¢ yiizlerini ve ayiplari/kusurlari

% TLloyd ve Mitchinson, Afili Liigat, 227
61 Cevheri, es-Sthdh, 913; Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 139; Tbn Manzir, Lisdnu’l-A-
rab, 623; Asim Efendi, Kamii Tercemesi, 2: 888.
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arastirmak’ biciminde aciklarken, fahassiisii ise, ‘Insanlarmn havadis ve ha-
berlerini arastirmak manasindadir. Ama [tahassiis], hayirla alakali, [giizel]
haberlerle ilgilidir” bi¢iminde agiklamisg,®? boylece her iki kelime de ‘arag-
tirmak, incelemek’ anlamina gelmesine karsin, fecessiisii olumsuz; tahas-
stisti ise olumlu bir baglamda yorumlamistir. Miifessir Alisi’nin de bu yon-
de bir bilgi aktardigini goriiriiz ki, buna gore, fecessiis zahiri olgulari izle-
yip arastirmak iken, tahassiis ise gizli, kapali, goriinmeyen seyleri izlemek
ve aragtirmak anlamindadir.®* Ayni bakis agisiyla, Kdmiis Sahibi, el-Cass
(u2s= W) kelimesinin serre dair alanlar itibariyle; (U« &) el-Hadstis keli-
mesinin de hayra miiteallik ve olumlu konular itibariyle kullanildigin1 bir
not olarak nakletmistir.** Benzer bir ayrimi en-Namds (s W) sézctgii ile
el-Casiis (w5~ &) sdzciigii arasinda yapan el-Herevi de, tecessiisii, “Isle-
rin derununu ve i¢ yiiziin/mahrem yoniinli arastirmak manasinda olup,
cogunlukla k&tii baglamda kullanilmaktadir” bigiminde tanimladiktan son-
ra, en-Namiis sdzciigiinii, ‘Iyi, hayirl sirlarin sahibi’; el-Cdsiis sézciigiinii
de, ‘Kotl, zararli sirlarin, bilgilerin sahibi’ seklinde bir tasnife tabi tutmak-
tadir.®

Liigatlerdeki bu bakis acisinin tefsire de yansimis oldugunu gérmekte-
yiz. Ibn Atiyye, Hucurat, 49/12 ayetinde gegen | swsai ¥ s ibaresini, “Insan-
larin sakl1 ve gizli olan hallerini arastirmayin, [muttali oldugunuz da ise] en
giizel bir yontem ile savusturup, giizel olan yonleri haber verin” seklinde;®
el-Halebi de, “Insanlarin gizliliklerini (el-avrat) arastirmayin, sirlarina
muttali olmaya ¢alismayin”®’ seklinde yorumlamaktadirlar. Ez-Zemahseri
ise, burada kastedilenin, “Miislimanlarin mahremlerini ve kusurlarim
aragtirmaktan; sakli tuttuklar seyleri ortaya ¢ikarmaktan men” oldugu sek-
linde tefsir edip, Alusi ile birlikte, et-Tahasstiis ve et-Tecessiis kelimelerinin
ayn1 anlamda olduklarini; medlallerinin ise, gizli haberleri ve bilgileri 6g-
renmek seklinde olabilecegini; bundandir ki, insanin duyu yetilerine hem
el-Havdssu, hem de el-Cevdssu sozciiklerinin isim olarak verilebilecegini
belirtir.%

Lisan’da sunulan bir 6rnekten, kelimenin birincil anlaminin ‘bakisi ve
dikkati bir noktaya odaklamak, keskinlestirmek’ gibi bir delaletinin oldugu-
nu da 6grenmekteyiz. Soyle ki, Ibn Manziir, ‘Bir seyi iyice ayirt edip aragtir-
mak amaciyla bakiglart odaklamak ve keskinlestirmek’ eyleminin, Arapga-

2 Asim, Kamiis Tercemesi, 2: 897

8 AlGsi, Rihu’l-Me 'dni (Beyrit: Daru 1hyéi’t-Tiirési’l-Arabi, ty.), 26: 157

¢ Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, 2: 896.

8 Herevi, Kitabu'l-Garibeyn, 342; yine bkz. Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 1: 326.

6 Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Su’tni’l-islamiyye (Katar:
2007), 7: 19.

7 Halebi, ‘Umdetu’l-Huffaz, 1: 326.

¢ Zemabhseri, el-Kessaf, 5: 582; Allsi, Ruhu’l-Medni, 26: 157.
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da, 4um (=38l s terkibiyle dile getirildigini soyler ki, buradaki O« fiili,
konumuz olan tecessiis anahtar sozciigliniin kendisinden gelmekte oldugu
kok olup, bakigin odaklanmasi ve keskinlestirilmesi anlamini vurgular.

Bu aciklamalar 15181nda diyebiliriz ki, diisiince ve tefekkiir diinyamizin
yatay ve dikey boyutlarda giiclenmesi; dikkatleri iizerine ¢ekip bir 6rnek
haline gelebilmesi i¢in, onu adeta roketleyecek, hizla ileriye savuracak bir
takim ruhsal, psikolojik ve bilimsel itici faktorlere ihtiya¢ bulunmaktadir.
Bunlarin en basinda da, yaygin ve dikkat ¢ekici fonetigiyle fecessiis ve ta-
hassiis yetileri gelmektedir. Birbirlerini tamamlayan bir biitlinliik i¢inde,
bu iki sdzclik hem soyut ve mikro diinyaya dair derin bir merak, ilgi ve
pesinden arastirma hissini; hem de fenomenal hadiselerin olgusal arka
planlarini aragtirma, etkin yasa ve zorunluluklarint bulup agiga c¢ikarma
(Aletheia) yetilerinin gelistirilmesi ve devreye sokulmasi lizumunu goster-
mektedirler.

Ayrica tecessiis kelimesi lizerine atilmig olan olumsuz algi engelini kal-
dirip, 6zii bakimindan insanin temel ve kurucu psisik, akli boyutunu dile
getiriyor olmasindan yola ¢ikarak, onu nitelemek suretiyle (i/mi tecessiis,
edebi ve fikri tecessiis, sanatsal tecessiis, vb.) zihin ve biligsel diinyamiza
daha ¢ok dahil etme ¢abasini gostermeliyiz. Bu baglamda 6rnegin, kiiltiirel
tecessiis, ilmi, akademik tecesstis, mikro (quanto) ve makro diinyalara yo-
nelik tecessiis, ogrenme ve kesif tecesstisii, gelecegin diinya ve evrenlerine
dair tecesstis vb. ifadelerin bir yandan Tiirkcemizde daha ¢cok yer bulmasi-
na, diger yandan da fiilen diisiince ve eylem hayatimizda ger¢eklestirilme-
sine yogun bir dnem atfetmeliyiz. NASA’nin Mars’a géndermis oldugu
kesif ve gdzlem aracinin adinin Curiosity: Tecessiis, Merak, Kegif olmasi,
tam da bu noktada ¢ok manidardir. Ahlaki ve toplumsal bakimdan bagskasi-
nin sir ve mahremlerinin ihlal edilmesi; gergek ve dogru (yakin) bile olsa™
baskalariin kusur, kabahat ve ayiplarini arastirip muttali olunmasi (‘teces-
slis’) giinah ve yasak ise de,”" tecessiis s6zciigii olumlu, yararli; hamleci ve
tesvik edici bir mahiyette kullanilabilir. Merak, ilgi ve arayis tutkusu duy-
gusu korelmis, kendi soniik kimligi ve benligi lizerine demir atmis bireyle-
ri uyandirmak, harekete ge¢irmek bakimindan sarsici bir odak terim konu-
muna ylikseltilebilir. S6zciigiin yapisindaki sorgulama, kesif ve heniiz du-
yulmamig seylere ulasmak i¢in can atma gibi anlamlardan hareketle, kiiltii-
rlin etkin kilinmasi, diisiincenin evrensel kodlarla bulusup onlar1 etkileye-
rek kendi ¢ekim alanina katmasi; sinirlt bir zihin cografyasi ve bilissel ka-
bul diinyasindan, sinirlar1 engin ve agik uclu bir iklime dogru taginmasi

% Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 624.

0 Sozetugiin, dolayl olarak ‘kesin ve yakin bilgi elde etme’ anlami i¢in bkz. Razi,
et-Tefsiru’l-Kebir, 28: 135.

7' Bkz. Mustafa Cagrici, “Tecessiis”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 40 (TDV
Yayinlari, 2011), 246-247.
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stireci basarilabilir. Bu yolda yapici ve yaratici bir akis i¢inde, geng dimag-
lardaki tecessiis ve merak yoksunlugunun olusturdugu kor noktalar1 desifre
edilip onlar1 daha ¢ok soran, sorgulayan, irdeleyen, deneyimleyen, tecessiis
ve ilgi, merak, inovasyon diiskiinii kisiler haline getirebilmek i¢in 6zel et-
kinlikler baslatilmali, gerekiyorsa kurumlar olusturulmali. Iste bu gerek-
ceyle diyebiliriz ki, tecessiis ve tahassiis terimleri, tefekkiir ve diisiince
hayatimizin 6zellikle ilk evrelerinde daha gok yer almasi gereken semantik
bir kavram olarak goziikmektedir.

8. er-Riisiih (¢ s«Y), er-Rasihiin ( Gsiwl )

Diisiince, bilim ve tefekkiir hayatimizda gekici, costurucu ve tetikleyici
bir etki alanina sahip olan sozciiklerden biri de, dogrudan tefekkiir ve ilim
faaliyetiyle alakali olup, bilhassa miitesabih dyetler baglaminda gegmekte
olan er-Rdsihiin kavramudir. Kur’an’da sadece iki kere (Al-i imran, 3/7;
Nisa, 4/162) gegen ve cogul kipiyle varit olmus olan er-Rdsihin kavram,
yliksek diizeyli bir tefekkiir, tasavvur ve ta’akkul kavramina gondermede
bulunmakta; bu sebeple de, denilebilir ki, tamamen olumlu hatta tegvik
edilen ve dviilen bir eylem olarak belirginlegsmektedir.

Bu baglamdan bakildiginda kelimenin gegmekte oldugu Al-i imran, 3/7
ayeti oldukea dikkat c¢ekicidir. Clinkii ayet dogrudan Kur’an tefsirini ilgi-
lendirdigi gibi bilhassa Cenab-1 Hakk ile alakali isim ve sifatlar yaninda
Ahiret hayatiyla ilgili ayetlerin yorumunu da ¢ok yakindan alakadar etti-
ginden, kelam ve felsefe gibi akait ve tefekkiir sahalarini da ilgilendirmek-
tedir. Kur’an’in Allah tarafindan inzal buyurulup, ayetlerinin bir kisminin
muhkem bir kismimin da miitesabih oldugu; muhkemlerin Kitab’in anasi
oldugu belirtildikten sonra, 6zellikle kalplerinde sapkinca egilimler (&)
bulunan kimselerin, fitne ¢ikarmak ve keyfe gore yorumlamak amaciyla
miitesabih Ayetleri takip ettikleri vurgulanan Al-i imrén, 3/7 ayetinin 6zel-
likle ikinci kismi, anlasilma cabalarina ve ilmi tartismalara konu olmay1
stirdiirmektedir. Miitesabih ayetlerin te’vilini (yorumunu) sadece Allah m1
bilir yoksa ayetlerin Allah katindan olduguna iman ederek, onu yorumlama
yetkisine sahip olan ve kendilerine rdsih, rdsihiin denilen kimseler de bu
ayetlerin yorumunda s6z sahibi midirler? Sayet Rdsihiun sifatini haiz olan-
lar da boyle olmayanlar gibi, salt iman etmek, daha ileri gitmemekle yii-
kiimlii iseler ayetteki onlarla alakali, ‘6vgili ve tazim’ tislubunun varlik se-
bebi ve hikmeti ne olabilir?

b_a.um\ uhuL@_‘u;;;;\y L) (..\ Sh Gl& EBlle e QBST) Stile d)ﬂ L;mﬁ.
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“Sana, Kitab’1 indiren O’dur! Kitabin bir kismi muhkem/cagrisimsiz,
[ihtimal ve benzesimlerden uzak, manaya deldleti kesin olan] dyetlerden
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meydana gelir ki, bunlar Kitab in temelidirler. Ve digerleriyse, miitesabih/
benzegimli dyetlerdir. Kalplerinde, batila egilim bulunanlara gelince on-
lar, fitne ¢itkarmak arzusuyla, bir de onu [temelsiz bir sekilde] yorumlamak
istegiyle, Kitab tan miitesabih olan dyetlere yapisirlar. Kitab'in [ger¢ek]
yorumunu ise, ancak Allah ve [O nun vakif kildigi], ilimde ilerlemiy kimse-
ler (rdasihiin) bilir. Bunlar, “Biz, ona iman ettik; hepsi de Rabbimiz katin-
dandir!” derler. Ancak, [6zii kavrayabilen] ger¢ek akil (liibb, elbdb) sahip-
leri hakkuyla diisiiniir.” (Al-i Imrén, 3/7)

Genel baglam yaninda hususi baglam bakimindan da bilgiye, ilim ve
tefekkiirde yatay ve dikey olarak gelismeye, bu yolda kararli ve istikrarh
bir benlik ve kimlik gelistirmeye davet eden; bir anlamda Rdsih sifatim
prestijli bir kavram olarak sunma gayesiyle, bu nitelikle muttasif olmay1
tesvik eden ayet, insani tefekkiir, kurgu, tahayyiil, idrak, yorumlama kudret
ve imtiyazini milkemmellestirmeye ¢ok giiclii bir ¢agri olusturmaktadir.
Din bilimlerinde Kur’an yorumunda oldugu kadar, diisiince ve yorumlama
alanina dahil olan, mahiyeti ve yontemi bakimindan da 6zellikli olup has-
sas olmay1 gerektiren her sahada nihai amacin riisith mertebesine ulasmak
oldugunu giiglii bir sekilde teyit eder.

Kavramin delalet alanimi tespit etmek icin baslica kaynaklara baktigi-
mizda, baskin olarak ayni noktalarin vurgulanmakta oldugu goriiliir. Muh-
telif seyler hakkinda kullanilan sdzciik, ‘sabit olmak, yerinde saglam sekil-
de durmak; giiven ve itminan veren bir sekilde, iyice yerlesip kalmak’ an-
lamlar1 etrafinda doner dolanir. Mesela ibn Manziir, “Saglam bir sekilde
yerinde durdu”;”> Zemabhseri, “Bir sey sapasaglam bir sekilde yerinde dur-
du, oraya sabitlendi”;”® yine Halil ibn Ahmed, el-Cevheri, Ebd’1-Beka da,
kelimenin birincil anlamiyla alakali olarak ayn1 muhtevada agiklamalarda
bulunurlar.™ Kelimenin izafi ser’1 bakimdan medlillerine bakildigindaysa,
mesela el-Herevi, ‘Ilimde rasih olanlar’ ifadesine, “Kitaplarina dair ilim
hususunda ¢ok ilerlemis, bu hususta sabit kadem ve giiven sahibi olan kim-
selerdir” yorumunu getirirken,” Zemahseri, mecazi bir baglam i¢inde,
giiclii ve gorkemli dag hakkinda kullanilan ‘&), Js” ifadesini verdikten
sonra, ‘miirekkebin sayfaya iyice sinmesi, iglemesi, bilginin kalbe iyice
yerlesip koklesmesi’, ‘bir seye olan sevginin kalpte koklesmesi, orada yer
etmesi’ vb. ifadeler i¢in hep rdsih ( & )sifatinin kendisinden gelmekte
oldugu &) ‘re-se-ha’siilasi fiilini zikretmektedir.” Bu kok anlama bagl
olarak Ibn Manzir, ‘Allah’n kitabt konusunda rdsih olanlarin’, onu oku-

2 Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 1640.

3 Zemahgeri, Esdsu’l-Belaga, 352.

™ Ibn Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 2: 116; el-Cevheri, es-Sthdh, 421; Ebu’l-Beka, Kiilliyyat,
389.

> Herevi, el-Garibeyn, 739.

76 Zemahseri, Esds, 352. (8 8 4ia gosy ¢ 4l 8 alad) &7
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yup iyice dgrenen, onu siirekli miizakere eden kisiler oldugu’ goriistini
naklederken, yine o, Halid ibn Cenbe’den, ‘ilimde rasih olan kimse’ ifade-
sinin, ‘Derin ilim sahibi kimse’ anlamina geldigini de aktarmaktadir. Ayri-
ca riisith sahibi olmanin muayyen kisilere tahsis edilmis olmayip, pek ¢ok
kimse i¢in kullanilan bir niteleme olduguna isaret olmak tlizere de, Mes-
riik’tan soyle bir nakil aktarir: “Medine’ye geldim. Bir siire dolagip arastir-
diktan sonra anladim ki, Zeyd ibn Sabit de ilimde rasih olanlardandir.””
Ayni anlam dogrultusunda kisinin bilim, diisiince ve tefekkiirde yetkin,
giiclii ve saglam temellere sahip oldugundan bahsedilebilecegi gibi, bilgi
ve tefekkiir yetisinin de bireyin kalbine kok salip oraya sarsilmaz bir bi-
cimde yerlesebileceginden séz edilebilir. Bu nedenle, ‘/lim, kalpte yerlesir,
kok salar’ (<8 3 g x alall) denilebilecegi gibi, ‘Kalp, ilim ve diisiincede
iyice koklesmis; sarsilmaz bir sekilde ilme dalmustir’ (al2l) & &l 58 5) da
denilebilir.”® Furik sahibi el-Askeri de, ‘ilm” maddesiyle ‘rusith’ maddesi
arasindaki karsilastirmada, konuya, bilginin mahiyet ve icerigini gii¢lendi-
ren delil bakimindan yaklasarak, ‘Riistih, bir seyi pek ¢ok delil vasitasiyla
ya da karsi durulmasi miimkiin olmayan bir zorunluluk yoluyla bilmektir;
(...) bu sebeple, bir sey tek delil vasitasiyla bilinirse, bunun ‘riisth’ oldugu
soylenemez’” tarzinda, epistemolojik mahiyette bir izah yapar.

Al-i Imran 3/7 ayeti baglaminda tefsirlere baktigimizda da, sozciigiin
birincil anlam1 dogrultusunda yorumlarla karsilasmaktayiz. Ilgili dyet mii-
nasebetiyle, ilmi miizakere ve miinakasalar, rasih olan kimsenin ‘mii-
tesabih’ ayetleri bilip bilemeyecegi meselesi iizerine yogunlasmustir. Ibn
Atiyye kavrama davranigsal bir mana verirken, ‘ilimde rasih’ olanlarin ta-
nimiyla alakali olarak, Hz. Peygamber’den sOyle bir rivayet nakleder: « (s
aladl 8 i H e sedan g Atk Cie (e s 48 aliin) 545 L Baa g 4ias O 1 Kim
yeminini yerine getirir, sozii dogru (sidk) olur ve kalbi istikamet iizere bu-
lunur;® yine, kim midesi ve rzi konusunda iffetli olur ise iste o, ilimde
‘rasih’ olanlardandw!”. El-Halebi de, sozciigiin birincil/kok anlamini
zikrettikten sonra, sdzcliglin yine ilmi ve ahlaki igerikleri bulunan ikincil
(izafi, miiste’dar) bir anlama sahip oldugunu soyle belirtir: “er-Rasihiin,
ilimle siislenen (et-tahalli), eti kan1 ilimle i¢ ice gegip kaynasan ve bdylece
kendisinde ilim ger¢ek manada tahakkuk eden kimsedir! Oyle ki, bu kim-

77 ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1640; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru ’I-Kur 'dni’l-Azim, 600.

78 ibn Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 2: 116.

" Askeri, el-Furitku’I-Lugaviyye, 83.

8 ibn Cerir Taberi, Cdmi’u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah ibn Abdil-
muhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, 1422/2001), 5: 223; ibn Ebi Hatim, Tefsi-
ru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke-Riyad: Mektebetu
Nezar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 599; ibn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2: 163.

81 [bn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim (Tefsiru Ibn Ebi Hatim), 1116 (Nisa, 4/162
ayeti vesilesiyle).
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seye kuskulu bir sey sunuldugunda bundan 6&tiirii kalbi zerre kadar sarsil-
maz, bu siiphe ve kars1 delilden otiirti dili tutulup asla tereddiit géstermez!
Nitekim Ibn Abbas da kendisini bu sifat ile niteleyenlerden idi.”®* Yine
el-Halebi, sozciigiin birincil anlaminin ‘Bir yerde siibiit bulma ve iyice yer-
lesme, takarriir etme’ seklinde oldugunu belirttikten sonra, ‘riisith” madde-
sinin ifade ettigi anlam niiansinin genel olarak ‘sabit olma ve yerlesme’
anlamindan daha 6zel oldugunu; onun bir bakima, insan ruhunu ve kalbini
derinden etkileyen bir hal oldugunu belirtir ki, bu manay1 gliglendirmek
icin de sairin su beyitlerini sahit getirir:
8350 e ol 3 Gty )
e VRS O LT & D

“Ant olsun, kalbime Leyla’ya karsi 6yle bir sevgi ve tutku yerlesti ki!

[Bu sevgiye ragmen]onun davraniglar: degismeye karst hala direni

yor!”8

Miitesabih ayetlerin tarif ve tanimi hi¢ sliphesiz miistakil bir ¢aligma
boyutunda ise de, miifessirlerin miitesabih ayetlerin yorumu hususundaki
yaklasimlar1 genel olarak miispet gdziikmektedir. Mesela ibn Atiyye, te’vi-
li en dogru ve mitkemmel bi¢imde ancak Allah’in bilebilecegini; te’vil edi-
mini sadece miitesabih ayetlerle siirlamaninsa delilsiz bir tahsis olacagi-
ni; ¢clinkli muhkem ayetin bir te’vili, miitesabih ayetin ise pek ¢ok te’vilinin
olabilecegini vurguladiktan sonra, ibn Firek’in, ilimde rdsik olan ulema-
nin te’vili bilecegi goriisiinii tercih ettigini ve bu hususta genis izahlarda
bulundugunu dile getirir.%* Tabiin miifessirlerinden Dahhak’e nispet edilen
bir goriise gore o da, rasih olanlarin ‘miitesabih’i bilebileceklerini sdyler ve
bunu soyle gerekgelendirir: “Rasih olanlar kitabini [miitesabih ayetlerinin]
te’vilini bilirler; zira, sayet bunu bilmemis olsalardi, onun nasihini de
mensthunu, helalini haramini, muhkemini miitesabihini de bilememis
olurlardi.”®s

Muhammed Abduh ise, &5l alsll 3 & 5wl 505 ifadesinin bir [ibtida de-
gil, oncesiyle irtibatli] istinaf ctimlesi oldugunu, bu tertibe gore, rdsihin
olanlarin miitesabihin manasini bilemeyecegini; ¢iinkii (s K 4 Gale (ysl oy
%) sie ciimlesinin lafzi manasinin Allah’a mutlak teslimiyet dile getirdigi-
ni; bir seyi bilip anlayan kimsenin (er-Rasih) ise bundan sonra [aciz ve]
mutlak teslimiyet ifade eden bir s6z sarf etmeyecegini dile getirir; bu anla-
yisin Ubeyy ibn Ka’b, Hz. Hatice gibi pek ¢ok sahabenin gériisii oldugunu
belirtir. Daha sonra da, halefin goriisii olan Miievvile anlayisina deginerek,

82 Halebi, Umdetu’l-Huffdz, 2: 88-89.

8 Halebi, ed-Durru’l-Mastn fi ‘Ulimi’l-Kitabi’l-Mekniin, thk. Ahmed muhammed
el-Harrdt (Dimesk: Daru’l-Kalem, t.y.), 3: 29.

8 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2: 160-163.

85 [bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, 600.
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aciklamasini sdyle siirdiiriir: “Ibn Abbas ve sahabenin cogunlugu, (burada-
ki vav harfinin atif harfi, climlenin ise yeni baslayan ibtida ciimlesi oldugu-
nu savunan) ikinci goriisii benimsemistir. Nitekim Ibn Abbas (r.a.) sdyle
derdi: “ a5 G alel Ul 5 cpasd W e Ul: Ben ilimde rdsih olanlardanim ve ben
Kur’an’in te’vilini bilirim”. Bu ikinci goriistekiler, bunu temellendirme
baglaminda soyle bir istidlalde bulunmuslardir: Cendb-1 Hak burada ancak,
bu yolu kullanip da fitne ¢ikarmak arzusuyla ‘muhkeme muhalif olan’ an-
layisa yonelerek te’vil pesinde kosanlart kiamustir. {limde rdsih olanlar
ise fitne ¢ikarma pesinde degildirler; ¢iinkii onlar, kendisinde higbir bula-
niklik ve tereddiit bulunmayan sarsilmaz bir yakini bilgi sahibidirler. Iste
Cenab-1 Hak bunlara, muhkem olan hitkme uyacak sekilde miitesabihin
anlasilmasi yetisini liitfedip bahseder. Onlarin &) e e K 4 Galz : “Biz,
ona iman ettik; hepsi de Rabbimiz katindandir!” seklindeki sdzlerine gelin-
ce, bu, Allah’a mutlak teslimiyeti ifade eder; bu ise, miitesdbihin bilinme-
sine (al1') mani degildir. (...) Onlar ilimdeki derinlikleri ve kesin gercege
vukifiyetleri sebebiyle asla bir tereddiit yasamazlar ve sarsilmazlar; tam
aksine. Hem muhkeme hem de miitegabihe ayn1 sekilde iman ederler, ‘Zira
bunlarin her birisi Rabbimiz Allah katindandir’ (derler). Hig¢ stiphe yok ki,
cahil siirekli bir sarsint1 halindedir; rasih ise, hi¢ bitmeyen bir sebat ve ka-
rarlilik durumundadir. Sonra, hakikatin kaynagina muttali olan bir kimseye
onun mecralart sakli kalmaz; o, hakikati bizzat bilir ve ‘&) die G &K “ Gale
: “Biz, ona iman ettik; hepsi de Rabbimiz katindandir!” diyerek, her s6ziinii
Allah’a havale eder.”® Miitesabih ayetlerin Kur’an’da yer almig olmasini
hem iman hem de tefekkiiriin boyut ve sinirlari bakimindan ele alan Ab-
duh, konuyla ilgili olarak Fahreddin er-Razi’nin sundugu bes gerekceyi
kisaca naklettikten sonra,®” bu agiklamalar1 yetersiz hatta temelsiz bularak,
bunlara karsin kendisi su aciklamalari yapar:

a. Allah, Kur’an’da miitesabih ayetleri, iman hususunda kalplerimizi s1-
namak i¢in indirmistir. Clinkii eger Kur’an’da gelmis olan ifadelerin tiimii,
zeki olsun olmasin, hi¢ kimsede bir siiphe ve tereddiit meydana getirmeye-
cek sekilde anlasilir ve apagik olsaydi, o takdirde, imanin 6zii ve mahiye-
tinde, Allah’in emrine boyun egme ve Resullerine itaat manasinda bir sey
bulunmazdi.

b. Allah Teald, miiminin aklini, zayiflayip 6lmemesi igin tefekkiir ve
diisiinme eylemine sevk eden bir amil olsun diye, Kur’an’da miitesabih
ayetlere yer vermistir; ¢iinkii kolay ve ¢ok acik, herkesce anlasilir olan
seylerde akla ve aklin tefekkiir etmesine gerek kalmaz. Din ise insan i¢in

8 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (el-Menar), tIf: Muhammed Resid
Riza (Kahire: Daru’l-Menar, 1366/1947), 3: 166-167; konu hakkinda yine bkz. Ab-
duh, Tefsir, 3: 163-196.

87 Bkz. Abduh, Tefsiru I-Kur ani’l-Hdkim, 3: 169
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en degerli seydir; insan onda arastirmaya deger bir alan bulamazsa, bu nok-
tada adeta Oliir; burada 6liince, onun disindaki bir seyle de dirilemez; zira
akil bir bitiindiir, bir konuda giiglii olunca her alanda gii¢lii olur; zayif
olunca da her seyde zayif olur. Bu sebeple Cenab-1 Hak, ‘Dinde rasih olan-
lar’ buyurmayip, alall & &5l N5 : “flimde ilerlemis kimseler” buyurmus-
tur. Cilinkii ilim daha genel ve daha kapsamlidir; iste bu nedenle askin rah-
metinin bir ifadesi olarak Yiice Allah, Kur’an’a bir takim miitesabih ifade-
ler yerlestirerek, dinde, aklin inceleme ve arastirmasia konu olacak bir
alan agmigtir. Boylece miiminin akli dnce miitesabih olani olmayandan
ayirt etmeye caligacaktir; bu da, dogru anlayabilmek ve te’vil/inde isabet
edebilmek i¢in, hem kozmik delilleri, hem akli hiiccetleri, hem de hitabi
yollari ve delalet vecihlerini arastirmay1 gerektirir! Bu izah bigimi ise an-
cak, alall & ¢ saul 5 ifadesinin Lafza-i Celale’ye bir atif oldugunu soyle-
yen kimsenin goriisiine gore yapilir.

c. Peygamberler, ister belli bir topluma, isterse tiim insanliga gonderil-
mis olsunlar din, alim cahil, zeki-ahmak, kadin-erkek herkese gonderilmis-
tir. Dinin kimi hakikat ve manalarinin ise, ister avamdan ister havastan ol-
sun, herkesin anlayabilecegi sekilde hakikatini ortaya koyup hiikmiinii
iyice aciklayabilecek bir ifade ile dile getirilmesi miimkiin olmaz. Ayn1
sekilde bu manalar iginde, tariz ve kinaye yoluyla dahi olsa, ancak 6zel
(yetismis ve alim) kisilerin anlayabilecegi yiiksek manalar ve ince hikmet-
ler bulunur; buna mukabil insanlarin geri kalanina da, bu husustaki nihai
hiikmii Allah’a havale etmek ve muhkem olan hiikiim i¢inde kalmak emre-
dilir; boylece herkes kendi istidadina gére payini almig olur.”®

Tarihsel siire¢ icinde daha ziyade kelami ve itikadi diigiince hareketleri-
ne zemin olusturan miitesdbih ayetler aslinda, diisiince, tefekkiir, bilgi ve
ileri teknoloji konularinda sabit ve degismez bir motivasyon, tesvik edici
ve itici bir alan olarak varligini siirdiirmektedir. igerdigi konular ve bunlar
iizerinde tefekkiirde bulunmak bir yana, daha da 6nemlisi, miitegsabih ayet-
ler, Abduh’un da vurguladig: {izere, bizlere genel diisiince ve kurgulama,
derinligine aragtirma (tahkik), abstre diisiince diizleminde zengin bir zemin
ve ¢ikis noktasi teskil etmektedir. Bizzat ihtiva ettigi dini, fikhi ve itikadi
muhtevadan ¢ok, simgesel olarak tasidigi motive edici anlami daha da
onemlidir.

Ibn AsGir’un ayete getirdigi yorum ise, aydinlatict olmasi yaninda ilim,
irfan ve tefekkiirde nasil rasih olunabilecegine dair bir takim ipuglar1 da
barindirmaktadir. O halde, Ibn Asiir’a gore, ‘Ilimde rasih olanlar’ kimler-
dir? Uzun bir iktibas1 gerektirse de, 6nemi sebebiyle bu sorunun cevabini
nakletmek istiyoruz.

Bunlar, “Kitab’1/Kur’an’1 bilme ve onu isabetli sekilde yorumlama hu-
susunda koklii bir beceri ve birikime sahip olan; higbir kugkunun kendile-

8 Abduh, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, 3: 170-171.
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rine galip ve baskin gelemeyecegi bir bigimde, onlari, Allah’in ayetlerden
gozettigi gayelere iletecek delilere sahip olan kimselerdir. Er-Riisth keli-
mesi Arapgada, bir yerde sabit olup iyice yerlesmek, orada mekan tutmak;
‘ayak’ i¢in kullanildiginda da, yiiriirken saglam basmak, sabit kadem olup
tékezlememek gibi anlamlara geliyorsa da, ‘riisiih’ kelimesi ayni zamanda
istiare yoluyla siiphelerin onu asla saptiramayacag:, ¢ogunlukla hatalarin
asla ona ulasip da sirayet edemeyecegi bir sekilde bireyin akil ve ilim yeti-
sinin miikemmel bir asamaya ulagmasi anlamindadir. Birincil manasindan
ziyade bu ikincil ve izafi mana yayginlagsmis ve nerdeyse sozciliglin ‘haki-
kat manast’ gibi olmustur. Bu agiklamalara gére ilimde rasih olanlar, *{lim-
de/kendi ilim alaninda kokli bir birikime sahip ve bu alanda sabit kadem
olanlar, alanlarimin inceliklerini bilenler (arif), b6ylece de te vil yapilacak
yerlere ¢ok giizel vakif olup onu bilen kimselerdir. Iste bu sebepledir ki,

S5l 5 ifadesi 4 Y\ lafzina atfedilmis olup, bu atifla aynt zamanda, Ce-
nab-1 Hakkin, ilim sahiplerine gondermede bulundugu, FRVEVREE A 3
Lalally il . Sy 48Uy “Bizzar Allah sahitlik eder ki, adaleti ayakta
tutan O’dan baska hi¢bir ilah yoktur, melekler ve ilim sahipleri de [buna
taniklik ederler!] Giiciiniin karsisinda durulamayan (‘aziz), bilgeligi son-
suz olan (hakim) O’ndan baska hi¢bir tanri yoktur!” (Al-i imréan, 3/18)
ayetinin degerini yiiceltme bulunmaktadir. (...) Buna gore Kur’an’da, bil-
gisini Allah’mn sadece kendisine tahsis etmis oldugu bir ayet bulunmuyor
demektir.”¥

Bu degerlendirmeden sonra denilebilir ki, Riisith maddesi ve Rdsihin
kelimesi, tefekkiir, diisiince, yeniden insa ve yiikseltilmesi siirecinde
Kur’an’m semantik diinyasinda bizi en fazla heyecanlandirmasi gereken
sozciiklerden birisidir. Ozellikle Kur’an hakkinda derinlikli ve donanimli
bir diigiinme coskusunu gosteren; rasyonel ve deneysel alanlar i¢in oldugu
kadar, irrasyonel, kurgusal, metafizik ve sanatsal noktalara dogru da itici
bir igerik ve baglam tasiyan Rdsihun terimi, tefekkiiriin canlandirilmasi ve
yliksek seviyelere taginmasi i¢in olmazsa olmaz bir kilometre tasi, irsat
edici dilsel bir simge ve gosterge olarak bir hayli dikkat cekmektedir. Siire¢
trendinde ise, nihai merhalelerde yer almakla beraber, motive edici igerigi
gbz Oniinde bulunduruldugunda, tefekkiir hayati ve siirecinin her
asamasinda etkisi olmast gereken anahtar bir sozciik olarak
degerlendirilebilir.

9. el-Bedi’ (& &), el-ibda’ (g)4 ¥))

Islam’da tefekkiiriin yeniden harekete gecirilmesi, ihya ve diriltilmesi
baglaminda kendisinden s6z edilmesi gereken en 6nemli kavramlardan bir
digeri de, el-Bedi’ sifatinin ilham ettigi bir mastar olarak, el-Ibdd’ ( &'x ¥))
sozcuigiidiir. Sozcliglin tasidigr harikuladelik, 6rnegi olmama ve misali

% bn Asur, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 3: 164-165.
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bulunmama, essizlik ve benzersizlik gibi anlamlara bagh olarak, Ibdd’
terimi bize diigiincenin nihai asamasini ve en olgun, yiiksek mertebesini
isaret etmektedir. Bu adeta tanrisal bir yaratim, izhar, ifsa ve ikame gibidir.
Béylesi bir hedefe gosterimde bulunan en giiclii karine, el-Ibda’ (g'~ ¥))
mastarinin fa’il Kipine aktarilmig ism-i faili olan e/-Bedi’ (a2 24)) s6zctigiiniin,
Kur’an’da, yaratma cihetinden Allah’a; essiz ve benzersiz bir sekilde
yaratilmig olma bakimindan da nesnelere; yerlere, goklere vb. atfedilmis
olmasidir: ) )

L&8 (KA Uk WU 1 sl b \333 g'ajj‘} Sl yald) }x “Goklerin ve yerin
essiz Yariticisi’dir (bedi’)!. Bir seye hiikmettiginde, ona “Ol!” der ancak;
oluverir o da.” (Bakara, 2/117)

Ve ) )

et O A oot O (3185 Maalia 41 045 215 35 41 4580 T (V15 ol 5ald) o
ade :“O Allah, Gokleri ve yeri, drneksiz Yaratan’'dir (bedi’).. [Hdsd] bir
esi olmamisken ve [ezeli ebedi olup] her seyi yaratan da O iken, O nun
¢ocugu olabilecegi nasil diisiiniilebilir ki? O, en iyi bilendir (‘Alim). ”
(En’am, 6/101).

Allah, gokleri ve yeri harikulade bir sekilde, bir prototip s6z konusu
olmaksizin muhtesem bir format i¢inde var edendir; gokler ve arz da,
yaratilis bicimleri emsalsiz, mutlak miitenasip ve biitiinciil (Holistic) bir
nizam tlizere kurulmusturlar. Ciinkii yaratani, Allah’tir!*

Kur’an’da ‘if’al- gl © formuyla varit olmayan sozcik, az yukarda
belirttigimiz tlizere, gectigi iki yerde de Bedi’- &~ formuyla Allah’a nispet
edilirken; bir yerde, ‘ilk defa goziiken ve beliren; daha 6nce bulunmamis
olan’ anlam igerigiyle, ‘bid’an- h‘—m kipinde Hz. Peygamber’e (Ahkaf,
46/9) isaret etmekte; bir yerde de, sdzciigiin ‘ifti’al’ kipiyle (lse 3 ),
Hristiyanlarin bir din sinifi olusturmalarma isaretle, ‘din adamlar1 sinifi’ (
&la’y) sdzeiigii ile birlikte kullanilmaktadir. Kur’an’da nicelik olarak ¢ok
az bir yogunlukla ge¢cmesine ragmen, gerek birincil anlamdaki delaleti,
gerekse kavramsallasmus haliyle /bda’, tefekkiir yolculugu ve yiikselis
hareketinde, kuskusuz bizleri en ¢cok heyecanlandiracak bir diger kavram
olarak durmaktadir.

Kelimenin liigat bakimindan medlullerine gz attigimiz zaman, gerek
ti¢ harfli kokte ( g), gerek dort harfli kokte (g'x)), gerekse bes harfli kok-
te (¢2&) bir ilk olma manast; her seyden dnce ve goriilmemis bir bigimde
zuhur etme anlami bulunmaktadir. Mesela, mantiki ve felsefi acilardan
kavrama genis bir yer ayirmis olan Tehanevi, “Daha 6nce bulunan bir misal
ve bir 6rnek bulunmaksizin, bir seyi ortaya ¢ikarmak’™! tanimini getirmis;

% Kilig Kilg, “Dinde Estetigin Dini/islami Temelleri”, 6. Dini yaymnlar Kongresi (Is-
tanbul, 29-30 Kasim-01 Aralik 2013), (Istanbul: D.I.B. Yayinlari, 2014): 41-44.
! Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funun, 85.
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A

Ragib el-Isfehani, “Bir 6rnek bulunmaksizin ve bagkasina da uymaksizin
bir sanat1 insa etmek, kurmak”;”? Ali ibn Faris, “Bir isi, ge¢mis bir model
ve misal olmaksizin, fiilen ya da sozle, ilk defa senin gerceklestirmen ve
baslatmandir’:* El-Cevheri, “Bir modele gore olmaksizin, bir seyi yarat-
mak ve viicuda getirmek (ihtird’)”;** Halil ibn Ahmed de, daha genis bir
tiimceyle, “Daha 6nce varligi, adi ve de bilgisi bulunmayan bir seyi ortaya
¢ikarip izhar etmek™ bigiminde agiklamislardir. Zemahseri de anahtar
sOzclgiimiizii kisaca ‘Yaratmak, icat etmek’ (itird ") seklinde karsiladiktan
sonra, yine ‘yenilik, ilk olmak, daha 6nce hi¢ goriilmemis olmak’ gibi mer-
kez anlamlara da génderimde bulunarak, séyle bir kullanim zikreder: ¢&w
&, yani “Yeni ve daha dnce gorlilmemis bir su kirbasi.” El-Herevi de,
sozciige getirdigi anlamsal yorum ve agilimda, ‘misal, model’ kelimesine
ek olarak, ‘tanim’ (el-hadd) dilsel unsurunu da ekleyerek, Bakara, 2/117 ve
En’am, 6/101 ayetlerini $dyle yorumlar: g'aj\j‘} i3l 4% yani, ‘Allah
bir 6rnek ve bir tanim (hadd) iizere olmaksizin, her ikisinin yaratiligini ilk
baslatandir”” Kelimenin ii¢ harfli kok anlamina bagl olarak Halil de
¢ kelimesini, ‘Daha 6nce ne varligi, ne ismi ne de bilgisi bulunmayan bir
seyi icat edip ortaya ¢ikarmak (ihdas)’ olarak agikladiktan sonra, Bakara,
2/117 ve En’am 6/101 ayetlerindeki ’u'aﬁ\} <l yald) aad pasajini da, bu kok
anlam baglaminda s0yle agiklamistir: “Daha 6nce bu ikisi, bir hayal edebi-
lenin (miitevehhim) hayal edip kurgulayacag herhangi bir sey degiller
iken, Allah bu ikisini [yok iken] var etti (¢24%1), varligi modelsiz bir sekil-
de yaratip baslatt1”,** Ibn Faris yine, birincil anlam teyit edici bir 6rnek
olarak, bir kimse, daha 6nce olmayan yeni bir kuyuyu estigi zaman Arap-
larin bunu, iginde anahtar sézciik govdesinin yer aldig1, &S0 (Ség il “Fa-
lanca, yeni, daha 6nce olmayan bir kuyu esti/act1’® ifadesiyle dile getirdik-
lerini; onlarin bu manada, ‘Heniiz, yeni acilmis kuyu’ hakkinda da, i
fasy (rekiyyetun bedi’atun) ifadesini kullandiklarin belirtir.'®

Bedi’ () kelimesi Arapgada, ‘Yeni, eskimeyen’ gibi anlamlar1 da
gostermektedir. Nitekim ‘yeni kirba, su tulumu’ anlaminda @& «w ifadesi
kullanilirken, ayni sekilde ‘yeni, saglam ip” manasinda da, g2 Jes terkibi

92 [sfehani, El-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, 38.

% Ebu’l-Hiiseyin Ahmed Ali ibn Faris, Mu cemu Mekdyisi’l-Liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Harn (Daru’l-Fikr), 1: 209.

% Cevheri, es-Sthah, 1183.

% Ibn Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1: 121

% Zemabhseri, Esasu’[-Belaga, 50

7 Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur ani ve’l-Hadis, 155.

% [bn Ahmed, Kitabu I-Ayn, 1: 121 (G g 5 ab sie Lean 50 Ll @lld J8 U S ol Lage ),

% ibn Faris, Ali, Mu cemu Mekayisi’l-Liiga, 1: 209.

100 Ragib el-Isfehani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 389.
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kullanilmaktadir.'® Bu son mana baglaminda, Gliney Arabistan’daki
Tihame bolgesinin giizelligini betimlemek amaciyla Hz. Peygamber’in
soyle dedigi nakledilmektedir: sis s AT sla alsl sla Juall ma€ Zaled “Tihame,
[icindeki bal, lezzet ve tazeligini hi¢ yitirmeyen] yeni bal tulumu gibidir;
onun 6n kismi da son kismi da son derece tathidir!”; diger bir ifadeyle,
“Tihame’nin havasi hi¢ degismez, hep giizeldir; yeni tulumdaki saf bal
gibi, hi¢ degisip bozulmaz.”'%,

El-Bedi’'u ( @& ') kelimesi, daha 6nce hi¢ goriilmemis, bilinmeyen,
acayip, sasirtici ve nevzuhir bir sey anlamima da gelir. Mesela, g el Cia
denilir ki, “Daha once hi¢ bilinmeyen, acayip bir is yaptin” demektir.'®
Ayni sekilde sozciiglin semantik diinyasina gonderimde bulunan bagka
kullanimlar da bulunmaktadir. Buna gore, bir sair harikulade ve daha 6nce
duyulmamus bir beyit, eser ortaya koydugu zaman bu yine /bda’ fiiliyle
dile getirilir de sdyle denilir: Je Ll géei ; yani, ‘Sair, bedi/harikulade, daha
once hi¢ duyulmamis, 6rnegi olmayan, orijinal bir siir sdyledi, bir eser
ortaya koydu.’'*

Estetik ve sanatsal bakimdan oldugu kadar, bilim ve tefekkiir baglamin-
da da Bedi’, Ibdd’ sozciigii her ne kadar viicuda getirme, var etme, yarat-
ma, icat ve insa etme, halk etme vb. anlamlar1 gosteriyor ise de, tiim kay-
naklarda alt1 ¢izilen temel ve kurucu anlam, bunun modelsiz, benzersiz,
hentiz tanim ve tarifi olmayan bir yaratim olmasidir. Kiilliyydt’da, bu haya-
ti noktaya isaret edildikten sonra, su kavramsal ve sezgisel igerikli tanima
yer verilmektedir. Buna gére /bdd’, imkan halinde ve yokluk durumunda
bulunan bir seyi, zorunluluk (viiciib) ve varlik (viiciid) mertebesine ¢ikar-
maktir. Hatta kelimenin, ondaki total/kiilli var edis anlamina isaret etmek
lizere, takdir etme, yaratma anlamindaki e/-Halk kavramindan da daha ge-
nel ve kusatict oldugu dile getirilmistir.'® S6zciiglin 1stilahi tanimi bagla-
minda mesela, el-Ciircani’ye nispet edilen, “Ibda’, bir seyi, maddeden ol-
maksizin, yokluktan varlik alanina ¢ikarmaktir”! seklindeki agiklamalar-
la da karsilasiriz. Bu nedenledir ki, sozciik, oncesinde madde oldugundan

101 Zemahseri, Esas, 32; Zebidi, Tacu I-Aris (Kuveyt: et-Tiirasii’l-Arabiyy 1403/1983),
20: 307.

12 Zebidi, Tdcu’l-Arus, 20: 308; Herevi, el-Garibeyn, 155; Zemahseri, el-Faik fi Gari-
bi’l-Hadis (Libnan: Daru’l-Ma'’rife, t.y.), 1: 86; Ahmed Asim, Kamus Tercemesi, 3:
182. Mezkur haber ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelefi’l-Hadis, thk. Muhtar Ziihri
en-Neccar, Daru’l-Cil (Beyrut: 1992), 115°te, esalal ua adl (s 5m ¥ dusell a€ gl Aalgs
‘Tihame, hi¢ kusku yok ki o, yeni bal tulumu gibidir; bagi m1 hayirlidir yoksa sonu
mu bilinmez’ seklinde varit olmustur.

103 Zebidi, Tdcu'l-Arus, 20: 307.

104 Cevheri, es-Sthdh, 1183.

15 Ebi’l-Beka, Kiilliyyat, 23, 24.

196 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiinun, 85.
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kurmak, olusturmak anlamindaki Tekvin kavraminin; Oncesinde zaman
bulundugu i¢in de ihdds kavramimin mukabili bir konumdadir.'”” Miifessir
Altsi’nin de kavrama, zaman mekan boyutunda yiiksek diizeyli tefekkiir ve
yaratum; bir eser ortaya koyma anlamimi vermekte oldugunu goriiriiz. Der
ki Alisi: “/bdd’, madde ve zaman sdz konusu olmaksizin yaratmak, icat
etmektir (ihtird) ve ibdd’, Yiice Allah’1n, ilkeleri (mebddi) var etmesi anla-
minda kullanilir.”%8

Bu dilsel ve semantik sunumdan sonra diyebiliriz ki, tefekkiir, tahayyiil
ve tasavvur hayatimizin en 6nemli an1 ve durumuna isaret eden semantik
unsur olarak, Ibdd’ kavrami goziikmektedir. Biinyesinde tasimis oldugu
zamani ve mekani asma, zaman ve mekanin 6tesine, bilindik olgularin
Otesine gecme, harikulade ve daha evvel hi¢ diisiiniillmemis olma vb. anlam
katmanlariyla bize, tefekkiir hayatimizin nihai dirilis noktasinin ibda-
benzersiz eserler verme, orijinal ve sasirtici, hayran birakict sonuglara
ulagma yetisini elde etmek oldugunu telkin etmektedir.

Tefekkiir etkinliginin son asamalarma isaret ederken /bdd’, yeni goz
alic1 ve sarsici, bambaska bilgi ve hakikat idrakine iletici olmak gibi
vasiflara sahip olmayan bir tefekkiir bigimi ve mayalanmasinin kisir olup,
diinyaya bliylik ilhamlar ve coskular sunmaktan uzak olacagimi da
disiindiirtmektedir. Cilinkii bir erek igin yola ¢ikan tefekkiir yagami ve
seriiveni, uzun ve cileli yolunun sonunda daima /bdéd’ merhalesini; daha
Once ayak basilmamis bir zirveyi, sonsuz hakikat ve fikir okyanuslarmin
dovdiigli uzak ve mechul kiyilart hedeflemeli; tiim terkip ve ifade
bicimlerinin neticesinde, ortaya konulmus fikirlerin nihayetinde daima
ibdd’, yani emsalsiz ve hayranlik uyandiran, parmak isiwrtan bir yaratim
hedeflenmelidir. Aksi haldi, tefekkiir yildizimiz ve kiiremiz soniik kalmaktan
kurtulamayacaktir!

Sonug¢

“Tefekkiiriin yeniden tesekkiilii’ konusu, tarihsel boyutlar1 ve paydaslar
bulunan; bir kisim kabul ve onaylar yaninda, kendi iginde itirazlar,
aforizmalar, yeni soluklar tasidig hissini veren bir 6ne ¢ikis hamlesi gibi
degerlendirilebilir. Ozellikle Kur’an ve Islam eksenli dini tefekkiiriin
yeniden islenmesi, bu baglamda tiim boyutlariyla varolus diinyamiza
aktarilmaya c¢alisilmasi, kanaatimize gore, katmanli yapilar halinde
betimlenebilecek iistiin ¢abalari, hatta tam bir adanmislig1 gerektirmektedir.

Nelerin yapilmast ve nereden baslanilmas: gerektigi sorusuna
yansitilabilecek en giiclii projektor de, tefekkiiriin semantik gok adalari ve
151k kaynaklar1 sayilabilecek olan, Kur’an’daki semantik birimler ve

" Ebi’l-Beka, Kiilliyyat, 23.
198 AlGsi, Riihu’l-Medni, 1: 367.
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simgelerdir. Bu yazinin konusu da, genel bir sunumdan sonra, tefekkiire
iligkin bazi temel kavramlar ile onlarin mensup oldugu semantik evreleri
ele almak olmustur. Biz, kendi bakis agimiza uygun bir bigimde, bazi
semantik alanlar1 vurgulamayi, 6zellikle onlara isaret etmeyi sectik. En-
Nazar, et-tevessiim, et-Taharri, el-Kird’a, et-Temhis, el-Fikr/et-Tefekkiir,
et-tecessiis/et-Tahassiis, er-Riistih/er-Rdsihiin ve el-lIbdd/el-Bedi’ gibi
anahtar sozciiklerin gerek birincil, gerekse izafi, ser’i bakimdan, tefekkiir
kiiresinde gdsterimde mana mertebelerini ortaya koymaya c¢aba sarf ettik.
Vaktin elverdigi 6l¢iide, baslica liigat kaynaklarina, tefsir eserlerine kadar
inerek, bir tuhfe-i kelam olmak iizere, ebedi Kelam Kur’an’in semantik
okyanusundan diriltici sebnemler, hayat imgeleri devsirmeye calistik.

Bu arada, Kur’an’in semantik okyanusu icinde bagka kavramsal
birimlerin de bulundugunu; hatta Kur’an’in anlamsal diinyasinin i¢ ice
geemis ve miitemadiyen ylikselen bir igaret ve delalet mertebelerinden
meydana geldigini bir kez daha miisahede ettik.

‘Ozellikle isitilen s6ziin manalarini anlamak’ manasina gelen el-Fehm: '
‘Hiddetlenip bagkaldirmasini 6nlemek i¢in deveyi baglamak’''? seklindeki
asli anlamindan alinip, insan1 yanlis ve hatali seylerden men eden temel
bilgi’ anlamina gelip, ilim, tefekkiir ve teemmiil baglaminda Kur’an’da
¢ok¢a ve hep eylem halini gosteren fiil kiplerinde gelmis olan el-Akl;'"
yine bunun gibi, ‘bir seye, bulundugu hal iizere, kuvvetli bir yolla inan-
mak’ (itikat)” anlamini gdsteren el- ‘Ilm; "2 ‘bir seyin inceliklerine ve hassas
noktalarina muttali olmak’ anlamina gelen; ruh ve zihin hallerinin hassas
ve 0zglin tinsel, estetik, bilimsel yeteneklerine gonderimde bulunan eg-
Su ir; '3 yine, bireydeki bir seye dair bilgi ve sezginin daha mitkemmel ve
st seviyelere ulagsmasi anlaminda,'"* Kur’an’da degisik formlarda geg-
mekte olan el-Basire- el-Besdir, el-Ibsdr maddeleri de dikkati ¢eken basli-
ca anlam adalar1 olarak degerlendirilebilir. Bu semantik alanlara ek olarak
zikredebilecegimiz el-Fikh ve el-Idrdk semantik alanlar da, 6zellikle akli
entelektiiel kavrama yetilerine isaret etmektedirler. Ilim ve tefekkiiriin yol-
larindan birisi olan e/-Idrdk, bir seyi hem genel hem de en hususi sifatlart
ile ele almayz; bir seyin nihayetine ve kemaline ulasmay1 dile getirir'™ ki,
sozciik Kur’an’da farkli baglamlarda varit olmustur. Islami ilimler termi-
nolojisinde muayyen bir ilme ad olarak konulmasiyla bir anlam daraltilma-
sina maruz birakilmig olan el-Fikh terimi ise, 6zii bakimindan seylerin ve

19 Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, 87.

10 Askeri, el-FurukuI-Liigaviyye, 83: ¢ w3l Jac °
" Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, 83.

12 Askeri, el-Furuku’l-Liigaviyye, 81.

113 Askeri, el-Furuku'l-Liigaviyye, 81.

4 Askeri, el-Furuku l-Liigaviyye, 91.

5 Askert, el-Furuku'l-Liigaviyye, 89-91.
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olgularin mahiyetini, kiinhiinii kavramay: ifade ederken, liigatlerin bildiri-
mine gore, ‘Sozll teemmiil ederek, hikmet-i viirudu olan geregini bilmek,
anlamak manasina’!'® génderimde bulunmaktadir. Kahir ¢ogunlugu (on ti¢
yerde) olumsuz, tamami da simdiki ve genis zaman kiplerinde olmak iize-
re, Kur’an’da on dokuz yerde gegmekte olan sozciik, 6zellikle de Hz. Pey-
gamber’in Abdullah ibn Abbas’a olan 6zel duasi ile yayginlik kazanmus
goziikmektedir: Cis Wl &ale 5 ¢pal) 468 aglll “Ey Allah’im! Onu/Abdullah
Ibn Abbas’1 din konusunda derin ve ince anlayish kil, ona te’vil ilmini 63-
ret!”

Ayni sekilde, dini tefekkiir yolunda miiminleri nicelik ve nitelik
bakimindan zirvelere davet eden semantik simgelerden bir tanesi de, ¥ 15!
<\ terkibidir. Seckin, kusurlardan siiziilmiis, art duru, bozulmamus saf akil
anlamindaki e/-Lubb (i._\ﬁ\) sOzclgiiniin cogul formunu olusturarak, ‘iyelik
ve sahiplik” anlamindaki s'sl ifadesine eklemlenerek olusmus olan wu/u’I-
elbdb kavrami, kendi varolus kabiliyeti ve hususiyetine uygun olarak
yozlagsmamig; olgu ve olaylarin kiinhiine yonelik yiiksek bir anlama
yetisine sahip olan insan varligini ve onun hakikatini gosterir, Hatta el-
Halebi’nin de belirttigi tizere, e/-Lubb maddesi ile el- ‘akl (Ji)) maddesi
arasinda ‘umiim husiis min veh’ olarak nitelenebilecek bir anlam miinasebeti
bulunmaktadir. Yani, ‘Liibb’lin mahiyeti ayn1 zamanda akli kapsarken,
sadece bazi akillar libb kapsaminda yer alabilirler’. Bir bagka ifadeyle,
‘libb’ sozciigiiniin dile getirdigi anlam katmani daha 6zel ve daha
yiiksektir.'”

Kur’an’da daha fazlasini bulabilecegimiz kavramlardan kendimize bir
zihin, kiiltlir, bilgi, biling; giderek de 6zgiin ‘kiiltlir ve medeniyet’ diinyasi
insa ederek, kendi hususi medeniyet karakterimizi ve birikimlerimizi
varolugsal bir mertebeye tasimak; varlik, dogus ve hayat 1s18inin kendi
ufuklarimizdan boy vermesi igin yolu agmak vaktidir. Igeriden disa; distan
ice dogru sistematik ve yaratici, diriltici ve erdirici bir ritim esliginde
gerceklestirilecek olan bilgi, kiiltiir ve veri aktarimlariyla ancak, tatmin
edici ve huzur verici ufuklara erisilebilecektir.
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