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KUR’AN'DA PEYGAMBER TASAVVURU!
Muhammet AYDIN®
Oz
[slam inancina gore dinin/vahyin insanla bulusmasi peygamberler
araciligiyla gerceklesmistir. flahi irade peygamber gondermekle insana liitufta
bulundugunu beyan etmistir. Ne var ki bu liituf/iyilik insanlar tarafindan hakkiyla
degerlendirilememistir. Bunun beseri, antropolojik, psikolojik, siyasal sebepleri
olabilir. Son ilahi vahye sahip olmanin avantajlari oldugu gibi tasidig1 agir
sorumluluklar da vardir. Vahyi dogru anlamadan, sadece ona sahip olmanin
pratikte insana/topluma fazlaca katkisinin olmadigr bilinmektedir. Dogru
anlamaya iliskin saglam metodolojiye ihtiya¢ vardir. Nitekim her ekol belli bir
metodoloji {izerinden nasslara yaklasir ve peygamber anlayisi/tasavvuru gelistirir.
Kur'an’da 6ne ¢ikan ana tema peygamberlerin beseri/insani dogalari/kimlikleridir.
Peygamberlerin beseri dogalarina iliskin ileri siiriilen itirazlar niizul donemiyle
simirlh kalmamisa benzemektedir. Peygamberlerden sonra da onlarin beseri
tabiatlarina yonelik asir1 yorumlarin yapildig: goriilmektedir. Oncelikle yapilmasi
gereken vahiyden hareketle dogrudan ve yalin bir bicimde peygamber
tasavvuruna ulasabilmektir. Ardindan dini kiiltiirtimiizde/gelenegimizde sair bilgi
kaynaklarina miiracaat edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Peygamber, Insan, Vabhiy, Teblig, Tasavvur

QUR’AN’S CONCEPT OF MESSENGER
Abstract

According to Islam, people come across with religion/revelation through
messengers. The divine will declares that sending messengers bestows his favour
upon human beings. However, this favour could not be put to good use. This
situation can include human, anthropological, psychological and political reasons.
Last divine revelation has not only advantages but also bears heavy
responsibilities. It is known that, without a correct understanding of the revelation,
only being the object of it does not contribute much to a human being/society.
There is a need of a sound methodology for a correct understanding. Thus, every
school approaches the nass with a certain method and develops a concept of
messengers. The human identity of messenger is the main topic which Qur'an

Atif: Aydm, Muhammet (2018), “Kur’an’da Peygamber Tasavvuru”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8 (15), ss. 35-60.
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points. It seems that the opposition to the human nature of prophet is not limited
with the revelation period. It is seen that at the time of the messengers there were
over interpretations on their human nature. The first thing which has to be done is
to reach directly and simply the concept of messenger through the revelation. After
that one can consult to other religious sources of our culture/traditon.

Key Words: The Quran, Messenger, Person, Revelation, Declaration,
Concept/Thought

Giris: Tasavvurun Diisiinceye Etkisi ve Allah Tasavvuru

Insan kelime ve kavramlarla diisiince iiretir. Kelime ve kavramlar da belli
bir tasavvura dayanmaktadir. Tanr1 hakkinda tasavvur, ilahi dinlerde vahiy ile
baglamis bir faaliyettir. Bu faaliyette teolojinin akla/tecriibeye dayali rasyonel bir
temellendirme ve tasavvur gelistirmesi, vahiy dili ile aklin tarihsel siirecte
gelistirdigi tasarim arasindaki zihni ¢abalardan dogmustur. Peki, neden tek
tasavvurdan soz edemiyoruz? “Akil ve metnin dilini kavrama insanin kiiltiir,
tecriibe vs. birikimi ile olugan bir yetenek oldugundan bir tek tasavvurdan degil,
birgok tasavvurdan soz etmek kacinmilmazdir. Zira akil genis tabanli bir bilgi,
kiiltiir, tecriibe alamindan beslenerek tasavvur olugturur.”2 Bu modellerin
cesitliligi, bircok yoruma imkan veren kelime/lafiz/kavramlarin kullanilmis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Kavramlarin diginda “belli bir tasavvurun
hakimiyet kazanmasinda, lafiz ve mana arasinda ortaya ¢ikan boslugu dolduran
0znenin kimligi 6ne ¢tkmakta ve 6nem kazanmaktadir.”?

Tanr1 kavramina iliskin bir irdelemeyi teistik dinlerle simrlasak bile,
onemli farkliliklarin varhigim koruyacag agiktir. Kaldi ki “bir dinin kendi i¢inde de
felsefi ve kelami agidan farklilasan Tanri tasavvurlarina rastlanilir. C")yle ki aym
teistik diisiince gelenegindeki bir ‘iman edilen Tanr’ tasavvuru ile
‘felsefi/metafizik/mistik Tanr1’ anlayislarinin birebir Ortiistiiglinii  sOylemek
miimkiin goriinmemektedir.”¢ Bununla beraber “Tanr tasavvuru, bizatihi
Tanri’'nin kendisi degildir. Tanr1 tasavvuru vahiyden Ogrenilen bir sey oldugu
kadar ayni zamanda insan tarafindan da kurgulanan bir seydir. Insan kendi
Ozlemlerini, sorunlarini, amaglarimi  ve korkularimi Tanr1 tasavvuruna
yansitmaktadir.”® Ciinkii insanin Tanr ile kurdugu her tiirlii iliski, Tanr'nin bir
tasavvuru araciligiyla gerceklesir.® Tasavvurun hayatimizdaki egemenligi ve

2 Sinanoglu, Abdulhamit, Kelam Tarihinde Tanr1 Tasavourlari, ilahiyat yay. Ankara, 2005, s. 11-12. Siireg
sOyle islemektedir: “Kelam, metafizik bir varliktan gelen ve siirekli yoruma muhta¢ gaybi anlamlar1
oldugunu kabul ettigi bir metne dayali olarak Tanri hakkinda tasavvurlar gelistirmektedir. Kaynagimiz
durumundaki bu metnin metaforik/mecazi, temsili, tesbihi, sembolik vs. bir dil kullaniyor olmasi, Tanr1
gercekliginin bize kendini oldugu gibi gostermesinin imkansizliindan gikmaktadir. iste bu nedenle
teolojik dil bu yapust ile ¢ok sayida tasavvurun gelistirilmesine imkan vermektedir.” Sinanoglu, Kelam
Tarihinde Tanr: Tasavourlary, s. 12.

3 Diizgiin, Varlik ve Bilgi, s. 119.

4 Recber, Mehmet Sait, Tanr:’y: Bilmenin [mkan: ve Mahiyeti, Kitabiyat yay. Ankara, 2004, s. 8.

5 Evkuran, “ Islam Diisiince Geleneginde Tanr: Tasavouru”, s. 51.

¢ Ay, Mahmut, “Tanr: tasavourlarmin Politik tasarimlara Yansimas:”, Kelam Aragtirmalar1 Dergisi, 6:2,
2008, s. 48.
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etkinligi zannedilenin Gtesindedir. “Insanin yasama bakisinin, varlikla girdigi
iliskideki konumunun, diinya goriislerinin, olusturdugu kurumlariin, daha pek
¢ok insani faaliyetlerinin insasinda Tanri tasavvurlarinin belirleyici rolii vardir.””

Allah'in  esmas1 etrafinda yiriitilen c¢alismalar dogrudan Tanr
tasavvurumuz ile ilgilidir. Zira tasavvurlar kelimelerle ve onlara yiikledigimiz
anlamlarla inga edilirler. Kelam gelenegimizde yer alan sey, mevctd, kadim,
cevher gibi bir takim terimlerin Allah hakkinda kullanilip kullanilamayacag:
tartismalar1 bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.

Tasavvur ile zihniyet arasinda dogrudan bir bag vardir. Sahip oldugunuz
tasavvurunuz ayn: zamanda sizin zihniyetinizi ele verir. Zira “insanlarin aymn
hadise, olgu, olay veya nesneleri farkli bakis agilariyla gormelerine sebep olan sey,
cogu kere Kkisisel egilimleri/toplumsal mensubiyetleridir ve etkisinde kaldiklar1
zihniyetlerdir.”® Zihniyet, her toplumun dinamik terkibini meydana getirir.
Gergekten de “zihniyet, toplum {iyelerinin her birinde ickindir; hatta bu iiyelerin
her birinin davraniglariyla diisiincelerini olusturur.”1® Mucchielli ise, zihniyeti, bir
toplumsal grubun drtiik referans sistemi olarak tamimlar.”® Buna ilave olarak
zihniyet, kendi igerisinde bir epistemolojisi ve diinya goriisii olan bir olgudur.?
Cinkd, “zihniyet kendi icinde bir diinya goriisiinii tasir ve cevredeki Ogeler
karsisinda tutumlar tiretir.”13

Peygamberlerin dinlerde merkezi konumlar: vardir. Ancak konumlariin
dogru bir bicimde anlagilmas1 gerekir. Ciinkii “teolojik sistemlerin peygamberlik
algis1 onlarin Tanri-insan iliskisini nasil kurguladiklartyla dogrudan ilgilidir.”™
Bundan dolay1 peygamber tasavvurundan baslamak yerinde olur.

1. Peygamber Tasavvuru: Peygamber tasavvuruna ge¢meden evvel
niibiivvet kavraminmi kisaca hatirlamak gerekir. Sozliikte ‘haber vermek’
manasindaki neb’ yahut ‘degeri yiiksek olmak’ anlamindaki nebve kokiinden
masdar isim olan niibiivvet kelimesini Ragib Isfahani, ‘Allah ile akil sahibi kullar1
arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaclarimin giderilmesi icin yapilan
elcilik gorevi'’> diye tarif etmistir. Tiirk¢ede niibiivvet kokiinden tiireyen nebi
yerine daha ¢ok Farsgadan alinmis Peygamber kelimesi kullamilir. Eski Tiirkce
karsihig1 yalvagtir, ancak peygamber kelimesi erken donemde Tiirkceye gecip

7 Ay, “Tanr1 tasavourlarinin Politik tasarimlara Yansimast”, s. 52.

8 Yurdagiir, Metin, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna, Allah’m Isimleri, Marifet yay. Ist. 2006, s. 19-38.

9 Kutlu, Sénmez, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usill Sorunu”, Islami ilimlerde Metodoloji Meselesi-I, Ensar
Nesriyat, Ist. 2005, s. 420.

10 Bouthoul, Gasto, Zihniyetler Kisi ve Toplum Agisindan Zihin Yapilarma Dair Psikososyolojik Bir Inceleme,
¢ev. Selmin Evrim, Ist. 1975, s. 5.

11 Mucchielli, Alex, Zihniyetler, cev. Ahmet Kotil, ist. 1991, s. 7.

12 Kutlu, Sénmez, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usiil Sorunu”,s. 421.

13 Mucchielli, Alex, Zihniyetler, s. 17.

14 Ay, Mahmut, “Sufi Teolojinin Peygamberlik Algisi”, AUIFD, XLIX/2008, sy. 1, s. 19.

15 {sfahani, el-Miifredat, “n.b’e” maddesi; krs. Lisanu’l-Arab, “n.b.v” maddesi.
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yerlesmistir.’® Risalet kavrami da niibiivvetle es anlamli kabul edilmekle birlikte
dini literatiirde daha ¢ok niibiivvet tercih edilmistir. Sonugta “her iki kavramda da
asil unsuru, Allah’in vahiy yoluyla gonderdigi dnerilerini insanlara ulastirip elgilik
gorevini yapma tegkil eder.”'” Kelamcilara gore “bir ilahi liituf olan peygamberlik
insanin bedeni ve ruhi nitelikleriyle ilgili degildir. Islam filozoflar ise niibiivvetin,
fizik Otesi alemle iligki kurmayr miimkiin kilacak kigisel ozelliklerle baglantili
oldugunu kabul eder.”'8

Fahreddin Réazi, Hz. Muhammed’in peygamberligini ¢ delille
temellendirir: “Birinci yol, Hz. Muhammed peygamberligi iddia etmis ve elinde
mucize goriilmiistiir. Ikinci yol: Hz. Muhammed'in peygamberligini, ahlaki, isleri,
hiikiimleri ve davraniglarini delil getirerek ispattir. Ugiincii yol ise, &nceki
peygamberlerin, Hz. Muhammed’in peygamberliginden semavi kitaplarinda haber
vermeleridir.”? Bu temellendirmelerde belli bir tasavvurun varligindan soz
edilebilir. Razi'nin 6zellikle ikinci kisimda dile getirdigi peygamberin ahlaki ile
davraniglarina vurgu yapmasi 6nemlidir. Insanlar genelde giindelik islerinde
rasyonel ve tutarli olmaya ¢alisirlar da nedense dini/teolojik konulara gelindiginde
rasyonel olma, tutarh olma gibi bir gereklilik duymazlar. Halbuki dini konularda
da tutarli, rasyonel ve makul olmak gerekir. Abduh’a gore dinin yalnizca
olaganiistii seylerle onanmasi yoluna gidilmesi dogru bir tutum degildir. Kur'an
bu yiizden delil ve burhan metodunu benimsemistir. Aksi takdirde “peygamberler
devamli harikulade olaylar sergileselerdi, bu takdirde insanlarin onlara zorunlu
olarak itaat etmeleri lazim gelirdi. Thtiyari olmayan bir inang, Allah'm va’d ve
valdini liizumsuz hale getirirdi.”2

Peygamberlik en temel inang¢ esaslarindan birisi olmakla birlikte,
“peygamberligi anlama ve algilama bicimi dini anlayislarin temelini olusturur.
[slam diinyasindaki en temel sorunlarin baginda Miisliimanlarin peygamberlik
anlayislar1 gelmektedir. Ciinkii Misliiman diisiincesindeki temel sapmalardan
birisi peygamberlik tasavvurunda yasanmaktadir.”?' Tarihsel bir sahsiyet olarak
ortada tek bir peygamber olmakla beraber, olusan gelenekte birden ¢ok ve
birbirinden farkli peygamber tasavvurlari olusabilmektedir. Peygamber tasavvuru
yalmiz vahyin anlagilmasinda degil, siinnetin/hadisin anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda da biiyiik bir role sahiptir.?

16 Yavuz, Yusuf Sevki, “Peygamber”, DIA, 34/257.

17 Yavuz, Yusuf Sevki, “Nubiivvet”, DIA, 33/279.

18Amidi, Ebkaru’l-Efkar, nsr. Ahmed M.Mehdi, Kahire, 2002, 4/7-9; krs. Yavuz, “Niibiivvet”, s. 33/281.

19 Razi, el-Muhassal, s. 229-230.

20 fscan, Mehmet Zeki, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii ve Cagdas Islam Diisiincesine
Etkileri”, Atatiirk UIFD say1: 26, Erzurum, 2006, s. 49.

21 Kahraman, Mustafa, “Miisliiman Kelaminda Peygamberin Gérevi”, Yaymlanmamnus doktora tezi, Ankara,
2007, s. 6.

%2 Bagcl, H. Musa, “Siinnet ve Hadislerin Anlagilmasinda Ehl-i Hadisin Beseriistii Peygamber Tasavourunun
Etkisi”, Glinlimiizde Siinnetin Anlasilmasi Sempozyumu, Mayz1s, 2004, Bursa, s. 67.
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Peygamberlerin hayat hikayeleri de aslinda onlarin begeri tabiatlar
hakkinda bizlere fikir vermektedir. Ciinkii rivayetlerin aktardigi bigimde Hz.
Peygamber, miicadelesini mucizeler {izerine degil, hayatin gercekleriyle uyumlu,
makul ve mantikh birtakim tedbirler alarak gerceklestirmistir.?? Dinin dogru
anlasilmasi ve ¢agin idrakine sunulabilmesi i¢in sahih bir peygamber anlayisina
ihtiya¢ oldugu gibi, hadis ve siinnetin dogru bir sekilde anlasimasi ve
yorumlanmasy; Hz. Peygamberin giiniimiiz insanina dogru bigimde 6rnek olarak
sunulmasi, sahih bir peygamber tasavvurunun insa edilmesine baghdir.?* Zira
“dini bize teblig eden ve onu ilk uygulayan Hz. Peygamberdir. Onu Kur’an'in
cizdigi bir cercevede dogru bir sekilde anlamak ve yorumlamak dinin de dogru bir
sekilde anlasilmasi sonucunu dogurur.”? Fakat gelenekte vahye alternatif bir
sekilde konuslandirilan wahyi gayri metliiv anlayisi isi daha da gii¢ duruma
sokmustur. Gayri metliiv vahiy teorisi, beser kimligiyle Hz. Peygamberin etkinlik
alanin1 yok etmekte ve Ornek alacagimiz kurucu tecriibeyle iletisim kurmamizi
onlemektedir. “Bu yaklagim peygambere atfedilen fetanet ve ismet gibi nitelikleri
de anlamsiz hale getirmektedir. Zira her adimu ilahi irade tarafindan yonlendirilen
bir peygamberin, akil ve fetanet sahibi olmasinin bir anlami bulunmamaktadair.”26
Sahih bir peygamber tasavvuruna ulasmak icin 6ncelikle kurucu metnimiz olan
Kur'an’a gitmemiz ve Kur’an’in 6nerdigi peygamber tasavvurunu tespit etmemiz
yerinde olacaktir.?” Siinnet ya da hadis kaynakli farkli peygamber tasavvurlarina
ulasildigi  malumdur. Bu c¢alismada hadis materyallerinin tenkidine
girilmeyecektir.

2. Kur'an’in Peygamber Tasavvuru: Kanaatimize gore Kur'an yanls
peygamber tasavvurlarina isaret ederken diger yandan sahih bir peygamber
tasavvurunu da insa etmektedir. Buna karsilik, s6z konusu Kur'an merkezli
peygamber tasavvuru insa girisimlerinin risklerinden s6z edenler de
bulunmaktadir. Dile getirilen riskler sunlardir: Tlki Kur’an merkezli bir peygamber
tasavvurunda Peygamberin begeriligine asir1 vurgu yapilmasi bunun da

23 Peygamberin hayatin1 mucizeler {izerinden anlatan rivayetlerin degerli bir kritigi i¢in bkz. Azimli,
Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu, 2010.

24 Rivayetlerde yer alan Peygamberi yiiceltme arzusu tasiyan haberlerden bazilar1 “kainatin yaratilis
sebebi olarak takdim edilmesi; nur-1 Muhammedi fikri; Hz. Adem’in sulbiinden intikali; diger
peygamberlerle mukayese ve onlardan iistiin gérme diistincesi” asir1 yliceltmeci rivayetler ve hakkinda
bir degerlendirme igin bkz. Erul, Biinyamin, “Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavouru”, Islam’m
Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu, TDV yaynlari, Ankara, 2003, ss. 420-433. Kimi
rivayetlerden hareketle yanlis tasavvurun hadisgilerle sinirli oldugu diisiiniilmemelidir. Onemli
kelamcilardan bazilart da benzer tasavvurlara sahiptir. Sunu not etmek gerekir. Hadiscilerin bakis
acisinin geleneksel siinni peygamber anlayisi oldugu da ifade edilmektedir. Hatta sadece siinni anlayis
degil, islam kiiltiir tarihinde marjinal kaldig1 kabul edilen inang/diisiince akimlarimin da benimsedigi
yaygin bir goriistiir. Bkz. Ozafsar, M Emin, “Hadiscilerin Peygamber Tasavouru”, Diyanet {lmi Dergi,
Ankara, 2003, ss. 310-323.

25 Bagcl, H. Musa, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu, Ankara, 2010, s. 23-24.

2 Evkuran, Mehmet, “Farkli Peygamber Tasavvurlarinin Sebepleri”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin
Siiresi ve Kapsami, Calistay, Gaziantep, 2014, s. 173.

27 Disiplinlerin farkli peygamber tasavvurlarina iliskin degerlendirme icin bkz. Islamoglu, Mustafa, Ug
Muhammed iki tasavour bir gercek, Denge yay. Ist. 2006, ss. 194-210.
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siradanlastirilmis bir peygamber algisina miincer olma riski tasidigr iddiasidir.?
Digeri ise bu tasavvurun Islam kaynagim Kur'an’a indirgeme egilimine zemin
hazirlamasidir. Bir bagka iddia ise bu tasavvur ingasinin 6znel yapi arz ettigi
hususudur. Zira nihai tahlilde bu insay1 yapacak kisinin diinya goriisii ve
zihnindeki peygamber imajina uygun bir inga olacag1 soylenmektedir.? Bunlara
sOyle cevap verilebilir. Haddi zatinda biitiin tasavvur girisimleri kisilerin/ekollerin
zihin yapilarina gore izler tasir ve hepsi de Oznellikle maluldiirler. Simdi
Kur’an’da peygamber tasavvurunun izini siirebiliriz.

2. 1. Peygamberlerin Beser Olmalar1: Kur’an’in belirttigine gore genellikle
insanlar peygamberlerin insan cinsinden olmalarini kabule yanasmayip, bunu
kendilerince muhalefet unsuru olarak kullanmak istemislerdir. Bu tavrin eskide
kalmay1ip giiniimiizde de benzer yaklasimlarin oldugu goriilmektedir. Kur’an'da
Hz. Peygamberin insan oldugunun vurgulanmasi, Miisliimanlarin geleneksel
yanlisa diismemeleri icin yapilmis uyarilar oldugunu gostermektedir.3

Hz. Peygamberin 6zellikle peygamber olduktan sonraki hayati biitiintiyle
kayit altina alinmigtir. Watt'in ifadesiyle Hz. Muhammed kadar hayati kayit altina
alinan baska bir insan yoktur.® Bu baglamda “onun sozleri, eylemleri ve
tepkisizlikleri bile kayit altma alimmistir. Bu kayitlardan Hz. Peygamberin
hiiziinleri, sevingleri, basarilari, Allah'in ona olan liituflari, vahiy alisi, topluma
aktarisi, toplumun tepkisi, insanlarla olan miinasebetleri ¢ok ayrintili bir sekilde
Ogrenilebilmektedir.”?? Biitiin bu c¢abaya ragmen yanlis tasavvurlarin Oniine
gecilememistir. Kur'an'in bu konuya agirhk vermesinden anliyoruz ki, tasavvur
sorunu oldukc¢a 6nemlidir. Kur'an'in duyarliligina ragmen séz konusu yanlis algt
devam etmektedir. Furkan Stiresinde bu mesele bizatihi imtihan konusu olarak
takdim edilmektedir: “Ey Muhammed! Biz senden énce de yiyip icen, ¢arsida pazarda
dolasan insanlarim diginda kimseyi el¢i olarak gondermedik. Boyle yaparak, kiminizi

28 Magali, Mehmet Emin, “Kur’an Merkezli Bir Peygamber Tasavvuru: Boyle Bir Tasavvurun Riskleri ve
imalar”, Vahyin Niiztliiniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed (s.a.v.) Milletlerarasi iImi Toplanti, Ekim
2010, Istanbul, s. 156.

2 Yazarmn iddialar1 ve temellendirmeleri i¢in bkz. Masali, “Kur’an Merkezli Bir Peygamber Tasavvuru:
Boyle Bir Tasavvurun Riskleri ve Imalar1”, ss. 156-160.

30 “Cahiliyye putperestliginin parcast olan kahinlik, cinlerin gaybden haber verdigi ve meleklerin
Allah'in kizlan oldugu gibi telakkiler, zihinleri gercek anlamda ilahi olanla olmayani ayiramayacak
derecede korlestirmisti. Bu zayiflatilmus zihin yapisindan dolayi, Cahiliyye Araplari kendi i¢lerinden,
her yoniiyle normal bir insanin Allah’tan vahiy almasini kavramakta ve kabullenmekte giigliik
cektiler.” Ozsoy-Giiler, Konularma Goére Kur’an, s. 565. “Yanlis peygamber tasavvuru, yanlis Allah
tasavvurunu; yanhis Allah tasavvuru da yanlis peygamber tasavvurunu beslemektedir. Yiice Allah
ontolojik hiyerarside kendisinin biitiin eksikliklerden miinezzeh olan yiiceligini, peygamberlerin,
meleklerin ve insanlarin konumunu net olarak ortaya koymustur. Bu hiyerarsi bozuldugunda 6devler,
yetkiler ve sorumluluklar birbirine girmekte ve dinin biitiin sistemi alt-iist olmaktadir.” Erdemci,
Cemalettin, “Hz. Muhammed (sav) ile Vefatindan Sonra Irtibat Kurmanmmn Imkani”, Niibiivvet Calistayi,
Gaziantep, 2014, s.29. Balci'ya gore peygamberlikle ilgili dile getirilen elestiri/itirazlar biiyiik oranda
Araplarin  inanglarmnin ve bilgi birikiminin yansimasidir. “Erken Doénem Arap Kiiltiiriinde
Peygamberlik Tasavvuru”, Ekev Akademi dergisi, yil: 10, sy. 29, Giiz 2006, s. 112.

31 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’'de, gev. Rami Ayas-Azmi Yiiksel, Ankara, 1986.

32 Erdemci, “Hz. Muhammed (sav) ile Vefatindan Sonra Irtibat Kurmanin Imkant”, s. 30.
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kiminiz icin bir imtihan vesilesi kildik ki, sabredecek misiniz, bunu kendiniz de goresiniz;
Allah zaten her seyi oldugu gibi gérmektedir. "3

Insanlara kendileri gibi insan peygamber gdnderilmesinin pratikte en
biiyiik faydasi, peygamber ile gorevlendirildigi toplumun kolay anlasabilmesinin
saglanmis olmasidir. Kur'an’da adi ve kissalar1 anlatilan bir¢ok peygamberin
soydaslarindan oldugu 6zellikle belirtildigi dikkatlerden kagmamalidir. Bu sebeple
her kavme kendi dilini konugsan peygamber ve kendi dilinde kitap verilmigtir:
“Allah’in emirlerini onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalmz kendi
kavminin diliyle gonderdik.”(Ibrahim 14/4; Nahl 16/102-103; Suara 26/192-195)
Burada agikga goriildiigii gibi kavmin dilinin segilmesi, tamamen pratik ve olgusal
sebeplere dayanmaktadir. Bu durum vahyin indigi form olan dilin kutsal oldugu
anlamina gelmez.

Peygamberin begeri yoniine vurgu yapan ayetlere goz attifimizda
Kur'an'in konuyu ne kadar onemsedigi anlasilacaktir: “Muhammed ancak bir
elcidir. Ondan o6nce de birgok el¢i gelip ge¢mistir. O Oliir ya da oOldiriiliirse,
arkaniz sira geri mi doneceksiniz? Kim ard1 sira geri donerse, bilsin ki Allah’a bir
zarar veremez.”( Al-i Imran 3/144) “De ki: “‘Allah dilemedikce ben kendime bir
fayda ve zarar verecek giice sahip degilim. Eger gayb: bilseydim, daha ¢ok mal
kazanirdim ve bana kotiiliik de dokunmazdi. Ben ancak, inanan insanlar i¢in bir
uyarict ve mijdeciyim.” (A’raf 7/188) “De ki: Allah'in dilemesi disinda ben
kendime ne zarar verebilir, ne de yarar saglayabilirim.” (Yunus 10/49) “Ey
Muhammed! De ki: ‘Size Allah'in hazineleri elimdedir demiyorum’; ‘gayb1 da
bilmiyorum’; size ‘Ben bir melegim de demiyorum.” Ben ancak bana vahyolunana
uyuyorum.” (En’am 6/50) “De ki: ben de ancak sizin gibi bir insamim. Bana,
Tanrmizin bir tek Tanr oldugu vahyolunuyor.”( Fussilet 41/6) “De ki: Ben diger
elcilerden farkl: birisi degilim; ne benim, ne de sizin basiniza gelecekleri bilirim;
ben ancak bana vahyolunana uymaktayim; ben sadece apagik bir uyariciymm.” (
Ahkaf, 46/9; Kehf, 18/110; Nahl, 16/43-44; Enbiya, 21/34) Ayetlerin tamaminda
hitaba baslanirken ‘Ey Muhammed! De ki’ seklinde ortak bir formun kullanilmis
olmasi, ele alman konunun Allah tarafindan Onemsendigini gosterir. Aym
zamanda el¢i araciligiyla muhataplar nezdinde elginin beseriligine iliskin gtiglii bir
farkindalik insa etmek istendigi seklinde degerlendirmek miimkiindiir.
Muhataplarin beser peygamber tasavvurlariin sorunlu olusunu ayetlerden takip
edelim: “Onlar, sen dediler, bizim i¢in yerden bir kaynak fiskirtmadikga sana asla
inanmayacagiz. Veya senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmaly; oyle ki
iclerinden giiriil giiriil irmaklar akitmalisin; yahut da iddia ettigin gibi {izerimize

3 Furkan, 25/20. Ayette imtihan ile iki temel amaca atif yapilmaktadir. “Her peygamberin baslica iki
amagla gonderildigine isaret vardir. Birincisi, insanogluna ahlaki bir mesaj ulastirmak, ikincisi bu risalet
olgusunu insanlarin &niine, onlarin peygamberin getirdigi mesaja karsi tepkilerinde kendini aciga
vuracak olan manevi ve ahlaki tercih ve kavrayiglarini —yani, bu mesajin dogru ve ilahi menseli
oldugunu tefrik etmek icin ‘tabiatiistii” belirtilere, bir takim mucizelere ihtiya¢ duymadan mesaji kendi
muhtevasi icinde akli kistaslarla degerlendirmeye istekli olup olmadiklarini- stnamak icin bir vesile
olarak cikarmak.” Esed, Kur’an Mesaj, s. 884.
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gokten parcalar yagdirmalisin veya Allah’t ve melekleri goziimiiziin Oniine
getirmelisin. Yahut da altindan bir evin olmali, ya da goge cikmalisin. Bize
okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece goge ¢iktigina da inanmayiz. De ki:
Rabbimi tenzih ederim. Ben sadece beser bir elgiyim.” ( Isra, 17/90-94)

Peygamberin diger insanlar gibi yaptig1 giindelik mesgaleleri dahi elestiri
konusu yapilmistir: “Bu nasil peygamber ki, yiyip i¢iyor, carsi-pazar dolasiyor?
Onunla beraber bir uyarici olarak bir melek gonderilseydi ya!” (Furkan 25/7)%
Anlasildigina gore Allah insanlar arasindan elgi se¢meyi ilahi lituf olarak
belirtmesine®®  ragmen  bu  keyfiyet  insanlar  tarafindan  saglkh
degerlendirilememistir.

2. 2. Kendilerine Vahyedilmesi: Kur'an gayet yalin bir bigimde
peygamberin beser oldugunu ancak kendisine vahyedildigini belirtir: “Ey
Muhammed de ki: Ben de sizin gibi bir insanim. Bana ilahirzin tek bir ilah oldugu
vahyolunuyor.”( Kehf 18/110) Ayetlerin agik ve sade olmalarma ragmen eski
iimmetlerin basina gelen Miisliimanlarin da basina gelmistir. Kur’an’dan hareketle
tasavvurlar insa edilseydi belki bu sapmalar olmazdi. Ancak etkilesimde
oldugumuz degisik kiiltiirler marifetiyle yanlis tasavvurlar tiretilince ardindan o
tasavvuru besleyecek rivayetlerin bulunmasi zor olmamistir. Insanlar tevhid gibi,
peygamberlerin beser olmalar: gibi bir takim hakikatlerin basit ve sadeligini yeterli
bulmamuslar, farkh arayislara gitmislerdir. O halde elgilere Allah tarafindan vahiy
gelmektedir. Elgiler de bunun bilincindedirler. Vahiyle sorumluluklarim
ogrenmekte ve faaliyete gec¢mektedirler. Kendilerine vahyedilmesi, onlar
begeriliklerinden ¢ikarmamustir. Ayni sekilde kendilerine vahiy gelmesi, vahye
mubhatapliklarim ve kisisel sorumluluklarini nefyetmez. Kur'an’dan 6grendigimiz
kadariyla elgiler bunun bilincinde olup bunun yol actig1 gerilimi yasamislardir.3
Vahye muhatap olmak siiphesiz siradan bir tecriibe degildir. Ancak vahye
mubhatap olmak, el¢inin insani tabiatini/kimligini ortadan kaldirmamaktadir.

2. 3. Allah’in Mesajlarim1 Tebligle Gorevli Olmalari: Allah’tan aldiklarini
iletme ve hakikati duyurma yani tebli§ gorevi peygamberlerin asli gorevidir.
Kelam ilminde “teblig, peygamberlerin vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiyi insanlara
ulastirmasidir.”?” Ayrica “teblig, irsad, vaaz, nasihat, inzar, tebsir, emri bi'l-ma’rGf
ve nehyi ani’l-miinker gibi terimler de sozliik anlamlar itibariyle davetten farkh

3¢ “And olsun size kendinizden 6yle bir peygamber gelmistir ki...” Tevbe, 9/128. “Allah’tan gelen nehiy
ve emirlerin ve bunlarin igerdigi hikmetlerin, insanlara ulastirilmasi yoniinden peygamberlerin
insanlardan gonderilmesi zorunludur. Ciinkii onlar icerisinde yasadiklari toplumlar1 ve o toplumda
yasayan fertlerin esyanin hakikatini bilme ve kavramadaki kudret ve yeteneklerinin derecesini en iyi
bilen 6zel kimselerdir. Buna ilaveten her yaratik kendi cinsine meyleder. Bu yaratiligin bir geregidir. Iste
bu sebeple Allah peygamberleri, sorumlu olduklar: goérevleri daha iyi bir sekilde yapabilmeleri ve
davetini her hangi bir tereddiite diismeksizin kabul edebilmeleri i¢in hemcinslerinden olan insanlardan
gondermistir.” Maturidi, Te'vilat, 6/481.

3 Ali Imran, 3/164.

3 Duh, 93/1-5; Insirah, 94/1-8; Kamer, 54/9-14.

37 Boynukalin, Mehmet, “Teblig”, DIA, 40/218.
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olmakla birlikte uygulama ve gayeleri bakimindan yakin manalar1 ifade
etmektedirler.”8 Islam’da Allah ile kul arasina herhangi bir vasitanin sokulmamasi
ve bir ruhbanlik simifimin bulunmayisi Islam davetini Hiristiyan misyonerliginden
tamamen farkli kilmistir: “Allah ile kul arasinda araci bir sinifin/tegkilatin olmayisi
[slam diinyasinda bir misyonerlik miiessesesinin dogmasim 6nlemis ve davetin
ferdi bir gorev olarak yiiriitiillmesini saglamigtir.”3

Allah peygambere Kur'an'la 6giit vermesini salik vermektedir: “Ey
Muhammed! Onlarin dediklerini biz daha iyi biliriz. Sen onlarin {izerinde bir zorba
degilsin. S6z verdigim giinden korkanlara Kur'an'la o6giit ver!”(Kaf 50/45)
Toplumunun olumsuz tepkileri karsisinda Allah’in cevabi nettir: “Ey Muhammed!
Ayetlerimiz, onlara agik agtk okundugu zaman bize kavugmay1 ummayanlar sana:
‘Bundan bagka bir Kur'an getir veya bunu degistir’ dediler. Sen de ki: ‘onu
kendiligimden degistiremem. Ben ancak bana vahyolunana uyarim. Rabbime kars1
gelecek olursam, biiyiik bir giiniin azabindan korkarim.” De ki: ‘Allah dileseydi
onu size ne ben okurdum, ne de size bildirilirdi. ”(Ytinus 10/15-16) Baska bir ayette
ise tebligin el¢iligin en temel niteligi oldugu agik bicimde beyan edilmektedir: “Ey
el¢i! Rabbinden sana indirileni bildir. Eger bunu yapmazsan O'nun mesajini
iletmemis olursun.” (Maide 5/67)

2. 4. Mucizenin Allah’in Takdirinde Olmasi1: Keldm kitaplarinda
mucizenin Allah'in fiili oldugu oOzellikle belirtilir. Hissi mucizelerin yer aldig:
pasajlara bakildiginda istenen neticenin hasil olmadig1 goriiliir ve zimnen su
anlasilir ki, mucize vasitasiyla iman, makbul ve arzulanan bir iman degildir. Yani
olagan iistii olaylar karsisinda iman etmek, Kur'an’in pek onayladig1 bir husus
degildir. Ne var ki, bu hassasiyetlere ve bildirimlere karsin rivayetlerde yer alan
Hz. Peygamber’e nispet edilen hissi mucizelerin varligi, ‘Allah’1 geregi gibi takdir
edememenin’ bir tezahiirii olsa gerek. Ilgili ayetlere bakalim: “Ona Rabbinden
mucizeler indirilmeli degil miydi? derler, de ki: Mucizeler ancak Allah katindadur.
Ben ise apagik bir uyariciyim. Kendilerine okunmakta olan Kitab1 sana indirmemiz
onlara yetmemis mi? Elbette iman eden bir kavim icin onda rahmet ve ibret
vardir. “(Ankebfit 29/50-51) “De ki: Ben rabbimden bir delil iizerindeyim. Siz ise
onu yalanladiniz. Acele olarak istediginiz elimde degildir. Hiikkiim vermek
yalnizca Allah’a aittir.”(En’am 6/57-58) “Onlarin yiiz ¢evirmesi sana agir geldiyse
haydi yapabilirsen yerin dibine bir delik, ya da goge bir merdiven ara ki onlara bir
mucize getiresin. Allah dileseydi elbette onlar1 hidayet {izerinde toplardi, o halde
sakin cahillerden olma.”(En'am 6/35) Mucizenin Allah’in fiili olmasinda ihtilaf
olmamakla birlikte, mucizenin peygamberin tasarrufunda bulunmayan bir
gerceklik olmasi, peygamberin beseriligine ¢ok giiclii bir referanstir.

2. 5. Peygamberlerin Oliimlii Olmalari: Bu konuya vurgu yapilmasinin
temelinde ge¢mis kavimlerin peygamberlerini 6ltimsiiz kilma ¢abalar1 vardir. “Sen

38 Cagrici, Mustafa, “Da’vet”, DIA, 9/16.
3 Cagricl, “Da’vet”, DIA, 9/18.
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de 6leceksin onlar da 6lecekler.”+ “Ey Muhammed! Senden 6nce de hig bir insana
Oltimsiizlilk vermedik. Sen oOleceksin de onlar temelli mi kalacaklar?”(Enbiya
21/34)% Hem Islam diisiincesinin hem de Miisliimanlarin akibeti adina
kaynaklarda yer alan rivayetlerle yiizlesmek durumundayiz. Once su ilkeye
referansta bulunalim: “Kaynaklarda peygamberle ilgili yer alan rivayetleri
elestiriye tabi tutmak Hz. peygamberi elestirmek degildir.”2 Ornek olmasi
hasebiyle bir kagina yer verelim. S6z gelimi Beyhaki eserinde Kur’an’daki
anlatimlarla pek uyumlu olmayan bilgilere yer verir: “Allah’in yeryiiziinde dolasip
immetimin getirdigi salat ve selami toplayip bana getiren melekleri vardir.”+
Bagka bir rivayet sOyledir: “Toprak haline geldiginiz halde bizim salat ve
selamlarimiz size nasil wulasir? Peygamber (sav): Yiice Allah topraga
peygamberlerin cesetlerini yemeyi haram kilmistir.” Diger bir rivayette ise, “Cuma
gecelerinde salat ve selami ¢ogaltiniz zira salat ve selamlariniz cuma giinii bana
arz olunur ve Hz. Musa’ya ugradim, kabrinde namaz kiliyordu.” 4

Gelenegimizde Kur'an’dan sonra ikinci kaynak olarak sunulan Buhari ve
Miislim’in eserlerinde Hz. Peygamberin kabrinde bedeniyle-ruhuyla diri olduguna
dair rivayetler bulunmaktadir. Bu kap1 acilinca $ia da kendine mevzi edinmekte
gecikmedi. “Peygamberle irtibat kuran imamlar Sia’min temel inang ilkeleri

40 Z{imer, 39/30.

41, Nesefi eserinde “Hz. Muhammed vefatindan sonra da peygamber midir?” diye bir béliim kaleme
alir. “Miitekassife ve Kerramiye mezhebi peygamberlik bir nitelik oldugu i¢in onun vefatiyla birlikte su
an resul olmadigin diisiiniirler. Maturidilere gore o su an da resuldur. Ciinkii su anda resul olmadigin
sOylersek, ona iman edip Miisliitman olanin imani sahih/gecerli olmazdi.” Nesefi, Bahrii'l-Kelam, gev.
Ramazan Biger, Gelenek yay. ist. 2010, s. 97.

#2 QOzafsar, M. Emin, “Hadisgilerin Peygamber Tasavvuru”, Diyanet [lmi Dergi, Peygamberimiz Hz.
Muhammed 6zel say1, Ankara, 2003, s. 307 vd.

43 Beyhaki, Hayatu'l-Enbiya fi Kuburihim, nsr. F. Abdulaziz Ciindji, s. 15.

4 Beyhaki, a.g.e., s. 20. Benzer sekilde Suyuti'nin aktardig: rivayet de Kur’an’a ragmen kiiltiirtimiizde
olusan peygamber tasavvurunun dayanaklarindan birisidir: “Hz. Peygamber (sav) bedeniyle ve
ruhuyla canlidir, tasarrufta bulunur, yeryiiziinde ve melekut aleminde istedigi yere gider. Oliimiinden
6nce nasil idiyse hala Oyledir. Melekler canli olduklari halde cesetleriyle nasil goriinmiiyorlarsa
peygamberler de gozle goriinmezler. Allah bir kimseyi peygamberi gormekle taltif etmek dilerse
perdeyi kaldirir, o kimse peygamberi gercek sekliyle goriir. Buna hig engel yoktur, bu misal aleminde
oluyor diye bir tahsise gitmeye de mana yoktur.” M. Said Hatiboglu'ndan naklen, “Hz. Peygamberi
Yanlis Yorumlama Tezahiirleri”, [AD, Ankara, 1986, sy. 2, s. 10. Bu anlayisin gelismesinde ve
tutunmasinda Ashabu’l Hadis ile Tasavvufun etkisi fazladir. Ashabu’l Hadis daha ziyade abartilt
rivayetlerle etkide bulunurken, Tasavvuf ise ‘Hakikat-1 Muhammediyye’ ve ‘Nur-1 Muhammediyye’
anlayislari ile etkide bulunmuslardir. Bununla ilk yaratilan maddenin ‘Nur-1 Muhammedi’ oldugu ve
diger varliklarin bundan yaratildig1 inanct hakimdir. Bunu temellendirmek icin de Kur’an’da yer alan
nur, misak ve halife gibi kelimeleri baglamlarindan ¢ikartip asir1 yoruma tabi tutarak kendi
diisiincelerine temel yapmak istemislerdir. Bilgi i¢in bkz. Mahmut Cmar, Nir-i Muhammedi Inancinn
Ortaya Cikist ve Kaynaklari, Ist. 2014; Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” DIA, 15/179; Rifat
Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarin Degerlendirilmesi”, SDUIFD,
2003, 11/140 vd; Erdemci, “Hz. Muhammed (sav) ile Vefatindan Sonra Irtibat Kurmamn Imkin”, s. 36-44.
Ehl-i Hadisin Ehl-i Reye karst mutasavvife ile birlikte gizli igbirliginden dahi s6z edilmistir. Ne var ki
“onlarin ‘ortak diisman’larina kars1 yaptiklar: bu igbirligi bilimsel bir zemin {izerinde degil, daha ziyade
konjonktiirel/ideolojik ve pragmatik bir diizlemde meydana gelmistir. “Ferhat Koca, “Islam Geleneginde
Farkli Ekollerin Peygamber Tasavourlart ve Bunlarm Degerlendirilmesi”, s. 123. Istismar kapist bu sekilde
agilinca bunu kapatmak artik zordur.
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arasinda yer alirken, tasavvufta bu epistemik yetki ‘veli'lere teslim edilmigtir.” 45
[slam diisiincesinde niibiivvetle ilgili sapmamn temelinde, “elginin getirdigi
mesajin {lizerinde yogunlasmaktan daha ¢ok bu mesajin ‘kimler’ tarafindan temsil
edilecegi meselesinin merkeze alinmasi yatar. Peygamberin temsilcisi olarak
‘imamet’ anlayist ikame edilirken, tasavvuf geleneginde ‘velayet’ kavrami
iizerinden benzer bir yaklasimla nebi-veli, cibril-hizir, vahiy-ilham, mucize-
keramet gibi paralelliklerin kurulmasinin zemini hazirlanmigtir.” 4

2. 6. Gayb1 Bilmemeleri: Insan yaratilisinin geregi olarak bilinmeyen ve
goriinmeyene karsi daima ilgi duymus, onun bu ilgisi kendisini devamli bir
sekilde goriinenin Otesiyle ilgilenmeye sevketmistir. “Diisiince tarihi boyunca
cesitli disiplinler gaybi genellikle bir varlik ve bilgi problemi olarak ele
almiglardir.”# Epistemolojik agidan gayb, sadece Allah'in bildigi ve O’nun
bildirdikleri tarafindan bilinebilen seklinde iki kisma ayrilabilir. Islami literatiirde
ilkine ‘mutlak gayb’, digerine ‘izafi gayb’ denilmektedir.*

Peygamberlerin gayb: ancak Allah’in bilgilendirdigi kadariyla ve belli
durumlarda bildikleri bilinmektedir. “Ey Muhammed de ki: Size Allah'in
hazineleri elimdedir demiyorum, gayb1 da bilmiyorum, size ben bir melegim de
demiyorum. Ben ancak bana vahyolunana uyuyorum.”(En’am 6/50) “De ki:
Goklerdeki ve yerdeki gaybi Allah’'tan bagka kimse bilemez, onlar ne zaman
diriltileceklerini de bilmezler.”( Neml 27/65) “Gaybin anahtarlar1 Allah katindadar.
O’'ndan baska kimse bilemez. O karada ve denizde ne varsa bilir. O'nun ilmi
disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklarindaki tek bir daneyi bile bilir,
yas kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.”(En’am 6/59) Hz. Nuh ile kavmi
arasindaki miicadelesi ve azginliklar1 sebebiyle yasanan Nuh tufani aktarilirken,
Hz. Peygamber yasadigt Mekke atmosferinin zorluklari karsisinda teselli
edilmekte ve bunlarin gayba iliskin haberler oldugu belirtilmektedir: “Iste bunlar
sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne sen biliyordun
ne de kavmin.”(Had 11/49)

Kur’an’da gayb konusu oldukga nettir ve tartismaya elverisli degildir. Tgili
ayetlerin bir kisminda miiminlerin gayba iman ettikleri ifade olunurken, diger
kisminda gayb1 sadece Allah’in bildigi ve Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi
belirtilmektedir. Digerlerinde ise peygamberlerin dahi kendilerine bildirilmedikge
gayb1 bilemeyecekleri vurgulanmaktadir.¥ Ne var ki, hadislere miiracaat
edildiginde konu tartismaya elverisli hal kazanmaktadir. Muteber hadis
kaynaklarimizin bir¢ogunda gayba iliskin haberler peygamber kanalindan

4 Bkz. Erdemci, “Hz. Muhammed (sav) ile Vefatindan Sonra Irtibat Kurmanin Imkdni”, s. 45-46.

4 Yildirim, Ramazan, “Yanlis Peygamber Algisinin Sebepleri”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve
Kapsami, Calistay, Gaziantep, 2014, s. 265.

47 Celebi, Ilyas, “Gayb”, DIA, 13/404-405.

48 Celebi, “Gayb”, 13/407.

49 Neml, 27/65; En’am, 6/59; Yunus, 10/20; Had, 11/132; Nahl, 16/77; Kehf, 18/26; Hucurat, 49/18.
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verilmektedir. Yemen, $Sam ve Irak’in fethi,® Kisra ve Kayserin yikilacagi,5'
vefatindan sonra ailesinden ilk olarak kiz1 Fatima’nin vefat edecegi,*? hilafetin otuz
sene siirecegi ve ardindan saltanata doniisecegi® seklinde isim ve yer belirtilmek
suretiyle bir takim haberler kaynaklarda yer almaktadir. Peygamberlerin gayb1
bilmemesi el¢i adina olumsuz bir durum olmadig gibi peygamberliklerine halel de
getirmez. Onlar Allah'in elgileridirler. Elci olmalar1 hasebiyle Allah’tan aldiklar:
mesajlar1  gorevlendirildikleri toplumlara iletirler. Onlar da insandir. Insan
olduklar i¢in diger insanlar gibi ayni sartlarda sorumluluk tasimaktadirlar. Bu
noktada herhangi bir imtiyaza sahip degillerdir. Nitekim “Peygamberler ‘gayb1
bilen’ insanlar degil, ‘gaybden haber alan” insanlardur.”5

Diistinsel/zihinsel sorunlarimizin iistesinden gelebilmek ic¢in o6ncelikle
ozglivene sahip olmamiz gerekir. Unutmayalim ki, Kur’an buna katki saglamaya
calismaktadir. Aksi halde Allah, insan elgilerini kullanmaz, melek veya baska
varliklar1 kullanabilirdi. Sorumlulugumuzun idrakinde olmaliyiz. Kur'an bize
indirilmistir. Sorunlar1 Kur’an'in rehberliginde ¢dzmesi gerekenler, tarihte tatile
cikan nesiller degil; sorumluluklarim bilen bireyler olacaklardir. Allah insam
bunun i¢in se¢mistir ve bu gorevi ona tevdi etmistir. fIk nesiller bu siirecten
gectiler. Bize diisen Kur'an'i rehber alarak onu anlayacak akli islevsel kullanmak
ve tarihsel birikimden istifade ederek, hayat1 imar/insa etmek ve boylece diinyay1
daha yasanilir hale getirmeye katki saglamak olmalidir.

2. 7. Peygamberlerin de Vahye Tabi Olmalar:: Geleneksel dini
kiltiirtimiizde insanlarin vahiy karsisindaki sorumluluklar1 s6z konusu edilirken,
vahyin ilk muhataplar1 olan elgilerin vahiy karsisindaki sorumluluklar gz ardi
edilir. Aslinda burada da zimnen peygamberlerin tabiatlarina iliskin garpik
anlayisin buna yol actig1 sdylenebilir. Insani dogasi neredeyse yok edilen bir
varligin artik insani yeteneklerinden ve tasarruflarindan bahsedilemez.
Peygamberin biitiin konugsmalarinin, yapip ettiklerinin vahiy kaynakh sayildig: bir
durumda sorumluluktan, denenmeden ve hesap vermekten sz edilemez. Kur'an’a
baktigimizda  bunu  destekleyecek  argiimanlar  bulamiyoruz.  Bilakis
Peygamberlerin de diger insanlar gibi sorumluluk sahibi olduklar1 goriilmektedir.
Asagida siralayacagimiz ayetler peygamberin, Allah’tan aldigi vahye oncelikle
kendisinin uymas: yiikiimliiliigiinii getirmektedir: “Ey Muhammed! De ki: Ben
sadece Rabbime yalvaririm ve O’'na kimseyi ortak kosmam. De ki: Benim size zarar
vermeye de iyilik yapmaya da giiciim yetmez. De ki: Beni kimse Allah’a karsi
koruyamaz ve ben de O'ndan baska bir siginak bulamam. Benim yaptigim yalnizca
Allah katindan geleni iletmek ve O'nun mesajlarin1 duyurmaktir. ”(Cin 72/20-23)

50 Buhari, Sahih, “Fedailii’l-Medine”, 5; Miislim, Sahih, “Hac”, 496.

51 Miislim, Sahih, “Fiten”, 75.

52 Miislim, Sahih, “Fedailii’s-Sahabe”, 97-99.

% Ebu Davud, Siinen, “Siinne”, 8; Tirmizi, Siinen, “Fiten”, 48. Kaynaklarda yer alan fiten ve melahim
tiirli rivayetler hakkinda degerlendirme igin bkz. Celebi, {lyas, “Islam Kaynaklarmnda Fiten, Meldhim ve
Herc Inanglar”, MUIFD, sy. 11-12, 1997, ss. 184-191.

5¢ Ozten, Ersan, " Peygamberlerin Gayb Bilme Imkdnt”, Yayinlanmanus Doktora Tezi, Ankara, 2009, s. 163.
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Basit ama Onemli hakikati yeniden hatirlatahm. Peygamberler de vahye
uymakla yiikiimliidiirler: “Iste sana da kendi buyrugumuz altinda hayat veren bir
mesaj vahyettik. Sen vahiy nedir, iman nedir bilmezdin. Ama bu mesaji 151k yaptik
ki onunla kullarimizdan diledigimizi dogru yola ulastiralim; siiphesiz sen de
insanlar1 onunla dogru yola ulastiracaksin. Goklerde ve yerdeki her seyin maliki
olan Allah’a gotiiren yola. Gergek su ki, her seyin basi ve sonu Allah’tadir. ”($tira
42/52-53) Bu ayet, peygamberin daha 6nce vahiy tecriibesi yasamadigini ve vahyin
kendi beklentisi ile degil tamamen ilahi irade ve tercih dogrultusunda
gerceklestigini belirtmektedir. “Ey Muhammed! De ki: Ayetlerimiz, onlara agik
actk okundugu zaman bize kavusmayr ummayanlar sana: Bundan bagka bir
Kur'an getir veya bunu degistir, dediler. Sen de ki: Onu kendiligimden
degistiremem. Ben ancak bana vahyolunana uyarim. Rabbime karsi gelecek
olursam, biiyiik bir giiniin azabindan korkarim. De ki: Allah dileseydi onu size ne
ben okurdum, ne de size bildirilirdi. Nitekim daha Once yillarca aramzda
bulundum. Akliniz1 kullanmiyor musunuz? “(Yunus 10/15-16) “Bana miiminlerden
biri olmam emredildi: Yiiziinii dosdogru dine dogrult ve asla ortak kosanlardan
olma! Allah’t birakip da sana ne yarar saglayacak, ne de zarar verecek seylere
yalvarma! Eger Oyle yapacak olursan, o durumda haksizlik yapanlardan
olursun.”(Yunus 10/104-106) “Ey Muhammed! De ki: bana, dini Allah’a halis
kilarak O’'na kulluk etmem emrolundu. Miisliimanlarin ilki olmam emrolundu. De
ki: Rabbime kars1 gelirsem dogrusu biiyiik giiniin azabindan korkarim. De ki: Ben
dinimi Allah’a halis kilarak O'na kulluk ederim.”(Ztimer 39/11-14) “Yoksa onu
Muhammed uydurdu mu diyorlar? De ki: Eger onu ben uydurduysam benim igin
Allah’a kars1 hi¢ bir sey yapamazsiiz. O, yaptiginiz tagkinliklar1 daha iyi bilir.
Benimle sizin aranizda tanik olarak O yeter. O bagislayandir, aciyandir.”(Ahkaf
46/8) “Eger Muhammed bize bazi sozler isnad etmis olsaydi, biz onu kuvvetle
yakalar ve onun sah damarmi koparirdik; hicbiriniz de onu koruyamazdimz.”
(Hakka 69/44-47; Ahzab 33/1; Rad 13/37) Buraya tasidigimiz ifadeler pek ¢ok
insana miibalaga olarak goriinebilir. Ancak peygamberin de bir insan oldugu,
kendisine gelen vahyin sahibi ya da ortagi olmadig1 aksine onun karsisinda
digerleri gibi sorumlu oldugu tiirden Kur’ani veriler agisindan diistiniildiigiinde
gercek anlamina kavusur. “Elgiler her ne kadar vahyin insanliga ulasmasinda
gorev almis iseler de onlar da vahiy karsisinda sorumludurlar.” 3

“Ey Muhammed! De ki: Size Allah’in hazineleri elimdedir demiyorum,
gayb1 da bilmiyorum, size ben bir melegim de demiyorum. Ben ancak bana
vahyolunana uyuyorum.”(En'am 6/50) Peygamberlerin vahye tabi olma
keyfiyetleri 6nemli olmakla beraber, “bu durum, onlar1 ontolojik olarak beser {istii
bir yapiya ¢tkarmamaktadir.”> Suayb Peygamberin dilinden dokiilen ciimleleri bu
babta zikredebiliriz: “Ey kavmim! Eger benim, Rabbim tarafindan verilmis apagik
bir delilim varsa ve O bana tarafindan giizel bir rizik vermisse buna ne dersiniz?
Size yasak ettigim seylerin aksini yaparak size aykiri davranmak istemiyorum. Ben

55 Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik, s. 68.
56Aygan, Fadil, “Peygamberlik Zincirinin Son Halkas: Olarak Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin Mahiyeti”, Hz.
Peygamber’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami, Calistay, Gaziantep, 2014, s. 61.
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sadece giliciimiin yettigi kadar 1slah etmek istiyorum. Fakat basarmam ancak
Allah’in yardimu iledir. Yalniz O'na dayandim ve yalmz O’'na donecegim.”(Hud
11/88)

Peygamberler, Allah'in  sozliniin insan ile bulusmasmin ve
yorumlanmasinin vazgegilmez aracidir. Ciinkii hepsinden 6nemlisi peygamberler,
Allah'in indirdigi vahye oOnce kendileri iman etmiglerdir.”” “Ey Muhammed!
Dogrusu insanlar arasinda Allah'in sana gosterdigi gibi hitkkmedesin diye Kitab’1
sana hak olarak indirdik.”(Hakka 69/43-47; krs. Sa’d, 38/86-87;, Ahkaf 46/8-9)
Goriiliiyor ki, hem peygamber hem de insanlar Kur’'an’a uymak durumundadirlar.
“Peygamber Allah’tan aldigi mesaji yani Kur'an’it nasil timmete oldugu gibi
aktarma sorumlulugunda ise, iimmet de peygamberinden aldig1 bu mesaji diger
insanlara oldugu gibi aktarma sorumlulugunu tagimaktadir.”% Buradan teolojik
manada ¢ikan Onemli sonug¢ sudur: Peygamberler beseri tabiatlariyla vahyin
disinda ontolojik bir varliga sahiptirler. Bagka bir ifadeyle “peygamber, vahyin bir
parcas: degil, Allah’tan gelen vahyi insanlara bildiren bir elgidir.”% Ontolojik
agidan Kur’an ile Hz. Peygamberin zatim birbirinden ayirdigimizda, iste o zaman
peygamberin eylemlerinden, ictihatlarindan ve daha Onemlisi basarisindan
bahsetme imkanini elde ederiz. Aksi takdirde vahiyle konusan, vahiyle yiiriiyen
adeta her adimini vahyin yonlendirmesi altinda atan bir sahsiyetin gercek anlamda
eylemlerinden, ictihatlarindan ve basarisindan so6z edilemez. Hz. Peygamber
icinde bulundugu topluma Kur’an’1 ulastirirken ictihatlarda bulunmustur. Vahyin
disinda peygamberin goriis bildirmesi dogaldir. “Yanhishk peygamberin
uygulamalarinin, goriislerinin de vahiy sayilmasindadir. Boyle bir anlayis,
peygamberin insan olmasmi ve onda fetanet sifatimin bulunmasmu da izah
edemez.”®

Siinnet, Kur'an’in ilk uygularmisi ve ilk modelidir. Hz. Peygamber de
Kur'an'in muhatab1 olduguna gore vahiyle yiizlesmesi, okumasi, anlamasi ve
pratige tasimasi en dogal hakkidir. Hatta vahyi getiren el¢i olmasi hasebiyle,
Peygamberin anlamas: ve pratige tasimasi sonraki nesiller i¢in de Onemli
zenginliktir. Ancak siinneti bu konumdan ¢ikararak, “onu Kur’an'in anlasilmasinin
ve uygulanmasinin tek modeli olarak gormek, baska bir ifadeyle Kur’'an ile siinneti
aynilestirmek dogru bir bakis agisi sayilamaz.”®! Pratikte su sakincadan soz
edilebilir: “Bir mesajin uygulanmasini, yalmz mesajin kendisi degil, uygulanacag:
sartlar da belirlemektedir. Belli bir donemdeki uygulamay:r daha sonraki
donemlere tesmil edersek, sadece vahyi degil, o donemdeki sartlar1 da tesmil etmis
oluruz ki, bu degisen kosullar1 dikkate almayan, insanhfin gelismesini
dondurmaya yoOnelik bir yaklasim olur.”® Bu yaklasimla Kur’an'in

57 “Peygamberi Rabbinden kendisine indirilene iman etti, miiminler de.” Bakara, 2/285.
58 Akbulut, Niibiivoet Meselesi Uzerine, s. 62-63.

% Akbulut, a.g.e., s. 63.

0 Akbulut, a.g.e., s. 64.

61 Akbulut, Niibiivoet Meselesi Uzerine, s. 64.

02 Akbulut, a.g.e., s. 64-65.
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evrenselliginden ziyade, siinnetin evrenselliginden bahsetme imkani dogar. Hz.
Peygamber tarih {istii mesaj getirmistir. Fakat mesaji anlamasi, yorumlamasi,
tizerinde ictihatlar/yorumlar gelistirmesi, hatta zaman zaman yanilmasi tamamen
evrensel degil tarihsel ve yerellik niteligi tasir. Ancak bununla Hz. Peygamberin
sozlerinde ve wuygulamalarinda asla evrensel Ogelerin bulunmadig iddia
edilmemektedir. Kur'an'in da sarahaten belirttigi sekilde Peygamberin beser
olmasimi da unutmamak gerekir.%

Stinnetin dindeki konumunu o6grenmek icin Oncelikle peygamberin
dindeki konumunu iyi bilmek gerekir. Peygamberi tamima ve anlamanin ilk
basamagi, onun da bir insan oldugunu kavramak olsa gerektir. Siinnet,
nastti/insani boyuttan lahfiti/ilahi boyuta tasindiginda onu tartigma alanmnin
digma tasimis oluruz. Vahiy alan, vahye muhatap olan rastilun, nasfiti boyutunu
konugsmanin zorluklar1 kabul edilebilir. Ancak vahyin disinda peygamberin
tasarruflarinin vahiy kaynakli oldugu tezi, ciddi teolojik sorunlar igerir. Bu
manada sozgelimi sahabenin Hz. Peygamberin kimi ictihatlarina ve kararlarina
yaptig1 itirazlar1 hatirlamak gerekir.¢* Sahabe nasil gerekgeli olarak peygambere
alternatifler teklif etmislerse, aymi sekilde daha sonraki nesiller de gerekgeli olmak
kaydiyla peygamberin uygulamasina alternatif goriisler ileri siirebilmelidir.
Sahabenin vahyin tek muhatab1 olmadig1 hatirlanmalidir.

2. 8. insanlara Ornek/Model Olmalar:: “And olsun ki, Rastlullah sizin
i¢cin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 umanlar ve Allah’1 ¢ok zikredenler igin
glizel bir 6rnektir.”(Ahzab 33/21) Hz. Peygamberin 6rnekligi hususunda herhangi
bir problem bulunmamakta, fakat ornekligin nasil anlasilmas: gerektigi konusu
belirsiz kalmaktadir. Her ekol kendi peygamber tasavvuru ve zihniyeti
dogrultusunda ayetlere yaklasmaktadir. Elmalili’'ya gore, Hz. Muhammed yalmz
sozleriyle degil, fiil ve hareketleriyle de kendisine uyulan bir peygamberdir.®
Ayette ‘en gilizel 6rnek’ seklinde cevrilen ‘ilisve’ kelimesi, peygambere karsi
olusturulan tasavvurun mihengini temsil eder. Bu ayetten yola c¢ikilarak Hz.
Muhammed’in en giizel 6rnek oldugunun ifade edilmesi yanhs anlasilmaktadir.
Bu anlayis Miisliimanlarin yeni ve giizel Ornekler iiretememesine neden
olmaktadir.®6 Bunun teolojik alt yapisi da hazirdir : “Insanlarin en hayirlisi benim
asrimdir. Sonra onlara yakin olanlardir. Sonra da onlara yakin olanlardir.”¢”

8 Fussilet, 41/6; Ahkaf, 46/9.

64 Hz. Peygamberin kimi ictihatlarina ve kararlarina sahabenin yonelttigi alternatif teklifler hakkinda
bkz. Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s. 69-80.

65 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/303-304.

% Kahraman, “ Miisliiman Kelaminda Peygamberin Gorevi”, s. 43.

&’Buhari, Fedailii Ashabi’n-Nebiy, 1; Mislim, Fedailii'l-Ashab, 210-214; EbG Davud, Siinne, 9; Tirmizi, Fiten,
45; Ayrica “Size ashabimin, sonra onlarin pesinden gelenlerin, sonra da bunlarin pesinden gelenlerin
hakkini gozetmenizi tavsiye ederim.” Tirmizi, Fiten, 7. Mahmud Ebu Reyye, hadis kriti§i tizerine
yaptig1 ¢alismasinda 6nemli bir kaideyi hatirlatir: “Senedin sahih olusu, hadisin sdylendigi husustaki
sthhatinin kat’i olusunu gerektirmeyecegi gibi, senedin sahih olmamasi da hadisin sdylendigi hususta
kesinlikle uydurma olmasini gerektirmez.” Bkz. Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, cev.
Muharrem Tan, Yénelis yay. Ist. 1988, s. 314.
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“Benim ashabimin, sonra onlarin ardindan gelenlerin, sonra da bunlarin ardindan
gelenlerin degerini takdir etmek bakimindan benim hakkimi gozetiniz!” ¢

Hz. Peygamberin ve yagsadig1r donemin ‘asr-1 saadet” addedilmesi, ideolojik
bir tanimlamadir ve Islam diisiincesinde 6nemli kirilmalara yol agmistir. Kutsallik
parantezi agilinca ilk nesiller dogal olarak saadet doneminin unsurlari oluverdiler.
“Dért halife déneminin Islam’in tavani en yiiksek mutluluk dénemi sayilmasi
Miisliimanlarin yanildiklar1 ve onarilmas: gereken bir anlayistir. Ciinkii eski dyle
kutsallastirilip yiikseltilmistir ki onu asmayir hayal etmek nerede ise kiifiir
sayilmaktadir.”®

Devamli koétiiye giden bir tarih anlayisina mukabil Kur'an, ‘yeryiizii iyi
insanlara miras olarak verildiginden’ gelecek hakkinda iyimserdir.” Kur'an'in
nakledilmesinde bir halka durumunda olmasi gereken neslin, Islam’in bir parcasi
durumuna getirilmesi Islam’in hayrina olmamistir.”? Bu ¢ikmazin sorumlularini
‘Islam’in ilk miintesiplerini tamamen tenkid dis1 birakan zihniyette aramak icab
eder.””? Bu zihniyete gore Kur'an'in yegane muhataplar1 Hz. Muhammed ile ilk
nesillerdir. Islam en giizel ve en dogru haliyle o donemde yasanmustir. Sonraki
nesillere diisen; hayata ve olaylara yon veren Kur'an'la dogrudan degil, Hz.
Muhammed ve ilk nesil {izerinden dolayl iletisime gecmektir. Bu algida zamanin,
mubhataplarin, sartlarin, olgunun ve sosyal dinamiklerin degismis olmasinin fazla
bir 6nemi yoktur.” Bu tiir selefi zihin, Kur'an'in sundugu niibiivvet algisinda da
sorun olusturmaktadir. Bu algiya gére Kur’an'in mesajim uygulamaktan sadece
Peygamber sorumludur. Bu durumda Peygamberin gorevinin elgi” olmasi da
anlamini kaybetmektedir. Ciinkii “Kur’an’l mesajin uygulamasini Peygambere
tahsis etmek, Peygamberin bize 6rnek olmasi ilkesine de aykiridir.”7>Ayeti kerime
acikca drnek olmaktan bahsetse de, gelenegimiz agirhikli olarak faklit etmeyi
cikarsamistir. Ayrica Ornek daha sonraki siirecte tek drnege doniismiistiir. Eger
Kuran’in anlagilmasimi tek dogru bir formda sadece Hz. Peygambere
hasrederseniz, buradan elde edilecek sonug su olacaktir: Kur’an bir kez en sahih
bi¢imde dogru anlasilmistir. Ondan sonraki nesillere fazla is kalmamaktadir. Bu

8 Tbn Mace, Ahkdm, 27.

© Atay, Hiiseyin, “Ehlu’d-Diraye-Ehlu’r-Rivaye”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Ensar, ist. 2014, s. 55.

70 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 108.

7t Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, s. 309; krs. Mehmet Zeki Iscan, “Selefiligin Temel Esaslari ve
Sosyo-Politik Arka Plan”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, s. 103.

72 Hatiboglu, M. Said, Siyasi-ictimai Hadiseler, s. 69.

73 Bu zihinsel sorunu Cabiri anakronizm olarak isimlendirir. “Islam diisiincesi bugiin tarihin her
devrinden kitaplarin yanyana durdugu bir kitap fuarin1 andirmaktadir. Diisiincede bir takibiyet ve
organiklik yoktur. Tersine sigramalar mevcuttur.” Cabiri, Tekvinu'l-Akli’l-Arabi, Beyrut, 1991, s. 47; krs.
Giiler, lhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu yay. s. 132.

74 Maide, 5/92-99; Sura, 42/48.

75 Akbulut, Ahmet, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, s. 131. “Bizi
asil korkutan Kur’an'in tek bir sekilde anlasilmasi olmalidir. Zira Kur’an tek bir sekilde anlagilsa idi,
artik fikri cihada/ictihad gerek kalmazdi. O zaman da Allah her seyi bize hazir vermis olurdu. Fakat bu
durumda insana diisen ¢aba ve yiiklenen sorumluluk ne olurdu?” Acikgeng, Alparslan, “Islami Bilim
ve Felsefe Anlayis1”, IA, c. 4, sy. 3, 1990, s. 182.

Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2019/8, c. 8, say1: 15

50




| Muhammed AYDIN

durumda muhataplarin degismis olmasiin fazla bir 6nemi yoktur. Halbuki
Kur’an yalniz bir déneme ve smurli bir topluma hitap eden bir mesaj degildir. Bu
kabul Kur’an't sadece indigi doneme hasreden; mekani, zamani ve muhataplari
tarihselligi olan bir vasati evrensel saymaya gotiiren bir anlayistir. Reel olarak
karsimizda yedinci asirda yasayan bir toplum vardir. Ancak hakikat onlarla smirh
degildir.7

Kur'an bagka ‘iisve’lerden de bahsetmektedir. Ayrintisii ayetten takip
edelim: “Gergekten Ibrahim’de ve o'na uyanlarda sizin icin giizel bir &rnek
vardir. ”(Miimtehine 60/4) Goriildiigii lizere ayetten sadece Peygamberin degil, iyi
ve erdemli insanlarin da giizel 6rnekliginden bahsedilebilmektedir. Bu kabul, hem
insanlarin 6niine giizel imkanlar actig1, hem de Islam’in istikbale dair kdtiimser
degil, tersine her dénemde iyi 6rneklerin olugabilme imkammi barmdirdig: igin
oldukca iyimser oldugunu gosterir. Bununla “dinlerde kutsal kitaplar kadar bu
kitaplarin hayata gecirilmesinde rehberlik/6rneklik edecek peygamberlerin biiyiik
Onem tasidig1 anlasilmaktadir.” 7

Peygamberler bize ilahi mesaji getirdikleri gibi O'ndan nasil istifade
edilecegini de gosterirler. Baska bir ifadeyle sadece teoriyi iletmezler ayni zamanda
onun nasil pratige gegirilecegini, tarihe, zamana ve mekdna nasil
dontistiiriilecegini de yasayarak gosterirler. “Muhakkak ki peygamberde sizin i¢in
glizel bir ornek vardir.”(Ahzab 33/21) “O vakit Allah’'tan bir rahmet ile onlara
yumusak davrandin. Sayet kaba ve kat1 ytiirekli olsaydin hig siiphesiz etrafindan
dagilip giderlerdi.”(Ali Imran 3/159.) Hz. Peygamber kendilerine nasil
davraniyorsa, onlar da diger insanlara ayni sefkat ve merhametle davranmalidir.”
Peygamberin Ornekligi izerinde mutabakat olmakla beraber, 6rnekliginin niteligi
iizerinde anlagmazhiklar mevcuttur. Onun hangi vasiflarini ve niteliklerini 6rnek
almaliy1z? Buna karsilik her ekol kendi anlayis1 ve metodolojisi cercevesinde
cevaplar vermektedir. Rivayetlerde yer aldigi sekliyle olaganiistii ve mitolojik
karakterde bir varlig1 degil, Kur'an’da alt1 ¢izildigi haliyle insan olarak ahlakini?
ve beseri kimlikle sergiledigi pratigini oncelememiz gerekir. Nitekim pek ¢ok
ayette inancindaki sebati, Allah’a baghligi, Allah yolunda kararlhh davramglarn ve
fedakarligy; insanlara, diger canlilara ve 6zellikle miiminlere karst duydugu sevgi

76 Bu noktada reel ile ideal diyalektigi bize yon verebilir: “Ulasilmaya calisilan ideal ayni zamanda
evrensel olandir. Ama hi¢ bir zaman bu ideale ulasildig1 varsayilmamalidir. ideal hi¢ bir zaman
erisilemeyecek bir ufuk gibi insanin &niinde ilerler. ideal, elde edildigi an, reele déniisiir. Oysa dinler,
ideal i¢in vardir, bu durumda din, siirgit bir ideal ve miikemmeliyet arayisinin itici motoru olarak
gorev goriir ve bu diyalektik siirekli daha iyinin pesine diisiildiigli bir arayisa doniisiir. Bir onceki
asama biitiinliyle anlamsiz degildir, ama ulagilmasina basamak oldugu daha iyi asama karsisinda ikinci
dereceden bir iyilik ve gercekligi temsil eder. Bu durumda da insanlar, kendi caglarinin idealini
gerceklestirmek sorumluluguyla karsi karsiya kalirlar.” Diizgiin, Saban Ali, Cagdas Diinyada Din ve
Dindarlar, Lotus yay. Ankara, 2012, s. 114-115.

77 Cagrici, Mustafa, “Muhammed”, DIA, 30/445.

78 Allah’'in rahmetini Maturidi iki sekilde yorumlar: “ilki Allah’in sana olan rahmeti sayesinde sen
onlara yumusak davrandin. Digeri de Allah’in alemlere olan rahmeti sayesinde sen onlara yumusak
davrandin. Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, gev. Bekir Topaloglu-Kemal Sandikgi, Ensar yay. Ist. 2015, 2/507.
79 Kalem, 68/4; Enbiya, 21/107.
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ve sefkati,® affediciligi, tevazuu, diiriistliik ve adaleti, nihayet {istiin ahlakimni®! ve
kisiligini olusturan pek c¢ok erdemiyle anilmakta ve insanlara bir 6rnek olarak
gosterilmektedir. “Ben ahlak giizelliklerini tamamlamak i¢in génderildim.” 8 hadisi
de bunu desteklemektedir.

2.9. Uyaric1 ve Miijdeleyici Olmalarr: Bazi ayetlerde peygamberin yalniz
uyariciligina  isaret etmekle yetinilirken digerlerinde uyaricihg: ile
miijdeleyiciligine birlikte atiflar yapilmaktadir. Once ilk grup ayetlere goz atalim:
“Iste bu da ilk uyaranlar gibi bir uyarandir.”(Necm 53/56) Ik nazil olan ayetlerde
insanlar1 uyarmasi istenmektedir. “Ey Ortiiye biiriinen! Kalk ve uyar. Rabbini
yiicelt. Oziinii temiz tut. Kotii seyleri terket. Iyilik yapmay1 kendine kazang aract
kilma. Ama sabirla Rabbine yonel.”(Miiddessir 74/1-7) “Ey Muhammed! de ki: ben
sadece bir uyarictyim. ”"(Sad 38/65; Meryem 19/97; En’am 6/51; Ahkaf 46/9)

Diger grupta yer alan ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Ey Nebi! Biz seni
sahid, miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik.”(Ahzab 33/45) “Ey Muhammed!
Biz seni sadece miijdeci ve uyarici olarak gonderdik. De ki: ben buna kars: sizden,
dileyenin Rabbine varan bir yol tutmasi disinda bir {icret istemiyorum.”(Furkan
25/56-57) “Ey Muhammed! Biz seni biitiin insanlara miijjdeci ve uyarict olarak
gonderdik. Fakat insanlarin ¢ogu bilmiyorlar.”(Sebe’ 34/28; Fetih 48/8-9)%
Miijdelemek gibi uyarmak da Kur’an'mm kullandigi metotlardan birisidir. Bu
bakimdan inzarin etkisiz kalabilecegini de hesaba katmak gerekir.#* Hatta bazi
durumlarda inzarin inkarcilar nezdinde aksi tesirler yaptig1 ifade edilmektedir.®
Bu olgu insanlarin imamu tercih etmemeleri halinde dahi Allah’in insanlarin
vicdanlarina ve iradelerine verdigi Ozgiirliigli gormemiz agisindan Onem
tagimaktadir.

Peygamberlerin “miijjdenin yani sira uyarma gorevlerinin bulunmasi,
tebsir ile inzarin dine davet konusunda birbirini tamamlayan iki yontem oldugunu
gostermektedir.”% Nitekim yukarida iktibas edilen ayetlerde de goriildiigii lizere
her iki hususun insanin dengede ve itidalde bulunmasi agisindan gerekli oldugu
bilinmektedir.

Sonug olarak “Hz. Peygamberin biraktif1 mesaj, ilke merkezli olmasina
ragmen tarih i¢inde sahis merkezli bir anlama ve yorumlama sekli ortaya ¢ikmustir.

80 Tevbe, 9/128.

81 Kalem, 68/4.

82 Malik, Muvatta, “Hiisnii'l-huluk”, 8.

8 “Inzar psikolojik engellerin bertaraf edilmesi icin kullanilabilecek etkili yollardan biridir. Ancak
yalmiz bu yontemle her zaman olumlu bir sonug elde etmek miimkiin olmayabilir.” Hokelekli, Hayati,
“Inzar”, DIA, 22/359.

84 Bakara, 2/6; Enbiya, 21/45; Yasin, 36/10.

85 “Biz insanlara korku veren wuyarilarda bulunuyoruz, ama bu onlarin biyiik taskinlik
gostermelerinden bagka bir ise yaramyor.” Isra, 17/60.

86 Arpagus, Hatice Kelpetin, “Tebsir”, DIA, 40/227.
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Oysa Hz. Peygamber, {immetini sahislara degil ilkelere emanet etmistir.”®” Tam da
burada su ayeti yeniden okumak isabetli olacaktir: “Muhammed sizin
erkeklerinizden hi¢ birinin babasi degildir. Fakat o, Allah'in elgisi ve biitiin
peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.”(Ahzab 33/40)
Boylece bir peygamberin fiziksel neslinden gelmis olmanin, tek basina kisiye bir
erdem kazandiracag: anlayisi reddedilmis olmaktadir.®

2. 10. Allah Tarafindan Se¢ilmis Olmalari: Bunun dini literatiiriimiizde
karsiligr vehbiliktir. Kelamcilar, peygamberligin yalnizca Allah tarafindan
secilmekle miimkiin olacag1 goriisiinii ittifakla benimsemislerdir.® Bir insan ¢ok
iistiin ahlaki niteliklere sahip olsa da son asamada peygamberlik, Allah’in
takdirinde ve segiminde olan bir kurumdur. Ilgili pasajlara bakildiginda
peygamberlerin, gorevlendirilmeden 6nce peygamber olacaklarim bilmedikleri ¢ok
acik olarak goriilmektedir. Bu husus onlarin begeri karakterleri iizerine 6nemli bir
gondermedir. “Iste sana da kendi buyrugumuz altinda hayat veren bir mesaj
vahyettik. Sen vahiy nedir, iman nedir bilmezdin. Ama simdi bu mesaji bir 151k
yaptik ki onunla kullarimizdan diledigimizi dogru yola ulagtiralim.”( Stira 42/52-
53) “Bu kitabin sana ulasacaginmi ummazdin. Fakat iste Rabbinden bir rahmet
olarak sana ulasti.”(Kasas 28/86) Yine Duha Siresinin ayetlerinde bu olguyu
oldukga sefkatli tonlarda goriiriiz: “Rabbin seni ne unuttu ne de darildi. Sonrasi,
senin i¢in Oncesinden daha iyi olacaktir. Ve zamam geldiginde Rabbin seni
bagislayacak ve seni hosnut kilacak. O seni yetim olarak bulup bir siginak vermedi
mi? ve yolunu kaybetmis goriip seni dogru yola ulastirmadi mi? Thtiyag icinde
bulup seni tatmin etmedi mi?”(Duha 93/1-11)

Allah’in peygamberlikte tercihini begenmeyenler “soyle derler: ‘bu Kur’an
neden iki sehrin ileri gelenlerine inmis degil!” Rabbinin rahmetini yoksa onlar mi1
boliistiiriiyorlar?”® Peygamberin nitelikleri bakimindan diger insanlardan farki
yoktur, zira peygamber olmak Allah'in liitfudur.®' Fakat Ebii'l-Muin Nesefi, Razi,
Altisi ve Abduh gibi bilginlere gore Allah, peygamber sectigi insaru bedeni ve
Ozellikle ruhi bakimdan diger insanlardan {istiin bir yaratilisa sahip kilmistir.®
Bize gore bu yaklasim, delaleti acik olmamakla birlikte peygamberlerin en temel
niteliklerinden olan ve Kur’an'in {izerinde durdugu beseriliklerine zarar verecek
bir yaklagimdir.%

87 Yildirim, Ramazan, “Yanlis Peygamber Algisinin Sebepleri”, s. 266.

88 Esed, Kur’'an Mesaji, s. 1023.

8 Yavuz, “Peygamber”, DIA, 34/260.

% Zuhruf, 43/31-32.

91 brahim, 14/11; Amidi, Gayetu’l-Meram, Kahire, 1971, s. 317.

92 Nesefi, Tabsiratu’-Edille, 1/532-533; Altisi, Ruhu’l-Medni, 3/131-132; Yavuz, “Peygamber”, 34/260.

9 Bu konuda Ciircani’den alinti yapalim: “giinah islemek imkansiz olsayd:i giinahi terk nedeniyle
6vgliniin hak edilmeyecegi, bu goriisii yanlislamaktadir. Clinkii imkansizi terk etmekle ne 6vgii ne de
sevap olur. Zira imkansiz, ihtiyar kapsamina giren gii¢ yetirebilir bir sey degildir. Yine peygamberlerin
giinahlar: terk etmekle miikellef oldugu ve bundan dolay: 6diillendirilecegi hususunda icma vardir.
Eger giinah iglemeleri imkansiz olsaydi durum bdyle olmazdi. Yine ‘Ben sizin gibi bir insanum su var ki
bana vahyedilmektedir.” ayeti begeriyetle ilgili hususlarda peygamberlerin diger insanlarla ayni oldugu
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Niibiivvet, islam’in en temel inan¢ konularindan biridir. Nitekim “Kur’an,
inan¢ konularindan soz ettigi ayetlerde, peygamberlige imana da vurgu
yapmaktadir. En 6nemli iman konusu olan ulithiyet basta olmak {izere, dine ait
bitiin meseleler, tamamen nibiivvet kurumuna binaen bilinmektedir.” % Esasinda
peygamberlik anlayisi, Allah anlayisinin uzantisidir. Kéinatta tasarrufu olmayan,
insanlar1 bagibos yaratan ve onlara hedef tespit etmeyen statik bir Tanr1 anlayisinin
dogal olarak peygamberler gonderme gibi bir islevinin olmasi da diisiiniilemez.

Peygamberlerin temel inang konular1 arasinda yer almasi, bu konunun
tartismalardan uzak oldugu anlamina gelmiyor. Nitekim insanlar Allah’in varlig:
ve birliginden daha ¢ok peygamberlik konusunda siipheye diismiislerdir. Ciinkii
“Allah'in varligi ve birliginin delilleri, niibiivvetin varligi ve gerekliliginin
delillerinden daha kuvvetli ve daha acgiktir.”% Ayrica pek cok filozof Allah’a
inanmasina ragmen, peygamberlige ve peygamberlere inanmamaktadir.”® Ancak
buna niibiivvetin miimkiin kategorisinde oldugu seklinde cevap verilebilir.
Allah’in varhig: ise zorunludur.®”

Kuran’dan anladigimiz kadariyla, Allah peygamberler gondermek
suretiyle insanlara yardimda bulunmustur. Kur'an’in peygamberlikle ilgili
pasajlart  okundugunda, Allah'in peygamber gondermesinin sebebinin
“insanoglunun dogruyu bulma konusunda akli yetersizligi degil, ahlaki
yetersizligi ve irade zayiflig1 oldugunu goriiriiz. Dogruyu bulmak ve iyi olmak ise
baz1 yiikler getirmektedir. Iste peygamberler, vahiy destegiyle insanin bu
zorluklar1 agsmasina yardimci olmuslardir.” 8

ve ayrismanin bagka bir seyle degil sadece vahiyle olduguna delalet etmektedir. Dolayisiyla onlarin da
diger insanlar gibi giinah islemesi imkansiz degildir.” Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/530.

%4 Esen, Muammer, “Peygamberlere Iman”, Islam fnang Esaslar1, Edt. Saban Ali Diizgiin, s. 189.

95 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara, 1992, s. 9.

% Sabri, Mustafa, Mevkifu’l-Akl, 1/114-115.

97 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/680; ibn Sina, flahiyut, Metafizik 1, 1/104. Es’ari peygamberlerin énemini su
sozleriyle belirtir: “Allah, Hz. Peygamber ile bize dogru anlayislari, saglam hiikiimleri, helal ve
haramlari bildirdi. Duyu &tesi alemler, onunla bize agiklandi; gayba yonelik malumat onunla vuzuha
kavustu. O, bize ytice kutsal kitab:1 getirdi.” Eg’ari, Ebu’l-Hasan, el-ibane, ter. Ramazan Biger, Gelenek
yay. Ist. 2010, s. 21.

9 Ozsoy-Giiler, Konularma Gére Kur’an, s. 198-199. Maturidi niibiivvetin gerekliligi konusunu soyle
temellendirir: “Niibiivvet miiessesesinin mevcudiyetine akli bir zorunluluk olarak hitkmetmek gerekir.
Allah’in lutufkarligim kanitlama bakimindan bdyledir. Diinya umurunun diizenini ve dinin varligini
ayakta tutan ilke ayni konuma sahiptir.” Maturidi, Tevhid, 276. Niibiivvetin gerekliligi hakkinda bkz.
Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Esra yay. Konya, 1992, s. 79-80; Golciik, Serafeddin ve Toprak,
Stileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 1998, s. 281-297. Maturidi gerekliligi {izerinde kapsamini
genigletir: “dillerin 6grenilmesi; bir de nesnelere ait isimlerin 6grenilmesi; Sonra iireme yontemleri ve
¢ocuk egitimi bilgisi, sonra insan zihnince diisiiniilemeyecek gidalarin saglanmasinin yolu; ve nihayet
yukaridan beri sozii edilen diller, isimler, sanatlar, tip ve mesleklerin tamami, sehir ve {ilke yollari,
hayvanlarin egitimi ve kullanulma yontemi; evet bu zikredilen hususlarin bizzat kendileri, temel
ilkelerinin akillarin ¢ikarimiyla degil peygamberlerin Ogretimi ve yol gostermesiyle oOgrenilip
uygulandiginin apagik delilini olusturmaktadir.” Maturidi, Tevhid, 277. Anlasildigr kadariyla Abduh,
Maturidi'ye katilmaz. Abduh’a goére “niibiivvetin ve dinin etkisi, sadece iyiye ve giizellige
yonlendirmek igin 6giit verme, tesvik, zulme ve kétiiliige gecit vermeme gibi ahlaki ilkeler bazindadir.
Insanlara diinya islerini, ticareti, devlet yonetimini, gecim yollarim 6gretmek, niibiivvetin gayelerinden
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Niibiivvet konusunun 6nemi yakin dénemde de devam etmistir. Su farkla
“diger dinler niiblivveti rublibiyyetin devami ya da benzeri sayarken ikisinin
arasina kesin sinir koymayr Kur'an gerceklestirmistir.”® Ayrica Islam ile
niibiivvetin bir doniim noktasina geldigi, yani zirvesine ulasarak kendi varligina
son verdigi dile getirilmektedir. Boylece akla daha genis kapilar acilmustir.
“Islam’da ruhbanlik olmamasi ve Kur’an'da akletmeye referanslar yapilip insan
bilgisinin kaynaklar1 olarak tabiat ve tarihin vurgulanmas: da yine ayni gayeyi,
vahiy doneminin sona erigini ifade eder.”1% Boylece “insanlik, niibiivvetin
baslangicindan sona ermesine kadar kademe kademe bir tekdmiil gecirmis ve
nihayet Kur’an’la akli olgunluga ulasmigtir.” 1

Sonug

[slam inancina gore dinin/vahyin insanla bulusmasi peygamberler
marifetiyle ve araciligiyla gergeklesmistir. Ilahi irade vahyin insanla bulusmasinda
yalniz teorisiyle yetinmeyip, bunu pratige tasiyacak kisileri bizzat se¢gmekle insana
litufta bulundugunu beyan etmistir. Ne var ki bu liituf/iyilik insanlar tarafindan
hakkiyla degerlendirilememistir. Bunun beseri, antropolojik, psikolojik, siyasal
sebepleri olabilir. Ancak insamin maruz kaldigi bu sorun yani peygamberligin
dogru bir seklide algilanamayis: karsisinda yapabilecegi hamleleri bulunmaktadir.
Otantik haliyle son ilahi vahye sahip oldugumuzu hatirlamamiz gerekir. Son ilahi
vahye sahip olmanin avantajlar1 oldugu gibi tasidig1 agir sorumluluklar da vardir.
Vahye sahip ¢ikmak, onu anlamak, hayata tasimak ve bizden sonraki nesillere
ulastirmak gibi. Dolayisiyla sahip oldugumuz nimetin kadri bilinmezse, bizi agir
vebalin bekledigi unutulmamalidir. Vahyi iyi ve dogru anlamadan, sadece ona
sahip olmanin pratikte insana/topluma katkisinin olmadigini dinler tarihinden
takip etmek miimkiindiir. Bundan dolayr dogru anlamaya iliskin saglam
metodolojiye ihtiya¢ vardir. Her ekol belli bir metodoloji iizerinden nasslara
yaklasir ve aymi sekilde belli metodolojiler iizerinden bir peygamber
anlayisi/tasavvuru gelistirirler. Gelenegimizde birbirinden farkli peygamber
tasavvurlar1 oldugu bilinmektedir. Biz Kur'an’t merkeze alarak, vahyin
hassasiyetlerini dikkate alarak Kur’an’dan hareketle yalin/sade bir peygamber
tasavvurunun izini siirmeye calistik. Kur'an’t Peygamber algisi iizerinden bir
okumaya tabi tuttugumuzda peygamberlerin su niteliklerinin 6ne ¢iktiklarin
tespit ettik:

1. Peygamberler beserdir. 2. Kendilerine Allah’tan vahiy gelmektedir. 3. En
onemli gorevleri, Allah’in mesajlarini insanlara teblig etmektir. 4. Mucize Allah'in
takdirindedir. 5. Peygamberler diger insanlar gibi 6liimlii varliklardir. 6. Onlar

degildir. Bu ylizden pratik hayatin tafsilati, rizik kazanma ve aklin insan iradesinin, kdinatin ve sosyal
hayatin sirlarini, gereklerini kegfetmede takinacag: tavir, risaletin kapsami disindadir.” Abduh, Tevhid
Risalesi, s. 130-153, 166.

9 Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayslari, isam yay. Ist. 1998, s. 95.

100 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayiglari, ayni yer.

101 Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan yay. Ist. tsz. s. 27.
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gayb1 bilmezler. Sadece Allah tarafindan bilgilendirildikleri kadariyla vahye
vakiftirlar. 7. Peygamberler de muhatap olduklar1 insanlar gibi vahye tabidirler.
Vahiyle yiikiimliidiirler. Insanlarin hissettikleri gerilimi, heyecaru yasarlar. 8.
Insanlara en giizel 6rnektir. 9. Uyarict ve miijdeleyicidirler. 10. Nihai manada
peygamberlerin se¢imi Allah’a aittir.

Goriildiigii lizere vahyin peygamberlikle ilgili tespitleri oldukga yalin ve
anlasilir bir mahiyete sahiptir. Maddelerde 6ne ¢ikan ana tema peygamberlerin
beseri/insani dogalar1 ve kimlikleridir. Peygamberlerin beseri dogalarina iliskin
ileri siiriilen itirazlar ntizul donemiyle smurli kalmamisa benzemektedir.
Peygamberlerden sonra da onlarin beseri tabiatlarina yonelik agir1 yorumlarin
yapildig1 goriilmektedir. Bu noktada gelenegimizdeki ismet anlayisinin yeniden
gozden gecirilmesi gerekmektedir. Vahiyle sinirli olmayip adeta hayatin biitiiniinii
kusatan ve peygamberlerin beseri kimligini anlamsiz kilan yaklagimlarin yeniden
degerlendirilmesi elzemdir. Dinin temel prensiplerinin ii¢ maddede ele alinmas:
geleneksel bir yaklasimdir. Bunlar ulithiyyet, niibiivvet ve meaddir. Temel
esaslarin iizerine insa edildigi dini tasavvurlar/anlayislar ise dinin kurucu metni
olan Kur’an merkeze alinarak belirlenmelidir. Bu siirecte hadisleri adeta Kur'an’a
alternatif ya da ona rakip bir epistemik enstriiman olarak degerlendiren
yaklasimlardan azade kalinmalidir ve dnyargilarimizi paranteze alarak tamamen
dogru/sahih anlama ulasmay1 amaglamak gerekir. Oncelikle yapilmasi gereken
vahiyden hareketle dogrudan ve yalin bir bicimde peygamber tasavvuruna
ulasabilmektir. ~Ardindan dini kiiltiirlimiizde/gelenegimizde  sair  bilgi
kaynaklarina miiracaat edilebilir. Ancak Kur’an'in yani son ilahi vahyin bu konuda
ne dedigi/ne diistindiigii oncelikle tespit edilmelidir. Diger bilgi kaynaklar1 da
Kur'an’a arz edilerek degerlendirilmelidir.
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