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ISLAM MEDENIYETININ INSASINDA, BiLiM VE MEKTEP OLARAK
TASAVVUF
Selami ERDOGAN*
Oz
Toplumsal deger ve birikim anlamima gelen medeniyet kavram,
makalemizde hakiki ve mecazi olmak {iizere iki manada ele alinmigtir. Hakiki
medeniyet, medeniyeti olusturan degerlerin hakikatte sabit olan varlik (ve bilgi)
anlayisina dayanmasi bakimindan digerlerinden ayrilir. Tenzihi ile tesbihi
makamlar arasinda dereceli olarak anlasilabilen bu hakikatin, beser akliyla
dogrulanmasi bakimindan tasavvuf bilimi ve onun katkilar1 miistakil bir baslik
olarak incelenmistir. Bu katki, Islam Diisiincesindeki tevhid akidesi cercevesinde
Allah-kainat ve Allah-kul ikiligini ortadan kaldiran bir varlik anlayisi sunmasi
olarak 6zetlenebilir. Tasavvufun medreseleri olan tekkelerin tirettikleri ise, Islam
Medeniyetine verdigi katkinin diger vecghesidir. Bu katki, medeniyet tamiminda
vurguladigimiz iki unsurdan ikincisine yOneliktir. Yani medeniyetin 0zii
mesabesinde olan hakikat anlayisindan beslenerek iiretilen maddi unsurlara
yapti1 katkilardir. Bu unsurlar bakimindan tekkeler; edebiyat, hat sanati, musiki,
minyatiir, kilich ya da kalbi cihadda ve cografyalara gore degisen cesitli
kiiltiirlerde farkh eserler birakmistir. Bu katki, giinlitk hayati ihsan makaminda
yasayan miiminlerin miras biraktiklar1 eserler olarak Islam medeniyetinin
miicessem yonii olmustur. Bu eserlerin giliniimiiz bakimimdan manas1 ve ihya
edilmesi Oniindeki engelleri, c¢alismamizin birinci ve sonug¢ boliimiinde
tartisiimistir.

Anahtar Kavramlar: Medeniyet, Tasavvuf, Tarikatlar, Modernlesme,
Islami Bilim Dili.
SUFISM AS SCIENCE AND SCHOOL iN CONSTRUCTION OF
ISLAMIC CIVILiZATIiON

Abstract

The term of civilization which means social value and heritage had been
dealt in our article as two meanings that are authentic (haqiqi) and metaphorical
(mejazi). An authentic civilization has been distinguished from others from the
point of view of basing values which consists of civilization on an understanding
of existence (and knowledge) that are constant in reality. The science of Islamic
mysticism and its contributions had been analyzed in a seperated topic with regard
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to a verification by intellelligence of human being of this reality which can be
gradationally understood between similitude and trancendental positions. This
contribution might be summarized as presentation of an understanding of
existence that removes the dualism of God- universe and God- servant within the
framework of the creeds of Islam. The productions of takkas which are schools
(madrasah) of sufism are another way of the contribution to Islamic civilization.
This contribution is intended for the second one of two elements which are
emphasized in definition of civilization. So, they are the contributions to material
elements that are producted imposing from an understanding of reality in the
degree of an essence of civilization. With regard to these materials takkas had left
different works on literature, calligraphy, music, miniature (illuminated
manuscript), jihad with sword or hearted in various changeable cultures according
to geographies. This contribution had been a solid aspect of Islamic civilization as
the inherited works of the believers who live a life in positition of ihsan (the
perfectness). The contemporary meaning of these works and the obstacles on
reviving of these had been discussed in the first chapter and the conclusion.

Key Words: Civilization, Sufism, Dervish Orders, Modernization, Scientific
Language of Islam.

GIRiS
1. Tanimlar ve Terminolojik Cerceve

1. 1. Medeniyet: Tiirkce sozliikklerde; uygarlik, uygar olma durumu
anlamina gelen medeniyet,! Arapca ikamet etmek anlamina gelen “& & «”
kokiinden,? Tiirk dil kaidelerine gore tiiretilmis bir kelimedir. Tanzimat (1839)
sonrast Osmanli diisiiniirleri tarafindan Bati dillerinde kiiltiir manasinda
kullanilan “civilization” kavramini karsilamak {izere tiretilmig olan bu kelime, ilk
zamanlar sehirli manasina gelen “medeni” kelimesinin bir ¢agrisimi olarak sehre
(medineye) ait deger ve diizene atfedilmistir.® Giintimiizde medeniyetin koylerde
de bulunabilecegi goz oniine alindiginda, kelimeye ait mananin Tanzimat'tan —
hatta Tanzimat 6ncesinden- giiniim{iize kadar bir mana seriiveni yasadig1 goriiliir.
Bu seriiven hem dildeki bir kelimenin semantik yolculugunu, hem de
modernlesme siirecinde Bati'da baslayilp diger cografyalar1 etkiledikge
kiiresellesen entelektiiel bir degisimin gostergesidir. Batimin sanayilesmesi ile
baslayip II. Diinya Savasina kadar siiren ve sonra “post-modern” denilen bir ¢cagin
akimlartyla savrulan bu degisim, hem medeniyet kavramini hem de tasavvuf
biliminin medeniyet insasina katkistni anlamamiz = bakimindan 6nem
kazanmaktadir. Bu minvalde hem medeniyet kelimesinin hem de tasavvuf
kavraminin anlagilmasim kolaylastiran fikri arka plani resmedecegi icin medeniyet
kelimesinin Batr'da ve Islam Diinyasindaki mana seriivenine bakmamiz
gerekmektedir.

! Komisyon, “Medeni/Medeniyet”, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), c. 1, 1642-1643.
2 {bn Manzir, “me-de-ne”, Lisdnu'l-Arab (Kahire: Daru'l-Marife, 1119), 4161.
3 Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, DIA, (Ankara: TDV Yay., 2003), c. 28, 298-301.
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Bati diisiincesinden bes asir evvel Islam diisiincesinde ve sozliiklerinde
“temeddun” kelimesi ile ifade edilen medeniyet, bor¢lanmak anlamina gelen “ ¢ 2
&” kokiinden tiiretilmistir. Yine aym kokten tiireyen din, bor¢ veren/alan kisi
(dain), ytikiimliiliik (deyn), yargilama (deyniine), mahk{imiyet (idane) ve hakan
(deyyan) gibi kelimelerle de aymi kokten gelir.# Ibn Haldtn (v. 732/1406) bu
kelimeyi sehirde gelisen kiiltiirle es anlaml olarak ele almis, bir medeniyetin refah
ve israf donemini anlatmak tizere “hadara” kelimesini kullanmistir. Yani hadara;
bir toplumda gelisen bilim ve sanatin iirettigi degerleri degil, onlarin getirdigi
refah ve zevkleri vurgular mahiyette kullanilmistir.5

Latince’de sehirli anlamina gelen “civilis” kelimesinden tiiremis olan
“civilization,” 1732 yilinda hiikiim ve adalet manasinda kullanilsa da, 1752 yilinda
Fransiz ekonomist ve biirokrat Anne Robert Jacques Turgot tarafindan ‘sehirli
(medeni) olma siireci’ anlaminda kullamilmigtir. Arouet Voltaire (6. 1778) bu
kavramzy; ‘uluslarn aliskanliklary gibi anlamigsa da, 1690’11 yillarin sozliiklerinde
medeniyet ‘sosyal hayattaki etik kurallara uyma’ olarak tanimlanmustir. Yani medeni
olmak (to civilize), “toplumda kabul gorecek tavir ve davramislari takinmak’ olarak
agiklanmigtir. 1772'de Ingilizce’de goriilen kavram, tiim Avrupa’da ‘kiiltiir’
kelimesiyle es anlamli bir kelime olarak yayilmis ve Almanca’da ‘bildung’ kelimesi
ile ifade edilir olmustur. Medenilesme siireci teknik ve teknolojik gelisim ile ilintili
olarak ‘sanayi medeniyeti’ gibi anlasilinca kavramin, manevi degerler ile ilgili
yonleri de tartisilmis ve nihayetinde ‘bir toplumun maddi ve manevi degerleri’ olarak
tanimlanmistir. Bu tanimlama bakimindan kiiltiir (culture) ile neredeyse es anlamh
olmus ve onun manasindan pek ayirt edilememistir.

Kavram onceleri yalnizca Bati Medeniyeti manasina atfedilse de, 1819’dan
sonra Bat'nin disindaki toplum ve degerler grubu da medeniyet olarak
tamimlanmis ve bu manaya istinaden; XV. Yiizyil medeniyeti, Hint Medeniyeti ve
Islam Medeniyeti gibi kullanimlar g&riilmeye baglamistir. O zamana kadar Bat’'nin
kendisini daha 6nceki donemlerden ve ¢agdasi olan diger toplumlardan farklh ve
ileri oldugu kabulii {izerine tanimlanan medeniyet, artik ‘insanligin ortak mirast’
olarak anlasilmaya baslamistir. XX. Yiizyila da hakim olan bu mana; cografya,
sosyoloji, ekonomi ve toplum psikolojisi gibi sosyal bilim ¢alismalarinda gesitlenen
kavramlara doniismiistiir.® Ancak hala medeniyet, insan gercekliginin getirdigi
unsurlar ile kiltiiriinin  bileseni olarak, sosyal grup manasinda da
kullanilmaktadir.”

Kelimenin Batr’'daki bu degisimi, “medenilesme” (modernlesme) siirecinde
olan diger toplumlarin dillerinde de goriilmektedir. Bati Medeniyetinin zirveye
¢gikmasindan sonra patlak veren diinya savaglari, somiirgecilife dayanan bu
medeniyetin sorgulanmasina ve insanligin ulasabilecegi tek ve en gelismis hayat
sekli oldugu iddiasinin reddedilmesine sebep oldu. Bu anlayis; medeniyetlerin

4 Ibn Manzfr, “de-ye-ne”, c. 2, 1467.

5 Muhammed b. Abdurrahman Ibn Haldun, Mukaddeme, trc. Zakir Kadiri Ugan, (1stanbu1: MEB. Yay.,
1989), c. 1, 100-106.

¢ Braudel Fernand, A History of Civilizations, trc. Richard Mayne (USA: The Penquin Press, 1994), 2-9.

7 Carroll Quigley, The Evolution of Civilizations (Indianapolis: Libert Press, 1979), 61-64.
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tamamen yok olmayacagi, ancak yiikselis ve diislisler yasayabilecegi anlayisi
tizerinden diger medeniyetlerin mesrulasti1 bir tartisma zemini olusturdu.® Bu
donemde medeniyet, Osmanli diisiiniirleri tarafindan “tek disi kalmis canavar’ olarak
tamimlanirken, daha sonraki Tiirkiye Cumhuriyeti aydinlari, negatif mana
kazanmis bu medeniyet kelimesi yerine uygarlik kelimesini ikame etmeye
baglamistir.?

‘Belli yasalara uyarak sehirde yasayan halk’ manasma gelen uygar
kelimesinden tiiretilen uygarlik,® giiniimiiz Tiirk¢esinde medeniyet yerine
kullanilir olmustur. Bazi Cumbhuriyet disiiniirleri Bati Medeniyetini, ‘teknik
medeniyet’ olarak elestirse de," Bati Medeniyetinin {istlinliigiinii kabul eden “elit”
bir kesim, Batili degerleri model almis ve kendisine menfi manalarin atfedilmedigi
uygarlik kelimesini tercih etmistir. S6z konusu tercih medeniyet ya da uygarlik
gibi lafizlarda yapilan bir tercih degil, manada yasanan bir bagkalasma siirecini
resmettigi icin Bat1 ve Islam diisiincesi icinde derinlemesine irdelenebilecek bir
mevzudur. Bu degisim makalemizin konusu olmadigi i¢in burada
incelenmeyecektir ancak sunu belirtmemiz gerekir ki; bu siire¢, toplumun
miisterek amacinda ve kesin dogrularinda yasanan bir ayrisma ve fikri hayatta bir
kaos donemine gegis olarak 6zetlenebilir. 12

Islam diinya goriisiindeki sz konusu zihin kaymasindan énce medeniyet
(temeddiin), belirgin hususiyeti tevhid ve kesin bilgi (yakin) olan Islam diinya
goriisli iginde okunmustur. Farabi (v. 339/950), bn Sina (v. 427/1037) ve Ibn
Miskeveyh (v. 421/1030) gibi felsefeciler tarafindan medeniyet, ‘sehir hayatinin
sosyal, siyasal, entelektiiel, kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda miimkiin kildig
birikim, diizey, firsat’ olarak anlasilmis ve bu birikimin vesile oldugu biiyiik tarihi
olusumlara atfedilmistir. XI. Yiizyilda olgunlasan bu mana, sadece vahyin ortaya
koydugu degerler gercevesine dayandirildig icin Islam medeniyetinden baska
gercek manada medeniyetin kurulamayacagim savunmustur. XIII. Yiizyilda Ibn
Haldun bu taruma itiraz etmis ve bir toplumun nebevi bir ahlak ve metafizik
felsefesi olmadan medenilesebilecegini (temeddiin olabilecegini) savunmustur.’
Bu probleme kesin bir cevap {iiretmek, varlik ve bilgi anlayisiyla ilgili bir konu
olarak medeniyetin yapi tasi olan bir diizeydedir. Meselenin 6zii mesabesinde olan
bu problem ¢oziime kavusturulmadan modernlesme imtihanina girildigi i¢in, XIX.
Yiizyilin ilk yarisinda medeniyeti tiyatro, dans, kiyafet, restoran ve alkol kiiltiirii
gibi ylizeysel ve arizi meseleler tizerinden tartisan “aydinlar” bile olmustur.4

Bu baglamda makalemizde esas alacagimiz bir medeniyet tammu
vermeden &nce, hem Bati hem de Islam diinya goriisiinde yer alan ‘medeniyetin

8 Gorglin, “Medeniyet”, c. 28, 299.

9 {lhan Kutluer, “Medeniyet”, DIA (Ankara: TDV Yay., 2003), c. 28, 296.

10 Komisyon, “Uygar/Uyarlik”, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), c. 2, 2426-2427.

11 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul: Dergah Yay., 2011), 99-133.

12 Tafsilat: i¢in bkz. Selami Erdogan, Modern Tiirk Egitim Sisteminin Problem ve Coziim Analizi (Ankara:
Akademisyen Yay., 2018).

13 Kutluer, “Medeniyet”, c. 28, 296-297.

14 Gorgtlin, “Medeniyet”, c. 28, 299.
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birden cok olup olmayacagr’ problemi iizerinde durmamiz uygun olacaktir. Bize gore
medeniyet, Islam diinya goriisii ve diger diinya goriiglerine gore iki farkli mana
kazanir. Islam diinya goriisiiniin hakikat bilgisine dayandigi ve diger diinya
goriisleri icinde {iretilen gercekliklerin bu hakikat siteminin disinda oldugunu goz
oniine aldigimizda, diger medeniyetlerin batil {izerine kurgulandig1 kabul edilmis
olur. Hakikati, peygamberlerin bildirdikleri (haber-i sadik) ile insan aklinin (akl-1
sellm) ulastig1 gergekliklerin tutarli ve evrensel dengesi olarak tamimladigimiz
zaman, hakiki medeniyet bu tanim ¢ercevesinde gelisen bilgi ve varlik anlayisi ile
diger birikimler olarak anlariz. Bu durumda Farabi ve Ibn Sina’nin taniminda olan
bu hakikat sisteminin digindaki sistemlere dayanan medeniyet, mecazi bir mana
kazanir. Ibn Haldun tarafindan savunulan bu medeniyet tarumi, peygamberlerin
vaaz ettikleri dogrulardan uzaklasmis toplumlarin ulastiklar birikim ve diizeyleri
icin de kullanilir. Bu yiizden bize gore vahye (sadik habere) ve akla (nazara)
dayanan toplumsal birikimleri onlar1 esas almayanlardan ayirmak icin medeniyet,
hakiki ve mecazi olarak iki agidan ele alinmalidir. Yani Arap¢adaki marife eki ile
tanimlanan medeniyet (the Civilization) Islam Medeniyeti olurken, nekre olan (a
civilization) diger tiim medeniyetler i¢in kullanilmahdar.

Mecazi manasiyla tanimladigimiz zaman medeniyet; Afrika, Hind, Cin,
Roma ve Islam Medeniyeti gibi cesitleriyle birlikte anlasilir ve kendi iginde {irettigi
fikri, edebi, askeri, siyasi, kiiltiirel ve sanatsal eserleri ise bunlarin birer miras:
olarak sayilir. Buna gore bir medeniyetin dayandig varlik ve bilgi anlayisini ve bu
anlayisa gore sekillenmis hayat goriisiinii, onun ruhu mesabesinde kabul edersek;
o medeniyete ait edebi, mimari, kiiltiirel eserleri ve teknik {iretimleri de ruhun
miicessem bir formu olan bedeni olarak addedebiliriz. Yani ‘kendi gerceklikleri
tizerine kurulu bilgi sistemini’ medeniyetin ruhu, ‘bu bilgi sisteminden {iretilmis
birikimleri’ ise onun bedeni olarak diistinebiliriz. ‘Gergeklikleri tizerine kurulu
bilgi sistemi’ ifadesi bir medeniyetin dayandig: varlik ve bilgi anlayisi, bu anlayisin
ortaya koydugu insan, kainat ve Allah tanumiyla alakali olur. Bu tamimlarin
dayandig: gergekliklerin hakikati yansitmasi ise ya dogru (hak), ya da yanls (batil)
olarak karsilik bulur.

Bu agidan ele aldiginda medeniyeti, dayandig1 varlik ve bilgi taniminin
hakikatten koparilip koparilmamasina gore tanimlamis oluruz. Sunu belirtmek
gerekir ki, s6z konusu bagin koparilmis oldugu tamimlamalarin (bilgi sistemlerini)
yanlis oldugunu belirtigimizde, ondaki tiim bilginin yanlis oldugu iddia
edilmemektedir. Yani %80'i deney ve gozlemlerle ispat edilmis bilgilerden
miitesekkil bir medeniyet, onlarin yorumlandigi %20’lik 6n kabullerin yanlis
olmasma bagh olarak yanhs olarak tamimlanmistir. Bu durumda yanhs, o
medeniyetin dayandig1 bilgi sisteminin tamamina degil; Allah, insan ve kainat
anlayis1 bakimindan esas aldig1 varsayimlardan ve onlardan ulastig1 sonuglardan
dolayr yanlis (batil) olacaktir. Bu durumda hakiki medeniyet, yani akil-vahiy
dengesi iizerine kurulan gerceklik anlayis1 (hakikat), akildan veyahut vahiyden
yana bozulmamis bir bilgi sistemine dayanirken; mecazi medeniyet, bu dengeyi
duyusal ya da duyular 6tesi akildan yana bozan bir bilgi sistemi tiretir.
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Ozet olarak medeniyet, insanligin ortak mirasidir denilebilir. Hz.
Adem’den (as) itibaren ortaya konulan hakiki medeniyet Olgiileri gercek
medeniyetin tanimina vesile olacak akil-vahiy dengesine dayanirken; mecazi
medeniyet Olgiileri de bu dengenin akildan veyahut vahiyden yana bozuldugu
bilgi sistemlerine dayanmaktadir. Bu manada hakiki medeniyet tanimini, ‘Varligin
ve bilginin anlamini, hayatin amacini, insanin ve kdinatin gercekligini vahiyle
sabit olmus mutlak hakikate ve ondan nazarla iiretilmis ilkelere dayandiran bir
toplumun iirettigi birikim, diizey ve tarihi olusumlar’ seklinde yapabiliriz.
Mecazi medeniyet ise, mutlak hakikatten kopmus “gerceklik(ler)” tizerine
konumlanmis bilgi sistemine gore tegekkiil etmis toplumsal birikim diizey ve
olusumlardir.

1. 2. Tasavvuf (Sufism) Tanimi: Ashab-1 Suffe, saflasmak (safad), ¢oldeki
bitki (sufane), namaz kilanlarin ilk saff1 (saff-1 evvel), yiin (stif), ensede uzatilan sag
(stfetu’l-kafa) gibi Arapca kelimelerle tanimlamalar1 yapihir.’® Abdulkerim
Kuseyri'ye (v. 465/1072) gore mutasavvif ya da sufi, itikat ve amelde ehl-i
siinnetten olan ve ziihd 6zellikleri vurgulanarak bu ismi alan taifedir.'

Tasavvuf; soranin ya da cevap verenin iginde bulundugu duruma, hale
zamana ve verilmek istenen mesaja gore cesitlenen tamimlar olarak karsimiza
cikmustir. Mesela Ciircani, ‘zahiri ameller ile kalbi fiillerin birbiriyle celismemesi” olarak
tanimlarken;?” Kaséani, ‘Islam Hukukunun hiikiimlerine siki stkiya bagli olma’, Allah’'in
(cc) Boyasiyla (stbgatullah) boyanma,'s ‘marifet ilmi’ olarak tanimlamstir.’® Tlk
tamimlayanlardan olan Muhammed b. Vasi'ye (v. 127/741) gore tasavvuf; husu,
murakabe, ziihd ve tevazudur.? Ciineyd-i Bagdadi (v. 298/910), “‘Allah’in (cc) senin
nefsini sende 6ldiiriip, el-Hayy isminde diriltmesi’ olarak tanimlarken;?' Ebu Hafs-1
Haddad (v. 270/883), ‘tasavvuf edeptir’ demistir.2 Bu tamimlamalar1 genelleyici
‘kalblerin ilmi’ veya ‘kalblerin marifeti’ gibi terkiplere ek olarak mutasavvif (sufi),

kalblerin ehli manasina gelen ‘ashibu’l-kuliib’ gibi isimlerle de anilmigtir.?

Tasavvuf ilmi (sufism) ya da mutasavvif (sufi), nasslarda Sahabe-i Kiram
ve Tabiin gibi lafzen zikredilmemistir. Ancak abidler, zahidler, salihler, ebrar ve
sadiklar gibi ziimrelerin nasslarda bildirilen hususiyetlerini tasimalar1 agisindan
tamimlanmistir. Lafzen nasslarda zikredilen bu ziimrelerin miisterek hususiyetleri;
akil, ilim (bilgi), ihlas, ittika, muhabbet, ahlak ve zevk diizeyleri bakimindan

15 Ebu Bekir Muhammed b. Ishak Kelebazi, et-Ta'arruf li mezheb-i ehl-i tasavouf (Beyrut: Daru’l-kitabu’l-

ilmiyye, 1993), 9-22; Ahmet Cahid Haksever, “Tasavvufun Tarumlar1”, Tasavvuf, ed. Kadir Ozkose

(Ankara: Grafiker Yay., 2015), 13.

16 Abdulkerim Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye, ed. Halil Mensuk (Beyrut: Daru’l-kitabu’l-ilmiyye, 2000),
50-53.

17 Ali b. Muhammed Serif Curcani, Kitibu't-ta’rifit (Beyrut: Mektebetu’l-Lubnan, 1985), 62.

18 Abdurrezzak Kasani, Istildhu’s-stifiyye (Kahire: Dar(i’l-minat, 1992), 135.

19 Kelebazi, et-Ta’arruf li mezheb-i ehl-i tasavouf, 58-59.

20 Ebu Nuaym Ragib Isfehani, el-Miifrdat fi garibi’l-Kur’dn, ed. Muhammed Seyyid Kaylani (Beyrut:
Daru’l-marina, t.siz), c. 2, 290.

2 Kuseyri, Risiletu’l-Kuseyriyye, 551-552.

22 Kuseyri, Risaletu’l-Kuseyriyye, 474.

23 Resat Ongéren, “Tasavvuf”, DIA (Ankara: TDV Yay., 2011), c. 40, 119.
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tedrici bir yiikselis (gavs-1 urfic) ile Allah’a (cc) bir yaklasma (tekarrub) suuru
icinde olmalar1 ve bu yoldaki miicadelelerinde usuller ortaya koymalaridir. Bu
bilgi ve usul cercevesinde olusan tasavvuf bilimi ve terminolojisi, Islam
diisiincesinin temel problemlerine ¢Oziimler {iiretmektedir. Bu acidan sufi,
tasavvufi bilgi tiiriinti (marifet) ve ona ulasma metodunu tecriibe ederek 6grenmis
miimin olarak addedilir. Sufi taifeden bazilari, ulastig1 bu tecriibi bilgiyi Islami
bilimlerin 1stilahlariyla kaleme aldiklari zaman, iki bilgi tiirlinii mezcetmis ve
I[slam ulemas: icinde muteber bir konum kazanmislardir. Batili bir miihtedi
tarafindan “Islam’mn  giileryiizii’ olarak tanimlanan tasavvuf bilimi,2¢ insan
tanimindaki kesinliklerden hareketle, Islam Diisiincesindeki kainat ve varlik
tamimlarinin da gergevesini genisletmistir. Bu g¢erceve, tasavvuf biliminin takdir
edilmesiyle ilgili gibi goriinse de, aslinda Islam diisiincesinin siirlaryla ilgilidir.
Yani kelam ve tasavvuf gibi ilimlerin ortaya koydugu gerceklikleri (buna
gliniimiizde fikih ve hadis de dahil oldu), beseri normlar mesabesine indirgeyerek
reddetme, onlarin Asr-1 Saddete kadar uzanan baglarini da Islam diisiincesi
sinirlarinin diginda tutma anlamina gelmektedir. Islam Diisiincesini bu ve benzeri
sekilde okuma egilimi, sadece tasavvuf ilmini degil Islam Medeniyetini de inkar
eder bir ¢izgiye yaklasmas1 bakimindan 6nem kazanir.

Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyyede lafzen veya isari olarak vazedilen
tasavvufi bilgi, kimi durumlarda farz-1 ayn, kimi durumlarda farz-1 kifaye, kimi
durumlarda sufilerin iginde havas denilen seckin bir grubun, kimi zaman ise
havasin icinde de daha seckin (havassu’l-havas) bir sinifin bilecegi bir bilgi olarak
karsimiza gikar. Ontolojik ve epistemolojik olarak hiyerarsik bir yapiy: esas alan bu
anlayisin birey-toplum iliskisi bakimindan karsiligi, Hinduizm’deki kast sistemi
gibi bir sosyal tabakalasma olusturmaz. Bu iliski, kulun siirekli bir yaklasimi olan
imtihaninda kendi durumunu muhasebe etmesine dayali bir kulluk (ubudiyet)
anlayisinin altini gizer. Bu kulluk, hayatin tiim an ve mekanlarimi kapsayan bir
fikhi yon ile aciklanurken, tstiinliigiin takvada oldugu bir birey-toplum (bilgi ve
bilen) yapis1 ortaya koyar.

flim, amel, takva, ihlas, ahlak gibi hasletlere gore belirlenen bu hiyerarsik
yap1 anlasilmadig1 zaman,? tasavvuf biliminin 6gretilerinin dayandirildig1 nasslar
dogru anlagilamadig1 gibi; o nasslarin ziddi gibi goriinen digerleri {izerinden
tasavvuf bilimini reddeden yaklasimlar olusur. Bu durumda nasslarin ortaya
koydugu hakikatin biitiinii {izerine degil, nasslardaki tenakuz gibi goriinen
gercekliklerden birinin digerine tercih edildigi clizleri iizerine olusturulmus
“Islam” anlayislar1 olusur. Islam’in vazettigi ve Islam diisiincesinin cizecegi
biitiinciil resmi daraltmak anlamina gelen bu yaklagim, tasavvuf ilmini degil;
vahyi, Kuran-1 Kerim’i, Hz. Peygamber’i, Ashab-1 Kiram'i, Allah-kul iliskisini ve
ibadet gibi dini ve diinyevi hayata dair ilimlerin temel mevzularini eksik ya da
yanlig anlamak manasina gelir.

24 Bkz. Eva De Vitray Meyerovitch, Isldm’m Giileryiizii, trc. Cemal Aydin (Istanbul: Stile Yay., 2005).
% Bilgi ve varliktaki hiyerarsik yap1 i¢in bkz. Selami Erdogan, Sufism in the Context of Modernism: The
Concept of Adab in Naquib al-Attas (Chicago: Kazi Pub., 2018), 102-151.
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Ozet olarak tasavvuf; Islami bilimler icinde son tesekkiil eden bir bilim
olarak, giizel agacin (&b 353%) tiim olusumlarinin anlagilmasina vesile olan bir
meyve gibidir. Tlk bakista agacin biitiiniine nispeten kiiciik bir parga gibi goriinen
tasavvufi bilgi, aslinda nasslarda vazedilen hakikatleri, Murad-1 Ilahiye en yakin
beseri bilgi (norm) konumundadir. Tasavvufun kurumu olan tarikatlar1 ise, bu
bilgi tiirii {izerine insa edilen manevi medreseler olarak tanimlayabiliriz.

2. Medeniyet insasinda Tasavvuf Bilimi ve Medresesi (Tarikatlar)

Hakiki medeniyeti ‘varligin ve bilginin anlamini, hayatin amacimi, insanin ve
kainatin gercekligini vahiyle sabit olmus mutlak hakikate ve ondan nazarla iiretilmis
prensiplere dayandiran bir toplumun iirettigi birikim, diizey ve tarihi olusumlar’ olarak;
mecazi medeniyeti ise, ‘mutlak hakikatten kopmus gerceklikler iizerine konumlanmis
bilgi sistemine gore tesekkiil etmis toplumsal birikim, diizey ve olusumlar’ olarak
tanimlamistik.

Sunu oncelikle belirtmemiz gerekir ki makalemize konu olan katki, hakiki
medeniyet tamminin dayandigi bilgi sistemini ve onun eserlerini itibara
almaktadir. Bu bilgi sisteminden beslenen bireylerin olusturdugu toplumda diinya
goriisii, hayatin amaci ve kainatin gercekligi hakikatin ezeldeki degismeyen
yoniine dayanir. Bu hakikat iizerine kurulu bilgi sistemi ile toplumun etkilesimi
sonucu tUrettigi birikim, diizey ve tarihi olusumlar, hakiki medeniyetin
mahsulleridir. Nitekim tasavvuf bilimi, hakiki medeniyetin {izerine insa edilecegi
varlik ve bilgi anlayisinin olusumuna katki verirken; tasavvufun medresesi olan
tarikatlar da, o medeniyetin miicessem anitlar1 mesabesinde olan eserlerin insasina
katki vermistir.

2.1. Bilim Olarak Tasavvufun Medeniyet Insasindaki Rolii: Hakiki
medeniyet olarak Islam Medeniyeti, gercekte nasslarin dogru anlasilmasiyla
tesekkiil eden Islam Diisiincesine dayamir. Bilim olarak tasavvufun katkisi, bu
noktada goriilmeye baglar.

Hicri/miladi VI/IX ile IX/XII. yiizyillar arasinda tanimi, meseleleri, amact
ortaya konulan tasavvuf, islam Disiincesi igerisinde hadis, tefsir, fikih ve
kelamdan sonra bir bilim olarak tesekkiil etmistir. Hz. Peygamber’in (sav) ahirete
irtihalinden sonra nasslari dogru anlama gabasi sonucu gelisen Islam Diisiincesi,
Islami ilimlerin ortaya koydugu bir bilgi sistemine dayanir. Islami ilimlerdeki
metot (usul) ve mantik, nasslarda vazedilen riikiinler {izerine insa edildigi i¢in bu
sistem salt normatif olan diger bilgi sistemlerinden ayrilir. Yani Islam Diisiincesi,
yalnizca dini metinlerin anlasilmas1 yoniinde zahiri bilgiye degil, amel edildikge
derinlesen, ittika edildikge sirlarimi agan bir batini bilgi anlayisina dayanmaktadir.
Bu bilgi, Kur’an Ilimlerinde isari tefsir olarak, hadis ilimlerinde batini vurgulayan
rivayetler olarak ortaya ¢ikmis ve bunlarin uygulamadaki modelleri Sahabe-i
Kiramin ve onlara ihlasla tabi olanlarin yagsantisinda gozlemlenmistir. Bu manada
tasavvuf, zahiri ilimlerin batini yénlerini bilimsellestirerek Islam Medeniyetinin
0zli mesabesinde olan yonii sistemlestirmistir. Bu katkinin bir vechi, nasslarin
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dogru anlasilmasi igin yapilan miicadeleler sonucunda ulagilan hiikiim ve
kaideleri tahrip etmeden onlarin alanin gelistirmeye munkalip iken diger vechi,
s6z konusu genisleyen alanin Ehl-i Bidat ve Ibahiler gibi firkalarin saptig
alanlardan korumaya yOneliktir.

Bu durumda s6z konusu katki, usulu’l-fikh ve usulu’d-din ile ulagilan ilm1
bilginin kavramlasarak avam-1 nas’tan uzaklasmasi ve donuk kurallar manzumesi
haline doniismesi yoniindeki bir tahrife mani olma yoniindedir. Hakk'in kelaminin
anlasilmasinda tasavvuf biliminin ¢izdigi s6z konusu vecih olmasiydi, normatif
bilgi ve hiikiimler askin hakikatin 6ntine gegirilmis olurdu. “Dinin Yahudilesmesi”
olarak tanimladigimiz bu durum, “%i% Ge 42 Sl A O3 G 06 35 8 s a1, 58 g
ayetinde igaret edildigi gibi Yahudilere indirilmis ilahi kelam1 sadece zahiri mana
agisindan okumaya benzemektedir. Bu hata salt kelami esas alan bir okuma
oldugu igin, ayette kelamin degil Miitekellim’in noksan anlagilmasin (&) 1553 &)
vurgulayan bir yapida beyan edilmistir. Lafzin hakikatinden koparilmas1 olarak
izah edebilecegimiz bu hata, kelamdan Miitekellim’e uzanan muhabbet bagindaki
eksiklikten kaynaklanmaktadir. Bu mevzu; bilgi (ilim), bilen (alim) ve bilme
(marifet) kavramlarimi agiklayan bilgi felsefesine uzanan derinlikte oldugu icin
burada incelenmeyecektir.

Diger Islami bilimlere gdre geg tesekkiil eden tasavvuf, diigiince sahnesine
yazili eser olarak ¢iktig1 hicri/miladi II/VIIIL. asirdan itibaren, donuklagsmak {izere
olan kesbi bilgiyi, adeta kesfi bilgi ile eski tazeligine dondiirdii. Boylelikle rivayet
tefsirlerine ek olarak gelisen isari tefsirlerin iginde ve nazari bilgiye ek olarak
gelisen miikasefe bilgisi tasavvuf literatiiriiniin katkisi olan sufi terminolojisi
goriilmeye basladi. Bu terminoloji nasslara ve asr-1 saadetten itibaren gelen dogru
habere ve icmaya dayandigi i¢in dort mezhep imaminin da tasdikini almis, Fikhu'l-
ekber’de ‘kerdmetul evliyd hakkun’ ibaresi ile Islam diisiincesinin smirlari arasina
girmistir. [lk dsnemde evliyanin kerameti gibi zahiri bir mesele {izerinde vuzuha
kavusturulmus goriinen bu mesele, aslinda sufi taifenin yaptig1 vahiy, nebi, insan
ve bilgi tanimiyla Islam diisiincesine getirecegi deruni bilginin tasdikidir. Kerameti
tasdik edilen evliyanin haber verdigi kesfi bilgi, normatif bilginin sinirlarin
genisletirken Islam diisiincesi igindeki manasini degistirir. Bu bilgi; ihsan ve
muhabbete dayanan damarin keyfiyetini ortaya koyarken, kelamdan Miitekellim’e
giden yolun haritasin ¢izmistir. Sahabe ve tabiin déneminde fikih ilminin iginde
hal ilmi olarak bulunan bu damar, fikhin sadece muamelat c¢ercevesine
indirgenmesinden sonra yazili olarak ifade edilmistir. Bu yiizden tasavvuf bilimi,
fikh-1 batin olarak tanimlanan ve mevcut olan bir bilginin kaleme alinmasiyla
baslamistir. Dolayisiyla Onceleri miicmel manada fikih ilmi iginde bulunan
tasavvuf, Islam bilimlerindeki soz konusu ihtisaslasmadan sonra mufassal izahi
zaruri olan bir yonii ortaya koymustur. Temel eserlerinin ilk kaleme alindig1 bu
asamada tasavvuf bilimi, o zamana kadar sistemlesmis olan akaid ilimleri

26 “(Yahudiler) Allah’t geregi gibi tantyamadilar. Ciinkii ‘Allah higbir begere bir sey indirmedi’ dediler.”

En’am 6/91

27 Ebu Manstir Muhammed b. Muhammed Maturidi Semerkandi Hanefi, Serhu’l-fikhu’l-ekber, ed.
Abdullah b. ibrahim Ensari (Katar: Nefegati’s-sutinu’d-diniyye, 1321), 144-145.
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bakimdan kendini yeniden tamimlamis ve merkezde yer alan ehl-i siinnete gore
konumlandirmigtir. Sehl et-Tisteri (v. 283/896), Hakim-i Tirmizi (v. 320/932),
Serrac el-Tusi (v. 378/988), Kelabazi'nin (v. 385/995) eserlerinde tasavvuf biliminin
itikadi ve ameli temelini ehl-i stinnet yoluna dayadig1 cok agik goriilmektedir. Sehl
et-Tiisteri'nin el-Mu’araza ve'r-red ‘ala ehli’l-firdk ve ehli’d-de’avi fi’l-ahval risalesinde
mutasavvifin Kaderiyye ve Miircie gibi firkalara karsi konumu belirtilirken;
Kelabazi'nin Ta’arrufunda tasavvufun dayandigi akaid izah edilmis® ve nihayet
Gazali’'nin el-Munkiz mine’d-dalal adli eserinde hudutlar ¢izilmis ve tanimlanmustir.
Tasavvuf bilimine has olan ‘haller ve makamlar’ gibi mahrem konularda dahi,
tasavvuf akaidinin gercevesi agikca goriiliir. Bu gerceve; nasslarin zahiri manalarini
neshetmeyen batinl yOnlerin simrimi ameli ve itikadi hiikiimler bakimindan
belirlerken, hakikat dairesinde kalan manalar1 tasdik eder ve aganlari reddeder.

‘Dinin  Yahudilesmesine mani olmak’ seklinde tammladigimiz bu katks,
nasslarin dogru anlasilmasi yolunda ulasilan hiikiim ve kaideleri tahrip etmeden
onlarin alanim evrensel boyuta tasimistir. Ancak nasslarin evrensel manalarina
uzanan bu yoniin, ehl-i bidat ve ibahiler gibi firkalarin diisiincelerini dahil
edebilecekleri, islam dis1 alanlara kapatilmasini gerektirdi. Bu manada kesfi
bilginin dogru anlagilmasi yoniinde gelisen metot, Islam Diisiincesini
Hristiyanlasmaya gotiirecek batmilikten de kurtarmistir. Tasavvuf ilmi, basibos
usullere ve seriat karsiti anlayislara dayanan ibahilerden ve ehl-i bidat gibi
firkalardan ayrilirken ¢izdigi simirlar ile Islam Diigiincesine katkida bulunmustur.
Boylelikle Islam diistincesinin yeserttigi vadilerin hudutlari, “haricilerden”
ayrihrken Yahudilesmekten, ibahilerden ayrilirken de Hristiyanlasmaktan
kurtulmus olmaktadir. S6z konusu Yahudilesme ya da Hristiyanlasma; bir
Miisliimanin ellerinde ilahi kelamin bulundugu toplumun, o kelami okumada
yaptiklar1 hatalar anlamina gelmektedir. Bu siir¢gmelerden koruyacak usullerin
Islam Diisiincesinde gelismesi, onun evrensel hakikatleri bulmasmna vesile
olmustur.

Tasavvuf biliminin “vahdet-i viicud” kavrami etrafinda ortaya koydugu
varlik felsefesi, Islam diisiincesinin en olgun meyvesi gibidir. Islami bilimlerin
Klasiklerinde, varlig1 tanimlayacak en temel sorun zat-sifat iliskisi gibi basliklar
altinda tartisilmistir. Zat'm sifatin gayri oldugunu sdyleyen kelam ulemas: varlik
tamiminda iddia ettigi ikiligi; aym oldugunu sdyleyen felsefe ulemas: ise tevhide
dayali bir varlik felsefesi icinde esyadaki kesreti tanimlamakta zorlanmistir. ‘Ne
aynudir, ne gayridir’ diyen Es’ari kelamcilarin, iddialarini sistematik bir yapida
savunamadiklarimin  goriildiigii  hicri/miladi  VII/XIIL.  Yiizyilda sufi ulema,
ontolojik ve epistemolojik hakikatlerin birlendigi bir hakikat tecriibesinden
edindikleri marifet ilmine dayanarak s6z konusu probleme en tutarli cevabi
vermiglerdir.®® Makalemizin smirlarim1 asan s6z konusu varlik felsefesinin
cercevesi, Gazali tarafindan belirlenmis, Ibn Arabi'nin meratib-i viictid tasnifinde
sistematik bir hale gelmis, Sadreddin-i Konevi, Abdulkerim-i Cili, Ismail Hakk:

28 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tiisteri”, DIA (Ankara: TDV Yay., 2011), c. 36, 322.
2 Kelebazi, et-Ta’arruf li mezheb-i ehl-i tasavouf, 30-102.
30 Erdogan, Sufism in the Context of Modernism: The Concept of Adab in Naquib al-Attas, 102-106.
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Bursevi ve Abdulgani Nablusi gibi alimlerin ¢alismalarinda serh edilmis ve
olgunlastirilmistir.3!

Islam Diigiincesinin bir meyvesine benzetebilecegimiz bu varlik anlayisi,
kelam ve felsefe ulemasinin halk-1 cedid kavramini diing alirken onlara yaklasir,
kavramin keyfiyeti aciklarken onlardan farklilasir. Yani kelamcilar teceddiidii
“yoktan var olma (hudus)’ anlayisina dayandirirken; felsefeciler ‘Ilk Varlik'tan tasma
(sudur)” merkezinde bir tanimlama yapar. Sufi ulema, biitiiniiyle yoktan yaratmay
reddetmekle kelamcilardan ayrilir, felsefecilere yaklasir. Bu manada alem, Allah’in
ezeli ilminin bir taayyiinii olan ayan-1 sabite’deki (sabit gerceklikler) wvarlik
suretinde (formunda) mevcuttur. Her ne kadar bu suretin varlig1 kadim olsa da,
s0z konusu kidemi, kendisinden degil, Allah’in Zatindandir.®> Dolayisiyla
yaratilma, ilahi tecelll ile sabit gergekliklerin zamansal bir varlik derecesine
cikarilmasi, sonra yok olmasi (ezeli surete donmesi) ve sonra yenilenmis bir
formda duyusal alemde zuhur etmesidir. Varligi, Allah'in Ezeli ilmine degil de,
ayan-1 sabiteye dayandirmasi bakimindan felsefecilerden ayrilan sufi ulema,
biitiiniiyle kelam zihniyetinden uzak degildir. Ciinkii ilahi ilimde mevcut
gerceklikler (ayan-1 sabite) varligit olmayan bir ma’lum (bilinen) olarak
tamimlandigl i¢in yaratma, bu bilinenin varlik sahnesine ¢ikmasi olarak
tamimlanmakta ve kelamdaki yoktan yaratma (hudus) teorisine yaklasmaktadir. Bu
cercevede, sufilerin ¢dziim olarak ortaya koydugu varlik anlayisi, elestiriler alsa
da, hem kelam hem de felsefe ulemasinca kabul de gormdistiir.3

S6z konusu varlik felsefesi, ‘Islam’in tutarsiz ve yoresel bir bilgi sistemi
sundugu’ yoniindeki dis itirazlari reddeder mahiyette oldugu kadar, Islam
toplumuna ait bilim felsefesinin prensiplerini de belirleyicidir. Bu ytizden etkisi
sadece Islam aleminde degil, diger diinya goriislerinin de diisiiniirlerini ve
seckinlerini etkilemistir.* Bu prensip, bilim diinyasindaki c¢okluklara yonelik
gerceklikleri, tevhide dayali hakikat ile birleme iizerine kuruludur. Bu manada
I[slam Medeniyeti, Islami bilimlerin ulagtigi mutlak hakikatler ile insan (ya da
doga) bilimlerinin ulastig1 gercekliklerin ahenk icinde ele alindig: bir bilgi sistemi
sunar. Bu sistem; edebi, siyasi, askeri, mimari ve kiiltiirel olarak verilen eserlerin
0zii mesabesinde olmustur.

Hakiki Medeniyetin 6ziinii tegkil eden bu varlik ve bilgi felsefesi; Islam
diinyasinin modernlesmesi siirecinde unutulmus, yerine teknoloji bilgisinde
miindemi¢ olan pozitivist ve tarihselci felsefeler ikame edilmigtir. Islam
Medeniyetindeki iiretkenligin sekteye ugradigi bu fetret doneminde Islami
bilimler ile miispet ilimler birbirinden ayrilmaya baglamis ve meseleler sekiiler
zihniyetin gerektirdigi bir ikilik ile ele alinmaya baslamistir. Bu ikilik, hem din
alimlerinde hem de bilim adamlarinda belirginlesmekte ve yayginlasmaktadir.

31 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viictd”, DIA (Ankara: TDV Yay., 2012), c. 42, 433-435.

32 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, DIiA (Ankara: TDV Yay., 2012), c. 42, 432.

3 Cagfer Karadas, “Islam Diisiincesinde Degisim ve Stireklilik”, Usiil (Islam Arastirmalar1), 8 (2007), 19-
22.

34 Ebu’l-Ala el-Afifi, “Ibn Arabi ile Ilgili Aragtirma Seriivenim”, Uludag Unv. lahiyat Fak. Dergisi, trc.
Abdullah Kartal 9/9 (2000), 469-472.
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Islami Bilimlerin doga bilimlerine agilan kapist diyebilecegimiz kelam ve tasavvuf
gibi ilimlerin itibarsizlastirilmasi, dini ilimlerde sekiilerlesmenin gostergesidir.
Tasavvuf (ve kelam), doga bilimlerinin dayandig: tevhid akidesinin prensiplerini,
dilini ve bilim metodunu belirleyen bir fonksiyon icra etmistir. Modernlesme
siirecinde Miisliimanlarin geri kalma sebebi olarak kabul edilince, tasavvuf
biliminin s6z konusu fonksiyonu dislanmis ve modern bilimlerin dili, tevhide
dayanmayan felsefelerden beslenmistir. Bu durumda bilim insanlar1 dogay:
kendiyle kaim bir varlik olarak, materyalist, pozitivist ve sekiiler bir felsefe ile ele
alirken; Tslam bilimciler ise hakikati “A%all il 30l 5 2&aly 3135 Ja M $31735 ayetindeki
hikmeti (nazar ve miikasefe ilimlerini) dislayip, “3ac all” ilmiyle (nakli ilimlere)
sinirlandirilmig bir halde ele aldilar.

Bu minvalde tasavvuf biliminin ortaya koydugu hikmetler, ilk ¢ikisinda
oldugu gibi, islam medeniyetinin yeniden dogusuna vesile olacak fikri altyapiy:
yani modern bilimlerin yeniden iizerine insa edilecegi bilim felsefesini muhafaza
ettigi icin, yeniden insa edilecek Islam Medeniyetini kodlarini bugiine tagimistir.

2.2. Medrese Olarak Tasavvufun (Tarikatlarin) Medeniyet insasindaki
Rolii: Hicri/miladi II/VIIL Yiizyildan itibaren yazili hale gelen tasavvuf diisiincesi,
VI/XIL. Yiizyildan sonra tesekkiil eden ve yayginlasan tarikatlarin talim ve te’dib
programlarinda uygulanacak yapilara doniigmiistiir. Bu programlarin medreseleri
kabilinde olan hankah ve ribatlar her ne kadar II/VIIL. Yiizyildan itibaren goriilse
de; tarikatlarin kurumsallagsmasiyla birlikte zaviye, dergah, asitane ve tekke gibi
isimlerle yayginlasmistir.? Baslangicta sohbet, halvet, zikir, riyazet ve hizmet gibi
manevi terbiye usullerinin uygulandig1 bu mekanlarda, zamanla medrese, han,
kiitiiphane ve sifahane hizmetleri de verilmistir.?” Bu hizmetlerin s6z konusu
kurumlar1 asip, umuma mal olan bir yapiya biiriinmesi sonucu tasavvufun; meslek
kollarinda, askeri ve manevi fetihlerde, isgal ve somiirge giiclerine kars: baslatilan
bagimsizlik hareketlerinde, edebiyatta, sanatta, sporda ve musikide sagladigi
katkilar gbze carpmaktadir.

Serri hiikiimlerdeki edebi, amellerdeki hali, ilimlerdeki hikmeti bulmak
tizere olusan bu manevi mektepler, devrinin en ileri medreselerini dereceyle
bitiren ulemanin, kudebanin ve selatinin ilk siftan basladig: te’dib merkezleri
olmugtur. Bu merkezlerdeki miifredat, Asr-1 Saadetdeki talim edilen ilimlerin
batini yoniinii temsil ettigi icin, miiminlerin tiim yas ve sosyal diizeydeki
gruplarina hitap etmistir. Yani tefsir, hadis, fikih gibi ilimlerin tedris edildigi
medreselerden bu ilimlerde uzmanlagsmig bir ulema sinifi mezun olurken,
tekkelerden hangi meslek dalinda olursa olsun, isini ihsan derecesinde yapan
muhsin ve siddik miiminler mezun olmustur. Dolayisiyla tasavvufi bilgiyi ilmi
dille izah eden ulemaya ek olarak, isini agkla yapan zanaatkarlar ve tiiccarlar da bu
medresenin talebelerinden olmustur. Islam’in ulastig1 ve yerlestigi topraklarda ve
tevhid akidesiyle birlenen toplumlarda sufiler, tevhidin is, zanaat ve sanat

35 “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giit ile ¢agir” Nahl: 16/125

3 Mahir Iz, Tasavouf, (istanbul: Risale Yay. 1969), 160-65; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,
(Istanbul: Marifet Yay., 1981), 163, 183, 207, 221, 275.

37 Mustufa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yay., 2003), 210-221.
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bakimindan karsiliklar olan {irtinler konusunda da model olmus ve bu eserlerin
tiretilecegi atmosferin olusumunda etkili olmuslardir. Bu etki ile olusan Fiitiivvet,
Ahilik Baciyan-1 RGm gibi teskilatlar, tasavvuf ahlakini meslek hayatina tagimig®
ve Mescid-i Nebevi'deki yas, kiiltiir ve mevki farkliligini yasatan bir damar olarak
glintim{iize kadar gelmistir. Tasavvuf ilmini sosyal hayatin her diizeyinde tatbik ve
temsil eden sufi taife, Islam medeniyetinin insasinda kendilerine diisen motifleri
ihsan makaminda edindikleri miisahedeler ile ¢izmislerdir. Meslek hayatindaki bu
diizenlemeler sadece Bagdat'tan Anadolu’'ya ve Balkanlara degil, Horasan ve
Hindistan’dan Cin’e kadar uzanan bir yapiyr resmetmektedir. Ebu Ishak'in
Kazerun’dan Cin’e kadar uzanan hangahlari, 14. Yiizyildan 16. Yiizyila kadar,
yollardaki tiiccarlar ve seyyahlara bir emniyet hissi vermistir. Diger taraftan
flitiivvet ve ahilik tegkilatlar1 ile bu dergahlarla bagini siirdiiren miintesib ya da
muhib sufiler, is hayatini Seyyid Ali Hemedani'nin eserlerinde isledigi tasavvuf
edeplerine gore diizenlemislerdir.*

Bu katkinin en &nemlisi, askeri ve manevi fetihlerde goze carpmaktadir.
Kimi zaman kiligh akinlar1 ve fetihleri ile simir boylarinda yasayan ve Gaziyan-i
Rum, Alpler ya da Alp Eren olarak bilinen miicahit sufiler,# kimi zaman
Mogollarin yikici saldirilar: ve istilarina kilicla duran Yesevi, Kiibrevi ve Naksi
dervisler ayn1 medreselerden yetismistir. Naksi dervisler din-i Islam’1 Kirgizistan'a
gotiiriirken, Kadiriye Tarikati Orta Kafkasya’daki putperest Inguslarin ihtidasina
vesile olmustur.*! Kuzey Afrika’da 1050 ile 1147 arasinda hiikiim siiren Murabit{in
Devleti'nin serhat sehirlerinde ve hudut boylarindaki ribatlarda yasayan eli kilich
zahidler, Afrika'nin iclerindeki sahra kabilelerine Islam’1 gotiirmislerdir. 12.
Yiizyilda Ibn Tamert riasetindeki sufiler de, Afrika’nin orta kesimlerinde Islam’m
yayilmasinda etkili olmuslardir.#? Afrika’da yayilan miirabit hareketi, Senegal’in
kuzey batisindaki Wolof Kralligi'na ulagmistir. Buradaki ilk ihtidalar 13. Yiizyilda
krallik hanedar, asiller ve biiyiik toprak sahipleri arasinda baglayip, 19. Yiizyilda
halka yayilmstir. Bat1 Afrika’da ise Yeni Gine, Gine, Gana, Mali, Gambiya, Kuzey
Nijarya’da Islam’in 11. Yiizyildan sonra Islam’in yerlesmesine hizmet etmistir.*
Hindistan'in Bijapur Bolgesinde de durum farkhh degildir. Miladi 1296 ile 1347
tarihleri arasinda Islam’in yayilmasinda ve yerlesmesinde miicahid sufilerin rolii,
calismalarda alt1 gizilen tespitlerdendir.# Giiney Asya’da ve Bengal Cografyasinda

3 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Ankara Unv. Basimevi, 1974), 16,24, 135-153;

Yusuf Ekinci, Ahilik (Ankara: Tiirk Metal Yay., 2011), 17, 80; Yayin Kurulu, “Ahilik”, Ahilik Ansiklopedisi,

ed. Yusuf Kiiglikdag v.dgr., t.y., c. 1, 223-226.

% Saiyid Athar Abbas Rizvi, A History of Sufism in India: An Early Sufism and Its History in India to 1600

AD (New Delhi: Munshiran Manoharlal Pub., 1978), 241-301.

40 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devrinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeleri”, Tasavouf Kitabi, ed.
Cemil Ciftci (Istanbul: Kitabevi, 2003), 141-192.

41 Alexsandre Benningsen-Chantal Lemercier-Quelquejay, Sifi ve Komiser: Rusyada Islam Tarikatlart, tre.
Osman Tiirer (Ankara: Akcag Yay., 1988), 83-89.

42 Adem Catak, Magripli Sufi (Istanbul: Kalem Yaynevi, 2016).

431. Ethem Bilgin, “Afrika’da Islam’in Yayilisinda Tasavvuf'un Rolii”, Tasavvuf Kitabi, 665-674.

4 Richard Maxwell Eaton, Sufis of Bijapur: 1300-1700 (New Jersey: Princeton Univercity Press, 1978), 19-

43.
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Sah Safiyuddin’in Hindu Ordulara kars: kazandig zaferlere ek olarak, Ahmed
Yesevi halifesi Seyh Celal Miicerred Sylheti'nin (v. 758/1357) Mogollar'a kars:
verdigi savaslar, 14. Yiizyildaki miicahid sufi hareketinden sadece bazilaridir.
Hace Han $ah Ali'nin (v. 863/1459) 6nemli harplerde kazandig1 zaferler ise, 15.
Yiizyila damgasini vurmus misallerdendir.#

Cihad-1 asgar’i, ekber ile birlikte diisiinen sufilerin fetihleri sadece askeri
degildir. Afrika Kitasin1 Kadirl vaizlerin, Hindistan1 Cisti, Kadirl ve Kiibrevi,#
Balkanlarin Halveti ve Rifai, Anadolu'nun kapilari ise Yesevi ve Naksi sufilerin
goniillerde ag¢tif1 fetihlerle agilmistir. Horasan Cografyasindaki binlerce Hindu,
Saman ve Mecusi, Necmeddin-i Kiibra Oniinde ihtida ederken; Hindistan
cografyasindaki Hindularin, Ebu Necib Siihreverdi’nin miiridi Muinuddin
Cist’nin manevi atmosferinde Miisliiman olduklari bilinmektedir.# Oyleki,
Brahman bir Hindunun, Miirsid Han Jahan vesilesiyle ihtida ettikten sonra Pir Ali
Muhammed Tahir ismini almistir. Bu hadisenin Hindu toplumundaki derin
tesirinden dolay1, o giinden itibaren tiim Miisliiman olanlara “Pir Ali Hindusu”
denilmektedir.#* Halvetiye tarikati Pir-i sanisi Seyyid Yahya S$irvani’nin (v.
870/1466) halifeleri Anadolu, Iran, Azerbeycan, Kuzey Afrika ve Balkanlar'da
Halvetilik ile birlikte Siinni Islam’1 yaymuislardir.® Burhaneddin Sagar¢i'nin Kuzey
Cin’e, Seyh Bab-1 Mac¢in'in Giliney Cin’e, sadece Siihreverdiye tarikatinin bir
kolunu degil, ayni1 zamanda Islam’1 gotiirdiikleri bir vakiadir.5' Benzer durum, 17.
Yiizyilda Kadiri Seyhi Hamza Fansurl ile Malay Cografyasinda gegeklesmistir.
Endonezya Takim Adalarina ve Malezya Bolgesine Islam’in girisi ve yayilist
konusunda yapilan iki senelik saha ¢alismas1 sonucu Naquib al-Attas’in tespiti de
ayni yondedir. Al-Attas, Islam’in bolgedeki yayilisini tiiccarlarin degil, sufilerin
faaliyetleriyle oldugu kanaatine ulasmistir.? Balkan halkinin gonliinde kazandigi
sevgi ile Bektasl miiridi Sar1 Saltuk (v. 697/1298), Osmanli'nin askeri fethin 6nctilii
kabilindeki psikolojik zemini hazirlamigtir. Tekke ve ribatlarin bulundugu
gecitlerde dil, din, irk ve mezhep gozetmeksizin insanlarin derdine kosan
dervigler, tekkeler ile gayr-i miislimler arasindaki etkilesimi saglamistir. Benzer
sekilde Cin’in Sincan vadisinde Yesevi, Uveysi ve Naksibendi tarikat1 sadece dinin
yerlesmesine degil, komiinist diizenden giliniimiize kadar manevi hayatin diri
kalmasina vesile olmustur.® Murabit hareketiyle Afrika’ya yerlesen Islam’in Kara

45 N Hanif, Biographical Encyclopaedia of Sufis: South Asia (New Delhi: Sarup & Sons, 2000), 335-336.

46 Hanif, Biographical Encyclopaedia of Sufis: South Asia, 165, 193.

47 Marc Gaborieau, “Hint Alt-Kitasinda Islam Tarikatlar1”, isldm Diinyasinda Tartkatlar, ed. Alexsandre
Popovic - Gilles Veinstein, trc. Osman Tiirer (istanbul: Saf Yay., 2004), 198-200.

48 Rizvi, A History of Sufism in India: An Early Sufism and Its History in India to 1600 AD, 241-301; Resat

Ongoren, “Islamlasma Faaliyetleri”, Tasavouf El Kitabt, ed. Kadir Ozkése, 3. Bs (Ankara: Grafiker Yay.,

t.y.), 300-304.

4 U. A. B Razia Akter Banu, Islam in Bangladesh (Netherlands: E. J. Brill, 1991), 14.

50 Fatih Demircioglu, “Seyyid Yahya Sirvani ve 16. Yiizyillda Halveti Tarikati'nda Silsile”, Bakii'den
Balkanlar’a Halvetilik, ed. Sithendan Erdin (Izmir: Tibyay Yay., t.y.), 63-64.

51 Gaborieau, “Hint Alt-Kitasinda islam Tarikatlar1”, 25-28.

52Syed Naquib al-Attas, Some Aspects of Sufism As Understood and Practised Among the Malays (Singapore:

Malaya Pub. House, 1963), 21, 52, 97.

53 Mehmet Ibrahim, “Eski Yugoslavya Sinirlar1 Dahilinde Tarikat Hareketlerinin Tarih igindeki Gelisimi
ve Onemi”, Tasavvuf Kitabi, ed. Cemil Ciftci (Ankara: Kitabevi, 2003), 691-696.
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Kita’da koklesmesi, Kadiriyye, Senusiyye, Sazeliyye, Rifaiyye gibi tarikatlarin
hizmetleriyle olmustur.

Glintimiizde Sazeliyye, Naksibendiyye, Kadiriyye gibi tarikatlar Avrupa
ve Amerika’da hidayetlere vesile olmaktadir.* Merkezi Cezayir'in Mostaganem
sehrinde bulunan Sazeliyye Tarikatinin Darkaviyye kolu, Kuzey Afrika ve
Yemen’'deki tesirine ek olarak Fransa, Ingiltere ve Isvigre énde olmak iizere
Avrupa’da nesriyat ve hizmetlerini siirdiirmektedir.®® Ticaniyye Tarikatinin
somiirge giiclerine karsi militan direnis sonlaninca, miicadele cihad-1 ekber yoluyla
devam etmistir. Tarikatin halifelerinden olan Ibrahim Niyas, terbiye ve davet
hizmetlerini ilmi c¢alismalarla birlestirerek Senegal (Kavlak)’'de 1932 yilinda bir
medrese kurmustur. Bu acidan Islam’m nesrine sadece Bati Afrika’da degil,
Nijerya ve Togo’da devam etmistir. Ibnu’l-Fariz ve Sa’di, Gazali, Ibn Arabi gibi
sufi ulemanin eserlerinin 16. ve 17. Yiizyillardan itibaren terciimeleri, Bati
disiincesini belli oranda etkilemistir. S6z konusu tarikatlarin halk iginde vesile
oldugu ihtida stiregleri, Batili diistintirler arasinda kismen gerceklesmistir.
Diistiniirlerin bir kismi tasavvuf ilmini felsefi bir konu olarak degerlendirirken,
bazilar tasavvufu iman etmeden sonra tecriibe edilen hallerle birlikte anlamaya
caligmugtir.””

Diger taraftan sufilerin kaleme aldig: siirler, kasideler, divanlar, rubailer,
gazeller, menkibeler, hal terciimeleri, mesneviler ve bunlara yapilan sayisiz serhler
de katkinin edebiyattaki misalleridir. Ziithd, tevekkiil, ilim, marifet, ilham, ilahi
agk gibi konulara ek olarak vahdet-i viicid anlayis1 {izerinden salikin manevi
halleri, yaratilis, diinya ve bunlarin hakikatleri s6z konusu edebiyatta 6n plana
¢ikan konular olarak sayilsa da, hicbiri icinde bulundugu cografya ve ¢agda gecerli
olan vezin ve sekilden ayrilmamistir. Tekke Edebiyat1 olarak adlandirilan bu katki
icinde Pir-i Tiirkistan lakabiyla Ahmed Yesevi'nin (v. 590/1194) Hikmetleri sadece
edebi bir eser degil, Seyhun'un Otesindeki bozkirlarda gocebe olarak yasayan
Tiirklerin ve Anadolu’daki gayr-i miislim toplumlarmn Islam’a yiirtidiikleri yol
kabilindedir. Benzer etki Harezm, Horasan ve Azerbeycan cografyasindaki
sufilerin Tiirkce ve Farsca eserlerinde de goriilmektedir. Ahmed-i Gazali (v.
520/1126), Hakim Siileyman Ata (v. 582/1186), Feridiiddin-i Attar (v. 513/1199),
Sehabeddin Siihreverdl (v. 632/1234), Muhyiddin-i Arabi (v. 638/1240), Haci
Bektas-1 Veli (v. 6690/1270), Mevlana Celaleddin-i Rumi (v. 672/1274), Sadi Sirazi
(v. 691/1292), Yunus Emre (v. 720/1321), Asik Pasa (v. 733/1332), Hamiduddin-i
Aksaravi (v. 815/1412), Hac1 Bayram-1 Veli (v. 833/1449), Yazicizade Mehmet (v.
855/1451), Ahmed-i Bican (v. 870/1466), Esrefoglu Rumi (v. 874/1470), Ibrahim
Tennuri (v. 887/1482), Dede Omer Ruseni (v. 892/1487), Ali Sir Nevai (v. 906/1501),

54 Selami Erdogan, Muhyiddin Sekiir Orneginde ABD'de Tasavouf Anlayist (Ankara Unv., Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2007), 9-25.

55 QOsman Tiirer, “Bat’min Isldm’i Tarumasinda Tasavvufun Rolii”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil Ciftci
(Ankara: Kitabevi, 2003), 731.

5 B. G. Martin, “Ticaniler ve Muhalifleri: Gana ve Togo'daki Islam’la Tlgili Yeni Gelismeler”, Isldm

Diinyasinda Tarikatlar, ed. Alexsandre Popovic - Gilles Veinstein, trc. Osman Tiirer (Istanbul: SGf Yay.,

2004), 543-548.

57 Tiirer, “Bati’nin islam’1 Tamumasinda Tasavvufun Rolii”, 727-730.
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Niyaz-i Misri (v. 1105/1694), Aziz Mahmud Hiidai (v. 887/1625) Anadolu ve
Horasan’da sayisiz eserlerden bazilarim vermislerdir.®® Bu 6rnekler vezin ve bigim
bakimindan halk edebiyatinin bir misali gibi goriiniirken, yansittigi deruni
manalar1 ve bu manalar1 ifade edis bakimindan tasavvuf edebiyati olarak
ayrilmistir.

Hindistan cografyasinda olusan ve Iran edebiyatinin ayrilmaz bir unsuru
olan tasavvuf edebiyatini ve musikisini goz Oniine aldigimizda, edebiyattaki
katkinin da kiiresel boyutta oldugu goriilecektir. Cistiyye, Siihreverdiyye,
Firdevsiyye'nin Hindistan’da, Kiibreviyye'nin Kagmir’deki hangahlarinda iiretilen
edebiyat, sadece ilahi aski degil, Rabbini ve hakikati arayan goniillerin de
duygularimi paylasmistir.5® 19. Yiizyil Giiney Asya’sina damgasini vuran sairlerden
biri ise, Muhammed Sah’tir (v. 1278/1862). Gaza siirleri ve bunlarin besteleri,
Hindistan'da ingiliz sOmiirgesine verilen miicadeleler i¢in adeta ordu mars1 olmus
ve dillerde dolasmistir. Bu siirler, sadece Miisliimanlarin degil Sihlerin dahi
okuduklari bir etki olusturmustur.®!

[slam Edebiyatina niifuzu bakimindan tasavvuf ilmini diger Islami
ilimlerden ayiran bu miimeyyiz yon, muhakkak ki Islam medeniyetinin bir
unsuru olan Islam edebiyatindaki segkin bir motiftir. Bu motifler icinde siirler,
kaside ve medihler cografyalarin ve zamanin farklilasmasina gore gesitlenen bir
makam ve usule gore bestelenmis ve Islam Medeniyetinin bagka bir unsuru olan
tasavvuf musikisini olusturmustur. Teravihlerde, miibarek gecelerde, mevliitlerde
ve diigiin merasimlerinde icra edilen bu musiki, Islam toplumunun eglencesini
sekillendiren ‘hakki seven asiklarin, eglencesi tevhid olur’ kabilinde bir rengi,
[slam toplumlarmin kiiltiirel unsurlart iginde musiki ile gelistirmistir.
Miisliimanlara ait dini musiki i¢inde tasavvuf musikisi, Tlirk Tasavvuf Musikisi
icinde Yunus siirleri kadar yiiksek orandadir.® Zikir ve devir esnasinda icra edilen
musikilere ek olarak Mevlevi musikisi ve semasinin icra edildigi tekkler,® bu
cevrelerde yetisen sazendelere, bestekarlara ve neyzenlere de okul olmustur.*

Sosyal hayatla biitiinlesmesi sonucu yukarida bahsedilen katkilar:
saglayan tekkeler, her miintesibini bir meslek ve zanaat sahibi yaptig1 gibi bir
sanata da tegvik etmistir. Bu baglamda miizik, edebiyat, spor ve astronomi gibi
sahalara ek olarak, dervislerin gecimini saglayacak hattathk, miicellitlik,
miizehhiplik, nakkaslik, saatcilik vs. gibi el sanatlar ile Islam toplumlarinin kiiltiir

% Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil Ciftci (Ankara: Kitabevi, 2003),
294-315.

5 Abdiilbaki Golpinarli, “Halk Edebiyatimizda Ziimre Edebiyat1”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil Ciftci
(Istanbul: Kitabevi, 2003), 332-334.

00 Rizvi, A History of Sufism in India: An Early Sufism and Its History in India to 1600 AD, 369-372, 399.

61 Hanif, Biographical Encyclopaedia of Sufis: South Asia, 233-234.

62 Cemaleddin Server Revnakoglu-Cemil Ciftci, “Yunus'un Bestelenmis ilahileri Nerede ve Nasil
Okunurdu?”, Tasavouf Kitab: (Ankara: Kitabevi, 2003), 427-460.

63 H. Sadettin Arel, “Mevlevi Musikisi ve Ayinleri”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil Ciftci (Ankara: Kitabevi,
2003), 461-475.

64 Stileyman Erguner, “XIX. Asrin Neyzenleri”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil Ciftci (Ankara: Kitabevi, 2003),
476-502.
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ve medeniyetine katkida bulunmustur. Ayet-i celileleri, hadis-i serifleri ve meshur
siirleri hat sanatinin incelikleriyle kaleme alan derviglerin hattathk sanatina
katkilar1 arasina; makta, kalemtiras, kagit makasi, altlilk gibi hat aletleri de
sayilmalidir. Mehmed b. Abdullah-1 Konevi (v. 677/1279), Bali Dede (v. 959/1552),
Ahmed Fasih Dede (v. 1111/1670), Sidk1 Dede (v. 1239/1824) gibi Mevlevi hattatlari
evlerde, kahvelerde ve tekkelerde duvarlari siisleyen eserler birakmislardir.®
Evliyanin kerametlerini tasvir eden Bektasi resim ve minyatiirleri; cami
mihraplarinda, seccadelerde, mezar taslarinda islenmis kandil resimleri, kadin ve
erkegin giydigi taclar, hat sanatiyla ¢izilmis aslan, kus ve horoz motiflerine ek
olarak Hz. Ali'nin devesi gibi resimler giiniimiize kadar gelmis mirasin bazi
misalleridir.56

Edebiyat ve musikisi olmayan bir toplumun kiiltiir ve medeniyet
bakimindan eksik kalacagi giiniimiizde meshur bir gercek olarak tasdik edildigi
icin, bu unsurlar su an devlet destegi ile yaygin egitim kurumlarinda
verilmektedir. Bu vazifeyi kendi devrinde ifa eden tekkeler, medeniyetin baska bir
unsuru olan spor konusunda da, Islam Medeniyetine kayda deger katkilar
sunmustur. Bunlardan en o6nemlisi Osmanli Devleti'nin fethettigi topraklarda
ihtiyag duyulan ¢evik ve dinamik giiclerin yetistigi spor tekkeleridir. Hem askeri
fethin kok salmas icin tagradaki emniyet giicii olacak, hem de sonraki fetihlerde
destek olacak savas giiclinii karsilayan bu tekkeler; okguluk, cirit, giires ve binicilik
gibi sporlar1 egitimi vermistir. Pehlivan olmak i¢in bir araya gelinen bu tekkelerde
okunan giires oncesi salavatlarinda, giirescilerin piri Hazreti Mahmud Piryar ve
Hz. Hamza adma dualarin okundugunu bilinmektedir. Kisbe giymeden 6nce geng
pehlivanlar namaz kilar, kisbenin kasnagindan optip alnina koyar, énce sag sonra
sol ayagini gecirerek giyer, kesilen kurbandan ve dualardan sonra ilk giiresini
tutardi. Anadolu, Ortadogu ve Balkanlar’da yaygin olarak goriilen bu tekkelerden
en meshury, Istanbul Zeyrek yokusunda bulunan Pehlivan Mamur Tekkesidir.
Istanbul'un muhasarasi esnasinda Fatih Sultan Mehmet'in otagmi kurdugu yerde
(simdiki ok meydani) bir Okgular Tekkesi'nin oldugu ve burada okguluk
egitimlerine ek olarak, genis meydanlarinda miisabakalar yapildig1 “ok risalesi”
olarak kaleme alinan kayitlarda bulunmaktadir. Tekkelerin olmadig1 ya da sayica
kiigiik olusumlarin oldugu yerlesim yerlerinde, bu vazifeyi Ahi tegkilatlar:
yonetmistir. Abdest alip, iki rekat namazdan sonra talimlerini yapan okgularin
abdestsiz olarak ok atmalari edebe mugayir goriilmiistiir. Bu talimler sonucu 900
gaze (900 adim) mesafeye ok atabilenlere, tekke seyhi kemankes sifatini verirdi.®’

Askeri alanda iiretilen modern silahlarin ok yerine kullanilmaya baslamasi
ile okgular tekkesi, profesyonel orduya askeri gii¢ yoniinden destek veremez hale
gelmistir. Ancak bu durum sufi tekkelerin istilalara karsi direnislerde ve
bagimsizlik miicadelelerinde ifa edilecek cihad-1 mukaddes ibadetlerinden
alikoymamuistir. Balkan Savasi yillarinda Miidafa-i Milliye Cemiyeti'ne goniillii

% Bayat, “Hiisn-i Hat Sanatinda Mevlevilik ve Mevleviler”, 549-568.

6 flhan Cem Erseven, “Bektasl Folklorunda Resim-Yazi Sanati”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil Ciftci
(Ankara: Kitabevi, 2003), 595-633.

7 Nalan Bilge, “Spor Tekkeleri”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil Ciftci (Ankara: Kitabevi, 2003), 505-514.
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birlikler toplayan Mevlevi miicahitleri, birinci cihan harbine ‘Miicahidin-i Mevlevi’
alay1 olarak katilmiglardir. Baslarinda Mevlevi sikkesi, sirtlarinda ciibbeleri ve
bellerinde kiliglariyla Harbiye Nezareti oniinde yapilan dua merasimiyle
ugurlanan alay, yol boyunca diger sehirlerdeki zaviye ve tekkelerden katilanlarla
biiyiirken, devletin tasradaki ricali tarafindan karsilanmislar ve dualarla
ugurlanmuslardir.®® Kadiriyye, Bedeviyye, Naksibendiyye, Desukiyye ve Sazeliyye
gibi Afrika Tarikatlarin, miladi XIX ve XX. Yiizyillarda baglayan Batili
somiirgecilere karst gosterdikleri direng, Anadolu disindaki cografyalardaki
misallerden biridir. Bu direnis oryantalistlerin dikkatini ¢ekmis ve Afrika
Tarikatlar1 konusunda onlar1 pek ¢ok arastirma yapmaya sevk etmistir.®® Nitekim
Sudan, Fas ve Cezayir'de Fransiz isgaline karsi Ticaniye direnisinde Muhammed b.
Muhtar, Omer b. Said Tal gibi sufi sahsiyetler goriilmektedir.”” Halveti piri Seyh
Yusuf'un Hollandalilara kars: Orgiitledigi direnis, Makassar’dan baslayip Jawa
adalarinda etkili olurken;” Kafkas Cografyasinda Rus istilasina kars1 duran Seyh
Samil'in,”2  Cemalleddin  Gazikumuki’den gelen Naksi tarikati oldugu
bilinmektedir.”? Giiney Asya’da Ingilizlere karsi direnisin sembolii olan Seyyid
Ahmed Sehit Barailvi, Keramet Ali Janpurl yine sufi direnisgilerden 6ne ¢ikan
isimlerdir.”*

Iginde bulundugu zamanin ve cografyamin iktiza ettigi sartlara gore
vazifelerini cihad suuruyla yapan sufiler kimi zaman diren¢ ordusu olan, kimi
zaman ise sair olmuslardir. 17. Yiizyl Hindistan’inda Miisliiman ile Hindu
toplumun etkilesiminin incelendigi bir ¢alismada, devrin sufi sahsiyetlerinin alti
cizilmistir. Calismada sufi sair, hiikiimdar ve veliler, giliniimiize kadar
Hindistan’daki Miisliimanlarin siyasi ve kiiltiirel varliklarim siirdiirmelerinde en
temel etken olarak vurgulanmistir.”s Islam kiiltiiriiniin kalicihgina katki saglayan
bagka bir unsur yon sufilerin yazdiklar: yemek risalelerinde goriilmektedir. Orug
ve aghiktaki fazileti yemek ve sofra adabiyla ele alininca, tekke matbahlarinda bir
kiltiir gelismistir. Bu kiiltiirden hareketle, yemek risaleleri yazmis ve yemegi
hayatin fizyolojik bir faaliyeti olmaktan ¢ikarip, manevi bir ibadet zeminine ait
yonlerini, asirlara gore degisen degerler diinyas: iginde taze tutmaya
calismiglardir. Ozellikle Mevlevi Dergahlarinda “matbah terbiyesi” Islam
medeniyetinin yazili ve s6zlii kaynaklarinda bir kiiltiir motifi olarak yer almigtir.”

6 Resuhi Baykara, “Birinci Harb-i Umumi’de Miicahidin-i Mevleviye Alay1”, Tasavouf Kitabi, ed. Cemil
Ciftci (Ankara: Kitabevi, 2003), 641-650.

6 Tiirer, “Bati’nin Islam’1 Tanimasinda Tasavvufun Rolii”, 719-720.

70 Bilgin, “Afrika’da Islam’in Yayilisginda Tasavvuf'un Rolii”, 674-678.

7t Denys Lombard, “Giiney-Dogu Asya’da Tarikatlar”, Islim Diinyasinda Tarikatlar, ed. Alexsandre
Popovic - Gilles Veinstein, trc. Osman Tiirer (istanbul: Sif Yay., 2004), 270.

72 Benningsen-Lemercier-Quelquejay, Sifi ve Komiser: Rusyada Islam Tarikatlari, 96-98.

73 Selami Erdogan, Seyh Muhammed Nazim Adil Hakkéni El-Kibrisi'nin Tasavouf Anlayisi (Ankara Unv.,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 16-20.

74 Hanif, Biographical Encyclopaedia of Sufis (South Asia), 184-189.

75 Nile Green, Indian Sufism Since the Seventeenth Century: Saints, books and empires in the Muslim Deccan,

ed. Tan Richard Netton (New York: Routledge Group, 2006), 158-160.

76 Feyzi Halici, “Edirne Mevlevihanesi Seyhi Ali Esref Dede Efendi'nin Yemek Risalesi”, Tasavouf Kitabr,

ed. Cemil Ciftci (Istanbul: Kitabevi, 2003), 377-380.
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SONUC

Bir toplumun fiirettigi degerler bakimindan medeniyet, hakiki ve mecazi
olmak {izere iki manada kullanilinca Islam Medeniyeti'nin hakiki, Bati Medeniyeti,
Hind Medeniyeti gibi terkiplerin ise mecazi manada oldugu goriilmektedir.
Miimin bir insanin isledigi ttim fiilleri salih niyetle, takvayla ve uyaruk kalble
birleme ilmi olan tasavvuf ve bu ilmin tatbik ve talim edildigi mektep olan
tarikatlar, Islam Diisiince ve Medeniyetine kendi katkilarin1 sunmustur. Tevekkiil
ile Rabbine yaklasma siireci olan kullugun tiim anlarini, o anin iktiza ettigi faziletli
islere tevecciih etme gayretinin sonucu olarak ortaya koyan sdz konusu eserler,
I[slam Medeniyetine sunulmus katkilarm misalleri olarak giiniimiize kadar
gelmistir.

Bu eserlerin ilk kismi, hakiki medeniyetin 6ziinii olusturan ve toplumsal
birikimlerin 6ziinde bulunan varlik ve bilgi anlayisidir. Tevhid akidesini tahrip
etmeden Allah-kadinat ve Allah-kul ikiligini ¢6zmek anlamina gelen bu anlayis,
Islam Diisiincesinin tasavvuf okulu tarafindan saglanmis bir katkidir. Medeniyetin
ruhu kabilinde olan anlayis; edebiyat, hat sanati, musiki, kilicli ya da kalbi cihadda
ve mutfak basta olmak tizere ¢esitli kiiltiirlerde miicessem hale gelmistir.

Sanatkar sufiler Allah'in (cc) el-Cemil ismini, hukukgular el-Adl ismini,
umera el-Celil ismini ihsan makaminda miisahede ettikleri nispette kulluklarmna ve
dolayistyla sanatlarina yansitmiglardir. ‘Allah’a giden yol insanlarin nefesleri
adedincedir’ soziiniin bir tasdiki kabilinde olan bu eserler, Islam Diisiincesinin
olusturdugu tevhid atmosferinin ve tasavvuf mekteplerinin iiriintidiir. Bu
atmosfer Asr-1 Saadette yaklasik yiiz on bin sahabeye hitap eden bir 6lgekte iken,
asirdan asira i¢indeki alem siimul yon agiga ¢ikmustir.

Islam Diisiincesinin sagladig1 tevhidi atmosferde modernlesme ile ortaya
¢ikan ikilik, toplum tabanina yayilmis suuru ve onun iiriinleri olan eserleri, bir
medeniyetin unsurlar1 olmaktan uzaklastirmistir. Tevhidi amag¢ ve dogrular
etrafinda toplanmis bir toplum, bireysel amag ve dogrularda ayrisinca medeniyet
unsuru olacak iiretimden ziyade, taklide ve tiiketicilige dayanan eserler vermistir.
Makalemizin asli konusu olmayan bu durum, farkli ¢alismalarda incelense de,
tasavvuf-medeniyet iliskisini anlamamiz bakimindan tamamlayici bir unsur olarak
karsimiza ¢ikmistir. Bu agidan hakiki medeniyetin 6zii mesabesinde olan Islam
Diisiincesi ile onun birleyici ve biitiinleyici mektebi olan tasavvuf bilimi,
modernlesme siirecinde insa edilen bilgi sisteminden uzaklastirildigi nispette,
medeniyetin iizerine insa edildigi temelden ve Olgiilerden uzaklasmistir.
Dolaystyla Islam Diisiincesi ve onun tamamlayici bir mektebi olan tasavvuf bilimi,
yeniden insa edilecek medeniyet Sl¢iilerinin kokii ve meyvesi mesabesindedir.
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