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FILIBELi AHMET HiLMi’NIN MATERYALIZM ELESTIRISI*

Necmiye KANAS?

OZET

Bir iilkenin bir diisiince akimiyla tanismasi onu savunan ve elestiren fikir adamlari arasinda gegen fikri
tartigmalarin seyrine baglidir. Osmanli Devleti’nin son dénemleri de materyalizm agisindan bdyle bir siirece
taniklik etmistir. Toplumun geri kalmishgina ¢are olarak ise Bati’nin gegtigi yollar1 aynen takip etmek
gerektigini diisiinen materyalist diigiiniirler {ilkenin diigiince ¢evrelerinde bu akimin yayilmasina neden olmustur.
Bu tutumu 06zgiinliige aykirt ve taklitgi bir yaklagim olarak nitelendiren II. Mesrutiyet Donemi’nin 6nemli
diigiiniirlerinden Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ise bu akima sert bir sekilde karsi ¢ikmis ve onu
clirlitmeye ¢aligmustir.

Materyalizmi milli ve dini degerlere aykiri olmasi nedeniyle net bir sekilde diglayan Filibeli Ahmet
Hilmi, materyalizmle bilimin es anlamli kullanilmasina karsi ¢ikmigtir. Materyalizmle kendi kokeni arasinda
tercihe zorlanan bir toplumun ise gercekte dini ve milliyetini reddetmekle ilme diisman olmak arasinda da bir
tercih yapma zorunda kalacagini savunur. Bilime ya da ilime ulagmak i¢in dini reddetmek gibi bir zorunlulugun
olmadig1 diisiincesinden yola ¢ikan Filibeli, hayatinin énemli bir kismimi materyalizmin savlarim ¢iiriitmeye
adamustir.

Bu ¢alismanin amaci, diislinceleri ve elestirileriyle materyalizm karsitliginin gliniimiizde geldigi konum
izerinde Snemli bir etkiye sahip oldugunu diisiiniilen Filibeli Ahmet Hilmi’nin konuyla ilgili gorislerini
aragtirmacilar i¢in tek bir baglik altinda toplamaktir.

Anahtar Kelimeler: Materyalizm, Filibeli Ahmet Hilmi, Spiritiializm, II. Mesrutiyet Donemi

FILIBELI AHMET HILMI’S CRITICISM TO MATERIALISM

ABSTRACT

The meeting of a country with a stream of ideas depends on the course of intellectual debates between
the people who are fore and against it. The Ottoman Empire witnessed such a process in terms of materialism in
its last period. Materialist thinkers who thought that the ways followed by the West should be followed as a
remedy for the backwardness of the society caused this movement to spread in the idea communities of the
country. Describing this attitude as a copyist approach, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, one of the
important thinkers of the Il. Constitutional Monarchy Period, strongly opposed this movement and tried to refute
it.

Filibeli Ahmet Hilmi, who rejected materialism because of its contradiction to national and religious
values, opposed the idea to use materialism as a synonym of science. He argues that a society that is forced to
choose between materialism and its own roots will have to make a choice between rejecting its religion/ national
and remain uneducated. Filibeli, who believes that there is no obligation to deny religion in order to reach
science, has dedicated a significant part of his life to the refutation of materialism's arguments.

The aim of this study is to gather the opinions of Filibeli Ahmet Hilmi, who is thought to have a
significant effect on the current position of anti-materialism with his ideas and criticisms, under the same title for
researchers.

Keywords: Materialism, Filibeli Ahmet Hilmi, Spiritualism, 1. Constitutional Monarchy Period
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GIRIS

Varliklar icinde tek akil sahibi olan insanoglunun, var oldugu giinden bu yana
iizerinde ¢ogunlukla diisiindiigii en temel konular Tanr1 ve varlik-yokluk kavramlari olmustur.
Kaynagim1 kimi zaman dinden kimi zaman felsefeden alan bu temel konular iizerinde
yiriitiilen akillar ve diisiince sistemleri ¢esitli fikir akimlarinin sekillenmesine yon vermis ve
felsefe alaninda yasanilan donemler iizerinde etkili olmustur. Toplumsal yasamin ve insan
zihninin iizerinde ciddi anlamda etkili olan bu fikir akimlarindan biri siiphesiz
materyalizmdir. Bu fikir akim1 son donem Osmanli diisiince hayati arasinda yerini almig ve
donemin aydinlar1 arasinda materyalist-antimateryalist olarak farkli goriisler ortaya konulmus,
tartisma ortami dogmustur. Donemin antimateryalist diislinceye sahip fikir adamlarindan biri
olan Filibeli Ahmet Hilmi bu fikir akimin1 destekler nitelikteki yazilan eserlere ve materyalist
diisiince sistemine elestirel yaklasimlarda bulunmustur. Ozellikle materyalizmin ruh ve Tanri
kavramlarma iligkin savlaria karsi bir tutum sergilemistir. Bu calismanin amaci materyalist
felsefenin tarihsel gelisimi hakkinda bahsetmek ve ¢alismanin ana konusu olan Filibeli’nin
materyalist felsefeye olan elestirel yaklagimlarini degerlendirmektir.

1. Materyalizm Tanim ve Tarihsel Gelisimi

Materyalizm diinyanin tamamen maddeden olustugunu 6ngdren, var olanin ve gercek
olanin sadece madde oldugunu ileri siiren, zihinsel ya da sezgisel herhangi bir seyin var
olmadigi diislincesinin temelinde bulunan goriistiir. Latince ‘madde’ anlamina gelen ‘materia’
kelimesinden tiireyen materyalizm, bir terim olarak ruh diisiince, biling de dahil olmak iizere
var olan her seyi madde ve etkilesimlerine indirgeyen (Runes, 1942: 189) ya da bir biitiin
olarak gercekligi fiziksel siireglerle agiklamaya ¢alisan teorinin adidir(Lacey, 1996:194).

Materyalizmin sozliik anlamina yer verecek olursak; “Yalnizca maddenin gercek
oldugunu, madde ve maddenin degisimleri disinda hi¢bir seyin var olmadigini, varligin madde
cinsinden oldugunu 6ne siiren goriis; yer kaplayan girilmez, yaratilmamis ve yok edilemez,
kendinden kaim olan, harekete yetili maddenin, evrenin biricik ya da temel bileseni oldugunu
savunan varlik anlayigi”dir (Cevizci, 2013: 1074).

Bu goriise gore her seyin kesin sebebi, maddi (cansiz, zihni olmayan veya belirli temel
fiziki giicler) siirecler veya entities (mekanizm) dir (Akgiin, 1988: 11). Tabiatiistii olaylarin,
biling kavraminin, zihinsel ve ruhsal olgulara iliskin durumlarin bir ger¢ekligi oldugunu kabul
etmemesine karsin; evrende yasanilan tiim hareketleri ve olaylari ve bunlarin neticesinde
meydana gelen durumlari1 sadece maddi sebeplerle agiklayan/aciklanmasi gerektigini savunan
gorustur.

Materyalizm maddeyi tek gergek kabul eder ve bu 6greti insanin varliginin bilincine
varmasinda asil olan gercekligin madde oldugunu, bilincin maddenin bir golgesi ve yansimasi
oldugunu kabul etmektedir. Tabiatiistii ve fizik 6tesi olaylar1 yadsimanin dogal bir sonucu
olarak spiritualizm, idealizm, rasyonalizm gibi disiplinlerle kars1 karsiya gelmis, basta Tanr1
inanc1 olmak lizere yaratilig, ibadet, melek, vahiy, kutsal kitaplar, peygamberlik ve ahiret gibi
bir¢ok dini inancin yanilgidan bagka bir sey olmadigini savunmustur (Topaloglu, 2003: 137).

Materyalizm kavrami hakkinda baska bir ifade ise soyledir: “ilkece tiim olay ve
olgularin maddi nesnelerle ya da dinamik maddi degisikliklerle aciklanabileceginden yola
c¢ikan maddecilik, ruhsal varliklarin, bilincin ya da zihinsel durumlarin gercekligini yadsir. Bu
nedenle felsefe tarih¢ileri, maddeciligi genellikle tanri tanimazcilik ve bilinmezcilik ile
bagdastirirlar.”(Ulas, 2002: 916).

Buraya kadar ifade ettigimiz ve yer verdigimiz tanimlardan anlasilacagi tizere,
materyalizm evrendeki her seyi maddeye ve maddi sebeplere bagh olarak aciklar ve maddenin
disinda herhangi bir gercek aramaz ve kabul etmez. Bu felsefi akim; maddeyi degismez, aktif
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ve dinamik bir ilke olarak kabul eder, ruh ve fikir gibi manevi cevherlerin bu maddenin bir
tezahiirii oldugunu iddia eder yahut bu cevherleri inkar eder (Bolay, 1979: 46).

[Ik Yunan filozoflar1 varhigin 6ziinii ve varligi ne oldugunu bulma siireclerinde her
seyi madde bakimindan diisiinmiis olmalarina ragmen, diisiince tarihinde bir kisim tarafindan
tam olarak materyalist kabul edilmemektedir. Ciinkii Ilk Yunan filozoflarinin kabul ettikleri
madde tasavvuru karisik ve kapalidir (Akgiin, 1988: 36). Ornegin Ilk Yunan filozoflarindan
Thales (M.0.624-546)’e gére her seyin temelinde su vardir. Thales her seyin aslnmn su
oldugunu sdylerken, bir taraftan da suya canlilik ve ruhsallik atfediyordu. Ona gore ilk ilke
olan suyun degisimleri ile varligin tiiremesi gerceklesiyor ve devamliligi saglaniyordu.
Thales’e gore ilk ilke su iken, Anaximandros (M.0.610-645)’a gdre aperion, Anaximenes
(M.0.584-524)’e gore hava ve Heraklit (M.0.544-484)’e gore atesti ve ayni sekilde ilk ilke
olarak kabul ettikleri arke’lere canlilik atfediliyorlardi. Bu filozoflar kimi kaynaklarda
materyalist olarak gecse de, bunlarin kabul ettikleri arke’lerde maddi olanla manevi olan
unsurlar bir arada bulundugu igin tam olarak materyalist sayllmamaktadir.

Antikcag filozoflar igerisinde atomculuk eksenli sistemli bir tabiat diislincesi ortaya
koyarak (Bulgen, 2016: 396) gercek anlamda materyalist kabul edilebilecek ilk diisiiniirler
Leucippus (M.O.5.Yiizy1l) ve &grencisi Demokritos ( M.0.460-360)tur. Leucippus ve
Demokritos 6ncesinde madde ve atom temelli diislinceye sahip filozoflar olsa bile Leucippos
ve Demokritos materyalizmi sistem haline getirmelerinden dolay1 materyalizmin en esasl ilk
temsilcileri kabul edilmektedir.

Materyalizm, Bati kaynakli bir diisiince olarak ortaya c¢ikmasina ragmen Ortacag
boyunca Bat1 felsefesinde ¢ogunlukla tepkiyle karsilanmistir. Ozellikle o donemde Yahudilik
ve Hristiyanlik dininin etkin bir konumda olmasindan dolayr materyalist diisiince askida
kalmais, elestirilmis ve destek gérememistir.

Ortagag doneminin en Oonemli temel 6zelligi, donemin diislince yapisinda skolastik
diistincenin, ilahiyatci1 diisiincenin hakim olmasidir. Bu ilahiyat¢1 goriis, Bati’da Aristo’nun
fikirlerini kaynak alirken Dogu’da yani Islam’da Kur’an’1t Kerim’e dayanmaktaydi1 (Bolay,
2008: 114). Bat1 diinyasinda hakim olan skolastik goriisiin neticesinde felsefenin ve bilimin
yalnizca kilise ve din adamlar1 kontroliinde olmasi, dogmatik diisiincelerden bagka herhangi
bir diisiinceye agik kap1 birakilmamasi materyalist felsefenin etkili bir teori olmamasina neden
olmustur. 15. yiizyila kadar Bat1 diinyasinda etkili bir diisiince akimi olamayan materyalizmin
tek bir tane de olsa savunucusu olarak atomcu diisiiniir Nicolas d’ Autrecourt bulunmaktadir.

Yeni Cag’da materyalizm diisiincesinin gordiigii kabul, Ortacag’daki durumundan
farkli bir gelisme kaydetmistir. Antik Cag’daki eserlerin yeniden incelenerek, diislince
alaninda akileiligin devreye girmesiyle ve skolastik diislincenin baskisina, tiim diigiince
sistemlerinin kilisenin elinde olmasina, dini otoriteye karsi ¢ikilmasiyla yeni bir diinya
gorliginiin  benimsenmesi Yeni Cag’da materyalist felsefenin toplumda kabuliine ve
materyalizmin yayginlagmasi i¢in zemin bulmustur.

Ronesans devrinin bilim ve diigiince alaninda ilerleme kaydettirici etkisi, Yenicag
doneminde aklin devreye girmesi, kiliseyi ve skolastik diisiince yonetimini karsisina alan
akiler fikirlerin ortaya ¢ikmasiin neticesinde 18.ylizy1ll materyalizmi daha ses getirir bir
sekilde toplum hayatinda yer edinmistir. Ozellikle Descartes’in mekanizm teorisinin ve
Newton mekaniginin etkisiyle materyalist diislinceler neredeyse yadsinmayacak sekilde
ortaya ¢ikmistir.

19.yiizyila gelindiginde materyalizm diisiincesi toplumlar arasi etkilesimin tesiriyle
daha ¢ok ses getirir olmustur. Materyalist felsefede 6nemli bir eser olan Madde ve Kuvvet
eserinin sahibi olan disiiniir Ludwing Biichner (1824-1899), bu eseriyle Osmanli toplumunda
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bliylik tartigmalara yol agmistir. Gergek var olanin madde ve kuvvet oldugunu savunan
Biichner, madde ve kuvvetin ebedi oldugunu, madde ve kuvvetin ayr1 olarak
diisiiniillemeyecegini ifade etmistir.

2. Materyalizmin Osmanli’ya Girisi ve Etkileri

17. yiizyilda heniliz Avrupa’nin istiinliigiinii kabul etmeyen Osmanli’da 18. ylizyilda
bu durum degismis ve islahatlara yeni durumun kabul edilmesiyle devam edilmistir. 19.
ylizyildan sonra ise iilke siyasi, sosyal ve ekonomik alanda sarsintilar yasamistir. Bu durum
donemin diislince atmosferinde ciddi doniisiim ve degisimlerin yasanmasina sebep olmustur.
Bu donemde Avrupa kaynakli gerek siyasi gerekse ideolojik diisiinceler Osmanli aydinlari
arasinda yogun bir sekilde tartisilmistir. Kars1 karsiya kalinan kriz ve sancilarin etkisiyle
iilkenin fikir adamlar1 yeni durumu okuma, yorumlama ve bunlara karst yeni bir durus
sergilemenin cabasi i¢ine girmislerdir (Topaloglu, 2014: 378). Avrupa’da yasanan tiim bu
degisikliklerin Osmanli {izerinde biiyiik bir etki yapmasinin sonucunda, Tanzimat donemiyle
birlikte Avrupa kaynakli fikir akimlarinin dini diigiince alaninda etkilerini gdstermeye
baslamasina, rasyonalist, pozitivist ve materyalist akimlar basta olmak {izere felsefi
diistincelerin Osmanli genglerinin dini inanglarini sarsacak diizeyde sonuglar dogurmasina
rastlamak sasirtict bir durum degildi.

Bati’da aldiklar1 egitimin bir sonucu olarak yabanci dil bilen ve Avrupa’y1r bu dil
yardimiyla yakindan takip etme imkan1 bulan yeni Osmanli aydin1 prototipi, tiim Batil1 fikir
akimlar1 gibi materyalizmin de Osmanli’da yer edinmesinde biiyiik etkiye sahiptir. Osmanl
aydininin fizyoloji, zooloji, anatomi bilgilerini Bati’dan etkilenmis isimlerden olusan Mekteb-
1 Tibbiye’den almalar1 ve yabanci hocalarin egitim kadrosunda yer alarak bu etkiyi daha tesirli
bir sekilde tasimalar: {izerine materyalizm Osmanl fikir hayatindaki yerini saglamlagtirmigtir
(Dogan, 2013: 257).

Gerek Avrupa’nin {istlinliigiinii hissettirmesi ile gerekse bunun da bir sonucu olarak
Avrupa’da egitim alan genclerin dogrudan etkisiyle materyalizm artik Osmanh topraklarinin
daimi bir misafiri oldugunu gosterdi. Bu bir taraftan genel gidisatin bir sonucu olarak yasansa
da bir taraftan da bazi Osmanli aydinlarinin ¢ok aktif ve tesirli caligmalar1 da bu sonucu
doguran maddeler arasinda ilk sirada yer aldi. Batili kaynaklarin ¢evirisi konusunda aktif bir
durum sergileyerek materyalizmin topluma daha kolay ulasmasini sagladilar. . Bu derin ve
sarsict etkinin bir tepkiyle karsilanmamasi diisiiniilemezdi. Klasik dini goriisiin hakimiyeti
altinda bulunan Osmanli diisliince hayati bu keskin ve biiylik etkiye tepki gosterdi. Kimi
aydinlar bu degisimi kokiinden reddederken, kimisi tamamen kabul etme yoluna gitmis, bir
kisim diisiiniir ise her iki keskin tutuma da kars1 ¢ikarak daha ihtiyatli olunmasi gerektigini
dile getirmistir. Bu makalenin konusunu olusturan Filibeli Ahmet Hilmi Efendi de bu akima
fikren kars1 koyanlar arasinda yer almaktadir.

3. Filibeli Ahmet Hilmi ve Materyalizme Elestirisi

Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Osmanli Rumeli’sinde en Onemli ticaret
merkezlerinden biri olan, ayn1 zamanda da kozmopolit bir yapiya sahip, o donemde diisiince
hayatinin da zengin oldugu bir sehir olan Filibe’de 1862 yilinda dogmustur. Babas1 Haci
Siileyman Bey, annesi Sevkiye Hanim’dir ve Filibeli ailenin en biiyiik ¢ocugu olarak diinyaya
gelmistir.  Filibeli’nin babas1 Siilleyman Bey, Filibelinin Sehbenderzade unvanini
kullanmasindan da anlasilacagi tizere Filibe’de konsolostur (Kara, 2012: 65).Buradan
Filibeli’nin dénemin sartlarina gore refah seviyesi yiiksek, entelektiiel gelisimlere agik bir
ailede biiylidiigii, dolayisiyla i¢inde yasadigi Filibe sehrinin ve ailesinin onun diisiince
hayatinda etkin olmasina olanak sagladigini anlayabiliriz. Ahmet Hilmi’nin tahsil hayati
Filibe’de Sibyan mektebinde basladigi, Riisdiye’den mezun olduktan sonra 93 harbi nedeniyle
egitimine devam edemedigi bilinmektedir. Filibeli’'nin hayati adina net kesin bilgiler
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bulunmamakla birlikte, onun sahsi hayati hakkindaki bilgilere Hikmet gazetesinde yazmis
oldugu kendi yazilar1 ile ulagilmaktadir. 93 harbiyle birlikte egitimin hayatina devam
edememesinin ardindan, harbin gerektirdigi gogle birlikte ailesiyle Filibe’den ayrildig:
bilinmektedir. Rumeli topraklarindan biiyiik dalgalar halinde gocler baglar ve baslayan goc
kervanina Filibeli ailesi de dahil olmustur. Bu gog ile birlikte aile dnce Edirne’ye, ardindan
Istanbul’a hareket ederek buraya yerlesmistir. 93 Harbi ve Rumeli’den gogler sirasinda
yasananlar Filibeli Ahmet Hilmi’nin fikir diinyasinda derin etkiler birakan unsurlar olmustur.
Filibeli Ahmet Hilmi konuyla ilgili “bdyle binlerle kafilelerde yiiz binlerce Tiirk mahvolmus,
gitmis 1di” demis ve “en asagi tahminle bes yliz bin Tiirk, ekseriyetle yollarda, acligin,
sogugun, yorgunlugun, Bulgar sopa ve tiifeklerinin, kazak kargilarinin savlet-i mesterekesine
kurbani oldu” demistir (Bektas, 2015: 20). Mebadi-i Ulum denilen ilk bilgilerinin temelini
Bulgaristan’da olusturan, sicil kayitlarinda son mezuniyetinin Riistiye mektebinden olduguna
rastlanilan Filibeli’nin, Istanbul’a gelmesinin ardindan Galatasaray Sultanisi'nde egitimini
tamamladig1 ve kendini orda yetistirdigi, Filibeli hakkinda yazilan kaynaklarin ¢cogunda kesin
olmamakla birlikte bahsedilmektedir. Fakat Zekeriya Uludag’a gore eger Galatasaray
Sultanisi gibi {inlii bir miiessesede tahsil hayati ge¢misi bulunsayd: kesinlik kazanmis olarak
kaynaklarda yerini alirdi. Filibeli Ahmet Hilmi’nin sicil kayitlarinda gecen Sibyan Mektebi ve
Riistiye Mektebi’nden bagka okul zikredilmemesi, bu mekteplerden baska herhangi bir
belgenin ortada bulunmamasi onun tahsil hayatiyla ilgili bilgiyi gostermektedir.

Derin bir ilmi malumati bulunan, yasadigi donemde aktif bir fikir adami olan Filibeli
hakkinda ilk memuriyetinden sonraki hayatina dair kisith bilgiler mevcut bulunmaktadir.
Memuriyet hayat1 ilk olarak 1888 yilinda posta idaresinde Istanbul’da baslar. Istanbul’da bir
yila yakin siiren memurluk gorevi ailesiyle birlikte Izmir’e yerlesmesinden sonra noktalanur.
Izmir’de posta idaresinde dort yila yakin devam eden galisma hayatmin son iki yilinda terfi
ederek miidiirliige yiikselir. Daha sonra becayis yoluyla Beyrut Vilayeti Telgraf ve Posta
Merkezi Posta Midiirliigiine ge¢cmistir(Kogak, 2005: 40). Beyrut’ta bir siire kalan Filibeli,
donemin popiiler hareketi olan Jon Tiirklerin diisiincelerinden etkilenir ve Beyrut’ta fikirlerini
ifade edebilecek rahat bir ortam bulamayacagi diisiincesiyle memuriyetini birakarak Misir’a
gitmistir. Misir’a gitmesinin nedeni ise Misir’ i Jon Tirklerin siginagi, onlar i¢in giivenli bir
belde olmasi ve diislincelerine uygun bir zemin olusturmasiydi. Kahire’de Jon Tiirklerle
irtibata gecerek, onlarin kurmus oldugu Terakki-i Osmaniye cemiyetine girer. O donemde
Filibeli’nin diisiinceleri lizerinde Jon Tiirk hareketi etkin bir rol oynamistir. Cemiyete dahil
oldugu siire i¢inde ise Caylak isimli bir mizah dergisi yayinlamigtir. Misir’da bulundugu stire
hakkinda mevcut olan bilgiler bunlardir. 1901 yilinda Misir’dan istanbul’a geri donen ve ayni
yil i¢inde Fizan’a siirgiin cezasi alan Ahmet Hilmi, 1908 II.Mesrutiyet’in ilanina kadar siirgiin
edildigi topraklarda kalir. i¢inde bulundugu psikolojik durum, o cografyanin sosyo-kiiltiirel
yapist ve siyasi olaylarin etkisi Filibeli’nin diisiince diinyasinda yanki olusturmustur.
Trablusgarp’taki hayatinin diisiince diinyasina etkisi daha sonra kaleme aldig1 eserlerinde
kendisini gostermistir (Bolay, 1995: 194-197).

Yedi yila yakin siirgiin hayat: Filibeli’nin diisiince diinyasinda c¢ok fazla birikime
vesile olmus, bu yillar icinde daha ¢ok okuma ve icinde bulundugu toplumu gézlemleme
imkanina sahip olmustur. Mesrutiyet’in ilaniyla Istanbul’da hiirriyet havasi olmasi ve
nesriyatlart halka ulagtirmada kullanilan araglarin kolayligi Filibeli’nin yillardir edindigi
malumatlar1 ifade edebilmek i¢in bir firsat olmustur. Yonetime karsi tutumundan dolayi
siirgiinde olan ve Mesrutiyet’in yeniden ilaniyla Istanbul’a donen Filibeli, o dénemin toplum
yapisini hassasiyetle 6lcer, toplumun hali hazirda bulunan diisiince yapisini ve hangi diisiince
yapisina agik oldugunu ve nelerin nasil sdylenmesi gerektigi iizerinde ¢ok ciddi gozlemler
yapar, toplumun yaralarin1 tespit eder.
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Filibeli, hakikata vasil olabilmenin tek araci olarak ilmi goriir ve materyalist felsefenin
duyumlar1 esas aldigin1 belirterek bu akimin, hakikati degil de esyadan hasil olan sekli,
aklimizda hayal ettirdigini belirtir. Materyalizmin bizzat kendisine karsi ¢ikmasinin yani sira,
bu diisiincenin Osmanli toplumunda tamamen taklit lizere kabul edildigini ifade etmektedir.
Bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Ustiinkorii bilgilerle kanaat etmek, basit bir taklit, bir
cemiyeti kukla giydirir gibi, irsi ve fitri hallerinden hemen siyirarak, yeni bir takim hallerle
bezenecegini miimkiin sanmak, medeniyet aleminin budalaca gosterislerinden ciddi olanlarini
ayirt edememektir ki bunlarin hepsi ‘hastayr sahte doktorlukla tedavi edeyim derken
oldiirmek’ climlesi hiilasa edilebilir.” ( Filibeli, 1962: 8).

O donemde bazi Osmanli aydinlan tarafindan destek ve kabul gdren materyalist
felsefe, 6zellikle Baha Tevfik’in terciimesini yaptigi Biichner’in Madde ve Kuvvet isimli eseri
ile ¢ok ses getirmistir ve Filibeli Ahmet Hilmi’nin elestirilerine muhatap olmustur. Madde ve
Kuvvet eserine gére madde ne yaratilabilen, ne de yok olabilen bir seydi. Bununla birlikte her
seyin kuvvet ve hareketten meydana geldigini, her ikisinin de farkli seyler olmasinin yani sira
birbirini besleyen ayrilmaz bir biitlin oldugunu iddia etmekteydi. Hayatta sadece fen ve
deneyin kesinligini ileri sliren materyalist felsefeye gore tecriibelerin digindaki her sey yok
sayllmaktaydi. Filibeli Ahmet Hilmi ise; insanin goriinenin disinda ¢ok daha fazla kabiliyet ve
derinlige sahip oldugunu séylemekteydi.

Filibeli’nin materyalist felsefeye olan elestirisi tek yonlii degildir. Yani materyalizmin
varlik, Tanri, insan ve ruh kavramlarina dair olan diisiinceleri Filibeli elestirileri ile ¢iiriitmeye
calismig ve bu konuda birgok eser vermistir. Materyalist felsefenin maddeler halinde su
savlarina yer verir:

“Materyalizme gore:

1) Var olanlar sisteminde kuvvet ve maddeden baska bir sey goriilmiiyor. Madde ve
kuvvet yok edilemezdir ve bu ylizden ezeli ve ebedidir.

2)Tabiat kendi kanunlariyla idare edilmektedir. Bu kanunlar tabiati ve doniisiimlerini
izah ettiginden ve birinci maddede bildirildigi {izere ezeli oldugundan, ayrica bir de yaratici
tasavvuruna sebep ve ihtiya¢ yoktur.

3) Insanin zekas1 ve idraki hep tecriibe mahsulii olup akil adiyla ve yeti goriiniimlii bir
seckin mertebeye sahip degildir ve mutlak vesaire gibi fikirler vehim ve hayalden ibarettir.

4)insan da bir tabii fenomen olup diger fenomenlerden farki yoktur ve o fenomenler
gibi zorunlulukla hiikiim siirmekte olan tabii kanunlarin hilkmii ve tesiri altindadir. Su halde
irade 6zgiirliigii bir sdzden ibaret kalir.”( Filibeli, 1914: 149).

Tanri’nin alemi yoktan yarattigi, insanda akil ve temyiz giiciiniin bulundugu ve bu
giicle Tanr1 ve esyanin hakikatinin bilinebilecegini savunan spiritiializm diisiincesi Filibeli’nin
elestirilerinde temel goriis olmustur. Bu diisiince ruhun varligin1 ve ruhun Tanr tarafindan
yaratilmis oldugunu, onun i¢in bir yok olmanin s6z konusu olmadigini ve maddeden tamamen
miistakil oldugunu savunur.

Filibeli, 6zellikle Biichner’in Madde ve Kuvvet eserine yonelik yazdig: elestirilerinin
yaninda Celal Nuri’nin Tarih-i Istikbal isimli eserine kars1 da elestirel yazilarda bulunmustur.
Filibeli, materyalizm ile islam dinini ortak bir noktada bulusturmaya calisan ve aralarinda bir
farklilik olmadigini iddia ederek bu diisiincesini yayma gayretindeki Celal Nuri’nin taklitle ve
gecersiz savlarla bir eser meydana getirmis oldugunu ifade eder.
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SONUC

Osmanl Imparatorlugunun yillardir genis cografyalarda hakimiyet siirmesi, gesitli
irklar1, milletleri yonetimi altinda toplamasi, sahip oldugu genis topraklarda sayginlik gérmesi
ve askeri alandaki basarilarinin devletin ihtisamim yiikseltmesi, Imparatorlugun uzun yillar
boyunca yenilesme ya da batililasma anlaminda neredeyse hi¢cbir adim atmamasina neden
olmustur. Imparatorluk i¢in bu durum 19.yiizy1l igin s6z konusu olmayacakti. Ciinkii devlet
17. ve 18. ylizyilda duraklama ve gerileme donemlerinden ge¢mis ve 19.ylizyila gelindiginde
ise devlet dagilma siirecine girmisti. Osmanli Devleti 17.ve 18.ylizyillarda duraklama ve
gerilemeye dogru gittiginin farkina vardigi zaman Bat1’y1 tamamen taklit unsuru alarak degil
de, kendi toplumunun degerlerine ters diigmeyecek ve Oziinii koruyacak bir sekilde 1slahat
hareketlerinde bulunmustu. Fakat 19. yiizyilda yaptig1 1slahatlar ve halkin ¢cogu kesiminin
zihninde olugsmaya baslayan durum Bat1’y1 tamamen taklide yonelik olmustu. Halkin ¢ogunu
Miisliimanlarin olusturdugu Osmanli topraklarinda, yonetim tarafindan islahatlarin direk
dayatilmas1 ve Bati’y1 tamamen kurtulus olarak goriilmesi, toplumda olusacak ¢alkantilarin,
fikir ayriliklarinin habercisiydi ve devletin toplum lizerinde hakimiyet kurma yetkisini giinden
giine zayiflatan faktorlerden biriydi.

Toplum iizerinde hakimiyeti azalan yonetimin ve Bati merkezli kurtulus arayisina
girilmesi, farkli diisiince akimlarinin toplumda yer almasina sebep olmustur. Felsefi diisiince
akimlarindan biri olan materyalizm ise Osmanli aydinlar1 arasinda yerini almakta gecikmemis
ve aydinlar arasinda fikir ayriliklarina neden olmustur. Her fikir akimi ziddiyla beraber
gelmistir ve bu durum materyalizm i¢in de gegerli olmustur. Materyalizmin son donem
Osmanli hayatinda bir taraftan olumlu anlamda kitleler olustururken, bir taraftan da tepkilerin
ve elestirilerin olusmasina neden olmustur. Donemin materyalist felsefe karsiti olan Filibeli
Ahmet Hilmi materyalizme kars1 elestirel bir tutumla kalemini ve gayretlerini devam ettirerek
fikri miicadelesini siirdiirmiistiir. Materyalizmin Islam dinine karsit olan diisiincelerine,
materyalistlerin dini tek bir bakis a¢isiyla yorumlamasina cevaben birgok agiklayici eserler
ortaya koymustur. Filibeli, hakim oldugu Islami bilgilerle smirli kalmamis, Bati’nin ilme
dogru manada katkisit olacak bilgilerine de vakif olmus bir sekilde materyalist felsefeyi
elestirmistir. Onun elestirel diisiince yapisindaki esas ¢ikis noktasi taklit¢ilige karst olmasidir
ve materyalizmin destek¢ilerini Bati’dan gelen bilgilerin akil ve mantik siizgecinden
gecirilmeden oldugu gibi kabul etmelerini elestirmistir. Ozellikle materyalist felsefe ile alakali
eserleri inceleyerek ve o eserlerin destekgilerini bizzat muhatap alarak diisiincelerini ifade
etmigstir.
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