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Nihat Uzun

Kur’an’in Tefsir ve Terciimesinde Baglamin Rolii*

M.A.S. Abdel Haleem™

0z

Kur’an’in anlasilmasi, yorumlanmasi ve baska bir dile ¢evrilmesi hususunda baglam ¢ok
énemli bir rol oynamaktadir. Fakat Kur’an'in Ingilizce terciimelerinde bu konu yeterince
dikkate alinmamaktadir. Ayn1 durum Arapga yazilmis bazi tefsirler icin de gecerlidir. Bu-
nunla birlikte klasik donemdeki bazi tefsir alimleri baglamin tespitine 6zen gostermisler-
dir. Baglama yeterince dikkat edilmedigi zaman dogru anlama ulasmak zordur. Baglam
derken hem metin baglami hem de durum baglami kastedilmektedir. Bu iki durum da
anlami etkilemektedir. Belirli ayetleri ¢cevreleyen baglamin 6éneminin farkina daha fazla
varmak, siirelerin yapisal anlamda karmakarisik oldugu yahut Kur’an'in mantiksiz ifade-
ler ve tarihi hatalar barindirdigi, Kur’an’daki kafiyeli sdyleyisin sadece siis i¢in oldugu ve
MeKkKi stirelerin kahinlerin seci‘li konugmalarinin bir taklidi oldugu seklindeki herhangi
bir algiya karsi ¢ikip onu diizeltmektedir. Kur’an'in tefsir ve terciimesiyle ilgilenen herke-
sin gerek metin baglami gerekse durum baglami seklindeki baglami siki bir sekilde akilda
tutmalari gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Baglam, Durum Baglami, Metin Baglami, Dogru Anlam

The Role Of Context In Interpreting And Translating The Qur’an
Abstract

The context plays a very important role in understanding, interpreting and translating
the Qur'an into another language. But, this issue is not taken into account in the English
translations of the Qur'an. The same is true for some commentaries written in Arabic.
However, some scholars in the classical period have paid attention to the determination of
the context. It is difficult to reach a correct understanding when context is not sufficiently
taken into account. By context, it is meant both the textual context and the context of the
situation. These two conditions affect the meaning. Greater awareness of the importance
of the context that frames specific verses counters and corrects any perceptions that su-
ras are chaotic in construction, or that the Qur'an makes illogical statements or historical
inaccuracies, that Qur'anic rhyme is merely for embellishment, and that the Meccan suras
are an imitation of saj‘al-kuhhan (soothsayer’s rhetoric). It is essential for all involved in
the interpretation and translation of the Qur’an to keep the siyaq, whether siyaq al-nass
or siyaq al-mawqif;, firmly in mind.

Key Words: Commentary, The Qur’an, Context, The Context of the Situation, Textual Context,
Correct Meaning

*  Makalenin orijinali surada yayimlanmistir: Journal of Qur’anic Studies [Edinburgh
University Press] 20/1 (2018): 47-66.
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Bu makale, Kur’an’in anlasilmasi, yorumlanmasi ve baska bir dile
cevrilmesi hususunda baglamin ¢ok 6nemli bir rol oynadigini iddia et-
mektedir. Makale, Kur’an’in bir¢ok Ingilizce terciimesinde, ayrica in-
gilizce, Arapca ve diger dillerde yazilmis tefsirlerde, baglama yeterince
o6nem verilmemis oldugu, biitiin bu ¢alismalarda dogru anlamin hasara
ugratildig1 iddiasindadir. Gelin 6ncelikle “baglam”la ne kastedildigine bir
bakalim. Makaledeki miizakeremizde “baglam” terimi iki seyden bahset-
mektedir:

i) Bir soziin, belli bir kelime yahut ibarenin 6ncesinde ya da son-
rasinda yer alan ve onun manasina etki eden kisimlari. Arap¢a’da buna
siydk (baglam) yahut siydku’n-nass (metin baglami) denir.

ii) Durum baglami: Kur’an’daki herhangi bir ifadeyi ¢evreleyen ko-
sullar veya olgular dizisi. Bu, Arap beldgatinda makdm olarak bilinir ve
giincel tartismalarda siydku’l-mevkif olarak da bahsi gegcmektedir.

Her iki kategorinin de anlamu etkiledigi goriilecektir. Ikinci siradaki
makdam/siyaku’l-mevkif, tarih boyunca belagat eserlerinde tek basina in-
celeme konusu edilegelmistir ve biraz detaylandirilmasi gerekmektedir.

Belagat, eskiden beri Kur’an’in tefsiriyle ilgili en 6nemli disiplinler-
den birisi olmustur ve Kur’an’in tislubunun; 6zellikle, Abdiilkahir el-Ciir-
cant’'nin (6. 471/1078) Deldilii’l-i‘cdz’1 gibi eserlerin taniklik ettigi iizere,
onun i‘cazinin degerini ortaya koyma seklindeki merkezi sorun etrafinda
ortaya ¢ikip gelismistir. Beldgatin, 6zellikle de me‘ani ve beyan ilimlerinin
genel manada Tefsir icin dnemi Arap¢a’da herkes tarafindan kabul edil-
mektedir ve Zemahseri (6. 538/1143) ve Razi (6. 606/1209) gibi miifes-
sirlerin belagate ihtimam gostermeleri onlarin eserlerine 6zel bir farkli-
lik kazandirmaktadir. Klasik belagat alimlerinin en énemli katkilarindan
birisi makdam kavramini ve onun, soziin manasini belirlemek ve hakkinda
hiikiim vermek i¢in bir kriter olusturmadaki roliinii kabul etmeleri idi.
Belagat disiplinini olusturan ti¢ daldan [bed?| beyan, me‘ani] birisi olan
me‘ani ilmi, s6ziin durumun geregine uygunlugunu ele alan kisim olarak
tanimlanmistir (mutabakatii’l-kelam li muqteda’l-hal). el-Hatib el-Kazvini
(6.739/1338) soyle agiklar:?

Sinirlama, genellestirme, s6ziin bir kismini 6ne alma ve [belli kelimelere]
hitapta yer vermeyi gerektiren baglam (makam); belirsizlik, anlami da-

1 Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, Serhu’t-telhis (Beyrut: Daru’l-hikme, 1970), 14.
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raltma, s6ziin bir kismini sona birakma ve [bazi kelimelere] hitapta yer
vermemeyi gerektiren baglamdan farklidir. Ayirma [fasl] baglami, birles-
tirme [vasl] baglamindan farkhdir. Ozlii konusmay: gerektiren durum,
sOzili uzatmay1 gerektiren durumdan farklidir. Zeki birisine yapilacak hi-
tap, kit akilliya yapilacak hitaptan farklidir. Her bir kelime, iligkili oldugu
kelimelerle birlikte belli bir baglamda yer alir. Bir s6ziin ytiksek diizeydeki
giizelligi ve kabul edilebilirligi onun duruma uygunluguna baglidir. Bunun
tersi de aynidir.

Temmam Hassan’'in (1918-2011) belirttigi gibi, belagat alimleri
“her so6ziin bir makami vardir” (Ii kiilli makdmin makdal) ve “her bir kelime,
iligkili oldugu kelimelerle birlikte belli bir baglamda yer alir” (Ii kiilli keli-
me me‘a sdhibetiha makdm) dediklerinde, diger dilleri incelerken de ayni
sekilde uygulanabilecek iki 6nemli belagat ilkesine vurgu yapmis olmak-
taydilar.? Onlar boyle yaparken kendi zamanlarinin bin y1l 6niinde idiler.
Clinkiit makdm (durum baglami) ve makdlin (baglama uygun ifade) anlam
analizi icin iki ayr1 esas olarak taninmasi ancak giiniimizdeki modern
bat1 dilbilim diisiincesinde gerceklesmistir. Malinowski 1923’te meshur
“durum baglami1” terimini icad ettiginde Arap belagatgilerin bin yil 6nce
benzer bir terimi kullandiklarinin farkinda degildi.

Belagat alimlerinin yaptig1 bu biiyiik kesif, Kur’an’in tslubu ve i‘ca-
ziyla ilgili aragtirmalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmisti. Ibnii’l-Esir
(6. 637/1239)2 gibi edebiyat elestirmenleri bile dilin kullanimindaki tis-
lup miikemmelligini gdstermek i¢in ¢cogunlukla Kur’an’dan alintilar yap-
mist1. Bizzat Kur’an’in dili ve tislubu, her seyi [tek tek ve genisce] acik-
lamayan son derece veciz bir ifade bi¢cimi kullandig1 icin, baglami goz
onlinde bulundurmayi1 gerekli kilmaktadir. Mesela hazif Kur’an'in ¢ok
bariz bir 6zelligidir ve siklikla vuku bulur. Clinkii Kur’an, goriildigi tizere
sadece deginerek ve genis izahat vermeksizin bahsettigi hadiselere yahut
fikirlere zaten asina olan bir topluma konusuyordu. Bu demektir ki bazen
bir ifade, climle yahut ayet oyle kapali [miicmel, veciz] bir halde olur ki
baglami kolayca belirlemeye izin vermez.

Baglamin tespitiyle ilgili olan daha énemli baska bir 6zellik de tek

2 Temmam Hassan, el-Lugatii’l-‘arabiyye ma‘ndhd ve mebndha (Kahire: Daru’s-sekife,
1973), 337 ve 372.

3 Ziyaeddin ibni'l-Esiy, el-Meselii’s-sdir fi adabi’l-katib ve’s-sa‘ir (Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1939), 2: 4. [Yazar ibni’'l-Esir’in hicri vefat tarihini 630 olarak vermis
fakat dogrusu 637 olmall. ¢.n.]
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tek kelimelerde ve -daha diisiik oranda da- ciimlede [in structure] bulu-
nan istirdk (¢ok anlamlilik) 6zelligidir. Kur’an’'in ¢ok anlamliligi, meshur
viictthu’l-Kur’dn (Kur’an’daki kelimelerin birden ¢ok anlama sahip olusu)
terimiyle taninir. Bu, hicri birinci yiizyilin baslarinda ortaya ¢ikan ve iyice
gelisme gostererek bes yahut alt1 ylizyil boyunca onlarca metnin iiretilme-
sini sonug veren bir analitik yaklagimin adidir.* Sadece bir 6rnek vermek
gerekirse, kitdb kelimesinin Kur’an’da on farkli manada kullanildigi tespit
edilmistir. Bu cok anlamlilik 6zelligi s6z konusu oldugunda, anlamin tes-
pitinde rehberlik yapacak tek etken baglamdur. ileride gérecegimiz iizere,
bazi miifessirlerin herhangi bir ayetteki bir kelimenin manasini belirler-
ken onun so6zliikteki biitiin miimkiin alternatif anlamlarini siralamak gibi
bir aliskanliklar1 vardi. Boyle yapmakla, baglama uyan manayi secip di-
gerlerini elemek yerine “bu kelime su manaya gelir yahut bu manaya gelir
yahut...” demis oluyorlardi.

Simdi ben el-hakim kelimesiyle baslayarak bazi viiciih 6rneklerini
ve onlarin [Ingilizce’ye] cevirilerini inceleyecegim. Kur’an’da 97 kez ge-
¢en bu kelime viictih olgusunun dikkat ¢ekici bir 6rnegidir. Sarf (morfolo-
ji) bakimindan bu kelime bir sifat-1 miisebbehedir ve bu vasfi herhangi bir
probleme sebep oluyor goriinmemekte ama sozliik manasi problem ¢i-
karmaktadir. Kelimenin kok harfleri h-k-m’dir fakat el-hakim kelimesinin
“bilgelik” manasindaki hikme yahut “yargl” manasindaki hiikmden ttiretil-
mis oldugu farzedilebilir. Miiracaat ettigim, Kur’an’ ingilizce’ye terciime
eden biitiin miitercimler, 97 érnekte de hep kendilerini terimin “hikmet-
li/bilge” anlamini 6ne ¢ikarmaya yonlendiren ilk manay1 tercih etmisler.
Bunun sebebi, kelimenin sozliiklerde yer alan ilk anlami olabilir® yahut

4 [bn Abbas (6. 68/687) ve Ali b. Eb(i Talib (6. 41/661) Kur’an'in bu iislup ézelligi-
ne dair yorum yapmislardir. Kur’an ¢alismalari gelistikce, farkli isimlere sahip miis-
takil eserler kaleme alinmistir. Mesela el-Esbdh ve’n-nezdir (Mukatil b. Siileyman,
6. 150/767), et-Tesarif (Yahya b. Sellam, 6. 200/815), Mettefeka lafzuhu vehtelefe
ma‘ndhu (el-Miiberred, 6. 285/898) ve el-Viiciih ve’n-nezdir fi’'l-Kur’dn (Damegani,
0. 478/1085) bunlardandir. Mukatil'in kitabi -ki el-Viicith ve’n-nezdir fi'l-Kur’dn diye
meshur olmustur- giizel bir 6rnektir. O, kitapta 185 viiciihu ele alir. Bunlar on iki bas-
lik altina yerlestirilebilirler. Bu basliklar on yedi viicith barindiran tek bir kelimeyle
baslar ve iki viiciih barindiran 42 kelimeyle sona erer. Mukatil’in kitabi ve sonrasin-
daki derlemeler Kur’an’daki bu 6zelligin genisliginin boyutunu acik bir sekilde ortaya
koyar ki, daha sonra netlestirilecegi gibi, bu genislik viiciih konusunu Kur’an'i tercii-
me etmede 6nemli bir mesele haline getirmektedir.

5 Mesela bk. Lane’in Lexicon ve Wehr’in Arabic-English Dictionary sozliiklerindeki ilgili
maddeler.
SO0
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miitercimler Avrupa’da nispeten erken bir donemde tahkik edilip nes-
redildigi icin® Avro-Amerikan Kur’an arastirmacilarinin eskiden beri en
kolay ulasabildikleri Beydavi'nin Tefsir'inden etkilenmis olabilirler. Bey-
davi, el-hakim kelimesini Kur’an’da ilk gectigi yer olan el-Bakara 2/32’de
Allah’in hikmeti olarak izah eder. Fakat, daha sonra gosterilecegi iizere,
Beydavi cogunlukla parcaci yaklasimiyla bilinir ve kelimeyi onu ¢evrele-
yen baglamindan soyutlayarak ele alir. Basta Sale olmak tizere miitercim-
ler baglama uygun olup olmadigini tam olarak sorgulamaksizin el-hakim
kelimesinin “hikmetli/bilge” manasini kendilerinden 6nceki miitercim-
lerden kopyalamis gibi goriintiyorlar. Burada bir 6rnek, el-Bakara 2/208-
209. ayeti, miizakere edilecek: Seytan’in adimlarini takip etmeyin, ¢linkii
o sizin yeminli diismaninizdir. Size acik deliller geldikten sonra saparsaniz
bilin ki Allah aziz ve hakimdir. Biitiin miitercimler buradaki hakimin “hik-
metli/bilge” manasini tercih ediyorlar.

Buradaki hakim kelimesinin bulundugu baglam, Allah’'in tekrar
saptiklarinda inananlari cezalandirmaya karar verme giicline sahip oldu-
gu seklindeki bir tehdit baglamidir. Kur’an’t daha 6nce okumamis olan bir
Arap bedevisi, birisinin ayetteki aziz ve hakim kelimeleri yerine yanlhslik-
la gafiir (bagislayan) ve rahim (aciyan) kelimelerini okudugunu isitince
ayetteki inceligi kavramis ve “Sayet bu Allah’in kelami olsaydi O bdyle soy-
lemezdi. el-Hakim, tekrar sapmanin yer aldig1 baglamda bagislayiciliktan
bahsetmez, ¢linkii bu, insanlar1 daha ¢ok giinah islemeye tesvik eder” de-
mistir. Kur’an okuyan kisi diizeltip ‘azizun hakim seklinde okuyunca bede-
vi, “Evet, boyle olmasi gerekir, ‘azze fe hakeme, yani O’nun giicii vardir ve
0 hiikmetmistir” demistir.” Dolayisiyla, baglamdan da agik¢a anlasilacagi
lizere, el-hakim burada ‘Hikmet sahibi'nden ziyade ‘Hiikmeden’ anlamini
yansitacak sekilde terciime edilmelidir. el-Hakimin Allah’in bir sifat1 oldu-
gu diistintliirse, aciktir ki kelimeyi terciime etmeden 6nce dikkati onun
Arapca’daki dogru anlamini tespite yogunlastirmak gerekmektedir.

er-Rahman kelimesi de baska bir ilahi sifata delalet eder. Bu keli-
me de yanlis terclime edilmektedir, zira miitercimler kelimenin gectigi
baglami dikkate almamaktadirlar. Bir¢cok miitercim bu sifat1 ‘Merhametli’
yahut ‘Cok Merhametli’ olarak terciime etmislerdir, fakat bu agik¢a birgok

6 Bk. W. Montgomery Watt - Richard L. Bell, Introduction to the Qur’an (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 1970), 169.
7  Ebi Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-kiittibi’'l-‘ilmiyye, 1993), 2:
123.
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durumda [baglama] uymamaktadir. Mesela el-Enbiya 21/42, asagidaki
gibi farkl sekillerde terciime edilmektedir:

Kim sizi Cok Merhametli olana kargsi gece ve giindiiz giiven iginde tu-
tacak? (Khalidi)

Kim sizi gece ve giindiiz Merhametli olandan koruyacak? (Jones)

Kim sizi gece ve giindiiz vakti Cok Merhametli olandan koruyacak?
(Arberry)

Bu terciimeler sorunludur: Ozellikle Khalidi'nin “birini Cok Mer-
hametli olandan korumak” anlayisi epey celiskili goriinmektedir. Ben bu
ayeti terciime ederken buradaki baglamda Allah’in rablik ve kudretli olus
vasfinin etkin oldugu temeline dayanarak, yukaridakilerin yerine Kim
seni gece ve glindiiz Merhametin Rabbi’nden koruyabilecek? ifadesini ter-
cih ettim. Bu terciime Allah’in rahmeti diisiincesini barindirmakta ama
ayni zamanda gii¢ ve otoriteyi elinde bulunduran rablik anlamini da ak-
tarmaktadir.

Baglamla uyusmayan bir baska terciime 6rnegi de Jones'un Mer-
yem 19/45. ayeti terciimesinde bulunabilir. Burada Hz. ibrahim séyle
demektedir: “Babacigim! Korkuyorum ki sana Merhametli Olan’dan gelen
bir azap dokunacak!” Merhametli Olan’dan gelecek olan azap diistlincesi,
bu baglama da tam olarak uymamaktadir. Zira bu baglam da daha ziyade
“Merhametin Rabbi” gibi bir karsilig1 gerektirmektedir. er-Rahmdn sifati-
nin anlam alaninin bu sekildeki okunusunu, sifatin Kur’an’da gectigi ce-
sitli yerleri inceledigi ve netice itibariyle onun gii¢ ve hakimiyetle iliskili
oldugunu belirttigi makalesinde Temmam Hassan da desteklemektedir.?

Veled, bir ayetin, terciime edilis sekline bagh olarak nasil okundu-
guna dair 6nemli isaretler barindirabilecek baska bir kelime 6rnegidir.
Arberry, Meryem 19/88. ayetin terctimesinde “veled” kelimesini “ogul” ile
karsilar:

Derler ki “Cok Merhametli Olan,

Kendine bir ogul edindi.

Hakikaten siz ¢ok igreng bir sey ortaya attiniz!

Bundan dolayi, neredeyse gokler catlayacak

8 Hassan, “es-Seb‘u’l-Mesani [el-Hicr 15/87]", Journal of Qur’anic Studies 6/2 (2004):
185.
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ve yer parcalanacak

ve daglar neredeyse yikilip ¢dkecektir!

Cok Merhametli Olan’a bir ogul

isnadinda bulunduklari igcin: ve Cok Merhametli Olan’a
yakismaz bir ogul edinmek.

Arberry bu konuda yalniz degildir: Miitercimler icinde Alan Jones
ve Tarif Khalidi de veledi “ogul” olarak karsilar, fakat bu aslinda ¢agdas
Arapga’daki kullanimdir. Klasik Arapg¢a’da veled; tek, birden ¢ok, erkek,
disi fark etmeksizin “cocuk” anlamina gelir.® Bu miitercimlerin, stirenin
bas tarafindaki Hz. {sd’dan bahseden kisimdan, 6zellikle de “Allah’in, Ken-
disine bir veled edinmesi olacak sey degildir” seklindeki 35. ayette yer
alan fikirden etkilenmis olduklar1 6ne siiriilebilir. Bununla birlikte, Hz.
Isa’nin hikayesi sadece siirenin bas tarafinda yer alir. Daha sonra siire ko-
nuyu degistirerek (77. ayet ve devami) Mekkeli miisriklerden bahsetme-
ye baslar. 81-82. ayetlerde bize denir ki, Onlar, kendilerine gii¢ versinler
diye Allah’tan baska tanrilar edindiler. Fakat bu tanrilar, onlarin kulluk-
larini tanimayacak ve hatta onlarin aleyhine dénecekler. Yukarida degini-
len 88. ayet iste bu gruptan bahsetmektedir ve dolayisiyla Hz. Isa’y1 degil,
miisriklerin kulluk icin sectikleri “baska tanrilar”1 s6z konusu etmektedir.
ifadenin genis baglamu (siydku’n-nass/metin baglami) da bunu agikea or-
taya koymaktadir. Bu dyet baglamdan soyutlanarak alinirsa ancak o za-
man veled kelimesinin “ogul” anlamina geldigi iddia edilebilir. Bir kelime,
buradaki gibi, Kur’an’da birden ¢ok manada kullaniliyorsa (viictih), onu
uygun sekilde okumanin yolu, kelimenin dogru anlamini belirlerken siyd-
ki akilda tutmaktir. Dahasi, miitercimlerin terciime tercihlerini ortaya ko-
yarken Arapga kelimelerin Kur’an'in vahyedildigi zamandaki manalarina
riayet etmeleri de gerekmektedir.

1. Hz. Peygamber’le Baglantili Viiciih

Simdi Hz. Peygamber’le baglantili bazi viiciih 6rneklerine yer vere-
cegiz. Ik 6rnek, ve ld temniin testeksir seklindeki kisa ayettir (el-Miiddes-
sir 74/6) ve farkl sekillerde terciime edilmektedir:

Daha fazlasini elde edecegini diistinerek verme (Arberry)

Kazang umarak iyilik yapma (Jones)

9  [brahim Mustafa vdg., el-Mu‘cemii’l-vasit, 2 cilt (Kahire: Daru’d-da‘ve, 1972), 2: 1056.
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Daha fazlasini elde edecegini umarak verme (Khalidi)

Buradaki temntin fiili {i¢ miitercim tarafindan da “vermek” yahut
“iyilik yapmak” olarak anlasilmaktadir. Bu kuskusuz ilk akla gelen an-
lamdir fakat bu 6rnekte makdm yahut siydku’n-nassa [metin baglamina]
uygun olamaz. el-Miiddessir stiresi Peygamber’e hitaben epey erken do-
nemde inen bir sliredir ve bir risalet cagrisiyla baslar: Ey értiisiine bii-
riinen, kalk ve uyar! Rabbini yiicelt, elbiseni temizle ve pislikten kagin! ...
verme! (Arberry). Tam bu ayetin indigi zamandaki tarihsel gercek, Hz.
Peygamber’in herhangi bir kar elde etmek i¢in [birilerine] verebilecegi
maddi varliga sahip olmadigidir. Daha dogrusu, tarihsel baglamin 1s181nda
bakildiginda bu ayet “Bunalmis hissederek zayif diisme” seklinde okuna-
bilir. Baglam, ayn1 durumla ilgili olan bir 6nceki slirede [el-Miizzemmil]
daha da detaylandirilir. el-Miizzemmil stiresi de Hz. Peygamber’e risalet
cagris1 yapildig1 zamanla ilgilidir. Orada kendisinden geceleyin uyanik ol-
masl istenir... Biz senin lizerine agir bir soz atacagiz (Arberry), Biz sana
onemli bir mesaj gonderecegiz (Haleem). Kur’an’in bu tavri agikca goster-
mektedir ki Hz. Peygamber bu emirler sebebiyle korku/endise hissetmis
ve kendisine ve Id temniin testeksir denmesi gerekmistir: Yani kendisin-
den istenen birgok talep sebebiyle bunalmis hissederek zayif diismemesi
istenmistir. Bu durum, Rabbine karsi sabirli ol (ve li rabbike fasbir) diyen
7. ayetle de baglamsal olarak dogrulanmaktadir. Bu alternatif okumanin
ardindaki gerekce temniin fiilinin farkl bir anlaminin [vech] da olmasidir.
Bu anlam “zayif ip” demek olan habliin menin®® ifadesinde goriilebilir. Bu
fiill menne (gorev) kelimesiyle baglantili olarak kullanildiginda bir gérev
sebebiyle yorgun yahut zayif diismiis olmak manasina gelebilir. Boylece
el-Miiddessir 74/6’da baglam, Hz. Peygamber ve onun risaletin baslarin-
da nasil hissettigiyle ilgili olan bir 6nceki slirede yer alan metin-i¢i kanitin
15181nda, temniin fiilinin “zayif diismek” manasinda okunacagini belirler.

Viictihun Hz. Peygamber’le baglantili olan iki 6rnegi daha vardir. Bu
ornekler hem cinsiyye (bir cinse ait biitilin fertleri kapsayan) hem de ah-
diyye (daha 6nce gecen yahut muhatabin bildigi belli bir varliktan bahse-
den) islevi goren belirlilik takisi el- ile ilgilidir. Bunlardan ilki (cinsiyye),
el-Isra 17/94’teki en-nds kelimesi érneginde goriilebilir. Pickthall'in ter-
climesi soyledir:

10 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘arabi, 1980), Kisim
30, 15: 194.
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Kendilerine rehberlik geldikten sonra insanoglunu (en-nds) inan-
maktan alikoyan sey yalnizca sdyle demeleriydi: Allah bir 6liimliiyti mii
[Kendi] elcisi olarak génderdi?

Arberry bu ayetin tercimesinde “insanoglu” yerine “insanlar”
ifadesini kullanirken, Khalidi ve Jones “insanoglu”nu tercih eder. Fakat
tercimemde en-ndsin karsilig1 olarak ben “bu insanlar” ifadesini tercih
ettim. Esasinda burada “insanoglu” kastedilmis olamaz. Ciinkii biz biliyo-
ruz ki bir¢ok halka insan peygamberler gelmistir ve topyekiin insanligin
peygamberler (gonderilmesi) fikrini tuhaf buldugu yahut inanmamanin
gerekeesi olarak gordiigii sdylenemez. iki dnceki ayetle birlikte diisiiniil-
digiinde farkl bir resim ortaya ¢ikmaktadir. Bu dyette Mekke miisrikle-
ri, Peygamber’in Allah’1 yahut melekleri getirip 6nlerine koymadik¢a ona
inanmayacaklarini soyleyerek Peygamber’e itiraz etmektedirler. Ayrica
Kur’an'in bagka ayetlerinde -mesela el-Hicr 15/7 ve el-Furkan 25/7- bize
Mekkelilerin bir melegin Peygamber’i desteklemek icin asagiya inmesi
talebinde bulunduklar1 sdylenir: Onlar insan peygamberden ziyade bir
melek peygamber istemislerdir. Boylece, Kur'an’in orta ve genis 6lcekteki
baglami acik¢a gostermektedir ki bu ayette Hz. Peygamber’e bu sekilde
itirazlarda bulunan nds genel manada biitiin insanlik degil “[Mekke’deki]
bu insanlar”di. Kelimeye ahdiyye manasi katan el- takis1 hakkindaki bu
dikkatsizlik birgok baska yanlis yorumlama 6rneginin ortaya c¢ikmasina
sebep olmustur.

2. Yeminlerin Baglam

Baglamin hayati roliinilin bariz bir 6érnegi ve’l-fd ‘ildti kalibindaki bir
yeminle baslayan bir¢ok stirede (es-Saffat, ez-Zariyat, el-Miirselat, en-Na-
zi‘at ve el-‘Adiyat) goriilebilir. Bu yeminler, Kur’an’in terciimesinde sebep
olduklar1 problemlerden 6tiirti 6nemli bir meseleyi giindeme getirmekte-
dir ve bu nedenle biraz detayl incelemeyi hak etmektedir. Bu siirelerdeki
yeminler bir ism-i faille vasfedilen mahzuf bir isimden olusmaktadir. Bu,
Arapca’da yaygin bir kullanim kalibidir ve bu kullanima gore climledeki
sifatin anlamyi, vasfedilen ismin bilinmesine hig ihtiya¢ hissettirmeksizin
kiiltiir icinde asikardir. Nitekim el-Adiyat stresi ve’l-‘ddiydti yeminiyle
baslar. el-‘Adiyat kelimesinin kokii “a-d-v’dir. Bu kék “kosmak, hiz, dort-
nala kogmak, hizla kosmak/darbe vurmak, yaris, taarruz/saldir1” gibi an-
lamlara gelir. Bu sebeple ifadenin lafzi anlami Saldiri yapanlara seklinde
olabilir. Hatta isim zikredilmeksizin bile bu yeminin atlardan bahsettigi
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kolayca anlasilabilir.

Beydavi ve diger klasik miifessirler Kur’an’daki bu yemin grupla-
rini ele alirken tek tek kelimelere bakma egiliminde olmuslardir. Bu su
anlama geliyordu: Onlar bu ibarelerin baglamsal anlamini anlamis olsa-
lar da baglama yaslanarak uygun diismeyen secenekleri elemek yerine,
bir kelimenin biitiin muhtemel alternatiflerini sunma arzusu icindeydiler.
ez-Zariyat 1-6. ayetlerde dort seyle yemin edilir:

Ve’z-zariyadti zerven

Fe’l-hdmilati vikran

Fe’l-cdariydti yiisran

Fe’l-mukassimdti emran

Innema tii‘adiine le-sadik

Ve inne’d-dine le-vaki’

Beydavi, bahsi gecen tutum sebebiyle, ilk ayetin (Ve’z-zdriyati zer-
ven) tefsirinde ibarenin ii¢ alternatif yorumunu verir. Buna gore bu ibare
a) riizgarlardan bahsediyor olabilir, ¢iinki riizgarlar tozlari sa¢ip savurur,
b) kadinlardan bahsediyor olabilir, ¢linkii onlar ¢ocuk dogurur ve onlari
etrafa salarlar ve c) sebepler olabilir, ¢linkii sebepler mahliikati, melekleri
ve diger seyleri ortaya cikarirlar.

Ikinci ayet icin Beydavi dért miimkiin aciklama sunar. Buna gore
“agir yikli olan” ifadesi a) bulutlardir, ¢linkii yagmur tasirlar, b) riizgar-
lardir, ¢linkid bulutlar tasirlar, ¢) kadinlardir, ¢iinkii ¢cocuk tasirlar ve d)
sebeplerdir, ¢iinkii mahliikati, melekleri ve diger seyleri ortaya ¢ikarirlar.

Uctincii ayeti okurken Beydavi su listeyi verir: a) Gemilerdir, ¢iinkii
denizde ilerlerler, b) riizgarlardir, ¢linkii esip giderler ve c) yildizlardir,
clinkii yoriingelerinde akip giderler. Dordiincii ve son yemin ifadesiyle il-
gili olarak su karsiliklar1 6nerir: a) Melekler olabilir, ¢iinkl onlar yagmur
ve diger riziklarla ilgili isleri boliisiirler, b) herhangi bir seyin paylastiril-
masina etki eden sebepler ve c) riizgarlar, ¢linkii onlar yagmuru taksim
ederler.!

Aciktir ki bu tarz bir akil yiirtitme ucu agik bir sekilde kelimeler
onermeyi miimkun kilar ve bunlar, yemindeki kelimelerin her biriyle

11 Nasiruddin b. Muhammed Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi (Beyrut: y.y., 1988), 2: 427.
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iligskisi olan fakat baglamdan soyutlanmis muhtemel bir anlama sahip
olabilir. 5 ve 6. dyetlerden de agikca anlasilacag tizere buradaki baglam,
Yeniden Dirilis gercegini kanitlamak icin yapilmis bir yeminle ilgilidir.
Fakat Beydavi, buradaki yeminlerin farkli muhtemel anlamlarini ele alir-
ken kendisiyle yemin edilen nesneleri (el-muksem bih) yeminin konusuy-
la (el-muksem aleyh) iliskilendirmiyor. Kendisiyle yemin edilen nesneler
onun dikkatini buradaki biitiin bir yemin kiimesinin amaclarin1 gérmek-
ten uzaklastiriyor. Bu kiime, yagmuru paylastiran, bulutlari tasiyan ve on-
lar1 varacaklari yere ulastirip orada yagmur yagdirmalari icin kolaylikla
esen rlzgarla yapilan bir yemindir. Bu yeminlerin riizgardan bahsettigi,
ayni kinayenin sarahaten dile getirildigi Kur'an’in diger ayetlerinden (me-
sela el-A‘raf 7/57'% er-Rim 30/48% ve el-Fatir 35/9)'* de acik¢a anla-
silmaktadir. Beydavi’'nin kendisi de yemin dizisinin bu sekildeki okunu-
sundan haberdardi ve bu okunusu neredeyse biitliin yemin ayetleri icin
verdi ama bunu diger muhtemel anlamlarla birlikte zikretti; bu sebeple
de baglantiy1 ve biitiin bir pasajin neden bahsettigini gormedi. Daha 6nce-
ki bir calismamda bu ayetlerin gercekei bicimde sadece, Yeniden Dirilis’i
ispatlama amaci giiden bir kanitlama yemini olarak okunabilecegini soy-
lemis'® ve asagidaki sekilde terciime edilmesini teklif etmistim:

Dort bir yana sactiran, agir ytiklii olan, kolaylikla esip giden, [yag-
muru] emredildigi gibi paylastiran [riizgdr]a yemin olsun ki size va‘dedilen
gergektir: Kiyamet giinii gelecektir.

Yeminin amaci su kaniti sunmaktir: Tipki riizgarlarin bulutlar ve
yagmuru Olii bir araziye sevk edip orada hayati yesertmesi gibi, ayni se-
kilde, siz de Kiyamet Giinii topraktan (mezardan, diri olarak) ¢ikarilacak-
sz (kezdlike tuhraciin, el-Araf 7/57). Ayrica, yagmurlari1 gonderen O

12 Riizgarlari rahmetinin ontinde miijde olarak génderen Allah’tir. Sonunda onlar (o riiz-
garlar), agir bulutlari yiiklenince onlari élii bir memlekete sevk ederiz. Orada suyu in-
dirir ve onunla tiirlii tirlii meyveler cikaririz. Iste éliileri de béyle cikaracagiz. lyice
diisiinmeyecek misiniz?

13 Riizgdrlari génderen Allah’tir; onlar da bulutlart harekete gegirir. O, onlart gékytiziinde
diledigi gibi yayar; O, onlari parcalara ayirir ve sen yagmurun onlardan yagdigini go-
riirsiin. Bak ki onu kullarindan dilediginin tizerine yagdirdiginda nasil da sevinirler.

14 Riizgarlari gonderen Allah’tir; onlar da bulutlari ytikseltirler; Biz bulutlari 61ii bir mem-
lekete stirtip, onlarla topragi éliimiinden sonra diriltiriz. Yeniden Dirilis de iste boyle
olacak.

15 Bk.M.AS. Abdel Haleem, “Divine Oaths in the Qur’'an”, Journal of Qur’anic Studies, Oc-
casional Paper 1 (2013): 49.
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(Allah), oliileri de tekrar diriltecek olandir (er-Riim 30/50). Yukarida adi
gecen bes sliredeki yeminlerde makdm, siydk ve metin-ici iligkileri gor-
mezden gelmek ayet pasajlarini miiphemlestirmekte ve Kur’an'in bagka
dyetlerinde acik ve net bir sekilde bahsettigi 6lmiis araziden bitkiler bi-
tirme ve oliilerin mezarlarindan diriltilip kaldirilmasi arasindaki tesbihle
kiyaslandiginda yeminin maksadiyla ilgisi olmayan anlamlar ortaya ¢ikar-
maktadir.

3. Tutarlilik Ve Viiciih

Terclimede viiciihu dikkate almak bazilarini, ayni kelimeyi farkl
manalara gelecek sekilde terciime edince ortaya goze batan bir tutarsiz-
lik 6rnegi ciktigini diisiinmeye sevk edebilir. Béyle bir durum yoktur. Siz
bir kelimenin manasini yahut vechini belirlediginizde, kelimenin o mana-
da (vech) kullanildig1 her yerde aym karsiligi vermek konusunda tutarl
olmak zorundasiniz. Fakat bircok anlama (viiciih) gelebilen bir kelimeye
her gectigi yerde ayni anlami verme konusunda diretmek, yukarida acik-
ca ortaya koydugumu umdugum iizere, hata veya anlamsizliga sevk et-
mektedir. Mesela el-‘dlemin kelimesini ele alalim. el-Alemin Kur’an’da ¢ok
farkli baglamlarda 73 kez gecer. Bu demektir ki tek bir kelime kullana-
rak yapilacak tutarl [tek tip] bir terciime kargasa yaratacaktir. el-Alemin
el-Fatiha 1/2’de “biitiin diinyalar/alemler”, veya Al-i imran 3/42’de “bii-
tiin kadinlar”, yahut es-Suara 26/165’te “diger bitiin insanlar” anlamina
gelebilir. Bu son ayet Hz. Liit'un, kendi halkinin davranisina itirazin dile
getiriyor. Jones, ifadeyi “Yaratilmiglar icinde erkeklere mi gidiyorsunuz?’
seklinde terciime ediyor. Ayette kastedilen, insan cinsinin erkegidir ve
Hz. Lt da buna karsi ¢ikiyor. Dolayisiyla el-‘dlemini “biitiin yaratilmislar”
olarak terciime etmek onu ‘insan cinsinin erkekleri'nden ¢ok daha genis-
letmektedir. Arberry de benzer bir tarzda “erkek olanlar (male beings)”
karsiligini verir.

Cokanlamliligin baska bir 6rnegi el-kitdb kelimesinde goriilebilir.
Bu kelime Kur’an’da on farkli manada 1230 kez gecer. Farkli manalardan
bazilar1 kutsal kitap, yazi, yapilan islerin kayitlari (amel defteri), kole azat
etme belgesi veya bor¢ kaydi seklindedir. Bu kelimenin karsilig1 olarak
stirekli “kitap” ifadesini kullanmak ise yaramayacaktir. Kald1 ki el-kitdb
kelimesini, Kur’an’dan bahsederken “kitap” diye de terciime etmiyorum,
zira el-kitdb kelimesi gliniimiizdeki anlamiyla kitaptan degil, acikca hepsi
de 23 yilda ayr1 ayr1 olarak vahyedilmis belli bir vahiy pasaji yahut sire-

283



Nihat Uzun

den bahsediyor. Cok degerli tutarlilik kurali gozii kapali tatbik edilmemeli
ve Kur’an’a, kendine has durumlari olan bir metin gibi davranilmalhdir.

Viiciih sadece tekil kelimelerde tezahiir etmez, hangi se¢enegin
dogru oldugunu yalnizca baglamin belirleyebilecegi daha karmasik dilsel
yapilarda da kendini gosterebilir. Bunun drnegi su durumdur: Bir ibare
bir noktada [anlam bakimindan] tamam olmus yahut bir sonraki ibareye
katilmasi gerekmis kabul edilebilir. Nitekim el-Maide 5/97 séyle baslar:
Allah, Kabe'yi -o Kutsal EV'i- insanlari desteklemeye bir vasita kildi; ve ha-
ram aylari, kurbanlik hayvanlari, gerdanliklari. Bu ifade [mana bakimin-
dan] potansiyel olarak tamamlanmistir fakat ardindan su ifadeler gelir:
zdlike li ta'lemil ennelldhe ya‘'lemu ma fi’'s-semadvdti ve’l-ard. Bu ifadeler
farkl sekillerde terciime edilmistir:

Baylece, Allah’in goklerde olanlarin hepsini ve yerde olanlarin hepsi-
ni bildigini bilesiniz. (Jones)

Bu, sizin Allah’in géklerde ve yerde olani bildigini ve Allah’in her seyi
bilen oldugunu bilmeniz icindir. (Khalidi)

Béylece, Allah’in géklerin ve yerin biitiin ihtiva ettiklerine dair bilgi
sahibi oldugunu bilesiniz. (Dawood)

Miifessirler ayrica bu ibareyi basinda ldmu’t-talil (gerekcelendirme
icin kullanilan /dm harfi) bulunan ve climlenin “Allah’in biliyor oldugunu
bilmen gerektigi i¢cin” seklinde okunmasini saglayan bir gerekcelendir-
me climlesi olarak anlamislardir.’® Miifessirler belki de, Allah’in Kabe'yi
ve kurbanlik hayvanlar1 “O’nun... bilen oldugunu bilelim” diye tesis etmis
olmasi gerekir seklindeki gerekcelendirmeyi kuskulu bulduklar icin bu
okuma bicimini cesitli sekillerde izah etmeye calismaktadirlar. Bu izah-
lardan birisi de sudur: Allah’in bilgisi, insanlarin Kabe, haram aylar vs.ye
ihtiya¢c duyduklarini tespit etmek i¢in 6nemlidir. Onlar baglami, Allah'in
cok genis bilgiye sahip olusunu gosterecek sekilde ele almaktadirlar. Ben
bunun metni dogru okuma bi¢imi olmadigini iddia ediyorum.

Benim teklifim, ibarenin zdlike kelimesinden once, “gerdanliklar”
kelimesinde tamamlanmasi gerektigi yoniindedir. Sonra gelen zdlike, “O
biitiin bunlar1 emretmistir” manasina gelen tam bir ciimledir. Zdlike’den
sonra nokta konur; ardindan Allah’in onlarin itaat edip etmeyecekleri de

16 Msl. Razi, et-Tefsir, 12: 441; Beydavi, Tefsir, 2: 145.
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dahil olmak tizere her seyi bildigini, O’'nun her seye giiciiniin yettigini ve
emirlerine karsi gelenleri cezalandirmaya muktedir oldugunu akillarin-
dan ¢cikarmamalari i¢in okuyuculara bir emir (Idmu’l-emr) yoneltilir. 97.
ayetin bu sekildeki okunusunu iki sey desteklemektedir: Ayni stirenin 2.
ayeti, Allah’in emrettigi seylerin bir listesini ve bu emirlerin ¢ignenme-
mesi gerektigine dair bir emri ihtiva etmekte ve “Bilin ki Allah cezalandir-
masi siddetli olandir” ifadeleriyle sona ermektedir. Bu son ifadenin aynisi
(ilem ennellahe sedidii’l-‘ikab) 98. dyette de yer almakta, yani incele-
digimiz 97. ayetin hemen pesine gelmektedir. Benim yukarida 97. ayette
basli basina bir ciimle olarak kabul edilmesi gerekir diye 6neride bulun-
dugum zdlike, mesela el-Hacc 22 /30 ve 60’ta oldugu gibi, Kur’an’in baska
yerlerinde de bagimsiz bir ciimle olarak yer almaktadir. el-Maide 5/97.
dyetin baglami bir uyarma ve tehdit etme baglamidir, Allah’'in genis bilgi-
si hakkinda okuyucuyu bilgilendirme baglami degil. Pasajdaki ibarelerin
nerede sonlanip yeniden baslayacagini ve dogru vechi, yani dogru okuma
ve terclimeyi belirleyen iste bu baglamdir.

Baska bir 6rnekte (el-En‘am 6/38), inanmayanlar Hz. Peygamber ve
onun Ogretilerini reddetmistir. Allah, bu insanlar hakkinda endise etme-
mesi gerektigini, ¢linkii onlarin isitmeyen oliiler gibi oldugunu soyleyerek
Hz. Peygamber’e yol gosterir (el-En‘am 6/36). Ardindan, 37-38. ayetleri
Arberry’nin terctimesinden su sekilde okuyoruz:

Yine onlar derler ki “Nigcin onun Rabbinden kendisine herhangi bir
isaret indirilmedi?’; de ki

Yerytiziinde debelenen biitiin mahlilkat,

Kanatlariyla ugan her bir kus,

yalnizca sizin gibi toplulukturlar.

Biz Kitap’ta hi¢bir seyi ihmal etmedik;

sonra Rablerine toplanacaklardir.

Burada inatg1 kéfirler bir isaret istemisler ve onlara kus ve hayvan
topluluklarinda bulunan bir isaret gosterilmistir. Arberry’nin bu ayeti su-
numu, bu pasajin Kur’an’da kuslar ve hayvanlardan bile bahsedildigi ve
onlarin da Kiyamet Glinii Allah’in huzurunda toplanacaklari gercegini dile
getirdigi seklindeki geleneksel anlayisi takip eden “Biz Kitap’ta hi¢cbir seyi
ihmal etmedik, sonra Rablerine doneceklerdir’ terclimesiyle devam eder.
Fakat bana goére bu yanilticidir. Baglama duyarli bir okuyusa goére burada
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“Biz Kitap'ta hicbir seyi ihmal etmedik” ifadesiyle baslayan odak noktasin-
da bir kayma vardir. Bu ifade kuslardan ve hayvanlardan degil, Allah’in
amelleriyle ilgili her seyi kaydettigi ve Kiyamet Giinii Allah’'in huzurun-
da toplanacaklar1 hususunda onlar1 uyarmak igin, 36. ayette sozl edilen
inanmayanlardan bahsetmektedir. Takip eden “Ayetlerimizi inkdar edenler,
karanliklar icindeki sagir ve dilsizlerdir” seklindeki 39. ayetin, “Ancak igi-
tebilenler davete icabet ederler; éliiler Allah tarafindan diriltilecek ve sonra
O’na donecekler” anlamindaki 36. ayeti tekrarliyor olmasi bu goriisimii
desteklemektedir. O halde bu ibarenin baglami hayvanlarin ve kuslarin
yeniden dirilisi hakkinda bilgi vermekten ziyade Allah’in vahyini inatla
inkar eden kimselerin ikaz edilmesidir. Baglam1 gérmezden gelenler, ifa-
deyi yanlis bicimde bolmekte ve el-kitdb kelimesini Allah’in amelleri kay-
detmesi degil, Kur’an olarak almaktadirlar. Ayetin bu sekilde okunusunun
kelami (teolojik) anlamlar:1 vardir. Soyle ki, 6rnekteki el-kitdb kelimesi-
nin Kur’an’dan bahsettigini diisiinenler bu okuyusu, Allah’'in Biz Kitap'ta
(Kur’an’da) hicbir seyi ihmal etmedik soziinl temel alan “sadece Kur’an’a
dayanmaliy1z ve diger kitaplara yonelmemeliyiz” iddiasini hakli ¢cikarmak
icin kullanmaktadirlar.

4. Kihig Ayeti

[Dért] haram ay bitince, miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin; onla-
r1 yakalayin, onlari kusatin ve onlart her gozetleme yerinde oturup bekle-
yin. Fakat sayet tevbe eder, namazi dosdogru kilar, belirlenmis sadakalari
[zekdti] da 6derlerse birakin yollarina gitsinler. Clinkii Allah ¢ok bagislayan
ve esirgeyendir (Abdel Haleem).

“Kilig Ayeti” belki de Kur'an'in en meshur ve propagandacilar, asi-
ricilar ve bazi ¢agdas akademisyenler tarafindan en ¢ok yanlis anlasilan
ve yanlis kullanilan ayetlerinden birisidir. Mesela Michael Cook et-Tevbe
9/5. ayeti asagidaki sekilde terciime ediyor:

Ardindan, haram aylar ¢ikinca miisrikleri nerede bulursaniz katle-
din ve onlari yakalayin ve onlart hapsedin ve her yerde pusuya yatip onlari
bekleyin. Fakat tevbe eder ve namazi kilar ve sadakalari [zekdti] dderlerse
o zaman birakin yollarina gitsinler: Allah ¢ok bagislayan, cok merhametli
olandir.
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Ardindan ayeti su sekilde yorumluyor:?’

Baska bir ifadeyle, Islam’a girmedikce miisrikleri 6ldiirmeniz gerekir.
Bir miisrik, birisini veya bir seyi Allah’a ortak (serik) kosan kimsedir. Bu te-
rim Yahudileri, Hiristiyanlari ve tabii ki inanmayanlari da kapsamaktadir.

Bu, Yahudi, Hiristiyan ve inanmayanlari birbirinden kesin ¢izgilerle
ayiran ifadeler barindiran Kur’an acisindan siradisi bir iddiadir. Dahasi,
asagida acik bir sekilde gosterilecegi lizere, ayet genel bir suglama olmak-
tan ziyade sadece bir grup miusrikten bahseder ve “onlar1 6ldiirtin” emri
kesinlikle “Yahudileri, Hiristiyanlar1 ve tabii ki inanmayanlar1” da kapsa-
mamaktadir.

Cook et-Tevbe 9/5’i, ayetin bu yorumunu, “diger insanlarin inangla-
rinin... hosgortiiyle karsilanmasinin hatta belki saygi gérmesinin izahtan
vareste oldugu bir ¢agdas Bati toplumu”yla'® mukayese ederken kullanir.
I[slam’1 bu noktadan elestirmek yayginhik kazanmistir. Mesela 2006'da
Papa XVI. Benedict Regensburg’daki konferansinda soyle demistir:
“[el-Bakara] 2/256. ayet soyle der: Dinde zorlama yoktur. Bazi uzmanlara
gore bu, Muhammed’in heniiz gii¢csiiz ve tehdit altinda oldugu erken do-
neme ait sirelerden birisidir. Fakat elbette imparator kutsal savasla ilgili
direktifleri de biliyordu, daha sonra onlar1 gelistirdi ve Kur’an’a kaydet-
ti.”? Esasinda bu ayet hem gecmiste hem de ¢agdas donemlerde bir¢cok
Miisliiman tarafindan da benzer sekilde tefsir edilegelmis ve kendi goriis
ve davranislarini hakli ¢cikarmak icin asiric1 ve terdrist gruplar tarafin-
dan kullanilagelmistir. Bu makalenin geri kalan béliimiinde metni [ayeti]
daha yakindan tahlil etmeye girisirken bir yandan da iki yazar tarafin-
dan dile getirilen fikirleri inceleyecegim. Bu yazarlar yukarida da bahsi
gecen ¢agdas bir akademisyen Michael Cook ve besinci/on birinci asirda
yasamis Ibn Selame’dir. Bu iki yazar iizerinden, bahsi gecen ayet hakkinda
olusturulan ve stirdiiriilen mitolojiyi tartisacagim. Asagidaki miizakerede
netlesmesi gerektigi gibi, et-Tevbe 9/5. dyet baglamindan koparilip uzak-

17 Michael Cook, The Koran: A Very Short Introduction (Oxford; New York: Oxford Uni-
versity Press, 2000), 34. Bu bolimdeki miizakereden agik¢a anlasilacagi iizere o
[Kur’an’in] metninden ziyade tefsire dayanmaktadir. Ayrica bk. 3. Boliim, Ella-Landau
Tasseron'un ayni seyi yaptiginin tespit edildigi yer.

18 Cook, The Koran, 33.

19 Papa XVI. Benedict. “Faith, Reason and the University: Memories and Reflections”, 2,
erisim: 5 Nisan 2016, http://w2.vatican.va/content/benedict-vi/en/speeches/2006/
september/documents/hf ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg.html.
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lastirtlinca dogru bir bicimde anlasilamaz. Béyle bir strateji yanilticidir ve
sahih dilbilimsel kurallara ve diizgiin akademik yontemlere terstir. Esa-
sinda bahsi gecen ayet siirenin ilk boliimiiniin (1-28. dyetler) tamamaiyla
birlikte okunmalidir. Bu béliimdeki dyetlerin hepsi birbiriyle baglantilidir
ve bir ve ayni konuyla ilgilidir. O sebeple [makalenin] bu kismi, Kur’an
metninde yer aldiklari sekliyle stirenin ilk boliimiindeki ayetler 1s181inda
et-Tevbe 9/5’in baglamsal bir tahlilini ortaya koyacaktir. Bu sebeple, Co-
ok’un da kullandig1 Arberry’nin tercimesinden alint1 yapilacaktir.

et-Tevbe 9/5. ayet “Haram aylar sona erince miisrikleri éldiirtin” ifa-
desiyle baslar. Sirenin basinda “sizin (mii’'minler) miisriklerle yaptiginiz
antlasma”nin sonlanmakta oldugunu ilan eden 1 ve 2. ayet, hitabin he-
definde yer alan ve 5. ayette bahsi gecen “miisrikleri”, “sizin (Miisliiman-
lar) kendileriyle ahitlestiginiz miisrikler” olarak tanimlamaktadir. 2. ayet
ilaveten bu miisriklere “Dért ay boyunca bu topraklarda serbestce gezip
dolasabileceklerini” de duyurmaktadir. Bunun anlami sudur: Misrikler
antlasmay1 bozduktan sonra bile, Miislimanlarin onlara karsi hemen sa-
vas durumuna ge¢mesine izin verilmemistir. Miisriklere, “Allah’in kafir-
leri rezil riisva edecegi” hatirlatilmasina ragmen, herhangi bir miidahale
olmaksizin 6nceden oldugu gibi kendi yollarina gidebilmeleri i¢in dort
aylik siire taninmistir. Bize bu duyurunun Arabistan’in her tarafina ulasti-
gindan emin olunacak sekilde hac mevsiminde yapildigi séylenmektedir:
“Hacc-1 ekber (en biiyiik hac) giiniinde Allah ve Elgisinden blitiin insanlara
bir bildiri [yapilacaktir]: Allah ve Elgisi miisriklerden uzaktir.” (et-Tevbe
9/3). Her zaman oldugu gibi Kur’an ardindan miisriklere bir a¢ik kapi bi-
rakmakta ve tavsiyede bulunmaktadir: “Eger tevbe ederseniz bu sizin igin
daha hayirli olacaktir.” Sonraki ayette Kur’an: “Kendileriyle yaptiginiz ant-
lasmaya sadik kalan ve aleyhinizde kimseye yardim etmeyen miisrikler”i is-
tisna eder: “Onlarla yaptiginiz antlasmaya sonuna kadar riayet edin. Allah
kendisine karst dikkatli davrananlari sever.”

Sonug olarak, 5. ayet stirenin 6nceki dort ayeti baglaminda okun-
dugu zaman ag¢ikeca ve ¢ok net bicimde antlasmalarina sadik kalmayan ve
“baskalarini Miisliimanlara karsi destekleyen” miisriklerle ilgilidir. Diger
bir deyisle, ayet baris antlasmasini ihlal etmek ve bagkalarin1 Miisliiman-
lara karsi desteklemek suretiyle kendilerini savas hali icerisine sokan
misriklerle ilgilidir. “Fakttlu’l-miisrikin” (miisrikleri 61diiriin) ifadesinde-
ki belirlilik takisi olan el-, cinsiyye (genel mana ifade eden) degil, sadece
1-4. ayetlerde bahsi gecen miisriklere isaret eden ahdiyye’dir (6zel/dar
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mana ifade eden). Ahdiyye icin olan el- takisi Arapca gramerinin temel bir
ozelligidir. Cook yukarida alint1 yaptigimiz aciklamasinda bu el- takisini
yanlis yorumlamis gibi goriiniiyor, ¢linkii kendisinin de belirttigi gibi o
Arberry’ye dayaniyor, Arap¢a metne degil.?° Dahasi, Cook 5. ayeti ¢ev-
resindeki her seyden [baglam] soyutlamistir. Sayet orijinal Arapcasinda
-hatta terclimesinde bile- kendisini ¢evreleyen ayetlerle (4, 5, 6 ve deva-
mi) birlikte okunursa dogru yorum ortaya ¢ikar. Cook’'un yaklasiminda
hem Arapga metin hem de baglam g6z ardi edilmektedir.

Benzer sekilde, Arberry’nin emir kipindeki “miisrikleri 6ldiiriin”
terciimesi de yanilticidir ve esasinda “miisrikleri é1diirebilirsiniz” seklin-
de okunmalidir. Arap dilbilimi ve IslAm Fikhinda emir Kkipi ¢ok genis bir
anlam alanini kapsamaktadir (Muhammed Salih yakinlarda on bes farkli
anlami tetkik etti). Mesela emir kipi emirler yayinlamak, olabilirligi (ce-
vaz, miibahlik) géstermek yahut nasihat ve tesvik anlaminda kullanila-
bilmektedir.?! Emir kipinin bu 6rnekteki kullanimi, “yasaklamadan sonra
gelen emir miibahlik ifade eder”?* seklindeki fikih kuralina (Kur’an metni-
nin tahlili sonucunda elde edilen ve fikih¢ilarin cogunlugunca kabul géren
killi kaide) uymaktadir. “Miibahlik ifade eden emir kipi"ne sunu érnek
verebiliriz: Ramazan’da Miisliimanlar giin boyunca yeme ve icmeden el
cekerler. Kur’an “Gece vakti olunca yiyin ve icin” dediginde onlara “emredi-
yor” degildir, yalnizca onlar1 asli miibahlik haline geri dondiirmektedir.?3
Buna gore, Miisliimanlara antlasmayi ihlal eden miisriklerle savasmalari
icin iznin verilmedigi dort aylik siirenin bitimi uyarisi, esasinda [siirenin
bitiminde] savasmalarini “emretmemis”, bilakis onlar1 asli miibahlik du-
rumuna geri déondirmistiir. Basitce bu ifade miisriklerle savastan kagin-
mak icin ilave herhangi bir yiikiimliilik olmadig1 anlamina gelmektedir.
Nitekim Razi net bir sekilde “dort ay bitince Allah Teala su dort sey i¢in
izin verdi...” demektedir.**

20 Cook, The Koran, 33.

21 Muhammad A. Salih, Tefsiru’n-nusis fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: el-Mektebii’l-islami,
1993), 239; Hassan, el-Beydn fi ravdii’l-Kur’dn (Kahire: ‘Alemii’l-kiitiib, 1993), 1: 181.

22 Razi, et-Tefsir, 5: 107-108. Ayrica bk. Ahmed b. Abdillah b. Humeyd'in, Serhu’l-Mahalli
‘ale’l-varakdt'in “emr” boliimiine yaptigi serh. Bu serhe www.dr-mahmoud.com ad-

resinden ulasilabilmektedir. Baskalar1 cevazin (olabilirligin) baglamdan ¢ikarilmasi
gerektigini iddia etmektedirler.

23 Biitiin fukaha bu gortstedir. Bk. Salih, Tefsiru’n-nusiis, 2: 237.
24 Raz, et-Tefsir, 15: 225.
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Yukarida deginildigi gibi, Cook et-Tevbe 9/5’in bu bolimiiyle ilgili
yorumunda “bagka bir ifadeyle, islam’a girmedikge miisrikleri 6ldiiriin”
seklinde aciklama yapmaktadir. Fakat ayet kendi baglaminda incelendigi
zaman bu tiir bir okuyusun dogru olamayacagi acgik¢a ortaya cikar, zira
6ldliirmek izin verilen dort alternatif uygulamadan sadece birisidir. Geri
kalanlar (Arberry’nin terciimesinden alintiyla) “onlar1 almak” (yani tu-
tuklamak yahut derdest etmek), “onlar1 hapsetmek” ve “her yerde pusuya
yatip onlar1 beklemek”tir.

et-Tevbe 9/5’in ikinci bolimi “Fakat sayet tevbe eder, namazi dos-
dogru kilar, sadakalar1 [zekdti] da dderlerse birakin yollarina gitsinler”
seklindedir. Bu ifade kesinlikle miisrikleri 6ldiirmemenin sarti olarak
okunmamalidir. Yani bu ifade asla, miisrikler tevbe edinceye dek Miis-
liimanlar onlar1 6ldiirmeye devam etmelidirler anlamina gelmez. Burada
kullanilan Arapga ifadelere bakinca kisi “sayet” manasina gelen “in” eda-
tin1 fark edecektir. Bu, ta‘lil (amag bildiren, ‘diye/onun icin’) ve gdye (s1-
nir bildiren, ‘noktasina kadar’, ‘-e kadar’) anlamlari tasiyan hattdnin tersi
bir manaya sahiptir. Hattd edati mesela el-Bakara 2/193. dyette gecer:
“Higbir zuliim kalmayincaya kadar (hattd) onlarla savasin.”?® Dolayisiyla
et-Tevbe 9/5’teki “Fakat sayet tevbe eder...lerse birakin yollarina gitsinler.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayan ve esirgeyendir” talimati, “siz de onlar1 bagis-
lamali ve takip etmeyi birakmalisiniz” anlamina gelir. Bu yorum, “Eger
tevbe eder, namazi kilar ve belirlenmis zekati verirlerse, sizin din kardesiniz
olurlar” diyen et-Tevbe 9/11. ayetle de dogrulanmaktadir. Bu ifade ayrica
bu secenegi tercih etmek isteyen herhangi bir miisrik i¢in acik kap1 birak-
mistir. Climlenin burada gozlemlendigi sekilde sonlandirilmasi dikkat ge-
kicidir. Daha dnce zaten gosterildigi gibi, istisna asil 5. ayetin icinde degil
bilakis ondan 6nceki 4. ayette yer almaktadur. Iste bu, savasma konusunu
ele aldig1 her yerde Kur’an’in ne kadar kisitlayici ve dikkatli davrandigini
gosteren bir drnektir.?® Bu ihtiyat seviyesi inceledigimiz pasajdaki 3, 5, 6,
11 ve 15. ayetlerde tekrarlanan “sayet” anlamindaki sart edatinda (in) da

25 Hz. Peygamber’in, bir savasta diismani1 Miisliiman gibi selam vermis olmasina rag-
men, yalnizca kendisini korumaya calisti1 icin boyle yaptigini diistinerek 6ldiiren
birisini kinadig1 da rivayet edilmektedir.

26 Bk. Abdel Haleem, The Qur’an, English Translation with Parallel Arabic Text (Oxford:
Oxford University Press, 2010), XXIII [Giris kismi]. Burasi, Kur’an’in 6zel ayrintilara
girip istisnalar yaptig1 az sayidaki yerden birisidir. [Buna benzer] diger yerler miras
gibi haklar1 ve bir erkegin evlenemeyecegi kadinlar yahut bir kadinin, yaninda tama-
men ortiinmek zorunda olmadig1 kimseler gibi yasaklamalar1 ihtiva eder.
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gozlemlenebilir. Ayrica 4 ve 7. ayetlerde illd (ancak, hari¢) da tekrarlan-
maktadir. Kisitlama yine Miisliimanlarin yonlendirildigi ayet sonlarinda
da gortlebilir: “Allah kendisine karst dikkatli davrananlari sever” (4. ayet);
“birakin yollarina gitsinler. Ciinkii Allah ¢cok bagislayan ve esirgeyendir” (5.
ayet); “onlara karsi samimi olun, Allah kendisine karsi dikkatli davranan-
lar1 sever” (7. ayet); “Allah diledigi kimsenin tevbesini kabul eder, Allah her
seyi bilen ve hikmet sahibi olandir” (15. ayet) ve “Allah biitiin yaptiklariniz-
dan haberdardir” (16. ayet).

4.1. “Kili¢ Ayeti”’nde Yeni Bir Sey Var m1?

et-Tevbe sliresi kronolojik olarak savastan bahseden son stredir.
SGrenin, antlasmalarin1 bozan ve boéylelikle Miisliimanlarla savas hali
icine giren misriklere karsi savasmak ve onlar1 yakalamak i¢in verdigi
izin yeni bir sey ortaya koymamistir. Kronolojik olarak savasma izniyle
iliskilendirilen ilk dyet olan el-Hacc 22 /93 soyle der: “Kendilerine saldiril-
makta olanlara, zulme ugradiklari icin izin verilmektedir ve Allah’in onlari
desteklemeye glicti yeter.” Rivayetlerde Hicri 2. yilda, Bedir Savasi’nin son-
rasinda ve “Kili¢ Ayeti’nden yaklasik yedi y1l 6nce indigi belirtilen el-Enfal
8/56-58. ayetlerin muhtevasi soyledir:

“[Su kimseler] ki, kendileriyle ne zaman bir antlasma yapsan [Ey Pey-
gamber], onu bozarlar, ciinkii onlar Allah’tan hi¢ korkmazlar. Eger onlarla
savagsta karsi karsiya gelirsen, onlari arkalarindan gelecekler icin bir nu-
mune haline getir ki belki bundan ibret alirlar, ve herhangi bir grubun iha-
neticinde oldugunu dgrenirsen sen de (onlarla yaptigin) antlasmayi bozdu-
gunu onlara bildir, zira Allah hainleri sevmez.” (Abdel Haleem)

el-Enfal 8/58’deki “sen de (onlarla yaptigin) anlasmayt bozdugunu
onlara bildir” ifadesi, et-Tevbe 9/7-8'de “Bédyle miisriklerle Allah ve Elgisi
arasinda bir antlasma nasil olabilir?” seklinde yansir. Bunun da 6tesinde,
Kili¢ Ayeti’nden énce vahyedilen baska bir stire olan Bakara stiresinde su
talimat yer alir: “Size karst savasanlarla Allah’in davasi igin savasin, fakat
sakin sinirlart asmayin. Allah sinirlart asanlart asla sevmez.” (el-Bakara
2/190-194). Burada acik bir bigimde Miisliimanlarin sinirlar1 asmala-
r1 yasaklanmaktadir; et-Tevbe 9/10. ayet miisrikleri “sinirlar1 asanlar”
olarak tanimlamaktadir. Bir kez daha, el-Bakara siiresinde su ifadeleri
okuruz: “Onlari [size karsi savasanlari] nerede yakalarsaniz éldiirtin,?” ve

27 Yani Harem'in icinde yahut disinda. Bk. Abdel Haleem, The Qur’an, 21.
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sizi ¢cikardiklart yerden siz de onlari ¢ikarin.” (el-Bakara 2/191). Bunun,
et-Tevbe 9/5’teki “onlart (yani antlasmay! bozan miisrikleri) buldugunuz
yerde éldiirtin” emrinden higbir farki yoktur. Benzer sekilde, et-Tevbe’den
once inmis baska bir Medeni s{ire olan en-Nisa siiresi minafiklardan s6z
eder ve Misliimanlari onlarla ittifak kurma konusunda ikaz ederken soy-
le demektedir: “Eger size sirtlarini dénerlerse onlari yakalayin ve buldugu-
nuz yerde oldiiriin.” (en-Nisa 4/89).

4.2. Kilig Ayeti ve Nesh

Metni baglam-dis1 okumaya tabi tutarak Kur’an’it hatali okuma ka-
bahati sadece ¢agdas donem alimlerine ait degildir. Cagdas dénem 6nce-
sinde yasamis miifessir, dilci, Kur’an kiraati 6gretmeni ve en-Ndsih ve’l-
mensiih isimli eserin yazar1 Hibetullah ibn Selame (6. 410/1020) nesh
kavramina siki sikiya bagl olanlarin asiriya kacan bir drnegidir. Soyle ki,
onun goriisiine gore bazi ayetler digerlerine ince ayrintilar eklemek ve
onlarin baglamini netlestirmekten ziyade onlar1 nesh eder. Ona gore “Ki-
lic Ayeti” Kur’an’daki 124 ayeti nesh etmistir? ve ilginctir, ayetin “Miisrik-
leri buldugunuz yerde 6ldiiriin” seklindeki ilk ciimlesinin, ayetin sonun-
daki “Fakat sayet tevbe eder, namazi dosdogru kilar, sadakalar [zekdti]
da dderlerse birakin yollarina gitsinler” talimati tarafindan neshedildigini
disiintr® Ayrica devamla, Allah’in bu tevbeyle ilgili boliimii de 6. ayetteki
“ve eger miisriklerden biri senden [Ey Peygamber]| koruma talebinde bulu-
nursa, ona koruma sagla ki belki bdylece Allah’in keldmini isitir’ soziiyle
nesh ettigini ifade eder.

Ibn SelAme’nin bu yaklasimi “nesh” kelimesini nasil anladigini ve
bu anlayisin nasil onu Kur’an’daki neshle ilgili toptanci iddialar -ki bun-
lar maalesef hala tekrarlanmaktadir- ortaya atmaya sevk ettigini goster-
mektedir. Bu bize, herhangi bir akademik gelenekte oldugu gibi Islami
gelenekte de yazarlarin atalarinin iddia ve agiklamalarini ¢ogu kez nasil
elestirmeksizin devam ettirdiklerini gosteren bir 6rnek sunmaktadir. Her
ne kadar bu uygulamanin, bilginin etkisizlestirilmesine karsi aktif olarak
calistig1 icin akademik biitlinliigii sagladig diisiiniilebilirse de yakindan
incelendiginde Ibn Selame’nin sdylediklerinin ¢ogu isabetli dilbilimsel

28 Bk. Hibetullah ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih (Beyrut: el-Yemame, 1986), 9.
29 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 98.
30 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 94-95.
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ya da metinsel analiz karsisinda tutunamayacaktir. Aslinda ibn Selame,
asagidaki birkac¢ 6rnekte gorilebilecegi gibi, baglam konusunda tam bir
ihmalkarlik sergilemekte ve kisa ciimlecikleri [ifadenin tamamindan ayir-
mak suretiyle] yerinden etmektedir:

Mesela el-Bakara 2/83’e bakalim: “Biz Israilogullari’ndan bir séz al-
dik: Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne babaniza, yakinlara,
yetimlere, yoksullara karsi iyi kimseler olacaksiniz, insanlara glizel s6zler
séyleyeceksiniz...”*" ibn Selame bu ayetteki “insanlara giizel sézler séyleye-
ceksiniz’ emrinin Kilig Ayeti tarafindan neshedildigini diisiinmektedir.??
Ancak, tamamen mantiksal bir zeminde diisiindiiglimiizde, Hz. M{isa do-
neminde Israilogullarina diger insanlara kars: sergilenecek tavir ve dav-
raniglarla ilgili verilmis bir talimatin anlatimi, Hz. Muhammed zamanin-
daki Miusliimanlara antlasmalarini bozan belirli bir miisrik grubuna karsi
savasma hususunda verilmis 6zel bir izin tarafindan nasil nesh edilebilir?
Sadece bu 6rnek bile Ibn Selame’nin bir usul ilkesi olarak baglami tama-
men goz ardi edisini acik¢a gostermektedir.

el-Mii'min 40/11-12. ayetlere baktigimizda, 11. yet Cehennem’de-
ki misriklerin soyle dedigini aktarir: “Rabbimiz [...] simdi giinahlarimizi
kabulleniyoruz. Bir ¢cikis yolu var midir?” Buna cevaben 12. dyette melekler
onlara soyle der: “Bunlarin hepsinin sebebi, yalnizca Allah’a ¢agrildiginiz-
da reddetmeniz, baska seyler O’na ortak kosuldugunda ise inanmanizdir.
Hiikiim En Yiice ve En Biiyiik Allah’a aittir.” ibn Selame, goz gore gore ve
esrarengiz bir bicimde, baglamin hilafina, diinyada hitkmetme [yonetme]
manasinin Kilig Ayeti tarafindan nesh edildigini ifade eder.3® Bu ayette
onun nesh edildigini disiindiigi ctimle “Hiikiim En Biiyiik Allah’a aittir”
ciimlesidir. Meleklerin Ahiret'te Cehennem’dekilere soyledigi nakledilen
bu climlenin, Hudeybiye antlasmasini bozan miisriklere karsi savas izni
veren bir ayet tarafindan neshedilmis olarak yorumlanabilmesi sasirti-
cdir.

Son drnekte, el-insan 76/6. ayette Allah Hesap Giinii'ndeki erdem-
liler hakkinda soyle konusmaktadir: “Allah’in kullart orada bir pinardan
icerler ki, o onlarin arzusuna gore bolca akmaktadir.” 7-9. ayetlerde Kur’an

31 Bu ayet, 2/el-Bakara sfiresindeki Israilogullarr’na hitap eden uzun bir béliimiin bir
parcasidir, 40. ayetten baslar ve yaklasik 80 ayeti kapsar.

32 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 32-33.
33 bn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 152.
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bu nimetin sebebi olarak su hakikati dile getirir: “Onlar adaklarini yerine
getirirler, kétiiliigti her yani kusatmigs bir giinden korkarlar; onlar, kendile-
ri istemelerine ragmen “Biz size sirf Allah rizasti i¢in yediriyoruz...” diyerek
yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.” Yukaridaki érneklere benzer
tarzda, ibn Selame Ayetlerin baglamina hi¢ dikkat etmeksizin bize esir-
lere yemek yedirmenin Kilig Ayeti'nce nesh edildigini séyler3* Hatta Ibn
Selame kitabinin sonunda “Kur’an’da gecen ‘onlardan yiiz ¢evir’, ‘sdyle-
diklerine sabirla katlan’, ‘onlar1 gérmezden gel’, ‘sana yakisacak sekilde
sabirli davran’, ‘onlara nezaketle katlan’ ve benzeri ayetlerin timu Kilig
Ayeti tarafindan nesh edilmistir” diyecek kadar ileri gider.>®

SONUC

Yukaridaki miizakerede, anlamin belirlenmesinde ve dogru ve et-
kili yorum ve terciime yapilabilmesinde baglamin ¢ok dnemli oldugunu
gordiik. Ayni zamanda, sadece bir tanesi baglam tarafindan talep edilen
“coklu anlamlar” demek olan viictih 6zelliginin, Kur’an'in tislubunun ayril-
maz bir pargasi oldugunu ve Arap beldgat dlimlerinin en giizel kesiflerin-
den birisi olarak goriilen baglam kavraminin onlarin Kur’an incelemeleri-
nin sonucu olarak ortaya ¢iktigini da gérmiis olduk. Bu sebeple Kur’an’in
yorumlanmasi ve baska bir dile terciime edilmesinde baglam ¢ok énemli
bir husustur. Siydkin [baglam] etkileri sadece kelimelerin anlamini belir-
lemekle sinirl degildir; ayni zamanda bir seyin zikredilip zikredilmeme-
si [hazif], ifadedeki malzemelerin diizeni ve verilen bilginin miktar1 gibi
hususlarla da ilgilidir. Mesela el-Isra 17/101. ayette “Biz Milsd’ya dokuz
agik isaret (dyet, micize) vermistik” buyurulur. Bu konuya burada nicin
deginildigini anlamak icin 90-93. ayetleri okumamiz gerekir. Bu ayet-
lerde Mekkeliler sekiz miicize gostermesini isteyerek Hz. Peygamber’e
meydan okumakta ve mesela “Yerden bir pinar fiskirtmadikca sana asla
inanmayacagiz’ demekteler. Bu dogal olarak Hz. Peygamber’i tizmiistir
ve bu sebeple 101. ayette Hz. M{isd'ya dokuz mfcize verildigi ve bu kadar
miicizeden sonra Firavun'un yine de onu inkar ettigi ve boylece de ceza-
landirldig1 séylenerek Hz. Peygamber teselli edilmektedir. Iste bu ayette
neden dokuz isaretten [dyet, miicize] bahsedildigini anlamak icin sire
icindeki metinsel baglami bilmek gerekir.

34 [bn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 191.
35 Ibn Selame, en-Ndsih ve’l-menstih, 209.

294



Kur'an'in Tefsir ve Terciimesinde Baglamin Rolii

Benzer sekilde, Kur'an'da slirenin baglami siiredeki malzemenin
diizenini ve kullanilan malzeme miktarini da belirleyebilir. Mesela es-
Su‘ara siiresi Mekke kafirlerinin kendisini kabul etmemeleri sebebiyle
Hz. Peygamber’in ne kadar kederlendigini gostererek baslar. Peygambe-
rin kalbini giiclendirmek icin, toplumlarinin onlara nasil yanit verdigi ve
kafirlerin nasil ceza aldig1 hakkinda detayl bilgiler verilerek daha 6nce
gecen yedi peygamberden bahsedilir. Manidar bir sekilde Hz. Misa ilk s1-
rada yer almaktadir, ¢linkii o da halkinin kendisine yalanci diyeceginden
korkuyordu. Hz. M{isa baski altinda hissettigini ve dilinin bagh oldugunu
soyliyor, Allah'in ona yardim etmek i¢in Hartin'u da [peygamber olarak]
gondermesini istiyordu. Hz. M{isa’'nin kissasi burada 58 ayeti kapsamak-
tadir. Bes peygamberin anlatildig1 el-Kamer siiresinde buradakinin tersi-
ne sonuncu siradaki Hz. Misd’'dir ve hatta dogrudan ismiyle bile anilmaz.
Aksine, kissa iki ayette kisaca Firavun'un halkinin biitiin uyari ve isaret-
leri reddettigine, “Bdylece Allah’in onlari kuvvetli bir sekilde yakaladigi”’na
yogunlasir. el-Kamer siiresi, hepsi de 6zet bir bicimde anlatilan, insanlara
gonderilen uyarilar, insanlarin onlari nasil reddettigi ve nasil siddetli bir
sekilde cezalandirildiklar1 konularina odaklanir. Bu stirede Hz. Miisa kis-
sasinin uzun bir anlatimi baglama uygun diismemektedir.

Bir seyden neden belli bir yerde bahsedildigine dair bu ilke, el-Ba-
kara siiresi 238-239. ayetler icin de gecerlidir: “En dogru sekilde kilmak
suretiyle’ namazlariniza o6zen gosterin ve Allah’in huzurunda samimiyetle
durun.” Bu ifade, bosanmayla ilgili miizakerenin ortasinda yer alir ve bo-
sanan taraflarin birbirlerine karsi muhtemelen acimasiz diismanlik sergi-
ledikleri bir noktaya hitap etmektedir. Onlardan kalkip namaz kilmalari,
ardindan -eskisinden daha giizel bir havada olmasi timidiyle- tartismaya
geri donmeleri istenmektedir. Ayni ilke el-Maide siiresi 6. dyete de uygu-
lanmaktadir. Mii'minlere sagliksiz gidalar ve haram cinsel iliskiden uzak
durmalarina dair verilen talimatlarin ortasinda Kur’an yine insanlara na-
maza gitmelerini fakat bundan once, temizlik yapmay1 Allah’in en giizel
nimetlerinden birisi seklinde sunarak, kendilerini temizlemelerini emret-
mektedir. Benzer sekilde, malzemenin sunuldugu diizenin 6nemi mesela
el-Kehf 18/2’de goriilebilir. Burada bize Kur’an’in, Allah’in putperestleri
siddetli bir sekilde cezalandiracagi konusunda uyarmak ve mii'minlere
miijdeli haberler vermek icin [li ytinzira... ve yiibessira; uyarmak ve miij-
delemek icin] Peygamber’e gonderildigi soylenirken, Fussilet stiresinde
ise, baglam sebebiyle siralama degiserek, besiran ve neziran [miijdeleyici
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ve uyaricl] oldugu sdylenmektedir.

Belirli ayetleri cevreleyen baglamin 6neminin farkina daha fazla
varmak, slirelerin yapisal anlamda karmakarisik oldugu yahut Kur’an'in
mantiksiz ifadeler ve tarihi hatalar barindirdigi, Kur’an’daki kafiyeli soy-
leyisin sadece siis i¢cin oldugu ve Mekki stirelerin kahinlerin seci‘li konus-
malarinin bir taklidi oldugu seklindeki herhangi bir algiya karsi ¢ikip onu
diizeltmektedir. Ayrica baglam, [Kur’an'in] 6gretilerinin gayrimiislimlere
ve modern bilimsel diisiince ve yasam bicimlerine karsi oldugunu iddia
eden okumalar i¢in kelamfi (teolojik) icermelere de sahiptir. Bu makalede
acikea belirtildigi gibi, miitercimlerin, Kur’an’in kelime ve ayetlerini [her-
hangi bir baglamdan] soyutlanmis gibi ele almak suretiyle parcaci ve /veya
lafizc1 bir yaklasimi benimsediklerinde, genelde ya 6nceki miitercimleri
tenkit etmeksizin takip ettikleri ya da dnemli viiciih 6zelligine dikkat et-
medikleri i¢cin Kur’an metinlerinin terciimesinde hata yapma olasiliklari
daha ytiksektir.3¢ Kur’an'in tefsir ve terciimesiyle ilgilenen herkesin, gerek
metin baglami gerekse durum baglami seklindeki baglami siki bir sekilde
akilda tutmalar1 gerekmektedir.
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