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Islam Tarihi boyunca Miislimanlar arasmda bircok itikadi, siyasi ve fikhi ekol
ortaya ¢ikmustir. Bu ekollerden biri Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu teskil eden
Ehl-i Stinnet mezhebidir. Onun da en biiyiik ameli ve fikhi olusumlarindan biri olan
Hanefilik’tir. Bu olusumun kurucusu olarak kabul edilen imam Ebd Hanife (6.
150/767), Islami ilimlerin muhtelif dallarinda goriis beyan etmis bir alimdir. imam
Azam Ebu Hanife'nin itikat ve hukuktan sosyal ve siyasal hayata kadar genis
yelpazede goriis ve fikirleri mevcuttur. Onun diisiincelerini ahlak, sosyal ve siyasal
hayattan uzak, Islam toplumunun gecirdigi tarihi asama ve tecriibelerden
armdirilmug sirf itikadi ve fikhi esaslar ¢ergevesinde degerlendirmek eksik olacaktir.
Dolayisiyla Eb{i Hanife nin ileri siirdiigii goriislerinin arka planinda bir ahlaki durus,
ictimai biitiinliik ve siyasi birlik endisesi yattigi sOylenebilir. Zira onun fikir ve
tutumu, itikadi ve hukuki alanda oldugu gibi ahlaki, siyasi ve sosyal alanda da
incelenmeye degerdir. Ancak goriis beyan ettigi ve tutum takindigi her bir konuyu
ele almak, bash bagina bir makale veya kitap konusu olabilir. Dolayisiyla bu
¢alismada ele alacagimiz konu, onun toplum ve siyasete dair goriis ve tutumlaridir.
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ABSTRACT

Many Islamic, political and religious schools have emerged among Muslims
throughout Islamic history. One of these schools is the Ahl al-Sunnah, which
constitutes the majority of Muslims. One of the largest operative and legal
formations of these is the Hanafism. Imam Abu Hanifa (d.150 / 767), who is
accepted as the founder of this formation, is a scholar who expressed his opinion in
various branches of Islamic sciences. It will be incomplete to evaluate his ideas
within the framework of purely religious and jurisprudential principles, free from
moral, social and political life and free from the historical stages and experiences of
Islamic society. Therefore, it can be said that there is a moral stance, social integrity
and political unity in the background of Abu Hanif's views. Thus, his ideas and
attitudes are worth examining in the moral, political and social fields, as well as in
the rhetoric and law. However, to investigate each of the subjects in which he
expressed his opinions and attitudes can be a subject of article or book in itself.
Therefore, the subject that we will discuss in this study is his views and attitudes
towards society and politics.

Keywords: Politics, Law, Sects, Understanding, Attitude, Obedience.
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GIRIS

Siyaset, yonetmek ve birilerinin idaresinden sorumlu olmak demektir. Bu kavram, ilk olarak bir nesnenin
iyiligi ve iyilesmesi i¢in 6zenle gayret gosterme ve onu belli yonde egitme manasinda kullanilmis iken,
daha sonralar1 yonetilenlerin islerini muhafaza ile hem bir toplumdaki en iist yonetici hem de daha alt
kademedeki yoneticiler i¢in kullanilir olmustur (Ibn Manzur, trs., 6, s. 107). Ashinda siyaset esyay,
hayvanlar1 ve insanlar1 idare etme sanatidir (Bakara, 2/30). Bu kavram, en az biri insan olmak sartiyla ve
o insanin iligkili oldugu diger biitiin nesnelerle olan baglantiyr ifade eder. Siyaset, “sase” fiilinden
tireyen “seyis”, yani 0zne ile siyaset edilen nesne arasindaki iligki ve o iliskinin 6zne tarafindan
yonetilmesidir (Ibn Manzur, trs., 1, s. 107). Dolayistyla siyaset 6znenin nesneyi ydnetmesiyle baglayan
bir siirectir. Bu siirecte yoneten, yonetilen ve yonetim kavramlar arasindaki iliski siyaset olarak
nitelendirilir ki, Islami literatiirde de bu kavrami genellikle imamet, hilafet, meliklik ve sultanlik gibi
kelimelerle ifade edilir (Kose, 2009, s. 294-299; Oral, 2018, s. 926-960).

Insanlar fitraten toplu halde yasamak zorundadir. Siyaset, insanoglunun toplu bir sekilde yasamak
zorunda olmasindan kaynaklanan ortak cikarlarini diizenleyen bir aractir. Konusu da toplum ve
yonetimdir (Akabulut, 2006, s. 1-10). Islam’da siyaset, Miisliimanlar iizerinde genel bir tasarruf
yetkisidir (el-Makdisi, 1430/2009, s. 413). Islam dininde siyasetin esas gayesi, insanlarmn adaletli bit
tarzda mutlu olacaklari bir ortamin hazirlanmasi ve devam ettirilmesi amaciyla hizmet edecek
yoneticilerin i basina getirilmesidir (el-Gazali, Nasihatii’l-Miiliik, 1351, s. 100; es-Semerkandi, trs., s.
473). Bundan dolay1, islam’da bu gérev ve hizmetlerin ifasi i¢cin hem bir yonetim hem de o ydnetimin
basinda bir yonetici veya yoneticilerin olmas1 zorunlu olarak gériiliir (el-Gazali, Thya, 1895, 1, 14); et-
Taftazani, 1991, s. 259).

Islam dininde siyaset ve siyasi meseleler dinin asli unsurlarindan kabul edilmez, aksine insanlar arasi
iliskileri diizenlemeye yonelik olan muamelat konusu olarak kabul edilir (Oral, 2018, s. 926-960). Dinin
esaslar itikat, ibadet ve ahlaka dairdir. Siyasete taalluk eden kismi azdir ve ikincildir (Niirsi, Ictmai
Dersler, s. 99). Bununla beraber onu dinden tamamen ayri bir alan olarak kabul etmek de dogru
degildir. Ozii bakimindan askin bir boyuta sahip olan din, sartlarin degismesiyle degisebilen muamelat
konularmi, ilkesel bazda ele alir. Onun igin siyaset ve siyasete taalluk eden konular, dinin esas
meselelerinden kabul edilmez (el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 2003, s. 285). Bundan dolay1 dinde s6z
konusu olan muamelat ihtiyag, menfaat, adalet, zarardan korunma ve hak gibi degerler 15181nda belirlenir
ve diizenlenir (Celebi, 2010, s. 13). Bu yiizden dinin temel kaynagi olan Kur’an’da hak, liyakat, adalet,
itaat ve istisare gibi siyasetin ana esaslar1 disinda, onun teferruatina dair bilgiler bulunmaz. Onun
detaylarina ait konular insanlarin bilgi ve birikimine birakilmigtir. Ayrica siyasetin, oransal olarak
dindeki yeri ¢cok az olmasina ragmen hem ¢ok ¢ekici hem de diger dini ve diinyevi alanlar etkileyici bir
boyutu vardir. Onun i¢in din-siyaset iliskisi tarih boyunca ¢ogu zaman inisli-¢cikigh olmustur. Bundan
dolay1, yoneticilerin gorev ve fonksiyonlari dinin asli unsurlarina miidahale degil, teferruatina dair
diizenleme ve uygulamalar olmus ve olmalidir.

Tarihsel olarak Islam’da, ilk dort halifeden sonra genelde dinin temsilcileri alimler, siyasetin temsilcileri
ise yoneticiler olmustur. Tarih boyunca Islam alimlerinin siyasetgilerle iliskileri ve siyasete dair goriis ve
tutumlan farkli sekillerde cereyan etmistir. Bunun en 6nemli gostergesi hem ayni donemde ve ayni
iktidara karsi farkli alimlerin farkli goriis ve tutumlar ortaya koymus olmasi hem de bir alimin aym
iktidara karsi farkli donemlerde farkli kanaat ve tavirlar sergilemis olmasidir. Genel olarak ulemanin
siyasetle iligkisi; siyasi otoritenin yanlisliklarina karsi fiili olarak isyan edenler ve meydana gelen
isyanlar1 destekleyenler, otoritenin yanlislhiklarna soézlii olarak muhalefet edenler, siyasetle isyancilar
arasinda tarafsiz kalanlar ve son olarak siyasetgilerin her tiirlii uygulamasini onaylayan ve onlardan yana
tavir takinanlar seklinde ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla ulemanin fikir ve tutumlarimi her zaman yekpare
gormek miimkiin degildir. Yani onlarin hem topyekin hem de bireysel olarak siyasete iligkin fikir ve
tutumlarini belirlemek zordur.

Imam Eb( Hanife'nin siyaset ve siyasetcilere karst tutumunu ve onlara dair goriislerini belirlemek
onemlidir. EbG Hanife, Islam diinyasinin kelam ve fikih alaninda kabul edilen en 6nemli otoritelerinden
biri olmasiyla birlikte, toplumsal ve siyasal goriis ve tutumlar1 da yadsinamayacak kadar degerlidir.
Onun siyasete dair goriis ve tutumlart hem tarih boyunca din-siyaset iliskisinde meydana gelen sorunlari
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anlama ve anlamlandirma konusunda bizlere rehber olabilir, hem de giiniimiiz ve gelecege dair bu alanda
ulemanin ve toplumun nasil bir tutum takinmasi gerektigi hususunda 6nemli bir 151k tutabilir.

Bu baglamda Eba Hanife ile ilgili her ne kadar yeterli akademik c¢alisma yapilmamis olsa da, yine de
yiiksek lisans ve doktora alaninda yapilan bircok arastirmaya rastlamak miimkiindiir. Ornek olarak;
Siikran Karabulut'un Ebii Hanife'nin Kader, Insan Fiilleri ve Biiyiik Giinah Hakkindaki Gériisleri
(Yiiksek Lisans), Muhammed Bosnak’in Erken Devir Islam Literatiiriinde Ebit Hanife ve Keldm Imiyle
Iliskisi (Yiiksek Lisans), Fatmanur Alibekiroglu’nun, Ehlu’r-Rey’in Itikadi Boyutu: Ebii Hanife Ornegi,
(Yiiksek Lisans), Ismail Hakki Unal’m, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin
Hadis Medodu (doktora) ve Mahmood Hiiseyin Ali’nin, /mam Ebii Hanife nin (Imam-1 Azam ') Islam
Hukuku Ile Ilgili Temel Gériisleri (doktora) gibi calismalar verilebilir.

1. Ebi Hanife’nin Hayati ve Yasadigi Sosyo-Politik Ortam

Imam Azam Eba Hanife’nin asil ismi Numan b. Sabit’tir. Dinde otoriter, fikihta Hanefi mezhebinin
kurucusu ve itikatta Maturidi ekolunun temelini atan alimlerdin biridir. Kufe’de 80/699 tarihinde
dogmus (el-Bagdadi, trs., 13, s. 324). Bagdat’ta 150/767 tarihinde vefat etmistir. Zehirletilerek sehit
edildigi de rivayet edilir (es-Saymeri, 1405/1985, 1, s. 93). imam yetmis yillik émriiniin biiyiik bir
kismmi Emeviler, geri kalan kismini ise Abbasiler zamaninda gegirmis (Ozel, 2015, s. 15). Hayatinin ilk
yillarinda, Emevi halifesi Mervan b. Abdiilmelik (6. 65/685) idi. Onun Kufe valisi ise adi tarihte “zalim”
olarak kaydedilen Haccac b. Yusuf (6. 95/714)’tu. Siyaseten bu donemde ¢okca zuliimler islenmistir.
Ebii Hanife, Emeviler’in adil yoneticisi Omer b. Abdulaziz (5. 101/720) dénemini de gérmiis. Omer b.
Abdulaziz’in adaletli yonetiminden sonra Emeviler’in zuliim donemi tekrar bas goéstermis ve o da
kagmilmaz olarak bu zuliimlere yeniden maruz kalmistir. Fakat o, bu zuliimlere aldiris etmeden,
herhangi bir menfaat beklentisi i¢ine girmeden ve hicbir korkuya da kapilmadan hem tavizsiz bir sekilde
siyasi meseleleri degerlendirmis hem de tarihte silinmez bir tutum ortaya koymustur.

Imam Ebf Hanife gencligini hem ticaretle ugrasarak (Zorlu, 2013, s. 22) hem de 6grenimine devam
ederek gecirmis ve basta Arapca, Edebiyat, Sarf ve Nahiv olmak iizere muhtelif ilim dallarinda kendini
yetigtirmig bir alimdir. Toplumun takdirini kazanmasinda; verdigi fetvalarin ¢ogu zaman hakl
goriilmesi, fitnelere bulasmamasi, takvasi ve ilimdeki otoriterligi etkili olmustur (Ozel, 2015, s. 21).
Dolayisiyla o, sergiledigi takva, ortaya koydugu feraset, nesrettigi ilmi diiriistliik, isabet ettigi goriisler,
mevcut iktidarlara karsi olan tavizsiz durusu ve ticaretten kazandigiyla ilmi faaliyetleri destekleyerek
halkin biiyiik sevgisini kazandi.

Imam Azam’mn yetistigi bolge, miislim-gayr1 miislim birgok fikri ve itikadi firkanmn bulundugu, itikatla
ilgili birgok tartismanin yapildigi ve Rey ehlinin bulundugu bir yerdi. Dindar bir ailenin ¢ocugu olan Ebi
Hanife de zaman zaman bu dini ve fikri miicadelelere katilmistir. Onun yasadig1 yer ve ¢agda hem Harici
ve Mu’tezile gibi bir¢ok itikadi firka yagsamis hem de bir siirii ameli mezhep ortaya ¢ikmistir. O ortamda
Ebl Hanife, dogrular1 savunarak sadece bir fikih mezhebinin kurucusu olarak kalmayip ayni zamanda
Ehl-i Siinnet itikadinin 6nemli bir temsilcisi olan Maturidilik ekolunun da temelini atanlardan biri
olmustur. Itikadi mezheplerin tesekkiil donemine yetismesi sebebiyle ilahi sifatlar, kader, biiyiik giinah
isleyenin durumu ve tekfir gibi meseleler iizerinde Mu’tezile, Cebriye, Sia ve Hariciler gibi degisik
firkalara mensup alimlerle tartigmalar yapmis, savundugu goriislerle Ehl-i Siinnet inancinin olugmasina
zemin hazirlayan ilk alimler arasinda yer almistir (Ozel, 2015, s. 22).

2. Ebii Hanife’ye Gore Yoneticinin Secilme Sekli ve Mesruluk Kriteri

Yonetim meselesi, islam alimleri arasinda 6nemli konu olarak varligin1 devam ettirmis bir meseledir. Bu
mesele, genelde imamet veya hilafet kavramlari ile ifade edilmistir. Islam diisiince tarihinde siyaset
denilen imamet veya hilafetle ilgili tartigmalarin odak noktasi, yonetimin kaynaginin ne oldugu ve
yonetici denilen halife veya imamin hangi kritere gore belirlenecegi meselesidir. Bagka bir ifade ile
Miisliimanlar1 en ¢gok mesgul eden konu, Hz. Peygamber’den sonra gelecek devlet bagskaninin nassla mi
yoksa secimle mi belirlenecegi? (Santi, 1995, s. 320-330) sorusu olusturmustur. Devlet bagkaninin
belirlenmesi konusundaki anlagmazlik, tarihsel olarak Islam diinyasinin en biiyiik kitlesi olan Siinni
Ogreti ile Sil 6greti arasinda meydana gelmistir. Aslinda Ehl-i Siinnet ulemasinin 6ngordiikleri
yoneticinin goreve gelme sekli, Sii Imamet anlayisina endekslidir. Yani Siinnilerin siyaset felsefesi, Sii
siyasetini elestirerek var olmugtur. Mezhepler arasinda otoritenin kaynagina yonelik yapilan tartismalar,
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yoneticinin géreve gelme seklini belirlemistir. Ancak Islam’da, yonetime dair yapilan bu tartismalar,
tarihsel olarak iki doneme ayrilmaktadir.

Birincisi, ilk dort halife dénemi denilen donemdir ki, bu donem i¢in mesruiyet sorununu tartigan genelde
Sia ekoliidiir. Sia’ya gore, halife nass ve tayinle segilir. Bu se¢im sekli ile segilen tek bir halife var. O da
Hz. Ali’dir. Ondan 6nceki halifeler nass ve tayinle secilmedikleri i¢in mesru halifeler degildir. Fakat Sia
ekoliiniin diginda, Ehl-i Siinnet de dahil genelde mezhepler o dénemin mesruiyetini tartismamistir.
Onlar, Sia’nin 6ngordiigii “nass ve tayini” elestirirken (Kdse, 2009, s. 294 vd.), alternatif olarak “biat ve
se¢im” esas1 savunmuslardir (el-Bakillani, 1947, s. 178; Udeh, 1982, s. 145; Aydin, 1990, s. 188).
Dolayistyla onlara gére ilk dort halife, toplumun tercih ve biati ile segilmis mesru halifelerdir (Ibn Sa’d,
trs., 3, s. 343; el-Maverdi, 1990, s. 44; Ib Hazm, 1318, 4, s. 167; Senhuri, 2001, s. 129; Cin ve
Akgiindiiz, 1996, 1, s. 189; Tug, 1993, 2, 5.873).

Islam tarihinde ilk dért halifenin mesruiyet durumu, daha ¢ok efdaliyet (en faziletli) kavramu {izerinde
tartistlmustir. Konu, ilk dort halifeden hangisi efdal (en faziletli) idi? Efdal varken mefduliin (daha az
faziletlinin) imameti caiz midir? Efdaliyeti kim(ler) ve neye gore belirleyecektir? gibi sorularla giindeme
gelmistir. Bu konunun tartigilmasinin ana sebebi; Sia’nin, Hz. Peygamber’den sonra en faziletli kisi
olarak Hz. Ali’yi kabul etmis olmasidir. Yani onlarin, efdal (en faziletli ) olan Hz. Ali varken sahabenin,
mefdul (daha az faziletli) olan diger ii¢ halifeyi se¢mesi ile ilgili itirazlar1 ve efdaliyyet gerekgelerini
gostererek Hz. Ebiibekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in mesruiyetini yok etme gayretleridir. Sia’mn aksine,
basta Ehl-i Stinnet olmak tizere diger ekoller ise ilk ti¢ halifenin faziletlerini ileri siirerek (el-Bakillani, s.
178) onlarin, mesru oldugunu ortaya koymuslardir (el-Pezdevi, 1980, s. 270; en- Nesefi, s. 1993, 2, s.
443). Bu yontemi takip eden alimlerden biri de Ebii Hanife’dir. Imam Ebd Hanife ilk ii¢ halifenin
mesrulugunu kanitlamak {izere sunlar soyler: “Hz. Peygamber’den sonra timmetin en faziletlisi sirasiyla
dort rasit halifedir. Ona gére Hz. Peygamber, kendisinden sonra Hz. Ebtibekir ve Hz. Omer’e uyulmasini
emretmis ve kendisi vefat etmeden Once Hz. Ebiibekir’e insanlara namaz kildirmasimi buyurmus
oldugundan timmet, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ebtibekir’i halife se¢mistir. Onun tavsiyesiyle Hz.
Omer, onun da tesis ettigi sura neticesinde Hz. Osman segcildi. imam Azam’a gore fazilet siralamasinda,
dort halifeden sonra Asere-i Miibessere gelir. Zira Hz. Peygamber, on kisinin cennetlik oldugunu
isimleriyle bildirmistir. Dolayistyla Hz. Osman ve Hz. Ali’den teberri etmemek, ikisini de dost bilmek ve
islerini Allah’a havale etmek gerekmektedir. Ayrica ona gore Hz. Ali, katildig1 savaslarda mesru halife
olarak hakl1 idi. Ona kars1 savasanlar ise hatali idiler. Imama gore, Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise hakkinda
susup olay1 kurcalamamak gerekmektedir” (Ebti Hanife, 2018, s. 55-62; Beyazizade, 2000, s. 140-143).
Dolayistyla burada imam Azam Ebii Hanife, mesruluk kriteri olarak toplumun seg¢im ve biatmi kabul
ettigi i¢in her dort halifeyi hem mesru hem de hilafetteki siralamay1 fazilet siralamasi olarak kabul
etmistir.

ikincisi ise, ilk dort halifeden sonraki biitin donemleri kapsamaktadir. Aslinda bu dénemler igin
mesruiyet kavramu iki farkli anlamda kullanilmaktadir. ilk olarak, bu dénemde halifenin yonetime gelme
seklidir ki, ne Sia’nin iddia ettigi gibi ‘nass ve tayin’ ne de digerlerinin ileri siirdiigli gibi ‘se¢im ve biat’
vardir (Kapar, 1998, s. 15). Dolayisiyla, bu dénemde segilen hicbir devlet baskani, genelde ulema ve
ekoller tarafindan yonetime gelme sekli agisindan mesru olarak kabul edilmemistir. Sonra ise, oyle veya
bdyle herhangi bir yol ve nedenle yonetime gelen veya yonetici olan kisilerin adalete ve hukuka bagliligi
oraninda mesruiyetleri ele alinmistir. Dolayisiyla ulema, yonetime gelme sekillerine bakilmaksizin bu
yoneticileri, adalet ve hukuka baglilik agisindan mesruiyete tabi tutmus ve hukuka bagh kaldik¢a ve
adaleti takip ettikce mesru (Kutlu, 2003, s. 29), aksi halde gayrimesru addedilmislerdir (Aydin, 2018, s.
95-111).

Ehl-i Siinnet’in hem itikadi hem de fikhi alanda en 6nemli ulemasindan olan Ebd Hanife’nin halifeler
icin kabul ettigi yonetime gelme sekli “secim ve biat’tir. Ona gore, limmetin se¢cim ve onay1 ile
gelmeyen ve biatini almayan bir y6netici mesru bir yonetici degildir (es-Saymeri, 1405/1985, s. 68).
Yani yonetici, halkin yonetime katilimi olan sura ile segilmeli ve yine halkin onay1 olan biat1 almali ve
yonetimde oldugu miiddetce adalet {lizere olmalidir ki, mesru kabul edilsin. Bu sartlar1 tasimayan bir
yonetim ve yoneticiyi Ebli Hanife mesru kabul etmemistir. Ona gore, istisare ve biat yoluyla degil de gii¢
ve silah yoluyla hilafeti ele gegirip ve daha sonra da adet yerini bulsun kabilinden alinan biatler gegerli
degildir. Mesru halife, ehl-i reyin (goriis sahiplerinin) istisaresiyle, halkin da katilimiyla segilir. Bunu da
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Imam-1 Azam, halife Eba Cafer Mansur’la olan tartismasinda ortaya koymus ve ona soyle demistir: “Siz
yonetime, ehil insanlarin fikir birligine bagvurarak degil, gayrimesru bir yolla se¢ildiniz. Oysaki yonetim,
miiminlerin icma ve istisaresiyle miimkiindiir. Misal Hz. Ebabekir, Yemenlilerin onay1 kendisine
ulasincaya kadar toplumu yonetmekten —mesru olmaz diislincesiyle- elini ¢gekmistir” (el-Kerderi, 1981, s.
296). Dolayisiyla EbQi Hanife, yasadigi donemde Emevi ve Abbasi yoneticilerini, yonetime gelme sekli
acisindan mesru halifeler olarak kabul etmemistir (Eb(i Hanife, s. 38; el-Cessas, 1947, 1, s. 86). Ancak
toplumun diizen ve ahengini saglamak adina onlari, adalet ve hukuka bagliliklar1 noktasinda mesru
halifeler olarak kabul etmistir. Bu goriis ve diislincesiyle o, anarsiye meydan vermeden ve toplumu da
biiyiikk zararlara maruz birakmadan hem zulme karsi ¢ikmigs hem bireyin hukukunu korumus hem de
toplumun diizenini saglamistir.

3. Ebii Hanife’nin Siyasi Tutumu

Tabiat1 itibariyle insan ve onlarin olusturdugu toplumlar her an uyarilmaya ihtiya¢ duyan bir yapida
yaratilmis ve olusturulmus olduklarindan, Yiice Allah tarafindan her daim uyarict olarak onlara
peygamberler gonderilmistir. Peygamberlik tarihi agisinda siiphesiz son uyarict Hz. Muhammed
(s.a.s.)’dir. Ondan sonra ise Allah, bu uyar1 gorevini genelde tiim Misliimanlara 6zelde ise ulema
(dlimler) ve iimeraya (yoneticiler) yiiklemistir. Yani Islam dinine gore Yiice Allah, genelde biitiin
Miisliimanlara ve 6zelde Miisliiman idareci ve bilginlere “iyiligi emretme ve kotiilikkten sakindirma”
(Al-i Imran, 3/104) sorumlulugunu yiiklemistir ki, onlardan biri de imam Azam Eb@ Hanife’dir. Hayati
boyunca o, bir alim ve aydin olarak bu sorumlulugun bilincinde olarak hareket etmis ve toplumsal
gorevini yerine getirmistir (Ebi Hanife, s. 43). Eb( Hanife, zaman ve zemin, kisi ve statli gozetmeksizin
iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gorevini hem bir farz olarak algilamis hem de onu higbir
menfaat ve endise icine girmeden yerine getirmistir. Dolayistyla imam-1 Azam, adaletli davranmayan
zalim ve fasik yonetim ve ydneticilere karsi Islami biling ve sorumlulugunu bu farzin bir parcasi olarak
ifa etmistir (islamoglu, 2009, s. 243).

Genel olarak Islam dini, Miisliimanlarm birligine ve beraberligine fazla 6nem vermis ve toplumdan
ayrilmanin bireysel, toplumsal ve siyasi sakincalarina ¢esitli naslarla temas etmistir. Mesela, Kur’an’da
sOyle denilmistir: “Hep birlikte Allah’n ipine sarihn, ayrilmayin” (Al-i Imran, 3/103). Baska bir ayette
su ifadeler kullamlmustir: “Birbirinizle ¢ekismeyin, yoksa korkuya kapilirsiniz, giictiniiz gider” (Enfal,
8/46). Diger bir ayette ise Misliimanlar su tarzda uyarilmistir: “Kendilerine acik deliller geldikten sonra
ayriliga diisiip ihtilaf edenler gibi olmayin” (Al-i Imran, 3/105). Kur’an’in ifade ettikleriyle paralel bir
sekilde Hz. Peygamber de sdyle buyurmustur: “Allah iimmetimi dalalette birlestirmez. Allah’mn (yardim)
eli cemaat iizerindedir” (Tirmizi, “Fiten”, 7). Bagka bir hadiste ise s0yle demistir: “Cemaatten bir karis
kadar ayrilan kimse Islam i boyundurugunu boynundan ¢ikarmis olur” (Tirmizi, “Emsal”, 3) . Bu ayet
ve hadisler hem topluma hem de toplumun onder ve alimlerine toplumsal birlik, beraberlik ve
biitiinliiglin ne kadar 6nemli oldugu bilincini vermektedir. Dinin kazandirdig1 bu bilingten hareketle ve
Miisliimanlarin birlik ve biitiinligiinii muhafaza etmek gayesiyle Ebi Hanife, sosyo-politik yapiy1
degerlendirmis ve dini meseleleri yorumlamustir. Mesela o, son derece muttaki ve abid bir insan olarak
yasamakla birlikte, ameli imandan ayirmak suretiyle, biiyiik gilinah isleyenlerin dinden ¢ikmadiklarini
ifade ederek ve ahirette azap goriip gormeyeceklerini Allah’a havale ederek pargalanmis toplumsal
yapiy! korumus ve tahkim etmistir (EbGi Hanife, s. 43). Ciinkii Islam’mn ilk dénemlerinde bu konular
iizerinde biiyiik tartigmalar s6z konusu olmustur. Biiyiik giinah isleyenlerin dinden ¢iktigini ileri siiren
Harici, Mu’tezile, Kaderiyye firkalar ile bu goriiste olmayan Ehl-i Siinnet mensuplar1 arasinda ciddi
tartigmalar varmug. EbQl Hanife bu goriisleriyle, iman ve amel ayrimina giderek amellerden dogan ayrilik
ve o ayriliktan kaynaklanan toplumsal par¢calanmay1 6nlemis olmus. Ayrica o, Kelime-i Sehadeti getiren
herkesi miimin kabul ederek ve biitlin Miisliimanlarin iman konusunda esit olduklarii savunarak
toplumsal esitligi saglamis ve bdylece yeni Miisliiman olanlara kars1 ikinci sinif Miisliiman muamelesi
yapilmasini ve onlardan cizye adi altinda vergilerin alinmasini 6nlemistir (Ebd Hanife, s. 67). Bu
yaklagimlardan dolayr Imam Ebi Hanife’yi, ilk ciddi Siinni toplumsal ve siyaset teorisyenlerinden biri
olarak sunmak miimkiindiir.

Eb( Hanife’nin ortaya koydugu gériislerin, islam toplumunda olusturdugu pratik faydaya Mevdudi su
ifadelerle deginmistir: “Bu akide, Miisliimanlarin sosyal yapisin1 bozulmaktan ve par¢alanmaktan
kurtarmustir. Zaten birgok firkaya ayrilip dagilmis olan Islam immetini yeni yeni firkalara boliinmekten,
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karsilikli nefret hisleri duymaktan, diismanliktan ve birbirleriyle ¢atismaktan uzaklastirmis ve bu sayede
Islam camiasi, ahlaki bozukluga diismekten ve lakayt olmaktan masum kalmustir. Karigiklik ve fitne
devrinde Ebi Hanife’nin tanzim ve tertip ettigi ve temelini attign Maturidi itikadi iizerine, zamanin
vaziyetini de goz Oniinde bulundurmak suretiyle derinlemesine diisiiniip dikkatle durdugumuzda bu
hareket tarzi ve diisiiniis bi¢iminin hem o devirde hem de giiniimiizde ne kadar biiylik, giizel, tutarli ve
miinasip bir hareket tarzi oldugunu goriiriiz” (el-Mevdudi, trs., s. 332).

Islam alimleri, iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma gorevi ifa edilirken toplumun birlik ve
beraberligi igin yoOneticilere “itaat” etmenin tizerinde onemle durmuslardir. Onlar, yoneticilere itaatin
temeline: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Resuliine ve sizden olan ulu’l-emre de itaat edin. Eger
bir hususta anlasmazliga diiserseniz —Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu Allah’a ve
Resulii'ne gotiiriin, bu hem haywl hem de netice bakimindan daha giizeldir,” (Nisa, 4/59) ayetini
yerlestirirler (Sarikaya, 1994, s. 11 vd.). Ayette ifade edildigi gibi Allah, yoneticilere itaati
emretmektedir. Ulu’l-emr olan yoneticilere itaatin tiim tartigmalari, bu ayette mevcuttur. Ayette ifade
edilen “ulu’l-emr” kavrami, yonetimin en st kademesine hamledilmekle birlikte, cogul sigasina
bakildiginda yonetim kademesinde bulunan (el-Maturidi, Te’vilat, 2005, 3, s. 263) herkesi
kapsamaktadir (Yazir, 1993, 2, s. 1376). Yani ayetteki ifade, genel olarak bir alt kademedekilere emir
verenleri, 6zel olarak da yonetimin list kademesindekileri icermektedir.

Alimler, bu ayette Yiice Allah ve Hz. Peygamber hakkinda: “ati’u (itaat ediniz)” emrinin ayr1 ayr ifade
edildigi halde yoneticiler igin tekrarlanmamasini su tarzda dillendirirler: Yiice Allah’a ve Hz.
Peygamber’e itaat, sartsiz oldugu halde yoneticilere ise sartlidir. Yani Allah ve peygamberinin emirlerine
aykirt diismeyen hususlarda onlara itaat s6z konusudur (Niirsi, Emirdag Lahikasi, 2001, s. 484). Yiice
Allah’a (Kur’an’a) ve Hz. Peygamber’e (Siinnete) aykir1 olmayan konularda yoneticilere itaat etmek,
Islam Miisliimanlarin asli gorevi olarak telakki edilmistir. Zira Alimlere gére, Kur’an ve Siinnet’in
siirlar icerisinde ulu’l-emre itaat etmek sarttir. Bunun en belirgin gostergesi ayette, anlagsmazliga
diisiilen konularda Yiice Allah’in ve Hz. Peygamber’in hakem kilinmis olmasidir (el-Maturidi, Te’vilat,
2005, 3, s. 264). Dolayisiyla itaat prensibi biisbiitiin kayitsiz ve sartsiz degildir. Miisliiman olmak ve
Islami hiikiimlerle hiikmetmek sartiyla yoneticilere itaat etmek farz olur. Bu yiizden Islam siyasetinin
temeli, hukukun tstiinliigii ilkesine dayandirilmaktadir. Ciinkii bu hukuk, dokunulmazligin ve imtiyazin
olmadig1 bir hukuktur.

Fakat ulu’l-emr, Miisliiman degilse veya Allah ve Resulii’niin emirlerine aykir1 hitkkiim verir veya onlara
uymayan bir davranista bulunursa ona itaat etmek gerekir mi? Genelde bir prensip olarak Islam alimleri,
Kur’an ve Siinnet’e aykir1 diisen konularda, hi¢ kimseye itaati sart kogsmazlar (Yazir, 2, s. 1374-6). Yani
onlara gore, bir yonetici hem Miisliiman degilse veya Islam’dan ayrilirsa, hem de Miisliiman olup esir
olur veya adaletten ayrilirsa onlara itaat edilmez. Aslinda Islam Tarihi boyunca genelde fakihler, en iist
yonetici olarak halifenin gayr-i Miislimlerden olma durumunu pek tartismamiglardi. Ciinkii Kur’an’da,
kafirin miiminler tizerinde velayet hakki yoktur (Nisa, 4/141), denilmektedir. Ancak ger¢ek problem,
yonetimde iken, Miisliiman bir yoneticinin adaletten ayrilmasi s6z konusu olunca ona karsi nasil bir
tutum takimilacag meselesidir. Dogrusu bu sorun, genelde Islam ulemasinin, 6zelde ise Ebti Hanife nin
siyasi tutumunu belirleyen temel soru ve diigiim noktasidir. imam Eb@ Hanife, imama kars1 kiyam edilip
edilmemesi, Dort Rasit Halife’nin durumu, Hz. Ali ve Hz. Osman’la ilgili yapilan tartigmalar hakkindaki
miitalaasini, siyasi firka ve taraflarin birbirlerine karsi olan silahli miicadeleleri hakkindaki diisiincelerini
yogun bir sekilde beyan eden ilk alimlerden biridir (el-Kari, 1979, s. 169) Dolayisiyla, onun siyasi
tutumunu belirlemek ve ortaya koymak bugiinkii Miisliimanlar i¢in de énemlidir.

Ebi Hanife’nin hayat1 tarihsel olarak ele alindiginda, onun dort halifeden sonraki Miisliiman yoneticilere
karst olan tutumunu iki sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi, onlar se¢im ve biatle
segilmemelerine ragmen Imam Azam, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in Siinneti’ne aykiri diigmeyen
durumlarda yoneticilerin karar ve davraniglarini benimsemis ve onlara itaat etmistir. Dolayisiyla Ebi
Hanife’yi, siirekli olarak sadece siyasete muhalif olan bir konumda gérmek ve gostermek yanlis olur.
Ornek, Abbasi halifesi Eb’l Seffah’a biat ediyor (es-Saymeri, 1, s. 128-9) ve siyasetgilerin arkasinda
namaz kiliyor (Ebil Hanife, s. 45).

Ikincisi, Eb Hanife, Allah’in ve Hz. Peygamber’in emirlerine aykir1 hiikiim veren veya onlara aykir1 bir
davranigta bulunan, yani hukuku ihlal eden ve adalete aykir1 davranan yoneticilere ise itaat etmemis ve
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onlarin emirlerini uygulamamistir. Ancak Ebli Hanife, zulmeden ve kebairi (biiyiik giinahlar) isleyen
idarecilerin yoneticiligini kabul etmemekle beraber i¢timai islerin yuritiilmesi ve kaosun olugmamasi
icin adaletsiz halifenin adaletli kadisinin verdigi emirleri hos gérmiis ve bu noktada sorumlulugu
bireylerin kendisine yiiklemistir. Yalniz burada yoneticilere itaat etmemekle isyan etmenin farkli seyler
oldugunu bilmekte fayda vardir. Ebi Hanife nin, siyaset¢ilerin yanlis hiikiim ve davranislarina kars1 olan
itaatsizligi, farkl iki sekilde tezahiir etmistir.

Ilk olarak, pasif muhalefet seklindedir ki, her hangi bir dini taviz vermeden ve sosyal dokuyu
bozmadan, toplumsal gorev ve sorumluluklari yerine getirmektir. Aslinda bu tarz bir muhalefetle Eba
Hanife, hem yoneticilerin yanlisliklarin1 dile getirmis hem de kendisine verilen goérev ve hediyeleri
reddetmistir. Dolayisiyla O, hem Emeviler hem de Abbasiler devrinde potansiyel bir tehlike olarak
algilanmis ve birtakim baskilara maruz kalmistir. Yani her ne kadar yoneticiler, onun halk nezdindeki
itibarindan yararlanarak kendi taraflarina ¢ekmek istedilerse de O, hicbir donemde kendisine yapilan
idarf teklifleri kabul etmemis ve bu tutumundan dolay1 birtakim iskenceye maruz birakilmistir (Ibn Esir,
trs., 5, s. 559).

Islam toplumlarinda ulemanin hem toplumsal diizeyde toplumla yatay hem de siyasi diizeyde otoriteyle
dikey iliskisi sz konusu olmustur. Bir Islam alimi olarak Ebti Hanife, gerek yatay seviyede dini
olusumlarla gerekse dikey diizeyde siyasi giiglerle aktif muhalefet ederek ve fitne, isyan ve kaos
¢ikarmadan zaman zaman pasif bir sekilde muhalefet etmis bir alimdir. Bu muhalefeti fitne ve isyandan
ayiran husus sudur: Muhalefette, toplumu tehdit eden seylerin reddedilmesiyle ictimai yapinin huzuru,
saghigi ve iglerligi hedef iken, fitne ve isyanda ise, toplumda mevcut olan hastaligin tedavi yontemi
sagliksiz oldugu i¢in toplumsal yapmin tamamen yok olmasi s6z konusu olabilir (Lewis, 1997, s. 114).
Ayrica fitne ve isyanda sonuglarin cercevesi ve nihai noktasi hesaplanamayabilir. Onun i¢in
Miislimanlar kolay kolay isyan ve silahli miicadeleye girismemisler ve girisenlere de taraftar
olmamuglardir. Zira din, zararlarindan dolay1 siddetli bir sekilde isyan, fitne ve anarsiden alikoymaktadir
(Niirsi, Miidafaalar, 2013, s. 540).

Islam Tarihi boyunca basta Cemel ve Siffin savaslari olmak iizere Miisliimanlar arasinda meydan gelen
kanli ve aci tecriibeler, idareye karsi ¢ikmakla halkin daha zararli ¢iktigi, isyan edenlerin basarili olma
ihtimalinin daha zor oldugunu ve genelde idari mekanizmanin daha kuvvetli oldugu gergeginden
hareketle, Miisliimanlarin yoneticilere itaat etmekten baska bir caresi kalmadigini gostermistir. Bundan
dolayi, genelde “asayisi muhafaza”, “yOneticilere itaat”, “cemaate baglilik” esaslart benimsenmistir
(Sarmus, 2010, s. 277-298). Ayrica islami firkalardan bir kismu “emr-i bil’l-ma’ruf ve nehyi ani’l-
miinker” yontemiyle, “huruc”, “kiyam” ve “cihat” gibi methumlar1 kullanarak giristikleri miicadeleler
sebebiyle miiminlerin daha biiylik aci1 ve istiraplara maruz kalmasi, agir bedeller 6demesi ve onlar
kargisinda yoneticiler, elindeki giicli kullanarak isyan edenleri sefil bir duruma diigiirmesi ve idarecilerin
tahakkiimlerine maruz kalmasi nedeniyle iimmetin “sabir”, “temkin”, “tedbir” esaslarina sigmmak
zorunda kalmustir. Bundan dolayr Imam-1 Azam Eb Hanife de asayisi muhafaza ve toplumsal birligi
koruma adina kendisine yapilan her tiirli muameleyi sabir ve siikiirle karsilamustir. Zira bu tutum, siyaset

literatiiriinde “pasif direnig” “sivil itaatsizlik” (Uyanik, 2015, s. 131), “miispet hareket”, “manevi cihat”
veya “pozitif siyaset” olarak nitelenmektedir.

Genel olarak Miisliimanlarin geleneginde egemen olan diigiince, yOnetime karsi silahli miicadele
vermenin uygun goriilmedigi seklindedir. Yoneticiler giinahkar ve zalim olsa da daha biiyiik fitne ve
zullimlere neden olmamak igin var olan ydneticilere itaat edilir, arkalarinda namaz kilinir ve onlarla
beraber cihada istirak edilir. Bu genel anlayisla paralel olarak Imam Azam Eb Hanife, zalim de olsa,
miimin olan ydneticilerin arkasinda namaz kilmay1 uygun bulmus ve sdyle bir goriis ortaya koymustur:
“Senin miikafatin sana, onun giinah1 da kendisinedir” (Beyazizade, s. 144-146). Burada EbG Hanife,
yoneticilerin sahsi hatalariyla kamuya ait yanligliklar1 ayirarak hem toplumun diizenini saglamig hem de
vicdani sorumluluklarini yerine getirmistir (Uyanik, s. 131).

Digeri ise, aktif muhalefet tarzidir ki, buna isyan, kiyam, huru¢, maddi cihat gibi isimler de
verilmektedir. Imam EbG Hanife, zaman zaman bu muhalefeti hem teorik hem de maddi olarak
desteklemistir. Fakat kendisi aktif olarak ne herhangi bir harekette bulunmus ve ne de herhangi bir
harekete katilmistir. Ancak O, hem verdigi fetvalarla hem de yaptig1 maddi yardimlarla meydana gelen
aktif muhalefeti zaman zaman desteklemistir. Derslerinde firsat buldukca iktidari tenkit etmis, hatta isyan
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eden Zeyd b. Ali (6. 122/740)’nin (Batur, 2018, s. 217) imamligina zimnen biat ederek mali destekte
bulunmustur. Hz. Ali’nin torunlarindan Muhammed en-Nefsii’z-Zekiye (6. 145/762) ile kardesi
Ibrahim’in Abbasiler’e kars1 kiyam ederek sehit olmalar1 durumunda Eb(i Hanife, acikca iktidar: tenkit
etmis, bu yiizden kirbaclanmus, hapse atilmis ve iskence gormiistiir (el-Isfehant, trs., s. 378). Zira 0, hem
Abbasi Halifesi Mansur’a karsi isyan eden Muhammed Nefsu’z-Zekiyye’yi desteklemis (Ebll Zehra, trs.,
s. 363) hem de insanlar1 onun kardesi olan Ibrahim’le beraber ayaklanmaya ¢agirmis ve ona biat etmek
{izere insanlar1 tegvik etmis ve cesaretlendirmistir. Oyle ki, onunla birlikte isyan etmenin elli veya yetmis
defa hac ibadetini yapmaktan daha faziletli oldugunu dile getirmistir. Hatta bu konuda Ebd Ishak en-
Nizari adindaki bir sahsa: “Bana gore kardesin Ibrahim’i desteklemek, kéfirlerle cihattan daha
hayirlidir,” (el-Cessas, 1, s. 81) demis ve onu zalim idareciye karsi miicadele etmeye tesvik etmistir.
Imam Ebi Hanife, bir taraftan insanlari ona yardim etmeye ve katilmaya tesvik ederken (Atalan, 2005, s.
157-168) diger bir tarafta ise Ebi Mansur’un en bilyilk komutani olan el-Hasan b. Kahtaba’yi,
Muhammed ve Ibrahim’e kars1 miicadele etmekten alikoymus ve onun, halife Mansur’un yanina giderek
bu savasa kesinlikle katilmayacagini, dlse de bu iki sahsa karsi savagmayacagini bildirmesini saglamigtir
(Ebt Zehra, 1981, s. 53-55).

Genel olarak Ebli Hanife, imama itaat etme ve ona karsi isyan etme konusunda ¢ok temkinli ve tedbirli
davranmustir. Bunun sebebi, Hz. Hiiseyin ve ailesinin bagina gelen feci olaylar gibi hadiselerin tekrar
vuku bulmamasi ve Kufeliler’e giivenmemis olmasidir. Nitekim Zeyd b. Ali’nin kiyami hakkinda su
ifadeleri kullanmistir: “Eger, gercekten insanlarin onunla birlikte olacagim ve onu yardimsiz
birakmayacagini bilsem, onunla beraber olup muhalifleriyle savasirdim. Ciinkii gergek halife ve imam
odur. Yalmz endise ediyorum ki, atasi olan Hz. Hiiseyin gibi, onu da yalmiz birakacaklardir. Ama mal
ve miilkiimle ona yardim ediyorum ki, bununla kendisine muhalefet edene kars1 giiclensin” (ibn Sa’d, s.
368; Resit Pasa, 2002, s. 259-272; Nevin, 1990, s. 290). Baska bir rivayette de sunlar1 sdéylemistir: “Zeyd
b. Ali’nin bu ¢ikisi, Resiilullah’in Bedir giiniindeki ¢ikisina benziyor” (et-Taberi, 1967, 6, s. 183). Fakat
kendisine Zeyd ile birlikte ni¢in savasa katilmadigi soruldugunda ise, bu yaniti vermistir: “Beni ondan
alikoyan, halkin yanimdaki emanetleridir” (ibn Sa’d, s. 368).

4. Eba Hanife’ye Gore Hukuk-Siyaset iliskisi

Islam siyaset tarihinde Sia mezhebi disinda genelde ulema, devlet bagkanlarinin ehl-i hal ve’l-akd
denilen goriis sahiplerinin se¢imi ve halkin onay1 denilen biatla yonetici olmalart gerektigi hususunda
hemfikirdirler. Fakat ilk dort halifeden sonra devlet baskanligina gecen yoneticilerin, yonetime gelme
sekli sura usullii ve biat temelli olmadigindan, onlarin segilmeleri cogunlukla mesru kabul edilmemistir.
Ciinkii onlar zorla, gii¢ kullanarak ve fiili durumlar olusturarak devletin basina ge¢mis ve ulema da
kendilerini defakto olarak bu durumun i¢inde bulmuslardir. Alimler, zorla devleti eline gegiren
yoneticiler ile hukuku uygulama ve kendi sorumluluklarini yerine getirme paradoksuyla karsi karsiya
kalmiglardir. Yani onlar hem vicdani sorumlulukla hukukun uygulanmasint hem de bu uygulamanin
tstiinde duran yoneticilere hukukun tatbik edilmesi celiskisiyle muhatap olmuslardir. Siiphesiz bu
¢ikmazi en iyi asmaya ¢alisanlardan biri lim ve fakih imam Ebs Hanife olmustur.

Genel olarak Islam alimleri, isledikleri hatalardan dolay: halifeleri, hukuk &niinde diger insanlarla esit
kabul etmeyi tercih etmis ve bu tercihlerini de birtakim nasslara (hiiciirat, 49/13) ve Hz. Peygamber’in
uygulamalaria dayandirmislardir. Ancak onlar, hukuk kurallarinin genelligine ve herkes i¢in s6z konusu
olduguna inanmis olsa da, bazi suglardan dolay1 halifenin cezalandirilmasi konusunda gériis ayriligina
diismiislerdir. Dolayisiyla yoneticilerin adaletsizlik ve hatalarina yaklagim iki farkli bakis agisiyla
degerlendirilmistir. Bunlardan birincisi, Ebi Hanife’nin goériisiidiir. Ona gore halife, zina etmek ve igki
icmek gibi sahsi suglardan dolay1 cezalandirilamaz. Zira bu, onun bu cezalandirilmayr hak etmedigi
anlamina gelmez, aksine onu cezalandirma imkaninin bulunmamasi nedeniyledir. Ciinkii halife,
bagkalarinin {lizerinde velayet hakkina sahip iken, bagskasinin onun iizerinde herhangi bir velayet hakki
yoktur ki, onu cezalandirsin. Ayrica onun bu cezalandirmayi kabul etmesi aklen miimkiin degildir. Eger
o0, cezasinin uygulanmasmi kabul etmeyecek olursa, o zaman cezay1r uygulamak imkansizlasir. Zira
hukukgulara gére vacip, imkansiz oldugu zaman artik vacip olma niteligini kaybeder. Dolayisiyla
halifeye uygulanmasi gereken ceza diiser (Ibn Humam, trs., 6, s. 160).

Adam oldiirmek ve yaralamak gibi bagka kisilerin haklartyla ilgili bulunan suglara gelince Ebti Hanife,
halifenin bunlara karsilik cezalandirilmas1 gerektigi goriisiindedir. Ciinkii bdyle bir cezanin
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uygulanmasini isteme hakki, kendisine karsi su¢ islenen kimsenin veya onun velilerinindir. Buna goére
halife, bu tiirden bir sug isleyecek olursa, hakkin asil sahipleri, cezanin uygulanmasini isteme hakkina
sahiptir. Bunun uygulanmasi igin de yargidan ve toplumdan gii¢ alirlar (Ibn Humam, trs., 6, s. 160-1).

Ikincisi: Fakihlerin biiyiik bir cogunlugunun (cumhurun) kabul ettigi goriistiir. Onlar, suglar arasinda
herhangi bir ayirim yapmazlar. Ister Allah’m haklari ile ilgili isterse bireyin haklari ile ilgili bulunsun,
halife veya imamin isledigi biitiin suglardan sorumlu olacag1 goriisiindedirler. Ciinkii nasslar geneldir,
suglar da herkes i¢in haramdir. Bu “herkes” kavraminin igerisine devlet baskan1 da girer. Buna gore
devlet bagkani bile olsa, isledigi suclardan dolay1 cezalandirilir. Bu fakihler, Eb Hanife’ nin yaptig1 gibi,
cezanin uygulanma imkanina bakmazlar. Ciinkii suglularin cezasini uygulama gorev ve yetkisi, yalnizca
halifeye ait olan bir sey degildir. Buna gore halife, bir sug isleyecek ve bu sugun cezasiyla hiikiim
giyecek olursa, kendisine ve iimmete temsilcilik eden ve sugun cezasimi uygulama yetkisine sahip
bulunan kimselerden biri, bu sugun cezasini kendisine uygular (es-Sabuni, 1982, s. 126-7).

Sonug olarak, genelde bir¢ok Islam alimin yaklasiminda gériildiigii gibi, imam Ebi Hanife nin siyaset ve
siyasetgilere dair goriis ve tutumu konusunda dikkat ¢eken hususlar; yoneticilere itaat ve asayisi
muhafazadir. Onlarin yanligliklaria (miinker) yonelik tavr ise, bir hadiste mealen ifade edildigi gibi,
once eliyle diizeltmek, buna gii¢ yetirilmiyorsa sozlii olarak karsi ¢ikmak, o da miimkiin degilse kalben
hos géormemek (Miislim, “Iman”, 78; Tirmizi, “Fiten”, 11) ve onlar tarafindan yapilan taciz ve sikintilara
kars1 ise sabirli davranmaktir. O, yasadigl her donemde Kur’an ve Siinnet’in 6lgiilerini esas alarak siyasi
diiriistinii ortaya koymus, elestirilerini yapmis ve hatta kendisini susturmak i¢in her bir donemde,
yoneticiler tarafindan kendisine teklif edilen para, makam ve maddi seylere tenezziil etmemistir. Ciinkii
Ebl Hanife’ye gore, bu teklifleri kabul etmek, dini ve ahlaki diisiincelerinden vazge¢mek anlamina
gelirdi. Onun i¢in o, miimkiin mertebe siyasilerden ve siyasetgilerin verdigi makam ve hediyelerden uzak
durmustur.

Sonug¢

Biitiin dinlerde oldugu gibi Islam’da da tarihi siire¢ icerisinde bir¢ok itikadi ve fikhi ekol ortaya
cikmustir. Islam diinyasinin en biiyiik inan¢ mezhebi olan Ehl-i Siinnet’in giiniimiizde yasayan dort
biiyiik fikhi ekoliinden biri Hanifi mezhebidir. Siiphesiz bu mezhebin kurucusu imam Azam Ebi
Hanife’dir. EbG Hanife, dinde zamanin otoritelerinden biri, fikihta Hanefi mezhebinin kurucusu ve
itikatta Maturidi ekolunun temelini atan kisilerden biridir. O, islam siyasal tarihinde Emevi ve Abbasiler
donemlerine sahit olmus ve o iki donemde de muhtelif baski ve zuliimlere maruz kalnustir. Fakat Imam,
bu zuliimlere aldirmadan hem tavizsiz bir sekilde siyasi meselelere adil ve mutedil ¢oziimler getirmis
hem de dinin 6ngordiigii 6nemli ve etkin bir tavir ortaya koyarak tarihte silinmez bir iz birakmustir.

Genel olarak Miisliimanlar, halifenin se¢im usulii olarak sura ve biat1 kabul etmislerdir. Ebii Hanife de,
devlet bagkaninin se¢imi i¢in sura ve biat denilen halk onayini esas almis ve ilk dort halifenin se¢ilmesini
tartismasiz olarak mesru gormiistiir. Fakat o, ilk dort halifeden sonraki donemin siyasetcilerini, bu
yontemle secilmedikleri i¢in, yonetime gelme seklini mesru gérmemekle beraber, ancak onlar1 hukuka
ve adalete bagliliklar1 acisindan mesru gormiistiir. O, bu gorlis ve diislincesiyle, anarsiye meydan
vermeden ve toplumu da zarara ugratmadan hem yoneticilerin mesrulugunu tartismis hem yanlisliklarini
elestirmis hem bireyin hukukunu korumus hem de toplumun diizenini saglamistir. Dolayisiyla Ebi
Hanife, bu sekilde hem iyiligi emretmek hem de kotiiliigii engellemek denilen toplumsal sorumluluk
bilincini yerine getirmistir.

Islam dini toplumsal birlik ve biitiinliigiin énemini siirekli olarak bireylere telkin eden bir dindir. Dinin
kazandirdig1 bu bilingten hareketle, Miisliimanlarin birlik ve biitiinliiglinii muhafaza etmek gayesiyle Ebi
Hanife, dini meseleleri yorumlayarak pargalanmis toplumsal yapiy1 korumaya ¢alismig bir alimdir. Onun
olusturdugu inang ve hukuk sayesinde, Misliimanlarin sosyal yapist bozulmaktan ve pargalanmaktan
kurtulmus ve bdylece o, zaten birgok firkaya ayrilmis olan Islam iimmetini yeni yeni firkalara
boliinmekten, karsilikli nefret hislerini duymaktan ve birbirleriyle ¢atigmaktan kurtarmustir.

Imam Ebd Hanife, toplumsal biitiinliigiin en 6énemli unsuru olan ulu’l-emre (yoneticiler) itaat etmenin
¢ok 6nemli oldugu lizerinde durmus ve Kur’an ile Siinnet’in sinirlari igerisinde onlara itaat etmenin farz
oldugunu dile getirmistir. Ona gére, islami hiikiimlerle hiikkmettikce ve adaletten ayrilmadikca ulu’l-emre
itaat etmek gerekir. Fakat Ebti Hanife, Allah ve Resulii’niin emirlerine aykir1 hiikiim veren, onlara aykir1
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bir davranista bulunan ve adaleti saglamayan yoneticilere ise itaat etmemis ve onlarin emirlerini
uygulamamistir. Bu tutumunu da genelde pasif muhalefet olarak, zaman zaman da aktif muhalefeti
destekleyerek ortaya koymustur. Pasif muhalefet, her hangi bir dini taviz vermeden ve sosyal dokuyu
bozmadan, toplumsal gérev ve sorumluluklari yerine getirmektir ki, imam gogunlukla bunu tercih
etmistir. Fakat 0, yoneticilere itaat etme ve onlara karsi isyan etme konusunda ¢ok temkinli ve tedbirli
davranmakla beraber, hem verdigi fetvalarla hem de yaptigi maddi yardimlarla meydana gelen aktif
muhalefeti bazen tesvik etmis bazen de desteklemistir. Bu goriis ve tutumuyla Imam Azam, siyaseti
hukukun {stiinligli ilkesine, hukuku da, dokunulmazligin ve imtiyazin olmadigi bir ahlaki ilkeye
dayandirmustir.

Ebl Hanife sadece siyasi agidan degil, hukuki agidan da yoneticilerin yaptiklarin1 adalet agisindan
degerlendirmeye tabi tutmustur. Ona gore, halife kendisini ilgilendiren sahsi suclardan dolay:
cezalandirilamaz. Bu, onun cezalandirilmayi hak etmedigi anlamina gelmez, aksine onu cezalandirma
imkaninin bulunmamasi anlamina gelir. Ciinkii eger halife, kendisine cezasinin uygulanmasini kabul
etmezse, 0 zaman cezayl uygulamak imkansizlagir. Fakat baska kisilerin haklaryla ilgili suglar
konusunda halifenin cezalandirilmasi gerektigi goriisiindedir. Ciinkii boyle bir cezanin uygulanmasini
isteme hakki, kendisine kars1 sug islenen kimsenin veya onun velilerinindir. Buna gore halife, bu tiirden
bir su¢ isleyecek olursa, hakkin asil sahipleri, cezanin uygulanmasimi isteme hakkina sahiptir. Bunun
uygulanmasi i¢in de yargidan ve toplumdan gii¢lerini alirlar.

Sonug olarak, Imam Azam EbG Hanife’nin siyaset ve siyasetcilere dair goriis ve tutumu konusunda
dikkat ¢eken hususlar; yoneticilere itaat, asayisi muhafaza ve cemaate bagliliktir. Onlarin yanlisliklarina
(miinker) yonelik tavri ise once eliyle diizeltmek, buna gii¢ yetirilmiyorsa dil (s6z) ile reddetmek, bu da
miimkiin degilse kalben hos gérmemek ve onlardan gelen eziyetlere karsi ise sabretmektir. Ebi
Hanife’nin hayati incelendiginde, yerine gore bu tavirlarin hepsini gormek miimkiindiir. O kime, nerede,
ne zaman ve ne sekilde davrandigini ince hesaplayarak toplumsal dokuya zarar vermeden fikirler ortaya
koymus ve tutumlar takinmistir. Dolayisiyla onun hayatinda goriilen tutum degisikligi, onun
istikrarsizligi anlamina gelmez. Aksine, tabiati itibariyle siyasetin degisken bir alan olmasindan
kaynaklanmaktadir. Onun tutum degisikligi, sistemlerin farkliligina ve yoneticilerin muhtelif
uygulamalarma baglanabilir. Dolayisiyla bizim de hem tarihi tecriibeden hem de Ebi Hanife gibi
ulemanin hayatindan ders alarak yirminci ylizyilda, Misliimanlara kars1 gelistirilen psiko-sosyolojik,
teknolojik ve fiziksel harp teknikleri karsisinda yapilacak olan hak arama bilincini gelistirerek ve siddete
basvurmadan, fikrine giivenerek, aleni bir sekilde, kamu vicdanina hitap ederek, diismanliklart
derinlestirmek yerine, problemleri gidermeyi hedef alan hesaplanabilir ve hesap verilebilir barigcil
tutumlar ortaya koymamiz gerekir.
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