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Ozet: Islam ahlak diisiincesi dendiginde tek tip bir ahlak teorisi kastedilmez. Bu

Gelis Tarihi: cercevedeki belli bash ahlak teorileri; filozoflarin nefis teorisine dayali olarak
gelistirdikleri erdem ahlaki, dini naslara bagli olarak tesis edilmis olan dini
20 Kasim 2019 ahlak, dinf naslar yaninda tasavvufi yaklasimlarla beslenen tasavvufi ahlak ve
kelamcilar tarafindan yiikiimliiligin keyfiyetini, iyi ve kotinlin kaynagini
Kabul Tarihi: ortaya koymak i¢in gelistirilen kelami ahlak one ¢ikmaktadir. Fakat biz makale
calismamizda erdem ahlaki ile dini ahlaki erdemler ve giizel davranislar
4 Aralik 2019 baglaminda uyum acisindan karsilastirmayi tercih ettik. Hem felsefi erdem ahlak

teorisi hem de dini naslara dayali Islam ahlak diisiincesi iizerine yapilmis birgok

¢alisma bulunmaktadir. Biz bu c¢alismada iki ahlak teorisinde erdem ve giizel

davraniglarin ortaya ¢ikisini ve temellendirilisini ilgili literatiire dayanarak
© 2019 AGIID ortaya koyduktan sonra bes erdem ya da gilizel huy iizerinden uyum
karsilastirmasi yaptik. Arastirmamiz neticesinde erdem ahlakimin kiginin kalici
mutlulugu disinda bir gaye giitmedigini, erdemi yerlestirmenin tek yolu olarak
egitimi gordiginii ve iyi davranisi garantilemeye yonelik bir yaptirima
basvurmadigini; buna karsilik yiikiimliiliik olarak sunulan dini karakterli Islam
ahlakimin diinyevi mutluluga ilaveten uhrevi saadeti amagladigini, giizel
davranig1 garantilemek igin sorumluluk yiikledigini ve davranigin sonucunu
yaptirima bagladigini tespit ettik. Bununla birlikte inceledigimiz bes giizel huy
baglaminda iki ahlak teorisinin uyum gosterdigi sonucuna ulastik.

Tium Haklar1 Saklidir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Itidal, Erdem, Giizel Davranis, Uyum

Abstract: When Islamic moral thought is mentioned, it is not meant a uniform
moral theory. The major moral theories in this area are: Virtuous ethics
developed by philosophers based on exquisite theory; religious morality created
with verses and hadiths of the religion; Sufistic morality nourished by Sufi
approaches in addition to religious documents and theological morality
established by theologians which explains the form of obligation and the source
of good and evil. But in our article, we preferred to compare virtuous morality
and religious morality in terms of virtues and good behavior fort he sake of
harmony. Numerous studies have been conducted both on the moral theory of
philosophical virtue and on Islamic moral thought based on religious
documents. In this study, we compared virtues and good behavior in terms of
harmony in two moral theories. Here we are based on five moral values. We
have based the emergence and foundation of virtues and good behavior in the
relevant literature. As a result of the research, we reached the following results:
The virtue of morality has no purpose other than lasting happiness, education is
the only way to establish virtue and does not apply sanctions to guarantee good
behavior, whereas, Islamic ethics, which presents good behaviors as a duty,
acquires both world happiness and happiness of the Afterlife. It also imposes
responsibility to guarantee good behavior and sanctions the outcome of the
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behavior. But when we take the five virtues or the good behavior into account,
we see that the two moral theories are in harmony.

Keywords: Ethics, Moderation, Virtue, Good Behavior, Harmony

Giris

Erdem ahlaki, Platon ve Aristoteles gibi Antik Yunan filozoflariyla baglayip Miisliiman
filozoflarin da gelistirdikleri ve bugiine kadar varligin1 devam ettiren yaygin bir ahlak teorisi
olsa da biz bu makalede teorinin kapsamin1 Farabi, Ibn Sina, ibn Miskeveyh, T(si, Devvani
ve Kinalizdde gibi Miisliiman filozoflarin eserlerinde inceledikleri erdem ahlaki ile sinirli
tutacagiz. Islam ahlakinin ana kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnette erdem ya da fazileti bire bir
karsilayan bir terim olmamakla birlikte ahlaki iyiyi ¢att kavram olarak kabul ettigimiz
takdirde Islam ahlakindaki ahlaki iyinin genellikle hayr, birr, hasene, amel-i salih gibi

terimlerle ifade edildigini goriiriiz.

Bu makale ¢alismasindaki amacimiz, genel olarak tiim hareketlere, 6zel olarak da ahlaki
davraniglara kaynaklik eden sehvet, gazap ve akil gii¢lerinin mutedil isletilmesiyle meydana
gelen erdemler (faziletler) ile Kur’an ve siinnette insanlara iyi olmalari i¢in 0giitlenen giizel
davraniglarin uyusup uyusmadiklarini, uyusuyorlarsa bunun nitelik, nicelik ve yoniinii
arastirmak ve mukayeseli olarak incelemektir. Erdem ahlak teorisi insan psikolojisini esas
almaktadir. Islam’in iyi davramsi belirlerken neyi kriter olarak kabul ettigini tespit etmeye
calisacagiz. Allah, insana bir davranisi emir veya tavsiye ederken onun fitri kapasite ve
yeteneklerini gozetmekte midir? “Allah hi¢ kimseye giiciiniin yetmeyecegi bir seyi
yiiklemez.”* mealindeki ayet, ahlaki yiikiimliliikte insan kudret ve kabiliyetinin dikkate
alindigina isaret etmektedir. O zaman Islam ahlakinn ahlaki bir ddev yiiklerken insan fitrat ve
tabiatin1 gozettigini sdyleyebiliriz. Bu durum bize, erdem ahlakindaki erdemler ile Islam’m
ogiitledigi giizel davranislar arasinda bir ¢esit uyumun oldugunu iddia etme imkani

vermektedir.

Arastirmada erdem ahlakina gore erdemlerin nasil dogdugunu ve belli bash erdemlerin neler
oldugunu uglar1 olan erdemsizliklerle birlikte ilgili literatiire dayali olarak ortaya koyacagiz.
Ardindan 6dev ahlakina daha yakin olan islam ahlakinda giizel davramslarin yiikiimliiliik,
sorumluluk, 6zgiirliik ve miieyyide cergevesinde nasil teklif edildigini ve bunlarin insan
tarafindan gerceklestirilebilme imkanm tartisacagiz. Uciincii bir alt baslikta erdemler ile

gilizel davraniglar1 Ortiisen ve ayrisan yoOnleriyle karsilastiracagiz. Karsilagtirmada makale

1 Bakara, 2/286.
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siirlarint gozeterek karsilastirilacak erdem ve davranislar adalet, comertlik, tevazu, yigitlik

ve iffet ile sinirlayacagiz.
1. Erdem Ahlak Teorisinde Erdemler

Erdem ahlaki, insan1 ana gayesi olan mutluluga gotiiren erdemleri, insan1 mutsuzluga sevk
eden reziletleri konu edinen ve bunlar1 arastirip 6ne ¢ikaran bir ahlak anlayigina isaret eder.
Bu anlamiyla erdem ahlaki, mutluluk ahlaki olarak da karsilik bulur.? Islam diisiincesinde
erdem ahlaki alaninda birgok eser yazilmis olsa da ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak’s,
Nasiruddin Tasi’nin Ahlak-: Ndsiri’si, Celaleddin Devvani’nin Ahlak-i Celdli’si ve Kinalizade

Ali Celebi’nin Ahlék-1 Alai’si biiyiik sohret bulmustur.

Erdem, Arapga fazilet teriminin Tiirk¢e karsiligi olup ahlak felsefesinde iki asir1 uca
savrulmadan ortada, itidal sinirinda davranmay1 ifade eder. Fazilet kelimesinin anlamlarindan
biri iistiinliik ve yetkinliktir. Insanin ikisi hayvani nefse ait sehevi ve gazabi kuvve, biri de
insani nefse ait akil kuvvesi olmak iizere ii¢c temel kuvvesi vardir. Buna gore erdem, her
kuvvenin ifrat ve tefrite yonelmeden mutedil ve dengeli ¢alistirilmasidir. Her kuvvenin bir
varlik sebebi vardir. Sehevi kuvvenin ya da behimi nefsin varligindaki hikmet, insani nefsin
yetkinligini elde etmesi i¢in bedeni ayakta tutmak, bir baska deyisle besin talebi ve cinsel
miinasebet arzusudur. Bu kuvve, hareket ettirmeyle gergeklestigi i¢in hayvani nefsin muharrik
kuvveleri icinde yer almaktadir. Hayvani nefsin bir diger kuvvesi gazabi kuvvedir. Ofkeyi
ifade eden gazabi kuvve ya da sebli (yirtic1) nefsin varligindaki hikmet ise saldirilara karsi
koymak, tehlikeleri nefisten uzaklastirmak ve egemenlik kurmaktir. Ayrica behimi nefsi
dizginleme islevi de goriir. Meleki nefis olarak da bilinen aklin varligindaki hikmet ise
diisiinme, temyiz ve diger kuvveleri kontrol etmektir.® Akil, gazap kuvvesini, gazap kuvvesi

de sehvet kuvvesini 1slah eder ve dengeler.

Insan davramslarinin ilkesi konumundaki huylar kalici olmalar1 sebebiyle meleke diye
adlandirilir. Islam ahlak felsefesinde huy, “nefsin diigiiniip taginmaya gerek duymadan

fiillerin ondan kolayca ¢ikmasmi saglayan meleke” diye tanimlanmaktadir.* Huy, Arapca

2 M. Enes Kala, “Kural Koyucu Ahlak Teorileri”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. M. Demirkol (Ankara:
Bilay, 2018), 103.

8 fbn Miskeveyh, Ahldk Egitimi Tehzibu’l-Ahlak, ¢ev. Abdulkadir Sener vd. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari,
2017), 33; Nasfruddin Tsi, Ahlak-r Ndswi, ¢ev. Anar Gafarov vd. (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2016), 89;
Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celdli, ¢ev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 47; Kinalizade Ali
Celebi, Ahlék-1 Aldz, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yaymlari, 2016), 88.

4 T0si, Ahlak-1 Ndsiri, 81; Devvani, Ahlak-1 Celali, 39; Kinalizade, Ahlak-: 4147, 85. Tbn Miskeveyh de kiiciik bir
farkla buna benzer bir huy tanimi yapmustir. Bk. Tehzibu 'I-Ahlak, 51. Islam felsefesinde ahlak kavraminin tanim
ve kavram gergevesi i¢in bk. Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/10-14.
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huluk kelimesinin karsiligidir ve ahlak kelimesi de huluk kelimesinin ¢oguludur. Buna gore
ahlak, huylardan olusmaktadir. Huy, iyi de olabilir, k&tii de olabilir. Iyi ve giizel huylar fazilet
(erdem); kétii ve cirkin huylar rezilet (erdemsizlik) diye adlandirilmaktadir. Iyi ya da kotii
davranislarin kendisine degil, bunlarin ortaya ¢ikmasini saglayan melekeye ahlak denir. lyi
bir davranisin ahlak kaynakli olarak ortaya c¢iktiginin gostergesi, bu davranisin diisiiniip-
tasinma ve zorlanma olmaksizin igsellestirilmis bir diisiinceye dayanarak meydana
gelmesidir.’> Bu bakimdan nassa daya Islam ahlakinda 6giitlenen hasene, amel-i salih ve birr
terimleriyle karsilanan iyi fiillere giizel huy veya erdem yerine giizel davranis demeyi tercih
ediyoruz. Ciinkii bu ahlak anlayiginda fiiller belli kuvvelerden kaynaklanmig olarak

sunulmamaktadir.

Sehvet ya da arzu kuvvesinin mutedil isletilmesiyle olusan erdem “iffet’tir. Iffetin ifrat
tarafinda yer alan rezilet oburluk, acgozliiliikk ve sehvet diiskiinliiglinii ifade eden “fiicur’dur.
Tefrit tarafinda yer alan rezilet ise sonmiisliik ve isteksizlik anlaminda “humud”dur. Gazabi
kuvvenin mutedil isletilmesiyle ortaya ¢ikan huy “secaat” yani yigitliktir. ifrat tarafinda yer
alan rezilet “tehevviir” yani intikam alma ve saldirganliktir. Tefrit tarafinda yer alan rezilet ise
“clibn” yani korkakliktir. Akil giiciiniin mutedil isletilmesiyle dogan erdeme “hikmet” denir.
Hikmetin ifrat tarafinda kurnazlik ve hilekarlik rezileti, tefrit tarafinda ise ahmaklik yer

almaktadir.®

Islam ahlak felsefesine goére, bu {ic erdem yani iffet, yigitlik ve hikmet bir kiside
gerceklestiginde dolayisiyla adalet erdemi meydana gelir. O zaman adalet, belli bir kuvvenin
mutedil ¢alistirilmasiyla gergeklesen erdem degil, sehvet, gazap ve akil kuvvelerinin itidali
sonucu kendiliginden dogan bir fazilettir. Bu yoniiyle adalet en milkemmel erdemdir. Adalet
erdemiyle miicehhez olan insan, haksizlik etmez, kotiilik yapmaz. Boyle olmakla birlikte
Islam ahlak filozoflari, adalet erdemi ile sevgi arasinda bir karsilastirma yaparak, adalet
erdemini zorunlu kilan sebebin sevginin kaybedilmesi oldugunu sdylemislerdir. Sevgi devam
ettigi takdirde adaletle tesis edilecek diizene gerek kalmaz. Her insanin herkesi daima sevmesi
zor saglanacagi i¢in bireysel mutlulugu ve sosyal barigi temin etmek i¢in egitim yoluyla

adalet erdemini kazandirmak gerekmektedir.”

5 Yunus Cengiz, “Ahlak Tlmi ve Diger Ilimlerle iliskisi”, Islam Ahlak Esaslar: ve Felsefesi, ed. M. Demirkol
(Ankara: Bilay, 2018), 19-20.

® Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 33-34; T0si, Ahlak-r Nasiri, 89-90, 98; Devvani, Ahlak-: Celdli, 48, 74;
Kinalizade, Ahlak-: Alar, 87-89, 98.

" Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 158; Tasi, Ahlak-: Nasiwri, 90, 247; Devvani, Ahlak-1 Celali, 48, 183;
Kinalizade, Ahlék-1 Alai, 89, 384. Sevgi-adalet iliskisi konusunda genis bir agiklama ve analiz i¢in bk. Hatice
Toksoz, Islam Diisiincesinde Sevgi Teorileri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 124-134.
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Nefsin kuvveleri ancak akil ile denetlenebilir ve dengelenebilir. Kuvvelerin adaletle
dengelenmemesi halinde insan, ya sehvet giicliniin kuvvenin etkisiyle yiyeceklere, iceceklere
ve karsi cinse ya da ofke giicliniin etkisiyle zorbalik, stiinlik kurma ve intikam almaya
yonelir. Bir¢ok hayvan, sehvet ya da gazap kuvvesinin geregi olan fiillerde insandan ¢ok
ileridedir. Insan bu iki kuvvenin gerektirdigi sekilde davranma konusunda gazap veya
sehvette ileri giden hayvanlarin seviyesine ¢ikamadigi gibi bu ¢irpinisiyla hayvanlardan da
asag1 seviyeye diiser. Insan, bu kuvveler arasindaki ¢atisma ortaminda kétiiliikleri irtikap
edecek ve zarar gorecektir. Bundan dolay1 kuvveleri mutedil hale getirmek i¢in denetlemek

gerekir.8
1.1. Hikmet ve Altinda Siralanan Erdemler

Diislinen nefsin mutedil hareketinden meydana gelen hikmet erdemi, varliklar hakkindaki
dogru bilgileri ifade eder. Thsi, Devvani ve Kinalizade, hikmet erdemi kapsaminda yer alan
erdemleri yedi madde halinde siralamiglardir: Zeka, cabuk anlama (siir’at-i fehm), zihin
aciklig1 (safa-i zihin), kolay 6grenme (suhtilet-i taalliim), giizel diisiinme (hiisn-0 taakkul),

hafizada tutma (tahaffuz) ve hatirlama (tezekkiir).

Zeka, onciillerden kolayca sonug ¢ikarmayi ve delillerden amaglara ulagsmay1 saglayan bir
melekedir. Bu meleke, sonu¢ verici Onciillerden siirekli netice ¢ikarmakla mesgul olarak
kazanilir. Cabuk anlama, lazimlardan melzumlara, Onermeden ters dondiirme ve diiz
dondiirmeye durmaksizin hizla gegisi saglayan bir melekedir. Zeka ile ¢abuk anlama arasinda
sOyle bir fark vardir: Zeka diistinmede gegerli olup, diisiinmenin bilinen konular siralayip bir
bilinmeze tasinmasidir. Cabuk anlama ise diisiinmede olmadigi i¢in lazzimdan melzuma ve
onermeden ters dondiirme ve diiz dondiirmeye gegis baskasinda meydana gelir. Zihin agikligi,
nefsin istenen sonucu ve amaci sarsilmadan ve karismadan ¢ikarmasini saglayan melekedir.
Kolay Ogrenme, nefiste, dagmik diislinceler tarafindan engellenmeden tamamen amaca
yonelip onu elde etmesi i¢in bir keskinlik ve hizliligin meydana gelmesini saglayan
melekedir. Giizel diisiinme, nefsin bir konuyu arastirma, inceleme sirasinda alakali olani
thmal etmeyecek ve kapsam dis1 olan1 dikkate almayacak sekilde gerekli 6l¢iiyii gozetmesidir.
Yani ne zorunlu olan seyi terk ve ihmal eder, ne de gereksiz ve etkisiz seyi alip kullanir.

Ezberleme, aklin tefekkiir ve vehmin tahayyiil yoluyla kavradig: suretleri koruyup saklamay1

8 Murat Demirkol, Erdem Ahlaki (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 60.
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saglayan melekedir. Hatirlama ise nefsin ezberledigi seyleri istedigi zaman hatirlayip ifade

etmesini saglayan melekedir.®
1.2. Yigitlik ve Altinda Siralanan Erdemler

Thsi ve etkisinde eser veren ahlakegilar, yigitlik/secaat kapsaminda on bir erdem
siralamiglardir: Yiice ruhluluk (kibr-i nefs), cesaret (necdet), yuksek gayelilik (ultvv-i
himmet), sebat, yumugak huyluluk (hilim), sogukkanlilik (siik{in), sehamet, tahammiil, tevazu,

hamiyet ve yumusak kalplilik (rikkat).

Yiice ruhluluk, kisinin iistiinliik ve algcakliga 6nem vermemesi, fakirlik, zenginlik, rahatlik ve
sikintiya iltifat etmemesi, 6vgii ve yergiyi, ret ve kabulii bir tutmasi, uygun ve uygunsuz her
ise tahammiil edebilmesi, tehlikeli durumlarin bas gostermesi halinde himmetini sarsacak
davraniglarin sergilememesidir. Cesaret, nefsin korkun¢ durumlarda ve biiyiik hadiseler
meydana geldiginde sabir, sebat ve tahammiil edebilmesi, kaygi ve korkunun etkisiyle
uygunsuz isler yapmamasidir. Yiiksek gayelilik, nefsin hakiki gilizelligi ve zati yetkinligi
istemede himmet ve hedefini yiikksek tutmasi, bu diinyanin ululuk, makam, mutluluk ve
mutsuzlugunu dikkate almamasi, yiikselise riza gostermemesi, zillete kizmamasi ve hatta
Oliim acisin1 tatmaktan nefret etmemesidir. Sebat, nefsin elem ve zorluklar karsisinda direngli
olmasi, actya maruz kaldiginda perisan diismemesi ve zorluklara katlanmasidir. Yumusak
huyluluk, nefsin o6fke firtinalarinin etkisiyle sarsilmadan huzurlu, kararli, dayanikli ve
ithtiyacsiz davranmasidir. Kotii durumlar halim kimseyi kolayca tahrik edemez. Sogukkanlilik,
aile efradinin korunmasi veya dinin savunulmasi i¢in gerekli miicadele veya savasta nefsin
hafiflik ve ciddiyetsizlik gostermemektir. Boylece nefis, asagilik diismana alay konusu olmaz.
Sehamet, nefsin gilizel anilmay1 hak edecek ve bol miikafata ulagsmay1 saglayacak sekilde
iistlin isleri yapma ve yiiksek mertebeleri kazanmaya hirsli olmasidir. Bu, asillere layik bir
g0z pekliktir. Tahammiil, birgok fazileti ve oviilen 6zelligi kazanmada bedenin gii¢ ve
organlarini en ist diizeyde kullanarak yipratmasidir. Tevazu, kisinin makam ve mevkide
kendisinden asagida olanlara tepeden bakmamasi ve kendisinin onlardan tistiin oldugunu iddia
etmemesidir. Zira kendisinde bulunan makam ve istiinliik yalnizca Hakk’mn vergisidir. Bu
diistinceyle gosterilen tevazu Oviilir. Bundan dolayr bu, biiyiiklerin ve ileri gelenlerin
tevazuundan daha giizeldir. Ama bir yarar1 elde etmek ve zarar1 uzaklastirmak i¢in alcalmaya
tevazu degil, zillet denir. Dilenciler ve tamahkarlarin al¢almasi bdyledir. Hamiyet, dini

himaye etmek, aile ve akrabalarini korumak ve hiirmette gevseklik gostermeyip en yiiksek

% {bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 36; TOsi, Ahlak-1 Ndswri, 93; Devvani, Ahlak-i1 Celdli, 54-55; Kinalizade,
Ahlak-1 Alai, 90-91.
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kapasiteyle calisarak yeterlilik gostermektir. Yumusak kalplilik, kisinin, tiirtiniin fertlerine
dokunan ac1 ve sikintidan dolayi etkilenip iizilmesidir. Bunu yaparken s6z ve eylemlerinde
sarsintinin meydana gelmemesi, bilakis kendisini tiiriinlin fertlerine sadece iyilik yapmaya

adamas sarttir.*
1.3. iffet ve Altinda Siralanan Erdemler

fbn Miskeveyh, Tisi ve onun etkisindeki ahlakgilar iffet kapsaminda on iki erdem
siralamiglardir. Bunlar: Haya, nezaket (rifk), gilizel tutum (hiisn-i hedy), barisik olma
(miisaleme), siikinet (deat), sabir, kanaat, vakar, sakinma (vera), diizenlilik (intizam),

hirriyet, comertlik (seha).

Haya, nefsin ¢irkin bir is yapmakta oldugunun farkina vardi§i zaman azarlanmayi hak
etmemek i¢in kendisini sinirlamasidir. Nezaket, nefsin ortaya ¢ikan durumlara ve din
acisindan gerekli iglere gondlli olarak boyun egmesidir. Bu erdeme yumusak baglilik
anlaminda “demaset” de denir. Gilizel tutum, nefsin kendisini guzel huylar ile sislemeye
ragbet etmesidir. Barisik olma (miisaleme), farkli goriisler carpistigi ve aykiri istekler karsi
karsiya geldigi zaman nefsin kendisine 1stirap vermemesi i¢in sert tutumu birakip kibarlik ve
uzlasmay1 tercih etmesidir. Siikiinet, sehvet harekete gectigi anda nefsin sakin olup se¢im
dizginini kendi elinde tutmasidir. Sabir, nefsin kendisinden zillet ve rezalete diisiiren ¢irkin
hallerin ortaya c¢ikmamasi i¢in arzuya egilim gostermemesi ve arzu sebeplerine karsi
koymasidir. Iki gesit sabir vardir: Birisi giinah ve hatalara kars1 sabirdir. Yani nefs-i emmare
ve hilekér seytanlar giinahlara davet ettiginde onun sabir ve takva giicii ile def edip dogru
yoldan ¢ikmamasidir. Ikinci tiir sabir, bela ve musibetlere karsi sabirdir. Sabir, halk arasinda
genellikle sebat ve tahammiil anlaminda kullanilir. Kanaat, nefsin yiyecek, igecek ve giyecek
gibi ihtiya¢ maddelerini kullanirken zarar1 dnleyen ve zarureti gideren az miktarda sey ile
yetinip daha fazlasini istememesidir. Bu yetinme, mal biriktirmek i¢in degil, goniillii olarak
fani zevkleri kiiciimsemek i¢in olmalidir. Nitekim baz1 rezil insanlar en az ge¢imlige kanaat
edip bol miktarda mal biriktirirler. Bu haslet kanaat degil, cimriliktir. VVakar, nefsin, amaclara
ulagsma ve sonugclari elde etmeye kesin olarak karar verdiginde kazanma firsatin1 kagirmaya
sebep olmamak sartiyla siikinet ve teenni ile hareket edip uygunsuz siirat ve acelecilikten
kacinmasidir. Bu erdem Tiirkgede agirbaslilik terimiyle de ifade edilir. Takva, nefsin iyi islere
devam etmesi, giizel fiillerden ayrilmamasi ve bu yolda kusur ve gevseklik gostermemeye

caligmasidir. Diizenlilik, isleri gerektigi gibi ve yararli olacak sekilde yapmanin nefiste

10 fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 38-39; T(si, Ahlak-: Nasiwri, 93-94; Devvani, Ahlak-i Celdli, 55-56;
Kinalizade, Ahlak-: Alar, 91-93.
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meleke haline gelmesidir. Hiirriyet, nefsin giizel yollardan mal kazanip iyi amaglar ugrunda
harcayabilmesi ve kotii yollardan kazanip ¢irkin yerlerde harcamaktan kaginabilmesidir.
Burada hiirriyetin Tiirkgedeki 6zgiirlilk manasiyla alakasi yoktur. Comertlik, mal vermenin
nefse kolay gelmesi ve gerekli miktarin hak edenlere zahmet ¢ekmeden ulastirilmasidir.

Comertlik sifatt hem din hem akil nazarinda en iistiin fazilet ve en giizel hasletlerden biridir.

Comertligin de kendi i¢inde bir¢ok alt erdemi vardir. Bunlar: Kerem, digerkamlik (isar),
affetme, miirlivvet, asalet (nubl), paylasimcilik (muvasat), bagislama (semahat) ve feragat
(miisamaha). Ibn Miskeveyh’in comertlik tasnifinde affetme ve miiriivvet erdemleri
bulunmaz. Ayrica o, Tlsi ve Kinalizade’ nin aksine comertligin alt erdemlerini hemen iffet alt
erdemlerinin pesinden vermemis, adaletin alt erdemlerini inceledikten sonra vermistir.
Devvani ise comertligin alt erdemlerini siralama geregi duymamis, okuyucuyu teferruath

eserlere yonlendirmistir.'?

Kerem, herkesin yararina olan islerde maslahat gerektirdiginde bol miktarda mal vermenin
nefse kolay gelmesidir. Kerem, eli agiklik olarak da ifade edilebilir. Digerkamlik, kisinin
ihtiyag duydugu mali kendisi icin degil de hak ettigi belirlenen baska kimseler icin
harcamasinin nefse kolay gelmesidir. Digerkamlik, kiginin mala kendisi muhta¢ iken
baskasinin muhtag oldugunu goriince ona vermesi ve bizzat sabredip onun i¢in harcamasidir.
Bu yiiksek erdemi évmek igin “Ozellikle ihtiyaglar1 oldugu halde onlar1 kendilerine tercih

ederler.”13

ayeti inmistir. Affetme, kisinin intikama ve ceza ile karsilik vermeye giicli yettigi
halde bunu terk etmesidir. Hatta iyilikle karsilik vermesi daha gilizeldir. Miiriivvet, kisinin
bagkasina gerektiginden fazlasini vermesi ve yararli olmak i¢in yiiksek gayret gostermesidir.
Asalet, nefsin begenilen fiillere baglilik ve gilizel davranisin devamliligindan seving
duymasidir. Paylasgimcilik, kisinin dostlarmma gilindelik hayatlarinda yardim etmesi, mal ve
imkanlar1 onlarla paylagmasidir. Bagislama, verilmesi zorunlu olmayan seylerden gonullu

olarak harcamaktir. Feragat, kisinin terk edilmesi zorunlu olmayan bazi seyleri bagkasinin

yarari ve iyiligi icin kendi rizastyla terk etmesidir.!*
1.4. Adalet ve Altinda Siralanan Erdemler

Miisliiman filozoflara goére adalet, hem basit bir erdem, hem de hikmet, secaat ve iffet

erdemlerinin toplamindan meydana gelen birlesik bir erdemdir. Adalet kapsaminda sayilan on

1 fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 37-38; Tasi, Ahlak-r Naswi, 94-95; Dewvani, Ahlak-i Celdli, 57-60;
Kinalizade, Ahlak-: Alar, 93-95.

12 Devvant, Ahlak-: Celdli, 61.

13 Hagr, 59/9.

14 1bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, 39-40; T{si, Ahlak-1 Ndsiri, 96; Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 95-96.
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iki erdem sunlardir: Bunlar; dostluk (sadakat), birlik (iilfet), vefa, sefkat, silayirahim,
miikafat, iyi iligki (hiisnii sirket), giizel yarg: (hiisnii kaza), sevimlilik (teveddiid), teslimiyet,
tevekkill ve ibadettir. Tbn Miskeveyh, bu on iki erdeme sekiz erdem daha ekleyerek sayiy1
yirmiye ¢ikarmistir. Fakat bunlar baz1 reziletlerin terkedilmesi iizerine kurulmus

erdemlerdir.’®

Dostluk (sadakat), arkadasi biitiin imkanlarla hosnut etmeye, gonliinii ferahlatmaya ve ona
miimkiin olan her seyi vermeye yol acan gerg¢ek sevgidir. Bunun geregi olarak ayrilik
hiikiimlerinin kaldirilip nefsin kag¢indig1 her zarardan arkadasin da uzak tutulmasi ve nefsin
istedigi her sevincin arkadasa da ulastirilmasi gerekir. Birlik (iilfet), bir toplulugun dini ve
diinyevi konularda diisiince, goriis ve inang birligi icinde olmalari, uyusmalar1 ve
kaynagmalaridir. Vefa, yardimlagsma yoluna girmek ve bu yola bagliliktan ayrilmayi uygun
gormemektir. Vefa ayrica soziinde durmak ve hukuku uygulamak olarak da tanimlanmistir.
Sefkat, kiginin insanlara dokunan nahos hallerden nefret etmesi, onlara erisen acilardan dolay1
etkilenip act g¢ekmesi ve bunlart ortadan kaldirmak i¢in yiiksek c¢aba harcamasidir.
Silayirahim, akraba ve yakinlar1 en yiiksek diizeyde gozetip memnun etmeye ¢aligmak, mal
vererek ve ziyaret ederek onlara gereken ilgiyi gostermektir. Bu erdem, Hazret-i Peygamber
tarafindan “Ben putlar1 kirmak ve akrabalik baglarint kurmak icin gonderildim.” soziiyle
yiiceltilmistir. Miikafat, kisinin kendisine yapilan iyilige benzeriyle veya daha fazlasiyla,
kotiiliige ise daha aziyla karsilik vermesidir. 1lyi iliski, karsihikli iliskilerde biitiin taraflarin
razi olacaklar1 sekilde insafli ve dengeli davranmaktir. Giizel yargi, dostlarin ve diger
insanlarin  haklarim1 en gilizel yargilamayla verip minnet ve pismanlik duymamaktir.
Sevimlilik (teveddiid), yakinlardan ve erdemli insanlardan sevgi, giiler yiiz, giizel konusma ve
buna benzer iyiliklerle sevgi beklemek, onlarin sevgisini kazanmaktir. Teslimiyet, gerek
Allah’in gerekse kendisine itiraz edilmesi caiz olmayan birisinin buyruklarina insan tabiatinin
geregine aykiri olsa bile riza gosterip hoslukla ve giiler yiizle karsilamaktir. Tevekkiil, beseri
kudret dairesini asan ve degistirilmesi imkansiz olan ilahi igler ve rabbani takdirlerde faydasiz
1stirab1 bir tarafa atip Allah’a havale ederek giivenmek ve dayanmaktir. Ibadet ise kisinin
Yiice Yaraticty1, melekleri, peygamberleri, imamlar1 ve velileri tazim ile yiiceltmesi, onlara

uymasi, seriat sahibinin emir ve yasaklarina itaat etmesi ve takvay siar edinmesidir.*®

Adalet kavrami, delaleti bakimindan esitlik anlamina gelmektedir. Esitlik, hakikatte bir seyin
baska bir sey ile nicelik, nitelik veya baska bir sifatta bir olmasidir. Esitlik ancak birlik

15 {bn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak, 40.
6 fbn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 40-42; T(si, Ahlak-: Nasiwri, 96-97; Devvani, Ahlak-i Celali, 61-62;
Kinalizade, Ahlak-: Alar, 96-97.
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dikkate alinarak diisiiniilebilir. Birlik, en yiliksek yetkinlik derecesidir. Mzik ilminde de Gsttin
oran birliktir. En yetkin erdem adalettir. Ciinkii adalet orta; onun digindaki her nokta ugtur.
Birlik tstinligi ve devamlilig1 gerektirirken; cokluk degersizligi ve yok olusu gerektirir.
Varlik dairesine ulasmanin gerekli sart1 dengedir. Adalet ve esitlik, farkliliklarin diizenliligini
saglar. Filozoflara gore adaletin uygulandig ii¢ alan vardir: Birincisi, mal ve makamlarin
boliistiiriilmesinde uygulanir. Ikincisi, aligveris, kira ve rehin gibi muamelat ve tazminat
islerinde uygulanir. Ugiinciisii, had, siyaset, kisas ve tazir cezalarinda uygulanir. Her iciinde
de uyum ve orant1 gozetilirse adalet tahakkuk eder. Adalet, Allah’in yeryiiziindeki terazisidir.
Kullarin bunu zor kavrayacagini diisiinerek Allah liituf olarak seriat gondermistir. Bu, ilk ve
en yetkin olgiidiir. Ikinci 6l¢ii, agik sozlii hiikkiimdardir. insanlar tabiatlari itibartyla medeni

olduklari i¢in ydneticiye ihtiya¢ duyulur.!’

Medeni ve toplumsal hayat, bazi insanlarin digerleri lizerinde Ustiinliikk kurmasini gerektirir.
Bunun sonucu olarak haksizliklar bas gosterebilir. Ayni seyi birden fazla kisi istediginde
anlagsmazlik dogar ve insanlar birbirleri iizerinde istiinlilk kurma yoluna giderler. Dogacak
haksizlik ve zorbaligin ortadan kaldirilmast i¢in ydneticinin adil otoritesine ihtiya¢ duyulur.
Bir kisi digerinin sanatiyla iirettigi iiriine karsilik kendi iirettigi iiriinii vererek degis tokus
yapabilir. Fakat bu iirlin veya hizmetlerin birbirine esit degerde olmamasi halinde her birine
paha bigecek ve farki ddemeye yarayacak bir degerin olmas1 gerekir. Iste paha bicici bu deger
paradir. Filozoflar paray1 araci adil ve sessiz adil olarak adlandirmislardir. Sessiz adil olan
paranin yeterli gelmedigi durumlarda konusan adil adi verilen hiikiimdarin ise el koymasi
gerekir. Ozetleyecek olursak ahlak filozoflarina gére insanlar arasinda adalet ilahi kanun, para
ve yoneticiden olusan {li¢ kanun sayesinde tahakkuk eder. Bunlara namus da denir. Birinci
namus ilahi geriat, ikinci namus yonetici, liclincli namus paradir. Filozoflarimiz bu ii¢ namusa
su ayette isaret edildigini diisiinmektedirler: “Insanlarin adaleti ayakta tutmasi i¢in onlarla
birlikte kitap ve mizam indirdik. Ayrica kendisinde biiyiik bir giic ve insanlar i¢in birgok

yarar bulunan demiri indirdik.”8

Adil kimse adaleti 6nce kendisine uygular. Bunu ancak diisiinme, 6fke ve sehvet giiclerini
dengelemek ve melekeleri yetkinlestirmek suretiyle yapabilir. Clinkii kuvveler adalete gore
dengelenmedigi takdirde sehvet ve d6fke kuvveleri kisiyi kendi tabiatlarina uygun fiillere sevk
eder. Aklin diger iki kuvveyi adil bir sekilde yonetmesi neticesinde her kuvve kendi hakkina

kavusur, kargasa ortadan kalkar, insan erdemli ve mutlu olur. Kendisinde adaleti bu sekilde

17 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 135-141; Tasi, Ahlak-1 Naswi, 111-129; Devvani, Ahlak-1 Celali, 87-95;
Kinalizade, Ahléak-1 Alar, 113-117.
18 Hadid, 57/25
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gerceklestiren insan, miiteakiben dostlarini, ailesini ve sehrin diger sakinlerinde adaletin
tecelli etmesi i¢in calisir. Ozellikle sehir ve iilke halki arasinda adalet s6z konusu oldugunda
devlet yoneticisine gorev diismektedir. Adil yonetici, adalet ve esitligin korunmasinda ilahi
kanunun halifesidir. Bundan dolay1 adil kisi, yaptig1 iyilik sebebiyle kendisini bagkalarindan
daha ¢ok odiillendirmeyecegi gibi yaptigr kotilik sebebiyle baskalarindan daha az

cezalandirmaz. Her konuda herkese kars1 adil olur.*®
2. Islam’da Ogiitlenen Giizel Davramslar

Islam dini, insanlar1 muhatap alan, onlardan Allah’1 taniyip onunla gii¢lii bir kulluk bag
kurmalarini isteyen, diinyay: istlendikleri “emanet” ve “hilafet” gorevi ile mamur edip
insanlar arasinda baris ve adaleti tesis etmelerini emreden bir dindir.?° Islam yaygin olarak
inang, ibadet ve ahlak seklinde {i¢c kisma ayrilarak incelenmektedir. Islam’1 aslinda iman ve
amel seklinde iki kisimda miitalaa etmek de miimkiindiir. Bu durumda iman, inan¢ ve
diisiinceyi de kapsayacak sekilde genis degerlendirilmis olur. Amel aslinda ibadetler,
muamelat, idari ve cezai diizenlemeler ve ahlaki da kapsar. Bu tasnif, bircok giizel huy ve
davranis1 amel-i sdlih ve hasenat kategorisinde toplayan Kur’ani adlandirmaya daha uygun
diismektedir. Ibadeti namaz, orug, hac ve kurban gibi sembolik ve ritiiel yénii baskin olan
ibadetlerle sinirlamadigimiz takdirde onun inan¢ ve ahlaki da kapsadigini soyleyebiliriz.

»21 ye “Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana

Ciinkii “Allah’tan bagkasina ibadet etmeyiniz.
kulluk etmeleri i¢in yarattlm.”22 ayetlerinde ibadet Miisliiman’in inang, ibadet, muamelat ve
ahlakini kapsayacak sekilde kullanilmaktadir. Meseleye bu bakis acisiyla bakildiginda inang,
ibadet ve ahlaktan hangisinin 6ncelikli oldugu anlamini kaybetmektedir. Bir binanin temeli,
duvarlart ve catist birlikte bulunmadan tek basina bir unsur ile higbir sey ifade etmedigi
bilinmektedir. Ayni1 sekilde Islam binas1 da ii¢ unsur birlikte var olmadan insa edilmis olmaz.
Kur’an’in toplum halinde yasayan insana ydnelik sosyal ve ahlaki bir rehberlik oldugu
dikkate alindiginda en az metafizik boyutu kadar sosyal ve ahléki boyutunun da 6nemli

oldugu anlasilmaktadir. Bir aga¢ metaforu iizerinden iman esaslarin1 kokler, ibadetleri dallar,

ahlaki meyvelere benzetmek, durumu anlamamiza yardimei olacaktir.?

19 Anar Gafarov, “Nasiruddin Tusinin Ahlak Felsefesinde Adalet Kavram1”, Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe
Sempozyumu Bildirileri, ed. M. Demirkol & M. Enes Kala (Ankara: YBU Yayinlar1, 2014), 757-760.

20 Emanet icin bk. Ahzab, 33/72. Hilafet icin bk. Bakara, 2/30.

2l Hud, 11/26.

22 Zariyat, 51/56.

28 Murat Demirkol, “Erdemler ve Erdemsizlikler”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. M. Demirkol (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2018), 200.
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Islam ahlak diisiincesinin temel ilkelerini yikiimluliik, sorumluluk, istitaat, imtihan, emanet,
hilafet, irade, ihtiyar ve miieyyide kavramlar1 altinda incelemek miimkiindiir. Draz, Kur’an’in
belirledigi yiikiimliiliiglin, fiil ve harekette bulunma imkani, pratik kolaylik, 6devlerin
sinirlandirilmast  ve kademelendirilmesi  seklinde {i¢ karakteristik ozellik tasidiginm

savunmaktadir.?* “Allah size dininizde zorluk yiiklememistir.”%

ayeti pratik kolayliga isaret
etmektedir. “Allah hi¢ kimseyi giicliniin yettiginden fazlasiyla yiikiimlii kilmaz. Onun yaptig1
(iyi) davranislar yararina, yaptig1 (kotii) davramislar da zararmadir.”?® Yikimlilik ile giic
yetirme arasindaki dengeye isaret etmektedir. Ibadet ve ddevlerin baz1 sartlara baglanmast;
Odevlerin niteligine ve miikellefin sartlarina gore fiillerin vacip, mubah ve haram seklinde
kategorize edilmesi Odevlerde bir smirlandirma ve kademelendirmeye gidildigini

gostermektedir.

Kur’an insanlar1 kendi 6zel sartlarii dikkate alarak bazi 6devlerle yiikiimli kilmis, sonra
bunu sorumluluga baglamistir. Kur’an, sosyal ve ahlaki ddevleri olan bir varlik olarak insanin
se¢cme ve dileme giicliniin oldugunu onaylamakta, sorumluluk ve imtihani bu gercek tizerine
bina etmektedir. Allah, insanlara vahiy yoluyla nasil dogru ve iyi davranilacagini 6gretmistir.
“Q, hanginizin daha iyi davranacagin1 imtihan etmek icin 6liimii ve hayat: yaratt1...”’?’ Bundan
sonra dogru yolda yiiriiylip ylriimemek onun iradesine birakilmistir. Su ayetler bu durumu
ifade etmektedir: “Biz sana bu kitabi insanlar i¢in hak olarak indirdik. Dogru yolda yiiriiyen
kendi lehine yiiriimiis olur, sapan da kendi zararma sapmuis olur. Sen onlarin vekili degilsin.”?
“Kim stlikrederse kendi yararina siikreder. Kim de nankdrliik ederse Allah’in hi¢ kimseye
ihtiyac1 yoktur ve o dviilmeye layiktir.”?® Sorumluluk, yiikiimliiliigii takip etmektedir. Allah
Kur’an’da, sorumlulugun sahsiligine vurgu yaparak hem diinyada adaletsizligin Oniinii
ttkamis hem de kendisinin hi¢ kimseyi ahirette baskasinin isledigi suc¢ sebebiyle
cezalandirmayacagini taahhiit etmistir. “De ki: Bizim isledigimiz suclardan siz sorumlu

tutulmayacaksiniz; sizin islediginiz suglardan da biz sorumlu tutulmayacagiz.”*°

Islam ahlakini erdem ahlakindan ayiran en dnemli 6zelliklerin yiikiimliiliik, sorumluluk ve
miieyyide oldugunu sdyleyebiliriz. Erdem ahlakinin amaci kalict mutluluktur. Nassa dayali
Islam ahlak1 da insanin hem bu diinyadaki hem de ahiretteki mutlulugunu amag edinmekte ve

bunun yollarin1 gostermektedir. Fakat iyi olarak nitelenen ddevin yerine getirilmesini garanti

24 M. Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki, ¢ev. E. Yiiksel & U. Giinay (istanbul: 1z Yaymcilik, 2009), 58, 65, 74.
%5 Hac, 22/78.

% Bakara, 2/286.

27 Mulk, 67/2.

28 Ztmer, 39/41.

29 |_okman, 31/12.

30 Sebe, 34/25. Ayrica bk. Ziimer, 39/7.
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altina almak i¢in diinyevi ve uhrevi miieyyideler uygulamaktadir. Miieyyide kétiiliige ceza,
iyilige miikafat seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Draz’a gore Kur’an’in baz1 miieyyideleri vicdan
azabi1 ve tevbede oldugu gibi 1slah edici ve onarici iken; diinyada suglularin cezalandirilmasi,
ahirette iyilerin cennetle 6dullendirilmesi ve koétilerin cehennem ile cezalandirilmasinda

oldugu gibi bazilar1 da karsilik vericidir.!

Islam ahlakinin dayandig1 degerler biiyiik 6l¢iide erdem ahlakinin degerleri ile drtiismektedir.
Fakat Ayik’in da belirttigi gibi Islam ahlakin1 evrensel yapan ve onu etkili kilan temel deger
Allah’tir. Fakat bu deger dogrudan degil, dolayli gerceklesmektedir. Bunun i¢in insanin
Allah’a samimi bir sekilde inanmasi ve daha sonra onu isim ve sifatlar1 ile tanimasi
gerekmektedir. Bu tanima, s6z konusu isim ve sifatlardaki ahlaki degerleri i¢sellestirmekle

mumkundur.®?
Sahin, Kur’an’1n ahlaki yonlendirmedeki tutumunu sdyle betimlemektedir:

“Netice itibartyla Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen bir vahiy olmasi sebebiyle insan
fitratinin imkan ve dezavantajlarini bilerek ve onun firsat ve zaaflarii dikkate alarak
yonlendirme yaptigini1 soyleyebiliriz. Sik sik vurgulanan “Allah hi¢ kimseye giiciiniin
yetmedigi gorevi yliklemez.” esasi, insan fitratinin genel imkanlarinin gozetildigi kadar
bireysel farkliliklarin da gozetildigini ima etmektedir. Bu yoniiyle Kur’an, kat1 ve statik bir
ahlaktan ziyade durum ve sartlarin niteliklerine gore cesitlenen bir ahlak anlayisina sahiptir.
Bu, yas, cinsiyet, sahip olunan imkanlar ve sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal konumlarin
herkesin ahlaki davranisinin sekillenmesinde biraz farkliliklara yol acabileceginin kabulii
anlamina gelir. Bu manada Kur’ani ahlakin realist oldugu kadar dinamik oldugunu da

soyleyebiliriz.”33

Simdi Islam’in &giitledigi giizel huy ve davramislardan belli baslilarmi ayet ve hadislerle
ortaya koyacagiz. Glizel huy ve davranislar bunlardan ibaret olmayip daha fazladir. Biz
sadece one ¢ikanlar1 drneklendirme agisindan zikretmekle yetinecegiz. Uciincii alt baslikta
karsilastirmali olarak inceleyecegimiz adalet, yigitlik, iffet, comertlik ve tevazu erdemleri
hakkinda digerlerine oranla daha ¢ok ayete yer verecegiz. Bu bes erdem hem daha 6nce erdem
ahlak teorisinde erdemler ele alinirken aciklandigi hem de ileride karsilastirma yaparken

analitik olarak ortaya konacag i¢in burada ayrica incelenmeyecektir.

1) Iyilik

31 Draz, Kur’an Ahlaki, 182-190.
%2 Hasan Ayik, Ahlak Sorunumuz (Rize: Once Kitap Yaymlari, 2018), 42-43.
33 Harun Sahin, Kur’an’in Realist Ahlak Insas: (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 163.
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“Sevdiginiz seylerden Allah yolunda infak etmedikge asla iyi olamazsiiz...””3
“lyilik ile kotiiliik bir degildir. Kotiiliigii en giizel yolla ortadan kaldir. O zaman bir de

bakarsin ki aranizda diismanlik bulunan kimse sanki sana yakin bir dost oluvermistir.”%

2) Dogruluk

“Oyleyse emrolundugun gibi dosdogru ol. Beraberindeki tevbe edenler de dosdogru olsunlar.

Adalet dlgiilerini asmayn...”®

“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve dogru séz soyleyin ki Allah da

yaptiklarinizi 1slah etsin ve giinahlarmizi bagislasin...””%’

“Ol¢tiigiiniiz zaman tam ve dogru terazi ile 6l¢iin...” (Isra, 17/35).

“Muhakkak ki dogruluk iyilige, iyilik de cennete gotiiriir. Kisi dogru sdylemeyi siirdiiriirse

Allah katinda siddik olarak yazilir. Yalancilik da insani giinaha gétiiriir. Kisi yalan sdylemeyi

devam ettirirse Allah katinda yalanc1 diye yazilir.”®

3) Adalet

“Allah size adaleti, iyi davranmay1 ve yakinlara yardim etmeyi emreder. Hayasizligi, kotiligi

ve azginlig1 yasaklar. Dinleyip tutasiniz diye size boyle &giit vermektedir.”®

“Allah, size, emanetleri hak edene vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman

adaletle hikkmetmenizi emrediyor...”*°

“Ol¢tiigiiniiz zaman tam ve dogru terazi ile 6l¢iin. Bu hem hayirli hem sonug¢ bakimindan

giizeldir.”*

“Ey miiminler! Kendiniz, anne babaniz ve akrabalarinizin aleyhine de olsa Allah i¢in sahitlik
yaparak adaleti titizlikle ayakta tutun. Zengin de olsalar fakir de olsalar (adaletten
ayrilmaym). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. Oyleyse adaleti yerine getirmede heva ve
hevesinize uymayin. Eger (gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) yliz ¢evirirseniz siliphesiz

Allah yaptiklarimzdan haberdardir.”*?

34 Al-i Imran, 3/92.

3 Fussilet, 41/34.

36 Hud, 11/112

37 Ahzab, 33/70-71.

3 Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-105.
39 Nahl, 16/90

40 Nisa, 4/58.

4 sra, 17/35.

42 Nisa, 4/135.
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“Ey miiminler, Allah i¢in adaleti ayakta tutan sahitler olun. Bir topluluga olan 6fkeniz sizi

adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli olun, zira bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan sakinin.

Allah yaptiklarmizdan haberdardir.”*?

“Yetimlerin mallarin1 haksiz yolla yiyenler, karinlarin1 dolduruncaya kadar ates yemis olurlar

ve zaten onlar alevli bir atese gireceklerdir.”**

“Bir haksizliga ugradiklar1 zaman {istiin gelmek icin birbirleriyle yardimlasirlar. Kotiiliige

benzer bir kotiilikle karsilik verilir. Ama Allah affedip barisan kimseyi odiillendirir. O,

zalimleri sevmez.”*

“Allah, mazlumun ifade etmesi disinda, ¢irkin soziin agikca sdylenmesinden hoslanmaz...”*

“Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamis, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere

iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, adil davrananlar
sever.”¥

“Andolsun, biz el¢ilerimizi agik mucizelerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri

icin beraberlerinde kitap ve mizani indirdik. Kendisinde biiyiik bir gii¢ olan ve insanlar i¢in

birgok faydasi bulunan demiri indirdik...”*®

4) Yigitlik

“Gevsemeyin, iiziilmeyin. Eger gercekten inanryorsamz siz galip geleceksiniz.”*°

“By Peygamber! Inananlar1 savasmaya tesvik et. I¢inizde sabirli olan yirmi kisi varsa onlar iki
yiiz kisiye galip gelirler...”*

“Diismanlar1 arkalarindan takip etmede gevseklik gdstermeyin. Siz ac1 duyuyorsaniz ayni
sekilde onlar da sizin gibi ac1 duymaktadirlar...”!

“Sakin zaaf gostermeyin. Ustiin oldugunuz halde barisa cagirmaym. Allah sizinle beraberdir.

Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir.”?

43 Maide, 5/8.

44 Nisa, 4/10.

4 Sura, 42/39-40.

6 Nisa, 4/148.

47 Miimtehine, 60/8.
48 Hadid, 57/25.

49 Al-i Imran, 3/139.
50 Enfal, 8/65-66.

51 Nisa, 4/104.

52 Muhammed, 47/35.
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“Stiphesiz  Allah, miiminlerden canlarint ve mallarini, kendilerine verecegi cennet
karsihiginda satin almustir. ..

“Yoksa siz, Allah, i¢inizden cihat edenleri imtihan edip ayirmadan ve sabredenleri imtihan

edip ayirmadan cennete gireceginizi mi sandiniz?”>*

“...Bugiin kafirler sizi dininizden uzaklagtirmaktan {imitlerini kesmisglerdir. Artik onlardan

korkmay1n, yalniz benden korkun! ...

«...Oyleyse insanlardan korkmayin, ancak benden korkun.”®

“Ey iman edenler! (Savasta) bir toplulukla karsilastiginiz zaman sebat edin ve Allah’1 ¢ok

anin, boylece kurtulusa erersiniz.”®’

“Stiphesiz Allah, miiminlerden kendilerine verecegi cennet karsiliginda canlarini ve mallarini

satin almistir. Onlar Allah yolunda savasirlar, dldiiriirler ve &liirler...”%®

5) iffet

“Miimin erkeklere, gozlerini haramdan sakinmalarini, 1rzlarini korumalarini sdyle. Bu onlar
icin daha iyidir. Siiphesiz Allah onlarin yaptiklarindan haberdardir. Miimin kadinlara da ayni

sekilde, gozlerini haramdan sakinmalarini, irzlarin1 korumalarmi sdyle. Goriinen kisimlar
disinda kalan ziynet yerlerini gostermesinler. Basértiilerini yakalarinin iizerine salsinlar...”®
“Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin hanimlarina, bedenlerini ortecek elbiseler
giymelerini sdyle. Onlarin taninip incitilmemeleri i¢in bu daha uygundur...”%

“Evlenmeye gii¢leri yetmeyenler, Allah kendilerini liitfuyla zengin edinceye kadar iffetlerini
korusunlar...”®

“Artik evlenme timidi kalmayan, hayizdan ve dogumdan kesilmis yasli kadinlarin ziynetlerini

gostermeksizin dis elbiselerini ¢ikarmalarinda kendileri i¢in bir giinah yoktur. Ama yine

sakinmalari onlar i¢in daha hayirlidir...”®2

53 Tevbe, 9/111.

54 Al-i Tmran, 3/142-143.
55 Maide, 5/3.

% Maide, 5/44.

57 Enfal, 8/45.

% Tevbe, 9/111.

59 Nur, 24/30-31.

60 Ahzab, 33/59.

61 Nur, 24/33.

62 Nur, 24/60.
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“Miiminler gergekten kurtulusa ermislerdir... Onlar namuslarin1 korurlar. Fakat esleri ve

cariyeleri bunun disindadir. Onlarla kurduklar: iliskiden dolayr yerilmezler. Bunun Gtesine

gecmek isteyenler haddi asanlardir.”%

“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan ve yeryiiziinde dolasmaya gii¢leri yetmeyen
yoksullarin hakkidir. Bilmeyenler, iffetlerinden dolayr (dilenmemelerine bakarak) onlari

zengin sanirlar. Sen onlar1 yiizlerinden tanirsin. Onlar yiizsiizliik ederek insanlardan bir sey
istemezler...”%

“Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi,
fenalig1 ve azginhig1 yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size dgiit veriyor.”®

“Evlenme imkani olmayanlar Allah litfuyla kendilerini varlikli kilincaya kadar iffetlerini
korusunlar...”®

“Miiminler arasinda hayasizligin yayilmasini isteyenlere diinya ve ahirette acikli bir azap

vardir...”%’

“Zinaya yaklasmaymn. Ciinkii zina, ¢ok ¢irkin bir is ve kotii bir yoldur.”®®

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve ahiret

giiniine inanryorsaniz, Allah’m dinini uygulama konusunda onlara actyacaginiz tutmasn...”®

“Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi iginizden dort sahit getirin. EZer onlar sahitlik
ederlerse, o kadinlar1 6liim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol agincaya kadar

kendilerini evlerde tutun.”’®

“Ey Peygamber! Inanan kadinlar, Allah’a higbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak,
zina etmemek, ¢ocuklarini 6ldiirmemek, onlerinde bir iftira uydurmamak, higbir 1yi iste sana
kars1 ¢cikmamak hususunda sana biat etmek icin geldiklerinde biatlarini kabul et ve Allah’tan

onlar i¢in magfiret dile...”"*

6 Muminun, 23/1-7.
64 Bakara, 2/273.

85 Nahl, 16/90.

6 Nur, 24/33.

7 Nur, 24/19.

8 fsra, 17/32.

8 Nur, 24/2-3.

0 Nisa, 4/15.

T Mumtehine, 60/12.
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“Lat’u da (elgi olarak gonderdik). O, kavmine sOyle demisti: Asikar bir sekilde o ¢irkin fiili

mi isliyorsunuz? Siz kadinlar1 birakip sehvetle erkeklere mi yaklasiyorsunuz?”"2

“Beni, yarattigim kisiyle bas basa birak. Ona ¢ok¢a mal ve gozii 6niinde ogullar verdim,

fevkalade imkanlar verdim. O bunlar ihtirasla daha da artirmamu ister...”’®

“Hay1r! Siz diinyay1 seviyorsunuz ve ahireti birakiyorsunuz.”’*

“Bazilarina, kendilerini sinamak i¢in diinya hayatinin siisii olarak verdigimiz seylere goz

dikme. Rabbinin rizk1 daha hayirl1 ve daha kalicidir.””

“Allah, diledigine bol rizik verir, diledigine de kisar. Onlar ise diinya hayati ile

sevinmektedirler. Halbuki diinya hayati, ahiretin yaninda ¢ok az bir yararlanmadan

ibarettir.”’®

“Allah’1n sana verdikleri vasitasiyla ahiret yurdunu ara. Diinyadan da payini unutma. Allah’in
sana yaptig1 gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde bozgunculuga kalkisma.”’’
“Eger ceza verecekseniz size yapilanin misliyle cezalandirin. Eger sabrederseniz, elbette bu,

sabredenler icin daha hayirlidir.”"

“Yirtytistinde mutedil ol. Sesini alcalt. Ciinkii seslerin en c¢irkini, siiphesiz eseklerin

sesidir!”"®

“Sizinle savasanlara karst Allah yolunda siz de savasin. Ama haddi agsmayim. Allah haddi

asanlar1 sevmez.”®

6) Comertlik ve Yardimseverlik

“Eli sik1 olma, tamamen de sag1p savurma. Yoksa kinanir ve caresiz kalirsin.”8!
“Onlar, harcadiklar1 zaman ne israf ederler ne de cimrilik ederler. Onlar ikisi arasinda dengeli

bir harcama yaparlar.”8?

2 Neml, 54-55.

3 Miiddessir, 74/11-17.
4 Kayamet, 75/20-21.
> Taha, 20/131.

8 Rad, 13/26.

7 Kasas, 28/77.

8 Nahl, 16/126.

% Lokman, 31/19.

80 Bakara, 2/190.

81 {sra, 17/29-30.

82 Furkan, 25/67.
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“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan ve yeryiiziinde dolagsmaya giicleri yetmeyen
yoksullarin hakkidir. Bilmeyenler, iffetlerinden dolayr (dilenmemelerine bakarak) onlari

zengin sanirlar. Sen onlar1 yiizlerinden tanirsin. Onlar yiizsiizliik ederek insanlardan bir sey
istemezler...”8

“Daha o6nceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler,
kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara verilenler karsisinda iclerinde bir

¢ekememezlik hissetmezler; kendileri zaruret i¢inde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih
ederler. Nefsinin tamahkarligindan korunmus kimseler, saadete erenlerdir.”®*

“Onlar bollukta ve darlikta infak ederler, 6fkelerini yutarlar, insanlarin kusurlarini affederler.
Allah iyilik yapanlari sever.”®

“Ey insanlar! Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin i¢in fakat israf
etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.”8®

“Akrabaya, yoksula ve yolda kalmig yolcuya hakkini ver, fakat sacip savurma. Clinkii sagip
savuranlar seytanlarin kardesleridir...””%’

“Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve yerden sizin i¢in ¢ikardiklarimizdan Allah

yolunda infak edin. Kendinizin g6z yummadan alicis1 olmayacaginiz bayagi seyleri vermeye

kalkismayn...”®

“Higbiriniz kendisi i¢in istedigi seyi kardesi i¢in de istemedikge miimin olamaz.”8°

“Yan1 basinda komsusu agken tok yatan bizden degildir.”%

7) Tevazu

“Rahmanin kullan yeryiiziinde miitevazi olarak ytiriirler ve cahiller satastiginda selam diyerek
karsilik verirler.”%

“Oglum! ... Insanlan kii¢iimseyerek yiiz cevirme, yeryiiziinde bébiirlenerek yiiriime. Allah,

kendini begenerek dviinen kimseleri sevmez. Yiirliyiisiinde mutedil ol; sesini kis. Seslerin en

cirkini eseklerin sesidir.”?

8 Bakara, 2/273.

8 Hagsr, 59/9.

8 Ali fmran, 3/134-135.

8 Araf, 7/31.

87 {sra, 17/26-27.

8 Bakara, 2/267.

8 Buhari, “Iman”, 7; Miislim, Miislim, “Iman”, 71-72.

% {bn Ebi Seybe, el-Musannaf (Bombay: 1402/1981), “Iman”, 33.
% Furkan, 25/63.
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“Onlara merhamet gostererek miitevazi davran. De ki: Rabbim! Onlar nasil beni kiigiikken

koruyup yetistirdilerse sen de onlara merhamet et.”%

“Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen bu tavrinla ne yeri yarabilirsin ne de boyun

daglara erisir.”%

“Kiigiimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bdbiirlenerek yiiriime!
Ciinkii Allah, kibirlenen ve Oviinen kimseleri sevmez. Ylriyiisiinde tabii ol, sesini algalt.
Ciinkii seslerin en ¢irkini, siiphesiz eseklerin sesidir!”%

“Muhammed, Allah’in elgisidir. Ona tabi olanlar kafirlere karsi siddetli, birbirlerine karsi

merhametlidirler.”%®

“Sakin zaaf gostermeyin. Ustiin oldugunuz halde barisa cagirmayin. Allah sizinle beraberdir.

Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir.”%’

8) Emanete Riayet

“Yine onlar emanetlerine ve verdikleri sozlere riayet ederler.”%®

“Allah, size, emanetleri hak edene vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman
adaletle hitkkmetmenizi emrediyor...”%

“Miisliiman, elinden ve dilinden baskalarinin giivende oldugu kimsedir.”%

9) Ahde Vefa
Vefa kisinin verdigi s6zde durmasi, ahdini yerine getirmesi demektir.

“Yetimin malina o riistiine erisinceye kadar ancak en giizel sekilde yaklasin, verdiginiz sézii

de yerine getirin. Ciinkii kisi verdigi sézden sorumludur.”%

“Onlar, emanetlerine riayet ederler ve verdikleri sdzde dururlar.”%?
10) Sabir, Sebat ve Tahammiil

“Onlarn soylediklerine sabret ve onlardan giizellikle ayril.”1%3

92 Lokman, 31/17-19.
% fsra, 17/24.

% {sra, 17/37.

% Lokman, 31/18-19.
% Fetih, 48/29.

% Muhammed, 47/35.
% Muminun, 23/8.

9 Nisa, 4/58.

100 Byhari, “Iman”, 4; Miislim, “Iman”, 65.
101 fsra, 17/34.

102 M{minun, 23/8.
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“Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mal, can ve iirlinlerden eksilterek deneriz.

Sabredenleri mujdele. Onlar baslarina bir musibet gelince, biz Allah’a aitiz ve O’na
donecegiz, derler.”1%

“Ey iman edenler! (Savasta) bir toplulukla karsilastiginiz zaman sebat edin ve Allah’1 ¢ok
anin, boylece kurtulusa erersiniz.”1%

Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Ger¢ek pehlivan, kizginlik aninda kendisine hakim

olabilen kimsedir.”106

11) Affetme ve Hosgorii
Affedip bagislamak yiice ruhlu insanlara 6zgii bir haslettir.

“Bir 1yiligi agikca sOylerseniz veya gizlerseniz yahut bir kotiiliigli affederseniz (bilin ki) Allah
cok affedicidir, her seye giicii yetendir.”%

“Onlar, yalana sahitlik etmezler, faydasiz ve liizumsuz bir seyle karsilastiklar1 zaman vakar ve
hosgorii ile gegip giderler.”1%
12) Nezaket ve GOrg

“Size bir selam verildigi zaman ondan daha giizeliyle veya ayni selamla karsilik verin.
Siiphesiz Allah, her seyin hesabin geregi gibi yapandir.”%

“Ey iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi hissettirip ev sahiplerine
selam vermeden girmeyin. Bu davranis sizin igin daha hayirlidir...”*1°

“Kullarima sdyle: (Insanlara) en giizel sozii sdylesinler. Yoksa seytan aralarmi bozar. Ciinkii

seytan insanin apagik bir diigmanidir.”!

13) Hilim

“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli

olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi...”*!?

103 Mizzemmil, 73/10.
104 Bakara, 2/155-156.
105 Enfal, 8/45.

108 Miislim, “Birr”, 106.
107 Nisa, 4/149.

108 Fyrkan, 25/72.

109 Njsa, 4/86.

110 Nur, 24/27-29.

11 fsra, 17/53.

12 Al-i Imran, 3/159.
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“Andolsun, size kendi i¢inizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintrya diigmeniz ona

cok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere kars1 ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”13

14) Merhamet

“Muhammed, Allah’in Resuliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi ¢etin, birbirlerine

kars1 da merhametlidirler...”!

“Ey iman edenler! Allah dininden donenlerin yerine dyle bir topluluk getirir ki Allah onlar

sever, onlar da Allah’1 severler. Onlar miiminlere kars1 algak goniillii, kafirlere kars1 siddetli

ve onurludurlar. Allah yolunda cihat ederler. Kinayanin kinamasindan da korkmazlar...”%

“Andolsun ki size kendi iginizden &yle bir peygamber geldi ki sizin sikintiya diismeniz onun

zoruna gider. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere kars1 da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”1®

“Miiminler, birbirini sevmede ve birbirine merhamette ve birbirini gézetmede tek bir viicut
gibidir. Viicudun bir organi rahatsiz olunca Oteki organlar da uykusuz kalir, derin bir

rahatsizlik hisseder ve hasta olan organin 1stirabina ortak olurlar.”t

15) Sayg1

“Ey iman edenler! Allah’in ve Peygamberinin 6niine ge¢meyin. Allah’a karsi gelmekten

sakinm...”118

“Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha

iyidirler...”119

“Onlarin Allah’1 birakip tapindiklarina sdvmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a

soverler...”120

3. Erdemler fle Giizel Davramslarin Uyum Acisindan Mukayesesi

Erdemin karakteristik ozelligi, ifrat ve tefritten uzak kalarak ortada, itidal smnirinda

olmasidir.*?! Bu da hareketlere kaynaklik eden arzu ve 6fke giiclerinin yani sehvet ve gazabin

113 Tevbe, 9/128.

114 Fetih, 48/29.

115 Maide, 5/54.

118 Tevbe, 9/128.

117 Byhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66.

118 Hycurat, 49/1-3.

119 Hycurat, 49/11.

120 Enam, 6/108.

121 Oktay, itidal ile orta manasindaki vasat kelimelerinin esanlamli kullanildigini, fazilet kelimesiyle karsilanan
erdemlerin itidal ve ortadan ibaret oldugunu belirtmektedir. Ona gore itidal ve adaletin ayn1 kokten tiiremis iki
kavram olmast da manidardir. Bk. Ayse Sidika Oktay, Kinalhzdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi (Istanbul: iz
Yayincilik, 2005), 281-283.
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mutedil calistirilmasiyla gerceklesir. Itidal, Kur’an ve siinnet tarafindan da énemsenmektedir.
“Boylece sizin insanlara 6rnek olmaniz, Peygamber’in de size drnek olmasi i¢in sizi orta bir
immet yaptik”*?? Hz. Peygamber de bir hadisinde: “Islerin en iyisi orta olamidir.” demistir.}?
“Eger ceza verecekseniz size yapilanin misliyle cezalandirin.”, “...Namazda sesini pek
yiikseltme, ¢ok da kisma. ikisi ortasi bir yol tut.”, “Yiiriiyiisinde mutedil ol. Sesini alcalt.
Ciinkii seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir!”, “Onlar infak ettiklerinde ne israf ederler ne de

cimrilik yaparlar. ikisi arasinda orta bir yol tutarlar.”?*

mealindeki ayetler her iste mutedil
olmay1 tavsiye etmektedir. Bu vurgulara dayanarak Islam’m itidalden ibaret olan erdemi

benimsedigini ve emrettigini sdyleyebiliriz.

Kur’an, insan fitratini en iyi bilen Allah’in s6zii oldugu i¢in insan psikolojisini dikkate alarak
ogiit, emir ve yasakta bulunmustur. Insanin acelecilik, sabirsizlik, cikarcilik, nankorliik,
cahillik ve zalimlige meyyal oldugunu belirten Allah, onu dini ve ahlaki bir 6devle yiikiimlii
kilarken avantaj ve dezavantajlarini goz oniinde bulundurmustur. Bu da 6devlerin yerine
getirilebilir olmasini saglamistir. Erdem ahlaki da itidale yaptig1 vurgu ile ayni sekilde insani
ne gevseklik ne de zorlanmaya maruz birakmadan kapasitesini en uygun 6l¢iide kullanmasini

saglamaya ¢alismistir.

Osmanli ahlak¢ilarindan Taskoprizade, erdemi itidal olarak goren teorinin dini naslarca da
desteklendigini ispatlayacak agiklamalarda bulunmaktadir. Arici’min da vurguladig:r gibi,
Taskoprizade, “Eli siki olma, biisbiitiin eli agik da olma” (Isra, 17/29) ayetini Islam ahlak
anlayisinda itidal 6rnegi olarak vermis ve erdem ahlak anlayigindaki itidalin Islam tarafindan
ogiitlenen itidal ile ortiistiiglinii savunmustur. Ayni diisiintir, Kur’an’in net olarak orta yol ve
ortanin disinda kalan yollar ayrimim yaptigini su ayetlerle delillendirmektedir: “Siiphesi bu
benim dosdogru yolumdur; buna uyun; (bagka) yollara uymayin. Ciinkii o yollar sizi Allah’in

yolundan ayirir.” (En’am, 6/153). “Emrolundugun gibi dosdogru ol!” (Hud, 11/112).}%

Asagida erdemler ile Islam’in 6giitledigi giizel davranislar arasidaki uyumu bes erdem ya da
giizel davranisi her iki ahlak teorisi agisindan analiz edip degerlendirerek ortaya koymaya
calisacagiz. Bunlardan ii¢li, erdem ahlak teorisindeki dort temel erdemden iffet, yigitlik ve
adalet iken, comertlik iffet erdeminin, tevazu ise yigitlik erdeminin altinda yer alan

erdemlerdir. Dort temel erdemden hikmet erdemi hem dogrudan davranis seklinde ortaya

122 Bakara, 2/143.

123 Ebii’l-Fida Acllnt, Kesfii'I-Hafé ve Miizillii’I-[Ibds (Haleb: Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, ts.), 1/391.

124 Nahl, 16/126; Isra, 17/110; Lokman, 31/19; Furkan, 25/67.

125 Mustakim Arici, “Erdemlerin Tasavvuru ve Tanmmi: Taskoprizdde’nin Erdem Semalar1”, Divan
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 20/38 (2015), 11-12.
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¢tkmamas1 hem de nassa dayali islam ahlak teorisinde karsiliginin bulunmamas: sebebiyle
burada ele alinmayacaktir. Bu bes erdem ile gilizel davranig arasindaki uyumu varsaymis

olmakla birlikte, ortiismeyen hususlar oldugunda onlara da isaret edecegiz.
3.1. Adalet

Adalet, dogru ve insafli olmak, haksizlik etmemek, esit davranma, her seye hakkini vermek,
mutedil olmak, her seyi yerli yerinde yapmak, istikamet ve hakkaniyet gibi anlamlara gelir.
Adalet erdeminin ifrati zuliim, tefriti zulme boyun egmektir. Erdem ahlaki agisindan daha
once adalet erdemini agiklamistik. Asagidaki ayetlerin felsefi manadaki adalet ile uyusup

uyusmadigini inceleyecegiz.

Islam ahlakinin ana kaynag Kur’an’da Allah, genel olarak insanlara adaleti, iyi davranmayi
ve yakinlara yardim etmeyi emretmektedir. Bunlarin mukabili olan hayasizlik, kétiiliikk ve
azgmliktan da sakindirmaktadir.’®® Adaletin ihsan ve yardim etmeyle birlikte zikredilmesi,

ahlaki biitiinliik agisindan 6nemli bir vurgudur.

Kamusal ve sosyal gorevlerin ehline verilmesi, liyakatin gozetilmesi itibariyle zaten bir
adalettir. Buna yargiclik yaparken hakimin adaletle hiikmetmesi talebi de eklenmistir.!?’
Ayetin birinde anne baba ve yakinlar da olsa sugluluklar1 sabit oldugunda adalet geregi
hiikmiin uygulamasi istenmekte, bir diger ayette diismanlik iligkisi olan bir topluluk veya
birey hakkinda hiikiim verirken haklili§1 sabit oldugunda kin ve diismanlhk saikiyle asla
adaletten ayrilmamak gerektigi vurgulanmaktadir. Yani adalette dost-diigman, zengin-fakir,

avam-segkin ayrimi1 gozetilemez.1%8

Kur’an, dl¢tii ve tartidaki diiriistliigii de adalet kapsaminda degerlendirmektedir.}?® Bu, adalet
ile es anlamli goriilen insafin karsiligidir. Terazide iki kefenin denk olmasi gerekir. Yarilamak
manasindaki insafta da bu vardir. Nitekim bu hususa daha 6nce adalet kavramini erdem etigi

acisindan incelerken deginmistik.

Adaleti erdeminin ifrat1 zuliim, tefriti zulme boyun egmektir. Kur’an zulmii birgok ayette sert
bir sekilde yasaklamaktadir. Mesela yetimlerin mallarin1 haksiz yolla yiyenleri aslinda
karinlarin1 atesle doldurduklarin1 belirten ay zulmiin uhrevi miieyyidesini de ortaya

koymaktadir.*

126 Nahl, 16/90

127 Nisa, 4/58.

128 Nisa, 4/135; Maide, 5/8; Miumtehine, 60/8.
129 fsra, 17/35.

130 Nisa, 4/10.

111



Zulme boyun egmemek gerektigi degisik ifadelerle agiklanmaktadir. Miisliimanlarin bir
haksizliga ugradiklar1 zaman magduriyeti gidermek i¢in yardimlagmalarini 6giitleyen, ama
yapilan kotiliige verilecek karsiligi bile misliyle sinirlayan ayet bu bakimdan dikkate
degerdir. Magduriyet giderilirken bile olgiiniin kagirilmamasi istenmektedir.®! Ayrica
haksizliga ugrayan kisinin feryat ederken ¢irkin s6z sOyleyebilecegini, ama normal sartlarda
cirkin sozlerle konusmanin men edildigi belirtilmektedir.!*? Bunu da zulme boyun egmenin

nefyedilmesi olarak gorebiliriz.

Filozoflar adaletin tesisinde {i¢ unsura, yani yasayi belirten kitap, adaleti 6lgen terazi ve
adaletin teminati olacak maddi gilice (demir) vurgu yaparken Hadid suresinin 25. ayetine

isaret etmislerdir.
3.2. Yigitlik
Yigitlik/secaat erdeminin ifrat1 atilganlik, tefriti korkakliktir. Burada, erdem ahlak teorisinde

......

gormekteyiz.

Yigitlik bir¢ok ayette 6zellikle savas ortami ve tehlikeli durumlar baglaminda Kur’an’a konu
olmustur. Bir ayet, iizlilerek gevseklik gostermeyi yasaklamakta, tam bir imana sahip olan
Miisliimanlarin zafere ulasacagi miijdesini vermektedir.'®® Buna, diismanlar1 arkalarmdan
takip etme konusunda gevseklik gostermemeyi 6giitleyen ayet de eklenebilir. Cekilen acidan
yilmamak gerekir. Zira daha fazlasini diismanlar da ¢ekmektedir.’** Savasta diisman ile karst
karsiya gelince sebat ve cesaret goOsterilmesi istenmekte, bu da Allah’mn zikriyle
pekistirilmektedir. Allah’in kendisiyle beraber oldugu suurunda olan miiminin, yiksek bir

cesaret duygusuna sahip olacag: anlatilmak istenmektedir.13

Kur’an miiminlerin tehlikeli vakitlerde asla zaaf gdstermemelerini, iistiin gelmis olsalar da
hemen barisa yanasmamalarim o6giitleyerek zaferin pekismesini istemektedir.!® “Allah,
muminlerden canlarin1 ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin almustir.”*3’

ayeti muminleri cesaretlendirme konusunda mukafat eksenli yiksek bir motivasyon

131 Sura, 42/39-40.

132 Njsa, 4/148.

133 Al-i Tmran, 3/139.
134 Nisa, 4/104.

135 Enfal, 8/45.

136 Muhammed, 47/35.
137 Tevbe, 9/111.
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saglamaktadir. Kur’an, cihat edenler ile oturanlari bir tutmamakta, secaati bir imtihan ve

cenneti kazanma vesilesi yapmaktadir.'®®

Miiminleri savagmaya tesvik eden, sabirli yirmi kisinin iki yiiz kisiye galip gelecegini, hatta
daha az sayida miiminin ¢ok sayidaki diismana karst muzaffer olacagini belirten ayetler

boyledir.13°

Kur’an, “Bugiin kafirler sizi dininizden uzaklastirmaktan tiimitlerini kesmislerdir; artik
onlardan korkmaym, yalmz benden korkun!”**® ayetiyle Miislimanlar1 korkakliktan
uzaklastirmaktadir.

9141

Ayni sekilde “insanlardan korkmayin, ancak benden korkun. mealindeki ayet, Allah’tan

korkanlarin baska higbir giigten korkmayacaklarin1 garanti etmektedir.
3.3. iffet

[ffet erdeminin ifrat1 fiicur ve oburluk, tefriti sonmiislik ve isteksizliktir. Kur’an’da iffet
kelimesi dogrudan yer almamakla birlikte ayni kokten gelen isim ve fiiller dort ayette
geemektedir. Nur suresinde iffet kelimesinin kullanildigi ayetlerde (33, 60) cinsel manada
Olciilii ve edepli olmak tavsiye edilmekte, evlenme imkani buluncaya kadar haramdan
sakinmak 6giitlenmektedir. Bakara 273 ve Nisa 6’da ise mal, miilk, yeme ve i¢me konularinda
olciilii ve kanaatkdr olma manasinda kullamlmaktadir.'* Bu dort ayet birlikte
degerlendirildiginde iffetin ahlak felsefesindeki genel manasiyla dort temel erdemden biri
olarak yiyecekler, cinsel arzular ve ihtiya¢ maddeleri konusunda 6lgiilii olmay ifade ettigi

anlasilmaktadir.

Halk arasinda iffet, daha ¢ok kadin veya erkegin cinsel manada c¢irkinlik ve fuhus sayilacak
hal ve hareketlerden uzak durmasi anlaminda meshur ise de Kur’an’in iffet kavramina
yiikledigi anlam igerigi ile erdem ahlakinda iffet kavramina verilen anlam miiteradiftir. Yani
iffet arzu edilen seyler konusunda itidal sinirmi asmamak, ihtiyag Olgiisii ile yetinmek
anlaminda kullanilmaktadir. iffet kelimesinin kullamldigi iki ayet zaten bunu agik¢a
gostermektedir. Iffet, asagidaki ayetlerden birincisinde cinsel manada itidal, ikincisinde ise

acgozliilik etmemek manasinda mali durumla ilgili itidali ifade etmektedir.

138 Al-i Tmran, 3/142-143.

139 Enfal, 8/65-66.

140 Maide, 5/3.

141 Maide, 5/44.

142 Mustafa Cagrici, “Iffet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/506.

113



“Evlenme imkani olmayanlar Allah liitfuyla kendilerini varlikli kilincaya kadar iffetlerini

korusunlar...”143

“(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna adayan ve yeryiiziinde dolagsmaya gii¢leri yetmeyen
yoksullarin hakkidir. Bilmeyenler, iffetlerinden dolay1 (dilenmemelerine bakarak) onlari
zengin sanirlar. Sen onlar1 yiizlerinden tanirsin. Onlar yiizsiizliik ederek insanlardan bir sey

istemezler...” 144

Allah, sadece kadinlardan degil, hem kadinlardan hem de erkeklerden iffetli davranmalarini,
gbzlerini haramdan sakinmalarmi, viicutlarini teshir etmemelerini istemektedir.'*® Uygun bir

sekilde drtiinmenin iffet i¢in gerekli bir uygulama olduguna dikkat ¢ekilmektedir.14°

MUmindn suresinde kurtulusa erecek insanlarin vasiflari sayilirken namusunu koruma da
bunlar arasinda siralanmistir. Ama kisinin nikdhli esi ile iliskisinin kinanmayacagi

belirtilmistir.14’

Hayasizligm ozellikle yerildigi ve nehyedildigi ayetler vardir.}*® Zinanin yasaklandig1 ve
diinyevi yaptirrma baglandig1 ayetler de iffet ve haya kapsaminda degerlendirilebilir.°

Erdem ahlakina gore haya, iffetin alt erdemlerindendir.

Erdem ahlakinda iffetin ifratinin fuhus ve oburluk oldugunu sdylemistik. Kur’an fuhus ve
cirkin iliskileri sert bir sekilde kinamakta ve yasaklamaktadir.®®® Kur’an sadece kadin ile
erkek arasindaki gayr-i mesru iliskiyi, zinay1 yasaklamakla kalmaz, escinselligi de ¢irkin
goriip yasaklar. Bu konuda Lut Peygamber’in kavmindeki ¢irkin uygulamaya dikkat ¢ekerek

nehyini pratik ornek tizerinden yapar.t®!

Iffetin oburluk ve acgdzliiliik seklindeki ifrat1 da Kur’an tarafindan kinanmustir. “Ona ¢okc¢a

mal ve gdzli 6niinde ogullar verdim, fevkalade imkanlar verdim. O bunlar ihtirasla daha da

99152 9153

artirmami ister... ve “Hayir! Siz diinyay1 seviyorsunuz ve ahireti birakiyorsunuz.

Ayetleri buna isaret etmektedir.

143 Nur, 24/33.

144 Bakara, 2/273.

145 Nur, 24/30-31.

146 Ahzab, 33/59.

147 Muminun, 23/1-7.

148 Nahl, 16/90; Nur, 24/19.
149 sra, 17/32; Nur, 24/2-3.
150 Njsa, 4/15; Miimtehine, 60/12.
151 Neml, 54-55.

152 Muddessir, 74/11-17.
158 Kiyamet, 75/20-21.
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Bazi insanlara imtihan etmek ic¢in diinyevi varlik ve servet verilmektedir. Miisliimanlarin
onlara goz dikmemeleri tavsiye edilmektedir.’® Rizkin bol veya kisith verilmesi smnav
sebebidir. Diinyaya diiskiinliik gdosterilmemelidir. Diinya hayati, ahiretin yaninda
onemsizdir.’® Miiminlerden diinya ile ahiret arasinda denge kurmalari, biri icin digerini feda

etmemeleri istenmektedir.*® Bu da itidale uygun bir tutumdur.

Cezanin misliyle verilmesi, ylriiyiis ve ses tonunda sinirin asilmamasi hep itidal
vurgusudur.®® fslam’m itidale verdigi 6nem ile iffet erdemi arasinda tam bir uyumun
oldugunu gérmekteyiz. Fakat iffet erdeminin altinda bir¢ok alt erdem siralanmakta, ama Islam

ahlaki bunlar1 ayri, bagimsiz birer giizel davranis olarak zikretmektedir.
3.4. Comertlik

Bir insanin kendi malindan veya parasindan baskasina zorlanmadan kolayca vermesi ve
harcamasina comertlik denir. Kur’an’da cémertlik ve yardimseverligi ifade eden bir¢ok kavram
vardir. Infak, isar, ihsan, sadaka, zekat en belli baslilaridir. Comertlik erdeminin ifrat1 israf,
tefriti cimriliktir. Kur’an, Arapg¢a comertligin karsiligt olan seha ve cid terimlerini
kullanmamakla birlikte baglamidan bu mana anlasilmaktadir. Israf ile cimrilik arasinda orta
yol ile kastedilen tam da felsefi manadaki bu comertlik hasletidir. Ancak erdem ahlak
teorisinde comertligin kendi iginde de ayrica alt erdemleri bulunmaktadir. Fakat Islam
ahlakinda bunlar bagimsiz birer giizel davranig olarak ele alinmaktadir. Erdem ahlak

teorisindeki sistematigi aynen burada da bulmak miimkiin degildir.

“Eli sik1 olma, tamamen de sagip savurma. Yoksa kinanir ve caresiz kalirsin.”**® ve “Onlar,
harcadiklar1 zaman ne israf ederler ne de cimrilik ederler; ikisi arasinda dengeli bir harcama
yaparlar.”®® Ayetleri comertligin iki asir1 ucu olan cimrilik ve israfi acikca kiayip
yasaklamaktadir. Cémertlik erdemi ve uglari, bu itibarla Islam ahlakindaki anlatimla bire bir

uyusmaktadir.

Toplumda iffetinden dolay1 dilenmeyen fakirlerin bulundugu, onlarin tespit edilerek yardim

edilmesi gerektigi Kur’an’in iizerinde durdugu énemli bir husustur.1%

154 Taha, 20/131.

155 Rad, 13/26.

156 Kasas, 28/77.

157 Nahl, 16/126; Lokman, 31/19.
158 fsra, 17/29-30.

159 Furkan, 25/67.

160 Bakara, 2/273.
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Infakin dereceleri vardir. Sadaka géniillii yardim, zekat yerine getirilmesi zorunlu farzdir. Bir
de fedakarlik ve digerkdmlik derecesi vardir. Kur’an bunu isar kavramiyla belirtir. Su iki ayet
buna ornektir: “Daha 6nceden Medine'yi yurt edinmis ve goniillerine iman1 yerlestirmis olan
kimseler, kendilerine hicret edip gelenleri severler; onlara verilenler karsisinda iglerinde bir
¢ekememezlik hissetmezler; kendileri zaruret i¢cinde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih
ederler. Nefsinin tamahkarligindan korunmus kimseler, saadete erenlerdir.”!®; “Onlar
bollukta ve darlikta infak ederler, 6fkelerini yutarlar, insanlarin kusurlarini affederler. Allah

iyilik yapanlar1 sever.”62

Kur’an, 6l¢iilii siislenmeye ve ihtiyaci giderecek kadar yiyip igmeye izin vermekte, ama israfi
yasaklamaktadir.!®® Yardim edilmeli, fakat isin sacip savurma derecesine vardirmamasi

gerekir.164

Kur’an, yardimda yardim edilecek kisinin incitilmemesini, verilecek yardim malzemesinin
nitelikli olmasini sart kosmaktadir.®

Yardim ve comertligi 6giitleyen su hadisler de bu kapsamda degerlendirilebilir: “Higbiriniz

kendisi igin istedigi seyi kardesi icin de istemedikce miimin olamaz.”'%; “Yani1 basinda

komsusu acken tok yatan bizden degildir.”*®’

3.5. Tevazu

Tevazu, algakgoniilliiliik demek olup, zillet ile kibir arasinda yer alan bir itidal durumudur.
Tevazu erdeminin ifrat1 kibir, tefriti zillet yani asagilik kompleksidir. Tevazu, zillet ile kibir
arasinda bir itidal durumudur. iki tiir tevazu vardir. Biri dvillen tevazu, insanlara karsi
ustiinliik taslamamak iken; yerilen tevazu, servet ve makam sahipleri karsisinda diinya
menfaati icin kiicilmektir.!®® Tevazu, insanin itibarin1 yiikseltir, toplumda kin ve diismanlig

engeller, sevgi ve hosgoriiniin yerlesmesini saglar.

Kur’an, tevazuu ve satasanlara cevap vermeyip siithuletle onlardan uzaklagsmayr Rahmanin
kullarma 6zgii vasiflar olarak anmaktadir.'®® Ozellikle anne ve babaya merhametli ve

miitevazi davranmak emredilmektedir.1’®

161 Hasr, 59/9.

162 Ali Tmran, 3/134-135.

163 Araf, 7/31.

164 fsra, 17/26-27.

165 Bakara, 2/263, 267.

166 Byhari, “Iman”, 7; Miislim, Miislim, “Iman”, 71-72.

167 {bn Ebi Seybe, el-Musannaf (Bombay: 1402/1981), “iman”, 33.

168 Mustafa Cagrict, “Tevazu”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 2011), 40/584.
169 Furkan, 25/63.
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Tevazua yapilan vurgu ¢ogunlukla kibrin ve bobiirlenmenin kinanmasi {izerinden yapilmaistir.
“Insanlar kiigiimseyerek yiiz cevirme, yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Allah, kendini
begenerek &viinen kimseleri sevmez.”'"?, “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime; ¢ilinkii sen bu

tavrinla ne yeri yarabilirsin ne de boyun daglara erisir.”%"

ve “Kiigclimseyerek surat asip
insanlardan yiz cevirme ve yerytzinde bdbirlenerek yirime! Cunku Allah, kibirlenen ve
oviinen kimseleri sevmez. Yiiriiyiisiinde mutedil ol, sesini alcalt.”'"® Ayetlere buna verilecek

belli basli 6rneklerdir.

Tevazuun ifrat1 kibir iken, tefriti zillettir. Allah, zillet ve asagilik duygusu i¢inde olmay1 da
kinamaktadir. Su ayetler bu manayi ihtiva etmektedir: “Muhammed, Allah’in el¢isidir. Ona
tabi olanlar kéfirlere karsi siddetli, birbirlerine karsi merhametlidirler.”'’*, “Sakin zaaf
gostermeyin. Ustiin oldugunuz halde barisa ¢agirmaym. Allah sizinle beraberdir. Sizin
amellerinizi asla eksiltmeyecektir.”!” Diisman karsisinda iistiinliigii elde edince barisa
cagirmak bir zaaf gosterisi olarak algilanabilir ve diismanin muhatabini kiigiik gérmesine yol
acabilir. Bu muhatap igin bir tiir zillettir. Kald1 ki tevazu, asagi mertebedeki kisilere gosterilir.
Yiiksek mertebedeki kisilere gosterilen Olciilii bir saygidir. Aksi halde tevazu, zillete

doniisebilir.
SONUC

Erdem ahlak teorisine gore erdemler insanin sahip oldugu kuvvelerin mutedil isletilmesiyle
olusur. Bu teoride erdemin ifrat ve tefrit uclarmin ikisi de rezilettir. Nefs teorisine dayali
erdem ahlakinda insanin sahip oldugu {li¢ kuvveden her birine ait birer erdemin ve ikiser
erdemsizligin var oldugu kabul edilmektedir. Buna gore aklin erdemi hikmet, sehevi kuvvenin
erdemi iffet, gazabl kuvvenin erdemi yigitliktir. Bu ii¢ erdemin bir kiside tam olarak
gerceklesmesi sonucu adalet erdemi kendiliginden ortaya ¢ikar. Dolayistyla adalet erdemi tiim
erdemlerin yetkinligini ifade eder. Adalet erdemine sahip olan bir kimseden kolay kolay bir
kotiilik ve haksizlik sadir olmaz. Islam ahlak diisiiniirleri bu dort temel erdemin altinda
bunlara bagh diger erdemleri siralamiglardir. Bu erdemlerden ¢ogunun karsiligini nassa dayali
Islam ahlakinda da gdérmek miimkiindiir. islam’da giizel huy ve davranislar kapsaminda
sayilan dogruluk, diiriistliik, giivenilirlik, adalet, vefa, sefkat, merhamet, sabir, sebat, tevazu,

hilim, yigitlik ve comertlik erdem ahlakindaki faziletler ile ortiismektedir.

170 fsra, 17/24.

71| okman, 31/17-19.
172 fsra, 17/37.
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Calismamizda erdemlerin iki ucunda yer alan erdemsizliklerin islam ahlakindaki baz1 giizel
davraniglar i¢in de s6z konusu iken diger bazilarinda bulunmadiginmi tespit ettik. Uyumun
birebir goriildiigii erdemlerin basinda comertlik, tevazu, yigitlik, iffet ve adalet gelmektedir.
Mesela comertligin oviildiigii ayetlerde cimrilik de israf da kinanip yasaklanmaktadir. Aym
sekilde Miisliimanlar tevazu gostermeye tesvik edildigi gibi kibirden ve asagilik duygusuna
kapilmaktan alikonulmaktadir. Benzer sekilde adalet emredilmekteyken zuliim ve zulme
boyun egmek yasaklanmaktadir. Ancak zulme boyun egmenin degisik ifadelerle belirtildigini
gormekteyiz. Kafirlerin saldirilar1 karsisinda sessiz kalmamayi, esit olarak karsilik vermeyi
ogiitleyen, haksizliga ugrayan kimselerin belli bir dereceye kadar kizgin ifadelerle karsilik
vermesine goz yuman ayetler bu gercevede degerlendirilebilir. Yigit ve cesur davranmayi
emreden, korkaklig1 kinayan ayetler, islam ahlakinin itidali &giitlemesi acisindan erdem
ahlakindaki secaatle karsilastirilabilir. Ancak Kur’an’da atilganligi bire bir karsilayan bir
ibare bulunmamaktadir. Ancak intikam hirsin1 bu kapsamda degerlendirdigimizde kindar ve
diismanca davranis1 adalete aykiri buldugu i¢in kinayan ayetler ayni sekilde tehlikelere

atilmay1 da kinamis olmaktadir.

Sonug olarak, erdem ahlakinin insan psikolojisini esas alarak ve erdemleri onun kuvvelerine
dayali olarak agikladigini, nassa dayali Islam ahlakinin ise bunlar ogiitler ve emirler
formunda ortaya koydugunu, insanlardan iki diinya mutlulugunu kazanmak igin bunlara
uymalarini istedigini sdyleyebiliriz. Nassa dayali Islam ahlakinda &gretim, yiikiimliiliik,
sorumluluk ve miieyyide One ¢ikarken, erdem ahlakinda egitim yoluyla kuvvelerin itidale
kavusturulmas: one ¢ikmaktadir. Erdem ahlakinda Islam dinininkine benzer bir miieyyide
anlayist olmasa da kalict mutlulugun amac¢ edinilmis olmasi1 motivasyonu artirici gii¢lii bir
etken sayilabilir. Erdem ahlakinda ve nassa dayali islam ahlakinda aym isimlerle anilan,
birincisinde erdem, ikincisinde giizel davranis olarak isimlendirilen hasletler karsilastirmali
olarak incelendiginde biiyiik 6l¢lide uyumun oldugu sdylenebilir. Nefs teorisine dayali ahlak
felsefesi gelistiren filozoflar, bu uyumu onaylamaktadirlar. Ozellikle felsefi, dini ve edebi
birikimleri birlikte dikkate alarak Ahlék-1 Alai’yi yazan Osmanli diisiiniirii Kinalizade, felsefi
ahlak mirasin1 Gazzali ve Molla Cami gibi diisiiniirlerin eserlerinden aldig1 unsurlarla
giiclendirmis, ahlak diisiincesini felsefe ile dinin kaynastirildigi bir potada harmanlayarak
yeniden inga etmistir. Bu haliyle Ahlak-1 4/G7’yi erdem ahlaki ile nassa dayali Islam ahlakinin

uyumlulugunu ispatlayan bir eser olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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