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Ozet

Asbab al-Nuzul and tafsir narratives have an indispensable position because they constitute the
backbone of the science of tafsir. These narratives were generally evaluated through narrative sigas and
promissory notes, and there were some deficiencies in the text criticism.

Some scholars, such as Zerkesh, Suyuti, Ibn Taymiyah and Dihlevi, have stated that some
narrations are not true asbab al-nuzul, but that the respective event and the person have entered the circle
of meaning, and some of the narrators do not accept musnad. In some studies conducted in the modemn
period, it was stated that the criteria in evaluating the narratives of asbab al-nuzul were insufficient and
that the Qur’an’s integrity, text criticism, date and time harmony were unsufficiently considered. While
interpreters understand the verses, they generally accept these narratives in reliable hadith sources such
as Bukhari and Muslim as proven ready-made knowledge, without criticism. However, it is seen that some
of the narratives of asbab al-nuzul and tafsir are not tnappropriate for the Qur’an-siret relationship, the
integrity of the Qur’an and the process of al-nuzul.

Due to the narrations in these sources, it is noted that the 85th verse of al-Isrd is revealed in Medina;
surah en-Nisaverses 88-89 tell about those who left the Islamic army before returning to the battle of Uhud
and returned to Medinah, al-Bagara verse 284 is related to all the feelings and thoughts passing through
the hearts of the servants and has been abolished; verse 113 of Surah al-Tawba was revelatory at the
time of Abu Talib’s death, and that verse 16 of surah al-Hadid was revolted four years after Ibn Masud
had entered Islam. However, when these narrations are evaluated on the axis of the Qur'an’s integrity,
the process of reconciliation, the reconciliation with the fact, and the harmony of date and time, it is
understood that these findings are not true and that the hypocrites who are regarded as disbelievers who
have returned to Mecca by breaking the emigration of the verses, those who conceal the testimonies of al-
Baqara 284; surah et- Tawba verse 113 verse the wish of the Prophet to beg for his mother; surah al-
Hadid verse 16 revealed in Medina hand told about relaxation and defense of Islam.

Although it is a necessity for the commentators to apply for classical hadith works, it should be
remembered that there may be some problematic narratives in terms of deed and text in these works.
Although the criteria of the hadith detection and criticism of narrators are indispensable, while some
scientific studies are sufficient, some narratives that are incompatible with the fact as a result of the fact
that they are not appropriate due to some deficiencies, defects or incomplete application of the principles
are accepted as true. Although the authority of classical sources and scholars is accepted, it should not be
absolutized and the produced information should be subjected to scientific criticism. When this is not the
case, although the text and context of the verse explain the correct meaning, the examiner may make the
wrong choice, as seen in the verses mentioned above.

Keywords: Tafsir, Text Criticism, Narration, Asbab al-Nuzul, Authentic.
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Giris

Tefsir, ayetlerin Hz. Peygamber ve sahabe dénemindeki asil anlamina ulasmaya dayal
bir ilim olmasi sebebiyle tefsir geleneginde rivayetler vazgecilmez bir kaynak olmustur. Bu
sebeple tefsirde kullanilan rivayet malzemesi, cesitli zaaflar: tasisa da 6nemini hicbir zaman
kaybetmemistir.!

Diger konulardaki bilgilerde oldugu gibi esbab-1 ntizill rivayetlerinin de sahih, zayif,
mevzQ gibi cesitleri bulunmaktadir. Bu rivayetler hadis usuld, rivayetlerin sigalar: ve ravinin
olaya sahit olup olmamasi cercevesinde degerlendirilmekle birlikte2 konuyla ilgili sorunlar
tam olarak c¢oéziilememektedir. Bu konuda rivayetlerin yapisi, 1stilah ve rivayetleri tasnif
farkliliklari, Israiliyyat konusundaki tartismalar, metin tenkidinin uygulanip
uygulanmamasi, rivayetleri degerlendirmede ntizGl strecine, vakia ile mutabakata diger
ifadeyle, Kur’an-siret uyumuna yeteri kadar dikkat etmemek gibi sebeplerden kaynaklanan
ihtilaflar s6z konusudur.

Imam Safii’nin (6. 204/820) “Ibn Abbas’a ait tefsir rivayetlerinden sadece ytiz kadari
sahihtir.” s6zi3 ile Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) “Megazi, melahim ve tefsir bilgilerinin
isnadi yoktur.” gortisti* ilk doénemlerden itibaren tefsir rivayetlerinin yapisinin ve
glvenirliginin tartisildigini géstermektedir.

ibn Teymiyye (6. 728/1328), Zerkesi (6. 794/1392) ve Suyuti gibi alimler sahabe ve
tabiin’in “Bu ayet su sahis hakkinda, su konuda nazil olmustur.” sekildeki s6zlerinin bircok
kez gercek yasanan olayi, sebebi degil ayetin anlam dairesine giren olay ve sahislari anlatmaya
yonelik oldugunu séylemislerdir. Ibn Teymiyye'ye gore tefsir anlamindaki esbab-1 niizal
rivayetlerini Buhari miisned kabul ederken, imam Ahmed b. Hanbel ve digerleri, Zerkesi’ye
gore ise MUslim de mtisned kabul etmemistir.”s

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'ye (6. 1176/1762) gore mutekaddimtGn ve muteahhirGn
alimleri arasindaki 1stilah farklilig1 esbab-1 ntizaliin anlasilmasini zorlagsmistir. Muhaddisler
ayetlerin gercek sebebi ntizGli olmadigi halde sahabenin kendi aralarindaki konusmalarda
ornek olarak zikrettigi olaylari, ayetin genel anlam dairesine giren vakialari, ayetlerin
muhataplariyla ilgili aciklamalar1 ve Hz. Peygamber’in konusmalarinda istishad kabilinden
okudugu ayetlerle ilgili rivayetleri nakletmislerdir. Muifessirin ayetleri anlamak icin bunlar:
bilmesi zaruri degildir.6

Ismi zikredilen alimlerin gériisleri tefsir rivayetlerinin reddedilmesini degil, bunlarda

re'ye dayali gorisler oldugunun bilinerek bunlarin mtsned merfG rivayet gibi

1Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Rivayet, (Diyarbakir: A Grafik, 2015), 247.

2Celaleddin Abdurrahman es-Suytuti,el-ltkan fi ulumi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali, I-II,.(Kahire: Daru’l-Hadis, 2006)I,
115-119.

sSuyti, el-Itkan fi ‘ulumi’l-Kur’an, 11, 484.

4Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir. thk. Adnan Zerzar. 2. Baski. (b.y: 1972), 58-59. ibn
Teymiyye'ye gére bu s6z “Bunlarin ash yoktur.” seklinde de nakledilmektedir. Buradaki “Asli yoktur ibaresi bu ttr
rivayetler genelde mursel olduklari icin senedi yoktur” anlamindadir. Esbab-1 nitizal rivayetlerinin yeterliligi ve
celigkileri icin bk. Izzet Derveze, Kur’anu’l-mecid, trc. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 185-199.

5 [bn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, 46-49; Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi,el-Burhdn fi ‘ulumi’l-
Kur’an. thk. Mustafa Abdulkadir Ata. I-1V, (Beyrut: Daru’l-Kutiibil-flmiyye, 1428/2007), I, 46. Ayrica bk. Suyuti, el-
Itkan fi ‘ulami’l-Kur’an,I, 114-116.

6Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzu’l-kebir fi usuli’t-tefsir (Dimask: Daru’l-Gavsani li’'d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2008),
69-71.
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degerlendirilmemesi gerektigini aciklamaktadir. Naklettigimiz aciklamalar rivayetlerin
degerlendirilmesine yo6nelik bir usul, bakis acisi olusturmakla birlikte yeterli olmamaktadir.

So6z gelimi A. Nedim Serinsu’ya gore “Geleneksel yaklasimda alimler, 6zellikle esbab-1
nuzil neden gereklidir, bilenmesinin yararlari nelerdir sorularina maddeler halinde cevaplar
vermislerdir. Bu sorular ve cevaplari, verilen 6rnekler hemen hemen aymnidir, hep tekrar
edilmistir.”” Alimler esbab-1 nlizal rivayetlerini, genel olarak da tefsir rivayetlerini ele alirken
elbette baz ilkeler edinmislerdi. Fakat bu ilkelerde bir dagimiklik séz konusudur. Tefsir
rivayetlerinin, esbab-1 ntizal rivayetlerinin problem olusturan yonleri hep bilinmekteydi. Ama
yine de bu alanda saghkl yaklasim yolunda bir ¢6ziim arayisi i¢in cesur adimlar atilmadig
da bir gercektir.8 Esbab-1 ntiz(l ilmini inceleyen alimlerimiz “metodik” olarak niteledigimiz
“rivayetleri tarihi strec¢ icerisinde degerlendirmeye tabi tutma” Uzerinde ayrintili olarak
durmamislardir. Birinin 6nem verdigi bir konuyu digeri bu tartismalara deginmeden
gecebilmistir. Halbuki esbab-1 ntizal ilminin ve genel olarak Kur’an ilimlerinin taliplerine en
yararli bir sekilde takdim edilmesi, ancak metodik yoénlerinin ayrintili tartisiimasiyla
saglanabilirdi.?

“Rivayetlerin hadis usulii acisindan tenkit edilmeleri gerekmektedir. Ancak metnin
nakledilmesine vasita olan senedin tenkidi yapilir ve metnin tenkidi yapilmazsa rivayetin
degerlendirilmesi, elestirisi eksik kalacaktir. Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda esbab-1 ntizil
rivayetleri degerlendirilirken hadis metodolojisinden yararlanilarak yapilacak tenkid, sened-
metin batinltgy icinde yapilmalidir. Sened bir aragtir. Hedef ise hadisin sthhat derecelerini
tespit ederek sahihini mevzuundan ayirmaktir.”10

“Kur'an-1 Kerim'in anlasilmasinda esbab-1 ntizltin yetersiz kalma sebeplerinden biri de
bu rivayetlerin bir kisminda gortlen tarihi gerceklere aykirihik ve zaman bakimindan
uyumsuzluktur. Bunun énlenmesi icin Tarih [lmi'nden yararlanmak gerekmektedir.”!! Ayrica
s6z konusu rivayetlerin degerlendirilmesinde Kur’anin buUtinligintin dikkate alinmasi
gerekmektedir. Bu buttinltikten Kur’ani ctimleler ile olusan btittiinltk, tarihi buttnluk, siyak-
sibak butinligl, Kur’ani ctmleler ile sareler arasindaki butlinltik, strelerin dahili
butinltgl ve tesrii bttlinltik kast edilmektedir. Rivayetlerin bu buttnlikler cercevesinde
tahlil edilmesi gerekmektedir.12

Cabiri'ye (6. 2010) gore de “Esbab-1 ntizll rivayetlerinin sadece sened tenkidinden
gecirilmesi yeterli olmadigi icin metnin de elestirel acidan ele alinmasi gerekmektedir. Metnin
dogrulugunu kabul etmek icin ayetlerin baglamina, ntizGl siralamalarina, siyerle uyumuna
ve ma’hu’du’l-arab (Araplarin kulttiirel, toplumsal ve fikri diinyalari) ile uyumuna dikkat

etmek gerekir.”13

7A. Nedim Serinsu, Kur’an ve Baglam, (Istanbul: Stle Yayinlari, 2008),187.

8Serinsu, Kur’an ve Baglam, 135.

9Serinsu, Kur’an ve Baglam, 122.

10Serinsu, Kur’an ve Baglam, 198.

1A, Nedim Serinsu, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Esbab-1 Ntzul’e Yeni Bir Yaklasim”, 1. Kur'‘an Sempozyumu,
(Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1994):196.

12Serinsu, Kur’dn ve Baglam, 205-209.

13Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2008), III, 371-
372.
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Esbab-1 ntizal rivayetlerini tarih¢i bakis acisiyla degerlendirmeyi teklif eden Selim
Turcan’a gére bu konuda geleneksel esbab-1 ntiztl yaklasimi ile tarihi bakis acisi seklinde iki
yaklasim bulunmaktadir... Birinci yaklasimda esbab-1 ntizGll (genel bakis acgismna gore)
zorunlu bir bilgi degilken ikinci yaklasimda tarihi verilerin en az hepsi kadar degerli ve
dogrudan bir veridir. Birincisinde esbab-1 ntizal rivayetleri (sthhat kriterlerini gectikten sonra)
hazir bir bilgi iken, ikinci yaklasimda tespiti calismay1 gerektiren, elestirel bir veri alanidir.
Turcan, 6zellikle kelamci, fikihel ve hatta tefsirci yaklasim biciminden farkh olarak bir Kur'an
ve tefsir tarihc¢isine ikinci yaklasimi 6nermektedir.!4

Nakillerden alimlerin sihhat kriterlerini belirleyerek uyguladig: ancak bu yaklasimda
baz1 eksikliklerin kaldigi anlasilmaktadir. Bu eksikligi fark eden ed-Dihlevi, Cabiri, Serinsu
ve Turcan rivayetlerin tarihi bakis acisiyla, zaman ve mekana uygunluk acisindan metin
tenkidinin yapilmasi gerektigini savunmaktadir.

Mufessir, Kur’anin anlamini tespit etmeye ve yorumlamaya calisirken bir yandan da
ntzal stirecindeki olaylar1 anlamaya calismakta, tercih ettigi rivayetlerle bir ttir tarih yazimi
gerceklestirmektedir. Mufessirin rivayetleri mutlaklastirmadan onlar1 ntizGl vasati, ntizal
sUreci, tarihi vakiaya uygunluk acgilarindan degerlendirmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
vakiaya uymayan rivayetlerle istenmese de asagida gortilecegi lizere yanlis bir tarih ve zihin
insasi1 yapilabilmektedir.

Rivayetler ntizal ortaminin parcalarini olusturmaktadir. Kur’an, Hz. Peygamber’in
hayatinda yirmi ti¢ yillik bir stirecte tedricen nazil oldugu icin ilgili tiim rivayetlerin bu tarihi
sUre¢ icerisinde degerlendirilmesi elzem gorinmektedir. Mtfessirin rivayetleri
mutlaklastirmadan onlar1 tarihi bakis acisiyla metodik olarak Kur’an butinliglne, ntizal
siralamalarina, tarihi vakiaya uygunluk acilarindan degerlendirmesi, metin tenkidinde de bu
ilkeleri esas almasi gerekmektedir. Bu bakis acisina dikkat edilmediginde siga ve sened
acisindan yapilan degerlendirmeler eksik kalmaktadir. Bundan dolayr bu calismada bazi
ayetlerle ilgili nakledilen ve sahih kabul edilen rivayetleri bu ilkeler dogrultusunda ele alarak
bu ¢6ziim yolunun tutarhiligini izah etmeye calisacagiz.

1. el-isra 18/85. Ayetle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Mekki surelerden olan el-Isra 85. ayette Hz. Peygamber’e ruh hakkinda soru sorulmasi
Uzerine “ruhun Allah’in bilecegi bir is oldugu sdylemesi” emredilmektedir. Buhari (6. 256 /870)
ve Muslim (6. 261/875) Abdullah b. Mesddun (6. 32/652-53) sdyle dedigini rivayet
etmislerdir: "Ben Rasulullah (a.s) ile birlikte bulunuyordum. Kendisi de bir hurma dalina
dayanarak ytirtiyordu. Bu arada Yahudilerden bir grubun yanindan gecti. Iclerinden bazlari:
"O'na ruhun ne oldugunu sorun" dedi. Bazilari: "O'na bir sey sormayin ki, sizin hosunuza
gitmeyecek bir seyi size sdylemesin" dediler. Sonra kalkip yanina gittiler ve: "Ey Ebu'l-Kasim!
Bize ruhtan s6z et" dediler. Hz. Peygamber uzun bir stire ayakta bakinip durdu. Bu sirada
kendisine vahiy geldigini anladim. Vahiy gelmesi bitinceye kadar bekledim. Sonra sunu

okudu: "Sana ruhtan soruyorlar. De ki: "Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ilimden ancak az

14Selim Tiircan, “Tefsir Tarihciligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Ntizl Yaklasiminin Degerlendirilmesi”, Islami flimler
Dergisi, 2/1, (Bahar 2007): 121, 137.



Cukurova Universitesi [lahivat Faktiltesi Dergisi Cilt:19 Say1:2 404

bir sey verilmistir." Bunun Uzerine Yahudiler birbirlerine: "Size: ‘Ona bir sey sormayin’
demistik" dediler.!5 Bu rivayete gore olay Medine’de oldugu i¢in s6z konusu ayet de Medeni
olmus olmaktadir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Tirmizinin (6. 279/892) nakline gore ise Musrikler
Hz. Peygamber’i zor duruma duisirmek, sikistirmak icin Yahudilerden yardim istediklerinde
Yahudiler “Ona ruhu sorun” dediler. Musriklerin sorularn tizerine el-Isra 85. ayet nazil oldu.
Yahudiler ayete cevaben “Bize ¢ok ilim, Tevrat verildi. Kime Tevrat verildiyse ona ¢ok hayir
verilmistir” demeleri tzerine de Allah’in ilminin ¢ok, dolayisiyla Yahudilerin ilminin az
oldugunu aciklayan Lokman 27. ayet nazil oldu.!6

Mukatil b. Stleyman’a (6. 150/767) gore ayet Ebu Cehil ve taraftarlarinin insan

suretinde ve cok buytk bir melek olan Ruh hakkinda sormalari tizerine nazil olmustur.
Mukatil’in naklettigi diger rivayete gore Yahudiler Hz. Peygamber’e “Tevrat’ta her seyin ilmi,
cok ilim var” demeleri Uizerine onlara cevaben Allah Teala “Tevrat size gore cok ilim icermekle
birlikte bana gore az ilim icermekte, asil ilim benim katimdadir” buyurmustur.l? Taberi (6.
310/923) olayin Medine’de gectigini nakletmektedir.!8 ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) ayetle ilgili
ilk olarak olayin Medine’de gectigini; ikinci olarak Mekke déneminde Yahudilerin musriklere
Ashab-1 Kehfi, Zulkarneyn’i ve Ruh’u sormalar1 yontinde akil verdiklerini nakletmektedir.19
Zemahseri(6. 538/1144) Yahudilerin musriklere zikredilen ti¢c konuyu Hz. Peygamber’e
sormalarini istediklerini nakletmektedir.20

ibn Kesir (6. 774/1373) olayin Medine’de gerceklestigini anlatan rivayeti naklettikten
sonra “SUrenin tamami Mekki oldugu halde bu ayet nasil olurda Medine’de Yahudilerin
sorulari tizerine nazil olmus olabilir” seklindeki soruyu ayet Medine’de ikinci defa nazil olmus
veya Hz. Peygamber’e Medine’de bu soru soruldugu zaman daha énce indirilen bu ayetle cevap
vermesi bildirilmis olabilir” seklinde cevaplandirmaktadir. ibn Kesir, Ahmed b. Hanbel’e gore
de ayetin Mekke’de nazil oldugunu da kaydettikten sonra musriklerin Yahudilere akil
danismalarini; hicret sonrasi Yahudi alimlerinHz. Peygamber’e “bize verilen ilmin az oldugunu
iddia ediyormussun” demeleritizerine Lokman 31/27. Ayetin nazil oldugunu da
aktarmaktadir.2!

Fahreddin er-Réazi'ye (6. 606/1210) goére Yahudiler musriklere ti¢ soru sormalarini

sOylemislerdir. Kehf suresinde ilk iki soruya cevap verilmis, Ruh sorusu ise cevaplanmamaisti.

I5SEbi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cufi el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih,(Istanbul: Cagri Yaymnlari,
1992),“Kitabu’t-Tefsir” -Stratu’l-Isra-, 13; Ebt’l-Hliseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih,
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),“Kitabu sifatu’l-muinafikin ve ahkamihim”, 4.

16Ebx Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), I,
255; Ebt1 Isd Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Stinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),“Kitabu’t-Tefsir”
—Stratu’l-isra-, 10.

17Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman. Tefsiru Mukatil b. Siileyman. thk. Ahmed Ferid. (Beyrut: Daru’l-Ktittibi’l-ilmiyye,
1424 /2003), I, 270.

18Eb0 Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn ‘an tevili ayi’l-Kur’an.Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki. (Beyrut: Daru’l-Kutiibil-ilmiyye, 2005), VIII, 141-143.

19Ebtil-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibntil-Cevzi. Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mecdji, I-
IV, (Beyrut: Daru’l-Kuttibil-Arabi, 1431/2010), III, 50.

20Ebu’l-Kasim Mahmtd b. Omer ez-Zemahseri. el-Kessdf ‘an hakaiki’t-tenzil. I-IV, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2008), II,
645.

21IEb111-Fida’ Imadiddin ismail b. Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’dani’l-‘azim. thk. Mustafa es-Seyyid v.dgr.(Kahire:
Mtessesetu Kurtuba, 1421/2000), IX, 71-73.
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Bu ayetle son soru da cevaplanmis olmaktadir.2?2 Kurtabi(6. 671/1273) Buhari, Muslim ve
Tirmizinin rivayetlerinden bahsetmekte, “kile” diye muisriklerin akil danigsmalarini ve Lokman
27. ayetin de bu baglamda nazil oldugunu nakletmektedir.23

Ibn Asara (1879-1973) gére bu ayetteki zamirlerin mercii ile énceki ayetlerdeki
zamirlerin mercii ayni1 oldugu icin soruyu soranlar Kureyslilerdir.ibn Astr’a gére Tirmizi’nin
Ibn Abbas’tan naklettigi Yahudilerin musriklere ruhu sormalarini istemeleri rivayeti ile
Kureys’in Nadr b. el-Haris ve Ukbe b. el-Muayti Medine'ye géondermelerive Yahudilerin Ug¢
konuyu sormalarini istemeleri rivayeti arasinda celiski bulunmaktadir. Bu celiski Ashab-1
Kehf ve Ziilkarneyn sorularinin cevabi el-Isra suresinden sonra nazil olan Kehf suresinde yer
aldig icin 6nce yalnizca ruh’un soruldugu, ayni konunun daha sonra diger iki soruyla beraber
tekrar glindeme geldigi seklindeki izahla giderilebilir.

Buhari rivayetiyle Ibn Abbas rivayeti arasindaki celiski ise “Medine’de Yahudiler Hz.
Peygamber’e ruhu sorduklarinda o, Yahudilerin bu konuyu musriklerden daha iyi
anlayabileceklerini diisindtigti icin sustu. Baska bir cevap bekledigi icin Mekke’de nazil olan
cevab1 okumak istemedi. Fakat Allah Teala tekrar ayni ayeti inzal ederek bu konuda
musriklerle Yahudilerin ayni acziyette olduklarini haber vermis oldu.” seklinde izah edilebilir.
Bununla birlikte Tbn Astr’a goére en giizel ¢c6ziim su sekildedir: “Tarihgiler bu ayetle ilgili
bilgileri birbirine karistirmiglardir. Aslinda sadece Yahudilerden degil, Hristiyanlardan da
sorular gelmis ve birbirlerinden farkli seyler sormuslardir. Soéyleki Ashab-1 Kehf ve
Zulkarneyn-eger onu Iskender olarak kabul edersek-Yahudilerle ilgili degil, Hiristiyanlarla
ilgili iki konudur. Bundan dolay1 bu sorulart musrikler Hristiyanlardan 6grenerek Hz.
Peygamber’e sormuslar ve cevap da Kehf suresinde yer almistir. Ruh konusunu ise Yahudiler
sordurmus ve ayni konu Medine’de de tekrar giindeme gelmistir.24

Mevdudi'ye (1903-1979) goére ise ayet musriklerin “Kur’an® nereden aliyorsun”
seklindeki sorularina cevap olarak nazil olmustur.25 M. Hamdi Yazir (1878-1942) 6nce ayetin
Mekki olduguna, sonra da Medeni olduguna dair rivayetleri naklettikten sonra “Bu durumdan
dolay1 bazilar1 ayetin iki defa indigine kail olmuslardir” demektedir.26 Habenneke el-
Meydani’ye (6. 1978) gore ruhla ilgili soru Hz. Peygamber’in daveti boyunca tekrar edilmistir.
Yeseltineke fiili muzari kalibinda oldugundan olayin tekrar edildigini anlatir. Muisriklerin ileri
gelenleri ruhun hakikati ve mahiyetini mikerreren sormuslardir. el-Meydani kaynaklardaki
rivayetleri aktardiktan sonra “Mtsrikler Isra suresinin niiztil déneminde ruhu, Kehf suresinin
nlzal déneminde ise Ashab-1 Kehf ve Zilkarneyneyn’i sordular. Medine’de Yahudilerin ayni

soruyu sormalari, Hz. Peygamberin de biraz bekledikten sonra cevap vermesi de sahihtir.”

22Fahruddin Ibn Ziyauddin b. Omer Muhammed er-Razi. Mefdtihul-gayb. I-XXXII, (Beyrut: Daru’l Fikr, 1401/1981),
XXI, 37-38.

23Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Kurttubi. el-Cami‘uli ahkami’l-Kur’an. Thk. Abdullah b. Abdu’l-Hasen et-Turki.
[-XXIV, (Beyrut: Mtiessetur-Risale, 1427/2006),XIII, 166-168.

24Muhammed b. Tahir b. Asar. Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvirI-XXX, (Tunus: Daru Sahntn li'n-Nesrve't-Tevzi’, 1984), XV,
194-199.

25Ebu’l-Ala el-Mevdadi. Tefhimu’l-Kur’an. trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. 2. Baski. I-VII, (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1991), III, 134.

26Elmalili Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili, I-X, (Istanbul: Yenda Yaymn-Dagitim, 2000), V, 348.
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demektedir. 27

Yukarida naklettiklerimizden bazi alimlerin surenin Mekkilik ve Medeniligini dikkate
almadan rivayetleri aktardiklari, Ibn Kesir, ibn Astr ve el-Meydani’ninbu durumu dikkate
alarak rivayetler arasi celigkiyi gidermeye calistiklari, ¢c6ziim yolu olarak surenin iki defa nazil
oldugu gértistintin de gindeme getirildigi gértilmektedir. Muifessirlerin de isaret ettigi gibi ruh
sorusunun Mekke ve Medine'de farkli zamanlarda giindeme geldigi goértilmektedir. Ibn
Kesirin de dedigi gibi sure Mekki oldugu icin ayetin de Mekki olarak anlasilmasi
gerekmektedir. Olayin Buhari ve Muslim tarafindan konunun tekrar: olarak degil de sanki
ayet ilk defa nazil oluyormus gibi aktarilmas: ayetin Medeni oldugunu distindirmekte ve
meseleyi karmasik hale getirmektedir. Mtifessirler hi¢ dikkat cekmeseler de el-Isra suresinden
daha 6nce nazil olan Lokman suresi 27. ayetin de Medine’de nazil olmus gibi anlatilmasi da
aslinda konuyu daha karmasik hale getirmektedir. Bu durum rivayetleri degerlendirmede
Kur’an-siret iligskisine cok da dikkat edilmedigini gbstermektedir.

2. en-Nisa 4/88-89. Ayetler ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi

en-Nisa 4/88-89. Ayetlerde hicret ettikten sonra Medine’den ayrilan, miisriklerle
birlikte hareket ettikleri icin kafir kabul edilen munafiklarin her nerede olursa olsun
yakalandiklarinda éldurtilmeleri gerektiginden bahsedilmektedir.

Ayetlerin muhataplarinin  kimler olduklarina dair kaynaklarda farkli bilgiler
nakledilmektedir. Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel’e gore ayet Uhud savasina
katilmak icin Islam ordusuyla birlikte Medine’den ayrilan ancak savasa katilmadan ordudan
ayirilip Medine'ye donen muinafiklar hakkinda nazil olmustur.28

Mukatil ve Zemahseriye (6. 538/1144) gore muhataplar hicretlerini bozup Mekke’ye
donen dokuz kisidir.29 Taberi ayetle ilgili olarak muhataplarin irtidat eden Mekkeliler, hicret
etmeyen Mekkeliler, Medine’den ayrilmak isteyen bedeviler, Uhud savasina katilmayip
Medine’ye dénenler ve ifk olayina karisan Abdullah b. Ubey gibiler olduklarina dair rivayetleri
naklettikten sonra kendi gortistinti “Rivayetler muhataplarin Mekkeli veya Medineli olduklari
konusunda yogunlasmaktadir. Ayetteki ‘hicret edene kadar onlari veli edinmeyin’ emri onlarin
Medine disindan birileri oldugunu gostermektedir. O dénemde Medine’ye hicret farz idi.
Medine’deki miinafik ve musrikler zaten vatanlarinda oturmaktaydilar. Onlar icin bu emrin
bir anlami1 bulunmamaktadir. Bundan dolay: en dogru goértis muhataplarin ‘Mekkelilerden
irtidat edenler oldugudur’ seklindeki aciklamadir. Medine’den izinsiz ayrilmak hicretin iptali
bu da imanin iptali anlamina geldigi icin s6z konusu sahislar mutisrik kabul edilmislerdi.30

Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) tiim rivayetleri ve Taberi’nin gdériisiinii naklettikten sonra

“Buhari ve Tirmizi’nin rivayetleri sahih olduklarindan konuyla ilgili en dogru bilgi bunlarin

27Abdurrahman  Habenneke el-Meydani, @ Mearicu’t-Tefekkiiri ve  Dekaiku’t-Tedebburi,(Dimask: Daru’l-
Kalem,1423/2002),IX, 719-720.

28 Buhari, “Kitabu’t-Tefsir”, -Stratu’n-Nisa- 13; Muslim, “Kitabu sifatu’l-munafikin ve ahkamihim”, 6.

Tirmizi, “Kitabu’t-Tefsir”, - Stiratu’n-Nisa, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 184, 187.

29Mukatil, Tefsir, I, 246-248; ez-Zemahseri, el-Kessaf, I, 577-578.

30Taberi, Camiu’l-beyan, IV, 194-196.Ayrica bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Stinne. thk. Mecdi
Basellim. I-X, (Beyrut: Daru’l-Kuittibi’l-Ilmiyye, 2005), III, 289-292; Kurtubi, el-Cami‘uli ahkami’l-Kur’an, ,VI,: 503-
504; Razi, Mefatihu’l-gayb, X, 224-228.
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Uhud savasina katilmayanlar oldugudur. Bu durumda ayetin anlami ‘Bu munafiklar mal ve
evlatlarimi birakip Allah yolunda cihat etmedikleri stirece onlar1 6ldirtn’ olmaktadir”
demektedir.3! Kurtibi “Medine’yi terk edenler rivayeti ayetin sonundaki ‘hicret edinceye
kadar’ ifadesiyle uyumludur. Fakat Buhari, Mislim ve Tirmizi’nin nakilleri daha sahihtir.”
demektedir.32 Kurtbi’nin ayetin buttinltiglinden dogru anlama ulastiktan sonra diger rivayeti
metin tenkidine tabi tutmadan sadece temel hadis kaynaklarinda ge¢mesini temel alarak
tercih etmesi sahih algisi ve eserlerin otoritesinin mufessir Uzerindeki agirhgim
gostermektedir. Begavi (6. 516/1122),Sealibi (6. 875/1470) ve ibn Kesir ayetle ilgili rivayetleri
naklediyor, ancak herhangi bir tercihte bulunmuyorlar.33 Razi de rivayetleri, ayetin siyakinin
Medine’den ayrilanlar1 anlattigini, diger rivayetlerin ayetin siyakina uymadig goériisini de
aktariyor ancak herhangi bir tercihte bulunmuyor.34

ibn Asur rivayetler arasinda tercih yapmakta zorlandigi icin Aayetlerin yukarida
nakledilen tim muhataplar1 kapsadigini ve bu kufirleri ilan edilenlere “Eger gercekten iman
edip hicret etmezseniz hakkinizda katil htikim uygulanacak” denmesinin emredildigini
kaydetmektedir.35Begavi, Sealibi, ibn Kesir, Razi ve Ibn Astrun tercihte bulunmamalar:
rivayetler arasindaki celiskinin muifessirleri zorladigini gostermektedir. Mevdadi'ye gore sz
konusu ayetler hicret etmeyen muinafiklar: anlatmaktadir.3.

Rivayetleri degerlendiren Seyyid Kutup (1960-1966): “Sened olarak ayetin Uhud
savasindan geri duranlar hakkinda indigi yontindeki rivayetler daha sahih olmakla birlikte
tarihsel olguya dayanarak hicretlerini bozanlarla ilgili rivayeti tercih ediyoruz. Ctinkti Medine
munafiklariyla savasmaya iliskin herhangi bir emir s6z konusu olmamistir. Hz. Peygamber
(a.s.) ne onlarla savasmis ne de onlardan birini 6ldirmusttr. Aksine onlarla iliskide degisik
bir ydntem uygulamistir.”s?

Yukardaki nakillerden anlasildigi Uzere Mukatil, Zemahseri, Taberi ve Razi
muhataplarin Medine'yi terk edip, Mekke’ye gidenler oldugunu ifade etmisler, Seyyid Kutup
ise daha acik ifadelerle Buhari ve Tirmizi'nin rivayetlerinin sahih kabul edildigini ancak
baglama uymadigini kaydetmistir. ibnu’l-Arabi ve Kurtiibi baglama uygun anlami gérmelerine
karsilik hadis kaynaklarinin otoritesinden dolayi ayetin nassina ve baglama uymamasina
ragmen muhataplarin Uhud savasina katilmayanlar oldugunu tercih etmislerdir. Bu 6rnek
sahih kabul edilen rivayetlerin ayetin lafzinin ve baglaminin 6éntine gectigini, asil anlami
golgeledigini gdstermektedir. Begavi, Sealibi ve Ibn Kesir hi¢ tercihte bulunmamus, ibn Astr
ve Mevdudi ise Kur’an-siret iliskisine uymayan tercihte bulunmuslardir. Bu tercihte

bulunmama durumu ashnda ayetlerin asil muhatap ve mesajini bulmanin ¢ok da kolay bir

31Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah Ibnu’l-Arabi. Ahkamu’l-Kur’an, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 3. Bask:. I-1V,
(Beyrat: Daru’l-Kutibi’l-ilmiyye, 1424/2003), I, 593-594.

32 Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 6: 504.

33Ebtl Muhammed el-Huseyn b. Mes™ad el-Begavi. Medlimii’t-tenzil, thk. Mahmud Abdullah en-Nemr v.dgr. (Riyad
Daru’t-Tayyibe, 1409/1988), II, 258-259; Ebt Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf es-Sealibi, el-Cevdhiru’l-
Hisdn, thk. Abdulfettah Ebt Stinne, (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasil-Arabi-Muiessesetu’t-Tarihil-Arabi, 1418/1997), I,
273-274.

34 Razi, Mefatihu’l-gayb, X, 224-225.

35Tbn Astr, et-Tahrirve’t-Tenvir, V,148-152.

36Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, I, 387-388.

37Kutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, cev. Komisyon, , I-X, (Istanbul: Diinya Yayincilik, 1989), III, 184-187.



Cukurova Universitesi [lahivat Faktiltesi Dergisi Cilt:19 Say1:2 408

mesele olmadigini, mufessirlerin bu ve benzeri ayetlerde zorlandiklarini da géstermektedir.
3. el-Bakara 2/284. Ayetle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi
el-Bakara 2/282 ve 283. ayetlerde borclanmalarin yazilmasi, sahit tutulmas: ve
sahitlerin sahip olduklar: bilgileri gizlememeleri gerektigi, gizleyenlerin btiyik bir ginaha
girecekleri anlatildiktan sonra 284.ayette “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’a aittir.
I¢inizdekini aciga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba ¢eker. Sonra diledigini
bagislar, diledigine azap eder; Allah her seye kadirdir.” buyrulmaktadir.

Muslim’in naklettigi bir hadise gbérebu &ayet néazil olunca sahébeye agr gelmis,
Resulullah’in huzuruna gelerek diz ¢cokmus ve “Ey Allah’1in el¢isi! Namaz, orug, cihad, sadaka
(zekat) gibi glicimliziin yettigi amellerle yikimli kilindik (bunlara bir diyecegimiz yok). Simdi
ise size bu ayet geldi; buna uymaya gicimutiz yetmez!” demislerdi. Restlullah “Sizden 6nceki
iki kitabin tabileri gibi siz de ‘Duyduk ve uymadik’ mi1 diyeceksiniz? Oysa Duyduk, itaat ettik.
Senin bagislamani dileriz ey Rabbimiz, gidis sanadir’ demeniz gerekir” buyurmus, onlar da
aynen boyle soylemisler, bu ctimleyi tekrarladikca dilleri de buna alismisti. Bunun tizerine
onlarin bu tutumunu 6ven 285. ayeti indirildi. Bu ayeti uyguladiklarinda 284. ayeti nesh eden
“Allah hicbir kimseyi glicintin yetmedigi bir seyle yukimli kilmaz...” mealindeki 286. ayet
nazil olmustur. 286. ayetteki dualara Allah Teala “evet” diyerek karsilik vererek sahabenin
dualarini kabul etmistir. Muslim yukarida o6zetlenen rivayetin ardindan ayni konuyla
yakindan ilgisi bulunan su meéaldeki hadisleri de nakletmistir: “Allah iimmetimin icinden
gecirdiklerini —sdéylemedikce ve yapmadikca— bagislamistir”38 Buhari, Ibn Omer’den 284.
ayetin sonrasindaki ayetle nesh edildigi gértisinti naklediyor.3® Bu rivayetlere goére 284.
ayetin muhtevas: sahabeye agir gelmis ancak sahabilerin bu zorluguna ragmen ayeti
kabullenmeleri 285. ayetle anlatilmis, 286. ayetle de 284. Ayet neshedilmistir.

Taberi, ilk olarak ayette sahitlerin sahitligi gizlememelerinin anlatildigini, bu ayette “Ey
sahitler, sahitliginizi gizlemeyin, kim gizlerse glinah islemis olur, sahitligi gizlemeniz benim
acimdan mumkUn degildir, gizlediginiz sahitlikten dolayr benim cezamdan korkun”
buyruldugunu kaydetmektedir. Taberi kendi gértistinii bu sekilde acikladiktan sonra kisinin
kalbinden gecenlerden hesaba cekilip cekilmeyecegi, ayetin mensth olup olmadigina dair
gortsleri de nakletmektedir. Nesh iddiasini“nesh ancak baska bir htikmiin nefyedilmesiyle
olur. Burada bdyle bir durum s6z konusu olmadig icin ayet muhkemdir” diyerek
elestirmektedir.40

Razi, bu ayet kisinin kalbinden gecen duygulari da kapsiyor. Bu durumda “teklifu ma
la yutak” gindeme geliyor. Sadece kasitli, istenilerek duistintilenler ayetin kapsama girer
seklindeki gériisleri verdikten sonra bazilarinin “Ayet sehadetin gizlenmesini anlatiyor, diger
konularla ilgili degildir” dediklerini nakletmektedir. Ona gore lafiz am oldugu ve ayet sahitligin
gizlenmesinden sonra gelse bile anlam onunla sinirlandirilamayacag: icin bu goérts zayiftir.

Ayrica ayetin mensth oldugu goériisti de Razi’ye gore zayiftir.4!

38 Muslim, “Kitabu’l-Iman”, 199-202.
39 Buhari, “Kitabu’t-Tefsir”, -Stratu Bakara- 54-55.
40Taberi, Camiu’l-beyan, III, 142-150.
41 Razi, Mefatihu’l-gayb, VII, 133-137.
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Suyuti (6. 911/1505) ve Ibn Kesir ayetle ilgili Taberi’nin tercihini ve diger géruisleri
nakletmekte ancak herhangi bir tenkitte de bulunmamaktadir.42 Vahidi(6. 468/1076) sadece
Muslim’in naklettigi rivayeti aktarmakla yetinmektedir.#3 Ibn Adil (VIL./XIV. yuzyil)konuyla
ilgili rivayet ve goriisleri nakletmektedir. Ibn Adil’e goére nesih ancak emir ve nehiy
konularinda s6z konusu olmaktadir. Bu ayet haber tirtinde oldugu icin neshten bahsetmek
yanlistir. Gerceklestirme konusunda ciddi olunan distincelerden kul hesaba cekilecektir.
Ancak kisinin hosuna gitmedigi halde engelleyemedigi distincelerden hesap s6z konusu
olamaz. Uygulanmayan kalpte kalanlar affedilir. Ayrica ayette “muhasebe ederim”
buyruluyor, “cezalandiririm” buyrulmuyor. Ibn Adil konuyla ilgili tim gértislerin en sonunda
“Yedinci gorus ayetin sahitligi gizlemekle ilgili oldugu gériistidiir, ancak lafiz umimi oldugu
icin bu goérts zayiftir.” demektedir.44

Kur’an Yolu tefsirinde ayetle ilgili insanin kalbinden gecen hangi distincelerden
sorumlu olup olmadigi, nesh iddialarinin gecgersiz oldugu gibi goértisler nakledildikten sonra
ibn Abbas’tan bu hiikmiin, sahitligi gizlemek ve yalanci sahitlikle ilgili oldugu yorumu
nakledildigi, 6énceki ayetlerde borcu yazdirma, sahitlik, rehin gibi tedbirler emredildikten
sonra bu ayette “Sahit, bildigini gizlerse veya eksik soylerse Allah onu da bilir ve geregini
yapar” denilmek istenmistir. Ayetin bu manayi ihtiva ettiginde stiphe bulunmamakla beraber
cercevesini bu kadar daraltmak hem gereksiz hem de delilsiz oldugu ag¢iklanmaktadir.45> Bu
yorumlar ayetin mesajin1 daralttign gerekcesiyle muelliflerin baglama uygun anlami
kabullenmekte zorlandiklarini géstermektedir.

Mevdudi'ye gore ayet insanin yaptigi islerden Allah’a karsi sorumlu oldugunu, O’nun
gizli acik her seyi bildigini anlatmaktadir.46 Elmalili ayetin sehadet gizlemeye veya kafirlerle
dostluk yapanlar hakkinda nazil olduguna dair iki gériis oldugunu belirttikten sonra baglami
dikkate almadan konuyu am ifadeler tizerinden yorumlamaktadir.4?

Ayetle ilgili naklettigimiz bilgilerden anlasildig tizere Taberi ayeti baglamina uygun
olarak aciklamakta, Razi, Ibn Adil ve Kur’an Yolu dogru anlami ayetin am lafizlarina uymadig
icin elestirmekte, Suytti ve Ibn Kesir herhangi bir tercihte bulunmamakta, Vahidi ise sadece
Muslim’in rivayetini vererek gortisint Dbelirtmektedir. Bu durumda mufessirlerin
cogunlugunun yorumlarinda baglami degil hadislerin de etkisiyle ayetteki am ifadeyi temel
aldiklar:1 séylenilebilir.

Bu ayetin yorumunda Kur’an’in btitinltigi dikkate alinmadigindan ayetin mensah olup
olmadigi, kisinin kalbinden gecen ne tir duistincelerden hesaba cekilecegi gibi hususlar
tartisilmistir. Bu durum baglam dikkate alinmadiginda meselenin ne kadar cetrefilli bir hal

aldigin1 da gostermektedir. Meselenin en Uzlici tarafi baglam merkezli yapilan isabetli

42Celaleddin Abdurrahman es-SuytUti, ed-Durru’l-mensur fi't-tefsiri bi’l-me’sur. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki. I-XVII, (Kahire: Merkezu Hicr, 2003), III, 411-420; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 11, 513-520.
4Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid,thk. Adil Ahmet Abdulmevcud v.d., I-III,
(Beyrut: Darul-Kutubil-Ilmiyye, 1415/1994), I, 407-408.

44EbQ Hafs Omer b. Alib.‘Adil. el-Lubab fi ‘ulimu’l-kitab. thk. Adil Ahmet Abdulmevcad v.d., I-XX, (Beyrut: Daru’l-
Kuttibil-Ilmiyye, 1419/1998), IV, 514-522.

45Hayreddin Karaman v.d., Kur’an Yolu,I-V, (Ankara: Diyanet leri bagkanlii Yayinlari, 2006), I, 450-452

46 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, I, 228.

47 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 258-259.
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yorumlarin am lafza dayanilarak elestirilmesi ve gecersiz kabul edilmesidir. Bu tiir yorumlarin
0zel olarak sorgulanmasi gerekmektedir. Mtifessirler, kendileri agisindan bir yontiyle hakl
olarak, Kur’an'n kusaticiligini ispatlamak, yasanan her seyi bir sekilde Kur’an’la
irtibatlandirmak ve mumkin oldugu kadar, Kur’ani farkli konularda konusturmak
istediklerinden ayeti baglamindan kopuk bir sekilde aciklamaktadirlar. Ayetlerin mesajini
baglam cercevesinde sikistirmak cok dogru bir yaklasim degildir. Ancak bu yorum
genislemesinin baglami yok saymadan veya yanlislamadan ikinci, ticiincti dereceden gértisler
olarak vermek gerekmektedir. Ayetler, baglamindan bagimsiz yorumlandiginda kendi sabit,
temel anlami olmayan tim yorumlara acik metinlere déntismekte, bu nedenle de te'villerin
dogru ve yanlisini belirlemek zorlasmaktadir. Bu tutum ayni zamanda tefsir ve te'viliusulsitiz
bir mahiyete burtindtirmek anlamina da gelmektedir.

4. et-Tevbe9/113. Ayetle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi

et-Tevbe stresi 113. ayette “Cehennem ehli olduklar: agikca kendilerine belli olduktan
sonra, yakinlari da olsalar Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygambere ne de
mU’minlere yarasir” buyrulmaktadir.

Mukatil b. Stleyman’in naklettigi rivayete gére bu ayet Mekke fethedildiginde Hz.
Peygamber annesi icin istigfar dilemek istediginde, baz1 sahabiler annesinin mutisrik oldugunu
hatirlatircasina “O, Abdumenaftan Amine b. Vehb'’tir” demislerdi. Bunun tzerine Hz.
Peygamber’in “Ibrahim mitisrik babasi icin istigfar dilemisti” buyurmasi tizerine nazil
olmustur.48 Taberi, ayetin Hz. Peygamber’in Ebt Talib’ten iman etmesini istedigi ancak onun
bu istedigi kabul etmeden muisrik olarak vefat etmesi tizerine; annesi i¢in istigfar dileme talebi
ve ashabin vefat etmis musrik akrabalari icin istigfar dilemeleri Uzerine indigine dair
rivayetleri nakletmektedir.49

Buhari’nin nakline gére Hazret-i Peygamber amcas1 Eba Talib 6lmek tizere iken yanina
geldiginde Eba Cehil ile Abdullah b. Ebi Umeyye de orada bulunuyordu. Hz. Peygamber: “Ey
Amcal! La ilahe illallah de ki, bununla senin lehine Allah katinda sehadette bulunabileyim!”
dedi. Bunun tizerine Ebu Cehil ve Abdullah b. Ebi Umeyye miidahalede bulunarak: “Ey Eba
Talib! Abdtlmuttalib'in dininden ytiz mu ¢eviriyorsun?” dediler ve Ebt Talib iman etmedi. Hz.
Peygamberin“Bana yasaklanmadigi slirece senin icin bagislanma dileyecegim” demesi
lizerine Tevbestresi 113. ayet nazil olmustur.50

Zemahseri ayetin Ebt Talib ve Hz. Peygamber’in annesiyle ilgili indigi yéntindeki
rivayetleri zikrettikten sonra “Ebu Talib hicretten 6énce vefat ettigi, ayet ise Medine’nin son
doneminde nazil oldugu icin Hz. Peygamber’in annesiyle ilgili rivayet daha sahihtir.”
demektedir.5?

ibnul-Cevzi (6. 597/1201),Eba Hayyan (6. 745/1344) ve Ibn Kesir, bu ayetin Ebu

Talib’in vefat ani; Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun ic¢in istigfari; annesinin kabrini

48Mukatil, Tefsir, II, 74.

49 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI, 487-492.

s0Buhari, “Kitabu’t-Tefsir”, Tevbe, 16; Miislim, “Kitabu’l-Iman”, 9; Nesai, “Kitabu’l-Cenaiz”, 102; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 433.

51Zemabhseri, el-Kessaf, 11, 299-300.
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ziyaret edip, istigfar icin 1srarla izin istemesi; ashabin vefat etmis babalar1 ve sevdikleri
musrikler icin istigfar talepleri hakkinda nazil oldugunu nakletmektedir. Hz. Ali’den
nakledilen rivayete gére Hz. Ali bir sahabinin musrik olarak vefat eden ebeveyni i¢in istigfar
ettigini gériince “musrikler icin nasil istigfar dilersin” dediginde sahabi “Hz. Ibrahim babas1
icin nasil dua ettiyse ben de ebeveynim icin istigfar ediyorum” dedi. Hz. Ali durumu Hz.
Peygamber’e haber verince bu ayet nazil oldu.52

Kur’an Yolu tefsirinde konu su sekilde izah edilmektedir: “Ayetlerin, Hz. Peygamber’in
amcas1 Ebu Talib’in veya annesinin bagislanmasi icin dua etmesi yahut bazi mtminlerin
musrik olarak 6len yakinlarinin bagislanmalar icin dua etmeleri sebebiyle indigine dair
degisik rivayetler bulunmaktadir. SGrenin inis zamar ile ilgili bilgiler, 113. ayette hem Hz.
Peygamber hem de mtiminlerden s6z edildigi ve ardindan gelen ayette de Hz. Ibrahim érnegine
deginildigi gbz 6nltine alinirsa, asil amacin belirli bir olayla ilgili bir htiklim veya aciklama
getirmek degil, bu konuda bir ilkeye dikkat cekmek oldugu anlasilir ki bu da, hayatindaki
butiin firsatlar: bir kenara itip Allah’a sirk kosmakta 1srar ettigi ve o hal tizere 61digu bilinen
kisilerin bagislanmasi1 icin dua etmenin Allah katinda tasvip edilen bir davranig
olmadigidir.”s3

Mufessirlerin ayetlerle iliskilendirilen rivayetleri anlama, yorumlama ve tercih
faaliyetinde bulunurken senedleri dikkate aldiklari, hadislerin gectigi kaynaklarin
guivenirliklerinin de onlar1 yénlendirdigi anlasilmaktadir. Mukatilin sadece Hz. Peygamber’in
annesiyle ilgili rivayeti nakletmesi onun isabetli tercihte bulundugunu go6stermektedir.
Gortslerini aktardigimiz mitfessirlerden sadece Zemahseri konuyu ntizal stirecini dikkate
alarak degerlendirerek Ebu Talib ile ilgili rivayetin mana, tarih ve zaman acgisindan
dogru/sahih olmadigini aciklamistir. Halbuki diger mufessirlerin birikimleri de bu gortist
ortaya koymak icin fazlasiyla yeterlidir. Ancak rivayetlere yaklasim ve degerlendirme usult
farkli oldugu icin ayni sonuca gidilmemistir. Tefsirlerde bircok alimin esbab-1 ntzal
rivayetlerini naklettikleri ancak herhangi bir tercihte bulunmadiklart da goértilmektedir.
Bunun sebebi ayetin anlam dairesine girdiginin kabul edilmesi veya tercihte zorlanilmasi
olabilir. Mufessir herhangi bir tercihte bulunmadan gortsleri naklettiginde okuyucu cogu
zaman ihtilaflar denizinde tek basina kalmakta ve ayetin kimi, neyi anlattigi konusunda bir
sonuca da gidememektedir.

5. el-Hadid 57/16. Ayetle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi
Medeni surelerden Hadid 16. ayette “Iman edenlerin Allah’t zikretmekten ve inen

Kur’an’dan dolayt kalplerinin saygt ile tirpermesinin zamani gelmedi mi? Daha énce kendilerine
kitap verilip de, tizerinden uzun zaman gecen, bdylece kalpleri katilasanlar gibi olmaswinlar.
Onlardan bircogu fasik kimselerdir.” buyrulmaktadir. Miislim ve Nesai Ibn Mes’ad’un Ehl-i

kitap gibi kalplerinin katilasmamasi icin kendilerini elestiren bu ayetin iman etmelerinden

52 Tbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 11, 304-305; Ebti Hayyan Muhammed b. Yusuf. el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed
Abdulmansur v.d., (Beyrut: Darul-Kiittibil-llmiyye, 1413/1993), V, 107-108; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VII,
294-299.

53 Karaman v.d., Kur'an Yolu, III, 66-67



Cukurova Universitesi Ilahiyvat Fakitiltesi Dergisi Cilt:19 Say1:2 412

dért yil sonra nazil oldugunu sdyledigini nakletmektedir.5* Ibn Mace ayni bilgiyi Abdullah b.
Ziubeyr’in oglu Amir’den babasinin s6zii olarak nakletmektedir.55

Razi, A‘mes’in (6. 148/765) muhacirlerin Medine’de hicret sonrasi rahatladiklarini, bazi
gorevlerini aksatinca da kalplerinin katilasmamasi konusunda uyarildiklarini
sOylemektedir.5¢ Kurtabi ilgili rivayetlerle birlikte “Sahabiler Medine’de rahatladiklarinda
aralarinda mizah ve gultismeler, kahkahalar cogalinca bu ayetle uyarildilar” gértistint de
nakletmektedir.57 Maverdi (6. 450/1058) diger gortislerin yani sira hem ibn Mesid'un hem
de Ibn Abbas’in goruslerini nakletmekte, herhangi bir elestiri yapmamaktadir.58 ibn Kesir’e
gore ayette Islam yasama, bu ugurda miicadele etme konusunda hassasiyetleri azalan
sahabiler toparlamalarn icin uyarilmaktadir. Ibn Abbas’a gére ayetin muhatabi1 muhacirlerdir
ve Allah Teala onlar1 nlizGliin on tictincti yilinin baslarinda uyarmistir. ibn Mes*ad’a gore ise
kendilerini elestiren bu ayet iman etmelerinden dért yil sonra nazil olmustur.5%ibn Asur, ibn
Mesid’dan nakledilen bilgiye dayanarak ayetin Mekke’de dérdlinct veya besinci yilda nazil
oldugunu kaydetmektedir. Ona goére Mekke’de munafiklik olmadigindan ayetin sahabileri
anlattign gériisti daha dogrudur. 60

ibn Hacer, (6. 852/1449) Ibn Mes’td’un ilk Misliimanlardan, iki defa hicret edenlerden
oldugunu kaydetmektedir.6! ismail Cerrahoglu'na gére Abdullah b. Mes’id’'un Hz. Hatice ve
Ali’den sonra Islamiyet’i kabul eden tictinct kisi oldugu séyleniyorsa da bizzat kendisi, altinci
musliman olmaktan seref duydugunu belirtmektedir. Onun yeni dine girisinin Peygamber’in
Erkam’in evine yerlesmesinden veya Hz. Omer’in Islam’a girmesinden énce miisliiman
olduguna dair rivayetler de vardir. Abdullah’n annesi ve kardesi Ukbe de ilk
Muslimanlardandir. Mekke’de diger muslimanlarla birlikte o da musriklerin eziyet ve
iskencelerine maruz kaldi ve bundan kurtulmak icin Habesistan hicretlerine katild:.
Musriklerden korkmadan ve onlardan gelecek baskilara aldirmadan, Hz. Peygamber’den
sonra Kabe'de asikare Kur’an okuyan ilk sahabi olan Abdullah b. Mes<d, ayni zamanda
Medine’ye ilk hicret edenler arasinda yer aldi.62 Bu bilgiler ibn Mesid’'un Mekke’nin erken
dénemlerinde Islam’a girdigini, dolayisiyla el-Hadid suresi 17. ayetle ilgili rivayetin anlam
acisindan problemli oldugunu ortaya koymaktadir.63

Erken dénem Mekki surelerde Ehl-i kitap herhangi bir sekilde elestiriimemektedir.

54 Muslim, “Kitabu’t-Tefsir”, 24;Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Stinenu’l-kiibra, thk. Hasen
Abdulmuni‘m es-Selebi, [-XII, (Beyrut: Muessesetur-Risale, 1421/2011), “Kitabu’t-Tefsir”, Suratu’l-Hadid, no:
11504.

55 Ibn Mace, “Kitabu’z-Ztihd”, 19.

56 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX, 230.

57 Kurtabi, el-Camiu’ li Ahkami’l-Kur’an, XX, 252.

58Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uytin, thk. es-Seyyid b. Abdulmansur b.
Abdurrahman, I-VI, (Beyrut: Daru’l-Kiuittibi’l-Ilmiyye-Mtuiessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafi, ts.), V, 477-478.

59 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, XIII, 421-

60 Ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVII, 389-390.

61ibn Hacer el-Askalani, Sahdbe-i Kiram Ansiklopedisi (el-Isdbe fi Temyizi Sahabe) trc. Naim Erdogan. I-V, (Istanbul:
iz Yayincilik, 2010), III, 265.

62 fsmail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes’ad”, DiA(istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), I, 114.

63Buhari ve Muslim’de elestirilen bazi rivayetler icin bk. Kemal Ozcan, “Buhari ve Miislim'in Sahihleri Hakkinda
Farkli Gértsler”, Dokuz Eylil Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 /21 Say1, 40: 215-244.; Ahmet Onkal, “Bir
Siyer Kaynagi Olarak Buhari: Kitabiil Megazi Ornegi” Furat Universitesi Orta Dogu Arastirmalart Dergisi, Cilt: XI,
Say1:1-2, (Elazig, 2016): 73-80
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Onlara yonelik elestiriler ayetler ilerleyen yillarda o6zellikle de Medine’de Musltimanlarla
aralarinda problemler baslayinca nazil olmustur. Ayrica sahabiler Mekke’de bask: ortaminda
sicak ve zorlu bir muicadele i¢cindeydi. Herhangi bir rahatliktan dolay1 gevsemeleri gibi bir
durum da s6z konusu degildi. Surenin geneline bakildiginda Medine’nin ilerleyen yillarinda
rahatlayan, dlUnyevilesme ve cimrilik alametleri gdsteren bazi sahabilerin elestirildigi
anlasilmaktadir. Bu da ayetin Mekke’de indigi bilgisinin sure buttinltigi, baglam ve Kur’an-
siyer iliskisi acisindan tutarli olmadigini godstermektedir. Gortislerini naklettigimiz
mufessirlerin rivayeti ntizal-siret iliskisi ve Abdullah b. Mesad’'un Islam’a giris tarihi
temelinde degerlendirmedikleri gériilmektedir. ibn Astr hadis kitaplarindaki rivayeti temel
aldigindan ayetin Mekke’nin dérdiinct veya besinci yilinda nazil olabilecegini iddia etmistir.
Ayetler olaylar tizerine nazil oldugu ve Kur’an kronolojik bir kitap olmadig i¢in mitifessirlerin
her ayetle ilgili rivayetleri ve gortsleri degerlendirmede ntizal stirecini ve siyak-sibak iligkisine
dikkat etmeleri gerektigi anlasilmaktadir.

Sonuc

Klasik eserlerde esbab-1 nlizGl rivayetlerinin degerlendirilmesiyle ilgili bazi1 kriterler
kaydedilmektedir. Cabiri, A. Nedim Serinsu ve Selim Turcan esbab-1 nlizll rivayetlerini
degerlendirmedeki s6z konusu kriterlerin yetersiz kaldigi, rivayetlerin tarihi bakis acisiyla,
Kur’anin butinltigine, nlizal siralamalarina, siyerle uyumuna, zaman ve mekana uygunluk
acisindan metin tenkidi yapilarak degerlendirilmesini teklif etmektedirler. Bu teklifler dogru
olmakla birlikte,

1. el ibre bi umumi’l-lafzi la bi hususi’s-sebeb ilkesinin siyak-sibak ihmal edilerek
kullanilmasi

2. Bir suireg icerisinde nazil olan kitabin anlasilmasinda ve rivayetleri degerlendirmede
ntizal strecinin dikkate alinmamast
Sahih kabul edilen rivayetlerin metin tenkidine yeteri kadar dikkat edilmemesi

4. Mufessirlerin Buhari ve Muslim gibi hadis kaynaklarinin otoritesinden dolay:
rivayetleri ilmi tenkitten gecirmemesi de mtfessirleri yanlis sonuclara gottirebilmektedir.
Bundan dolay1 rivayetlerin degerlendirilmesinde bu hususlarin daha fazla vurgulanmasi,
dikkate alinmasi gerekmektedir. Aksi takdirde ayetin metni ve baglami asil manay: hissettirse
dahi bu calismadaki 6rneklerde de goértildiigi lizere baglama uymayan yorumlar tercih
edilebilmektedir. Aslinda konu suUrec¢ icerisinde nazil olan kitabin anlasilmasinda ve
rivayetlerin degerlendirilmesinde bu strecin butinltklt bir sekilde dikkate alinmamasina
dayanmaktadir. Mifessirlerin bircok konuda ayetleri parcaci bir sekilde ele almalari, hadisleri
anlama ve yorumlamada da buttinlige yeteri kadar dikkat etmemeleri de bazi yanlis
sonuclara ulagsmanin temelini olusturmaktadar.

Mufessirler buiyik bir 6zveri ve gayretle rivayetlere dayanarak ayetlerin anlam ve
mesajini ortaya koymaya calismislardir. Kur’anin kronolojik ve tematik olmamas: ayetlerin
anlasilmasini, rivayetlerin degerlendirilmesi ve tercih edilmesini zorlastirmaktadir. Mtfessirin
her rivayeti sened ve metin acisindan incelemesi mimkin olmadigindan 6nceki alimlerin,

hadiscilerin ulastigi sonuclar ve eserleri basvuru kaynag olmustur. Mufessirler bu
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kaynaklardaki rivayetlere dayanarak el-Isra 85. ayetin Medine’de nazil oldugunu; en-Nisa 88-
89. ayetlerin Uhud savasi icin yola cikan Islam ordusundan ayrilip Medine'ye dénenleri
anlattigini; el-Bakara 284. ayetin kullarin kalplerinden gecen tim duygu ve diisiincelerden
sorumlu olduklarini anlattigini ve sonraki ayetle nesh edildigini; et-Tevbe suresi 113. ayetin
Hz. Peygamber’in iman teklifinin kabul etmeyen Ebu Talib’in vefat: aninda nazil oldugunu ve
el-Hadid 16. ayetin ibn Mesdd’'un Islam’a girmesinden dért yil sonra nazil oldugunu
aciklamislardir.

Bu rivayetleri ve muifessirlerin gértislerini Cabiri, A. Nedim Serinsu ve Selim Tlrcan’in
aciklamalar1 ve bizim ulastigimiz sonuclar cercevesinde inceledigimizde bu rivayetlerin ve
ulasilan yorumlarin isabetli olmadig gériilmektedir. Sonuc olarak el-isra 85. ayetin Mekke’de
nazil oldugu; en-Nisa 88-89. ayetlerin hicretlerini bozup Mekke’ye geri dénen, murted olarak
kabul edilen munafiklan; el-Bakara 284. ayetin aligveristeki sahitliklerini gizleyenleri; et-
Tevbe 113. ayetin Hz. Peygamber’in annesi icin istigfar dilemesini; el-Hadid 16. ayetin
Medine’de rahatladiklar icin Islam“ yasama ve savunma konusunda gevseklik gosteren
sahabileri anlattig1 anlasilmaktadir.

Bircok mtufessirin rivayetler arasinda tercihte bulunmadiklar gérilmektedir. Bu durum
rivayetler arasi ihtilaflar1 halletmenin zorlugunu, sadece sened tenkidi yapmanin yeterli
olmadigini géstermektedir. Esbab-1 nlizal rivayetlerini degerlendirmede kaydedilen buttn
hususlar dikkate alinarak sahih hadis eserleri ve ana tefsir kaynaklar1 lizerinden 6rnek
calismalarin yapilmas: elzem goérinmektedir. Bu calismalar rivayetleri degerlendirme ve
tercihte bulunmada bir usal 6gretecegi gibi, rivayetleri yapisi, sorunlari, tefsirin nasil bir ilim
oldugu ve mifessirin hangi zorluklarla karsilastig1 gibi hususlarda da ufuk acici sonuclari
olacaktir.

Klasik kaynaklarimizin degerli ve vazgecilmez olduklar1 bir gercek olmakla birlikte
bunlarda da sened ve metin acisindan problem tasiyan bilgilerin olabileceginin de
unutulmamasi1 gerekmektedir. Aksi takdirde bu calismadaki 6rneklerde gértildtigt Uzere
rivayetler dogru tercihte bulunmanin 6ntinde bir engele dénusebilmektedir. Konuyla ilgili
teklifler ve ulasilan sonuclar gelenegimizdeki bilgilerin dikkatli bir sekilde ilmi tenkitten

gecirilmesinin gerekliligini de gostermektedir.
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Reexamination of Some Asbab al-Nuzul Narratives within the Contextual
Framework

Abstract

Asbab al-Nuzul and tafsir narratives have an indispensable position because they constitute the
backbone of the science of tafsir. These narratives were generally evaluated through narrative sigas and
promissory notes, and there were some deficiencies in the text criticism.

Some scholars, such as Zerkesh, Suyuti, Ibn Taymiyah and Dihlevi, have stated that some
narrations are not true asbab al-nuzul, but that the respective event and the person have entered the circle
of meaning, and some of the narrators do not accept musnad. In some studies conducted in the modern
period, it was stated that the criteria in evaluating the narratives of asbab al-nuzul were insufficient and
that the Qur’an’s integrity, text criticism, date and time harmony were unsufficiently considered. While
interpreters understand the verses, they generally accept these narratives in reliable hadith sources such
as Bukhari and Muslim as proven ready-made knowledge, without criticism. However, it is seen that some
of the narratives of asbab al-nuzul and tafsir are not tnappropriate for the Qur’an-siret relationship, the
integrity of the Qur’an and the process of al-nuzul.

Due to the narrations in these sources, it is noted that the 85th verse of al-Isra is revealed in Medina;
surah en-Nisaverses 88-89 tell about those who left the Islamic army before returning to the battle of Uhud
and returned to Medinah, al-Bagara verse 284 is related to all the feelings and thoughts passing through
the hearts of the servants and has been abolished; verse 113 of Surah al-Tawba was revelatory at the
time of Abu Talib’s death, and that verse 16 of surah al-Hadid was revolted four years after Ibn Masud
had entered Islam. However, when these narrations are evaluated on the axis of the Qur’an’s integrity,
the process of reconciliation, the reconciliation with the fact, and the harmony of date and time, it is
understood that these findings are not true and that the hypocrites who are regarded as disbelievers who
have returned to Mecca by breaking the emigration of the verses, those who conceal the testimonies of al-
Bagara 284; surah et- Tawba verse 113 verse the wish of the Prophet to beg for his mother; surah al-
Hadid verse 16 revealed in Medina hand told about relaxation and defense of Islam.

Although it is a necessity for the commentators to apply for classical hadith works, it should be
remembered that there may be some problematic narratives in terms of deed and text in these works.
Although the criteria of the hadith detection and criticism of narrators are indispensable, while some
scientific studies are sufficient, some narratives that are incompatible with the fact as a result of the fact
that they are not appropriate due to some deficiencies, defects or incomplete application of the principles
are accepted as true. Although the authority of classical sources and scholars is accepted, it should not be
absolutized and the produced information should be subjected to scientific criticism. When this is not the
case, although the text and context of the verse explain the correct meaning, the examiner may make the
wrong choice, as seen in the verses mentioned above.

Keywords: Tafsir, Text Criticism, Narration, Asbab al-Nuzul, Authentic.



