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Sonlu bir varlik olan ve fitrati geregi bilinmeyeni merak eden insan 6ldikten sonra ne olacagini bilmek ister. Bundan
dolayi zihinsel bir gaba igerisine girer ve duyulara kapal varlk ve bilgi alani olan gayba ilgi duyar. Duyular 6tesi alani disinmek
ve ona inanmak insani hayvandan ayiran énemli bir esiktir. Duyularla algilayamadigi bir seye inanmak insana ait bir meziyettir.
Hayvanlar sadece gordikleriyle yetinir ve duyulariyla algilayamadidi seyleri disinemezler. Bu nedenle Kuran’in hemen ilk
sayfasinda ‘gayba inanmak’, mi’‘minlerin bir vasfi olarak zikredilmistir. Kur‘an’da mi’minler igin “kadere inanirlar” seklinde bir
ifade gecmedigi halde “gayba inanirlar” ifadesi gecer. Giinkii gayba inanmak islam’in inang esaslarinin temelini olusturur. Gayba
inanmayan bir kimse sem’i konular olan inang esaslarina da inanamayacadi igin Kur'an gaybi dncelemistir. Gaybi ele alirken
calismamiz geredi Maturidi'nin Kitabi’t-Tevhid ve Te'vilatii’l-Kur’an adli eserlerinden onun konuyla ilgili gérislerini tespit ederek
izah etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Gayb, Kur’'an, Maturidi

MATHURIDI'S VIEW OF THE UNSEEN PROBLEM

ABSTRACT

The human being, who has an end and is curious about the unknown, wants to know what will happen after death. So, he
gets into a mental struggle and has interest in the unknown which is closed to senses and is an area of knowledge. Thinking
about meta-senses and believing in it are big edges differentiating man from animals. Believing in something that he can't
perceive through senses is unique to mankind. Animals make do with what they see and they can’t think of things that they can’t
perceive. So, believing in the unknown, which is mentioned in the first several pages of Quran, is mentioned as something
specific to believers. There isn't the expression “they believe in destiny” in Quran, but there is the expression “they believe in the
unknown”. Because believing in the unknown makes up the basis of Islamic beliefs principles. As somebody who doesn’t believe

in the unknown won't believe in belief principles as well, which are khabar, Quran has given priority to the unknown.
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GIRis

Kur'an, “Gaybi bilen Allah’tir, razi oldugu elgileri hari¢ kimseye gaybi bildirmez..”! ayetinde ifade
edildigi gibi Allah’tan bagka kimsenin gaybi bilemeyecegini ancak O, dilerse raz1 oldugu peygamberlerine
bildirebilecegini belirtir. Gaybin bilinmesi konusunda kelamcilarla stfiler farkli diisiiniirler. Kelamcilar
Allah’in gayb1 sadece sectigi peygamberlerine bildirdigini ileri siirerken stifiler el¢i kavraminin “veli”
olarak nitelendirilen kimseleri de kapsadigini belirtirler.? Gaybin bilinmesi konusunda hicri III. yiizyildan
itibaren ortaya ¢ikan bu problemin yani sira xix. yiizyilda bilim ve teknolojinin gelismesiyle daha &nce
gayb olarak kabul edilen “anne rahmindeki ¢ocugun cinsiyeti ve yagmurun ne zaman yagacag1” gibi
konular bilinir hale geldi. Bu durum, teknolojik gelismelerle acaba diinyanin yaginin hesaplanarak

1Cin, 72/26-27.
2Kuseyri, Ebii'l-Kasim, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik. Kuseyri Risdlesi. Trc. Dilaver Selvi. Istanbul: Semerkand yay, 2009.
398.
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kiyamet saatinin de bilinip bilinmeyecegi gibi baz istifthamlarin olusmasina zemin olusturdu. Gerek Islam
diistince tarihinde ve gerekse giiniimiizde gayb hakkinda var olan epistemolojik ve ontolojik problemlere,
Matiiridi’'nin (6. 343/944) Kur'an perspektifinden bakarak ileri siirdiigii goriislerine yogunlasarak
¢ozlimler sunacagiz. Gayb meselesinde Matiiridi’'nin durdugu yeri tespit etmek, Ehl-i Siinnet'in gayb
konusundaki goriisiinii belirlemek agisindan 6nemlidir. Mat{iridi’'nin gayba dair bir eseri olmamasina
ragmen, epistemolojisi, ilham konusundaki diisiincesi, iman1 tasdik olarak tanimlamasi, istidlal bi’s-sahid
ala’l-gaib ve hikmet anlayis1 gibi prensipleri onun ne kadar koklii bir gayb tasavvuruna sahip oldugunu
gosterir. Ayrica onun ilhami bilgi kaynag1 olarak kabul etmemesi de bu konudaki goriislerini ortaya
cikarmak acisindan dnemlidir. Oncelikle Matiiridi'nin gayb tanimi {izerinde durarak onun gaybi nasil
anladigini tespit etmeye c¢aligsalim.

1. GAYB KAVRAMI

1. 1.Tanim: Matiiridi'ye gore gayb, duyularla® ve akilla bilinmeyen ancak anlasilabilen ve haberle
bilinen* fakat mahiyetini bilemedigimiz® bir bilgi ve varlik alanidir. O, gayb akilla bilinmez ancak akilla
anlasilabilir derken, eger bir sey zorunlu olarak akilla biliniyorsa o seyin gayb olmaktan ¢ikacagin ifade
eder. Akil Allah'in varligmi ve tekligini diisliniir, makul goriir ve insan istidlali bilgiyle inanir. Gayb
aleminin varliklar1 olan diger sem’iyyat konulari Cennet, Cehennem, Sirat, Mizan da duyularla
hissedilmez ve zorunlu olarak akilla da bilinmez ancak akil, onlar1 makul kabul eder ve inanir.¢

Gayb, “peygamberin verdigi haberle bilinir”, derken de Islam filozoflarindan farkli diisiindiigiinii
ortaya koymaktadir. Filozoflar, teolojiyi metafizikle biitiinlestirerek gayb alemini rasyonel argiimanlarla
izah ederler.” Matiiridi duyular Gtesi alem olan gayb aleminin sadece akilla agiklanamayacagini bunun
yani sira haberin de metafizigin izah edilmesinde onemli bir yerinin oldugunu belirtir. Bu haber de
mucizelerle desteklenmis peygamberin verdigi haberdir.® Stfiler de ‘levh-i mahfuz’daki bilgileri ve
melek(t alemini ilham ve kesif yoluyla bildiklerini iddia ederler. Matiiridi, stfilerin bu iddiasina
katilmayarak gaybin, peygamberin verdigi haberlerle bilinecegini ve ilham yoluyla elde edilen bilginin
baglayic1 olmadigini sdyleyerek bu goriise kars: ¢ikar.?

Ona gore gayb mahiyet olarak bilinmez." Ciinkii mahiyet bir seyin kendisiyle o sey oldugu
hakikattir'! ve her seyin bir hakikati vardir, bu hakikat kendisinin gerekli ya da sonradan olma biitiin
sifatlarindan farklidir.’? Hakikat varliktan soyutlanmis bir kavram olabilmektedir.’® Matiiridi, tabiattaki
her seyin iki yonii oldugunu, bir yoniin bize goriinen zahir yonii, digerinin ise bize goriinmeyen batin ve
hakikat yonii oldugunu soyler. Varligin bu yoniinii bilmenin yaraticiya ait oldugunu ¢tinkii hakikat
bilgisinin O'nun kudretinde olan ezeli bilgi oldugunu ve varligin kiinhiinii olusturdugunu soyler.™
Tabiattaki varliklarin insana her zaman kapali olarak kalacak ve ancak Allah’in bildigi bir yoniiniin
olmaya devam edecegi anlasilmaktadir.

1.2. Gaybin Kisimlar1

Gayb, kapsam agisindan izafi bir kavramdir. Belli bir zaman diliminde gayb olan bir konu daha
sonraki donemde gayb olmaktan cikabilir. Baz1 insanlarin bildigi seyler baskalar: igin gayb olabilir. Bu
durum bize gaybin izafi oldugunu gosterir.

1.2.1. izafi Gayb

[zafi gayb, Allah’in peygamberlerine bildirmesiyle veya akil ve aletlerle bilinen gaybtir.!> Gaybin
kisimlara ayrilmasi Allah’in disindaki varliklar igin gegerlidir. Allah igin gayb ve sehadet veya izafi ve
mutlak gayb diye bir durum olamaz ciinkii hi¢bir sey O’nun ilminin disinda kalamaz.

1.2.2. Mutlak Gayb

Mutlak gayb Allah’in zat1 ve kiyamet saati gibi O'ndan baska kimsenin bilemedigi veya Allah’in
bildirmedigi gaybi konulardir. Matiiridi, Allah Teala'nin “Kiyametin ne zaman kopaca$ bilgisi ona aittir.”16
ayetiyle kiyametin ne zaman kopacag: bilgisinin kendisine ait oldugunu ifade ettigini belirtir. Bunun
kiyamete kadar kimse tarafindan bilinemeyecegini belirten Matiiridi, Rafizi ve Batinilerin, imamlarinin

3 Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid Ebu Manstir el-Matridi es-Semerkandi, Te'vildtii’l-Kur’dn, ed. Bekir Topaloglu ibrahim
Halil Kagar. Istanbul: Mizan Yayinlar, 2008, I: 15.

4 Mataridi, Tevilatii’l-Kur'dn, XVI: 186.

5 Mataridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, IV: 80.

6 Mattridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, Istanbul: ISAM Yaymcailik, 2013. 356.

7 Saban Ali Diizgiin, “Bir Problem Alaru Olarak Metafizik ve Metafiziksel Olmayan Bir Teolojinin Imkani”, Kelam Aragtirmalari
Dergisi, II:1, 2003, 57-81.

8 Mathridi, Kitdbii’'t-Tevhid, 46.

9 Mataridi, Te vildti’l-Kur’dn, VII: 221.

10 Mataridi, Te vildtii’l-Kur’dn, IV: 80.

11 Mataridi, Kitabii't-Tevhid, 178.

12 Muhammed Fahreddin b. Diyauddin Omer er-Razi, Mebéhisii’l-Mesrikiyye, Tahran: Mektebetii'l Esedi, 1996, 148.

13 Razi, Mebahisii’l-Mesrikiyye, 48.

UMataridi, Tevildtii’l-Kur’dn, X1:261.

15 Mataridi, Te'vildti’l-Kur'dn, VII: 368, X/463.

16 Fussilet, 41/47.
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kiyamet saatini bildigini iddia etmelerinin Kur'an’a tamamen aykiri oldugunu belirtir.’” O, alemin
olusumu ve varliklarin mahiyeti gibi konular1 da mutlak gayb kapsaminda ele aldig icin Allah’tan bagka
kimsenin bilemeyecegini ve mutlak gaybi bildigini iddia etmenin Tevhid inanciyla bagdasmayacagini'®
ancak ‘izafi gaybin akil ve haberle bilinebilecegini soyler.’® Te'vilatii’l-Kur’an sarihi Aldeddin es-
Semerkandi, (6. 539/1144) mutlak gayb1 Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini ¢iinkii Allah Tealanin,
onu uluhiyyetin bir vasfi olarak sadece kendine has kildigini ifade eder.

Matiiridi'nin acgiklamalarindan onun gayb: iki kategoride ele aldigini ve izafi gaybin bilinmesinin
miimkiin oldugunu ancak mutlak gaybin Allah’a mahsus bir bilgi olmasi hasebiyle O'ndan bagka
kimsenin bilemeyecegini kabul ettigini anlariz. Matiiridi'nin gayb, izafi ve mutlak seklinde ikiye ayirmasi
maksadin, belli bir siire i¢in gayb olarak kabul edilen bir konunun daha sonra gayb konusu olmaktan
¢ikabilecegine dikkatleri cekmek oldugu kanaatindeyiz.

II. MATURIDI’YE GORE GAYBIN BILINME YONTEMI

Kelamcilar, ilham ve ona yakin olan riiya ve lediin ilmi gibi yollarla gaybin bilinmeyecegini ileri
siirerler. Ciinkii kelamcilar, “havass-1 selime, akil ve haber”in bilgi kaynag1 oldugunu savunurlar. Bir
kelamac olarak Matiiridi'nin, bilgi kaynaklar1 arasina ilhami almamasi, baglayici bilgi vermedigini kabul
etmesinden dolayidir. O, insanin Ogrenerek bilgi edinebilecegini, esyanin hakikatinin da bunu
gerektirdigini ve bu baglamda insan aklinin, hiisiin ve kubuhu bilebilecegini savunur.?! Bu anlayista olan
bir alimin, insan akliyla bilginin gerceklesmeyecegini ancak ilham yoluyla gaybten bilgi alinabilecegini
savunmasl, onun kelam sistemine uymaz. Genel olarak kelamcilar ve arastirmamiz geregi olarak da
Matiiridi’'nin gaybin hangi metotlarla bilinebilecegi konusu {izerinde durarak meseleyi acikhiga
kavusturmaya calisalim.

1. KAYNAGI iLAHI OLAN YONTEMLERLE GAYBIN BIiLINMESI

Kaynag: ilahi olan yontemler denildiginde akla ilk gelen hic siiphesiz vahiydir. Kur’an, Allah’in
ilminin gizli-actk her seyi kusattigini ve Allah’in, bu ilimden diledigi kadarini peygamber olarak
gorevlendirdigi kisilere vahiy yoluyla bildirdigini ifade eder. Kelamcilar, Kur'an-1 Kerim'de “Allah’in,
elcilerinden diledigine gayb: aciklayacagini”?? ifade eden ayetleri O’'nun, gayb bilgisinden diledigi kadarin
ancak peygamber olarak gorevlendirdigi kisilere vahiy yoluyla bildirdigi hususunda ittifak
halindedirler.?> Matiiridi bilgi kaynaklarini duyu, akil ve haber oldugunu ileri siirer ve ilham ve benzeri
yollar tikel olarak kabul eder ancak tiimel olarak kabul etmez.* Gaybin bilinmesi konusunda ileri
stirlilen metotlar konusunda basta Matiiridi olmak iizere kelamcilar ve sifilerin goriislerini
temellendirerek ayristiklar1 noktalar iizerinde duracagiz.

1. 1. Vahiy

Vabhiy, sozliikte “hizli bir sekilde? isaret etmek, yazmak, risalet, ilham etmek ve gizli s6z soylemek”
anlamlarina gelir.?e Terim olarak da “Allah’in bir emri, hitkmii veya bilgiyi peygamberine gizli ve hizli bir
sekilde bildirmesi”? anlamina gelir. Matiiridi vahyi “kalbe siiratle ve gizlice atilan bir bilgi” olarak
tanimlar ve vahyin bu 6zelliginden dolay1 peygamber disinda Allah’in vahiy gonderdigi kimsenin bunun
farkinda olmadigini ifade eder. Seytan’a da bdyle bir imkan tanindigini ve Seytan'in vesvese verdigi
kimsenin bunun farkinda olmadigini belirterek vahyin ‘siiratli ve gizli" olma 6zelligini dnceler.?® Vahyin
stiratli ve gizli olma ozelligine dikkat ceken Matiiridi, vahyin bu 6zelliginden dolay1 peygamber disindaki
kimsenin, kendisine gaybten gelen bilginin Allah’tan m1 Seytan’dan mi1 geldigini bilemeyecegini ifade
eder. Peygamberlere gelen vahyi, ‘niibiivvet vahyi’, peygamberlerin disindaki insanlara,® ariya® ve
yere®? gelen vahyi de ilham vahyi olarak nitelendirir.?» Onun vahiy kavramiyla kast ettigi niibiivvet
vahyidir. Niibiivvet vahyinin imkan dahilinde olup olmadigi yani kadim varligin hadis varlikla
iletisiminin miimkiin olup olmadig1 konusunda o, haberi bilgi kaynag: kabul ederek vahyin bizim igin bir

17 MatGridi, Te vilatii’l-Kur’dn, VII: 149.

18 Mataridi, Kitdbii't-Tevhid, 70.

19 MatGridi, Te vildatii’l-Kur'dn, VII: 185.

2Ebubekir Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi. Serh-i Semerkandi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Istanbul: Hamidiye Béliimi, t.y.vr.681a.

21 Mataridi, Tevilatii’l-Kur'dn, VI:182.

22 Al imran, 3/179, el-Cin, 72/26-27.

3 Uyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, Istanbul: MUIFY, 1996, 159.

24MatGridi, Kitdbii't-Tevhid, s.8.

% Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammedel-isfahani, el-Miifredat, Beyrut, 1975, 668.

26 Ebii’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Manzr, Lisdnii'l-Arab. Beyrut: Daru’s-Sadr, Trsz, III: XV:496; Isfahani, el-
Miifredat, 668.

27 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, XXXXII: 402-403.

28 Matridi, Te vildtii’l-Kur’dn, VIII:140.

 eg-Stira, 42/51.

30 el-Kasas, 28/7

31 en-Nahl, 16/68.

32 ez-Zilzal, 99/4-5.

3 Mataridi, Te'vildti’l-Kur’dn, XI/11; XVII1:298.
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gereklilik ve ihtiya¢ oldugunu ifade eder. Niibiivvetin insanlik i¢in bir ihtiya¢ oldugunu soyleyerek
vahyin imkan dahilinde oldugunu® ve haber-i resuliin en giivenilir haber oldugunu c¢iinkii
peygamberlerin dogruluklarinin mucizeyle desteklendigini dolayisiyla vahyi, bilgi kaynag1 olarak kabul
etmenin de zorunluluk oldugunu savunur.®® Hz. Meryem’e gelen vahiy gibi niibiivvet vahyi disindaki
vahiylerin ilham vahyi olduklarini bu nedenle peygamberlerin verdigi gaybi haberlerin ancak dogru bilgi
oldugunu belirtir.3¢ Kelamcilarin duyu ve akilla beraber haberi de bilgi kaynag: olarak kabul etmelerinin
nedeni aklin her seyi bilemeyecegini ifade etmeleridir. Mesela akil, sem’iyyat konularini bilemez bunlar1
ancak vahyin 1s1$inda bilir. Akil, vahiyle verilen bilgileri anlar ancak bu alan: aklilestiremez ¢linkii gayb
alan1 aklin sahas1 degildir. Yani gaybi konularin nasillig1 hakkinda bilgi edinmenin yolu sadece vahiydir.
Ciinkii gayb alanimnin detaylari, aklin ve duyularin bilgi tiretim alani disinda kalmaktadir. Dolayisiyla
burada nakli bilgiye ihtiya¢ bulunmaktadir.?”

Matiiridi, bilgi kaynaklar1 olarak kabul ettigi duyu, akil ve haberi bilgi edinmede beraber kullanur.
Ona gore, duyu verileri ve haberin giivenirliligi de, onlarin akil siizgecinden gegirilmesine baghdir.* Bu
durum da gaybi bilginin akla ters diigmemesi ve spekiilatif olmamasi gerektigini gosterir. Ayni zamanda
duyularda oldugu gibi aklin da hata yapmasi durumunda vahiy akla yol gosterir ve ona 1sik tutar.
Matiiridi'nin gayb1 anlamada akla etkin bir rol vermesi onu mutasavviflardan ayirr ¢linkii onlar bilgiyi
direk Allah’tan aldiklarini syler ve akilla irtibatlandirmaya gerek gormezler. Allah’tan ilham yoluyla
aldiklarini ileri siirdiikleri bilginin yanlis olamayacagini iddia ederler.

Matiiridi, vahyin sadece metafizik alem hakkinda bilgi vermedigini ayni zamanda sanat ve meslek
gruplari, hayvanlardan hangisinin yararli, hangisinin zararli oldugu, ticaret ve egitim gibi alanlar olmak
iizere hayatin biitiin alanlari i¢in bilgi vererek insanogluna onciiliik ettigini belirtir.**Goriilecegi {izere o,
vahyi gayba dair bilgi elde etmede en giiclii kaynak olarak kabul etmekle beraber akla da onu anlamak
i¢in etkin bir rol verir. Vahyi anlamada spekiilatif bilgi kaynaklarina yonelmez.

1. 2.ilham

Lehm kelimesinden tiireyen ilham, sozliikte “bir seyi hizlica yutmak, sindirmek ve batirmak”
anlamlarina gelir.® Istilahi olarak da “Allah’'mn, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden
bilgileri, istidlal ve tefekkiir olmaksizin feyz yoluyla insanin kalbine ulastirmas1” diye tanimlanabilir. Bilgi
kaynaklarini kullanmadan insanin zihninde (kalbinde) aniden ortaya ¢ikmasi ilhamin esasin1 tegkil eder.4

Islam diisiince tarihinde ilk defa ilahi bilginin feyz yoluyla imamlarmnin kalbine aktigin1 savunan
gulat-1 $la’dan®? Keysaniye firkasmna bagli olan Miklas el-Ecda’ el-Esedi (6. 143/760) Cafer Sadigin
kendisine ‘ism-i azam”1 6gretmesinden dolay1 bu sahsin Allah’tan ilham aldigini iddia etmistir.** Hicri III.
asrin baglarinda stifilerin yazdigi eserlere baktigimizda duyu, akil ve haberle beraber ilhami da bilgi
kaynag1 olarak kabul ettiklerini goriiriiz. Nitekim bu dénemde yasayan sfifilerden olan Ebu Said el-
Harraz (6. 225/840), “kim firasetle bakarsa Allah’in nuruyla bakar, firasetle bakanin ilmi Allah’tan gelir,
bunun i¢in de hata ve gafletten beri olur,”# s6zleri onlarin ilham1 kabul ettigini gosterir.

Stfiler, ilhami bilgi kaynagi olarak kabul etmekle vahiy disindaki yollarla da gayb bilgisine
ulasilabilecegini hatta Ebu Said el-Harraz (6. 279/880) gibi baz siifi sahsiyetler, ilhamla elde edilen bilgide
hata olmayacagim savunurlar. Ik dénem sifilerinden olan ve en az bir kelamci kadar Allah’1 ve hakikat:
bilmede asli unsurun akil oldugunu kabul eden Muhasibi'nin (6. 243/857) hangi nedenlerden dolay1
ilhamu bir bilgi kaynag1 olarak kabul ettigi merak edilmektedir.#s Kanaatimizce $ia’dan etkilenmis olan
stifilerin siibjektif ve rasyonel olmayan ilham goriigleri, Islam diisiince tarihinde sfifiler ile kelamcilar
arasinda Onemli bir kirilma noktasi olmustur. Kelamcilar, bilginin saglamasinin yapilabilmesi ve
6lcilebilir olmasimna yani subjektif olmamasimna énem verirken sifiler, bilginin ilham yoluyla Allah’tan
alindigini soyleyerek bu dzellikleri aramazlar. Sa’rani (6. 973/1565) ve Imam Rabbani (6. 1034/1624)% gibi
stifilerin ilhami delil olarak kabul etmemeleri, bu konuda sifiler arasinda tam bir ittifak olmadigim

34 Mattridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 278.

35 Mattridi, Kitabii't-Tevhid, s.8.

36 Mathridi, Te vildtii’l-Kur’dn, XVI:186.

% Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy {lskisi Istanbul: Iz yay, 2013, 145.

38 Hanifi Ozcan, Mitiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul: MUIFY, 201 64.

3 Mataridi, Kitabii't-Tevhid, 11.

40 Jbn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, XII/555.

41 Yavugz, “Ilham”, DIA, XXII: 98-100; Ciircani, Mu’cemu’t-Te'rifat, 32; Isfehani, Miifredat, 586, Tehanevi, Kessafii Istilahati’l- Fiiniin ve’l-
Uliim, 258.

2 Yavuz, “Ilham”, XXII: 98-100.

4 Said b. Abdullah Ebi Halef el-Kummi el-Es’ari, Kitdbii’'l-Makalit ve’l-Firak, thk. Muhammed Cevad el-Megkir, Tahran:
Mektebetii Haydari, 1971, 51; Seyfuddin Amidi, Ebkdru "I-Efkar ﬂ Usiilii’d-Din, thk Ahmed Muhammed Mehdi, Daru’l-
Kutubu’l-Vesakiyye, Kahire,2004, 5.62.

# Kugeyri, Ebii'l-Kasim, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik. Kugeyri Risdlesi. Trc. Dilaver Selvi. Istanbul: Semerkand
yay, 2009. 398.

4 Harun Caglayan, Din Felsefesi Acistndan Matiiridi Gelen-Ek-i icerisinde Mattiridilikte ilhamin Epistemolojik Degeri, ed. Recep
Alpyagil. Istanbul: iz yay, 2016, 439.

16 Seyyid Mahmut Siikrii.el-Alfisi, Rithu’I-Meani. Beyrut: Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Trsz. XVI:18.
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gostermesi agisindan onemlidir. Baz1 mutasavviflarin, agik ve kesin olmamasi nedeniyle, nazar ve istidlal
ile ortaya konulan bilgilerin, kesf ve ilham yoluyla elde edilen bilgilerden daha saglam ve daha giivenilir
olmadigini ¢iinkii kelamcilarin da kendi arasinda anlasamadiklarimi iddia etmeleri*” hakli bir elestiri
olmasa gerek, ciinkii kelamcilar bilginin kesin ve dogru olmasina 6nem verdikleri i¢in kuvvetli delillere
dayanarak elde edilen bilgiyi kabul eder ve bu sarta uymadig: icin de ilhami kabul etmezler. Kelamcilar
vakia olarak ilhami kabul ederler ancak delil olma ve kesin bilgi verme konusunda sfifilerden farkl
diistiniirler. Kanaatimizce ilhamin, bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi yanlis olabilecek goriis ve
diistincelerin savunulmadan kabul edilmesine zemin hazirlayacak bu da dinin anlasilmasinda énemli bir
rolii olan aklin islevselligine zarar verecek ve dinin anlagilmasini zorlagtiracaktir.

2. 1. Matiiridi’ye Gore ilham

Matiiridi'ye gore ilham, bir caba ve zorluk olmadan bilginin siiratle kalbe atilmasidir. {lham
Allah’tan geldigi gibi seytandan da gelebilir. Allah’tan gelen ilhamin hayr1 kapsadig1 hemen anlasilmazsa
da bir siire sonra anlagilir.# O'na gore ilhamin bagka tanimlari da yapilabilir. Ilham, iyi olan1 k&tii olandan
ay1rt etme yetenegidir. Akil bir seyin iyi ya da kotil olduguna ilk bakista karar verebilir ancak her seyin iyi
ya da kotii oldugunu bilemez. Bilemedigi seyleri peygamberin verdigi haberle veya tefekkiir sonucunda
bilir. Matiiridi, bu durumu soyle aciklar: Nefis, lezzet ve fayda veren seylere {iilfet ederken sikint1 ve elem
veren seylerden de nefret eder. Mesela insan goziiyle gordiigii bir seyi faydali veya zararlhi oldugunu
tahmin eder, ancak onu tadinca boyle olmadigini anlar. Bazan da gordiigii renklerden hangisinin iyi
hangisinin kotii oldugunu bilemez ancak akilla buna karar verebilir. Yani Allah, “icmali” olarak aklin
tabiatina iyi ve kotii olani bilme kabiliyeti yerlestirmistir. Genel olarak akil, bir seyin iyi veya kotil
oldugunu bilir ancak her seyi bilemez ve bunu da peygamberin haberiyle veya tefekkiir sonucunda
bilebilir.#

Matridi, bilgiyi kalbe siiratli bir sekilde atmanin, vahyin bir 6zelligi oldugunu ve bu nedenle
Kur’an’da Seytan’in vesvese vermesinin de vahiy olarak ifade edildigini belirtir. [lhamin Kur’an’da bazan
vahy olarak da ifade edilme nedeninin bilginin siiratle insamin kalbine ilka edilmesidir. Mesela,
“Havarilere vahyettim”* ayetindeki “vahyettim” ifadesinin “ilham goénderdim” anlaminda kullanildigini
belirtir. “O sirada rabbin meleklere sunu vahyediyordu: Siiphesiz ben sizinle beraberim, iman edenlerin sebatlarin
pekistirin. Ben inkdr edenlerin kalplerine korku salacagim, artik boyunlarimin iizerinden vurun..”5' ayetini
yorumlarken de Allah, kendisi ilham gonderdigi gibi melekleri vasitasiyla da gonderebilir. Peygamber
disindaki insanlarin, gelen ilhamin kimden ve nerden geldigini bilemediklerini ancak hayir igerikliyse
Melekten eger ser igerikliyse de Seytan’dan oldugunun anlasilacagini yani ilhamin Seytan’dan da
Melek’'ten de gelebilecegini soyler.?> Seytan'in verdigi vesvese de Allah’in iradesi kapsaminda
olmaktadir, ¢linkii O, izin vermezse Seytan buna yeltenemez ve Allah her seyin yaraticisi®® oldugu icin bu
vesveseyi de O yaratmaktadir.>* Kadi Abdiilccebbar, (6. 415/1025) Allah’in ilhami yarattig1 iddiasimm
reddederek insanin fiicurdan sakinmasi ve takvayi tercih etmesi icin ayetteki ilhamin ‘bildirme’
anlaminda kullanildiginil ifade eder.%

Matridi, ilhami, insanin miicahede ve taatle kulluk gorevini yerine getirmesi sonucu Allah’in ona
takvayi bildirmesidir, seklinde de tanimlar.5 Bu goriisii desteklemek i¢in “Bizim ugrumuzda elinden gelen
cabay: sarfedenlere gelince, onlar: bize ulasan yollara mutlaka yoneltiviz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin
yamndadir.”% ayetini delil getirir. Allah Teadld’nin yoluna eristirmeyi, yolunda gayret ve c¢aba sarf etme
sartina baglamasi ve yine “Kullarim, beni senden sorarlarsa (bilsinler ki), gercekten (onlara ¢ok) yakinim. Bana
dua edince, dua edenin duasina cevap veririm. O halde, dogru yolu bulmalar1 igin benim davetime uysunlar, bana
iman etsinler.” ayetinde ise Allah’in kullarina icabet etmesinin O'nun davetine icabet etmeye baglanmasi,
ibadet ve taat igerisinde olan mii'minlere bir sekilde ilham geldigi anlamina gelir.? Matfiridi, Kur'an'da
takva-ilham arasinda kurulan iliskiye bakarak Allah’in peygamberlere, insanlara, hayvanlara ve cansiz
varliklara ilham gonderdigini, peygamberlere gelen ilhamin kesin ve baglayici oldugunu® ancak ihtiyath
davranarak Peygambere gelen ilhami, Kur’an vahyi disinda tutar ve Kur’an disinda Allah ile Peygamber
arasindaki iletisimin ilham yoluyla devam ettigini belirtir.®! Insanlara gelen ilhamin ise Seytan’dan gelen

4 Siileyman Uludag, “Marifet”, DIA, XVI:18.

48 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur'dn, IV:372.

49 Mattridi, Te vildtii’l-Kur’dn, XVIL:222.

50 el-Maide, 5/111.

51 el-Enfal, 8/12.

52 Mataridi, Tevilatii’l-Kur'dn, VI:182.

53 ez-Ziimer, 39/62.

*Semerkandi, Serh-i Semerkandi,. vr.326a.

5 Kadi, Imadiiddin Ebi'l-Hasan Ahmed Abdiilccebbar, Tenzihii’l-Kur'an ani’l-Metdin. Beyrut: Darii'n-Nehda Hadisiyye, Trsz, 231.
5 Mathridi, Te vildtii’l-Kur’dn, XVII1:222.

57 el-Ankebit, 29 /69.

58 el-Bakara, 2/186.

5 Mataridi, Tevilatii'l-Kur'dn, XVII:222.

60 Mathridi, Tevilatii’l-Kur’dn, VII: XIII:251.

o1 Alper, Tmam Matiridi’de Alal-Vahiy flgkisi, 105.
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vesvese mi yoksa melekten gelen ilham mi kesin olarak ayirt edilemediginden dolay: delil olamayacagini
belirtir.®? Hayvanlara verilen ilhami da “Allah artya vahyetti®®” ayetiyle agiklayan Mat(ridi, insanin
sonradan Ogrenerek bildigi bazi seyleri, hayvanlarin 6grenme yetenegi olmadig1 halde yasamas: igin
yararina ve zararina olan seyleri dogustan bildiklerini sdyler. Mesela kuslarin 6grenme faaliyeti olmadig1
halde dogarken u¢may1 bildiklerini sdyler.#* Hayvanlarin dogustan kazandiklar1 yetenekleri, ilham olarak
niteleyen Matiiridi, vahyin biitiin varliklar i¢in s6z konusu oldugunu ileri siirer.

Matiiridi, Kur'an’da, insana gelen ilhamin iki anlamda kullanildigini belirtir. Birincisi insana
dogustan verilen iyi ve kotiiyii ayirt edebilme yetenegi,®> ikincisi ise Allah’'in insan ile iletisim kurmasz.%
Onun ilham anlayisi, Allah-alem iliskisi hakkindaki diisiincesini de ortaya koyar. Alemin, Allah’in
esmasinin bir yansimasi oldugunu yani aleme, var olan fitri 6zelliklerini O'nun verdigini ve ilham yoluyla
alemle iligkisinin siirekliligini korudugunu sdyler. Insan disindaki varliklarda ise ilhamin, ilahi iradeye
dayali i¢giidiisel bir program oldugunu, dolayisiyla bu ilahi programdan ayrilmalar1 s6z konusu olmadig1
i¢in Kur’an bu durumu “Allah artya vahyetti” seklinde vahiy terimiyle ifade eder. Mat{iridi'ye gore insana
gelen ilhama Ornek olarak Kur'an’'da, “Musa’nin annesine vahettik.”¢” seklinde ifade edilen ilham, imtihan
geregi kesin bilgi ifade etmez. Yani ilham, vak’a olarak var ancak bilgi kaynag1 degildir. O, ilhamui, bilgi
kaynag1 olarak kabul etmez. Akide konusunda duyu, akil ve haber disinda bir delil kabul etmeyen
Mattridi'ye gore ilham, bu ¢ bilgi kaynagindan hi¢ birinin kapsamina girmedigi ve objektif bir bilgi
kaynag1 olmadig igin onun verdigi bilgi siibjektif ve tikel bir bilgidir.

Fahreddin er-Rézi, (6. 606/1210) Mat{iridi'nin, ‘insana gelen ilham, eger iyiligi kapsiyorsa melekten,
kotiiligii kapsiyorsa Seytan’dandir’ diisiincesini elestirerek Seytan’in vesvesesini melegin verdigi
ilhamdan ayirmanin ¢ok zor oldugunu ciinkii Seytan’in bazan sagdan yanasarak once iyilik ilham ettigini
yani hedef sasirttigini sonra tekrar kotiiliik ilham ettigini bunun da insanin iki ilhamin arasini ayirmasini
zorlastirdigini soyler.8 Bizce Matiiridi, iki ilhami birbirinden ayirmanin zorlugu ve kesin olmamasi
nedeniyle onun bilgi kaynag1 olamayacagini sdyleyerek Razi'nin elestirisine cevap vermis olmaktadir.

Matiiridi, stifilerin niibiivvet, Peygamber’den sonra ilham yoluyla velayet seklinde devam eder,
iddiasina katilmayarak Peygamber mirasinin istidlal metoduyla akil ve naklin dengeli bir olgiide
fonksiyonel olmasiyla devam ettirilmesi gerektigini yani peygamberlerin mirasinin ilham degil vahiy
yoluyla elde edilen bilgi oldugunu soyler. Cilinkii o, “Allah'in elgilerinden diledigine gaybr aciklayacagini”®
bildiren ayeti delil kabul ederek Peygamber disindaki kimselere gelen ilhamin bir vak’a olarak var
oldugunu ancak bilgi kaynag: olmadigini savunur.”

Kadi Abdiilccebbar, mutasavviflarin “Bizim ugrumuzda ¢aba gosterenleri, mutlaka yollarimiza
eristirecegiz””" ayetini delil kabul ederek, ziithd ve takvada ileri oldugunu kabul ettikleri kimselere ilham
yoluyla 6zel bilgiler verildigi iddiasina karsi gelerek bu ayetten bazi kimselere 6zel bilgi verildigi
anlaminin ¢ikarilamayacagini belirtir. Bu ayetle Allah Tedld’nin, yolunda ¢aba gosteren herkesi, sevap,
kurtulus ve basariya ulastiracagini ifade ettigini belirtir.”? Kadi, ilham hakkindaki elestirilerini soyle
stirdiirtir: Dini reddedenlerin ve tevhide aykiri inanglari olan Cebriyye ve Miisebbihe’ye mensup
kimselerin durumunu diisiinelim, eger onlara, neden bu goériisleri savunuyorsunuz diye soruldugunda
onlar bize ilham geldi, deseler, ilham bilgi kaynag1 olarak kabul edenlerin onlara hak vermesi gerekir.
Halbuki dinle celisen bu diistincelerin dogru oldugunu kabul etmek biiyiik giinah kapsamina girer ve
biitiin bunlar bize ilhamin bilgi kaynag1 olmayacagini gosterir.”

Kadi'nin ilham hakkindaki diislincesi bu konuda Matiiridi'nin, Es’ari kelamcilardan daha ¢ok
Mu'tezil'ye yakin oldugunu gostermektedir. Matiiridi, stifilerin benimsedigi spesifik olan ilham yerine
rasyonel olan hikmeti koyar. Ciinkii hikmette akil aktif bir rol icra eder ve hikmet bilgisi ilhamin aksine
saglamasi yapilabilecek bir bilgidir. Akli, bilgi kaynag olarak kabul eden i¢in elbette ki bu daha uygun bir
yontemdir. Hikmetin, kavramak, diisiinmek, goriisiinde isabet etmek gibi anlamlarinin yanisira nur,
esyanin hakikatini gordiigiinii, hidayet ile her hayr bildigini, kétiilitkten sakindigini ve sifa ile hastalik
veren seylerden korundugunu belirtir. Hikmet, her seyin aslina ulasmak, her ser olandan sakinmak, her

62 Mathridi, Tevildtii’l-Kur'dn, XVII:222.

63 en-Nahl, 16/68.

64 Mataridi, Tevilatii’l-Kur’dn, VIII:143.

6 eg-Sems, 91/8.

6 Meryem, 19/25.

67 el-Kasas, 28/7

68 Razi, Muhammed Fahreddin b. Diyauddin Omer. Metalibu'l-Aliye min [lmi’l-llahi, Ed. Ahmet Mecazi sefa. 1. Beyrut: Darii’l-
Kiitiibl'l-Arabi, 1989,230.

69 Al-i Imrén, 3/179, Cin, 72/ 26,27.

70 Mathridi, Te'vildti’l-Kur'dn, 11:490, XVI:185.

71 el-Ankebit, 29/69.

72 Kadi, Ebii’'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b.Ahmed b. Abduiilcebbar el-Hemedani. Miitesibihii’l-Kur’dn, Ed. Muhammed Adnan
Zerzir. Kahire: Darii’t-Ttiiras, 1972.551.

73 Kadyi, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl, Ed. Tbrahim el-Medk{ir. Misir: sirketii’l-Arabiyye, 1990.XII: 344.
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hayra ulasmak, hak sahibine hakkini vermek ve her seyi yerinde kullanmaktir.”# Hikmetin zidd1 olan
sefeh ise kisinin cehaleti yiiziinden bir seyi yerine koymamaktir.”> Sefih, yanlis bir diisiinceyle is yapan,
haddi asan, kinamay1 gerektiren fiilleri isleyen kimseye verilen isimdir.”* Ona gore Kur’an’in bakis
agisiyla meselelere ve tabiata bakarak her meselenin bir ¢6ziim mantiginin oldugunu ve tabiatta her seyin
bir hikmete binaen yaratildigin1 kavramamiz gerekir ki bu da ilham gibi burhana dayanmayan bir
yontemle degil nazar ve istidlale dayanan bir metotla ama Kur’an'in golgesinde zihinsel bir gayret sarf
ederek bize kapali olan bilgilere ulasarak ilahi maksadi anlamaya yaklasabiliriz. Ehl-i Siinnet ekolii
icerisinde ilk defa bilgi konusunu igleyen bir sahsiyet olarak Matiiridi'nin yapmak istedigi sey akideyi
saglam bir bilgi ve akil temeli tizerine oturtmaktir. Bu bilgi de ancak Kur’an’a uygun olan ve kelamcilarin
benimsedigi duyu, akil ve haberden olusan bilgi kaynaklariyla elde edilebilir. ilham, burhana
dayanmadig1 ve dogrulanabilir de olmadig: igin kisisel olarak kabul edilse de baglayic 6zelligi yoktur.
Matiiridi'nin bilgi kaynaklar1 arasina ilhamin yerine haberi almasi, gaybden ancak haber-i sadikla bize
ulasan bilginin baglayici oldugunu ifade eder.

1. 3.Riiya

Sozliikte “gormek” anlamina gelen “rii’yet” kokiinden tiireyen riiya, “uykuda goriilen sey”,”” uyku
sirasinda zihinde beliren goriintiilerin biitiinii (diis)”® olarak tanimlanr.

Insanlar ¢ok eski zamanlardan beri riiya konusuna gizemli olmasi ve gelecegin bilinmesi nedeniyle
ilgi duymuslardir. Kur'an da Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ve Peygamber’imizin riiyalarina atifta bulunarak
rilyay1 konu edinir. Islam diisiince tarihinde kelamailar, filozoflar ve stifiler riiyaya ilgi gdstermis, riiyanin
mahiyeti ve islevi konusunda birbirinden farkli goriisler ileri siirmiislerdir. XX. ytizyilda ise Alfred Adler
(6. 1937), Sigmund Freud (6. 1939) ve Carl Gustav Jung (6. 1963) gibi psikanilistler bilimsel olarak riiyay1
ele almis farkli yorumlara varmiglardir.”

Kur’an ve hadislerde riiyayla peygamberler ve salih kullar arasinda kurulan iligki ve riiyanin gayba
iligkin isaretler igerdigi diisiincesi, Islam diisiincesinin sistemlesme doneminde ciddi bir yanki uyandirmig
ve Yeni Platoncu felsefe geleneginden beslenen Islam filozoflarinin Tanr1 odakli felsefi sistemlerinde
onemli bir yer edinmistir. Islam filozoflar rityay1 tabiat ilimleriyle iliskilendirerek Yaratici’min nirundan
olan nefsin, bedenden ayrilinca alemde ne varsa her seyi bildigini ve higbir seyin ona gizli kalmadigim
sOyler. Uykuda duyular1 kullanmayan nefsin uyumadigini, rityada zaman ve mekana bagh kalmadan
gayb bilgisine ulastigini soyler.8

flk zahid ve sifilerden itibaren rilya, tasavvufun 6nemli bir konusu ve kaynagi olmustur.
Peygamberlerin gordiigii riiyalar vahiy, takva sahibi miiminlerle velilerin gérdiigii riiyalar ilham olarak
kabul edilmistir.s! Tlk stfi miielliflerden Kelebazi ve Kuseyri (6. 465/1072) riiyanin, kalbe gelen bir takim
diistinceler ve zihinde tasavvur ve hayal edilen bir takim haller oldugunu belirtir.®? Kuseyri, Hz.
Ibrahim’in oglu Ismail’i riiyada kestigini ona anlatinca Hz. Ismail’in “eger agik¢a beni rilyanda kestigini
gordiitysen bunu gerceklestir eger bu sekilde degil de te'vil yoluyla bu sonuca ulastiysan riiyay:
netlestirinceye kadar bu isi ertele” dedigi rivayetini ileri siirerek iki gesit riiya oldugunu soyler. Ilk dénem
stfileri riiyanun te’vil edilme durumu oldugunu ileri siirerek onunla kesin olarak gayb bilgisi elde
edildigini ifade etmekten kaginmislardir.s

Kelama ve siifi olan Haris el-Muhasibi ve Kuseyri gibi mutasavviflar riiya yoluyla elde edilen
bilgilerin delil oldugunu séylemekten kagindiklar1 halde onlardan sonra gelen mutasavviflarin riiyayla
elde edilen bilgilerin ilham olmas: hasebiyle delil olabilecegini ileri siirmeleri, kelam ve tasavvufta bilgi
kaynaklar1 konusunda farkliligin olusmasina zemin hazirlamistir. Gazzali (6. 505/1111) uykunun,
duyularin nefs {izerindeki etkisini ortadan kaldirdigini ancak hayalin hareketini engelleyemedigini ve bu
esnada Levh-i Mahf{iz’dan kalbe aksedilenleri hayal kuvvetinin aldigini belirterek nefs yoluyla gayb
bilgisinin elde edilebilecegini sdyler.## Gazzali ve Ibnii’'l-Arabi basta olmak iizere mutasavviflar, riiyanin
bilgi kaynag olabilecegini kabul ederler.

XIX. ylizyila gelindiginde psikolojik anlamda riiyalar hakkinda Sigmund Freud (6. 1939) ve
olusturdugu Psikanaliz kurami karsimiza c¢ikmaktadir. Freud’a gore insan zihni, bilingalt: ile biling
arasinda bir koruma gorevi gormektedir. Ancak bilingaltinda bastirilan duygu ve diisiinceler uyku
esnasinda riiya yoluyla aciga ¢ikar.%> Bilingaltindaki duygu ve diisiinceler, sadece kisisel davranislara

74 Mataridi, Tevilatii’l-Kur'dn, 11:189.

75 Mataridi, Tevilatii’l-Kur'dn, 1:249

76 Mataridi, Tevilatii’l-Kur'in, 1:39.

77 Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, XIV:297; isfahani, Miifredat, 276.

78 Celebi, “Riiya”, DIA, XXXV:309.

7 Sigmund Freud, Diiglerin Yorumu, trc. Emre Kapkin Istanbul: Payel yay, 19991, 115.

8 Eb{i Ysuf Ya'k(b b. Ishak, el- Kindi, Felsefi Risaleler, trc. Mahmut Kaya, Istanbul: iz yayincilik, 1994, 133-135.
81 Stileyman, ludag.”Riiya”, DIA, Ankara, 2002. XXXVII: 316.

82 Ali Durusoy, Ibn-i Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, istanbul: MUIFAV, 1983. 89.

® Kuseyri, Letdifii’l-isarat. Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1971. 111:93.

8 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali, ihyéii Uldmi’d-Din, istanbul: Bedir Yayinlari, 1974.1V:903.
8 Freud, Diiglerin Yorumu, trc. Emre Kapkin, 115.
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dayal1 olmayip sosyal ¢evrenin de bir sonucu olabilirler.8 Freud'un riiyay: sadece bilincaltindaki duygu
ve diisiincelerin agiga c¢ikmasi olarak gormesine psikanalist Carl Gustav Jung (6. 1961) karsi cikarak
rityanin sadece bilingalti1 duygu ve diistincelere dayanmadigini ayn1 zamanda ruhun da bir katkisinin
oldugunu savunur.?” Jung, riiya gormede ruhun da rol alabilecegini soylemesi bu yolla gelecek i¢in bilgi
edinilebilecegi anlamina gelir. Bu durum bilimsel olarak riiyamin sadece bilin¢altinin bir yansimasi
olmadigini ayn1 zamanda riiyayla bilgi elde edilebilecegini ve bunun da Islam diisiincesindeki “sadik
ritya” kavramiyla ortiistiigiinii s0ylemek miimkiindir.s8

1. 3.1. Matiiridi’nin Riiya Anlayis1

Matiiridi uyku ve uyarnikligin birbirinden tamamen farkl: seyler oldugunu ve uyku esnasinda bilgi
kaynag1 olarak kabul edilen duyu organlarinin atil durumda olmasindan dolay: riiyada edinilen bilginin
kelam bilimi agisindan kesin bilgi olamayacagini ve bu nedenle peygamber olmayan kimsenin riiyasinin
bilgi kaynagi olarak kabul edilemeyecegini soyler. Hz. Ibrahim’in riiyasin1 yorumlarken, insam
6ldiirmenin haram olmasina ragmen oglu Ismail’i kurban etmek istemesi Onun riiyada gordiigiinii, bir
emir olarak algilamasindan dolayidir, der. Hz. fbrahim’in bu tavrinin bize peygamber riiyalarinin bir
cesit vahiy oldugunu gosterdigini belirtir.#* O, riiyada goriilen sembollerin, fizyolojik olarak bizzat ifade
ettikleri nesneye isaret etmedigini belirtir. Mesela Hz. Yusuf'un riiyada gordugii yildiz ve giines bizzat
yildiz ve giines degil kardesleri ve babasidir, yine riiyada goriildiigii ifade edilen secde de secdenin
hakikatine degil selamlamaya isaret eder. Ayni zamanda Hz. Ibrahim’in riiyada kurban ettigi hakikatte
oglu degil kogtur. Rityada sembol olarak goriilen bir nesne madem hakikatte kendisi degil baska bir seye
isaret ediyorsa, isaret edilen bu nesnenin ne oldugunu bilmek igin riiyay1r yorumlamak (tabir) gerekir.
Yorum yapmak ancak yorum yapani baglar, bu nedenle riiya ancak kisisel olarak baglayici olabilir ¢linkii
ictihadin, ictihad yapan kimse igin baglayici olabilecegini ifade eder.” Kelamcilara gore peygamberler,
ismet sifatina sahip olduklarindan dolay1 yéakaza halinde aldiklari vahiy gibi onlarin riiyalar1 da
baglayacidir.®!

Matiiridi, rityay: sadik ve kazib seklinde ikiye ayirarak sadik riiyanin anlasilir, agik ve rahmani bir
ritya oldugunu ve Kur'an’da “hulm” olarak ifade edilen, acik olmayan karisik riiyanin da kazib riiya
olarak nitelendirildigini belirtir. O’'na goére Kur'an’da gectigi halde kaynagi acisindan kesin olarak
bilinemedigi icin riiya bilgi kaynagi olamaz. Peygamberlerin riiyada aldiklar1 bilgilerin bir nevi vahiy
olarak kabul edilmesi, bu yolla Allah ve insan arasinda bir iletisimin kurulabilecegini gosterirken
peygamber disindaki insanlarin riiyalarinin delil olarak kabul edilmeme nedeni ise ayni derecede kesin
olmamalaridir. Matiiridi, bunu soylemekle riiyada hem ilahi bir yon hem de insani bir yon oldugunu ve
riiya, ‘bilingaltinda bastirilan duygularin agiga ¢ikmasidir’” diyen Freudun aksine riiyanin sadece insana
ait psikolojik bir durum olmadigini ayni zamanda riiyayla, Allah ve insan arasinda iletisim
kurulabilecgini, riiyanin tek bir nedene indirgenemeyecek kadar karmasik oldugunu ifade eder. Uyku
esnasinda goriilen sadik bir riiyanin uzun bir zaman gegse de hicbir degisiklige ugramadan ortaya
cikacagini soyler.”> Ona gore ilham kapsaminda degerlendirilen riiyanin rahmani mi seytani mi oldugunu
kesin olarak birbirinden ayirmak miimkiin olmadigindan gayb hakkinda verdigi bilgi kesin bilgi olarak
kabul edilemez.

AAAAA

pozisyonu da bunun gibidir, yahut da o, dogru ile yanlis1 ayirt edemeyebilir. Burada iki pozisyon da
birbirinden farklidir. Ciinkii insan uyku halindeyken riiyada miimkiin olmayan seyi gorebilir. Mesela
kendisini 6lii goriir, halbuki 6lii idrak edemez veya basini kucaginda gormesi gibi ki boylesini uyanik
kimsenin gormesinin muhtemel olmadigimni soyler.”® Matiiridi, riiya olaylar1 arasindaki baglantinin
uyanmakla kesildigini ifade ederek, riiyanin reel bir temelden yoksun oldugunu belirtir. Riiya ve
algilanan gercegi, birbirinden kesin olarak ayirip, alg1 diinyasinin bir ritya olmadigini ifade eder. Bununla
birlikte o, felsefe tarihi boyunca uzayip giden reel bir dig diinyanin varligini ispatlama denemelerinin bir
Ornegine sistemi igerisinde yer verdigi goriilmektedir.”* Rilyada muhal seylerin goriilmesi uyanik olan
kimsenin hata islemesiyle kiyaslanamaz, mesela uyanik kimse, rityada kendisini 6lii olarak goren kimse
gibi Olii goremez, ¢linkii Oliiniin hissedemeyecegini bilir. Matiiridi, duyularin riiyada atil durumda
olmasindan dolay1 uyku ve uyanikligin birbirinden tamamen farkli seyler oldugunu yani uyanik olan bir
kimsenin riiya goren kimse gibi hatalar yapmayacagini soyleyerek riiyanin bazan bir hayal olabilecegini
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belirtir. Onlara diinya hayatinda ve ahirette bir miijde vardir.®> ayetinde gegen “miijde” kavramin riiya olarak
yorumlayan bazi mutasavviflar® Allah Tedla'nin, veli olarak kabul edilen insanlara riiya yoluyla miijde
verdigini iddia etmelerine karsin Matiiridi, bu iddiay1 dogrulamak igin ileri siiriilen rivayetler eger
sahihse diyerek bu iddiaya karsi c¢ekimser bir tavir igcinde olmus ve kanaatimizce O, ayette ahiret,
diinyadan sonra zikredildigi ve ahirette de riiya olmadig1 i¢in “miijde” kavraminin riiya olarak kabul
edilemeyecegini savunur.”’

Rilyanin mahiyeti konusunda ise Matiiridi, “Allah 6liim vakitleri geldiginde insanlari1 vefat ettirir,
dlmeyenleri de uykularmda 6lmiis gibi yapar. Oliimiine hitkmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir siireye kadar
(hayata) salar. Kuskusuz bunda iyi diisiinenler icin ibretler vardir.® ayetini yorumlarken Allah Teala'nin uyku
esnasinda idrak eden nefsi aldifimi ve bedende canliligi saglayan ruhu da biraktigini, Oliimiine
hiikmetmedigi kimselerin nefislerini belli bir siire daha yasamalar1 i¢in salarken, ancak Oliimiine
hitkmettigi kimselerin ise hem ruhlarini hem de nefislerini alikoydugunu belirtir. Ona gore insanda idrak
eden, lezzet ve elemi hisseden, gormek, duymak, tatmak gibi duyusal 6zellikleri olan nefis ve canlilif1
saglayan, gormek, duymak, tatmak gibi duyusal 6zellikleri olmayan ruh da vardir. Uyku esnasinda Allah
nefsi bedenden aldig1 halde ruh yerinde kalir. Bedenden ayrilan nefis riiya goriirken; ruh, sadece bedende
canlilig1 saglar. Kabir azab1 da nefse yapilir clinkii elem ve lezzetleri nefis idrak eder. O, ruhun uyku
esnasinda bedenden alindigini ancak yansimasinin devam ettigini ve daha once Olenlerin ruhlariyla
bulustugunu ifade eden Taberi’'nin goriisiinii® elestirerek uyku esnasinda bedenden ayrilan ve riiya
faaliyeti iginde olanin ruh degil nefis oldugunu savunur.’® Giiniimiizde Tibbin bilimsel olarak tespit
ettigine gore kisi tamamen 6lmeden 6nce beyin 6liimii gerceklesmektedir. Beyin 6liimii gerceklesen Kkisi,
suurunu kaybettigi halde canliligi devam eder.’ Bu durum suurun ruhtan ayrilabildigini gosterir ki
Matiiridi de nefsi elem ve lezzeti hisseden kavram, ruhu da bedende canlili§1 saglayan kavram olarak
tanimlar. O, riiyada nefsin bedenden ayrildig1 goriisiinti kabul etmekle filozoflara yaklasir, sadece
peygamberlerin rityalarinin delil olabilecegini sdylemekle de mutasavviflardan ve riiya bilingalt: diistince
ve davranislarin uykuda ortaya ¢ikmasidir, diyen Freud’dan ayrilir.

1. 4. Lediin ilmi

Mutasavviflar, Kehf suresinde yer alan “Ve kendisine tarafimizdan ilim 63rettik”192 ayetini dayanak
kabul ederek salih kimselerin gaybi bilgiyi elde edebileceklerini iddia ederler.!® Kelamcilar ve bir kisim
miifessirler ise soz konusu ayetin muhatabinin veli olarak kabul edilen kimse degil, peygamber oldugunu
dolayistyla lediin ilminin vahiy oldugunu belirtirler.

Sozliikte yaninda,'® gizli gibi anlamlara gelen “lediin” kelimesi Arapca ‘inde’ kelimesiyle ayni
anlami tasir. Terim olarak da kat,(iikseklik) ilahi bilgi ve sirlar’® gibi anlamlara gelir.

Zemabhgeri, (6. 538/1144) lediin ilminin, Allah’in ilmi, ilahi sirlar ve gaybe ait haberler oldugunu
belirterek bu ilmin ancak peygamberlere verilen vahiy olabilecegini sdyler.'% Gazali, dis tesirlerden uzak
olarak Allah tarafindan kalbin derinliklerine yerlestirilen ilme, lediin ilmi adinin verildigini ve riiyada
insanlarin gelecekten bilgi aldiklar1 uyanikken de Allah’tan bilgi almalarinin miimkiin oldugunu soyler.!%”
Razi, lediin ilmini bir 6greticinin 6gretmesiyle veya irsad edicinin irsad etmesiyle bilinmeyen ancak Allah
Teala tarafindan vasitasiz olarak bildirilen ilim olarak tanimlar ve Islam alimlerinin ¢ogunlugunun bu
ilmi peygamberlere gelen ilim olarak ifade ettiklerini belirtir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye (6. 638/1240)
gore lediin ilmi, riyazet yoluyla nefis tezkiyesi yaparak manevi olgunluga erismis olan kimselere melek
veya peygamber araciligl olmadan Allah Teala'nin verdigi ilahi bilgi ve hakikatlerdir.'®

Lediin ilmi hakkinda kelamcilarla mutasavviflar arasindaki goriis ayriligi, Kehf suresinde gecen
“Kullartmizdan birvini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona tarafimizdan bir ilim 6gretmistik”
ayetindeki  “kullarmmizdan biri” ibaresinin farkli sekillerde yorumlanmasina dayanir. Kelamcilar,
miifessirler ve hadisciler ayette gecen zatin “peygamber” oldugunu ifade ederken mutasavviflar da bu
zatin “veli” oldugunu kabul ederler. Tartismanin can alici noktasini olusturan “kullarimizdan biri”
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ibaresini agikliga kavusturarak basta Matiiridi olmak {izere kelamcilar ve mutasavviflarin konu
hakkindaki iddialarini temellendirmemiz, “lediin ilmi”’nin mahiyeti ve cer¢evesinin daha iyi
anlasilmasina katki saglayacaktir. Ciinkii ayette kendisine “lediin ilmi” verildigi belirtilen bu zatin kim
olabilecegi kendi cercevesi icinde anlagilmazsa zihinlerde ahlaki problemler dogurdugu gibi, gaybin
bilinip bilinmemesi konusunda insanlarin, Kur’an’in ruhuna uymayan istikametlere yonlendirilmesine
miisait bir mahiyet arzedebilir.110

Kuseyri, Hizir’a verilen lediin ilminin ilham oldugunu ve ilhamin da velilere verilmesinden dolay1
onun veli oldugu sonucuna varir. Ayette Allah Teala’'nin Hizir i¢in “kulumuz” ifadesini kullanmas: onun
Allah'mn “veli kulu” oldugu anlamina geldigini belirtir."" Kuseyri'nin ifadelerinden ona gore gayb
bilgisinin lediin ilmi olarak veli kullara verilebilecegi anlasilmaktadir. Gazali ise Allah Teala’nin lediin
ilmini veli olarak kabul edilen kimselere verebilecegini ve Hizir'in bu konu igin bir 6rnek oldugunu
sOyler. Ibnii’'l-Arabi de lediin ilmini, riyazet yoluyla nefis tezkiyesi yaparak manevi olgunluga erismis
olan kimselere melek veya peygamber araciligi olmadan Allah Teala’nin verdigi ilahi bilgi ve hakikatler
olarak tanimlar."? Kalbe dogan bir bilgi eger ibadet ve taatle ilgiliyse ilham, itaatin emir ve nehiy yoniiyle
veya sonucuyla ilgiliyse de lediin ilmi olarak isimlendirilir. {lham, zamanla degisen bir bilgiyken lediin
ilmi degismez ve sabit bir ilim oldugunu soyler. Ona gore insanda dogustan var olan zorunlu bilgiler de
lediin ilmi olarak kabul edilirken ilham bazan dogru bazan yanlis olur ve lediin ilmi gibi zorunlu bilgi
olamaz.!3 Ismail Hakk: Bursevi'ye gore ise Hz. Musa, niibiivvet yani zahir ilmini bildigi ve buna tabi
oldugu icin batin ilmine sahip olup esyanin hakikatini bilen birisi olan Hizir'a uymas: konusunda
sabretmesinin miimkiin olmadigini sdyler.* Genellikle tasavvuf erbabi, onun veli oldugunu, kelam, tefsir
ve hadis alimlerinin ¢cogu da nebi oldugunu kabul ederler.’> Ancak Lediin ilminin seriata ters diismesi
halinde Ebfi Said el-Harraz, (6. 277/890) Hiicviri, (6. 465/1072) Gazzali, Siithreverdi gibi bir¢ok stfi, “zahire
aykir1 diisen her batin batildir” kaidesini benimseyerek seriata bagli kalmanin gerekliligini savunurlar.1

1. 4.1. Matiiridi'ye Gore Lediin Ilmi

Matiiridi, “katimizdan bir rahmet ve ilim verdigimiz kul”V7 ayetinde gecen “rahmet” ifadesinin
niibuvvet ve “katimizdan bir ilim” ifadesinin de “vahiy” oldugunu, buna delil olarak da “Sen bana uymada
sabredemezsin”11® diyen salih kulun ancak bunu vahiyle bilmis olabilecegini ve “Ben bunlar: kendili¢imden
yapmadim”11® ayetinin de bu kanaati pekistirdigini ifade eder.’? Matiiridi, ancak peygamberlerin gaybi
ihbarlariin delil olabilecegini, peygamber olmayan kimselerin gaybi ihbarlarinin ilham cercevesinde
degerlendirildigi icin delil olamayacagin: ifade eder.’?! Ona gore bu kurala uygun olarak Hz. Musa, vahiy
alan bir peygambere uymus olabilir.

Matiiridi’den bagka kelamcilar da genel olarak ayni goriisii paylasirlar. Kadi Abdiilcebbar,
Kur'an'da “katimizdan bir rahmet ve ilim verdigimiz kul” olarak bahsedilen, kiiltiiriimiizde ve Islami
literatiirde “hizir” olarak gegen sahsin “nebi” oldugunu c¢iinkii masum bir ¢ocugun oOldiiriilmesi ve
geminin delinerek igindekilerin Oliimiine neden olmak gibi seriatta haram kilinan fiillerin ancak
peygamber vasitasiyla yapilabilecegini sdyler. Bu zatin s6zkonusu fiilleri kendi insiyatifiyle degil ancak
Allah’'in ona vahiyle bildirerek yaptirdigini ve Hz. Musa’ya “sen bana uymakta sabir gosteremezsin”
demesi de bu kanaati destekledigini belirtir.’?> Razi de Hizir'in peygamber oldugunu clinkii bir
peygamberin ancak yine bir peygambere uyabilecegini ve Hz Musa’nin O'na uymasindan dolay1 Hizir'in,
Hz. Musa’dan {iistiin oldugunu, peygamberden {istiin olanin da peygamber olmasi gerektigini ifade
eder.’”? Bu aciklamalardan anlasilacag1 iizere kelamcilar, Hizir't nebi olarak kabul ettikleri icin lediin
ilminin ancak vahiy yoluyla peygamberlere gelen ilim oldugu goriisiindedirler. Kelamcilar baglayici
kurallarin ve helal-haram simirinin belirlenmesinin ancak vahiyle yapilabilecegini ileri siirerler. Miifessir
Kurtubi (6. 671/1273) ve Ebu Hayyan el-Endelusi (6. 745/1344)'2* Cumhurun, Hizir'in peygamber oldugu
goriisiinii benimsedigini ifade ederler.
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Matiiridi, Hizir'in nebi oldugunu sOylemekle kelamcilarin ortaya koydugu paradigmaya bagl
kalarak Allah’in gayb: ancak peygamberlere bildirebilecegini; peygamber disindaki kimselerin her hangi
bir yolla aldigini iddia ettikleri gayb bilgisinin ilham diizeyinde oldugunu ve bunun da seytan’dan gelen
bir vesvese olup olmadigmin kesin olarak ayirt edilemeyecegini belirtir. O, ayette Hizir'in “Ben bunlar:
kendiligimden yapmadim”1? demekle dikkatleri kendi velayetine veya niibiivvetine degil aksine Allah’in
mesietine ¢ektigini ifade eder. Allah’in iradesiyle insanin iradesi her zaman uyum igerisinde olmayabilir,
zaten insan aklinin, bu hikmeti geregi gibi idrak etmesi kavramasi miimkiin degildir.'26 Matiiridi’'ye gore
Allah, fiillerini hiir bir se¢imle ve hikmetle gerceklestirir. Mutlak varlik, mutlak irade sahibi oldugu igin
her seyin kendi mahiyetiyle olusmasi, hiir bir secimle gerceklestigini gosterir.’?? Matiiridi,
mutasavviflardan farkli olarak lediin ilmine yaklasmakta ve asil mesele olarak insanin, Allah’in iradesi ve
ilmini kusatamayacagini ve gaybi, Allah bildirmedikge bilemeyecegini belirtir.

Matiiridi, “kendisine kitaptan bir ilim verilmis olan kimse, ben onu sen g0z acip kapaymcaya kadar
getiririm”128  ayetini tefsir ederken “kendisine kitaptan ilim verilmis olan kimse”nin gosterdigi kerametin
peygambere uymasinin sonucu olarak meydana geldigini yani kerametin, peygamberin mucizesinin
devami niteliginde oldugunu belirtir.’?? O, Kur'an'in ifadesiyle veli olarak kabul edilen kimsenin
peygambere uydugunu, peygamberin veli kula uymadigini belirtir ve lediin ilminin de seriatla
celismemesi gerekir. Aksi halde lediin ilmi olarak kabul edilen bilginin Seytan’dan gelen vesvese olma
ihtimali orataya ¢ikabilir.

Akidetu’t-Tahavi sarihi Muhammed b. Ebi Izz (6. 792/1390), bir kimse lediin ilmi, vahiyle gatistig1
halde vazge¢mez ve onunla amel ederse, bu durum onun akidesine zarar verir. Musa ve Hizir kissasina
bakilarak, Hizir lediin ilmine sahip oldugu i¢in Hz. Musa’ya uymadi, iddiasinda bulunulamayacagin
ciinkii Hizir, Hz. Musa’nin iimmetinden olmadig1 i¢in Ona uymadigini sdyler. Hz. Musa Israilogullari’'na
gonderildigi halde Hz. Muhammed biitiin insan ve cinlere gonderilmistir. Bu nedenle herkesin Ona
uymast zorunludur. Eger Hz. Musa ve Isa yagsamis olsalardi siiphesiz Hz. Muhammed’e tabi olurlardi.!®

Tahavi sarihi Ebu Izz'in de belirttigi gibi Matiiridi anlayisa gore veli, peygamberden {istiin olarak
kabul edilmedigi gibi lediin ilmi de vahiyle celisemez ¢iinkii Ona gore lediin ilmi aldigini iddia eden ve
veli olarak kabul edilen kimse ancak peygambere uymakla bu ilmi alabilir; aksi halde bu ilme sahip
olamaz. Lediin ilmine sahip bir miisliiman, peygamberi tasdik etmesinin sonucu olarak boyle bir ikrama
nail olmustur. Hz. Musa ve Hz. Isa yasasaydilar onlar da Peygamber’imize uyarlard: giinkii Allah katinda
din ancak Islamdir ve Peygamber’imizin risaleti kiyamete kadar gegerlidir. Matiiridinin, Hizir'm nebi
oldugunu kabul etmesinin nedeni peygamberlerin birbirlerine uyabileceklerini ve ancak onlara verilen
bilginin baglayic1 olabilecegini; Hizir-Musa kissasinda da vurgu lediin ilmine degil, Allah’m mutlak
iradesine yapilmaktadir. O, bunlar1 sdylemekle peygamber disinda kimseye 6zel bilgiler verilmedigini,
Onun mirasmin ancak akil ve nakil dengesi igerisinde korunabilecegini ifade eder.

Gazzall harig basta Matiiridi olmak iizere kelamcilar vahiy disinda gaybi bilginin elde edildigi bilgi
kaynaklar1 olarak ileri siiriilen ilham, riiya ve lediin ilminin baglayici olamayacagini savunurlar.

2. KAYNAGIILAHI OLMAYAN YOLLARLA GAYBIN BILINMESI

Stfiler ilham, riiya ve lediin ilmi gibi yollarla gaybten haber aldiklarini ve buna dini referanslar da
gosterirken, genel olarak dinle baglantis1 olmayan gevreler cin, Seytan ve kahinler vasitasiyla gaybten
haber aldiklarini iddia ederler. Islam alimlerince birinci yolla elde edilen bilgilerin baglayict olmadig1 her
ne kadar ileri siiriilse de vak’a olarak kabul edildigi halde bunun disindaki yollarla gaybten haber
almanin Kur’an’la gelisen bir yontem olarak kabul edilmistir. Cin, seytan ve kahinlerin gaybi bildigi kabul
edilirse gayb, Allah’in yetkisinde olmaktan ¢ikar ve insanin istediginde ulasabilecegi alan haline gelir. Bu
durumda da ultthiyet alanina girilmis olacagindan Islam akidesiyle bagdasmaz.

1. Cinler Gaybi Bilir mi

Kur’an’in alem anlayisi sadece goriinen varliklardan miitesekkil olmayip ayn1 zamanda metafizik
aleme ait varliklar1 da kapsar. Cinler de metafizik aleme ait varliklar olduklar: i¢in Kur’an onlar1 gaybi
varliklar olarak kabul eder. Cinleri incelerken Matiiridi'nin cinlerin mahiyet ve 6zellikleri ile calismamiz
geregi cinlerin gayb1 bilme hakindaki goriislerine yer verecegiz. Cin, sozliikte o6rtmek, gizlenmek ve bir
seyin duyulardan gizlenmesi anlamina gelir; Araplar duyularla algilanamadig: igin kalbe ‘cenan’, gece
karanligi ¢okiip etraf karanlik olunca da “cenne leyl”  derler.’® Goriinen insanin karsiti olarak
goriinmeyen varlik igin cin,'® anne karninda gizlenen seye de cenin adi verilir.’¥ Terim olarak da

125 ¢]-Kehf, 18/82.

126 SaimYeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Istanbul: MUIFVY, 1984, .283.

127 Mataridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 117.

128 en-Neml, 27/40.

129 Mathridi, Te'vildatii’l-Kur’dn, X:385.

130 fmam Kadi Ali b. Ali b.Muhammed Ebti zz, Serhu Akidetii’t-Tahdvi, thk. Abdullah b.Abdulmuhsin et-Turki Dimegk: Miiessesetii
Risale, Trsz, I1:774.

131 {sfahani, el-Miifredat, s, 128.

132 Eb{i Nasr b. Ismail b. HammaAd el-Cevheri, es-Sihah. Kahire: Darii’l-Hadis, 2019, 205.
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“duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla
ylikiimlii tutulan ve miimin ile kafir gruplardan olusan varlik tiirli” anlamina gelir.'3* Razi, Ibn-i Sina’nin
cinlerin haricte varliklar1 olmadigini iddia ettigini ve bir¢ok felsefecinin de cinlerin varligina inanmadigini
sOyler.1> Pozititvistler ise bilimsel olarak ispatlanamadiklari igin cinlerin varligina inanmazlar. Baz
kaynaklarda bir kisim Mu'tezili kelamcinin da cinlerin varligini kabul etmedigi rivayetler arasinda
gecmektedir.13

Matiiridi, cinlerin gayb haberlerini almak i¢in kulak hirsizlig1 yapmalarini “Halbuki biz, (daha 6nce)
g08iin bazi yerlerinde gayb haberlerini dinlemek icin otururduk. Fakat simdi her kim dinlemeye kalkacak olursa,
kendini gozetleyen yakici bir 151k bulduk.”'% ayetine dayanarak soyle agiklar: Cinlerin daha once gayb
haberlerini almak i¢in gok kapilarina yaklasarak kulak hirsizlig1 yaptiklarini ancak Peygamberimizden
sonra melekler tarafindan gozetlendiklerini ve onlara meteor atilarak uzaklastirildiklarimi belirtir. Cinlerin
artik gayb haberlerine kulak abartabilecekleri mekana yaklastirilmadiklarini ve bu nedenle kehanetin de
kalktigini belirtir. Allah Tedla’nin da Kur’an'in ifadesiyle cinlere, Kur'an'in kehanet isi olmadigin, ilahi
vahiy oldugunu ve eger inanmiyorsaniz insanlar ve cinler bir araya gelip benzerini getirin demistir.13
Matiiridi’ye gore Kur'an gaybten gelen bir kitap olduguna gore eger cinler gaybi biliyorsa onlar da boyle
bir kitap getirsinler, getiremiyorlarsa gaybi bilmedikleri agik¢a ortaya c¢ikmaktadir. Ancak cinler
insanlarin bilmedigi bazi seyleri bilseler de bu onlarin gayb: bildigi anlamina gelmez.

Matiiridi, cinlerin gayb:r bilme konusunda “Siileyman'in oliimiine hiikmettiimizde 0ldiigiinii ancak
asasini kemiren aga¢ kurdu sayesinde anlamislardi. Siileymanin cesedi yere yikilinca ortaya ¢ikti ki, eger cinler
gayb bilmis olsalardi o asagilayici eziyete katlanip durmazlardi.”1¥ ayetini agiklarken soyle der: Hz. Stileyman,
bazi insanlarin cinlerin gaybi bildiklerini iddia etmeleri iizerine Allah’a, bu iddianin yanlighigin onlara
gostermesi i¢in dua ederken ailesine de vefatini cinlere sdylememelerini istemisti. Hz. Siileyman, asasina
yaslanmis olarak vefat ettigi halde cinler anlamamis ne zaman ki yere diisiince cinler bunun farkina
varmiglardi. Allah Teala, bu fiili gerceklestirmekle insanlara cinlerin gaybi bilmedigini haber vermeyi
irade etti. Bu durumu goren insanlar, cinlerin gayb1 bilme konusunda sinandiklarimi ve gaybi
bilmediklerini gordiiler."*0 Kulak hirsizlig1 yaparken meteorlarla uzaklastirilmalar: ve Hz. Siileyman’in
vefatindan haberdar olmadan calismaya devam etmeleri, cinlerin ne gokteki vahiyden bir seyler
O0grenerek gayba ulastiklarini ne de sehadet aleminde gaybi bildiklerini gosterir. Cinler meteorlarla
kovalanirken bazi bilgi kirintilarini alsalar da bunun {iizerine ¢ok yalan katarak kahinlere ulastirdiklar:
i¢in bunun bilgi degeri olmadig: ileri stirtiliir.

3. 2. Seytan Gayba Bilir mi

Sozliitkte “uzaklasmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek” 4! anlamlarina gelen Seytan
kelimesinin kok yapisi hakkinda dilciler arasinda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Bunlar1 kelimenin
aslinin “baglamak, rahmetten uzaklasmak, kovaya baglanan ip, insan, cin ve hayvandan kibirlenerek
isyan eden kimse” anlamlarina gelen “satane” oldugunu savunanlar'# ile “6fkeden yanmak, yok olmak”
anlamlarina gelen “seyeta” oldugunu kabul edenler*® olmak iizere iki grupta toplayabiliriz. Baz1 dilciler
de Seytan, isminin “Allah’in rahmetinden {imit kesmek anlamina geldigini ve Seytanin ilk isminin
“azazil” oldugunu belirtirler.14

Seytanin gercek bir varliga sahip olmasi konusunda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Kadi
Abdiilccebbar#® ve Razi,# cinlerin gergek bir varliklarinin oldugunu savunurken, Ebu Ubeyde Ma'mer b.
Miisenna (6. 209/824) gibi miifessirler de soyut varliklar oldugunu ileri siirerler.¥” Seytanin gercek varlik
oldugunu kabul eden Matiiridi ise ontolojik olarak cin olmasi nedeniyle Seytanla cinler arasinda asil-fer’
iligkisi oldugunu dolayisiyla gercek bir varliga sahip oldugunu savunur.4

133 {bn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, I11: XII1:92.

134 Siireyya Sahin, “Cin”, DIA, VIII:5-8.

135 Razi, Mefatihii’l-Gayb, XXX:148.

136 Bedreddin Eb(t Abdillah Muhammed b. Abdillah es-$ibli, Acaib garaibu’l-Cin, thk. Ibrahim Mahmut Cemil Kahire: Mektebetii'l-
Kur’an, Trs, 15.

137 ¢]-Cin, 72/9

138 Mathridi, Tevildtii’l-Kur’dn, XVI/165.

139 Sebe, 33/14.

140 Mathridi, Tevildtii’l-Kur’an, VII: 99-101; Semerkandi, Serhi Semerkandi, s.617.

141 Celebi, “Seytan”, DIA, XXXIX: 99-101.

142 fbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, XIII:238.

143 fsfahani, el-Miifredat, 344.

144 Tbn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, VI:29. Ayrica bkz. , Selim Ozarslan, Islam inang Esaslari/Akaid Esaslari( Temel Dini Bilgiler), Nobel
Yayinlari, Ankara, 2013, 84.

145 Kadi, Tenzihu'l-Kur’an ani’l-Metain, 244.

146 Razi, Meﬁztihﬁ’l—éayb, XXIL.139,.

147 Eb(i Ubeyde Ma'mer Ibnii'l- Miisemma, Mecdzii'l-Kur'an, thk. Muhammed Fuad, Kahire: Mektebetii Handi, Trsz, 16.

148 MatGridi, Te'vildtii’I-Kur’an, IX:69; Celebi, “Seytan”, DIA, XXXIX: 99-101.
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Ontolojik olarak cinlerle ayni olan Seytanlarin'® da gaybi bilmedikleri daha 6nce cin bahsinde
gectigi gibi Kur'an, “Biz goge dokunduk, onu kuvvetli bekciler ve alevlerle dolu bulduk, dogrusu biz gogiin bazi
yerlerinde dinlemek icin otururduk.”’® seklinde ifade ederek seytanlarin kulak hirsizligi yapma
girisimlerinin cinlerde oldugu gibi sihaplarla engellendigini ve gayba erisimlerinin imkansiz oldugunu
ifade eder. Razi, seytanlarin yakilacaklarmni bildikleri halde goge c¢ikmayi goze almalarini, yakilma
olaymin farkli yerlerde ge¢mesine baglamistir. Bu durumda, bazen sihdbla vurulmus, bazen de
vurulmadan saglam dondiikleri ic¢in ciktiklar1 yerden yakilmama ihtimalini diistinerek tekrar goge
cgikmay1 goze aldiklarini savunur. 15!

Matiiridi, Seytan gaybi bilmedigi halde insan bir iyilik yapmay1 diisiind{igii anda onu vaz gecirmek
icin kalbine vesvese verdigini dolayisiyla seytanin, insanin kalbinden gecene miittali oldugunu belirtir.’s2
fbn-i Teymiyye (6. 622/1225), Matiiridi'nin bu goriisiinti “Insant biz yarattik ve elbette icinden gecenleri
biliriz.”1% dyetini yorumlayarak destekler. Meleklerin kalptekini bildiklerini ayette gecen “biz” lafzindan
cikaran Ibn-i Teymiyye, Allah Teala'nin kalptekilerini bilme kapsamina melekleri de aldigini ifade eder.
Meleklerin, Seytanin Insanlara vesvese vermesinden haberdar olduklarini ve insani buna kargi durmaya
tesvik ettiklerini soyler.!®* Seytan da gokten gayb haberlerini alamadig1 halde melegin insana verdigi
ilhamdan haberdar olmakla bizim i¢in gayb olan bir durumu bilir. Ancak bu onun gaybs bildigi anlamina
gelmez. Matiiridi, “De ki, cinlerden olsun Insanlardan olsun insanlarin kalbine vesvese sokan sinsi Seytamin
serrinden insanlarin rabbine, insanlarin malik ve hdkimine insanlarim mabuduna sigimirim.”'% ayetinde ifade
edildigi gibi cin seytanlarin oldugu gibi insan olan seytanlarin da var oldugunu ve Ehl-i kitap dinlerin cin
ve insan seytanlarin varligin1 kabul etmelerine ragmen Dehrilerin (Ateist) Seytan’in varligina
inanmadiklarini aksine peygamberlerin insanlar1 kendilerine baglamalar igin ortaya attiklar: bir kavram
oldugunu ifade ettiklerini belirtir. Matiiridi, her insana zaman zaman kétii hislerin ilham edildigini,
bunun da Seytandan geldigini dolayisiyla dehrilerin iddiasinin temelsiz oldugunu gosterdigini ifade
eder.1% Seytan’'in kendisine merkez olarak sectigi asil yer nefistir. Nefis, yapis1 geregi lezzet ve sehvetlere
meyilli, kendine zarar veren 1zdirap ve siddete karsi da yiiz geviren bir 6zellige sahiptir.’s”

Seytanin, insanin nefsinden ve aklindan gegirdiklerini bilmesi konusunda birden fazla goriis ileri
siirtilmektedir. Bazilarina gore insanin nefsinin arzu ettiklerini bilir ve onlar1 insana hog gosterir; aklinin
diisiindiigli olumlu seyleri bilir ve onu engellemeye calisir. Bazilar1 da iyi ya da kotii fiilin insan iizerinde
bazi izleri olur buna bakarak Seytan bu izlerle insanin yapacaklarindan haberdar olur ve iyi fiillerden vaz
gecirir, kotii fiilleri de giizel gosterir. Diger bir kisim Islam bilgini ise sayilan bu metotlarla seytanin
insanin nefsindekini bilmedigini aksine &ma olan birinin sert ya da yumusak bir seye dokunarak bilmesi
gibi Seytan da insanin yapacaklarina dokunarak bilir. Matiiridi, bu metotlarin hepsi de Seytanin
nefislerdekini bilmek i¢in kullandig1 bir metot oldugunu belirtir. Kald1 ki bizim bu yollar1 da bilmemiz
zorunlu degil, bizim yapmamiz gereken Allah Teadld’nin emrettigi gibi Seytan’a uymamamiz ve bu
konuda teyakkuz halinde olmamizdir.’® Seytan’in bunlari bilmesi Allah'in izniyle olur, O'nun izni
olmadan kimse gaybi bilmez.

Matfiridi, insanin rasyonel olarak bilemedigi ancak haberle bildigi, Seytanla bu igice olma
durumuna kars: ¢ok dikkatli ve bilingli olunmasi gerektigini sdyler. Aksi halde insanin kendini tamamen
Seytana kaptiracagini ve yok olmaya mahkum olacagimni bu nedenle Allah Teala'min Kur’an'da
Peygamber’i uyardigini belirtir.'™® “Eger Seytan seni diirtiiklerse hemen Allah’a sigmn.”'® ve de ki rabbim
Seytanlarin gizli kiskirtmalarmdan sana si§mmirim. Onlarm yammda bulunmalarimdan da sana sinirim.”161
Kur'an'in ifadesine gore insan, kendisi goremedigi ama Seytanin gordiigii bir sekilde gaybi varliklar
tarafindan kusatilmis olarak yasamini siirdiiriirken peygamberler vasitasiyla bize teblig edilen vahye
ittiba edilmedigi zaman hayat ancak ytiizeysel olarak algilanir ve bu durum insanin ahireti kazanmasini,
daha huzurlu ve mutlu olmasini zorlagtirir.

3. 3. Kahin ve Gayb

Kehene fiilinden tiiretilen ve mastar1 kehanet olan kahin, sozliikte gaybi bildigini iddia eden
kimseye verilen isimdir. Terim olarak da gelecekte vukuu bulacak hadiseleri'® veya gec¢misteki gizli
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150 e]-Cin, 72/9
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154 Takiyuddin Eb{i Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abduseelam.ibn-i Teymiyye, Mecmu’I-Feteva. Suudi Arabistan: Darii’l-Irsad,
2004. V:508.

155 en-Nas, 114/1-6.

156 Mat(ridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVII:400.

157 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, VI:254.

158 Mattridi, Te'vildtii’l-Kur’'dn, XVII:406.

15 Mattridi, Te'vildtii’l-Kur’'dn, XVII:402.
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sirlar1'6® bildigini iddia eden kimseye denir. Cahiliye Araplari kdhinlerin, insaniistii varliklarla irtibat
kurarak metafizik bir gii¢ elde ettiklerini, kahinlerin, gége cikip meleklerin konusmalarini dinleyen
cinler's* vasitasiyla gaybi bildiklerini iddia ediyorlardi. Nitekim Cahiz (6. 255/868), yalanci peygamber
Miiseylime'nin kendisi i¢in meleklerle goriistiigiinii iddia ettigi bir cinin varligindan bahsettigini haber
verir.!®® Kehanet kapsamina ayni zamanda suya, kus ugurtmaya, hayvanlarin cigerlerine, kalbine ve
kemiklerine, bugday danelerine ve yildizlara bakarak gelecek hakkinda bilgi vermek de girer.1¢®

Kehanetin yayginlastig1 Cahiliye Arap toplumunda gaybi bildigini iddia eden kimse kahin olarak
kabul ediliyordu. Bu dénemde genis ol¢lide yayilmis olmasina ragmen kehanetin baska milletlerden
Araplara gectigi kabul edilmektedir. Araplar, kahinlere “hazi” adim verirlerdi ki bu isim Keldanicede
“bakan, goren” anlamina gelir ve bu da kehanette bulunan kimselerin her toplumda var oldugunu
gosterir. Cahiliye Araplar1 kahinlerin her seyin {iizerinde bir giiglerinin olduguna inandiklari icin
tarlalarina tohum atmak ve savas gibi 6nemli konularda onlara sormadan karar vermezlerdi. Kahinlerin
soylediklerinin bazen dogru ¢ikmasi toplumun onlara baglanmasina gerekge olusturuyordu.'¢”

Mes'udi (6. 345/956), Pisagor (M. 6. 570) gibi bazi Yunan diisiiniirlerinin, suret bilgisinin kiilli
nefiste oldugunu kabul ettikleri i¢in insanin nefsini arindirarak tabiattaki sirlari elde edebilecegini
savunduklarini, diger bir kisim Yunan filozofunun ise insamin miinferit ruhlarla (cin) irtibata gegerek
gelecek hakkinda bilgi alabilecegini ileri siirdiiklerini ve Hiristiyanlarin da Hz. Isa’nin nefsiyle gaybi
bildigini iddia ettiklerini belirtir.'®® Baz1 insanlar sahip olduklari normalin {istiinde bir sezgi giiciiyle,
ruhlarla iinsiyet kurarak gelecekte meydana gelecek hadiseleri 6nceden haber verdiklerini iddia ederler..

Cinlerle irtibat kurmak veya tahmin yiiriitmekten ibaret olan kehanet, ilmi ve rasyonel kesin bir
bilgi olmadigindan Islam kehanete siddetle karsi ctkmis ve Islam’in gelisiyle beraber kehanette bulunmak
da etkisini yitirmistir. Kur’an, Peygamberimiz icin “Rabbinin liitfu sayesinde sen asla ne bir kihinsin ne de bir
mecnun”1% diyerek Hz. Peygamber’in kehanetle hicbir iliskisinin olmadigin ifade eder. Bunun yani sira
Kur'an, “Ancak kulak hirsizligr yapmaya kalkisan olursa onu da parlak bir 151k kovalar”170 ayetiyle de cinlerin
meleklerden kulak hirsizlig1 yaparak bir sey ¢almasi konusunda meteorlarla kovalandigin bildirir. Sahih
hadislerde ise Hz. Peygamber’in “Kahinlere gitmeyin, onlarin séyledikleri hicbir sey degildir.” dedigi ve
sahabenin de “Ya Rastlallah, dedikleri bazan dogru cikiyor” demeleri iizerine Hz. Peygamber “Kulak
hirsizlig1 yapan cinlerin goge ¢ikip dogru bir kelime duyduklarinda bunun {izerine bir¢ok yalan da
katarak irtibatta olduklar1 kahinlere ilettiklerini” soyler.'”!

Islam diisiince tarihinde kehanet, Kur’an ve sahih rivayetlerde acik olarak reddedilmesine ragmen
bu konuda tartigmalar siiregelmistir. Maverdi (O. 450/1058) ve Ibn-i Haldun (O. 808/1406) gibi Islam
distniirleri “siiphesiz o zikri (Kur’an) biz indirdik, onun koruyucusu da elbette biziz.”17? ayetini delil getirerek
Kur’an’t kulak hirsizligina kars1 korumak igin cinlerin sihabla kovalandiklarini, ancak Kur’an disindaki
gaybi haberler i¢in bu durumun s6z konusu olmadigini ve sihabla vurulan cinlerin de bazilarinin dlmeyip
yaralandiklarim ileri siirerek'”? kehanette bulunmanin Islam’in gelisinden sonra da devam ettigini
savunurlar.174

Genel olarak kehanet konusunda ortaya ¢ikan problemleri ve Miisliman diisiiniirlerin konuya
yaklagimlarini ele aldiktan sonra simdi Matiiridi'nin kehanet meselesine nasil yaklastigina bakmamiz
yerinde olacaktir.

3. 3.1. Matiiridi'nin Kehanet Hakkindaki Goriisii

Matiiridi, kehaneti insanun cinlerle irtibata gecerek veya kendi sezgi giiciiyle, gelecegi bilmek
olarak tanimlar ve “Rabbinin liitfu sayesinde sen asla ne bir kdhinsin ne de bir mecnun”75 ayetinde ifade edilen
“Rabbinin liitfu” sayesinde Hz. Peygamber’in kehanette bulunmaktan ve siir gibi Kur’an’1 sezgisel olarak
kendi yanindan sdylemekten korundugunu belirtir.’”¢ Kehanetin zan, vehim ve tahminden ibaret oldugu
icin gayba dair bir konuda bilgi ifade edemeyecegini bu nedenle kehanetin, Kur'an’'da zan, tahmin ve
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175 et-Ttr, 52/29.

176 Mataridi, Te'vilati’'lI-Kur’dn, XIV:176.
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vehim anlamina gelen “recmen bi'l-gayb” kavraminin es anlamlisi olarak kullamildigini ifade eder.'””
Kur’an'in inanan kimseleri, Ehl-i Kitabin uydugu ve kahin olarak nitelendirilen “cibt ve taguta uymaktan
sakindirdigini belirtir.17

Matiiridi, “Andolsun biz gokte yildiz kiimeleri olusturduk ve seyredenler i¢in ona giizel bir goriiniim verdik.
Onlart her kovulmus seytana karst koruduk. Ancak kulak hirsizligr yapmaya kalkigan olursa onu da parlak bir 151k
kovalar.”17° ayetini yorumlarken seytanlarin goge yiikseldiklerini ve meleklerin onlar1 gérmedigi bir anda
yeryliziiniin idaresiyle ilgili konusmalarini dinleyerek bazi kelimeler duyduklarini ve buna bir¢ok kelime
de ilave ederek kahinlere aktardiklarini ancak Hz. Peygamber déneminden itibaren cin veya seytanlarin
kulak hirsizlig1 yapma girisimlerinin “sihab” denilen ates parcalariyla engellendigini belirtir.'8 Fahreddin
er-Razi, Mu'tezili alim EbG Ali el-Ciibbai’den (6. 303/916) nakilde bulunarak, cinlerin sihabla yok
olacaklarim bildikleri halde meleklerden bilgi almak icin kulak hirsizlig1 girisiminde bulunmalarini, her
seferinde farkli yerlerde bulunduklarini sdyleyerek agiklar. Yani bazan sihabin isabet ettigi yerlere
giderek isabet aldiklar1 halde baska bir zamandaysa isabet almadan doénebildiklerini sdyler.'s! Matiiridi,
cin ve seytanlarin Kur'an nazil olurken ona miidahalelerinin s6z konusu olmadigimi agiklar. “Onu
seytanlar indirmedi, bu onlarin yapacag: is degildir. Zaten buna giicleri de yetmez. Siiphesiz onlar vahyi isitmekten
kesinlikle uzak tutulmuslardir.”1% ayetini agiklarken Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber icin O'na gokten
haber getiren bir cin vardir, Kur'an’t bu cin getirmektedir ve O, kahindir, dediklerinde Allah Teala
seytanlarin buna gii¢ yetiremeyecegini, Kur’an’in, meleklerle ve ates parcasi atilarak korundugunu ki bu
sekilde kovalamanin da Peygamberimiz donemine has bir durum oldugunu belirtir.'® Matiiridi, cinlerin
kahinlere haber getirmekten alikonulmalarinin, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin bir delili oldugunu
cinkii daha once cinlerin bundan alikonulmadigmi ve Kur'an’in, cinlerin ates pargasiyla
uzaklastirilmalarini haber vermesinin de Peygamber’in cinlerden haber alan bir kahin olmadigini ifade
ettigini belirtir.’#* Onun ifadelerinden anlasilacag1 tizere kehanette bulunmak Hz. Peygamberle beraber
sona ermistir. Ancak bazan yarali olarak donebildiklerini soyleyerek bilgi kirintilarina ulastiklarini kabul
eder.

Matiiridi'ye gore Kur'an’in cin ve seytanlarmn, kulak hirsizligi yapmak istediginde sihabla
kovalanmalarina ragmen bazi bilgiler aldiklarini sdylemenin bir problem olusturdugunu ifade eder. O,
cin ve seytanlarin Peygamberimizden itibaren kulak hirsizlii yapmak istedikleri zaman sihabla
kovalandiklar: igin meleklerin konusmalarini isitemeyecek bir yerde durduklarini ve bu mekanda
olduklar1 halde yine de bazi bilgi kirintilarini alabileceklerini sdyler.’®> Bu goriisii, kelamcilarin
“Peygamberimizden itibaren kehanette bulunma donemi kapandi” anlayisina ters diismez ¢iinkii cinlerin,
meleklerin konusmalarini isitemeyecegi yerde durduklarini ve burada da bilgi alamayacaklarin: bildirir.
Ancak duyduklar: bir kelimeye yiiz kelime ilave etmeleri bir sey ifade etmeyecegini sdyler. Matiiridi, bu
meselenin gayb konusu olmas: hasebiyle tarafimizdan tam olarak anlasilamayacagini ifade eder. Mesela
cinlerin, melekleri nasil dinledikleri ve neden buna ihtiya¢ hissettiklerini ve cinlerin cevher olarak
meleklerden farkli olmalarina ragmen onlarin konusmalarini nasil anladiklarinin tam olarak
anlasilamayacagini belirtir. Kehanette bulunmanin sona erdigini sdyleyerek kelamcilarla aym goriisii
paylasan Matiiridi, kahinlerin meleklerden diinya isleri i¢in gayba dair bilgi alma durumlarinin devam
ettigini savunan Maverdi ve Ibn-i Haldun gibi diisiiniirlerin goriislerine katilmaz.

Matiiridi, yildizlarin hareketlerini hesap ederek gelecek hakkinda bilgi edinmenin miimkiin
oldugunu ve bunun kehanet olmadigimn ileri siirer. Ciinkii Allah Teadla’nin her seyi bir olgliye gore
yarattigini,'$6 yildizlarin da bir diizen i¢inde hareket ettiklerini, bu hareketlerin hesaplanmasinin gecenin
ve giindiizlin baslama ve bitis saatleri, glinesin dogup batma vakitleri, yagmurun ne zaman yagacag gibi
tespitlerin yapilabilecegini ve bunun da kehanet anlamina gelen “miineccimlik” olmadigini soyler.
Miineccimlik herhangi bir hesap yapmadan sadece yildizlara bakip yarin bu olacak seklinde gelecek
hakkinda konusmaktir, der.’¥” Giiniimiizde astroloji olarak kabul edilen miineccimlik de yildizlarin
hareketlerinin hesaplanmasi ile olan bir sey olmayip sadece hareketler {izerinde tahminler yiiriiterek
gelecek hakkinda bilgi vermektir ki bu tahmin ve zandan &teye gecmedigi icin Matiiridi'nin ifadesiyle
hesaplamaya dayanmadig) igin falcilik kapsamina girer. Ona gore ilahi fiillerin bir hikmet geregi meydana
gelmesinden dolay1 insanin yapmas: gereken alemde akliyla bu hikmeti naklin 15181nda okumas: ve
kehanet gibi zan ve tahmine dayanan spesifik durumlardan kaginmaktir.

177 Mataridi, Tevilatii’l-Kur'dn, 1X:37.
178en- Nisa, 4/51.

179 el-Hicr, 15/ 16, 17,18.

180 Matthridi, Tevilatii’l-Kur'dn, VIII:18.
181 Raz1, Mefatihii’l—éuyb, XXVI:121.

182 eg-Suara, 26/201-211-212.

183 Mataridi, Te'vilatii’'lI-Kur’idn, X:342; Semerkandi, Serh-i Semerkandi, 426.
184 Mathridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XII:123.
185 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur’dn, XII1:125.
186e]-Kamer, 54/49.

187 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur'dn, XVI:186.
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Matiiridi, Kur’an’in, zan ve tahminle veya cinlerin kahinlere verdigi haberlerle hareket etme yerine
insani, aklin nuru ve imanla gili¢ kazanan basiret ile dleme bakip onu tamimaya ve bilgi edinmeye
yonlendirdigini belirtir. Insanin sadece akilla tek basina alemi anlayamayacagini bu nedenle akil ve naklin
beraber hareket etmesi gerektigini ifade eder.18

Matiiridi, falalik konusunda “Fal oklarwyla paylasmamz size haram kilindi ¢iinkii bu dogru yoldan
sapmaktir.”1% ayetini yorumlarken, miisriklerin cahiliye doneminde sefere ¢ikacaklar1 zaman putlarinin
yanina giderek orda bekleyen kisiye durumu arz ettiklerini ve o kimsenin de goriinmeyecek sekilde

V77

tizerinde yazili olan “git” “gitme” ve yazisiz oklarin i¢inde bulundugu kutudan oklardan birini
cektirdigini, “git” yazili ok ¢ikarsa sefere ¢ikmanin o kimse igin iyi olacagina, “gitme” oku ¢ikarsa da yine
o kimse i¢in sefere ¢itkmanin kotii olacagina ve yazisiz ok ¢ikarsa da sefere gitme konusunda o kimsenin
serbest olduguna inandiklarini belirtir, Matiiridi, tamamen bir rastlant1 sonucu olarak git veya gitme
kararlarinin verildigini ve bundan dolay1 da bunun ayetle yasaklandigini soyler. Kur’a ¢ekmeyi de ok
¢ekmekle kiyaslayarak ona benzedigi icin sakincali oldugunu ¢ilinkii Kur’adan ¢ikan sonug olumluysa o
isin yapilmasi konusunda olumlu bir hiikiim, olumsuz ise o isin yapilmas: konusunda olumsuz bir

hiikiim verilir ki bu hiikmiin gelecek icin belirleyici olamayacagin ifade eder.1%

Matiiridi, yildizlarin hareketlerinin hesaplanarak yagmurun ne zaman yagacagi, gece ve giindiiziin
ne zaman baslayip bitecegi gibi gelecege dair bazi bilgilerin bilimsel ve teknolojik yollarla bilinebilecegini
ve hesaplanmayla bilinen seylerin de gayb olmadigini soyler. Hesapla gelecege dair seyin bilinmesi gayb
olmadig1 gibi kehanet de degildir clinkii kehanet tamamen delilsiz olan, zan ve tahmine dayanan bir
durumdur. Kehanet ister kisinin sezgi gliciiyle vardig1 bir sonug olsun isterse de cinlerin, kahinlerin
kulagina fisildadig: asilsiz bilgiler agisindan olsun Kur’an’a gore gaybi bilme yontemi olamaz.

3. BES BILINMEYEN (MUGAYYEBAT-I HAMSE)

Islam literatiiriinde mugayyebat-1 hamse olarak bilinen bes bilinmeyen meselesi H. III. asirda
giindeme gelmis ve bu hususlarin mutlak gayb oldugu kabul edilerek hi¢ kimse tarafindan
bilinemeyecegi ileri siiriilmiistiir. Ancak daha sonraki donemlerde mugayyebat-1 hamse olarak kabul
edilen hususlarin hepsinin mutlak gayb olmadigi dolayisiyla bazi hususlarin tecriibe veya hesapla
bilinecegi Mattiridi ve Fahreddin er-Razi gibi kelamcilar tarafindan savunulmustur. Ayrica bilim ve
teknolojinin gelistigi gliniimiizde konu tekrar giindeme gelmis ve daha 6nceki dénemlerden farkl olarak
gayb hakkinda bazi istifhamlar ortaya atilmistir.

4. 1. Lokman Stiresi Otuz Dordiincii Ayet

“Stiphe yok ki kiyametin kopacagr zaman ve yagmurun ne zaman ve nereye yagacagi, bir kimsenin yarin ne
kazanacagr ve mnerede olecegi bilgisi Allah katindadir. Allah her seyi bilir ve her seyden haberdardir.”1o!
Mugayyebat-1 hamse meselesine temel olusturan Lokman sfiresi otuz dordiincii ayeti ele alarak niizul
sebebi, ilk donem ve giliniimiiz miifessirlerinin ayet hakkindaki goriis ve diislinceleri sonundaysa
Matiiridi'nin goriisleri {izerinde durarak meseleyi agiklamaya calisalim.

4. 1.1. Ayetin Niiziil Sebebi

Vahidi'nin (6. 468/1076) rivayet ettigine gore bedevi Araplardan Amr b. Harise b. Muharib adinda
bir kisi, Hz. Peygamber’e gelerek:

“Ey Muhammed bana kiyametin ne zaman kopacagini, iilkemizde kitlik var, bana yagmurun ne
zaman yagacagini, karim hamile ne doguracagini, nerde dogdugumu biliyorum, nerde dlecegimi haber
ver, diye sormasi iizerine bu ayetin nazil oldugu rivayet edilmektedir.1%?

4.1.2. Mugayyebati Hamse Hadisi

Buhari'nin rivayet ettigi bir hadis, Lokman sfiresinde gecen ayetin ilk donem miifessir ve
hadiscileri tarafindan mugayyebati hamse ayeti olarak isimlendirilmesine gerekge olarak kabul
edilmektedir. Abdullah Ibn-i Omer’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber, “Gaybin anahtarlari
bestir ki, onlar1 Allah Teadld’dan bagkas: bilemez. Allah’tan baska hi¢ kimse yagmurun ne zaman
gelecegini bilemez, yarin ne olacagini Allah’tan baska hi¢ kimse bilemez, ana rahimlerinde neler
bulundugunu Allah’tan bagka hi¢ kimse bilemez, hi¢bir nefis yarin ne kazanacagini bilemez, hi¢bir nefis
ne tarzda 6lecegini bilemez, dedi ve lokman otuz doérdiincii ayeti okudu.”1%

Tk dénem miifessirleri mugayyebati hamse olarak kabul edilen bes husus hakkindaki kanaatlerinin
sonucu olarak “rahimlerdekini Allah bilir” ifadesini ‘rahimlerdekinin cinsiyetini ancak Allah bilir" seklinde
yorumlayarak o giin i¢in bilinmeyen ama mutlak gayb olmayan bir seyi mutlak gayb kapsamai igerisinde

188 Mathridi, Tevildtii’l-Kur’an, XIV:119.

189 e]l-Maide, 5/3.

190 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur’dn, 1V:149.

191 L okman, 31/34.

192 fmam Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, en-Nisab(ri. Esbabii’n-Niizill. Beyrut: Darii ibn-i Kesir, 1998 300.

193 Eb{i Abdillah Muhammed b. fsmail b. Ibrahim b. Mugire b.Merdezbehe Buhari, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi
ve Serhi. Trc. Ahmet Naim. Ankara: DiBY, 1993. III:308.
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kabul ederek, dogmadan 6nce ¢ocugun cinsiyetinin bilinemeyecegini savunmuslardir. Ancak bilim ve
teknolojinin gelismesi sonucunda ultrason cihaziyla ¢ocugun cinsiyeti dogmadan bilinince bu goriisiin
problem olusturdugu ve bu nedenle sorgulanmas: gerektigi ileri siiriildii. Aslinda s6z konusu ayette
“vahimlerdekini Allah bilir” ifadesi i¢in “hasr” kullanilmadig1 halde miifessirler bu sekilde anlamislardir.
Ayni durumu “Yagmuru Allah yagdirir” ifadesi i¢in de sdylemek miimkiindiir. Miifessirler yagmurun ne
zaman yagacagimi ancak Allah bilir, seklinde anlayarak yine bir problemin olusmasina zemin
hazirlamislardir. Ancak Matiiridi ve Razi gibi kelamcilar bunun mutlak gayb konusu olmadig: dolayisiyla
hesaplamalar sonucunda bilinebilecegini séylemelerine ragmen miifessirlerin goriisii o giin igin tercih
edilen goriis olmustur.

Son donem miifessirleri, “bes bilinmeyen” konusunda klasik donem miifessirlerinden farkl
diistiniirler. Onlar1 farkli diisiinmeye iten sebep gelisen bilim ve teknolojidir. “Yagmuru O yagdirir ve
rahimlerdekini O bilir” hususlarini “yagmurun ne zaman yagacagini Allah bilir ve rahimlerdekinin erkek
mi disi mi oldugunu Allah bilir” seklinde yorumlayan klasik dénem miifessirlerinin goriislerinin bilimsel
ve teknolojik gelismeler sonucunda bilinir hale geldigini savunan son dénem miifessirleri, ‘kiyamet saati,
bir kimsenin yarin ne kazanagi ve nerede 6lecegi’ hususlar1 hari¢ diger iki hususun giiniimiizde bilinir
hale geldigini, ayrica “Yagmuru O yagdwrir ve rahimlerdekini O bilir” ibarelerinde ‘hasr’ ifadesinin
kullanilmadigini dolayisiyla s6z konusu edilen hususlarin bilinebilecegini soylerler.’* Cagdas miifessir ve
diistiniirler, sebeb-i niizlil olarak rivayet edilen hadisi fazla dikkate almamakta ve mugeyyebat-1
hamseden artik ikisinin bilindigini, bilinmeyenlerin sayisinin bes degil, {ic oldugunu sdylemektedirler.

4.2.1. Mitiiridi'nin Ayet Hakkindaki Yorumu

Matiiridi, Lokman suresi otuz dordiincii ayetin niizul sebebi olarak kabul edilen rivayetleri ‘eger
Peygamber’e dayandig1 kesinse’ diyerek ihtiyatla yaklagir ve ilk donem miifessirleri gibi rivayetleri tek
izah tarzi olarak gormez. O'na gore eger bu rivayetler dogruysa o zaman bu bes hususun mahiyeti
bilinmez ancak onlarin bazi durumlar: hesaplamayla veya isaretlerle bilinebilir. Esasen O, mugayyebat1
hamse problemini agikladig1 kabul edilen rivayete bagli kalarak yorumlamay: tercih etmemektedir.’®
Matiiridi, mesela, yagmurun ne zaman yagacagimin alametlerle veya tecriibeyle bilinebilecegi gibi
dogmadan 6nce ¢ocugun cinsiyetinin de ayni metotlarla bilinebilecegini ifade eder. Onu bu perspektiften
bakmaya sevk eden amil, bir kelamci olarak meselelere nakil ve akil beraberliginde bakmanin elzem
oldugunu savunmasindandir. Ayrica O, semantik agidan da kavramlar: irdeleyerek, probleme rasyonel
bir anlam alani a¢gmaya calisir. Miifessirlerin bilinmeyen “bes mesele”yi mutlak gayb olarak kabul
etmelerine gerekge olarak ileri siirdiikleri bilinmeyen bes meselenin Kur’an ve hadislerde “hazainullah”
kavramiyla ifade edildigini ve yine Kur’an’da bu kavramin tefsiri mahiyetinde “mefatihu’l-gayb”
kavraminin kullanilmasini ileri siirmelerine karsilik Maturidi, “mefatih” kelimesinin ashinin anahtar
anlamina gelen “miftah” degil, ‘yardim ve zafer’ anlamlarina gelen “mefteh” oldugunu ve bunun da
gaybin anahtarlar1 anlamina gelmeyecegini'® bu nedenle Kur'an'in ifadesiyle, Hz. Peygamberin gaybin

hazinelerine sahip olmadig i¢in de ilahi rahmet ve azabin kendi elinde olmadigini soyledigini belirtir.1%”

Matiiridi, Kur'an’da yer alan “ibrahim yildizlara bakt: ve ben hastayim, dedi”1% ayetini yorumlarken
Hz. Ibrahim’in ‘ben hastayim’ demesi, yildizlarin hareketlerine bakarak ve hesaplamalar yaparak ileride
hasta olacag1 kanaatine vardigini syler. Hz. Ibrahim’in bu tavr, fizik dlemdeki varliklarin zaman ve
mekan boyutuyla bazi yonlerinin bize kapali olmasi onlarin hi¢ bilinmeyecegi anlamina gelmez aksine
hesaplamalarla veya tecriibe yoluyla bilinebilecegini ifade eder. Ancak Matiiridi'ye gore alemdeki
varliklar1 fiziksel olarak bir kural ve tecriibe dahilinde zaman ve mekan faktorii Otesinde
algilayabilmemiz onlar1 mahiyet olarak bilmemiz anlamina gelmez ¢iinkii sehadet alemindeki her varligin
bir gayb(mahiyet) bir de fiziksel yonii vardir. Bildigimiz sey varligin fiziksel yoniidiir. Matiiridi,
Te'vilatii’l-Kur’an’da, Hz. Ebubekir’in bir kadina, dogum yapmadan 6nce ¢ocugunun kiz olacagini haber
verdigini kaydeder. Hz. Ebubekir'in bunu ilham yoluyla degil gozlemlerine gore bildigini sdyler.
Peygamberimizin de kiyametin kopma zamanini bilmedigini ve mutlak gayb olmasindan dolay: bu
konuda O’na bilgi verilmedigini bu nedenle O'nun vahiy disinda kiyametin kopma zamani hakkinda s6z
sOylemedigini belirtir. Ciinkii kiyametin kopma saati gibi mutlak gayb olan bir hususta vahiy olmadan
konusmanin miikellef oldugumuz bir¢ok konuda yapilmasi gerekenleri yapmamak ve yapilmamasi
gerekenleri yapmaya sebep olacak durumun olusmasina yol acar. Eger bir varligin baz1 yonleri metot
dahilinde veya tecriibe ve gozlem yoluyla hala bilinmiyorsa bu konuda sinirlar1 zorlamak falciligin ve
ugursuzluk gibi mesru olmayan durumlarin ortaya ¢imasina neden olur ki bu Islam dininde men
edilmistir. Oysa insanin bilgi alaninin disindaysa bir sey, bu konuda yapilmas: gereken vahye uymaktir.’

1% Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, Tefstru’l-Mizan. Beyrut: Miiessesetii’l-a’La, 1998. XV1:246.
195 Celebi, “Mugayyebat”, DIA, XXX: 374-375.

196 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur’dn, 11:124.

197 Mataridi, Te'vilati’l-Kur'dn, V:82. Serh-i Semerkandi, 595

198 es-Saffat, 37/88-89.

199 Mattridi, Tevildtii’l-Kur’dn, XVI:186.
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Matiiridi'nin, sehadet dlemindeki varliklarin mahiyetinin bilinemeyecegini ancak zahirine taalluk
eden ve bize kapali olan tarafinin, tecriibe ve gozlem ile bilinecegini sdylemesi, Onun probleme Allah’in
ilmi perspektifinden baktiginm1 soyleyebiliriz. O, Allah’in ilminin her seyi kusatti§ini?®© dolayisiyla mutlak
gayb olarak kabul ettigi varliklarin mahiyeti konusunda “Allah, sectigi peygamberleri disinda kimseyi gayba
muttali kilmaz”?" ayetini delil kabul ederek onu peygamberler disinda kimsenin bilemeyecegini ki
peygamberlerin de vahiyle haberdar olduklarini sdyler. Matiiridi, “Melekler, seni tenzih ederiz, 6grettiginden
baska bir bilgimiz yoktur”?? ayetini delil gostererek, biraz daha bu agiy1 genis tutar ve insanin sahip oldugu
tim bilgilerin Allah’in bize verdigi bilgiler oldugunu sdyler. Bize vermedigi bilgiyi yani bir seyin
mahiyetini bilemeyiz; ama bize verdigi mahiyet disindaki bilgileri yani zahire ait bilgileri biliriz. Mat{iridi,
problemi Allah’in ilmi agisindan ele alirken Fahreddin er-Razi ise ilahi kudret agisindan ele alarak
miifessirlerin goriiglerine katilmakla beraber asil maksadin bu olmadigini ¢iinkii Allah Teala’nin sadece
bu bes hususu degil her seyi bildigini sOyler ve “Gayb1 Allah’tan baska kimse bilmez” ayetini delil
gostererek ilahi kudrete vurgu yapildigin belirtir. Allah Teadla’'nin tufan esnasinda bir kum zerreciginin
dogudan batiya kag kez gidip geldigini ve bu zerrecigin ne kadar siire bir yerde durdugunu bilir. Ona
gore bu meselede asil vurgu ilahi kudrete yapilmaktadir.20?

Onun ifadelerinden anlasilacag: {izere sehadet aleminde var olan bir sey bizce bilinmezse de o sey
sehadet alemindedir ve onun bilinmesi insanlarin imkan ve sartlariyla orantilidir. Bu sehadet alemindeki
varlik, bugiin i¢in bilinmezse veya biz bilemezsek de bir giin agiga ¢ikacak veya baskalar: bunu biliyor,
diyebiliriz. O'nun bu sekilde problemi ele almasi, gayb1 mutlak gayb ve izafi gayb olmak iizere ikiye
ayirdigini soyleyebiliriz. O’'na gore mutlak gayb, varligin mahiyetidir ki onu yalnizca Allah bilir, digeri de
zaman ve mekan faktoriinden dolay1 bilemedigimiz ancak sehadet dlemindeki varlik ve bilgidir.20+

4. 3. Mugayyebat1 Hamse Kapsami

Matiiridi’inin de ifade ettigi gibi maugayyebati hamse kavramina temel olusturan Lokman suresi
otuz dordiincii ayetin Allah’in ilmi agisindan ele alinmasi gerekir. Matiiridi “Onlar, O'nun bilgisinden
kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar..”20% ayetinde ifade edildigi gibi Allah Teala’'nin
bildirdigi bilgi, varliklarin sehadet aleminde duyu, akil ve haberle elde edilen bilgi iken verilmeyen bilgi
ise Allah’in ezeli ilmini ifade eden varliklarin mahiyetine yonelik bilgilerdir. Bu baglamda bes bilinmeyen
meselenin sehadet alemine yansiyan yonleri bilinmekle beraber mahiyetleri bilinemez. Allah’in ezeli ilmi,
muhdes varliklara taalliik ettigi kadariyla bilindigi halde Allah'in ilminin mahiyeti ayetin belirttigi gibi
kusatilamaz. Siiphesiz miifessirler de s6z konusu ayeti agiklarken Allah’in ilminden bahsetmektedirler
ancak boyle bir ayirima gitmemekte ve bilinmeyen bes hususta insanin hicbir sey bilemeyecegini ileri
stirerler. Matiiridi ve miifessirler ayeti ayni sekilde Allah’in ilmi agisisindan ele aldiklari halde
yaklagimlar1 arasinda farklilik bulunmkatadir. O, ayeti kapsam olarak Allah’in kadim ilmi baglaminda ele
alir.206

4. 3.1. Kiyametin Kopma Zamam

Kur’an, kiyametin kopma zamani hakkinda Peygamber’imize sik¢a sorular soruldugunu bize haber
vermektedir. “Ne zaman gelip catacak? diye sana kiyamet saatini sorarlar. De ki: “Onun hakkindaki bilgi sadece
rabbimin katindadir.”?7 Ne zaman gelip ¢atacak? diye sana kryameti sorarlar. Sen onun hakkinda ne soyliiyebilirsin
kil Onun hakkindaki nihai bilgi rabbine aittir.”20% Matiiridi, kiyamet alametlerinin bilinmesine ragmen
kiyametin mahiyet olarak bilinemeyecegini belirtir. Kur'an, Peygamber'imiz i¢in “Sen ancak ondan
korkanlar1 uyarirsin” diyerek kiyamaet saati bilgisinin sadece Allah’a ait oldugunu belirtir.2® Hadislerde
de kiyamet saati hakkinda soru soran kimseye “Sorulan kisi sorandan daha bilgili degildir.”?1® diyerek
cevap verdigi haber verilmektedir. Allah kiyamet anini ilahi hikmetinden dolay1 gizli tutmus olsa da, o
vaktin yaklastigina delalet eden bazi alametler nasb ve tayin buyurulmustur. Zikr edilen bu alametlere
“egrat-1 saat” denir.21

4.3.2. Yagmuru Allah Yagdirr

.....

kimse tarafindan bilinip bilinmeyecegi konusuna girmez ve ayette Arapgada yagmur anlamina gelen

“"Y

“matar” ve “gays” kelimelerinden neden ‘matar’ degil de ‘gays’ kelimesinin kullanildigina dikkat geker.

200 e]-Bakara, 1/255.

201 e]-Cin, 72/26-27.

202 e]-Bakara, 1/32.

25 Raz, Mefatihii’l-Gayb, XXV:165.

204 Selehaddin Polat, “Gayb Meselesi ve Imam Matiiridi”, EUSBED, III, 1983,: 261-280.
205 e]-Bakara, 2/255.

206 Mathridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X1:261.

207 el-A’raf, 7/187.

208 en-Naziat, 79/42-44.

209 en-Naziat, 79/45.

210 Buhari, Sahih-i Buhidri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 1:83.

211 Abdiillatif Harptiti, Tenkihii’l-Kelam Fi Akdid-i Ehli "I-Islam, (Kelam ilmine Giris), ed. Fikret Karaman Istanbul: Celik yay, 2016, 257.
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“Onlarm iizerine dyle bir yagmur yagdirdik ki ne kitii idi uyardanlarin yagmuru'?2 “(Azap) Emrimiz gelince
oramn altin iistiine getirdik. Uzerine de Rabbinin katinda isaretlenmis(pisirilmis) balciktan taslar yagdirdik..” 213
ayetlerinde gectigi gibi Kur'an’da, ‘matar’ kelimesi, bazan azab etmek anlaminda kullanilir. Ciinkii matar
kelimesinde azab etmek anlami da vardir.?4 Ancak, yagmur anlamina gelen ‘gays’ kelimesi Kur’an’'da
rahmetle beraber kullamlmistir. “Insanlar biitiin iimitlerini yitrdikten sonra yagmuru indiren ve rahmetini
yayan odur.2’> Matiiridi, ‘gays’ kelimesinin {i¢ anlam1 oldugu {izerinde durmakta ve sdyle demektedir:
Yagmur, insanlarin ge¢cimine katki sagladig: i¢in destek, hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in zorunlu olarak
suya olan ihtiyaclarindan dolay: rahmet ve bazan da bereket anlaminda kullanilir ki bereket her hayirli
seye verilen isimdir.?'¢ Bu ifadelerden, varlik alemine intikal etmis yagmurun alamet ve belirtilerinin
hesaplamalarla ne zaman yagabileceginin tespit edilebilcegi ancak Allah’in yagmur vasitasiyla rahmetinin
sinirlarinin ve boyutlarinin insanlar tarafindan tespit edilmeyecegi anlasilmaktadir. O, konuya Allah’in
ilmi agisindan yaklasarak, yagmurun sagladigi smirsiz rahmeti bilmenin imkansiz oldugunu c¢iinkii
bunun yagmurun mahiyetini olusturdugunu ve Allah’in ilmi kapsamina girdigini belirtir.

Zamanimizda bulutlara yagmur bombasi atarak yagmur yagdirmanin, “Yagmuru Allah, yagdirir”
ayetiyle celisip celismedigi konusunda Matiiridi, ”Riizgdrlar: rahmetinin oniinde miijde olarak génderen
O’dur. Sonunda onlar (o riizgdrlar) agwr bulutlar: yiiklenince onu 6lii bir memlekete sevk ederiz. Orada suyunu
indirir ve onunla tiirlii tirlii meyveler ¢ikartiriz.”?7 ayetini delil gostererek, Allah Teald'nin yagmur
yagdirmadan once riizgarlar gonderip bulutlar: hareket etttirmekle yagmurun 6nceden yagacagini haber
verdigini ve bunun da yagmurun yagacaginin 6nceden bilinmesinin ayetle ¢elisen bir durum degil aksine
Allah’in insanogluna hikmetini diisiinmesi icin gosterdigi bir siinnetullahtir, der.?'8 Matiiridi, “yagmuru
Allah yagdirir” ayetiyle Allah’in iradesine vurgu yapildigini ¢iinkii bulutlar: ¢ikararak hareketlendirmenin
ve onlardan yagmur yagdirmanin ancak Allah’in iradesiyle olabilecek hikmetli bir is oldugunu belirtir.

4. 3.3. Rahimlerde Olani Allah Bilir

Tk dénem miifessirleri, “rahimlerde olan: Allah bilir” ayetini yorumlarken dogmadan dnce rahimdeki
ceninin cinsiyetini ancak Allah Teala’nin bildigini O'nun disinda kimsenin bilemeyecegini savunurlarken
daha sonra 19. Yiizyilda bilim ve teknolojinin gelismesiyle giiniimiiz miifessirleri ultrason cihaziyla
dogmadan once ¢ocugun cinsiyetinin bilindigini sdyleyerek ayeti ilk donem miifessirlerinden farkh
diistinmekte ve bes bilinmeyenden ikisinin artik bilindigini savunduklarini konunun giris kisminda
belirtmistik.

Matiiridi ise rahimlerdekinin cinsiyetinin bilinmesi konusunu 6teleyerek, Allah Teadlanin, nutfenin
alakaya, alakanin mudgaya nasil ve ne zaman doniistiigiinii, rahimde ceninin her an nasil bir degisiklige
ugradigim bildigini ve ceninin cinsiyetini Allah’tan baskasinin da bilmesinin miimkiin oldugunu soyler.2?
Onun, cinsiyet bilinebilir ancak mahiyet bilinemez goriisii, ilk donem miifessirlerinin goriislerini
ciiriittiigii halde mugayyebati hamse tigtiir, diyen giliniimiiz miifessirlerinin goriisleriyle de Ortiismez
ciinkii ona gore cenin mahiyet olarak bilinemez ve cinsiyetin bilinmesiyle de ceninin tamamen bilinmis
olacag1 savunulamaz. Gayb konusunda eser telif eden giiniimiiz diistiniirlerinden Bessam Ali Selame de
Matiiridi'nin goriisiinii savunarak ceninin cinsiyetinin bilinmesi, onun tamamen bilinmesi anlamina
gelmez, aksine bu ayetin anlamini sinirlandirmak anlamina gelir. Ayetteki “ma” lafzi “men” edati
seklinde anlasilmamalidir. “Ma” ile soyut seyler kast edilirken, “Men” ile somut seyler kast edilir. Bu da
bize Allah’in, ceninin sadece cinsiyetini degil, kaderini, said veya saki olmasini da bildigi anlamina gelir.
Bilimin, ceninin cinsiyetini bilmesi Allah’in alanina miidahale degil aksine O'nun koydugu siinnetullahi
bilmek, kesfetmek ve ona uymaktir.?® Bessam Ali Selame’nin savundugu goriis, ceninin cinsiyeti
dogmadan 6nce de bilinebilir diyen Matiiridi ‘nin goriisiiyle ortiismektedir.

4. 3.4. Kisinin Yarin Ne Kazanacagini Bilememesi

Ayette gegen “kesb” kelimesini semantik olarak ele almamiz, “Kisininin yarmn ne kazanacag”
hususunun daha iyi anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir Kesb, liigatte, “Bir menfaat elde etmeye
veya bir zarar defetmeye yonelik olarak gergeklestirilen fiil, ! giinah ve sevap olarak insanin

212 en-Neml, 27/58.

213 H{id, 11/82-83.

214 fbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, V:178.
215 eg-Stiara, 42/28.

216 Mathridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X1:260.
217 el-Araf, 7/57.

218 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur'dn, 11:247.
219 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur’dn, X1:261.
20 Amdis, el-Tmanu bi'l-Gayb, 340.

221 Clircani, et-Te'rifat, 154.
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kazandiklar1,?? insanin bir mali elde etmek gibi faydali veya hazverici bir seyi istemesi”?? anlamlarina
gelir.

Matiiridi ekoliinde kesb, insan icin bir sifattir, insanin irade ve kudretine baglidir.?* Nureddin es-
Sabtini’ye (6. 580/1184) gore ise insamin Ozgiir iradesi ve kudretiyle, Allah’in icad ettigi, ihtiyari
fiillerdir.2?> Matiiridi, kesb kavramini gayb ile iliskilendirerek mal kazanmak gibi somut seyleri kapsadig:
gibi ayni zamanda hayir ve ser gibi ahlaki ve ahirete yonelik seyleri de kapsadigini soyler.2¢ Ancak
gliniimiizde kisi belli bir ticret karsilig1 calistigr igin, giinliik kazancinin ne kadar oldugunu bilmektedir,
bu durumun “kisi yarin ne kazandigini1 bilemez” hususuyla gelistigi sanilmaktadir. Halbuki Kur’an'in
ifadesine gore “kesb” sadece maddi olarak kazanilan seyler degil ayni zamanda hayir ve ser olarak
kazanilan soyut seylerdir. Aylik veya haftalik veya giinliik iicretle calisanlarin ertesi giin ve ya hafta veya
sene icinde ellerine gececek ticreti bilmek veya bunun alisilagelen bicimde belli olmas: dini anlamdaki
gayb1 bilme anlamina gelmez. Kimin yarin ne kazanacag: izafi bir gaybtir, izafi gaybin da zamanla veya
bilimsel kesf ve icatlarla veya belli ortam ve sartlarda gayb olmaktan c¢ikmalart miimkiindiir.??”
Matiiridi'ye gore gayb konusu olarak ‘kisinin yarin ne kazanacagini bilememesi’ hususu, sadece {icretli
bir insanin giinliik parasal gelirini degil aynm1 zamanda hayir ve ser olarak, diinya ve ahiret igin
kazandiklarmin hepsini kapsar. Kesb kavrami, gayb ile iliskili olarak diisiiniildiigiinde gelecek i¢in sadece
ihtiyari fiilleri degil, insanin iradesi disinda gerceklesen fiilleri de kapsar ¢iinkii insanin diistinmedigi ve
beklemedigi bir olay1r yasamasi her zaman miimkiindiir. Matiiridi, ‘kisinin yarin ne kazanacagini
bilememesi’ hususunun, gayb konusu olmanin nedenini, insanin yapip-ettikleri konusunda devamh
dikkatli ve uyanik olmasi gerektigine dikkat ¢cekmek oldugunu belirtir.22

Matiiridi fiili yaratanin Allah Teala oldugunu dolayisiyla ger¢ek anlamda onu bildigini, insanin ise
fiilini gercek anlamda bilmedigini sOyleyerek insanin kesb ettigi ya da isledigi fiillerin mahiyetini
bilmedigini sdyleyerek mugayyebati hamse konusunda diialist bir yaklasim tarzi sergiler.??® Kald: ki,
insanin mahiyetini bilemedigi bir fiili gelecekte de bilme imkani daha da azalir. Kesb kavrami diinya
hayat1 ile sinirlandirilmadigl zaman konunun gayb tarafinin siirekli var olacagini ve teknoloji ne kadar
ilerlerse ilerlesin kesbin bu bilinmeyen yonii kiyamete kadar devam eder.

4. 3.5. Kisinin Nerede Olecegini Bilememesi

Kisinin nerede &lecegi ecel problemiyle ilgili bir husustur. Olim am ve bir seyin vakti gibi
anlamlara gelen ecel,?0 Matiiridi ve Eg’ari kelamcilarin Allah’in ilmi ve takdiri agisindan yaklastiklar: bir
konudur.®! Ecel, Allah“in takdirine bagli olup, ne zaman ve nerede gelecegi gayb konusudur. Bir
kimsenin nerede Olecegi fazla tartisma konusu olmadig1 halde 6lmek {izere olan kimsenin artik nerde
Olecegi belli oldugundan ‘kisinin nerede 6lecegini bilememesi’ hakkinda zihinlerde bazi soru isaretlerin
olusmasina yol agmustir. Bir kimsenin hangi kit'ada, tilkede, bolgede, beldede, yerlesim biriminde veya
hangi noktada 6leceginin gayb meselesi olmasi da boyledir. Yeni ve saglikli dogan bir bebegin ne kadar
yasayacagl ve nerede Olecegi gayb olsa da, 6lmek iizere olan bir kimsenin 6lecegi yer artik az ¢ok bellidir.
Buradaki gaybi bilme meselesini zaman faktoriine tahsis etmek gerekir.??

Matiiridi, Kur’an'in kisinin Olecegi yeri bilemeyecegini belirtmekle ecelin ne zaman geleceginin
bilinemeyecegini ifade ettigini belirtir.?®®* Ona gore burada asil vurgulanan sey ‘ecel’dir, ecel de Allah’in
bilgisi dahilindedir kimse onu bilemez. Ancak eger ecelin vakti geldigine dair beyin dliimii gibi bazi
belirtiler ortaya ¢iktiysa bu kimsenin Olecegi vakit ve yer artik belli olmustur, denilebilir, ciinkii
hesaplamayla bir sey bilinince gayb olmaktan ¢ikar. Ciinkii beyin oliimii gerceklesen kimse hicbir
fonksiyonunu gergeklestiremedigi igin bu kimsenin geri doniisiiniin olamayacag1 yani Olecegi anlasir.
Matiiridi, Allah Teala'nin eceli gizlemesinin sebebi olarak insanin yapmak istediklerini sadece bir vakitte
yapmamasi ve yapmak istemediklerinden de sadece belli bir vakitte yani ecelin belli oldugu vakitte
yapmamasint gosterir ki bunun da insan i¢in hem mesakkate hem de gaybin ortadan kalkarak imtihanin
son bulmasina neden olacagini belirtir.2%* Ona gore insanin imtihan halinin siirekliligi i¢in gayb halinin

222 fbn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 1:716.

223 fsfahAani, el-Miifredat, 555.

24 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Konya: SUIF, 1988, 210.

225 Ebi Muhammed Nureddin Ahmed b.Mahmid b. Ebi Bekr es-Sab(ini, el-Bidaye Mine'l-Kifaye fi’l-Hidaye, fi-Us#lii’d-Din, ed.
Fethullah Huleyf, iskenderiye: Darii'l-Mearif, 1996, 113.

26 Mathridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, V:344.

227 Uludag, fslam Diisiincesinde Gayb Problemi-II igerisinde Gaybin Bilinmesinde Kesf ve {lhamin Rolii, Istanbul: Ensar Nesriyat,
2003, 273.

28 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur’dn, X1:260.

29 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur’dn, XV:302.

230 fbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, XI:11.

21 Osman Karadeniz, Ecel Uzerine, Anadolu yayinlari, 1992, 23.

222 Siileyma Uludag, “Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II Igerisinde Gaybin Bilinmesinde Kesf ve [lhamin Rolii”, Istanbul: Ensar
Negriyat, 2003, 273.

233 Mattridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 111:337.

234 Mathridi, Te'vilitii’l-Kur’dn, X1:260.
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devam etmesi gerekir; bu nedenle gayba ait unsurlar olan mugayyebatin yani rizik, ecel vb.lerinin de gizli
kalmasi gerekir.

SONUC:

Imam Matiiridi, teolojik problemleri ¢dzerken nakille beraber akla da dengeli bir sekilde
basvurulmasi gerektigini savunan Ehl-i Siinnetin iki biiyiik kelam ekoliinden Matiiridiligin kurucusudur.
Onun bu 6zgilin metodu nedeniyledir ki diisiinceleri kendisinden sonra gelen keldmcilar tarafindan
Onemsenmis ve sistemlestirilmistir. Matiiridi, Kur’an’'in 6ngordiigii saglam ve dogru inanca sahip olmak
icin dogru bilgiye 6nem vermis bu nedenle duyu, akil ve haberi bilgi kaynagi kabul ederek once
epistemolojisini olusturmus ve ilhami bilgi kaynaklari arasina dahil etmeyerek peygamber disinda
gaybten haber vermenin gecerli ve baglayici olamayacagini ifade etmistir. O, ilhamin delil olarak kabul
edilmesi durumunda Islam toplumunun subjektif ve afaki, gdriis ve irrasyonel diisiincelerle Islam’a
yaklasacagin1i bunun da olumsuz bir duruma sebebiyet verecegi kanaatindedir. Matiiridi, ilhamla
meseleleri ¢dziimleme yerine Kur’an’in bizi tegvik ettigi, “istidlal bi’s-sahid ala’l-gaib” ilkesini ileri siirer.
Insanin, gaybten bilgi akist beklentisi igerisine girmesi yerine sehadet alemine hikmet ile bakip gayb
alemini anlamasi ve gayb konusu olan Allah’'in varligina ve birligine inanmas: gerektigi sonucuna
varacagini savunur. Clinkii o, Eflatun gibi alemi ‘golge alem’ olarak kabul etmez aksine alemdeki
varliklarin hakikatinin sabit oldugunu dolayisiyla bu varliklarin bilgisinin de miimkiin oldugunu kayd
eder. “Esyanin haikati sabittir”, ilkesiyle insanin alemdeki varliklardan bilgi elde etmenin miimkiin
oldugunu soyler. Haber ile akil beraberliginde nazar ve istidlalde bulunmanin bize esyanin hakikatini
bilmenin yolunu acagini belirtir.

O, Allah Teala'nin alemdeki her seyi bir hikmetle yarattigin1 bu nedenle Kur’an'in, aleme ibret
goziiyle bakarak bizi bu hikmetleri anlamaya tesvik ettigini belirtir. Insanin yapmasi gereken duyu, akil
ve haberle beraber dleme hikmet ile bakip gayb alemini anlamaya calismakdir. Matiiridi, rasyonel bir tavir
ile Allah’in alemdeki fiillerinin hikmetlerini anlayarak O'nun sifatlarin1 dolayisiyla gayb: anlamaya tesvik
eder. Yani subjektif olan ilham yerine objektif olan hikmet ile gayb1 anlamaya calismanin daha uygun
oldugunu savunur. Ayrica onun sisteminde ne stifiler gibi aleme bakarken akil dislanir, ne de filozoflar
gibi nakil geri planda birakilir.

Matiiridi'nin gayb anlayisini ortaya ¢ikaran diger goriisii ise imanin tasdik oldugu anlayisidir. O,
“gayba iman1”, Kur’an'in gaybi ihbarlarina inanmak olarak yorumlar. Gaybi ihbarlarin basinda ise iman
esaslar1 gelir. Iman esaslarinda insanin bilgi edinme kapasitesiyle kesin bilgi edinmek degil, kesin kabul
ve tasdik s6z konusudur. O, imanin sadece ikrar olamayacagini sdylemekle imanin kalbin fiili oldugunu
ve yerinin de orasi olmasi gerektigini dolayisiyla iman igin asil 6nemli unsurun goriinmeyen boyutunun
yani kalpteki inan¢ oldugunu ifade eder. Nitekim Kur’an, bu durumu “Allah imanlarinizi en iyi bilendir”?3
seklinde ifade eder. Aym sekilde imanin bilgi olamayacagini ciinkii bilgi olsaydi, imanin gaybi ihbarlara
inanma durumunun ortadan kalkacagini belirtir. Bu nedenle imanin bize goriinmeyen bir sekilde
gerceklesen kalp fiili oldugunu ancak icte gerceklesen imanin disariya yansimasinin olacagini savunur.
Yani ona gore iman gayba dayal1 bir kavram oldugu icin tasdik olarak kabul edilir. Matiiridi, ‘iman kalb
ile tasdik ve dil ile ikrar'dir, demekle mahiyetinin bize kapali oldugunu bizce bilinen tarafinin ikrar
oldugunu belirterek gayb anlayisina bagh kalir. Imanda aslolamin tasdik oldugunu sdylemekle bilgi, ikrar
ve aklin da iman igin 6nemli etkenler oldugunu kabul etmekle beraber iman, gayba dayali oldugu icin
imanin kalp ile tasdik oldugunu belirtir. Iman-gayb iliskisini 6n plana gikaran Matiiridi, gayb devam
ettigi miiddetce imanin gegerli oldugunu aksi takdirde yeis zamaninda oldugu gibi gayb ortadan kalktig1
anda iman igin teklifin ortadan kalkacagini belitir.

Matiiridi’ye gore alemin nasil varoldugunu ve mahiyetini Allah kadim ilmiyle bilir, Allah’tan baska
kimse bilemez. Mesela biitiin canlilar sudan yaratildig: halde bunu anlamaya caligsak anlayamayiz. Bu
nedenle insanlar canli bir agag yaprag: var etmekten aciz kalmaktadirlar. Yine buna bagh olarak yapragin
mahiyetini de anlayamaz. Ciinkii bu bilgi yaratana ait bir bilgidir yani mutlak gaybdir. Ona gore dlemde
hi¢bir zaman bilinemeyecek olan ve Allah’a ait olan bir gayb olacaktir. Giiniimiizde bilim insani, hiicreyi
taniyabildigi halde canli bir hiicre var edememesi, onu tam olarak bilemedigi ve bu bilemedigi seyin de
mahiyet oldugu anlasilir.

Gayb, akilla bilinmez ancak anlasilabilir. Yani haber olmadan Allah'in varligina akilla inaniriz.
Cennet, Cehennem ve hesab giintiniin varliginin makul oldugunu kabul ederiz. Akln gayb:
anlayabilecegini sdylemekle beraber haber olmadan da bunun eksik kalacagini dolayisiyla insann,
peygamberlerin gayb bilgisine muhta¢ oldugunu kaydeder. Peygamberlerin gayba dair verdigi bilgiler
hari¢ hi¢ kimsenin bu konudaki haberleri kesin olamayacag: icin delil olamazlar. Matiiridi'nin gayb
anlayisina uyuldugu zaman Islam toplumunun bilgi toplumu olacag1 ve hurafelerden arinarak dinamizm
kazanacag kanaatindeyiz.

235 en-Nisa, 4/25.

Year/Y1l 2019, Volume/Cilt 3, Issue/Say1 2 1 1 8



MATURIDI’'NIN GAYB MESELESINE BAKISI

Selim GULVERDI

Matiiridi'nin gayb anlayisi, giiniimiizde teknolojiyle beraber ortaya ¢ikan problemlerin ¢dziimiine
de 1s1k tutar. Nitekim ilk donem miifessirleri “ana rahminde olani Allah bilir” ayetini ‘ana rahmindeki
ceninin cinsiyetini Allah bilir" seklinde yorumlarken, giiniimiizde ultrason cihaziyla ceninin cinsiyeti
bilinir hale gelince bu durum bir problem gibi algilandi. Matiiridi, ceninin cinsiyetinin bilinecegini ancak
mahiyetinin yani rizik, ecel ve kader gibi durumlarinin bilinemeyecegini belirtir. Teknolojik gelismeler ne
kadar ilerlerse ilerlesin varligin mahiyetini yani Allah’in kadim ilmini kusatamayacagini ancak sehadet
alemine taalluk ettigi kadariyla O'nun ilmini bilecegini sOyleyerek Allah’in ilmiyle gayb arasindaki
iliskiye dikkat g¢eker ve bu baglamda problemi takdire sayan bir sekilde ¢ozer.

Gayb kavramimnin dogru anlasilmasi, toplumda gayb: bildigini iddia eden medyum ve gaypten
ilham yoluyla haber aldigini ileri siiren sahislarin dini istismar etmelerinin Oniine gecilir. Boylece
toplumun rasyonel diisiinmesinin 6nii agilir. Aksi halde gaybten haber aldigini iddia eden sahislara itibar
edilerek dinin tekellesmesine yol acar. Bu nedenle Matiiridi'nin ileri siirdiigii “istidlal bi’s-Sahid ala’l-
gaib”, hikmet ve niibiivvet gibi argiimanlarla gayb1 anlamaya calismanin daha dogru ve giivenilir
oldugu kanaatindeyiz..

Kaynakca
Albayrak, Halis. Kur’an’da Insan-Gayb Iliskisi. Istanbul: Sule Yaymnlar1, 1993.

Harptti, Abdiillatif. Tenkihii'l-Kelam Fi Akdid-i Ehli’l-islam. Kelam ilmine Giris, ed. Fikret Karaman
Istanbul: Celik yay, 2016.

Amidi, Seyfuddin. Ebkdru'l-Efkér fI Usiilii’d-Din. thk Ahmed Muhammed Mehdi, Daru’l-Kutubu'l-
Vesakiyye, Kahire,2004.

Amiis, Bessar Ali Selame. el-Tmanu bi’l-Gayb. Urdiin: Darii’l-Me mun, 2009.
Altisi, Seyyid Mahmut Siikrii. Riihu’l-Meani. Beyrut: Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Trsz, XVI.
Alper, Hiilya. Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy liskisi. Istanbul: iz yay, 2013.

es-$ibli, Bedreddin Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah. Acaib garaibu’l-Cin, thk. Ibrahim Mahmut
Cemil Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, Trsz.

Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire b.Merdezbehe. Sahih-i Buhdri
Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi. Trc. Ahmet Naim. Ankara: DIBY, 1993. III.

Bursevi, Ismail. Hakki. Rithu'I-beyin. Beyrut: Darii’l- Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Trsz, IX: IV.
Jung, Carl Gustav. Man and His Symbols. New York: Ferguson Publishing, 1964.

Celebi, Tlyas. Islam [nancinda Gayb Problemi. Istanbul: MUIFY, 1996.

Celebi, Ilyas. “Riiya”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,Ankara 2002, TDV yay. XXXV.

Celebi, Ilyas.“Hizir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,Ankara 2002, TDV yay. XVIL
Celebi,Ilyas. “Mugayyebat”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,Ankara 2002, TDV yay. XXX.
Celebi, flyas. “Seytan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,Ankara 2002, TDV yay. XXXIX.

Diizgiin, Saban Ali. “Bir Problem Alan1 Olarak Metafizik ve Metafiziksel Olmayan Bir Teolojinin
Imkam”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi, 11:1, 2003.

Durusoy, Ali. [bn-i Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri. istanbul: MUIFAV, 1983.

el-Mes’tidi, Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyin b.el-Ali el-Hiizeli. Miiriicii’z-Zeheb ve Meadinii’l-Cevher.
ed. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire: Miiessesetii Darii’l-Hicre, 1948, 1L

el-Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b.Muhammed b. Habib el-Basri. A'lamii'n-Niibiivve. Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1987.

es-Sab(ini, EbG Muhammed Nureddin Ahmed b.Mahmid b. Ebi Bekr. el-Bidaye Mine’l-Kifaye fi’l-
Hidaye fi-Usilii’d-Din. ed. Fethullah Huleyf, Iskenderiye: Darii'l-Mearif, 1996.

Cahiz, Ebli Osman Omer b. Bahr. Kitabii’l-Hayevin. ed. Abdiisselam Muhammed HarGin, Misir:
Matbaatu Mustafa Elbani, 1966, IV.

Ibnii'l-Miisemma, Ebi Ubeyde Ma’'mer. Mecizii’l-Kur’an. thk. Muhammed Fuad Kahire: Mektebetii
Handi, Trsz.

el-Kindi, Eb{i Y{isuf Ya'kfib b. Ishak. Felsefi Risaleler. trc. Mahmut Kaya, Istanbul: Iz yayincilik, 1994.

Gazali, Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed. fhyﬁii Ultimi’d-Din.
Istanbul: Bedir Yayinlari, 1974, IV.

Golciik, Serafettin.- Toprak, Siileyman. Kelam, Konya: SUIFY, 1988.
Giilverdi, Selim. “Lokmdn Silresi Otuz dordiincii Ayetin Kelami Agidan Yorumu”. ADYUIID, 11, 2018.

Year/Y1l 2019, Volume/Cilt 3, Issue/Say1 2 1 1 9



MATURIDI’'NIN GAYB MESELESINE BAKISI

Selim GULVERDI

26 Caglayan, Harun. Din Felsefesi A¢istndan Matilridi icerisinde Mattiridilikte flhamin Epistemolojik
Degeri. ed. Recep Alpyagil, fstanbul: iz yay, 2016.

Ibn-i Teymiyye, Takiyuddin EbGi Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Abduseelam. Mecmu'l-Feteva.
Suudi Arabistan: Darii’l-Irsad, 2004. V.

Ibn Manziir, Ebii'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim. Lisdnii’l-Arab. Beyrut: Daru’s-Sadr,
Trsz, III: XV.

Ibnii'l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali. Tefsiru’s-Seyhi'l-Ekber. thk. Dr. Muhammed seyyid
Hiiseyin ez-Zehebi Medine: Camiatu’l-Islamiyye, t.y.,

Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye. Ed. Ahmet Semseddin. Beyrut: Darii’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, trsz,.I.

Ibn-i Haldfin, Veliyuddin Abdurrahman b. Mahmut. Mukaddime. Ed. Abdullah Muhammed
Dervis. Sam: Mektebetu’l-Hidaye, 2003.

Eb(i 1zz, Imam Kadi Ali b. Ali bMuhammed. Serhu Akidetii’t-Tahdvi. thk. Abdullah b.Abdulmuhsin
et-Turki Dimegk: Miiessesetii Riséle, Trsz, II.

Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed. el-Miifredat. Beyrut, 1975.

Kadi, Ebii'l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b.Ahmed b. Abduiilcebbar el-Hemedani. Tenzihu'l-Kur’an
ani’l-Metain. Beyrut: Daru'n-Nehdetu’l-Hadiseh, Trsz.

Kadi, Miitesabihii’l-Kur’an. Ed. Muhammed Adnan Zerz(r. Kahire: Darii’t-Tiiras, 1972.
Kadi, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl. Ed. Ibrahim el-Medkir. Misir: sirketii’l-Arabiyye, 1990.XI1.
Karadeniz, Osman. Ecel Uzerine, izmir, Anadolu yayinlari, 1992.

Bulkeley, Kelly. Psiokolojik Kiiltiirel ve Dini Boyutlariyla Riiyalar. trc. Dilek Cenkgiler, Ankara: ODTU
yay, 2008.

Kummi, Said b. Abdullah Ebi Halef el-Es’ari, Kitibii’l-Makalit ve’l-Firak. thk. Muhammed Cevad el-
Mesk(r Tahran: Mektebetii Haydari, 1971.

Kuseyri, Ebi'l-Kasim, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik. Kuseyr? Risdlesi. Trc. Dilaver Selvi.
Istanbul: Semerkand yay, 2009.

Kuseyri, Letdifii’l-Isarat. Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1971. IIL.

Miislim, Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri. Sahih-i Miislim, Ed. Nezr b. Muhammed
Faryabi Ebu Kiiteybe, Daru’t-Tayyibe. Riyad: Daru’t-Tayyibe, 2006.

MatGridi, Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid es-Semerkandi, Tevildtii’l-Kur'dn,
ed. Bekir Topaloglu Ibrahim Halil Kagar Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008, 1.

Matdridi. Kitdbii't-Tevhid. Terc. Bekir Topaloglu,.Istanbul: ISAM Yayncilik, 2013.

el-Endeltisi, Muhammed b. Yusuf EbG Hayyan, Bahrii’l-Muhit. ed. Seyh Ahmed Abdulmevcud,
Beyrut: Darii'l-Kiitiibii'I-Ilmiyye, 1993, V1.

Selim Ozarslan, "fslami Kaynaklar Isiginda Riiya Konusuna Kelami Bir Bakis", Diyanet [lmi Dergi, c.
45 Sayt: 4, Ekim-Kasim-Aralik: 2009.

Ozcan, Hanifi. Matiiridi’de Bilgi Problemi. Istanbul: MUIFY, 2001.

Razi, Muhammed Fahreddin b. Diyauddin Omer. Mebdhisii’l-Mesrikiyye Tahran: Mektebetii'l Eseds,
1996.

Razi, Metalibu’l-Aliye min Ilmi’l-Ilahi. Ed. Ahmet. MecAzi sefa. 1. Baski, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-
Arabi, 1989.

Razi, Mefatihii’l-Gayb, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981, XVII:406.XXX.
Yeprem, Saim. Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi. Istanbul: MUIFVY, 1984.

Semerkandi, Ebubekir Aldeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed. Serh-i Semerkandi,
Siileymaniye Kiitiiphanesi istanbul: Hamidiye Boliimdi, t.y.

Freud, Sigmund. Diiglerin Yorumu. trc. Emre Kapkin, Istanbul: Payel yay, 19991.
Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin. Tefsiru’l-Mizan. Beyrut: Miiessesetii’l-a’La, 1998. XVI.
Taberi, Ebi Cafer Muhammed ibn-i Cerir. Tefsirii't-Taberi. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1999, IV.

Tepehan, Selma. Beyin Oliimii ve Organ Naklinin Saglik Personeli ve Hukuki Mevzuat Agisindan
Incelenmesi Yiiksek Lisans Tezi, [UATESB, 2012.

Polat, Selahaddin. “Gayb Meselesi ve Imam Matiiridi”, EUSBED, 111, 1983.
Uludag, Siileyman. “Marifet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,Ankara 2002, TDV yay. XVL
Uludag, Siileyman. “Riiya”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002, TDV yay. XXXVIIL.

236

Year/Y1l 2019, Volume/Cilt 3, Issue/Say1 2 120



MATURIDI’'NIN GAYB MESELESINE BAKISI

Selim GULVERDI

Uludag, Siileyman. “Lediin Ilmi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, TDV yay. XIL.

Uludag, Siileyman. Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II Igerisinde Gaybin Bilinmesinde Kesf ve
flhamin Rolii Istanbul: Ensar Nesgriyat, 2003.

Vahidi, Imam Ebii’'l-Hasan Ali b. Ahmed en-Nisabtiri. Esbabii’n-Niizill. Beyrut: Darii ibn-i Kesir,
1998.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Vahiy”, DIA, Ankara, 2002, XXXXII.

Zemahseri, Ebii’'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer. el-Kessif an-Hakaiki’t Tenzil. Beyrut: Daru’l-
Mearif, Trsz, IV.

Year/Y1l 2019, Volume/Cilt 3, Issue/Say1 2 121



