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Oz: Islam hukukunda evlilik sigortasi olarak bilinen mehir ve uygulamasinin mahiyeti
ve fonksiyonu insanlik tarihi kadar eskidir. Islam kiiltiir tarihinde zorunlu olarak édenen
mehrin sosyal ve iktisadi giivence niteliginin yeniden ele alinmasi1 gerekmektedir. Tarihi
kokeni oldukga gerilere gotiirilen mehir giinimiizde farkli uygulamalarla kendini
yenileme ihtiyact duymaktadir. Nitekim bazi iilkelerde sigorta sirketlerinin, artan
bosanma olaylarini onlemeye yonelik ‘’Eviilik Sigortasi’’ uygulamasi baslatmis
olduklarini goriiyoruz. Bu ¢alismamizda Islam dininin 6nerdigi mehir konusu ele alinip
glincellestirilmesi, “Bireysel Emeklilik Sistemi” ile yiiriirliigiiniin saglanmast Onerisi
iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mehir, evlilik Sigortast, Bireysel Emeklilik Sistemi, sorumluluk

Abstract: The nature and function of the mehir and its practice, known as marriage
insurance in Islamic law, is as old as human history. It is necessary to reconsider the
quality of social and economic assurance of mehir which is obligatory paid in the
history of Islamic culture. Today, the mehir which has taken its historical roots very
seriously, needs to renew itself with different applications. As a matter of fact, in some
countries, it is seen that insurance companies have started an application of "Marriage
Insurance” in order to prevent increasing divorce incidents. In this study, we will focus
on the proposal of the implementation of the "Individual Pension System" and the
proposal of the Islamic religion to address and update the theme of the council.

Keywords: Mehir, wedding Insurance, Private Pension System, responsibility

1. Giris

Mehrin varlig1 insanlik tarihi kadar eskidir. Hemen her toplumda mehir benzeri uygulamalarin
varhg: bilinmektedir." Mehrin, tarihsel ve kiiltiirel uygulamalarina bakildiginda ¢esitli adlar altinda
ayn1 gayenin gergeklesmesi icin benzer uygulamalar yapilmistir. islam’dan énce geleneksel ve kirsal
mehir, Cahiliye toplumunda da kadinin satis bedeli yapilmistir. islim bu
gelenegi kadin lehine degistirmek istemistir. Cahiliye donemine kadar varligin1 devam ettiren mehir,

toplumlarda var olan

"Mehir, Arapga «mehr» yahut «sadak» adi ile ifade edilen, dinin kocaya esine verme yiikiimliiliigii getirdigi sosyal ve ekonomik bir
giivence niteligi tasiyan daha ¢ok iktisadi bir degerdir. Pakalin, II, 5.443; Aydin, M. Akif, “Mehir Md”, DIA, XXVIII, s. 389-391;

Ates, Ali Osman, Islam’a Gore Cahiliye, Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yayncilik, istanbul 2014, s, 251-257


http://dergipark.gov.tr/ujte
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Sarii tarafindan yeniden tashih edilerek yiiriirliige sokulmustur. Bu baglamda mehir miiessesesinin
sadece hukuki yonii degil bilakis sosyolojik yonii de bulunmaktadir.?

Islam’daki mehir miiessesesinin illetinin belirlenmesi mehrin Aiikmii agisindan son derece 6nem
arz eder. Buna gore mehrin gerekgesi hakkinda su sorulara cevap aranmalidir. Mehir nedir? Mehir,
bosanmis kadina 6denen bir bosanma tazminati, bir sosyal giivenlik teminati veya ekonomik bir
gtivence midir? Yoksa mehir, kadina nikdh akdinde veya bosanmada &denen bir kararliik harci /
tazminati, bu akdin veya bosanmanin sekil sartlarinin yaptirimi midir?

Ote yandan mehir, aile birlikteliginin siirekliligini saglayan ve aileyi korumaya yonelik bir
kararlilik /saddkat (bir tekeffiil) tazminat: midir? Yani taraflara nikah akdinin getirdigi ylikiimliiliige
(karsilikly hak ve odevlere), akdin 6nemini vurgulayan bir sadakat tazminati midir? Yoksa kadinin
serefli bir varlik oldugunu belirlemek i¢in zorunlu kilinmis bir serefiye bedeli midir? Yahut mehir,
bir yipranma pay1 veya nafakayla yiikiimlii olmayan kadin i¢in iktisadi bir 6zgiirlik alant midir?
Sonugta hem fitrattan getirilen farkliliklar, hem de iki cinsten, bir ailenin temeline atilan bir harg
mudir? Sevgiye / agska sadece hukuki degil manevi bir yaptirnrm midir? Sevdigine sevgisini izhar eden
bir deger, sevgiyi artiracak bir hediye midir? Bu manada mehrin mahiyeti ve gerekcesi nedir?
Naslara ve klasik eserlerde mehir hakkinda birbirinden oldukea farkli kavramlar kullanilmis ve farki:
gerekgeler ileri siiriilmistiir. Bilindigi gibi hukuk normlari, taraflarin hukukunun korunmasi, adaletin
saglanmasi i¢in bir ara¢ konumundadir. Is bu nedenle mehir, kadm icin bir hak, erkek icin bir bor¢
sayilarak bir denge mi kurulmustur?

Kur’an-1 Kerim ve onun agiklamasi olan Siinnet; aileyi fitri bir ihtiya¢ sayip aile hukuku ile ilgili
ayrintili hiikiimlere yer vermistir. Aile hayatinin 6nemi ve siirekliligi icin ¢esitli tavsiyelerde
bulunmugtur. Evliligi gegici degil émiir boyu siirmesini istemistir. Evliligin devamina sadece akdi
yeterli gormemistir. Taraflarin hak ve ddevlerini bildirilmistir. Mehir gibi zorunlu bir sosyal giivenlik
aracina isaret etmistir.>

Ote yandan nikadh akdi, satim akdine kiyaslanarak, mehir; kadina karsilik verilen bir satim
sozlesmesi meblag1 olarak da goriilmiistiir Oyle ki mehri, cinsel yararlanma tazminat1 veya baslik
parast olarak gorenlerin sayisi da az degildir. Mehrin gerekgesi konusunda farkli yorumlarin yapilmig
olmas1 toplumlarin genel kabullerinin veya kiiltiirel algilarinin geregi midir? Toplumlarda kiiltiirel
farkliliklar arttikca mehre bakis felsefeleri de o oranda degismis midir? Tiim bu faktorler bir arada
degerlendirildiginde mehir konusunun yeniden ele alinmasinin bir ihtiya¢ oldugu da goriilecektir.
Keza giiniimiizde, mehre ve yiiriirliigiine pek ¢ok agidan bakilmasinin geregi de ortadadir.

2. Mehir Nedir?

Sozlikte mehir, “nikdh bedeli, menfaat bedeli, iicret, ask bedeli, sevgi ve sevkat bedeli”
anlamlarina gelmektedir. Bir fikhi terim olarak mehir ise; nikdh akdinde veya sonucunda kocanin
esine 6demek zorunda kaldigi nikdh bedelidir.* Bu bedel menkul veya gayr-i menkul mal veya bir

*Toplumlar anaerkil yapidan babaerkil yapiya evrilmistir. Bu durumda kadim, evlilikte, bosanmada ve miras konularinda esitligini
kaybetmistir. Keza bu durum kadinin mehir adiyla satimina zemin hazirlamistir. Kadinin haklari baba hisimligina deger veren asabe
kiltiriiyle degigmistir. Mehir, babaerkil ve ¢ok evlilik yapisina uygun diismektedir. Mehrin saptirilmis uygulamasinin ortadan

kalkmas1 ancak babaerkil aile diizeninin ortadan kalkmasina
baglidir. Taf.Bkz.http://www.isam.org.tr/documents/_dosyalar/_pdfler/osmanli_arastirmalari_dergisi/osmanl%C4%B1_sy1/1980_c1_
ORTAYLIL.pdf

*Bakara 2/ 236-237; Nisa 4/4- 20-24-25.

“Wensinck, el-Me’cem, “Sdk Md” ve “Mhr Md”; Aydm, Mehmet Akif, DI4, “Mehir Md”, s. 389-391; Ibn Abidin, Hasiyetii 'I-Reddii’I-
Muhtar, Kahraman Yayinlari, 111, istanbul 1984, 100-105; Omer Nasuhi Bilmen zevcelere verilen mehirler, onlardan yapilan istifade
ve istimnaa mukabilidir. Zevcenin kadrini 1’14, ihtiyacini tehvin, cihaz tedarikini teskil, istikbalini temin, nikah ehemniyetini ilan gibi
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menfaattir.® Yani mehir, erkegin evlenirken kadina verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi para veya mal
cinsinden meblagdir. Ser'an alinip satilmasi ve kendisinden faydalanilmasi caiz olan her sey mehrin
konusu olabilir.®

Islom hukuk bilginleri, kadinlara tanmnan mehir hakkinda farkli sebepler ileri siirmiislerdir:
Mehir, kadinin evlilik esnasinda veya bosanma durumunda haklarini korumaya yonelik bir
yaptirimdir. Mehir, kadinin bosanmasi durumunda, bir giivence kaynagidir. Kadini ihtiyaglarin
esaretinden kurtarmaya yonelik bir destekten yoksun kalma édenegidir. Mehir, kadinin erkegin
elinde oyuncak olmamasi icin bir tiir zorunlu yaptirim sigortasidir. Mehir, aile birlikteliginin
stirekliligini saglayan ve aileyi korumaya yénelik Dbir saddkata tekeffiil tazminatidir. Mehir
konusunda birbirinden oldukca fakli yorumlar yapilmistir. Ote yandan iilkemizde mehir, genellikle
ailelerin birbirine yakinlasmasini saglayan bir hediyelesme niteligine biiriinmiistiir.

3. Mehirin Mahiyeti
3.1. Naslarda Mehir

Avyetler: U ya Guia b ol&h Ll 4 sk e A Gl RE 4 u@-'"GM Wil \ $8 5 “Kadinlara mehirlerini
(bir gorev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismini size
bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.” !

Lo fll s o 4 Al b ae PR Y5 4-*409 Ghosdl Gl “Onlardan (nikdahlanip)
faydalanmaniza karylzk sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten
sonra, onunla ilgili olarak uzlastiginiz seyler konusunda size giinah yoktu.” 8

UJJ’-‘“—' Gaosd) a1y “Onlara iicretlerini (mehirlerini) maruf (giizel ve orfe uygun) bir sekilde
. )19
verin.

Alah L Cilaih day B Gl aajd By Gaguad o) J8 o Gasaitlh O\y “Ve onlar icin bir mehir taktir
ettiyseniz ve eger onlara dokunmadan once bosarsaniz, o zaman onlar igin (farz olarak) takdir
edilen mehrin yarisint vermek size farz kilimmistir.” 10

Lc.u”mJﬁmuk.J aaé.ujd\uiaumymjm;ugi\yaﬁg\wwelu;w\mu!eusCua‘z
ORI PR UJMU “Nikahtan sonra heniiz dokunmadan veya onlar igin belli bir mehir tayin
etmeden kadinlart bosarsaniz bunda size mehir zorunlugu yoktur. Bu durumda onlara miit'a (hediye
cinsinden bir seyler) verin. Zengin olan durumuna gére, fakir de durumuna gére vermelidir.

Miinasip bir miit'a vermek iyiler i¢in bir bor¢tur.” ™

1.'\.\.:3 LA.:\ Gl :\.U.hh\ G da ‘JJAL\ SH ) aid QMJA\ e.\.u\f«‘g CJJ O&a CJJ i) eAJJ\ &ld “Eger bir esin

verine bagka bir es almak isterseniz, obiiriine (mehir olamk) yuklerle mal vermis olsaniz dahi ondan

hi¢hir seyi geri almaywn. Iftira ederek ve agik giinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? 2

maslahatlara da ihtiva etmektedir. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Isldmiyye ve Istilahat Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinlari, 1T,
Istanbul 1985, s. 117.

5 Safii, Umm, V, Beyrut 1993, s. 110; ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmet, Muhalld, Misir 1352, IX, s. 59; Ceker, Orhan;
Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Aile Hukuku Kararnamesi (haz. Orhan Ceker) Konya 1979, Md-89-90; Abdiilhamid, Muhammed
Muhyiddin, el-Ahvali’s-Sahsiyye fi-Seriati ’I-Islamiyye, Beyrut 1984, s. 125,

® Aydin, Mehmet Akif, Di4, “Mehir Md”, s. 389-391.

" Nisa 4/4.

® Nisa 4/24.

° Nisa 4/25.

10 Bakara 2/237.

' Bakara 2/236.

12 Nisa 4/20.
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Mehir kelimesi yerine naslarda, “fariza, sadukadt, atiyye, ukr, hibd, aldik, tavl, nihle, sadak ve
nikdh gibi” es anlamli kelimeler kullamlmlstlr.13

Naslara bakildiginda mehir konusunda birden fazla ayet bulunmaktadir.* Bu naslardan mehrin
farz oldugu anlagilmaktadir. Keza naslarda nikdh ve bogsama gibi iki konumda mehirden soz
edilmigstir. Hadisler, Kur’an’in mehir emrini tekit ettiginden ve tahkimat kabilinden oldugundan
burada tekrardan kagimyoruz.” Naslardan anlasilan mehir, kadin i¢in bir hak erkek igin bir
sorumluluktur. Kur’an-1 Kerim’de kadina 6denecek mehrin bir bor¢ olarak telakki edilmesi, goniil
rizastyla verilmesi, verdigi mehrin geri alinmamasi, zifaftan 6nce bosamalarda mehrin yarisinin
verilmesine vurgu yapilmustir.'®

Mehre farkli manalar yiiklemeye c¢aligmanin yerine hibe edilmesi durumunda goniil hosnutlugu
ile yenilebilmesinin karsilig1, mehrin goniil hosnutlugu ile verilmesidir. Bu durum $ariin maksadina
daha uygundur. Mehrin miktar1 konusunda magruf yani Orfe gore hareket edilmesinin gerektigi,
mehrin, Sarii tarafindan kadina verilmis bir hediye oldugu da anlagilmaktadir. Belki de kadinin
analiga namzet hediyesi veya neslin devamui icin serefiye bedelidir.

Devletlerde, yoneten ve yonetilenler arasindaki iliski se¢im / biat akdi ile kurulurken; kar1 koca
arasindaki bu iliski nikdh sozlesmesiyle kurulur. Nikdh akdi mesuliyeti agir bir sorumluluktur.
Bunun i¢in Kur’an’da agir bir sorumluluk, saglam bir teminat, adam gibi s6z vermek anlamina da
(‘-Luk— Blae) “misdki galiz” kavramu kullanilmistir.'” Keza Kur’an, bu agir sorumlulugu yiiklenen,
ailenin siirekliligini koruyup gozeten, ge¢imini temin eden sorumlu kisi igin de (sld) e & 54158 Jla 5l
) “kavvdm” tabirini kullanilmigtir.™® Peygamber (sav) kadinin bir emanet oldugunu, emanette giiven
ve sorumlulugun asil oldugunu beyan etmistir. Bilindigi gibi ikili iliskilerde en degerli sermaye
giivendir. Evliligin en 6nemli harci bu giiven unsurudur.

3.2. Klasik Kaynaklarda Mehir

Yukarida agikladigimiz gibi mehir, evlilik akdi aninda veya devami sirasinda veyahut
evliligin sona ermesi halinde kadma verilen meblagin adidir. Mehrin zorunlulugu konusunda
miigtehitler ve IslAm bilginleri, icma etmislerdir.19 Klasik eserlerde mehir, nikah akdinin sartt mi
yoksa sonucu mu oldugu tartisitlmistir. Migtehitler mehir konusunda yaptiklar1 igtihatlara
bakildiginda bu konuda birbirinde farkli igtihatlar yapmlslardlr.20 Kimi mehri, nikah akdinin
sartlarindan sayarken bir kismi1 da mehri, akdin bir sonucu olarak gérmiistiir. Ekseri klasik eserler
mehri, evliligin genel hiikiimleri kapsamina alarak evliligin bir sonucu olarak nitelendirmislerdir.
Malikiler ise mehri, evlenmenin sihhat sartlar1 arasinda saymislardir. Bu takdirde mehir tesmiye
edilmeden kiyilan nikahin gegersiz olacag: goriisiindedirler.

Miigtehitler mehri, nikdh akdinin sartlarindan saymakla nikdh akdinin sonucunu goérmek
arasinda ne tiir bir farkindalik ortaya koymaya ¢alismuslardir?®! Nikéh akdinde mehrin zorunlu

13 Bakara 2/229-236--237; Nisa, 4/4-24-25; Maide 5/5; Buhari, Nikah 14-32-44-56; Miislim, Nikah 13; Ebu Déavud, 32.

4 Bakara 2/ 229-236-237; Nisa 4/4- 20-24-25.

' Bkz. Buhari, Nikah 14-32-44-56; Miislim, Nikah 13; Ebu Davud, 32.

'° Nisa, 4/4.

' Nisa 44/21.

*® Nisa 4/34.

19 Serahsi, el-Mebsut, V, 62 vd.; el-K4sani, Bedayiu's-Sanayi, II, 274-304; Ibnii'l-Hiimam, Fethul-Kadir, 1I, 434 vd.; el-Cassas,
Ahkamii'l-Kuran, III, 86 vd.; Ibn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 11, 16 vd.; Ibn Abidin, Reddii'l-Muhtar, 11, 329 vd.

2 Merginani, I, 203; Taf. bkz. imam Malik, b. Enes, Serhu’l- Muvattd, X1V, Kahire 2005, s. 122; Aydin, “Aile Md”, DiA, 11, s. 198.

2! Mehri, nikah akdinin sartlarindan sayilmasi halinde mehir verilmeden nikah akdi gegerli degildir. Mehir, nikah akdinde mutlaka
belirlenmesi gerekmektedir. Mehri nikdh akdinin sonuglarindan goériilmesi ise nikdhin gecerli oldugu fakat kocanin nafaka ve mehir
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olusunu, akdin kurucu unsurlar1 ve sihhat sartlarindan sayarak bu akdin sekil sart1 i¢cerdigine ve akdin
yapistyla ilgisine vurgu yaparlarken; Hanefiler gibi bazilar1 da mehri evlilik akdinin sonuglarindan
biri saymakla; edimler arasindaki degisim gibi algiyr yok etme amacina yonelik oldugu
sdylenebilir.”? Boylece mehir olarak verilen meblagn bir satim szlesmesi gibi algilanmasin dniine
gecilmistir. Bu takdirde kadin mehir gibi bir bedel karsiliginda kendi bedenini adeta erkegin istimna
talebine agmanin bir karsilig1 gibi durmakta, taraflarin edim degisimi mahiyetinde olan bu algiya
gore akdin sart1 ve sonucu olmasinda pozisyon aldiklar1 gériilmektedir.

Ote yandan nikéh akdinin sonucu olarak erkek, nafaka ve mehir sorumlusu goriilmiistiir.?
Erkek, kadinin yeme, i¢gme, giyinme, barinma gibi nafaka temini yaninda bir de mehir sorumlulugu
altindadir. Erkege kadma gore daha ¢ok sorumluluk yiliklenmistir. Tim bu miictehitlerin
ictihatlarindan erkegin sosyal hayattaki sorumlulugu, kadinin sosyal hayattaki sorumlulugundan daha
cok oldugu anlasilmaktadir. Klasik donemde yapilan bu ictihatlarda bosama yetkisi ve mehir 6deme
sorumlulugunun kocada olmasi, kadmin buna karsilik mehir alma hakki vardir ve kendisini mehir
karsihiginda kocasina teslim etmesi gerekmektedir.

Mehir konusunda bilginlerin yorumlarina bakildiginda genellikle, “zifaf, oliim ve halveti
sahiha” gibi durumlarda kadin bu mehrin tamamina hak kazanmakta, zifaftan 6nce bogsamalarda ise
mehrin yarisinin 6denmesi gerekmektedir. Baz1 durumlarda ise hi¢ mehir alamamaktadir. Eger kadin
zifaf ve halveti sahihadan 6nce ayrilirsa ve bu ayriliga erkek sebep olmussa tesmiye edilen mehrin
yarisini, sayet ayriliga kadin sebep olmussa tesmiye edilen mehrin tamamini alamaz.**

4. Mehrin Bir Orf ve Adet Olusu

Mehir, bir 6rf ve adettir. Toplumlar, bu 6rf ve adeti devam ettirmislerdir. Islam bir Cahiliye
orf ve adeti olan mehri, ilkeleriyle diizenleyerek yiiriirliige koymustur. Ote yandan 6rf iizerine bina
kilinan hiikkiimlerin, orfiin degismesiyle degisebilir ilkesi de benimsenmistir. Zira toplumlarin sosyo-
kiiltiirel yapilar1 dikkate alinarak yapilacak diizenlemelerin hem daha uzun siireli hem de daha
saglikli olacagi kuskusuzdur. Oyle ki kiiltiir farkliligindan 6tiirii bazi kavramlarm ve kurumlarin
kabullenilmesi uzun zaman alacagindan boyle bir diizenlemenin her daim sikintilar ortaya ¢ikardigi
da tecriibelerle sabittir. Nitekim Cahiliyeden dkila, kasame ve mudarabe gibi pek ¢ok kurum ve
kurulus da IslAm’da aynen veya tadil edilerek alinmis bu tecriibe birikiminden istifade edilmistir.
Peygamberimiz (sav)’in izledigi bu sosyal siyaset giiniimiizde de goz ardi edilmemelidir.

Ote yandan nikah akdi yapildiktan sonra, iilkemizde “besi birlik, bilezik, kolye, sigir, deve,
arazi” gibi oOrfi teamiiller bir tir kiltirel mehir goriniimindedir. Keza iilkemizde nikéh
sozlesmesinde (yuva kuran) taraflar karsilikli olarak sorumluluklarini 6zgiirce belirlerler. Taraflar,
kurulacak bir yuva i¢in adeta bir gérev taksimi yaparlar. Mehir bu manada kadini evlilige 1sindirma
tazminat1 gorliinimiindedir. Kiz tarafi, toplumlarin 6rf ve adetine uygun olarak yatak ve yemek
odasinin esyasini; erkek tarafi ise misafir odast ve diger esyalarin teminine calisirlar. Taraflarin
evlilik birlikteligini sona erdirme durumunda ise evlerini dizmede almis olduklar1 esyalar
taksiminde de ayni yolu izlerler. Herkes bu 6rf ve adet geregi, evlilik birlikteliginin sonlandirilmasi

vermesinin yine de zorunlu oldugu seklindedir. Mehir tesmiye edilmesi kadinin zenginlik nisabinin belirlenmesi i¢in de zorunludur.
Kadm zekat, hac ve kurban gibi ibadetlerle yiikiimliiliik nisabina tabi olmast agisindan da 6nemlidir. Nikdh kiyilirken mehir
belirlenmemis olsa nikdh akdi sahih olmamaktadir. Nikah akdinin sonucu goriilmesi ile bu problemin agilmig oldugu anlasilmaktadir.
Nikah sirasinda mehir taahhiit edilmemisse mehr-i misil alir.

?2 Serahsi, Semsu’l-Eimme Ebu Bekr Muhammed, Mebsiit, V, Darw’l-Marife, Beyrut trs, s. 62-94; ibn Abidin, II1, 102.

2 Kasani,IV, 15-35; Mevsili, 111, 156.

24 Kaséni, I1, 335; ibn Kudame, VI, 724-727; ibn Hiimam, 111, 322-336; Bilmen, 11, 128-129; Heyet, ilmihal, 11, 219.
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durumunda da kendilerinin almis olduklar1 esyalarin kendilerine ait olacak sekilde taksimatinmi
yaparak ayrilirlar.

5. Mebhrin Aile Birligini Korumasi (Evlilik Sigortasi)

Naslar, aileyi fitri bir ihtiya¢ saymistir. Aile hayatinin 6nemi ve siirekliligi i¢in tavsiyelerde
bulunmustur. Evliligin gecici degil dmiir boyu silirmesini istemistir. Naslar, taraflarin hak ve
gorevlerini bildirilmistir. Tiim bu naslardan evlilik akdinde kadina mehir vermenin zorunlulugu
anlasilmaktadir. Devletlerin hiicreleri hi¢ kuskusuz ailelerdir. Aile toplumun temeli ve ¢ekirdegidir.
Onun diizelmesiyle toplum da diizelir. Onun bozulmasiyla toplum da bozulur. Ailenin korunmasi
devletin asli gorevlerinden biridir. Eger bir hiicre viriis kaparsa o devlet su almaya baslamistir.

Bilindigi gibi nikah s6zlesmesi, belli sekil sartlar1 bulunan bir akittir. Bu akdin diiriistliik,
aleniyet, giiven gibi asli unsurlar1 bulunmaktadir. Bu asli unsurlar1 ihlal edici her tiirlii arizalara kars1
yasal tedbirler alinmalidir. Taraflarin haklarinin esit olarak korunmasi, hukuk sisteminin asli
gorevidir. Keza 06zel hukuk, taraflarin 6zeline yonelik haklarinin esit olarak korunmasini
hedeflemektedir.  Bu sebeple, evlilik birlikteligini gosteren “aleniyet yani / ilan, sdhit, tescil ve
mehir gibi” nikah akdinin kurulusunda sekil sartlarmmin bulunmasi bu akdin tasfiyesinde de sekil
sartlarinin bulunmasini gerektirmektedir.

Mehir miiessesesi, aile birlikteliginin stirekliligi i¢in gelistirilen bir tekniktir. Mehir
miiessesesi, aileyi korumaya yonelik klasik donemin sosyal giivenlik araglarindan biridir. Cin’de ve
pek cok iilkedeki evlilik sigortas: ile IslAm hukukundaki mehir arac1 arasinda ilkesel olarak ciddi
boyutta benzerliklerin oldugu goriilmektedir. Zira bizdeki mehir uygulamasinda da tipki evlilik
sigortasinda oldugu gibi, erkegin kolayca kadini bogamasini engelleme amaci giidiilmekte ve mehir
bedeli, herhangi bir bosanma durumu vaki oldugunda da kadina hayatin1 idame ettirebilecek maddi
bir destek saglamaktadir. Kadinlar i¢in pozitif bir ayrimecilik gibi goziiken bu uygulamanin bir tiir
aile birlikteligini koruma amacma yonelik oldugu da sdylenebilir. Aile birlikteliginin ¢oziilmesi
konusunda alinacak her tiirlii tedbir mesru kabul edilmelidir. Mehir, aile kurumunun sigortasidir.
Bunun i¢in mehir, evlilik birlikteliginin siirekliliginin sigorta primidir.

6. Mehrin Bosama Tazminati Olusu (Bosanma Sigortasi)

Islam hukukunun klasik kaynaklarina bakildiginda ise evlilik birlikteligini sona erdirme
yetkisinin erkege ait oldugu goriisii hakimdir. Erkek ancak bosama tazminati olan mehrini 6deyerek
bosanabilmektedir. Kadinlarin ise “fevfizi talak, muhdla ve tefrik” gibi bosanma hakklarinin varligi
bilinmektedir.”®

Bilindigi gibi mehir kadina, bosama erkege verilmis bir haktir. Bir terazinin iki kefesi gibi bir
tarafa bosama diger tarafa mehir hakki verilerek, adeta karsilikli denge kurulmustur. Bosama
yetkisine sahip olan koca, kendisine taninan bosama hakkini kétiiye kullanabilir. Kocanin bu keyfi
tutumuna kars1 mehir, zayif tarafin korunmasina yonelik alinan bir tedbir mahiyetindedir. Kocanin
bu tutumuna karsi kadina taninmis pozitif bir ayrimcilik goriiniimiindedir. Bosama yetkisi olan
kocaya karsi, kocanmn bu bosama yetkisini kotiiye kullanma ihtimali karsiliginda bosamadan
caydirma ve aile birlikteliginin siirekliligini saglama yolunda aile birliginin korunmasi amacina

% Taf. bkz. Kasani, Alauddin Ebi Bekr b. Mes’ud, Bedaiu’s-Sanai fi Tertibi’s- Serai, Daru’l-Kitabi’l-Adabi, Beyrut1982,lll, s. 150-
152;; Damat Efendi, Mecmuu’l-Ebhur fi Serhi Multeka’l-ebhir, Daru’l-ihya, 1, 345-354; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu, 11, 115-147; Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayet’l-Miibtedi, el-Mektebetii’l-Islamiyye, trs, I, s. 234;
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yonelik gelistirilen bir miiessesedir.?® Bu anlamda mehir, bosanma ve délim sonucu evlilik
birlikteliginin sonlandirilmasi neticesinde kadina taninan bir giivenlik teminatidir. Mehrin, erkeklere
taninan bosama ve ¢ok evliliklerin smirlandirilmasi igin gelistirilmis donemsel ve durumsal bir
yaptirim oldugu sanilmaktadir.

Islam dinince aile, en dnemli kurumdur. Bosanma ise en nefret edilen durumdur. Evli ¢iftlerin
bosanmast her daim bir tehlikedir. Bu sebeple Cinli kadinlar evlenirken (bizdeki mehrin karsilig
veya benzeri bir uygulama olan) “Eviilik Sigortasi” yaptiryorlar.”’ Sigorta sirketleri, evlenecek
kadinin bosanma tehlikesi karsisinda kendilerine sigorta teminati sunuyorlar. Cin’de sigorta sirketleri
bu tehlikeye karsi teminat veriyorlar. Bosanma rizikosu gergeklestigi takdirde sigorta sirketlerinden
satin almis olduklar1 teminatin karsiligini devletin de destegi ile para olarak aliyorlar. Boylece bu
uygulama sayesinde kadinlar evliliklerinin uzun slirmesini giivence altina almis oluyorlar. Erkekler
ise sigorta bedeli olan parayir kadinlara birakmamak adina bosanmaya kolay kolay cesaret
edemiyorlar. Iste bizim Islim hukuk gelenegimizde de mehir kavrami tam da bu noktada etkinligini
gosteriyor. Tipk1 Cin’deki gibi, bosanma konusunda erkegi caydirici bir unsur islevi goriiyor. Evlilik
birlikteligi sonlandirildiginda kadin icin teselli kaynagi olabiliyor. Bu wuygulamanin aile
birlikteliginin uzun slirmesine katki sunacagi da aciktir. Bunun i¢in mehir, erkege esini bogsamada
caydirma tazminati goriinlimiindedir. Kur’an-1 Kerim’deki mehir kavraminin mahiyeti ile bu
uygulamanin mahiyetinin benzerligi dikkat ¢ekicidir.

7. Mehir Borcunun Odenmesi

Nikah sozlesmesinde kadin i¢in karsilikli takdir edilen mehrin 6denme sekilleri klasik fikih
kitaplarinda mevcuttur. Bu anlayisa gore mehrin 6denmesi, dort sekilde kendini gostermektedir:

Taraflar, mehrin miktarin1 karsilikli olarak belirlemislerse, tizerinde anlastiklari bu mehre,
klasik ifadesiyle mehri miisemmd denir. Mehir, nikdh akdi esnasinda belirlenmemisse (vani nikdh
swrasinda mehir taahhiit edilmemisse) veya mehrin miktart lizerinde siipheye diisiilmiisse, kadina
otomatikman emsallerinin veya akranlarinin aldigi mehir kadar mehir takdir edilir. Bii tiir mehre,
klasik ifadesiyle mehri misil denir ki 6zellikle vefat halinde bagvurulan bir yéntemdir.?®

Ote yandan mehir taksitli veya pesin, Klasik ifadesiyle muaccel veya miieccel 5denebilir.
Diger bir ifade ile mehir, nikdhtan 6nce pesin 6denmisse, kadinin miilkiine aktarilmigsa, buna klasik
ifadesiyle mehri muaccel denir. Mehrin 6denmesinin kocanin Olimiine veya bosanmasina
ertelenmesi durumunda, terekenin taksiminde kadina 6denen mehre ise mehri miieccel denir.?.
Mehrin, taksitle veya pesin ddenmesi taraflara bir kolaylik saglanmasi i¢indir. Taraflarin anlagmasi
sonucunda takside baglanan mehir, 6liim veya bosamada pesin (muaccel) hale déniisiir.*® Mehrin
miktari, pesin veya taksitli olmasi taraflarin iradeleri ile karsilikli verilecekleri bir karardir.
Uygulamalara bakildiginda mehir, daha ¢ok evli ciftlerden kocanin O6liimii halinde terekeden
alinmustir. Islam kiiltiir tarihinde mehir konusunda pek ¢ok dava acilmistir. Agilan davalarda nikah
akdi esnasinda taraflarin kararlastirdiklar1 mehir, 6len kocanin terekesinden kadinin mirasina cebri

% Taf. bkz. Bilmen, 11, 115-120.

27 http://www.sabah.com.tr/yazarlar/donat/2012.12.11/evlilik-sigortasi
2 Bilmen, 11, 121-125.

2 Bilmen, 11, 121.122.

% Taf. bkz. Bilmen, II, 119.
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aktarim yapllmlstlr.31 Bu durum kadina miras taksiminde erkege kiyasla bir hisse verilmesinin
miitemmimi gibi durmaktadir.

8. Mehir Borcunun Miktar

Kadinlara ddenecek mehrin alt ve iist sinir1 konusunda gesitli goriisler bulunmaktadir. Ust
norm anayasal ilke niteligindeki Kur’an’la, alt norm niteligindeki Siinnetle mehir konusunda bir
yasal diizenleme yapilmistir. Bu diizenleme de toplumlarin sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik
durumlarn dikkate alinmistir. Genellikle mehrin alt sinir1 konusunda Hz. Peygamberimiz (sav) “On
dirhemden az mehir yoktur” buyurarak, déneminin bir alt sinir diizenlemesini yapmustir.®? Ust sir
konusunda ise serbest biraktiklag goriilmektedir.

Hz. Omer Hz. Peygamberin hanimlarina verdigi dért yiiz dirhemin 6tesinde verilen mehirleri
iptal edecegini ilan ettiginde arka saflardaki Fatima b. Kays ayaga kalkmis ve sOyle demistir. Ey
Miiminlerin Emiri! Yiice Allah kitabinda “Sayet siz onlara, kantar dolusu mali mehir olarak vermis
de olsaniz, ayrildiginiz takdirde o mehirden hicbir seyi geri almayiniz”* buyuruyor. Allah bize hak
taniyor, siz engel oluyorsunuz. Gorildiigi gibi iist norm niteligindeki Kur’an’in evrensel degerleri
ile toplumlarin yapisal durumuna gore yapilan yasal diizenlemelerin farkindaligi ortaya ¢ikmustir.
Hz. Omer; “Bu konuda kadin Omer’den daha bilgilidir” ve cemaate donerek; “Bir kadin isabet etti
ve Omer yanildi” demis ve koydugu hiikmii kaldirdigini ilan etmistir.>* Burada degisen demografik
yapt yaninda degisen iktisadi yapinin naslarin yorumlanmasinda ne kadar Onemli oldugunu
goriiyoruz. Hz. Omer, nassin genel gercevesini daraltmak istemesi ve degisen iktisad1 yapiya uygun
yorumlanmasi gerektigi konusunda kadin sahabenin itirazini kabul etmistir.

Ote yandan mehrin alt ve {ist smr1 konusunda devletlerin sosyal hukuk alaninda
belirleyecekleri bir yaptirim da olabilir. Bu toplumlarin 6rf ve adetlerini ilgilendiren bir durumdur.
Goriildiigii gibi mehrin alt ve {ist sinirinin belirlenmesi toplumlarin sosyo-iiltiirel ve sosyo-ekonomik
durumlan geregidir. Keza mehrin alt ve {ist smir1 konusu kisilerin karsilikli anlagsmalarina baglh
bulundugundan bu konuda yasal diizenlemeden ¢ok faraflarin kanunlarina uyulmasinin daha isabetli
olacag1 sdylenebilir. Taraflar bu hususta ihtilafa diiserlerse kamu otoritesinin yaptirimi geregi alt ve
tist sinirlarinin belirlenmesinin klasik donemde (mehri misil gibi) bir teamiil hukukunu olusturdugu
da gérﬁlmektedir.35

9. Mehir Konusunda Yanhs Algilar

Mehir algisi, farkli toplumsal kiiltlirlerde farkli farkli algilanmistir. Tarihte insanlar daha ¢ok
satim soOzlesmesi muamelesi yaptiklarindan bu sozlesmenin kosullarini nikah sozlesmesinde de
aramiglardir. Bu baglamda genellikle mehri, satim s6zlesmesine kiyaslamislardir. Dogal olarak da bir
satim sozlesmesinde oldugu gibi taraflarin karsilikli edim degisiminden hareket etmislerdir. Oysa
mehir, ne cinsel bir yararlanma “tazminati” ne de “bashk parasi” ile karistirilmamalidir. Bu tiir
yanlis kiyaslar, yanlis sonuca gotiirmiistiir. Bu tiir yorumlar, mehre bakis felsefesiyle ilgili olup
mehrin mahiyetinin kavranamamasindan kaynaklandigi sanilmaktadir.

31 Nikahtan &ce verilen mehre, mehri muaccel, nikah sonunda veya vefat halinde terckeden kadina 6denen mehre, mehri miieccel
denilmistir. Mehrin miktar taraflarca tespit edilmedigi takdirde, kizin emsal ve akranlarina bakarak mehrin miktarinin tesbiti gerekir.
Ozellikle kocanin vefat: halinde bagvurula bir yontemdir. Bu mehre, mehri misil denilmektedir. ibn Abidin, III, s. 101; Heyet, Islam ve
Toplum, Isam Yayinlari, II, 217-219; Mehir, nikah sirasinda belirlenmesi gerekir. Mehir iki kistmda &denir.

%2 Taf. bkz. Merginani, I, 203; Seybani, Muhammed b. Hasan, Muvatta Rivayeti, 11, s. 454.

% Nisa/20

% Kazanc, a.g.e, s. 329-330.

% ibn Abidin, 11, 100; Bilmen, II. 116.
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Klasik eserlerde kadinin mehre hak kazanabilmesi, cinsel iligski sebebiyle hak etmesi yani
zifafin sart kosulmasi, meselenin boyutunu karsilikli edim degisimi algisina tagirmistir. Bu
diisiinceden hareket edildiginde kadinin fercinden istifade etmesine (istimna) karsilik mehir 6dendigi
varsayimi ortaya atilmigtir. Kadina verilen mehrin cinsel iliskiden sonra hak edilmesi kocanin
kadinin cinselligi iizerinde miilkiyet hakkina sahip oldugunu, evlilikteki cinsel iligskiyi zinadan
ayiranin bu tiir milkiyet oldugu savunulmustur. Muhtemelen evlilikte kocanin 6deyecegi mehir, (pek
¢ok meselede oldugu gibi) yanls kiyastan kaynaklanmistir. Goriildigi gibi toplumlar, kiiltiir ve
algilarin1 dine dayandirarak kiiltiirlerini ve algilarini dini si§inak yapmiglardir.

10. Mehir Konusunun Degerlendirilmesi

Mehir konusuyla ilgili ¢aligmalar daha cok klasik eserlerdeki mii¢tehit imamlarin yapmis
oldugu ictihatlarin tekrarindan 6teye gegmemistir. Mehir konusunda yazilanlar okundugunda mehrin
klasik donem uygulamalarini igerdigi ve toplumu bu klasik donem uygulamalarina geri dondiirme
miicadelesi verildigi anlagilmaktadir. Bu uygulamalar da adeta kiiltiirel boyutta kaldigindan degisen
kiiltiirel yapilara uyum saglanamamis, sonugta mehir miiessesesi kavramsal bazda kalmis kurumsal
bir mahiyet de kazanamamistir. Oysa yeni diinya diizeni kurumsallagmay1 gerektirmektedir. Bu
baglamda mehir hakkinda yeni diizenlemelerin yapilmasi da kaginilmazdir.

Kavramlar ve kurumlar fonksiyonlarini siirdiiremedikleri takdirde bir golge gibi zail olup
zamanla Olebilirler. Go6lgenin tekrar avdet etmesi miimkiindiir ancak bu 6li kiiltliriin korunmasi
imkasizdir. insan ve lafizlar 6lse de ruhunun yasatilmasi her daim miimkiindiir. Araclar degisse de
asil maksat amaclardir. Yoksa Kur’an’in emri olan biitin emirler gibi mehir kavraminin da
aramizdan ¢ekip gitmemesi i¢in hi¢bir neden bulunmamaktadir.

Bilindigi gibi bir deger yargisi, birey ve toplumlarin ihtiyaglarimi karsiladig 6lgiide deger
yargist olma Ozelligini koruyor demektir. Yoksa birey ve toplumlarin ihtiyaglarini karsilamayan
yasalar, deger olma ozelliklerini kaybederler. Dogru olan bu kavramsal araglara takilmadan bu aracin
bizi ulastiracagl manaya bagka araclarla da ulasabiliyorsak israr etmenin faydasi da yoktur. Ya bu
ara¢ tekrar liretime girene kadar beklenmeli veya aymi gayeyi gergeklestiren diger araglarla yola
devam edilmelidir.

Insanlar bulunduklar1 toplum igerisinde insani davranislari diizenleyen toplumsal yasa
kurallarina uymak zorundadirlar. Ote yandan toplumsal diizen kurallarmin halkin ve hakkin talepleri
dogrultusunda genisletilmesi ve yeni yapilanmalara gidilmesi de kaginilmazdir. Sekilden mahiyete,
aractan amaca yonelinmesi birey ve toplumlarin stirekliligi acisindan gereklidir. Bunun i¢in mehir
konusunda da lafizdan ¢ok amaca bu amacin gerceklestirilmesi icin kurumsal yapilanmalara ve
yapisal degisikliklere gidilmesi de kacinilmazdir. Boylece taraflarin hukukunun korunmasi ve hakkin
emrinin yerine getirilmesi i¢in akan bir nehir gibi otaginin yonlendirilmesi, gectigi kiiltiirlerin ve
topraklarin egimine gore sekil almasi kaginilmazdir. Bu baglamda sorumluluk ve sosyal giivenlik
hukukundaki gelismeler, kadin ve erkegin sorumluluk alanlarimi1 yeniden diizenlemis midir? Bu
baglamda evlilikte kadina 6denecek olan mehrin mahiyetinde degisiklik yapilmali midir?

11. Mehrin Sosyal Hukuk Alanindaki Gelismeler Isiginda Degerlendirilmesi
11.1. Sorumluluk Hukukundaki Gelismeler

Sorumluluk Hukuku igerisinde haksiz fiiller énemli bir yer kaplamaktadir. Insanlik tarihinde
“zarara ugrayan katlanir” duistincesinden, “kusuruyla zarar veren dder” anlayisina gecilmistir.
Kusura dayali sorumluluk ilkesi, sorumluluk hukukunun en eski ve temel ilkesidir. Giiniimiizde
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haksiz fiil kavramui igerisine, “kusursuz sorumluluk’ konusu da girmektedir. Kusursuz sorumlulugun
dayandig1 ilkenin, “sahip olan riski tistlenir” veya “her nimetin bir kiilfeti vardir” anlayisina
dayandig1 sdylenebilir.®® Sosyal degismeler karsisinda klasik kusur ilkesinin yetersiz kalisi, genis
manada sebep sorumlulugunun hukuki kabuliine zemin hazirlamistir.*’

Insan; sorumlu tutulan bir varliktir. Sorumluluk, kisinin kendine ve baskalarina kars1 yerine
getirilmesi gereken yiikimliiliikklerini zamaninda yerine getirmesi zorunlulugudur. Sorumluluk,
kisilik karakterinin en 6nemli 6gelerinden biridir. Sorumlu olan kisi, kendi {izerine diisen gorevleri
ve islevleri zamaninda ve istenilen sekilde istenilen bicimde yerine getirmek zorundadir.® Insan
varliginin temel dgesi, bilingaltinda yatan ozgiirliik diirtiisiidiir. Ozgiirliik ancak sorumluluk temeli
iizerinde yasayabilir. Mehir, kadin i¢in bir iktisadi 6zgiirlikk sayilmistir. Bu nedenle insanoglu,
varliginin en yiice degerlerinden biri olan ozgiirliigiinii kazanmak, genisletmek ve korumak igin
Steden beri miicddele etmistir.>

Sorumluluk hukukundaki gelismeler ve yeni yorumlar, erkege yiiklenen mehir borcunu
degistirmis midir? Kadin ve erkekten her biri hukuk 6niinde esit hak ve fiil ehliyetine sahiptirler.*
Diin oldugu gibi bugiin de kadin ve erkek arasindaki sorumluluk; “biri digerinden daha sorumlu
degildir” seklindedir. Oyle ki diin sadece erkege yiiklenen “nafaka ve mehir borcu” giiniimiizde de
ayn1 Ozelligini koruyor mudur? Klasik donemdeki kadinlarin sorumluluklarinin, daha cok fitri ve
sosyo-kiiltiirel temellidir. Kadinlarin sorumluluk alanlart hukuken daraltildigi donemlerdeki hukuki
diizenlemelerin, giiniimiiz i¢cin de ayni yasal olma 6zelligini devam ettirmeleri dogru mudur? Ne
kadar sorumluluk o kadar hak, ne kadar hak o kadar sorumluluk mudur?

Sarii taraflarin hukukunu belirlerken hi¢ kuskusuz fitrati, kosullar: ve toplumsal kabulleri de
dikkate almistir. Buna gore hak ve gorev taksimati yapmistir. Tekamiile giden yolda, bireysel ve
toplumsal degisim geregi sorumluluk hukuku da degismistir. Sonugta taraflarin hak ve
sorumluluklarinin belirlenmesi her daim kiiltiirel algilarla karsilagmistir. Elbette taraflarin hukukunu
korumada fitrata uygun bir diizenleme yapilmasi1 gerekmektedir. Burada taraflarin, haklar
kullanirken hukuk Oniinde esit olmasindan s6z edilmektedir. Taraflarin, insan haklar1 konusunda
esitlik ilkesi bulunmaktadir. Ancak kamunun sorumlu tuttugu Odevlerin ve emanetlerin tevzi
konusunda farz-i-kifaye hukuku hakimdir. Odevler konusunda kadinla erkegin aym oldugu haklar
vardir. Kadinin 6devlerinin daha hafif oldugu yerler vardir. Kamunun emaneti tevdi konusunda, farz-
1 kifaye kabilinden sorumluluklari vardir. Bu sorumluluk ilkesel olarak, emaneti tevdi konusunda
mutlak esitlik hakim olmayip liyakat ve ehliyet asil olmalidir.**

Klasik donemde evlenecek erkegin sorumluluk alani evlilik birlikteligi boyunca esinin
nafakasini temin etmek ve mehrini vermek olmustur. Keza asabe olarak baba ve erkek kardes,

% http:/Avww.hukukmarket.com/images/contentspdf/136574.pdf; Oguzman, Kemal-Oz, Turgut, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler,
Filiz Yaynlari, Istanbul 1995, s. 503; BK. 55-58. Md; MK. 320-656. Md; Ozsunay, Ergiin — Dural, Mustafa, "Sorumluluk
Hukuku’ndaki Degisiklikler Karsisinda Sigorta", Adli Makale, Sigorta Hukuku Dergisi, III. sa. 1. AIDA Tiirk Gurubu Yayinlar,
Ankara 1986, s. 35.

37 Taf. bkz. Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, Beka Yayinlari, 6. Baski, Istanbul 1998, 1, s. 461; Oguzman-Oz, s. 462.

%8 Kiyame 75/36; Tekasiir 102/8.

*Taf bkz. Hirs, Ernest, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii Yayinlari,
Ankara 1992, s. 82; izveren, Adil, Hukuk Felsefesi, D.E.U. Hukuk Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1988, s. 18; Giiriz, Adnan, Hukuk
Felsefesi, Ankara U.H.F.Yaymlari, Ankara 1996, s. 152; Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Istanbul U. Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Istanbul 1958, s. 299; Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Yaymevi, Istanbul 1991, s. 26; Aksu, A. Omer,
Gelir ve Servet Dagilumi, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 111-120.; Selguk, Sami, Demokrasiye Dogru, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, Ankara 1999, s. 23-29.

“0 Bakara 2/228.

“! Taf. Bkz. Hatemi, Hiiseyin, fldhi Hikmette Kadin, Milenyum Yayinlari, Istanbul 213, s. 241.
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bosanmis kiz kardeslerinin (yoksulluk durumunda) nafakasini da teminle yiikiimliidiir. Bu kanun
koyucunun erkege yiikledigi sorumlulukla iliskilidir.*

Ote yandan kanun koyucu nafaka, mehir ve sahitlik gibi konularda erkege daha fazla
sorumluluk yiiklemistir. Buna karsin erkegin mirastan iki hisse almasi kendisine tevdi edilen bu
gorevlere mukabildir. Klasik donemde genellikle erkegin sosyal hayat icerisinde bulunmasi, erkege
daha fazla sosyal hayat igerisinde sorumluluk gerektirmistir. Nafaka, mehir, sahitlik, kadilik gibi
sosyal hukuk kapsaminda erkege daha fazla sorumluluk verilmesiyle yakindan iligkilidir. Bugiine
kadar taraflara bu sorumluluk noktasindan bakilmasi gerekirken, bu durumun IslAim’mn kadimlara
bakisin1 yansittiginin ileri siirlilmesi dogru izahtan varestedir. Kadin ve erkegin sosyal statiisii,
fitratlar: geregi gorev taksimi yapilmasindan kaynaklanmig bir durum olsa gerektir.

Klasik donemde daha cok erkek bu sorumlulugu yiiklenmistir. Bunun i¢in de naslara
bakildiginda kadin ve erkek arasinda bir ayricalik var gibi goziiken farkliligin sebebi kadinin
sorumlulugu ile iligkilidir. Erkek i¢in daha ¢ok sorumluluk verilmis ve daha ¢ok hak talebinde
bulunulmustur. Naslara bakildiginda goriilecegi lizere kadin i¢in miras, sahitlik gibi baz1 konularda
0zel diizenlemeler mevcuttur. Bu sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve fitri agidan kadina verilen
gbrevin az olmasiyla ilgilidir. Zaman, yer ve sahislarin durumlarina gore zayif tarafin korunmasina
ve durumsalliina yonelik getirilen bir yasal diizenlemedir. Var olan hukuk sistemine gore hak
dagitiminin daha isabetli ve daha dogru olacagi da kuskusuzdur. Yoksa evlilikte giiniimiizde
taraflardan birine daha biiyiik sorumluluklar m1 yiiklenmektedir?

Kadina mehrin neden verildigi, bu mehrin hangi haktan kaynaklandigi hep tartisma konusu
yapilmistir. Klasik donemde mehir kadin i¢in bir hak erkek i¢in bir bor¢ ve sorumluluktur. Nikah
akdindeki mehre, kadinin sosyal statiisii, toplumsal degeri, yipranma payi ve haklari agisidan
sevgilyi artiran bir hediye olarak bakilmalidir. Giinlimiiz sorumluluk hukuku, sorumlulugu bireysel
olmaktan ¢ikarip sorumlulugun organizasyonunu {igilincii kisilere yani sigorta sirketlerine vererek
sorumlulugun devrini yapmustir.

11.2. Sosyal Giivenlik Hukukundaki Gelismeler

Insanin diisiincesi gelistikge, degisen sartlar ve gelismeler karsisinda, gelecegini giivence
altina alma istegi bir ihtiya¢ haline gelmis, bu ihtiya¢ zamanla sosyal giivenlik fikrini dogurmustur.
Sosyal giivenligi bir insan hakki ve bir devlet gorevi yapmistir. Cagimizin bir 6zelligi de "sosyal
giivenlik ¢agi" olusudur. Bu cagda sorumluluk bireysellikten kurumsalliga aktarilmigtir. Bu
bakimdan sosyal devlet, vatandaslarinin emniyet, hiirriyet ve refahlarini temin, koruma ve gelistirme
sebebiyle kurulmus bir teskilattir. Onun baglica gorevi sosyal giivenligi kurmak ve gelistirmektir.43
Devlet, dogrudan veya dolayli olarak vatandaglarinin sosyal giivenligini temin etmekle yiikiimliidiir.
Sosyal giivenlik bir yandan devlete yiiklenmis bir gorev, 6te yandan bireye talep hakki doguran
anayasal bir hak olmustur. **

Sosyal iliskilerin giderek daha karmasik bir hal aldigi, teknik tehlikelerin son derece arttigi
modern toplumda, bireylerin ugradigi zarari bir sorumluya ylikleterek giderme ¢abasi, sebep
sorumlulugunun genellestirilmesi ilkesiyle birlikte ayrica sigorta fikrinin gelismesine de katkida

*2 Bakara 2/124.

43T.C. 1982 Anayasa 60. Md.

“Bkz. Alper, Yusuf, "Giivenligin Tasarruf Egilimine Tesirleri Teorik Gériigler”, Adli Makalesi, Uludag Universitesi Iktisadi ve Iddri
Bilimler Fakiiltesi Dergisi, V1, sa. 2. Kasim 1985, s. 113.
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bulunmustur.®® Tehlikelerle dolu bir toplumda yasama zorunlulugunun bilincinde olan bireyler,
ugradiklar1 zararlarin kotli sonuglarma karsi kendilerini sigorta ettirmek geregini duymuslardir.
Sanadyi devriminden Once 6zel nitelik tasiyan sigortalar, zamanla devletin miidahalesiyle bir¢ok
alanda mecburi hale getirilmistir. Sorumluluk hukuku geregince, rizikoyu giderme yiikiimliliigiini
doguran sozlesmelerin basinda sigorta sozlesmeleri gelmektedir. Burada zarari yiliklenen kisinin
zararin dogmasinda kusurlu bir davranisi s6z konusu degildir. Bu tiir sdzlesme ile sigortact 6denecek
belirli prim karsilifinda, sigorta ettirene karsi, sigortali yoniinden tehlikenin gergeklesmesi halinde
dogacak zararli sonuglar1 gidermeyi taahhiit ederek teminat verir.*®

Sonugta sanayilesme, kentlesme ve hizli gelisen teknolojik iletisim agi, bir taraftan toplumsal
yapiy1 etkilerken; diger taraftan dini nitelikli sosyal gilivenlik kurumlarini da etkilemistir. Sosyal
giivenligin yeniden yapilanmasi siirecinde dini sosyal giivenlik tedbirleri de nasibini almistir.
Gilinlimiizde sosyal gilivenlik alanindaki bosluklarin doldurulmasi, maddi ve manevi tehlikeleri
bertaraf edebilecek kurumsal miiesseselere ihtiyaci daha da artirmistir. Zira yeni yeni risk branslari
ortaya ciktik¢a yeni tedbirlerin alinmasi ve bu manada yeni kurumsal yapilanmalara gidilmesi de
kagimilmazdir.

Sosyal giivenlik hukukundaki gelismeler, evli kadina klasik donemde sosyal giivenlik teminati
olan mehrin, giiniimiizde erkegin sorumlugundan sigorta sirketlerine mi devredilmistir? Mehir, Islam
hukuk doktrininde zorunlu sosyal giivenlik araglarindan biridir.*” Kadinmn bosanmasi veya kocanin
Olmesi durumu, kadin i¢in tehlike olusturmaktadir. Giiniimiizde tehlikelere karsi bireysel sorumluluk
azalmigtir. Ote yandan bu tehlikelerin tek bagma iistesinden gelinememistir. Azalan bireysel
sorumlulugun yerine bu sorumlulugu ve onun hukuki yaptinmini organize edecek kurumsal
miiesseselere ihtiyag duyulmustur. Sorumlulugun sigorta sirketlerine devri saglanmistir. Boylece
bireysel sorumluluk sigorta sirketine devri saglanarak, sorumluluk sigorta edilmistir. Giiniimiizde
mehrin yiirtirligi sigorta sirketleri aracilig ile siirdiiriilebilir. Bugiin sigorta sirketleri pek ¢ok alanda
tehlike ¢esidine gore teminat vermektedirler. Sigorta, ailenin sosyal giivenligini saglayan bir aragtir.
Mehir miiessesesi de, zorunlu sosyal giivenlik araglarindan biridir. Mehir fonu olusturulip
sorumluluklarin organizasyonu yapilarak mehir yaptirimi saglanabilir. Bu fon hem birey hem de
devlet icin 6nemli bir kaynaktir.

Kur’an’da nehirler gibi her daim akan fon kaynaklar1 oldugu gibi irili ufakli pek cok fon
kaynaklar1 da bulunmaktadir. Bu fon kaynaklarinin kurumsallastirilmasi 6niinde her hangi bir engel
de bulunmamaktadir. Bunun i¢in mehir miiessesesi, evlilik birlikteliginin uzatilabilmesi, bosamalarin
Oniine gegilebilmesi igin getirilen bir sosyal gilivenlik tedbiridir. Giliniimiizde mehir emri gibi dini
emir ve yasaklarin lafizdan 6teye gecemedikleri, kurumsallagsamadiklari, hukuki yaptirimdan yoksun
vicdani kaldiklar1 goriilmektedir. Klasik donem mehir miiessesesinin yiiriirliigii, gliniimiiz sosyal
giivenlik araclariyla saglanabilir.

“Taf bkz. Giiriz, s. 170; Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 3. Baski Ankara 1958, s. 129; Cagrici, Mustafa,
"Mesuliyet", IIIGYA, 111, s. 226.

46Tandogan, Haluk, Bor¢lar Hukuku Ozel Bor¢ Iligkileri, Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii Yaymlar, 3. Baski, II,
Ankara 1987,s. 685.

47 Bakara 2/236.
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12. Mehrin Yiiriirliigiinii Saglayan Araglar
12.1. Manevi ve Orfi Yaptirimla Yiiriirliigiiniin Saglanmasi

Mehir, kadina yiiklenilen mesuliyetin bedelidir. Onun igindir ki Islom’da mal ayrilig1 rejimi
benimsenmistir. Hiir bir birey olan kadin gerektiginde kendi malindan harcayabilmelidir. Mehrin
sosyolojik boyutuna bakildiginda kadinin iktisadi 6zgiirliigiinii elde etmesi i¢in belli donemlerde
pozitif ayrimciliklar yapilmistir. Evli kadina bir statii belirlenmistir. Bu statii kadinin fitratina
uygundur. Kadinin evlilik sebebi ve fitrat1 genellikle ev igerisinde gectigi, ¢ocuk ve bakimiyla
ilgilendigi icin toplum igerisindeki faaliyetlerinden hi¢ kuskusuz mahrum kalacaktir. Nafakasini
temin etmek disinda kadinin 6zgiirce tasadduk ve harcama yapmasi da ancak mehir sayesinde
gerceklesebilir. Bu takdirde kadinin gelir kaybina ugramasi kaginilmazdir. Bu gelir kaybinin telafisi
anlamia gelen mehr pek cok ilahi hikmete mebnidir. Bu hikmetlerden belki biri de gelir kaybina
ugramast muhtemel olan kadina verilen bir meblagdir. Evlilik birlikteligi kurulurken; kocaya bosama
hakki; kadina ise mehir hakk: verilerek taraflarin hukukunun korunmasi amag¢lanmistir.

Gilinlimiizde ise mehir miiessesesi, adete manevi yaptirimi unutulmus sembolik bir degeri
olan hediye mahiyetine biiriinmiistiir. Oysa Islam hukukunun klasik kaynaklarinda yapilan igtihatlara
bakildiginda mehrin bir zorunluluk oldugu anlasilmaktadir. Kadina verilen saglam bir teminat olmasi
hasebiyle mehir, zayif taraf olan kadin lehine klasik donemin pozitif bir ayricaligi goriinlimiindedir.

Ne yazik ki Miisliimanlar hala klasik donem kavramlar ile bir yasal diizenleme pesindedirler.
Giliniimiiz toplumlarinda klasik donemdeki kavramlarin mahiyetine ve maksadina uygun yeni
diizenlemeler bulunmaktadir. Bu yeni diizenlemeler, farkli kavramlarla ifade edilse de ayni1 gayenin
tahakkukuna yoneliktir. Bu yeni diizenlemelerin kavram kargasasina sokulmasimni da dogru
bulmuyoruz. Giiniimiizde devletin, ¢eyiz hesabi gibi48 genclerin evlenmesini tesvik i¢in getirdigi
¢oziim Onerileri ve bu baglamda taraflarin (birey ve devlet) ihtiyaglarimin karsilanmasi igin
gelistirilen ve simdi deginecegimiz BES gibi projeler klasik donem mehir miiessesesinin yiiriirligii
icin de ciddi bir taban olusturabilir.

12.2. Mehrin Bireysel Emeklilik Sistemiyle Yiiriirliigiiniin Saglanmasi

Giiniimiizde BES (Bireysel Emeklilik Sistemi) diye bilinen kurumsal yapilanmanin varligi
bilinmektedir. Devlet tarafindan kurulan ve korunan bu sistem hiikiimetin destegi ile yiirtirliiliige
sokulmustur. Oyle ki bu arag, devletlerin kalkinmas i¢in temel dinamiklerden birini olusturmustur.
Hemen her devlet, uzun vadeli yatirimlar i¢in uzun vadeli fon kaynagi olusturmak ister. Keza
bireyler, bu uzun vadeli yatirnmlardan elde edilen gelirlere de katilmak isterler. Bu sistem, hem
devlet hem de birey agisindan faydalidir. Bu uzun vadeli fonlar, gelismis iilkelerin kalkinmasin da
lokomotif rol iistlenmislerdir. Keza gelisme siirecinde olan devletlerin kalkinmasinda de temel
dinamiklerden birini teskil edecegi kuskusuzdur. Bir taraftan emek diger taraftan sermaye ile
kurulan, klasik donemde mudarabe olarak bilinen bu uzun vadeli fon sistemi hem birey hem de
devlet icin faydali bir ara¢ konumundadir.

Mehir projesinin ylirlirliigli BES kapsaminda saglanabilir. Bu BES aracinin mahiyeti ve
fonksiyonu iyi anlasilmalidir. Dine duyarli kesimin mehir gibi tarihi ve nassi bir onerinin, BES
bilinyesinde hayata gecirilmesi miimkiindiir. Evlenecek ciftlerin / taraflarin aralarinda sozlesmeye
binaen kararlastirdiklari mehir miktarini pesin veya veresiye (yani muaccel veya miieccel) olarak

“8 http://www.ntv.com.tr/ekonomi/ceyiz-hesabinin-kosullari-neler-ceyiz-hesabi-nedir,
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BES projesi kapsaminda toplanmasmin onilinde hi¢bir engel bulunmamaktadir. Bu durum
miessesenin zamanla hukuki boyut kazanmasina da vesile olacaktir.

Evlenecek ciftlerin kararlastirdiklart mehrin miktarini, BES araci kapsaminda kadina teminat
verilmesi mehrin yiiriirliigii agisindan 6nemli bir proje gibi durmaktadir. Ote yandan BES’e evli
ciftlerin katilimi tesvik edilmelidir. Evlenecek c¢iftlere, devlet katki paymin artirilmasi ile evlilige
tesvik teminatt da saglanmalidir. Aile kurma o6zendirilmelidir. Keza ailenin siirekliligi icin de
taraflarin haklarinin korunmasina 6zen gosterilmelidir. Evlenecek ciftler, klasik donemdeki mehir
anlayisi da dikkate alinarak hukuki bir zemine oturtulmalidir. Ceyiz hesabi gibi hesaplar i¢in yapilan
baz1 diizenlemelerle birlikte daha saglikli bir yapilanmaya geg¢ilmelidir. Evlenecek genglere destek
icin hayata gegirilen geyiz hesabi devlet katkisi ile desteklenen bir iiriindiir.*®

Mehri giliniimiiziin sosyal giivenlik araclarina benzetecek olursak; Bireysel Emeklilik Sistemi
benzer bir mahiyet arz etmektedir. Kadin i¢in mehir olarak BES’e pesin veya veresiye yatirilan
mehir primi gelecekteki tehlike (6liim veya bosanma) gergeklestigi takdirde kendisine bir teminat
sunulur. Sosyal gilivenligin zorunlu araglari arasinda sayilabilecek mehrin yiirtirliigli boylece
saglanmisg olabilir.

Bugiin BES projesi, bir devlet projesidir. BES, bir sigorta degildir. BES, bir tasarruf
sandigidir. Sadece toplanan fonlarmn yatirnmlarda yonlendirilmesiyle ekonomik olarak sosyal
dayanisma saglamaktadir. Sigorta rizikolarin ortaklasa karsilanmasi hadisesidir. BES bugiin, klasik
donemdeki kar ve zarar (muddrabe) ortaklig1 seklinde yiiriiyen bir sistemin adidir.

Ote yandan BES fonunda toplanan paralarin faizli enstriimanlarda degerlendirmesi tartismay1
beraberinde getirmistir. Bu tiir gelir, inan¢ yapilarina zitlik olusturdugundan miispet bakilmamastir.
Ancak bugiin SPK’nin (Sermaye Piyasasi Kurulu) aldigi bir kararla zorunlu (tahvil ve hazine
bonosu) araglara son verilmistir. Bu kiiltiir probleminin 6niine de gegilmistir.So Bugiin BES sistemine
dahil olan bireylerin fonlarini kendi istedikleri mesru alanlarda degerlendirme firsati da sunulmustur.
BES’e katilan bireye, kendi fonunu mesru zemin ve alanlarda degerlendirme imkan1 da verilmistir.

BES biinyesinde yasal mehir fonu hesabi olusturularak daha cazibeli hale getirilebilir Bosama
erkekten kaynaklaniyorsa bu fondaki meblag mehir hakki olarak kadmin mal varligina, zina veya
baska bir sebeple kadindan kaynaklaniyorsa fon meblagi erkegin mal varligina aktarilir. Bu durumda
taraflarin actiklar1 bosama davasinda bosamaya neden olan sebepler dikkate alinarak bosamada suglu
olana gore belirlenmelidir. Nikah akdini bozan taraf mehir hakkindan yararlanamaz. Koca tarafindan
bosamalar, 6lim ve nikah akdiyle tesmiye edilen mehir miktar1 her haliilkarda kadinin hakkidir.
Calisanin kadinin sosyal giivenliginin bulundugu ancak c¢alismayan kadinlar i¢in bu mehir fonu
giivenligini saglayabilir. Mehir hesabi ile BES daha cazibeli hale doniistiiriilebilir.

12.3. Mehrin Sigorta Sirketleri ile Yiiriirliigiiniin Saglanmasi

Gilintimiizde tehlikelere kars1 bireysel sorumlulugun azalmasi ve bu tehlikelerin tek basina
istesinden gelinememesi, azalan bireysel sorumlulugun yerine bu sorumlulugu ve onun hukuki
yaptirimin1 organize edecek sigorta sirketlerine kapi aralanmistir. Boylece bireysel sorumlulugun
sigorta sirketine devri saglanmistir. Mehrin yiirtirliigli sigorta sirketleri araciligi ile siirdiiriilebilir.
Bugiin sigorta sirketleri pek ¢ok alanda tehlike ¢esidine gore teminat vermektedirler. Giintimiizdeki

9 Taf. Bkz. Resmi gazete 2015/8302; “Ceyiz Hesabi ve Deviet Katkisina Dair Yonetmelik” 14/12/2015 tarihinde yiiriirlige girmistir.
50 http://spk.gov.tr/apps/teblig/displayteblig.aspx?id=467 &ct=f&action=displayfile
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sigorta sirketleri de pek ¢ok agidan ihtiya¢ duyulan alanlara gére teminat vermektedir. Bu teminatlar
bazan devlet destekli de olmaktadir.

Nitekim Cin’de ve pek c¢ok devletlerde ve iilkemizde 6zellikle biiyiik kentlerde bosanma
oranlarinda ciddi artiglar goriilmiistiir. Cin’de 2011 yilinda 2 milyon 900 bin ¢iftin bosandigin1 ve bu
duruma mani olmak igin de sigorta sirketlerinin harekete gecerek “evlilik sigortasi” uygulamasini
baslattiklarin1 gérmekteyiz. Cin’deki ‘’Eviilik Sigortas:’ uygulamasinin pratigi ise sOyledir:
Taraflar evlenirken evlilik sigortasi yapmaktalar. Eger taraflar elli yil evli kalirsa sigorta sirketleri
sigortali ¢iftlere, sigorta bedelinin sekiz kati1 kadar para 6demesi yapmaktadir. Her hangi bir sebeple
evlilik birlikteligi sonlandirilirsa bu takdirde sigorta sirketi magdur olan tarafa sigorta bedelini
odemektedir. Cinli sigorta sirketleri taraflara evlilik sigortasi yaptirmalarin1 6neriyor. Bu takdirde
evliligin uzun slirmesini bir tiir giivence altina aliyor. Aile birlikteliginin uzun siirmesi ig¢in
gelistirilen bu sigorta uygulamasi adeta klasik donem sigorta mantigini yansitmaktadir. Bu
uygulamaya Cinli kadinlarin evlilikte ¢ok sicak baktiklar1 goriilmektedir. Erkekler ise evlilikte
O0denecek mehir benzeri primlerin ayrilik durumunda kadina kalacagi diislincesiyle sicak
bakmamaktadirlar.>

Cin’deki bu uygulanmaya sokulan evlilik sigortasi taraflarin bosanmasini engelledigi, aile
birlikteliginin daha uzun siirmesine neden oldugu, aile toplumun hiicresi kabul edildiginden hiicreye
girebilecek viriisleri yok etmek icin gelistirilen bir teknik olmas1 hasebiyle glizel bir uygulama olarak
goriilmiistiir. Keza Tiirkiye’mizdeki bazi sigorta sirketleri, “diigiin sigortas1” adi altinda {iriin satisa
sunmuslardir.’? Gelecekte pek c¢ok sigorta sirketinin (Cin’de oldugu gibi) bu alanda milletin
kiiltiiriine uygun mehir gibi yeni iirinler piyasaya siirmelerini bekliyoruz.

12.4. Mehrin Medeni Kanunla Yiiriirliigiiniin Saglanmasi

Nafaka, bir kimsenin bakmakla yiikiimlii oldugu kisilere yiyecek, giyecek ve barmma
ihtiyacini1 karsilamak {izere yasal bir ylkiimliiliikk olarak belirli araliklarla 6denen meblagin adidir.
Mehir konusunu, Medeni Kanun diizenlememistir. Ancak dogrudan yasaklamadigi, bir bagislama
vadi olarak gordiigii zzmnen anlagilmaktadir. Ulkemizde MK gore, bosanan kadinlara mahkemelerce
belirlenen nafaka, islam’m emri olan mehri karsiladig:, klasik donem uygulamasi olan mehrin nafaka
hukukunun kapsamina alindigi sdylenmektedir. Medeni Kanun, taraflarin bosanmasi durumunda
kusurlu tarafa nafaka yiikiimliiliigli getirmesi, taraflarin bosamasma caydiricilik oldugu gerekcesi
ileri siirtilerek mehir gibi bir ek 6demeye ihtiya¢ bulunmadigi savunulmaktadir. Zira giiniimiizde
bosanan bir erkek, hem mehir, hem de nafaka 6demek mecburiyetinde kalmaktadir. Yasalar, bosanan
kadina evlenecegi zamana kadar nafaka verme mecburiyeti yiiklemistir. Bu nafaka &deme
ylkiimliliigi bir mehir ve bosamay1 zorlagtiracak bir yaptirim olarak diisiiniilemez mi? Hukuk,
taraflarin hak ve sorumluluklarimin dengelendigi bir sistemin adidir.

Nafaka siiresi, bazi iilkelerde evlilik birlikteligi siiresince ddenir. Bazi iilkelerde ise ii¢ yilla
sinirlandirilmistir.  Ancak Medeni Kanun nafaka 6deme borcu hakkinda bir sinirlandirma
getirmemistir. Bu durum nafaka alacaklisi is bulana, evienene ve dlene kadar siirebilmektedir. Klasik
donemde bu nafaka yiikiimliiliigii iddet siirecince gecerli oldugundan giliniimiizde nafaka hukuku
daha genis bir mahiyet kazanmistir. Mehir hadisesinin yaptirnrmi genellikle nafaka yaptirimi
cergevesine sokulmustur. Belki de bu sebepten mehir gibi ayrica bir yaptirima gerek duyulmamastir.
Nafaka tiirlerine gore degisse de burada bosanan kadina 6denen yoksulluk nafakas: kastedilmektedir.

5! http://www.sabah.com.tr/yazarlar/donat/2012/12/11/evlilik-sigortasi
S2https:/iwww.allianzsigorta.com.tr/tr/duyurular/haber-arsivi/allianzdan-turkiyede-bir-ilk-alyans-sigortasi.html/
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Ote yandan Islam fikhinda nafaka borcu sadece erkege aittir. Erkegin ddeyecegi nafaka
borcu, kadin kocasindan bosandiktan sonra iddetini doldurana kadardir. Bosanmis ve iddeti dolmus
kadinmn artik eski kocasiyla nikdh bag kalmamustir. Islim hukukunun klasik kaynaklarinda nikah
bagi olmayan kadma nafaka borcu bulunmamaktadir. Boyle bir nafaka aliyorsa mehir gibi mesru
alacag1 varsa mehre mahsuben alabilecegi goriisii hakimdir. Kiz ¢ocugunun nafakasi evlenmeden
once babasi, erkek kardeslerinin, evlendikten sonra ise kocasinin nafaka ve mehir teminati
altindadir.”®

Gortldiugu gibi her iki miiessese de nafaka borcu, taraflar1 bosamaya caydiricilik olarak yasal
bir yaptirimdir. Klasik donemde mehir, taraflarin evlilik birlikteligini sonlandirmalarini engelleme
tazminatt olma Ozelligini tasirken; buglin bu yaptinmin nafaka ddeme borcu ile gergeklestigi
sOylenmektedir. Bugiin nafaka borcunun taraflarin evlili§i sonlandirmasina engel olamadig aciktir.
Mehir gibi maddi yaptirim da evlilik birlikteliginin sonlandirilmasina engel olamamaktadir. Ancak
her iki miiessesenin de caydirict ozelligi dikkate alinmalidir. Mehrin caydiriciligi nafakada da
bulundugundan mehre gerek olmadigini sdylemek mehir hadisesine bir yoniiyle bakmaktir. Oysa
mehrin pek ¢ok hikmetlere mebni oldugunu yukarida ifade etmistik.

12.5. Mehrin Yasal Mal Rejimi ile Yiiriirliigiiniin Saglanmasi

Klasik donemde evlilik birlikteliginin yasal mal rejimi sonucu, mirasta mal ayriligi rejimi ilke
olarak belirlenmistir. Gilinlimiizde ise evli ¢iftlerin birlikte yasama karar verdikten sonra edinmis
olduklart mallarin, mal birlikteligi rejimi ilkesi benimsenmistir. Mal birlikteligi rejiminde taraflarin
evlilik sozlesmesinden sonra elde ettikleri kazanimlarinin esit olarak taksimatinin yapilmasi, mehir
hadisesini de ortadan kaldirdigr soylenmektedir. Mehir gibi bir hakkin konulus amacinin ve
gerekcesinin bir tiir mal taksimatinda kendisini bulabilecegi diisiiniilmiistiir. Edinilmis mallarin
taksimat1 yapilirken yar1 yariya yapilacagindan® kadinin haksizhiga ugramayacagi ve gelecegi icin
teminat olan mehire ihtiyac1 da kalmayacagi savunulmaktadir.

MK’da taraflar, mal birlikteligi rejimi esas alindigindan edinilmis mallarda esit haklara
sahiptirler. Klasik donemde mal ayriligi rejimi esas oldugundan kadin zengin fakat kocasi fakir
olabilirdi. Veya bunun aksi s6z konusuydu. Bu durumda kadin i¢in belirlenen mehir, ya dogrudan ya
da dolayli olarak kocanin (6liimii veya bosamas: durumunda) malindan veya terekeden, kadinin
mirasina gerek dogrudan gerekse dava yoluyla cebri olarak intikali saglanirdi.

Ote yandan naslarda, yasal mal rejimi taksimati yapildigi halde mehir konusunda bir
yasaklama getirilmemesi, mal rejimi ile mehrin bir baglantis1 olmadigina isaret etmektedir. Ancak
naslarda erkekle bulunan kadina mirastan bir hisse verilirken erkege iki hisse verilmistir. Erkegin
mirastan bir hisse fazla almasinin gerekgesi nedir? Kadin ve erkek arasinda bu farkli miras taksimati
toplumlarin kosullarina uygun 6zel bir diizenleme midir? Bu 6zel diizenlemenin kosullar1 degistigi
zaman degisebilmekte midir? Evlilik birlikteligi kurulurken kocaya yiiklenen mehir sorumlulugu ile
bu denge mi hedeflenmistir? Béylece mehir sosyo-kiiltiirel ve tedrici bir merhalenin boyutu mudur?
Yoksa her iki rejimde de mehrin varlig1 gerekli midir?

*3Giiniimiizde mahkemece bosanan kadina, bosanma tazminati olarak belirlenen nafaka, toplam olarak eger kararlastirilan mehir veya
mehr-i misil miktarina ulasiyorsa, bu meblagi mehir niyetiyle alinmasinda bir sakinca goriilmemistir. Béylece Kur’an’in mehir ile ilgili
emri yerine getirilmis, kadinin hakki 6denmis oldugu sdylenir.

% Bilindigi gibi yasal mal rejimindeki biitiin mal varlig1 degerleri, ya sahus ya da evlendikten sonra edinilmis mallardir.
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Bu edinilmis mallar mevcut oldugunda islerligi s6z konusudur. Ancak hi¢bir mal
edinilmedigi durumda kadinin durumu ne olacaktir. Bu takdirde erkekten daha ¢ok kadinin magdur
olacag1 da kuskusuzdur. Mal birlikteligi, mehrin varligini ilga edecegi diisiincesi mehrin gerekcesinin
ne olduguyla iligkilidir.

Mehir miiessesesin sosyolojik yonii, toplumlarin anaerkil yapilanmalardan babaerkil
yapilanmalara evrilmesinin sonucudur. Bu takdirde kadinin, evlilik, bosanma ve miras konularinda
esitligi kaybetmis oldugu savunulur. Mehir de erkek ile kadinin bu farkindaligindan dogmus bir
miiessesedir. Babaerkil toplumlarda erkeklere taninan bosama ve ¢ok evliliklerin siirlandirilmasi
icin gelistirilmis donemsel ve durumsal bir yap‘urlmdlr.55 Durumsalliklar dikkate alinmadigi zaman
iki taraftan birine haksizlik edilmesi kaginilmazdir. Mehir, bu dengenin bozulmasi veya kurulmasiyla
iliskilidir. Tim bu sebeplerden dolayr bazilar1 mehri, iki taraftan birinin maddi istismar1 veya
sebepsiz zenginlesmesi sayarlar. Bu durumsallik daha ¢ok evlilik s6zlesmesini sonlandirma yetkisi
olan kocanin, evlilik birlikteliginin siirdiiriilmesi i¢in aile sigortasi, kadina taninan sosyal gilivenlik
teminatidir.

13. Sonug¢

Insan; sorumlu tutulan bir varliktir. Sorumluluk, kisinin kendine ve baskalarina kars1 yerine
getirilmesi gereken yiikiimliliiklerini zamaninda yerine getirmesi zorunlulugudur. Klasik ifadesiyle
sorumluluk, “her nimetin bir kiilfeti vardir” ilkesidir.

Gliniimiizde bireysel sorumluluklar, genellikle azalmistir. Kurumsallagma zorunlu hale
gelmistir. Sorumluluk da bireysellikten, kurumsalliga aktarilmistir. Ozgiirliik ancak bu sorumluluk
temeli iizerinde yasayabilir. Bu nedenle insanoglu, varligimin en yiice degerlerinden biri olan
ozgiirligiinii kazanmak, genisletmek ve korumak icin oteden beri miicdadele etmistir. Gliniimiiz
sorumluluk hukuku, sorumlulugu bireysel olmaktan ¢ikarip sorumlulugun organizasyonunu {igiincii
kisilere yani sigorta sirketlerine vermis sorumlulugun devri yapilmistir.

Islam dinince aile, en onemli kurumdur. Bosanma ise en nefret edilen durumdur. Diinya
geneline bakildiginda bosanma olaylarinda bir artis gézlemlenmistir. Toplumlar i¢cin bosanma bir
tehlike kabul edilmistir. Bosanmada zarar1 genellikle kadin gérmektedir. Bu tehlikeye karsi tedbir
araglar1 devreye sokulmustur. Bu araglardan biri de sigorta sirketleridir. Sigorta sirketleri, “‘eviilik
sigortast”’ uygulamasi baglatmiglardir. Bugiin pek cok iilke de bosamay1 dnlemeye yonelik tedbirler
alinmaya baglanmigtir Kadinlar, bu uygulama sayesinde evliliklerinin uzun siirmesini giivence altina
almig oluyorlar. Erkekler de parayr kadinlara birakmamak adina bosanmaya kolay kolay cesaret
edemiyorlar. Iste bizim Islam hukuk gelenegimizdeki mehir kavrami tam da bu noktada etkinligini
gosteriyor.

Islam hukukunda aileyi korumaya ydnelik ddenen mehir, insanlik tarihi kadar eskidir. Mehir
miiessesesi, aile birliginin stirekliligini saglama amacina yonelik bir hukuki yaptirimdir. Mehrin asil
gayesi aile birlikteliginin siirekliliginin korunmasi amacina yonelik sosyal giivenlik teminatidr.

Nikah ve talak, sekil sartina baghdir. Ciinkii nikah da talak da ciddi bir karardir. Taraflarin
hak ve hukukunun korunmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de sozlesmeleri diizenleyen, bosanmada
haklar1 dagitan bir hukuki kuruma ve yaptirima ihtiyag duyulmustur. Naslarin onerisi olan mehir,

5Taf.bkz.http://ww.isam.org.tr/documents/_dosyalar/ pdfler/osmanli_arastirmalari_dergisi/osmanl%C4%B1 sy1/1980 cl ORTAY
LII.pdf
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ilkesel bir zorunluluktur. Bu baglamda giiniimlizde mehir, duygusalliktan ¢ok ilkesellik ve hukukilik
baglaminda ele alinmalidir.

Mehir miiessesesinin yiirlirliigii bugiin pek ¢ok aragla saglanabilir. Bu ilahi emrin ylirtirligi
BES projesi kapsaminda iglevsel hale getirilebilir. Gliniimiizdeki BES projesinin kapsamina klasik
donem mehir aracinin yiiriirligli saglanabilir. Bunun i¢in BES tasarruf sandigi biinyesinde klasik
donem mehir uygulamasinin icrast 6niinde hi¢bir engel bulunmamaktadir. Bugiin evlenecek c¢iftlerin
pesin veya taksitli (muaccel / miieccel) olarak kararlastirilan mehrin, devlet destekli BES projesi
kapsaminda yliriirliigliniin saglanmas1 miimkiindiir. Evlenecek ciftlerin kararlastirdiklart mehrin
miktarini, BES araci kapsaminda kadina teminat verilmesi mehrin yiiritirliigli agisindan 6nemli bir
proje gibi durmaktadir.

Ote yandan BES’e evli ¢iftlerin katilimi tesvik edilmelidir. Evlenecek ciftlere, devlet katki
paymin artirilmasi ile evlilige tesvik teminati da saglanmalidir. Aile kurma 6zendirilmelidir. Keza
ailenin siirekliligi i¢in de taraflarin haklarinin korunmasina 6zen gosterilmelidir. Evlenecek giftler,
klasik donemdeki mehir anlayisi da dikkate alinarak hukuki bir zemine oturtulmalidir. Ceyiz hesabi
gibi hesaplar i¢in yapilan bazi diizenlemelerle birlikte daha saglikli bir yapilanmaya gecilmelidir.
Kadin i¢in mehir olarak BES’e pesin veya veresiye yatirilan mehir primi gelecekteki tehlike (6/iim
veya bosanma) gergeklestigi takdirde kendisine bir teminat sunulur. Sosyal giivenliin zorunlu
araglar1 arasinda sayilabilecek mehrin yiiriirligii boylece saglanmis olabilir. Sonugta BES ve Mehir
gibi iki aracla hem aile birlikteliginin siirekliligi hem de kadina sosyal giivenlik teminat1 saglanmis
olmaktadir. Her iki miiessesenin amagclari agisindan bir yoniiyle benzerlik bulunmaktadir.

Sonugta mehir konusunda lafizdan ¢ok amaca bu amacin gergeklestirilmesi i¢in kurumsal
yapilanmalara ve yapisal degisikliklere gidilmesi de kagiilmazdir. Birey ve toplumlarin gelecegi
acisindan Onemli bir yere sahip olan mehir miiessesesi, vicdani bir yaptirimla ¢ogunlukla
savsaklandigi, bu konuda alinmasi gereken tedbirlerin alinmadigi, sonugta taraflarin; (kadin/erkek)
hukukunun korunmadigi, korumasiz ve giivencesiz birakildigi, bu hak kayiplar1 sebebiyle hukukun
varligina ihtiya¢ duyuldugu agiktir.
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Tiim haklart saklidir. Abstract: In developing societies, traditions have the power of sanction and an

authoritarian feature. Kyrgyz society is one of the societies in which the sanction power
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and beliefs in Kyrgyz daily life like Morning Predestination, Greeting, Respect to
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1. Giris

Gelenek, “Bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmis olmalari dolayisiyla saygin tutulup,
kusaktan kusaga iletilen kiiltiivel kalintilar, aliskanliklar, tére ve davramiglar, anane” diye
tanimlanmaktadir’. Kirgiz dilinde gelenek anlamma gelen “salt” kelimesi ise “Nesilden nesile gecip
herhangi bir millet tarafindan toplanarak, uzun zaman saklanan milli ve manevi miras unsurlari;
belirli bir toplum diizeni, isleyis kurallar, fikir ve diigiinceler, kaideler, toreler ve adetler” seklinde

1 Bk. Tiirkce Sozliik, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu, 11, 534.
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ifade edilmektedir’. Halk inanis1 da genel bir ifadeyle toplumlarin hayatinda énemli bir yeri olan ve
kaynagi belli olmayan dini degerler ve inanislar seklinde algllanmaktad1r3.

Kiiltiirtin bir unsuru olan gelenek, kendi yapisinda bulunan, ona mesruiyet kazandiran otoriter
bir ozellige ve yaptirim giicline sahiptir. Degisimin nispeten sinirlt oldugu, kapali ve muhatazakar
toplumlarda gelenegin yaptirim giicii, fonksiyonu ve rolii daha yogun hissedilmekte ve uzun miiddet
siirmektedir. Cagin ve sartlarin degismesi kimi zaman bu giicii azaltirken, baz1 durumlarda da artirici
bir unsur olmaktadir.

Gelenegin yaptinm giiciiniin yogun hissedildigi ve uzun siirdiigli toplumlardan biri de
Kirgizlardir. Kirgizlar, tarihi verilere gore en eski Tiirk topluluklarindan biri olmanin yaninda,
geleneksel toplum yapisinin hakim oldugu, gocebe bir hayat tarzina sahip, muhafazakar bir karakter
sergileyen, gelenek ve inanglarina siki sikiya baglilig ile bilinen bir toplumdur. Bu 6zelliklerinden
dolay1 onlarin hayatinda ecdatlarindan kalan bircok gelenek ve goérenek tiim canliligi ile hala
yasamaktadir. Kirgizlarin, zikrettigimiz bu ozellikleri ve s6z konusu gelenekleri onlarin milli
varliklarin1 korumalarinda ve bagimsizliklarina kavusmalarinda biiyiik rol oynamistir. Boylece 31
Agustos 1991°de Kirgizistan bagimsizligina kavusmustur.

Kirgiz Tirkleri, Sovyetler Birligi zamaninda gelenek ve goreneklerin adinin bile agza
almmasinin yasak oldugu®, uzun ve zor bir dénemden gegmelerine ragmen, geleneklerinden taviz
vermemeye gayret etmis, bu ugurda cesitli zorluklara katlanmis, adeta kiiltiirel bir direnis miicadelesi
vermislerdir. Bu miicadele ve gayretler sayesinde bir¢ok gelenek ve inaniglarini biiyliik oranda
korumus olmakla birlikte, bazilarinin zayiflamasina degismesine hatta az bir kismmin da yok
olmasina engel olamamislardir. Ancak Kirgizlarin en az degisiklikle giinlimiize kadar getirip devam
ettirdikleri geleneklerinden onemli bir kismini1 giindelik hayatla ilgili gelenekler olusturmaktadir.
Nitekim Kirgiz yazar S. Esengeldiyev bu hususa soyle isaret etmektedir: “Sovyet iktidar1 zamaninda
halkin ekonomisiyle medeniyet ve kiiltiiriinde; hayat tarzlari, fikir ve hislerinde goriilmeyecek kadar
kokli degisiklikler oldu. Ancak giindelik hayatla ilgili olarak, insanlarin fikrinde eski toplumsal
kalintilar, cesitli halk inanislari, gelenek ve gorenekler saklanip kald1.”

Bu calismamizda Kirgizlarin gilindelik hayatinda Sabah Nasibi, Selamlagma, Biiyiiklere
Saygi, Yedi Atayr Bilme, Misafirperverlik gibi bazi gelenekler ile halk arasinda yaygin olan
inaniglarint ve bunlarin giindelik hayattaki fonksiyonlarini, Kirgiz toplumundaki etkin rollerini ele
alacagiz.

Kirgiz gelenek ve inamiglarimi tanitmaya c¢alisirken, Kirgizlarin bu konudaki yazili
kaynaklarindan yararlanacagimiz gibi, ayrica bizzat yapmis oldugumuz alan arastirmasi sonucu elde
ettigimiz tespitlerden” de hareket edecegiz. Giindelik hayatla ilgili gelenek ve inamislarin en az
degisiklige ugradig: ger¢eginden hareketle diyebiliriz ki bu gelenek ve inaniglarin ortaya konmasiyla,
Kirgiz halkin1 daha iyi tanmima imkani olusacak, gelenek ve inanmislarin giindelik hayattaki
fonksiyonlar1 anlasilmis olacak, boylece Tiirkistan ve Anadolu arasinda bir karsilagtirma
yapilabilecektir.

2 Bk. Kirgiz Sovyet Entsiklopediasi, Frunze 1980, s. 228; Kogmamat Seydaliyev, Eldik Pedagogikanmn Bulaktari, Os 1997, s.42.

8 Mustafa, Erdem, Kirgiz Tiirkleri, Sosyal Antropoloji Arastirmalari, Ankara, 2000, s.149.

4 Esencan, Tinay Uulu, Cooker Kirgiz Elinin Saltiin urp-Adatimn Kelip Cikas1 Coniindii Bayan, Biskek, 2000, s.2.

s, Esengeldiyev, Uluttuk Cana Dini Traditsiyalar Céniindé Frunze, 1969, s.3.

" Bu miisahedelerimiz Kirgizistan’daki empirik (tecriibi) aragtirmalara dayanmaktadir. Ciinkii “Kirgiz Tiirklerinde Dogum, Evlenme
ve Oliimle ilgili Gelenek ve Halk inamiglar” adli doktora tezimizle ilgili materyal toplamak ve arastirmalar yapmak iizere iki yil
Kirgizistan’da bulunduk.
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2. Sabah Nasibi

Kirgizlar hayat sartlar1 ve inanislar1 geregi genellikle sabah erkenden kalkmaktadirlar. Ciinkii
giines doguncaya kadar uyuyan insanin rizkinin eksik olacagina, sabah yildiz1 varken ise baslayip
rizkin aranmasi gerektigine inanilmaktadir®. Eskiden beri Kirgizlar ay ve giinese hiirmet
etmektedirler. Bunun i¢in glinli temiz ve iyi karsilamak amaciyla, giines dogana kadar kap1 onlerini
temizlemektedirler. Bu uygulamanin gerekg¢esini ise “Kiin ¢ikkinca turbasan, iriskidan kur kalasin”
(Giines doguncaya kadar kalkmazsan, rizkindan nasibini alamazsin, rizkin eksilir) diye
belirtmektedirler’. Sabah erkenden kalkinca kiigiikler biiyiiklere “Selamun Aleykiim, Cahsi Catip,
Cay Tiirdiiniiz bii” (iyi yatip iyi gecelediniz mi?), gelinler kaynanaya, “Cahsi cattiniz br” (iyi yattiniz
mi1?) demektedirler. Aksakallar (yaslilar) sabah namazi kilarlar, gencler de ellerini yiizlerini yikarlar.
Sonra “Sabah Nasibi” anlayisi geregi giindelik hayata bir seyler yemekle baslarlar.

Bu uygulamaya giindelik hayattaki rolii, fonksiyonu agisindan baktigimizda Kirgizlar “Sabah
nasibi”ni yoldas kabul eder, ihmal edilmesi halinde giindelik hayatin olumsuz yonde etkilenecegi,
islerin 1yi gitmeyecegi endisesi tasirlar. Toplumda bu endise “Sabah nasibini unutma!” soziiyle dile
getirilmektedir. Dolayisiyla yemek yenmezse bile “Bismillah deyip tadina bakmak, hi¢ olmazsa bir
dilim ekmek yemek, amin deyip dua etmek” gerekmektedir. Boylece sabah erkenden kalkilmakta,
kahvalt1 yapilmakta ve gline dua ile baglanmaktadir. Saglikli beslenme agisindan en 6nemli 6giiniin
sabah kahvaltist oldugunu disiiniirsek, Kirgizlar gelenek ve inanislar1 geregi saglikli beslenmenin en
onemli kuralin1 boylece yerine getirmis olmaktadirlar.

Sabah nasibi yaninda dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de sabahleyin kot soz
sOylememek, birinin kalbini kirmamaktir. Zira bu fena davraniglarin kisinin gilindelik hayatina
aksama kadar olumsuz yonde tesir edebilecegine inanilmaktadir. Béylece giine pozitif, olumlu ve iyi
niyetle baglanmakta, bu da giindelik hayati olumlu yonde etkilemektedir. “Sabahleyin yola ¢ikarsan
cik, aksamleyin ¢ikma”, “Sabahki soguga kalirsan kal, fakat gece soguguna kalma” gibi sozler,
Kirgiz Tiirklerinde hayatin erken bagladigini ve sabah vaktinin ugurlu sayildigin gostermektedir®.

3. Selamlagsma

Sabah nasibini alip, dua eden ve besmeleyle evden ¢ikan bir Kirgiz gelenek geregi karsilastig
bir kisiye “Assolom Aleykiim” diyerek selam verir. Kirgiz kiiltiiriinde selam, “Sana tingtik kaalaym”
(Sana baris, esenlik dilerim, baris olsun) anlamina gelirg. Dini gelenege de uygun olarak kiiciiklerin
biiyiiklere selam vermesi edep ve ahlakin gdstergesi saylhrlo. Dolayisiyla kiigliglin biiyiige,

yliriiyenin oturana, yukaridan gelenin asagidan gelene selam vermesi 6nemli dini ve milli bir gorev
kabul edilir™.

Kendi ifadelerine gore Kirgiz Tiirklerinde eskiden oldugu gibi giiniimiizde de selamdan sonra
her soruya karsidakinin cevap vermesini beklemeden, birkag soru ile samimi bir hal hatir sorma adeti
dikkat cekmektedir. Bu uygulama soyledir: Karsilaganlardan birisi, nasilsin?, iyi misin?, iyi yasiyor
musun, saghgin sihhatin, moralin nasil, calistyor musun?, ¢oluk c¢ocugun torunlarin nasil,
biiyliyorlar m1? gibi sorular sorar digeri ise kisaca “iyiyim, tesekkiir ederim, kendin nasilsin” diye
cevap verlir.

Kirgiz halkinda selamlasma ve hal hatir sormanm ana konusu cocuklardir. Adet geregi
insanlar birbirleriyle karsilastiklarinda “coluk ¢cocugun iyi mi? Giillip oynayip biiyliyorlar m1?” diye

® Bk. Misirov A, Irrm-Cirimdar, Tus Coruu, Uyku, Os, 1994, s. 11-12.

" Bk. A. Alimbekov, Kirgiz Etnopedogogikasi, Biskek 1966, C.1, s. 59-60.

8 Bk. Amantiir Seydalioglu, Akmataliyev, Kirgizdin Koonorbos Doslottorii Biskek, 2000, s. 261-262
® Esencan, Tmay Uulu, Cooker Kirgiz Elinin Saltinin urp-Adatimn Kelip Cikis1 Coniindii,s. 29.

10 Bk, Toktosun, Attokurov, Eldik Salt, Os 1996, (Basiimanus miistakil ¢alisma).

1 gk, Misirov, a.g.e., s. 11.
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sorarlar. Ayrilirken de “Cocuklarin aman olsun”, “Onlarin yiiziinden 6p” diye iyi dileklerini ve
samimiyetlerini bildirirler',

Selam verme gelenegi Kirgizlar arasinda 6zenle yasatilmaya galisilmaktadir. Ciinkii selamda
samimiyet ve giiven; biiyiiklere saygi, hiirmet; kiiciiklere sevgi vardir.®® Dolayisiyla selamlagma
adetiyle Kirgizlar birbirlerine sevgilerini, ilgilerini, glivenlerini ve deger verdiklerini gosterirler.
Onlara dua eder, iyi dileklerini belirtirler. Biitiin bunlar da toplumda sosyal dayanigsma, kardeslik,
birlik ve beraberlik duygularini pekistirir ve topluma bir dinamizm katar.

4. Biiyiiklere Saygi

Kirgiz Tiirklerinde en 6nemli geleneklerden biri “Biiyiigii stylo” (biiyiiklere saygi), hiirmet
gosterme gelenegidir. Bu gelenek asirlardir siki bir sekilde korunmakta, giiniimiizde de biitiin
canlilifiyla yasatilmaktadir. Bu gelenegi 6gretmek, anne-babanin temel gorevi sayilmakta, toplum da
bu konuda iizerine diiseni yapmaya, genclere biiyiiklere saygili olmayr 6gretmeye calismaktadir.
Biiyiiklere saygilt bir geng, diger Tiirk topluluklarinda oldugu gibi Kirgizlarda da iyi terbiye edilmis
sayilmaktadir®. Dolayisiyla ¢ocuklarin bu terbiyeyi almalari igin, onlar anne-baba tarafindan kiigitk
yasta toplumun i¢ine sokulmaktadir. Zira, Kirgizlar, ¢cocuklarinin, gelenek gorenekleri, halkin iginde
biiytikleri takip ederek ogreneceklerine inanmaktadirlar. Kirgiz kiiltiiriinde, toplum icinde kalarak
adetleri ve inanislar1 gormeye tesvik eden atasozlerinden bir ka¢i su sekildedir: “Atan bar da el
tani”’(Baban varya, Halki tan1), “ El 1yik elden ¢ikkan bozuk™ (Halk kutsaldir, halktan ayrilan
bozuktur), “Er, elden, balik sudan” (Yigit Halktan balik sudan ¢ikar), “Batir elden ¢igat baylik
cerden ¢igat” (Kahraman halktan ¢ikar, zenginlik yerden ¢ikar)'™® “Agasin kériip ini 6sot, ecesin
kériip sindi 6s6t” (Abisini goriip kardesi biiyiir, ablasini goriip kiz kardesi yetisir).™

Atasozlerinden de anlasildig: lizere Kirgizlar arasinda var olan edep, ahlak ve orf-adetlerin
korunup yeni nesillere aktarilmasinda yaslilara biiyiik gorev diismektedir. Nitekim bagimsizliga
kavustuktan hemen sonra, gengleri dogru yola sokma, milli gelenekleri onlara 6gretme ve koruma
maksadiyla “Aksakallar intimak kuliibii” (Yaslilar Birlik ve Dayanigsma Kuliibii) kurulmustur®’.
Toplumda oynadiklart rol bakimindan yaslilar peygamber yasini (63 yas) gectikten sonra ii¢ gruba
ayrllmaktadlrlg.

Kirgiz toplumunda yaslilara verilen O6nem, onlarin toplumdaki rolii, atasdzlerinin ana
temalarindandir. Bu konudaki birkag atasozii soyledir:

Ornek ihtiyarin olmadigi yerde, hiinerli geng de yoktur.™
Uzunsuz kisa olmaz, ulusuz clice olmaz.

Yaslis1 olanin rizki-nimeti vardir.

Yasli, evin 1s181dur.

Yaglinin soziine kulak as.

Geng giicii ile, yash nasihati ile,

12 Bk. Alimbekov, Kirgiz Etnopedogogikasi, C.1, 5.40-41.

13 Bk. “Ata Saltin Iyik Tutali” Emgek Samu, 22 Tyun 1991, s.3.

4 Bk. Zamira, Akbagiseva, “Uluttuk Kaada Salttardin Kayradan Kanat Cayis1”, Kirgizistan Ayaldar1 10/90, s.23; Genis bilgi i¢in
Bk. Payaz Saparov “Uybiilé Tarbiya Bulag1” El Agartu, 5-6/93, 5.72-74.

15 Bk. Alimbekov, Kirgiz Etnopedogogikas, s. 41.

16 Bk. Birmin Kirgiz Elinin Makal-Lakaptar, Biskek, 2000, s.6.

17 Genis bilgi icin Bk. Akbagiseva, a.g.m., s. 23-24.

18 Kemal Polat, “Kurgiz Tiirkleri’nin Giinliik Hayatinda Gelenekler ve Halk Inanislar1”, Tiirkler, c.19, Ed. Hasan Celal Giizel, Kemal
Cigek, Salim Koca, Yeni Tiirkiye Yaymlari, Ankara 2002, ss. 551-560.

¥ Bk. Alimbekov, Kirgiz Etnopedogogikasi, s. 65-66.
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Mollalardan mektup, ustalardan eser, yasllardan torunlara nasihat kalir.?°

Kirgiz kiiltiiriinde, terbiyenin basi, anne ve babaya saygi, biiyiiklere hiirmet ve edepli
olmaktir. Gelenekte yaslilara hiirmet, karsilasildiginda ¢iktiginda selam verme, biiyiiklere saygili
olma vardir. Atalardan kalan bir vasiyette sdyle denir:

Sakalduu ¢iksa aldinan Sakall1 ¢iksa 6niinden
Salamdasip kol bergin Selamlasip el verin
Sakalduya col bergin Sakalliya yol verin
Ulular ¢iksa aldinan Biiytikler ¢iksa oniinden
Uguraskan kol bergin Karsilasinca el verin
Ulularga col bergin® Biiyiiklere yol verin

Yaglilara sayg:1 ifadesi ve belirtisi olarak Once genclerin yaslilara selam vermeleri, onlar
yanlarina geldiginde hep birden ayaga kalkmalari, yaglilar1 bagkdseye oturtmalari, onlara diigin ve
torenlerde 6zel yer ayirmalari, yemek, et takdim etmeleri gerekir.

Kirgizlarda saygi geregi biiyiiklere adi ile hitap edilmez, dolayisiyla biiyliklere saygi
maksadiyla kullanilan edebi kavramlar, 6zel terimler vardir. Gengler, biiyiiklere dede, nine, amca,
dayi, agabey, abla gibi sozlerle hitap ederler. Bu ifadeleri kullanmamak edepsizlik, saygisizlik kabul
edilmektedir. Boyle edep ifadeleri halk destanlarinda da yogun olarak kullanilmakta, 6rnegin Manas
Destani’nda Kosay ile Manas’in diyalogunda Manas, han olmasina ragmen, kendi makam mevkiine
bakmaksizin, Kosay’a agabey diye hitap etmektedir. Bu da ahlak kaidelerine hem Hanlarin hem de
halk kesiminin uydugunu, bu konuda titiz davranildigini gdstermektedir®.

Tiirklerdeki atalar kiiltii ve Islami terbiye geregi Kirgizlar yaslilara saygi gostermekte,
5ldiikten sonra bile onlar1 aralarinda yasayan diriler olarak kabul etmektedirler®’. Bu sayginin geregi
olarak olen atalarinin kabirlerini kutsal yerlerden saymakta, mezarlar yiiksek yerlere, gorkemli bir
sekilde yapmaktadirlar. Her firsatta Kur‘an okuyarak, oliilere baglslamaktadlrlar.25

5. Yedi Atay1 Bilme

Kirgiz Tirklerinde, giindelik hayatta sohbetlerin ana konularindan birini olusturan bir gelenek
de “Yedi atayr bilme”dir. Kirgizlar eski zamandan beri saglam ataerkil yapiya dayanan bir sistem
benimsemislerdir. Buna gore, aile soyundan gelme 6zellikle baba tarafina dayandirilir. Dolayisiyla
bir insanin soyu, akrabasi denince baba tarafindan insanlar akla gelir. Bu yiizden yedinci atasina
kadar soyunu bilmek, bunlar1 her zaman akilda tutmak mecburiyeti vardir. Kirgizlarda bu husus,
Miisliiman evladi olmanin alameti sayilmakta, ge¢mis atalar1 taniyarak onlarin yolunu tutup, izini
takip etmek, gelecek nesil genclerin boynundaki dini bir bor¢ olarak gériilmektedir. Oyle ki, yedi
atayr bilme farz olarak telakki edilmektedir®®. Yedi atasim bilmeyene mako (ahmak) goziiyle

20 Bk. Erdem, Kirgiz Tiirkleri, 5.194.

2l gk. Tinay Uuluy, a.g.e., s.15.

22 Bk. A.,Alimbekov, “Kirgiz Elinde Tarbiya Salti Kanday éle” El Agartu 5-6/98 s. 46-47; A.Topgiyev, K.Kalilov, “Eldik salttar
Cana Dini Irnm-Cirimdar” Lenin Colu, 21 Fevral 1985, s. 4

2 Bk. Alimbekov, “Kirgiz Elinde Tarbiya Salti Kanday éle”, s. 47.

2t Erdem, a.g.e., 5.194.

% Bk. Alimbekov, a.g.m., s. 4.

% gk. Kokos Uulu, Kabar, “Ata Tekti Atay Bilsek”, s.5; Tinay Uulu, a.g.e., s.7-10.
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bakilmakta; “Kole” olarak adlandirilmaktadir. Adet geregi yedi atasmi bilip, isimlerini ezbere
sOyleyen bir insan, kendisinin kdle olmadigini ispatlamis say11maktad1r27.

Kirgizlarda akrabalik sistemi iki kisimdan olusur. Yukart dogru bakilinca, yedi ata karsimiza
cikar ki bunlar sirasiyla Ata, Con-Ata, Baba, Kubari, Coto, Cete, Tek (Teg) dir. Asagr dogru
siralandiginda, Ata, Bala, Nebere, Cebere, Cibira, Kibira, Tereng (Teber) olarak sayilmaktadir.
Kardesligin yukar1 boliimiinii diger bir ifade ile yedi ata kismini bilip ezbere sOyleyenlere “Tegin
bilen”, asagi1 kismin1 soyleyenlere ise “Tebin bilen” denmektedir®.

Kirgiz toplumunda yedi atay1 bilme gelenegi, onlarin yasam tarzi ile ilgili bir husustur. Tarihe
bakildiginda Kirgizlarin hepsinin ayn1 dili konusmakla birlikte, ¢esitli kabilelere ayrildiklari, gocebe
bir hayat yasayarak giinlimiize kadar gelmis olduklar1 bilinmektedir. Eskiden, gliniimiizdeki gibi
insanlarin kimlikleri yokmus. Fakat her bir insanin hangi kabileye mensup oldugunu ve kim
oldugunu belirten, bilgiye sahip olmas1 gerekiyormus. Iste bu sosyal ihtiyaclardan dolay1 yedi atay
bilme gelenegi ortaya ¢ikmus, giiniimiize kadar yasatilmistir®®. Zira yedi atasii sdyleyen birinden,
onlarin kim oldugu, nasil yasadiklar1 ve onlardan dogan nesiller hakkinda bilgi edinilmektedir. Bu
gelenek kutsal kabul edilmektedir®.

Yedi atay1 bilme geleneginin Kirgizlarin evlilik sistemiyle de yakin aldkasi vardir. Eskiden
beri Kirgiz egitim sistemi bir atadan gelenlerin evlenip yuva kurmalarini sinirlandirmig, bunu bir
sisteme baglamistir. Buna gore, bir kabiledeki insanlarin baba tarafindan yedinci nesile kadarki
akrabalariyla nikdhlanmasi yasaklanmistir. Ciinkii yedi atanin nesli birbirine 6z kardes kabul
edilmektedir. Dolayisiyla yedi atasim1 sorarak kiz vermek gelenek halini almakta, evlilik yedi
nesilden bagkalariyla yapllmaktadlr?’l. Kirgizlarda, biiyilk koyiin kiigiik koyden, zenginlerin
fakirlerden kiz alip vermesi namus derecesinde dnemsenerek yanlis goriilmekte, herkes, kendine
denk olanlarla evlenmeye calismaktadir. Nitekim Bir Kirgiz atasoziinde “Tefi Tefii menen, tezek kabi
menen” (Denk dengiyle, tezek kabi ile) denilmekte evlilikte denkligin 6nemine isaret edilmektedir®.
Yedi ata gegmeden evlenmemenin en 6nemli sebeplerinden biri genetik temizligin korunmasi neslin
saglikli olarak yetismesini saglamakt1r33. Aile kurmada akrabalik sinirim1 gozetme gelenegi Manas
Destan’inda da agik¢a goriilmekte babasinin, Manas’1 Kirgizlarin disinda, Tacik kizi Kanikey ile
evlendirmesine iki sebep gosterilmektedir. Bunlardan biri, gonliinden gecen kizlarmm kokiinii
arastirdiginda Manas ile yedi atalarinin bir ¢ikmasidir. Ikinci sebep olarak da Manas’m babasi
Cakip’in kani temizleme, tohumu iyilestirme, saglam bir nesil olusturma gayesi gosterilmektedir.
Destandaki “Kurama temir kur¢ bolot” (Karma demir keskin olur) sozii de bu amaci
Vurgulamaktadlr.34 Yedi atas1 bir olanlarin evlendirilmemesi geleneginin Kirgizlara has, onlar igin
0zel anlam1 olan bir gelenek oldugu belirtilmektedir.

6. Misafirperverlik

Kirgiz halkinin “Kilimlar karitkan” (asirlar1 kocaltan), edep-ahlak, geleneklerinden biri de
misafirperverliktir®®. Kirgizlarin baska milletlerden misafirperverligi ile ayrildigi, bu ézellikleri ile

21 Bk. Tinay Uulu, a.g.e., 5.7-8.

%8 g Attakurov, Kirgiz Etnografyasi, Biskek, 1988, s.146; Yedi Atanin kimler oldugu ve nasil adlandirildiklar hakkinda genis bilgi
icin Bk. Kokos Uulu; “Ata, Tekti Atay Bilsek” 5.5-6.

2 Bk, Tiay Uuluy, s. 9-10.

%0 Bk. Attakurov, Eldik Salt, s.15.

®1 Bk. Attakurov, a.g.e., 5.15-16, Alimbekov, Kirgiz Etnopedogogikas, s.40; “Salt Sandigin Agabiz Kirgizibtan Ayaldari, 1/94 s.11,
Attakurov, Kirgiz Etnografyasi, 5.147; Akmataliyev, Kirgizdin Ké6nérbos Doolottorii, s.171-172.

% Bk. “Salt Sandigin Agabiz” Kirgizistan Ayaldari 1/94 s.11.

% Bk. “Salt Sandigin Agabiz” 5.11-12

% Bk. Genis bilgi icin Bk. Alimbekov, Kirgiz Etnopedogogikasi, C.1, s. 40-42.

% Bk. Attakurov, Eldik Salt, s.15-16.

% Bk. Alimbekov, “Kirgiz Elinde Tarbiya Salti Kanday éle” s. 48.
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tanindiklar: iddia edilmektedir®’. Kirgizlarda “Konok” (Misafir) “Allahin bir adr” kabul edilmekte,
boylece misafir agirlama da ulu ve kutsal olmaktadir®®. Sadece 6zel olarak cagrilan degil, yolculuk
esnasinda tesadiifen gelen insanlar da “Kuday-Konok” (Tanr1 misafiri) kabul edilmektedir®®.

Halk arasinda misafir gelmesiyle ilgili ¢esitli inaniglar yer almakta, bazi durumlar misafir
gelecegine isaret sayllmaktadir. Buna gore 1-3 yaslarinda bir ¢ocuk bacaklarinin arasindan arkaya
bakarsa; sinek, yemek ya da cayin lizerinde doner giderse; kedi, yliziinii yalarsa misafir gelecegine
inanilmaktadir. Misafirin uzaktan m1 yoksa yakindan mi gelecegi, gelen misafirin kadin m1 erkek mi,
yasli m1, gen¢ mi olacagi da merak konusu olmakta, bu meraki ise birtakim inanislar gidermektedir.
Ormnegin, Boz-iiy’iin (Kirgiz Cadirr) iistiindeki acik yerden (Tiindiikten) bdcek diiserse misafir
gelecegine hilkmedilmektedir. Diisen bocek biiyiik 6riimcekse yaslilarin, kii¢lik 6riimcekse genclerin
misafir gelecegi seklinde yorumlanmaktadir. Eger bir insanin elinden bulasik kap, kasik vb. diiserse
bu, iyilige yorumlanarak kisa zamanda, dolayisiyla yakin bir yerden misafir gelecek denmektedir.
Elinden bicak diiserse erkek misafir, kasik diliserse kadin misafir gelecegi seklinde
yorumlanmaktad1r40.

Misafirperverlik gelenegine giindelik hayattaki fonksiyonu agisindan baktigimizda,
Misafirlikle ilgili bu inamislarin olusmasi, misafir agirlama geleneklerinin bu kadar yogunluk
kazanip, genig alana yayilarak milli gelenek haline gelmesi, Kirgizlarin Miisliiman bir toplum
olmalar1 yaninda eski gocebe hayat Ozellikleriyle de yakindan ilgilidir. Zira onlar, kdyden koye,
yayladan yaylaya goc edip dis diinyayla iliskileri kesilmis gibiydi, ¢cevreden ve dis diinyadan da pek
haberleri yoktu. Dolayisiyla kendilerine uzaktan ve yakindan gelen misafirler onlar i¢in haber ve
bilgi kaynagi oluyordu. Bunun icin onlar gelen misafirleri kutsal sayar, 6zel misafir kabul ederek,
onlara en iyi yemekleri yedirir, onlar1 giizelce agirlar yola vururlardi. Go¢menlerin misafirlere
gosterdigi bu Ozel itina ve saygi nesilden nesile gegerek giindelik hayatta milli bir gelenek haline
gelmistir*’. Boylece insanlara hiirmetle muamele etmek, Kirgiz halkinin edep-ahlak ve manevi
killtiiriiniin baslica simgeleri kabul edilmekte,”” misafirperverlik gelenegi insanlarm iligkilerini
diizenleyen ruhi ihtiyaglarini karsilayan 6zel bir fenomen sayilmaktadir.

Kirgiz halkina gore, misafirlik giindelik hayatta cok 6nemlidir; hem ev sahibi hem de misafir
i¢in son derece faydalidir. Ciinkii igtenlikle misafir agirlama hem misafirin hem de ev sahibinin edep
ve ahlakini 1y1 yonde gelistirir. Eger misafir ve ev sahibi farkli iki millettense, o iki milletin dostluk
ve kardeslik baglarimin  kuvvetlenmesini saglar. Kirgizlarin misafirperverlik geleneginden,
Kirgizistan’da ikamet eden arastirmaci ve seyyahlar 6vgiiyle bahsederler. 1845 yilinda meshur Rus
cografyacist P.P.Semenov, “Ben kara Kirgizlarin misafirperverlik gelenegini kutsal saydiklarina,
misafire tazim gosterdiklerine tiim kalbimle inandim” diye yazmaktadir™. Aali Tokambayev ise
sOyle der: “Asirlardan beri Kirgizlar, misafirperverlikle diger toplumlardan ayrilip gelmistir. Boz-iiye
gelen misafir, kutsal sayilip ona en 1yi yemekler verilirdi. Yayla sartinda misafir son haberlerin
kaynagi olurdu®. Kirgiz halkinim ruhi diinyasindaki misafirperverlik geleneginin yerini meshur Sair
Alikul Osmanov soyle dile getirmektedir:

Gonliim kaba, basim tuman kengirep

Uggiin boldu bizge meyman kelelek

%7 Bk. Nurgaliy, Abdesov, “Meyman Kitiiii Azemin Bilesiz bi” Ene Til, No: 3 (5), Fevral, 1997, s.3.
% Bk. Oy Giildérii (Eldik Cikarma) ¢ev. Tasmamatov, Talaybek, Biskek, 1991, s.8.

% Bk. Misirov, a.g.e., 5.10.

40 Bk. Akmataliyev, Kirgizdin Kéonorbas Doolottorii, 5.273.

4l Bk.Alimbekov, “Kirgiz Elinde Tarbiya Salt1 Kenday Ele”, s. 48.

2 Bk.Alimbekov, a.g.m., s. 49-51.

43 Bk.Alimbekov, “Kirgiz Elinde Tarbiya Salt1 Kenday Ele”, s. 49.

“ Bk.Alimbekov, a.g.m., s. 49-50.
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Copgumun bul kandayga sildin1
Daami coktay, cegen tokog cegen et
Siylap berer, belen Kirgiz daami bar
Ey Coldas bizdikine kele ket.*

Burada sair kendilerine ii¢ glindiir misafir gelmedigi i¢in gonliiniin sikintili, baginin dumanl
oldugunu bildirmekte, yedirecek, i¢irecek yemegi oldugunu sdyleyerek evine misafir ¢agirmaktadir.

Gelenege gore, gerek davetli, gerekse davetsiz gelen misafiri Kirgizlar ¢cok sicak karsilar,
adres sormaya geleni bile 6nce eve alip ona sicak ¢ay, kimiz ikram eder, sonra gidecegi yeri
gt')sterirlerdi46. Ciinkii Kirgiz inanigina gore eve gelen biri bos ¢ikmamali, hi¢ olmazsa bir lokma
ekmek ikram edilmelidir. Buna “Nan oguz tiyuu” (Agza bir lokma ekmek alma) denir.

Kapiya gelen bir insana evin geng kizi, hemen evden birkag ekmegi iist iiste koyarak, biiyiik
bir sayg1 ve nezaket i¢inde misafirin dniine getirir. Misafir de o ekmekten bir lokma keserek yer, dua
ve tesekkiir eder. Eve gelen bir insanin bos ¢cikmamasi gerektigi gelenek ve inanisi bir atasdziinde
soyle dile getirilmektedir: “kérgd kirgen tiruu gikpayt, Uyge kirgen kuru cikpayt,” (kabre giren diri
¢ikmaz, Eve giren kuru (ikramsiz) ¢ikmaz,) Birisinin misafir geldigi ev kut~ diismiis gibi kabul edilir,
yedi adam misafir gelse birinin Hizir olduguna inanilir¥’. Misafirin eve bereket getirecegine
inanilir*®. Eve gelene bir sey ikram edememe Kirgizlarda utang vesilesidir. Nitekim bir ataséziinde
“Bargan¢a meyman uyalat, Bargan son {iy eesi uyalat” (Gidene kadar misafir utanir, gittikten sonra
ev sahibi utanir) denerek bu hususa isaret edilmektedir®.

Misafiri agirlama, ona hiirmet etme, misafirin atin1 almakla baslar. Gengler misafirin atini
alarak bir yere baglar ve karnint doyurur. Ev sahibi misafiri kapida karsilar sonra boz iiyiin kapisini
acip eve girmesini rica eder. Eve girerken ve ¢ikarken misafire kap1 agma ona gdsterilen hiirmetin bir
ifadesidir. Misafirin ayakkabilariin, 6n kisimlar1 kap1 tarafina gelmeyecek sekilde koyulur. Eger
ayakkabilarin 6nii dis kap1 tarafina bakiyorsa misafirin erkenden gitmesi isteniyor anlami ¢ikar.”

Misafir eve girerken veya girip oturduktan sonra evin geng erkegi sag eline legen, sol eline
giiglim veya ¢aydanlik, omuzuna havlu olarak misafirin ellerine su doker. Bu uygulamaya “Kolgo su
Beruu” (Ele su verme) denir.

Ele su verme, yemekten dnce ve sonra yapilir. Bunun belli kurallari vardir. Yemege kadar sag
taraftan, yemekten sonra sol taraftan baslanarak, suyu sarildatmadan, etrafa sigratmadan dokmek
lazimdir®". Ellerine su dokiilen misafir baskdseye oturtulur. Gelenege gore herkes “Omiyn” (Amin)
diyerek ellerini yliziine siirer. Bundan sonra misafir, “Biz geldik kaza-bela gelmesin” der; Ev sahibi
de “Aytkaniz gelsin” (dediginiz gerceklessin) seklinde karsilik verir. Hal hatir sorulduktan sonra
hemen “Dastarkon” serilip yemekler getirilmeye baglanir. Misafirin kendi rizkiyla geldigine inanan

45 Bk. A. Topciyev, Kalilou Kogkor, “Eldik Salttar Cana, Dini Irtim Cirimdar” Lenin Colu, 21 Fevral 1985, s. 4.
“6 Bk. Birmin Kirgiz Elinin Makal-lakeptari, Biskek 2000, 5.102.
" Kut: Ugur, baht, talih, mutluluk, (Bk. Tiirk¢e Sozliik TDK Yay. C.2, s. 939.
Konuktuu liydd kut bar
Kolonsoluu kiside cit bar
Uygb kirkenge konok uyalat
Uygb kirgen son iiyesi uyalat. (Bk. Mambatkazi, Eminali “Irim-Cirim Kaada Salttardan” Kirgizdar, C.IV 5.570-
581.
T Bk. Genis bilgi i¢in, Akmataliyev, Kirgizdin Kéonorbos Doolottorii, 5.62-63.
8 Genis bilgi i¢in, Bk. Esengeldiyev Uluttuk Cana Dini Traditsiyalir Céniinde s.19.
49 Bk. Birmin Kirgiz Elinin Makal-Lakaptari, 5.102.
%0 BKk. Abdesov, “Meymen kiitiiii azemin Bilesiz bi” s.3.
°1 Bk. Abdesov, a.g.m., s.3.
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Kirgizlar, genis nezaket sahibi comert insanlardir. Misafirden higbir seyi esirgemez, boylece
dastarkonlarinin zenginligi ile taninurlar. >

Kirgiz dastarkonunda (sofrasinda) ortada “nan” denilen ekmegin etrafini, “borsok” denilen
yagda pisirilmis sekersiz lokma tatlist benzeri yiyecekler ve igleri soganli etle dolu hamur isi
“samsa”lar siislemektedir. Yemek baslamadan 6nce misafirlerin sohbetine vesile olan fistik, badem,
cekirdeksiz kara iiziim, kaysi kurusu, ceviz, c¢esitli meyveler, bal, kaymak ve tereyagi gibi
yiyeceklerden sofrada kasik koyacak yer bile bulmak oldukca giiclesmektedir. Cok uzun siiren
Kirgiz sofrasinin belli basli yemekleri et ve hamur islerinden olusmaktadir. Kesilen kurbanin et
suyundan olusan corbayi, kemiklerinin kirilmadigi, oniki misafire gore ayarlanmis koyun eti,
misafirlerin agirlik durumuna goére uyluktan baslamak iizere takdim edilmektedir. Bunu, kemikleri
kirtlmamis birer dilim kaburga kemigi, suda pisirilmis kuyruk yag1 ve karaciger birlikte izlemektedir.
Yemegin en dikkate deger kismi, kesilen kurbanin kafasinin sofranin Aksakalina takdim edildigi
andir. Aksakalin 6niine konulan kafanin kulagindan bir parca keserek baslattig1 ikram, cesitli saglik,
birlik ve ahlaki dua i¢eren temennilerle sofrada bulunanlara dagitilmaktadir. Kirgiz sofrasinin ikinci
kismin1 hamur isi agirlikli yemekler olusturmaktadir. Manti, ¢ugpara (Kayseri mantisi), lagman,
besparmak gibi milli yemekler as (etli, havug¢ karisimli piring pilavinin) gelmesiyle zirveye ulagsmis
olur. Tatl kiiltiiriiniin bulunmadig1 sofra pilavin gelmesiyle Amin denilerek herkesin ellerini yiiziine
calmasiyla sona ermektedir®,

Kirgiz gelenegine gore, sofrada misafire “Kana algin” (hadi alimiz) diye sikistirmak
gerekmez, belirli araliklarla {i¢ defa sdylemek yeterlidir. Misafir doyup sofradan ¢ekilince yine eline
su dokiiliir. Misafirin eline su doken gence misafirler: “Dilegini versin”, “var ol”, “Omiirli ol”,
“diisiindliglin fikre, diledigin maksadina yet”, “Biiylik atalarinin yolunu yol edin”, “Peygamber-
Sahabiler seni korusun” diye dua ederler™®. Misafir gitmek i¢in izin isteyip yerinden kalktiginda

kaptya kadar yola vurmaya ¢ikar, sag selamet gitmesini diler, hayirla vedalagirlar®,

Hayatta insanlarin birbirlerine iyi dilekte bulunmasi, hayir dua etmesi, insanlar aras iliskileri
saglamlastiran giizel geleneklerden biridir. Adete gore, gerek misafir sofrasina, gerek normal yemek
uistiine bir Kirgiz geldiginde evvela selam vererek, “Tamagimmzdar Tattuu bolsun, icteginizder
acgilsin” (Yemeginiz tatl, afiyet olsun, istahiniz agilsin) diye dilekte bulunur, yemek yiyenler ise “siz
menen kosoo bolsun” (sizinle beraber olsun) diyerek onu yemege ¢agirirlar. Eger bir insan, yemek
yenirken sofra kalkmadan gelir, sofraya yetisirse o kisinin yemek yiyenler ve o ailenin 1yiligi i¢in
calisan, onlara dua eden, hep iyiliklerini dile getiren, daima onlarin lehinde s6z sdyleyen birisi
oldugu kabul edilir. Yemek yemeye yetisemeyen, sofra kalkarken gelen birisi ise onlarin kotiiligiini
isteyen, aleyhlerinde s6z sdyleyen biri olarak goriiliir. Pismekte olan yemegin iizerine gelen birinin
ise rizik, bereket getirdigine inanmlir®.

Her toplumda oldugu gibi Kirgizlarda da yemek adabi belirli kurallara baglanmistir. Buna
gore, sofrada yemege Once biiyiikler baslar, herkes kendi 6niinden yer, biiyliklerden dnce sofradan
kalkilmaz, sofrada eller ¢eneye veya yere dayanarak oturulmaz®’. Yemekten sonra dua edilir. Ancak,
duadan once sofradaki pilavin kabi, demir sahan, bicak vb. kaldirilarak dua edilmelidir. Ciinkii
bunlarin sofrada durmasiin duanin kabuliine mani teskil ettigine inanilir. Dastarkon’un iizerinden
atlanmaz.*® Birisine yemek verilirken sag elle uzatilir. Bu, hiirmet ve edebin isaretidir. Pisen yemek,

52 Bk. Abdesov, a.g.m., s.3.

53 Bk. Erdem, Kirgiz Tiirkleri, s.238-239.

% Bk. Akmataliyev, Kirgizdin Koonorbos Doslottorii, s.70.

% Bk. Oy Giildérii, s.7.

% Bk. Akmataliyev, Kirgizdin Koonorbos Doolottorii, s. 259.

5 Bk. Misirov, a.g.e., 5.7-8.

%8 Bk. Kosmamat, Seydaliyev, Eldik Pedagogikanin Bulaktari, Os, 1997, s. 46.
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yenmeden birakilip gidilmez, zira bu, rizki tepmek anlamma gelir®®. Kirgizlarda, rizik anlayisina
bagl olarak ekmekle ilgili bircok halk inanis1 karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gére Ekmek belden asagi
tutulmaz, sofrada ters ¢evrilmez, tek elle kesilmez®® Kendi miisahedelerimiz ve kendilerine sorular
yonelttigim bir¢ok Kirgiz vatandaslarinin ifadelerine gore; Askere giden bir gence bir ekmek
wsirttirtlir, kalant duvardan asilir. Boylece duvara asili ekmegin, askere giden gencin rizkini eve
cekecegine ve sag selamet yuvasina donmesine vesile olacagina inanilir. Cocuk korkmasin,
aglamasin, birden uyanmasin diye, yatarken yastiginin altina ekmek konur. Gece yalniz basina
yolculuga c¢ikan birinin, sayet yanimma ekmek alirsa basina kaza bela gelmeyecegine inanilir.
Kanaatimizce ekmekle ilgili biitiin bu inanislar, Kirgiz halkinda ekmegin kutsal kabul edilmesinden
ve koruyucu 6zellige sahip oldugu inanisindan kaynaklanmaktadir.

7. Yatak Duasi

Kirgizlarin mitolojik diisiincelerine gore, uyuyan insanin cani bedenden ayrilip, uzaklara ucar
ve gezer. Bundan dolay1 uykudan sag selamet uyanabilmek i¢in iyi dilekler belirten dualar vardir.
Yatarken bu duanin okunmasi tesvik edilir. Dolayisiyla Kirgizlar asagidaki duay1 okuyarak yatarlar

Cattim Ting Yattim sakince,
Cazdigim kang Yastigim hazine,
Tilim Kir’an Dilimde Kur’an,
Tilegenim iman® Dilegim iman.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kirgiz Tiirklerinin giindelik hayatinda ¢ok dnemli bir yer tutan bu
gelenek, gorenek ve inanislarin, olusmasinda hem eski dini geleneklerinden kalma inaniglarin, hem
de Islam’m biiyiik etkisi olmustur. Zira Kirgizlar muhafazakar karakterleri geregi eski gelenek ve
inaniglarini  Islam ile yogurarak biitiinlestirmis, giiniimiize kadar yasatabilmislerdir. Halk
inaniglarinin olugsmasinda Kirgizlarin kendi ifadeleriyle, “Asirlar1 kocaltan tecriibelerinin” biiytlik
pay1 vardir. Nitekim siz, Kirgizlara, “bu inanislara aykirt bir davranista bulundugunuz takdirde ne
olur?” diye bir soru yoneltseniz, size “Caman bolot” (Kotii olur) cevabini verir. Demek ki bu
inaniglarin  bazilarmin dogrulugu ve gegerliligi yasanmis tecriibelerle ispatlanmistir. Bazi
davranislarin sonuglarimin zarar getirecegi diislintildiiglinden bunlar1 yapmak yasaklanmis ve
zamanla halk inanis1 haline gelerek glinlimiize kadar yasatilmigtir.

Bu caligmamizda her ne kadar birebir karsilastirarak incelemediysek de, genel hatlariyla
baktigimizda Anadolu gelenek ve inanislart ile Kirgizistan gelenek ve inaniglari arasinda biiyiik
oranda benzerlik vardir. Aralarindaki cografi uzakliga ragmen, Tiirk ve Kirgiz gelenek ve inanislar
arasindaki biiyiik benzerlik, bu iki halkin ayni kiiltiirel kaynaklardan beslenen tek bir millet
oldugunun agik gostergesidir.

Kirgizlarin bu gelenek ve gorenekleri, onlarin milli varliklarini gliniimiize kadar koruyarak,
sonunda bagimsizliklarina kavusmalarina yardimer oldugu gibi; bize gore bundan sonra milli birlik
ve beraberligin giderek daha giligclenmesine, bireyler arasindaki sevgi, saygi ve kardeslik duygularinin
gelistirilmesine yardimci olarak, bagimsizligin korunmasina da biiyiik katki saglayacaktir. Nitekim
Kirgizistan’in eski Cumhurbagkani Saym Askar Akayev Eyliil 2000°de Os Devlet Universitesinde
yaptig1 bir konusmasinda gelenek ve goreneklerin giindelik ve sosyal hayattaki Gnemine isaret
ederek, Aksakallara hitaben: “Biz, bu giliniimiizii Aksakallarimizin varligina ve onlarin duasina
bor¢luyuz. Bu giine kadar onlarin sayesinde var olduk, yine onlarin sayesinde varligimizi

% Bk. Akmataliyev, a.g.e. s. 259-260.
80 Bk. Seydaliyev, a.g.e., s. 45-46.
61 Bk. Abdildacan, Akmataliyev, Baldarga Arnalgan Salt Cana Innm-Cirimdar, Bigkek, 2000, s. 98.



30 K. Polat and S. Esen Vol. |, Issue I, 2016

stirdiirecegiz” demistir. Bu sozler en yetkin agizlardan gelenek ve gdrenege verilen 6nemin ve
biiyiiklere kars1 duyulan saygi ve giivenin somut bir ifadesidir.
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1. Giris

Din ile siyaset arasinda bir iliskinin varligi veya yoklugu konusunda giiniimiizde bazi
tartigmalar yapilmaktadir. Bir kisim arastirmact dinin hem direkt hem de dolayli olarak bir¢ok
yonden ve agidan siyaset konusuyla ilgilendigini, siyasi kavram ve ilkeleri belirledigini, hatta toplum
nezdinde fiili bir siyasi davranis tarzi 6nerdigini belirtirken,® diger bir kisim arastirmaci ise dinin

'Bkz. Er-Rayyis, Ziyau’d-Din, en-Nazariyydtu’s-Siydsiyyetu’l-Islimiyye, Daru’t-Turas, Kahire, 1976; Ammara, Muhammed,
Ma riketu’l-Islam ve Usilu’l-Hukm, Daru’s-Surik, Beyrut, 1989; El-Yasin, Casim b. Muhammed b. Muhimil, ed-Devietu’l-
Islamiyyetu Beyne’l-Vicibi ve’l-Miimkin, Miiessesetu’r-Reyyan, Beyrut, 2004; Dahyan, Abdu’r-Rahman Ibrahim, el-fdéretu fi’I-Isldm
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siyasetle irtibatli oldugu belirtilen konu ve kavramlarinin aslinda siyasi bir anlam ihtiva etmedigini,
boyle bir anlamin sonradan dine inananlar tarafindan yiiklendigini ve bunun da zaman ve zemin
kosullarinca, tarihi siire¢ igerisinde gerg:ekles,tigini2 ifade etmektedirler.

Birbirine zit iki ayr1 kutupta bulunan bu arastirmacilarin, karsit goriislere meyletmesini
saglayan esas sebep, her bir goriis sahibinin dinin ve siyasetin miisterek olmayan taraflarini esas
almalaridir. Dinin siyasi bir sistem olmadigini, bu sebeple dinle siyaset arasinda direkt bir iliski
bulunmadigini, bu iliskinin sadece ahlaki ve manevi boyutta oldugunu, dinle siyaset arasinda direkt
alaka kuranlarin sdylemlerinin dini ideolojik bir yapiya doniistiirme g¢abasi oldugunu savunanlar,
daha cok dinin ahlaki ve manevi yoniine, siyasetin de beseri ve maddi yoniine bakmaktadirlar. Obiir
tarafta bulunanlar da dinin siyasi bir sistem getirdigini, bir devlet diizeni 6nerdigini, hatta sinirlari,
ilkeleri, ayrintilar1 belli bir siyasi nizam kurdugunu ifdde ederken, siyasetin beserl ve maddi yoniine
onem bigmeden dinde var olan toplumsal ve idari hiikiimleri siyasal bir anlayis tarziyla yorumlamaya
calismislardir. Kanaatimizce bu sekilde tek tarafli ve pargaci bir bakis agist yerine, bu tartismalarin
saglam bir temele oturtulmasi i¢in hem dinin, hem de siyasetin miisterek konusu, muhatab1 ve temel
unsuru olan “insan” ger¢egine bakmak gerekir. Dinin tarifinde “aki/ sahibi bir varlik olan insan” ve
“insan irddesi”® asli bir unsur olarak gecmektedir. Cok farkli anlayis ve tanimlamalar1 olmasina
ragmen “insanlari yonetme sanati” olarak da tanimlanan siyasetin temeli de insandir.* insan da
Islam filozoflar1, kelamcilar1 ve sosyologlari tarafindan Yunan Filozoflarindan esinlenerek “ictimai
bir varlik (medeniyu’t-tab’)” olarak tanimlanmustir.” Demek ki insan ve insanin i¢inde yasamak
zorunda kaldig1 toplumun varligi zorunlu bir hal almaktadir. islaim Tasavvufunda da insanlardan
uzaklasma, toplumu terk etme seklindeki uzlet ve inziva yerine, “halvet der enciimen” yani “toplum
icinde bir uzlet” yagami esas alinmaktadir.®

Insanin toplum iginde yasamasi bir takim sabit ilkeleri ve belli bir diizen ve disiplini
gerektirmektedir ki bu da siyasetin varligin1 gerekli kilmistir. Buna gore insanin kendini tarih,
toplum ve devlet icerisinde var kilma miicddelesinin en Onemli araci olarak gordiigii siyaset
olmaksizin insanlarin kendilerini toplum i¢inde gerceklestirebilme sansinin az oldugu sdylenebilir.
Bu nedenle 6nce insanin anlagilmasi ve ihtiyaglarinin iyi tespit edilmesi gerekir. Daha sonra insani
ilgilendiren siyaset ve iktidar iligkileri cok daha iyi bir sekilde anlasilacaktir.” Iste iki farkli alanin
miisterek mevzuu olarak “insan” ve “insan ihtiyaglari” agisindan degerlendirildiginde din ile
siyaset arasindaki iliskilerin daha dogru ve daha net bigimde tespit edilmesi miimkiin olacaktir.

2. Hz Peygamber Donemi:

Islam Diinyasinda siyasi diisiince, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk halife olan Hz. Ebu
Bekir’in segilip “halife” adiyla adlandirilmasindan Osmanli’nin son donemine kadar hilafet ve
imamet ekseninde ele alinmig, devlet bagkanligi, devlet isleri, siyaset ve siyasi isler hep bu iki
kavram ile ifade edilmistir. Osmanli’nmin son yiizyilinda, O6zellikle mesrutiyet yonetiminin

el-Fikr ve t-Tatbik, Daru’s-Suriik, Cidde, 1986; el-Arabi, Abdullah, Isldm’da Yonetim Sistemi, Terc. Siileyman Giizel, Sura Yay., Ist.,
1991; Sinnavi, Fehmi, Siyasal Islim’a Dogru, Terc. ilyas Arslan, Ist., 1998.

2Abdurrazik, Ali, Isldm’da Iktidarin Temelleri (el-Islam ve Usuluha el-Hukm), Terc. Omer Riza Dogrul, Birlesik Yay., Ist., 1995; el-
Benna, Cemal, el-Islam Dinun ve Ummetiin ve Leyse Dinen ve Devleten, Daru’s-Surik Kahir, 2008; Iscan, Mehmet Zeki, Siyasal
Islam Dini ve fikri Temelleri, Ekev Yay., Erz. 2002; el-Ashmawy, Muhammed Said, Islim’a Kars: Islamcilik, Terc. Sibel Ozbudun,
Milliyet Yay., Ist., 1993. Bu diisiinceyi giizel bir sekilde formiile etmesi sebebiyle el-Ashmawy’nin su soziinii hatirlatmakta fayda
vardir: “Tanr1 IslAm’1n bir din olmasini istemisti, ama insanlar onu bir siyaset yapmaya kalkistilar.” Ashmawy, a.g.e.,s. 11.

®Bkz. Tiimer, Giinay, "Din" Md., TDVIA, TDV Yay., ist., 1994, 9/314.

* Cuhadar, Cengiz, William Godwin’in Devlet Anlayis:, Ank. Uni. Sos. Bil. Ens. (Bastlmamis Doktora Tezi), Ankara, 2007, s. III.

® ibn Sina, Ebu Ali, el-isdrdt ve't-Tenbihdt, Tahk. Siileyman Diinya, Miiessetu'n-Nu'mén, Beyrut, 1993, 4/61; ibn Haldiin,
Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Terc. Halil Kendir, Yeni Safak Yay., Ist., 2004, 1/79. Arapca “ghll Sx Jhi¥?” seklinde
ifade edilen bu ifide bir ¢ok kitapta ibn Haldiin’un sozii olarak nakledilmektedir. Halbuki Ibn Haldfin, “ of sl 8 slaSall (i€ 6 aansi )
k) S 4 JLusY1” (Sen, filozoflarin kitaplarinda “insan ictimal bir varliktir” seklindeki sézlerini duyarsin.)” diyerek filozoflara atfen
nakletmektedir. Gergekten de bu s6z, Yunan filozoflarina aittir.

® Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Yay., Ist., 1994, s. 210.

7 Cuhadar, a.g.e., s. IIL.
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benimsenmesi ve tanzimat ve islahat hareketlerinin baslamasi sayesinde kelime ve kavramlarda
oldugu gibi anlam ve mefthumlarda da degisme ve gelisme meydana gelmis, bu sebeple “siyaser”
veya “yonetim” deyince cok daha genis bir alan kastedilmistir. Biz burada Hz. Peygamber’den
asrimizin basina kadarki tarihi siire¢ igerisinde Islam Siyaset Diisiincesinin ve IslAmi Yonetim
Tarzlarin gegirdigi agamalari tarihi bir perspektifle ve kelami bir analiz ile ele alacagiz.

Oncelikle sunu belirtmekte fayda vardir ki, Islim Tarihi demek, hemen hemen son on dort
asirlik diinya tarihi demektir.? Zira islam’mn gelisiyle diinya tarihinin gidisatinda degisiklik meydana
gelmis ve Ortadogu’dan, Orta Asya’ya, Bati’dan Uzak Doguya kadar, diinyanin bilyiik bir
boliimiinde Isldm’m, Miisliimanlarin ve Islim devletlerinin yonlendirici etkisi belirgin bir sekilde
goriilmiistiir. Bundan sonra dost ve diisman, inanan ve inanmayan, isteyen ve istemeyen devletler ve
topluluklar, siyasi, sosyal ve idari karar ve uygulamalarini yeni diinya diizeninin yapisina gore
ayarlamislardir. Halife Hz. Osman’im sehid edilmesiyle baslayan hilafet ve siyaset tartismalar1 Islam
Tarihinin tiim gelismeleri lizerinde etkili ise, Avrupa’da ve diger bat1 diinyasi iilkelerindeki siyasi,
idari, ekonomik, sosyal, dini ve ilmi gelismeleri iizerinde Hacli Seferlerinin etkisi de daha biiyiik
olmustur. Bu sebeple Islam’in gelisinden giiniimiize kadar, islam Diinyasinda din-siyaset iliskisinin
tarihi seriivenini kisaca gozden gecirmek, konumuzun aydinlatilmasi agisindan faydali olacak,
konuyla ilgili olarak yapilacak kelami ve felsefi tartigmalara 151k tutacaktir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) bu diinyadan gogctiikleri zaman Hicretin on birinci ve Miladin
632. senesi idi. Bu tarihe takaddiim eden 23 sene zarfinda dinini kat'l ve agik bir surette ifadeye
muvaffak oldugu gibi yoktan bir devlet meydana getirdi. Medine sehrinin bir kisminda kiigiik bir
site-devlet halinde baslayan bu imparatorluk kisa bir miiddet iginde biitiin Arap yarimadasini, Filistin
ve Irak'in gliney kisimlarini i¢ine aldi. Bundan baska yliz-binlerce miintesibi bulunan bir topluluk
birakti. Hz. Peygamber vefat ederken arkasinda yiiz bini asan bir {immet, Arap yarimadasina
gelismeye ve ilerlemeye kabiliyetli bir “devlet” birakmist1.®

Peygamberlik hayatinin Mekke Doneminde “devlet” ve “devier baskanligi” talebinde
bulunmamakla birlikte, var olan miisrik Mekke Y 6netiminin baski ve yasaklamalar1 karsisinda sabir
ve metanetle hareket etmis, baskilar dayanilmaz hale gelince ¢evre devletlerden adil ve hosgoriilii bir
devletin himayesine ihtiya¢ hissetmistir. Bu nedenle bir grup sahabesini Necasi’nin yonetimindeki
Habesistan’a gondermisti. Peygamber Efendimiz “Habesistan’a giderseniz daha iyi olur. Zira orada
hi¢ kimseye zulmetmeyecek bir melik vardir ve orasi sidk (dogruluk) yeridir. Ta ki Allah, iginde
bulundugunuz sikintilardan size bir kurtulus kapisi agsin.” buyurdu. Bu nebevi emir iizerine sahabe,
iki defa Habesistan’a hicret etmistir.'® Habesistan’da insafli ve adaletli bir Ehl-i Kitap mensubunun
yonetiminde ilk defa kendilerine “yakin” bir devlet bulan sahabiler, muhtemeldir ki, kendi
vatanlarinda da kendilerine yakin ve adaletli bir devlet ve siyaset yapist gorme arzusunu
hissetmislerdir. Yani Isldmi davetin bu asamasinda kendine &6zgii ve kendine ait bir ydnetim
mekanizmasi yerine, baskasina ait olsa da “6zQiirliik¢ii”, “adaletli” ve “himdye edici (koruyucu)”
bir devlet sistemine ihtiya¢ hissedildigi anlagilmaktadir.

Daha sonraki donemlerde miisriklerin dayanilmaz baski ve iskenceleri yiliziinden Hz.
Muhammed (s.a.s.) ashab1 ile birlikte kendilerine daha “yakin topluluk” bulunan Medine’ye hicret
ettiler.* Hz. Peygamber ve Miisliimanlar sosyal ve siyasal hayata dogrudan istirak edecekleri bir
yaptya Medine’de kavustular. Iste bu asamadan sonra Hz. Muhammed bir devlet baskani,
Miislimanlar da devletin aktif {iyeleri statiisiinii kazanmislardi. Miisliimanlar, peygamberleriyle
birlikte serbest ve toplu olarak Cuma namazi kilmaya, Kuba’da ve Medine’de miistakil “cami”
yapmaya, “Suffa Medresesi’ni te’sis etmeye, “Medine Ticaret Pazari’n1 kurmaya, Miislimanlar

8 Hamidullah, Muhammed, Isldm a Girig, TDV Yay., Ankara 2010, s. 305.

® Hamidullah, Isiém’a Girig, s. 305.

10 fbn Hisam, Ebu Muhammed Abdilmelik, Sirefu 'n-Nebi, Tahk. Mecdi Fethi es-Seyyid, Daru’s-Sahabe, Tanta, 1995, s. 1/407.
! fbn Hisam, s. 2/114. vd.
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arasinda “kardeslik miiessesesi” kurmaya, topluluklar1 bir arada bulundurmanin dini ve sosyal
altyapisin1 hazirlamaya davet eden “ezan”1 agik¢a okumaya imkan buldular.* Biitiin bunlar onlarin
elini ferahlatmisti. Artik dinlerini serbestce yasayabilecekleri huzurlu ve mutlu bir topluma
ulagmislardi. Bu mutlulugu toplumun tiim kesimlerine de yasatmak istiyorlardi. Bu durum da Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in Medine Vesikasi ad1 verilen ve Medine’de yasayan tiim topluluklarla uzlagma
ve baris igerisinde yasama esasina dayali, bir arada yasama Kkiiltiirlinii savunan bir “yazili anayasa™
hazirlamay1 gerektirdi.'® Buraya kadarki asamada Medine Vesikasinda da gectigi iizere Hz.
Muhammed’in emrinde olusan bu yeni topluluk “iimmeten cedide (yeni bir iimmet)” veya “iimmeten
vahide (tek bir iimmet)” idi.** iste bu asamadan sonra vefatina kadar Hz. Peygamber hem dini
otoriteyi, hem de siyasi ve idari otoriteyi temsil eden makamda idi.”® iste Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
bu makama gelmesi, Medine’de basta Yahudileri, onlarin sirdas ve yandaslari olan miinafiklari,
Mekke’de de Arap Miisriklerini yeniden harekete geg:irtti.l6 Gizli ve agik miicadeleye, hile ve
komplolara miistereken miiracaat eden bu topluluklar, isi savas meydanina gotiiriince Hz. Peygamber
(s.a.s.), vefatina kadar onlarca savas ve seriyyeye “kumandanhik” yapti.'’ Yani siyasi ve idari
yoneticiliginin yani sira “askeri reislik (baskomutanlik)” ihtiyaci da belirdi. Bu arada Mekke’deki
inancla ilgili hilkkiimlerin yaninda Medine’de fert ve toplum hayati i¢in gerekli olan hiikiimler, devlet
ve vatandag yonetiminde esas alinacak temel ilkeler, miindkehat, muamelat, miicazat adi altinda
Ozetlenen aile hukuku, miras hukuku, savas hukuku, uluslararasi hukuk, ticaret hukuku gibi bir
devletin ve siyasi yapiin ihtiya¢ duydugu tiim alanlarda gerek detay, gerekse de ana hatlariyla olsun,
bircok hiikiim tesri kilinmugtir.*

Yukaridaki bilgiler 1s18inda Hz. Peygamber’in idare tarzini degerlendirdigimizde su sonuca
variriz: Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hiikimeti, Allah’in vahyine ve tevhit inancina dayanan, itikadi ve
ahlaki esaslara bagli dini bir yonetim tarziyla idare ediliyordu. Bu yonetim tarzi, irkgilik asabiyeti
yerine timmet anlayisini ve din birligi suurunu hakim kilan, ancak diger iimmet ve din mensuplariyla
bir arada yasama kiiltiiriinii de uygulayan bir toplum suuruna dayaniyordu. Bu nedenle degisik Arap
kabileleri kisa bir siire i¢erisinde onun otoritesini kabul etmistiler.19 Su bir tarihi vakiadir ki, Hz.
Peygamber Medine’deki son on yilinda devlet ve hiikimet idaresini eline gecirmis, daha onceki
devletlere oranla ¢ok ileri diizeyde bir devlet tecriibesi ortaya koymus, bugiinkii siyasi diizenlerin
ilerisinde bir model arkada birakmistir.?’ Peygamber olarak gonderildiginde Arabistan’da diizenli ve
sistemli bir devlet yapisi bulunmamaktaydl.21 Vefat ederken ise arkasinda, bir hiikiimdarlik altinda
hi¢ bir zaman birlesmemis bir iilkede kurulu bir devlet birakmisti.?

Burada Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hayati ile diger Peygamberlerin, 6zellikle Hz. Musa ve
Isa’nin hayati arasindaki en énemli farki Bernard Lewis’in dilinden aktaralim: “Hz. Musa 'min vaat
edilen topraklara girme izni yoktu. Halki ilerlerken o olmiistii. Hz. Isa ¢armiha gerilmisti ve

12 jbn Hisam, s. 2/117-140.

3 Hamidullah, Muhammed, Mecmuiatu'l-Vesdiku’s-Siydsiyye Li’l-Ahdi’n-Nebevi ve l-Hildfeti 'r-Raside, Daru’n-Nefais, Beyrut 1987,
s. 59-62; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/202-206. Hamidullah bu eserinde Islam Tarihinin muhtelif kaynaklarindan aldig1 Medine
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Imparator Konstantin Hiristiyanligi benimseyip inananlarina giic verene kadar Hiristiyanlik bir
azinlik dini olarak kalmisti. Hz. Muhammed ise vaat edilen topraklarim ele gecirmis (Mekke'yi
fethetmis), yasarken giic ve zafer elde etmis, peygamberlik otoritesinin yaninda siyasi otorite de
kullanmustir. Allah’in peygamberi olarak getirdigi dini vahiy vardi ve bunu ogretiyordu. Bununla
birlikte Miisliiman iimmetinin lideri olarak yasalar yapiyor, diplomasiyi yonetiyor, vergi aliyor,
adalet dagitiyor, savas ve baris karari veriyordu. Baslangi¢ta bir topluluk olan timmet, artik bir
devlet olmustu. Bir siire sonra da imparatorluk olacakti. 8 Haziran 632 tarihinde yasamini yitiren
Hz. Muhammed’in peygamberlik gérevi de tamamlanmis oldu. Miisliiman inancina gére O, sonuncu
peygamberdi ve vefatiyla birlikte Allahin insanliga gonderdigi vahiyler tamamlanmisti. Bir daha
baska bir peygamber ve vahiy gelmeyecekti. Boylece manevi miras tamamlanmisti. Ama Kutsal
Yasayr devam ettirme ve tiim diinyaya yayma amacin tasiyan dini gorev hala son bulmamisti. Bu
amacin tam olarak gerceklesebilmesi, bir devlet icinde siyasi ve askeri gii¢c kullanilarak yani
egemenlik ile miimkiin olacakti. Peygamber 6lmiistii ve yerine baska bir peygamber gelmeyecekti.
Miisliiman timmetinin ve devletin lideri artik yoktu. Yerine birisinin gelmesi gerekliydi. 23

Iste tarihi sartlar, Peygamber doneminde oldugu gibi, Peygamber sonras1 donemde de siyasi
liderligin, askeri komutanligin, ekonomik yapinin dini otorite ile birlikte yiirtimesini gerekli
kilmaktaydi. Yani Miisliimanlar, Peygamberlerinin kendilerini ulastirdigi konum ve sartlar1 geriye
degil, ileri safhalara tagima sorumlulugunu hissetmek durumunda kalmistilar ki, bunun en kolay ve
en aktif yolu Peygambere niyabeten ve vekaleten iimmetin basina gecip kurulu birlik ve beraberligi
siirdiirecek bir lider segcmek seklinde tebariiz etmistir.

3. Rasid Halifeler Donemi:

Vefatindan sonra, Peygamber (s.a.s.)’in biraktigi devletin ve limmetin basima gecgecek ve
Peygamber’in devlet baskanligi makaminmi (hilafet) temsil edecek sahis konusunda Miisliimanlar
arasinda bazi tartigmalar yasandi. Bu tartigmalarin en biiyiik sebebi de Hz. Peygamber’in vefat
ederken kendisinden sonra Islim toplumunu ydnetecek kisiyi belirlememis olmasidir.** Bu
tartigmalar esnasinda ve riddet olaylar sebebig/le tehlike boyutlarina yaklasacak bir “siyasi kriz”
yasandiysa da bunu c¢ok abartmamak gerekir.2 Zira Hz. Peygamber kendisinden O6nceki ve kendi
zamanindaki siyasi sistemlerin ve devlet teamiillerinin aksine yerine gececek “deviet baskani ni
ismen belirlememisti. Gergekte Kur’an’da da devlet bagskaninin secilme sekliyle ilgili agik bir hiikiim
yoktu. Ancak, yetistirdigi toplumun dini, ahlaki ve kiiltiirel yapisina giivenerek, onlar1 “sira”
prensibine havale etti. Kendisinden sonra saglam prensipler, giiclii bir sosyal ve siyasi yap, insafli ve
adaletli bir toplum ve biiyiik sahsiyetler birakmisti. Boylece Miisliiman topluma, toplum fertlerinin
istedikleri kisiyl se¢meleri firsatin1 verdi. Biitiin bu hususlar da “siyasi kriz”in kisa silirede
¢oziilmesini sagladl.26 Kisa bir siire sonra Hz. Ebu Bekir birinci halife olarak islam Devletinin basina
gecti. Ik giinlerde Hz. Peygamber (s.a.s.)’in konumundan etkilenen ve onun yerine ge¢mek isteyen
bazi maceraperstler (sahte peygamberler)le ve miirtedlerle savagmak zorunda kalan Hz. Ebu Bekir,
kisa siirede ortalig1 yatistird1 ve diizeni sagladi. Takdiri imkansiz biiyiik bir cesaretle halife Hz. Ebu
Bekir (r.a.) Arabistan’mn gevresindeki iki biiyiikk devlete karsi ayni zamanda harbe girdi. ilk
karsilasmada Miisliiman hududun bazi bolgelerini isgal ettiler. Sonra halife baris¢1 bir hal sureti
bulmak tizere Konstantiniye’ye bir grup el¢i génderdi, tesebbiis bosa ¢ikti. Kumandanimin Kayseri'de
bozguna ugramas1 Imparatoru telasa diisiirdii, yeni askeri birlikler teskil etti. Hz. Ebu Bekir (r.a.)
Islom ordusunun bir kisminin Irak'tan (iran imparatorlugundan) Suriye'ye getirilmesinin elzem
olduguna hiikmetti. 634'te Kudiis civarinda Acnadin'de yeni bir zafer kazanildi, arkasindan (Peila'da)
Fihl'de bir zafer daha kazanild1 ve bunun neticesi Filistin kat' olarak Bizans'm elinden ¢ikt1. Ihtiyar

2 Lews, Ortadogu., s. 59-60. Hz. Peygamber’in devlet tecriibesi ve idaresinin bazi 6zellikleri hakkinda bkz. Evkuran, Sinni
Paradigmayr Anlamak, 5.154-174.

24 Bkz. Kutlu, Sénmez, “Ehl-i siinnet Siydset Anlayiginin Dini Temellerinin Sorgulanmasi,” s. 9.

% Hasan-Hasan, s. 23.

?® Hasan-Hasan, s. 23, 29.
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halife Hz. Ebu Bekir (r.a.) bu sirada vefat etti.?’

Hz. Ebu Bekir’in gii¢lii iman1 ve Peygamber tarafindan onaylanan sidki, mii’minler nezdindeki
dini konumu ve sahip oldugu ahlaki vasiflar1 sebebiyle Miisliimanlar “Peygamberlik” hari¢, Hz.
Muhammed’e gosterdikleri dini ve diinyevi sayginin ve itibariin tiimiinii gosterdiler. Bu sebeple o
hem Hz. Peygamber (s.a.s.)’in biraktigi “dinin imam:” idi, hem de “devletin halifesi"ydi.?® Halkin
biliyiik ¢cogunlugunun secimiyle ve Rastlullah’in halifesi sifatiyla dini ve diinyevi islerin basina
gectigi icin de icraatlarinda cesur ve serbest idi. Devlet idaresinde énemli konularda ashabin ileri
gelenleriyle istisare ediyor, elde ettigi karar1 enine boyuna degerlendiriyordu. Kur’an ve Siinnet’e
uygun buldugunda biiyiik bir azimle uygulama sahasina koyuyor, bulmadiginda ise Usame’nin ordu
kumandanligi konusunda oldugu gibi, biitiin kars1 ¢ikiglara ragmen benimsedigi kararda israr
ediyordu.” Vali ve memur atamalarinda ehliyet ve liyakati esas aliyor, terfi ve tenzillerde iltimas ve
tavassut kabul etmiyordu. Atadigi vali, amil, komutan ve memurlar1 sadece devlet memuru olarak
degil, dini bir miirsit olarak da atiyordu. Hukuki meseleler iizerinde 6nemle duruyor, bu konulari
Peygamberimizin de haklarinda 6vgiilerde bulundugu fakih sahabilere danisiyor, onlara havale
ediyordu. Onun zamaninda zimmi hukuku ile ilgili esaslar da ortaya ¢ikarilmis, Islim devletinin
kendilerine sagladigi bu hak ve imkanlar sayesinde din adamlari, kadinlar, ¢ocuklar ve eli isten
cekilmis, kazangtan diigmiis ihtiyarlar cizyeden muaf tutulmustur. Onun déneminde “beytu’l-mal”
adl1 mustakil bir bina olusturulmustu. Kisacas1 Hz. Ebu Bekir, devlet idaresinde tatli-sert denilen
ideal devlet adami sahsiyetini sergilemistir.*°

Hz. Ebu Bekir’in bu cesareti ve basaris1 kendisinden sonraki halife Hz. Omer tarafindan takip
edildi ve daha ileri safhalara gotiiriildii. Kisa siirede Suriye’nin kuzeyindeki Sam, ardindan Humus
Miisliimanlarin eline gecti. Iran tarafinda Hire (Kufe) fethedildi. Cin Imparatoru ve Tiirkistan
kralmin yardimlarina ragmen, miittefik ordular Islim ordusu tarafindan agir yenilgiye ugratildi.
Boylece Hz. Omer zamanindan itibaren (634-644) Miisliimanlar Suriye, Irak ve Iran’dan gegerek,
Trablus’tan (Libya) Belh’e (Afganistan) ve Ermenistan’dan Sind’e ve Gucarat’a (Hindistan-
Pakistan) kadar hiikiim siirliyorlardi. Sudan, Endiiliis, Cin, Kibris, Rodos ve Girit Adalarina kadar
diinyanin genis bir alaninda Islam hakimiyeti saglanmis, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan heniiz
15 yil gegmeden Miisliimanlar Dogu’dan Bati’ya, Atlantik’ten Pasifik yakinlarma kadar, Avrupa
ylizeyi kadar genis bir alan {izerine yayllmlslardl.?’l Hz. Omer déneminde hem iilkenin cografyasi
muazzam sekilde biliylimistiir, hem de devlet teskilati idari ve siyasi yapilanmasini son derece
diizenli, disiplinli, olgun ve ileri diizeyde bitirmistir. Denilebilir ki, Islam tarihinde Hz. Omer dénemi
cografi, adli, idari ve siyasi teskilat acisindan “zirve” noktasindaydi. Onun donemi, askeri bakimdan
Miisliimanlar acisindan parlak zaferlerle dolu ve basarilarla siislenmis bir donemdir. Diinyanin en
biiyiik hiikiimetleri Bizans ve Iran Devletleri biiyiik darbeler almis, Sasani Devleti imha edilmisti.*
Boylece Hz. Omer tipki Hz. Ebu Bekir gibi Allah’in Rasdlii’niin halifesi olarak din ve diinya
islerinde Uimmetin bey’at ve itaatini almisti. Ancak Araplarin Onceki donemlerde ordu
kumandanligim yapanlar1 “emir” seklinde lakaplandirma adeti vardi. Hz. Omer’in basinda oldugu
ordusunun bu basaris1 ve biiyiik fetihleri sebebiyle olacaktir ki, Islam tarihinde ilk defa ona
“Emiru’l-Mii’minin”’ lakab1 verildi.*® Bu iinvanla halifenin dini otoritesinin yaninda siyasi, idari ve
askeri otoritesi de pekistirilmistir.34

Hz. Omer, fethedilen iilkelerin yonetimi icin valiler atadi. O ddnemin sartlarina uygun bir
sosyal giivenlik sistemi kurdu. ilk defa devletten emekli olma sistemini uyguladi. Ganimetlerin ve

2 Hamidullah, Isldm’a Giris, 306-307.

%8 Hasan-Hasan, s. 24.

29 Algiil, 2/236.

0 Algiil, 2/237-240.

s Hamidullah, Isldm’a Giris, 308; Lews, Ortadogu, s. 61-62.
32 Algiil, 2/306; Lewis, Ortadogu, S. 62.

33 Hasan-Hasan, s. 25.

3 Lews, Ortadogu, s. 70.
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diger gelirlerin yonetimi ve adil dagitim i¢in mali bir sistem kurdu. Miisliman toplumlar ve
Miisliiman olmayanlarin kendi hukuklarina gére muhakeme edilmesini saglayan bir adli ve hukuki
teskilat kurdu. Devlet islerinin miisavere ile ele alindigi divan kurdu. Kamu hazinesinden askerlere
maas bagladi. Olaganiistii durumlarda ve savas esnasinda pratik miidahale imkanini saglamak tizere
baz1 bolgelerde askeri kamplar kurdu. Devraldig siyasi ve idari yapiyi, iilkenin cografyasini ve
demografik cesitliligi ¢ok ileri diizeylere getirdi. Bir devlet i¢in gerekli olan tiim mekanizmalari,
¢agin tiim idari ve siyasi yapilanmalaria gore essiz, miikkemmel ve muazzam bir sekilde kurdu.* Bu
durumu Lewis soyle ifade etmektedir: “Hz. Omer yalnizca birlik ve beraberligi saglamakla kalmayip
ileride imparatorluk hiikiimetinin sistemi olacak temeli de atmugtir.”

Hz. Omer suikasta ugradiginda Islam toplumunda ¢ikmasi muhtemel karisikliklara meydan
vermemek i¢in olacaktir ki, kendisinden sonra devlet baskani olacak sahsi segmek iizere Asere-i
Miibessere’den sag kalan alt1 kisiden miitesekkil bir stra heyeti kurdu. Oglu Abdullah, yedek iiye idi.
Ihtilaf ¢iktiginda cogunlugun goriisii lehinde oy kullanacakti. Stra iiyelerinin toplanmasi isini
Mikdad b. Esved’e verdi. Ebu Talha el-Ensari, Ensar’dan elli kisiyi yanina alip miizakere yerinde
iiyeleri muhafaza edecek, nébet tutacaklardi. Halife segilinceye kadar Suheyb-i Rumi,*’ iméamet
vazifesini ifa edecekti. Komisyon baskani da Abdurrahman b. Avf idi.*® Burada islam toplumunun
durumunu ve Islam Devleti’nin ulastig1 seviyeyi tespit etmek miimkiindiir. Devlet baskani, halkin
veya halk temsilcilerinin oyuyla seciliyor, genis kitlelere ilan ediliyor ve onlarin bey ’atiyle tahakkuk
ediyordu. Krallik ve saltanatta oldugu gibi, irsiyet degil, liyakat esasi her seyin oniinde gelmekteydi.
Arap ve Arabistanli olmayan Rum asilli bir kole, “miisliiman” ve “sahabi” sifatiyla gecis
doneminde “ombudsman” ve “devlet baskan: vekili” sifatiyla devletin ve iimmetin birligini temsil
etmekte higbir sikint1 cekmemekteydi.

Yapilan kamuoyu aragtirmalart sonucunda iki aday belirmisti. Toplumun bir kesimi Hz. Ali’yi,
diger kesimi de Hz. Osman’1 6nermislerdi. Toplumdaki farkli kesimler arasindaki dengeler de nazar-1
itibare alinarak neticede Hz. Osman, mescitte halkin katildig1 bir meclis igerisinde secildi.® Boylece
Mekke’nin iki biiyiik ve eskiden beri birbirine rakip kabilesi olan Hagim1 ve Emevi ailelerine mensup
iki sahis bu sefer bariscil bir sekilde birbirine rakip oldular.*® Neticede Peygamber ailesinden
olmasina ragmen Hasimi olan Hz. Ali yerine 23 sene pe%/gamber karsit1 savasin baskumandaninin
mensup oldugu Emevi ailesinden olan Hz. Osman se¢ildi.*

Hz. Osman’in halife secilmesiyle eskiden beri Hasimogullar ile iktidar ve itibar kavgasinda
bulunan Umeyye ogullarma iktidar kapisi da agilmis oluyordu. ilk defa Umeyye ogullarmin eline bu
kadar biiyiik bir firsat gegmisti. Bu sebeple Hasimiler basta olmak iizere, Umeyye ogullarinin
siyasetini taniyan ve bundan rahatsiz olan karsit kabile gruplarinin da bazi endiselerinin ve
rahatsizliklarinin meydana ¢ikmasi tabiidir. Nitekim ileriki yillarda bu endisenin ne kadar hakli
oldugunu, meydana gelecek hadiseler ispat edecekti. Hz. Osman’in idarede kendisinden onceki iki
halifeye muhalif olarak Emevi siilalesine mensup sahislar1 iktidar iglerinde istthdam etmesi, onlarin
da halifenin iyi niyetlerini ve yonetimden aldiklari yetkilerini suistimal ederek genis dairede
kullanmasi, halifeye karsi elestirilere ve rahatsizliklara sebep olmustu. Durumu Hz. Ali ve benzeri
sahabe biiytiklerine sikayet ettiklerinde ve Hz. Ali ile diger sahabilerin bu rahatsizliklar1 halifeye
arzetmelerine ragmen, durumun degismedigini goren bazi kesimler, (durumdan vazife ¢ikaran ve

% Algiil, 2/317-334.

% Lewts, Ortadogu, s. 70. Burada Lewis’in kullandig: “ileride imparatorluk hiikiimetinin sistemi olacak temel” ifadesinden Emevi ve
Abbasi hiikiimetlerinin dayandigi “mevcut temel” anlagiimalidir.

%7 Araplar arasinda Arap olmayan, iistelik kole kokenli birisinin devlet baskanligi makamini vekéleten yiiriitmesi sayet muhtelif
kabileler arasinda denge saglamak amacima matuf bir uygulama degilse, o giin igin ¢ok ileri ve ideal bir uygulama olarak tarihe
gecmistir.

8 Algiil, 2/362.

¥ Algiil, 2/361-367.

4 Sarigam, s. 234; Akbulut, s.139-140.

4! Emevi ve Hasimi kabilelerinin tarihteki rekabetleri ve Hz. Peygamber éncesi ve sonrasi dénemlerdeki siyasi ve sosyal konumlar
i¢in bkz. Saricam, Emevi-Hagsimi Iliskileri; Biiyiikkara, M. Ali, Imdmet Miicadelesi ve Hasimogullar:, Ragbet Yay., Istanbul 1999.



38 M.S. Gegit Vol. |, Issue I, 2016

sistem ig¢indeki sizintilart sayesinde isi ¢igirindan ¢ikaran kisi ve kesimlerin kiskirtmalariyla)
tasradan merkeze gelip, halifenin evini kusatip onu sehit etmislerdi.42 Iste bu durum yukarida
bahsettigimiz endiselerin hakli oldugunu gostermekteydi.

Hz. Osman doneminde de fetihler devam etti. Azerbeycan ve Ermenistan’a sefer diizenlendi.
Misir ve Sam’a ordu gonderen Bizans, piiskiirtiildii. Afrika’nin baz1 bolgeleri, Kibris fethedildi. Bazi
bolgelerde ¢ikan isyanlar bastirildi. Hz. Osman déneminde yapilan askeri harekatlarda Hz. Omer
devrinde fethedilen yerler elde tutulmus, zaman zaman ¢ikan isyanlar bastirilmistir. Bati’da Afrika
iizerinde bir takim fetih harekatina girisilmistir. Deniz seferleri yapilmis ve basarilar elde edilmisti.
Horasan bolgesinde ¢ikan isyanlar bastirilmus, yeni bélgeler de fethedilmistir.*®

Bu biiylik basarilarina ragmen, Hz. Osman’in halifeliginin son yillarinda bazi itirazlar ve
karigikliklar belirdi. Bunlarin hepsini baz1 tarihgilerin belirttigi sekilde onun sahsina ve idare tarzina
baglamak haksizlik olur. Zira onun déneminde Hz. Omer’den devralman ve tarihin biiyiik
medeniyetlerine merkezlik yapilan yerlerde eski din ve kiiltiirlerin etkisinin yeniden giin yiiziine
cikmasi, o biiylik cografyadaki insanlarin beklentilerinin tamamen gerceklesememesi, uzak yerlerin
merkezin kontroliinden ¢ikip kontrol dis1 uygulamalarin tezahiirii gibi daha bir¢ok olay, ¢ikan itiraz
ve rahatsizliklarin tabii oldugunu gostermektedir. Nitekim Peygamber’in vefatindan hemen sonra da
irtidad hareketleri baslamisti. Ancak burada Hz. Osman’in idaresi ve onun bazi memurlarinin
suistimalleri de etkili olmustur. Bu rahatsizliklar neticesinde organizeli bir isyan ¢ikti, liclincii halife
evinde schid edildi.** Bernard Lews, isyamn gerekeelerinden iki tanesine isaret etmektedir.
Birincisi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan sonra dini bagin zayiflamaya baslamasi, ikincisi de
uzun siire boyunca basina buyruk yasamaya alismis gécebe Arap topluluklarinin otoritenin emrine
girmekten rahatsiz olmasi, boyle bir baski altinda yasamanin kendileri agisindan dayanilmaz hale
gelmesidir.*®

Onun yerine bir grup Miislimanin teklifiyle hilafete gecen Hz. Ali ise, tamamen karisik bir
ortamda basa gecti. Islam devletinin sinirlar1 biiyiiktii. Baz1 valiler ve memurlar, devlet imkanlarini
sahsi ve maddi ¢ikarlari igin bir firsata ¢evirmisler, mal ve makam ihtiras: yiiziinden islam idaresinde
bazi gevseklikler meydana gelmisti. Cevdet Pasa’nin belirttigine gore “Hz. Ali isbasina geldiginde
halk zengin olmus, diinya sevgisine dalmisti. Sahsi maksatlar: peginde kosanlarin sayisi ¢ogalmisti.
Firkalar zuhur etmis, Emevi siilalesi kuvvetlenmisti. Hildfet, ihtilalcilerin merkezi haline gelmisti. »46
Hz. Ali’nin karsilastig1 ilk sorun, sehid edilen halifenin katillerini bulmak, isyancilar1 cezalandirmak
ve ihtilalcileri dagitmak idi. Ancak toplumun infial hali, istedigi gibi temkinli ve tedbirli
davranmaya, isi zaman i¢inde halletmeye firsat vermedi. Hz. Muaviye ve bazi valileri azletmesi,
azledilen valilerin duruma itiraz etmesi ise sorunlarin biiyiimesine sebep oldu. Bunun {izerine artik i¢
savas basladi ve Hz. Ali i¢ isyanlarla ugrasmakla hayatim bitirdi.*’ Bu sefer halifeyi 6ldiiren katil,
isyanct askerler yerine, radikal bir dini grubun temsilcisi idi.*®

Bu karigikliklar, Hz. Ali doneminde giiclii bir iktidar firsatinin kagirilmasina sebep olmustu.
Tiim karnisikliklara ve rahatsizliklara ragmen, Hz. Ali siyaset tarzinin temel kaidesi olarak dogruluk
ve hakka uygunlugu hakim kilmistir. Dogru bildigi hakikati uygulamaya koyarken, muhtemel
sikintilar1 diisiinmez, neye mal olursa olsun, hakk: tatbik ederdi.*® Onun zamaninda fiituhat durmus,
serhat bolgelerine harekat yapilmamisti. Tamamen i¢ miicadelede kili¢ sallamak zorunda kalan ordu,
karsisinda Miisliimanlar1 gordiigii i¢in, zaman zaman dagiliyor, disiplini kaybediyordu. Bu sebeple

“2 Akbulut, s. 140-141.

3 Algiil, 2/368-387; Lewss, Ortadogu, s. 71.

“ Dineveri, el-imdme ve’s-Siydse, s. 27-42.

4 Lewts, Ortadogu, s. T1.

46 Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, Istanbul 1969, 2/9.
47 Algiil, 2/469-530.

8 Lewis, Ortadogu, s. 72.

49 Algiil, 2/533-535.
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disiplinli, giiglii, itaatkdr ve ahenkli bir ordusundan bahsetmek zordur. Ancak ordusunda on bin
civarinda bir askeri firka, Hz. Ali’nin ziihd ve takva 6lgiilerine sonuna kadar bagli kalmislar, hi¢ bir
zaman maddi miikafat beklemeden hakli davasinda Allah rizas1 i¢in desteklerini stirdiirmiislerdir. Bu
da o diiriist, adil, alim ve dirayetli halifenin islam diinyasinda birligi saglamasina kafi gelmemistir.So

Ordusundan ayrilan Harici firkasina mensup biri tarafindan sehid edilen Hz. Ali’den sonra oglu
Hasan var olan karisikliklarla beraber halife se¢ildi. Hz. Hasan halife secildiginde, ordusundaki
askerler arasinda c¢esitli ihtilaflar ve gruplasmalar gordii. Onlardan bazilar1 savasmak istiyorlar,
bazilar1 savasin bitirilmesini ve anlasma yapilmasini istiyorlardi. Bazilar1 ortaligi karistirip her iki
grubu anarsizme kaydirmak istiyorlardi. Hz. Hasan ise babast Hz. Ali’nin basma gelenleri, onun
savaglarin1 ve miicadelelerini, babasinin ordusunun pargalanip bir kisminin kendisine karsi savasa
girdigini ve Hz. Ali devrinde cereyan eden olaylar1 hatirladi ve durumu gozden gegirdi. Bu durumda
yapabilecegi pek de bir sey olmadigi kanaatine varmis olacak ki, askerlerini toparlamaya calist1 ve isi
biraz da agir agir yiiriitme politikasini giittii. Ayrica kendi ordusunun daginikligina, karisikligina ve
ihtilafli durumuna karsilik Hz. Muaviye’nin ordusunun itaat, diizen ve disiplin hususunda daha
ileride oldugunu da biliyordu.”® Cok ge¢meden bizzat kendi ordusu tarafindan suikasta ugrayan Hz.
Hasan, ¢areyi hilafeti Hz. Muaviye’ye devretmekte buldu.

4. Saltanat Donemi (Emevi-Abbasi-Osmanh Devri):

Hz. Muaviye basa gegince, artik halifelik sistemi saltanata doniisti. Bu durum,
[slam tarihinin en énemli hadiselerindendir.”® Burada sistemin iceriden bir post-modern darbeye
maruz kalarak degistirildigi sdylenebilir. Hatta devlet igerisinde gelisen paralel bir yapilanmanin
etkisini gostererek yumusak bir doniisiimle rejim degisikligine vesile oldugu belirtilebilir. Aliyyu’l-
Karl Muaviye ile diger Emevi ve Abbasi yoneticilerinin kamil halife olmadiklarini, onlar hakkinda
“halife” kelimesinin kullamlmasinin ser’i degil mecazi ve 6rfi manada oldugunu belirtmektedir.>*
Emeviler ve Abbasiler, risalet esasina dayali bir devlet bagkanlig1 yerine irsiyet ve aile asabiyetine
dayal1 bir saltanat sistemini kurdular. Miladi 661 ve 1258 yillar1 arasindaki degisim donemlerinde,
sayisiz olaylar ve giicler arasindaki etkilesim sonucunda hilafet kurumunda birgok koklii degisimler
yasanmistir. Muaviye M. 661°de hilafetini ilan etmistir. Siinni alimler, bu hilafet tarzini birlik ve
beraberligi muhafaza etmek adina “delenll oo Gmu I-cemda’ adiyla mesru ve muteber kabul
etmekle beraber, “istila” ve “galebe” diye adlandirmislar ve bu sekilde devletin basina gelmenin ser’i
delili olarak kabul etmislerdir.”® Muaviye, oliimiinden tam dort yil evvelinden oglu Yezid’i veliaht
olarak tayin etmistir. Hukukcularin, ayn1 anda iki kisiye biat edilemeyecegi, “sura’ prensibinin devre
dis1 birakilmasi gerekgesiyle ve sahabeden hilafeti hak eden ehliyetli ve liyakatli bir¢ok zatin hayatta
olmas1 nedeniyle karsi ¢ikmalarina ragmen, oglu i¢in zorla biat alinmustir. Hz. Muaviye’nin
savunmasi da sdyledir: “Eger ben, aile disindan birini tayin etseydim ya da Omer gibi bir kurul tayin

50 Algiil, 2/537-538. Bernard Lewis’in (s.72) “Hz. Ali, Hz. Muhammed’in kiz1 Fatima’nin esiydi ve pek de dikkat ¢ekici ozelliklere
sahip degildi.” soziiniin tarihi verilere aykir1 oldugu, 6n yargi veya kasdi bilgiye dayandigini burada belirtmek gerekir. Ayrica O’nun
halife secilmesinin “birligi saglama” konusunda Hz. Peygamber’e yakin birisinin daha etkili oldugu diisiincesine dayandigini
belirtmesi de dogru bir degerlendirme degildir. Zira Islam birligi daha bozulmamisken Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan hemen
sonra da onu halife olarak gormek isteyenler vardi. Miistesriklerin tarihimizde gegen ihtilafli konular1 yorumla asil mecrasindan
kaydirma ¢abalarina 6rnek olmasi agisindan burada bu hususu zikretmeyi uygun gordiik.

%! Hz. Muaviye’nin ordusunun kendisine ne kadar bagli oldugunu géstermesi agisindan su rivayet olduk¢a manidardir: Hz. Muaviye
Siffin Savasi’na gelirken halki denemek ve halkin Kur’an-1 Kerime mi, yoksa kendisine mi uyacaklarini anlamak i¢in Carsamba giinii
Cuma namazi kildi. Bir itirazla karsilagmayinca da Sam halkina giivenerek savasa azmetti.” Behget Efendi, Kadi Behliil, Tesrih ve
Muhdkeme, s. 112.

52 Sakir, Mahmut, s. 158-164; Giiler, ilhami, Politik Teoloji Yazilart, s. 108.

58 Ugar, Sahin, Tarih Felsefesi Acisindan Islam’da Miilk ve Hildfet, iz Yay., Istanbul 1996, s. 63.

5 Aliyyw’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s.177-178. Hilafet ile miilkiyet arasinda metodolojik ve fonksiyonel bir kargilastirma igin bkz.
Ugar, Sahin, s. 102.

% Nitekim bu yila “cemaat yili” denmistir. Bkz. Sakir, Mahmud, Muaviye b. Ebi Siifydn ve Usretuhu, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut
1998, s. 162.

% Giiler, ilhami, Politik Teoloji Yazilari, s.108-109.
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etseydim veya bu isi iimmete biraksaydim, o zaman i¢ savas ¢ikardi!. »*" Medine valisi Mervan, Hz.
Muaviye’nin talimati geregi‘a’8 Medine’de insanlardan zorla bey’at alirken “Emiru’l-Mii’'minin, Ebu
Bekir ve Omer’in siinnetine gore oglu Yezid'i sizin iizerinize halife tayin etti.” deyince Abdurrahman
b. Ebi Bekir “Daha dogrusu Kisra ve Sezar’in stinnetine gore olsa gerek. Zira ne Ebu Bekir, ne de
Omer, cocuklarini ve akrabalarimi tayin etmistir.” diye karsi cikmist.” Bu drnek bir defa oldu ve
bundan sonra biitiin Islam tarihi boyunca is basina gelen sultanlar bunu takip etti. iktidar1 elinde
bulunduran halifeler, kendi ¢ocuklarindan birisini halefi olarak tayin ediyor, halkin biatin1 almay1
ithmal etmiyorlardi. Bazen de birden fazla halife aday1 ortaya ¢ikiyor, kimin halife olacagi meselesi
bircok savasa yol aciyordu.’® Boylece veraset sistemine dayali iktidar kavgalari asirlar boyu
Miisliiman devletleri mesgul edegeldi.61

[rfan Aycan Emevi donemini su sekilde dzetlemektedir: “Hz. Peygamber déneminden otuz yil
sonra baslayan Emeviler donemi (41-132/661-750), islam tarihinin 6énemli olaylarinin yasandig1 bir
zaman dilimidir. Emeviler dénemi, yasanan bazi ac1 olaylar sebebiyle Miisliman Tiirk halkinin®
hafizasinda genellikle olumsuz bir imaj olarak yerini almistir. Hilafetin saltanata doniistiiriilmesi, Hz.
Hiiseyin’in katli, Harre Savasi, Mekke’nin muhasaras1 ve Ka’be’nin yikilmasi, Zeyd b. Ali’nin katli,
kabileciligin yeniden hortlamasi, Hicaz’da (Mekke-Medine) esraf ve halk arasinda, dansgi erkek-
kadin sarkicilar esliginde, miizikli eglencelerin, gayr-1 mesru iliskilerin ve icki igenlerin artmasi,
Emevi Halife ve yoneticilerinden bazisinin dine ilgisizlikleri, igki, kadin ve eglenceye diiskiinliikleri,
ahlaki diisiikliikleri ve devlet yonetiminde halka karsi sorumsuzluklar1 vb. gibi yasanan olaylar, bu
olumsuz imajin olusmasin1 hakli ¢ikaracak gelismelerdir.”63

Emevilerin, iktidar eline gecirmek ve eldeki iktidar1 kaybetmemek amaciyla takip ettikleri
siyaset sert tenkitlere ugramissa da takdir edilen taraflar1 da vardir. Oncelikle doksan yillik bir
zamani kapsayan bu donemde yukarida bahsedilen olumsuz gelismelerin yani sira bircok olumlu
gelisme de yasanmistir. Ornegin Hz. Osman déneminde baslayan i¢ ¢atismalarla pargalanan Islam
toplumunun siyasi birligi yeniden gerqeklestirilmig,64 Hz. Omer devrinde fethedilen ve Hz. Osman
doneminde arttirilan, Hz. Ali doneminde de elde tutulan topraklar daha da genisletilmis, 6zellikle Hz.
Muaviye’nin ¢abalar ile devlet, biiyiik bir imparatorluk halini almistir. Emevi halifeleri, bir dizi
uzlagsma ve diizenlemeyle birligi saglamislar, fetih yapmay: siirdiirmiisler, imparatorluga 6zgii bir
toplum, kiiltiir ve ydnetim yapisinin temelini atmislardir. Bunu yaparken de Islami mesajin dziinden
bir 6l¢iide uzaklasmayi, bazen de sistem igerisinde bilylik ¢apta eksen kaymasina maruz kalmay1
goze almiglardir. Yonetimdeki Emevi ailesi faktoriiniin gittikce Arapcilia donlismesi, Arap
olmayanlarin devlet islerinde belli bir seviyeden sonra zaptu rapt altina alinmasi, vergi ve yonetim
bicimi konusunda gesitli IslAmi esaslardan vazgecilmesine, merkezde ve eyaletlerde Islami halifelik
tarafindan ¢okertilen imparatorluklarin yapisina, yontemlerine ve Ozellikle de personel sistemine
dayali bir hiikiimet diizeninin kurulmasina da sebep olmustu.®® Hatta Abdiilmelik déneminde para
bastirilmis, ihtisamli camiler insa edilmis, 6nemli imar projeleri hayata geg:irilmisti.66 Bu da Bizans
imparatorlugu tarafindan endiseyle karsilaniyordu. Zira bu sekildeki siyasetle Bizans
Imparatorlugunun ve Hiristiyanligin iddialarina meydan okuyacak yeni bir evrensel devlet ve diinya

* ikbal, J. Cavit, “Isldm da Deviet Kavram:i”, islami Siyaset Teorisi ve Sorunlar, Ekin Yay., istanbul 1997, s. 67-68.

%8 {bn Esir, el-Kamil, 3/198; Rayyis, s. 64.

% jbn Esir, el-Kamil, 3/199. (28. Béliim); Rayyzs, s. 65.

8 Bkz. Yiicedogru, H. Kiibra-Bilgin, Vejdi, “Onbirinci Yiizyilda Siyasal Gergeklik Islam Siydset Diisiincesine Etkisi”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 17, Say1: 2, Bursa, 2008, s. 734.

81 jkbal, J. Cavit, s. 68; Rayys, s. 65.

82 Yazar, sadece Tiirk halkindan bahsetmektedir. Gergekte diger miisliman halklarin hepsinin hafizasinda da ac1 hatiralar birakmustir.
8% Aycan, Irfan ve Arkadaslar, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayat:, Ankara Okulu Yay., Ankara 2011, s. 9; Bagc1, Musa,
“Kader Inancimin Siyasetle Iliskisi ve Bu Iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2,
Diyarbakir, 2000, s.106-107.

64 Aycan, Emeviler Déonemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati, S. 9.

8 Lewis, Ortadogu, s. 74.

% Emevi déneminde bilim, kiiltiir ve sanat agisindan kaydedilen gelismeler i¢in Aycan ve Arkadaslari, tarafindan yazilan Emeviler
Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati, adli kitap ile Corci Zeydan’in meshur eseri Isidm Medeniyyeti Tarihi’ne bakmiz.
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dini ortaya ¢ikmis oluyordu.®” icteki huzur ve birlik arttikca, devletin disa karsi giicii ve karizmasi da
artma meyli gosteriyordu. Ancak bu gelismeler de kokleri derin olan ihtilaflarin ve isyanlarin oniine
gecemiyor, tenkitleri ortadan kaldiramiyordu.

Iste bu tiir tenkitler, siyasi olmakla beraber mesru bir tarzda siirdiiriilmek igin dini format
icinde sunulunca, Emevilerin karsisina iki muhalif hareket ¢ikti. Bunlardan birisi silahli direnigleri ile
uzun siire Emevi iktidarin1 mesgul eden ve rahatin1 bozan Haricilik, digeri de Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
taraftarhgina dayah Siiliktir.%® Hariciler, asiret bagimsizhigmmn en asirn noktasinda duruyorlardi.
Kendilerinin verdigi ve istediklerinde geri alabilecekleri onaylarindan kaynaklanmayan bir otoriteyi
kabul etmiyorlar ve dogumu ile kdkeni ne olursa olsun, mii’'minler tarafindan secilecek her mii’minin
halife olabilecegini iddia ediyorlardi. Siilerin goriisleriyse tam tersineydi ve halifeligin Hz.
Muhammed’in soyundan gelenlere ait ilahi bir hak oldugunu ileri siiriiyorlard:. iki taraf da kurulu
diizeni yikip yerine yeni ve daha gergek Islameci bir diizen kurmaya yénelik ve ¢cogunlukla tehlikeli
isyanlar ¢ikariyorlardi.®® Cikan asiret kavgalari, yogunlasan Sii ve Harici Mezhepgiligi ve iran’in
dogusundaki Horasan eyaletinde baglayan giiclii yeni bir muhalefet sonucunda halifelik, Suriye’de
bile sorgulanan ve diger yerlerde énemsenmeyen bir duruma gelmisti.”® Haricilerin ve Siilerin tek
basina yaptiklar1 muhalefet ve isyanlar Emevileri yikmaya yetmeyince, zaman i¢inde bu iki giicli
muhalefetin destegini alan Abbasogullari, ikisinin arasindan siyrilip iktidart Emevilerden devr
almay1 becermistir.

Azat edilmis bir kdle ve militan bir mezhebin lideri olan Ebu Miislim’in Horasan’da kara isyan
bayraklariyla baglattigi hareket, kisa siirede imparatorlugun her tarafina yayildi ve Abbasi
halifelerinin Emevilerin yerine gectigi bir iktidar degisikligiyle sonuglandi. Bu iktidar degisikligi,
stradan bir hanedan degisimi degil, Islam tarihinde énemli bir devrim idi. Gerek Islam, gereckse de
bat1 tarihgileri, Abbasi zaferinin bu 06zelligini kabul etmis ve konuya aciklik getirmek igin ¢ok
ugrasmislardir. Tarihin milli ve 1rk¢1r kuramlarinin etkisinde kalanlar, Abbasilerin iktidara
gelmelerini, Iranlilarin Araplara kars1 kazandiklar1 bir zafer, Emevi Arap kralligmin devrilmesi ve
Iranlagmis Islamiyyet etiketiyle yeni bir iran imparatorlugunun dogmas olarak gérmiislerdir.”*

Ancak tarih, ilging hadiselere sahitlik gosterecek, Ehl-i Beyt taraftar1 gayr-1 Arap unsurlarin
iimitlerinin biiyiik kism1 bosa ¢ikacakti. Emeviler hakkinda sikayetci olduklar1 politikalar bu sefer
Abbasi yonetimlerince de uygulanacakti ve Siilik yahut Ehli Beyt taraftarligi bu déonemde de takibat
altinda tutulacaktr.”

Abbasi devletinin basina gegenler, daha 6nce iki konuda halka s6z vermistiler. Birincisi Kitap
ve Siinnet’e gore hiikiimet edecekler, ikincisi de Emevilerin gasp etmis olduklari Ehl-i Beyte ait
haklar1 iade edeceklerdi. Boylece tiim halki zuliimden kurtarip adalet ve esitlik i¢inde yoneteceklerdi.
Fakat iktidara geldikten sonra fiil ve hareketleriyle yalan sdyleyip halki aldattiklarini ispat ettiler ve
tarihgilerin kayitlarina goére Emevilerden daha siddetli bir siyaset gozettiler. Ornegin Sam’a
girdiklerinde 50,000 (elli bin) insan1 dldiirdiiler. Yetmis giin miiddetle Emevi Camiine atlar bagland1
ve cami ahira cevrildi. Hz. Muaviye dahil olmak iizere tiim Emevi ailesine mensup olanlarin
mezarlar1 sokiillip oliilerin kemikleri meydana ¢ikarildi. Hisam b. Abdilmelik’in heniiz ¢iiriimemis
cesedi kirbaglandi. Cesetlerin ayaklarina ip baglatilarak sokak sokak teshir edildi, yakilip kiilleri
havaya savruldu. Musul’da isyan eden halktan camiye girenlere eman verildi, halk camiye girdikten
sonra rivayete gore verilen emana ragmen 10,000 (on bin) kisi camide 6ldiiriildii. Dort bin Zenci’den
olusan zenci askerler, Musul’da ellerine gegirdikleri kadinlara tecaviiz ettiler. Iktidara gelmeden dnce
Hz. Ali’ye ve Ehl-1 Beyt’e yapilan zuliimlerin intikamini alacaklarini sdylemislerdi. Ehl-i Beyt’in sag

67 Lewis, Ortadogu, s. 77.

68 Lewts, Ortadogu, s. 74-75.

69 Lewts, Ortadogu, s. 75.

0 Lewts, Ortadogu, s. 83.

n Lewts, Ortadogu, s. 84-85.

2 Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, Terc. Ali Genceli, Hilal Yay., Istanbul tsz., s. 263.
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kalan biiyiik sahsiyetlerini (6rnegin Abdullah Nefs-i Zekiyye ve kardesi ibrahim’i) &ldiirdiiler.
Kafalarmi1 kesip Horasan’a tabi sehirlerde sokak sokak teshir ettiler ve cesetlerini Yahudi
mezarligma defnettiler. Bu ve daha birgok hadise, Abbasogullar1 iktidarinin Emeviler gibi,
iktidarlarin1 kanundan daha iistiin tuttugunu, politik gayelerin tahakkuku icin ilahi hududa aykir
davrandiklarini, zulim ve haksizlikta Emevilerden daha sert davrandiklarmi gostermektedir.
Abbasiler ile Emeviler arasinda sadece iki fark vardi. Bunlardan biri iktidarin Umeyye ogullarindan
Abbas ogullarma gecmesi, digeri de Emevi sultanlarmin Istanbul’daki Rum Kayserini, Abbasi
sultanlarmin da Iran Kisralarmi taklid etmeleriydi. Hiikiimet islerinde, tayin ve atamalarda, beytu’l-
malde, adli ve hukuki islemelerde aynen Emevilerde oldugu gibi zuliim ve adaletsizlik tizere
yiriitiiliirdii. Arap rk¢iliglr ve Abbasi hanedanciligi da asir1 bir hal almisti. Ancak bunun yanina bir
de Acem irk¢iligi eklendi.”

Islam diinyasi, hilafetin saltanata doniistiiriilmesiyle birlikte, Hz. Osman’1n katliyle baslayan ve
Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda cereyan eden, Kerbela olayiyla dramatik seviyeye ulagsan ve
miislimanlar aras1 once siyasi, sonra da itikadi nitelige biiriinen tartigsmalara, isyan ve ihtilallere
sahne oldu. Baglangigta Hz. Ali ile savasan Hariciler, Hz. Muaviye’ye kars1 da isyan ettiler. Yezid
déneminde Hz. Hiiseyin sehid edildi, onun intikamini Muhtar es-Sekafi aldi. Abdullah b. Ziibeyr
harekete gecti ve Emevi iktidarina bagkaldirdi. O da sehid edildi. Abdulmelik doneminde Hariciler
tekrar harekete gegip isyan ettiler. Said b. Ciibeyr ve Imam Zeyd kiyam ettiler. Abdullah b. Hanzala,
Imam Sa’bi, Miicahid de bizzat kiliglariyla tavirlarimi sergilernislerdir.74

Bu ihtilaflar neticesinde Mevdudi’nin belirttigi gibi Islim iimmetinde onderlik ve rehberlik
ikiye ayrildi. Yani niibiivvetten hilafete gegen ve Rasit Halifeler devrinde de biiyiik titizlikle
beraberce siirdiiriilen siyasi onderlik ile dini ve ilmi 6nderlik birbirinden ayrildi. Bunun neticesinde
sultanlar, valiler, amiller ve devlet yetkilileri siyasi ve idari yetkileri kullandilar. Bunu kullanirken de
dini ve ilmi esaslar1 ihmal ettiler. Sahabiler, tabiiler, fakihler, muhaddisler, miifessirler ve iimmetin
salih ve alim sahsiyetleri de dini 6nderlik itibar1 gordiiler. Halk dini, ahlaki, fikhi konularda devletten
bagimsiz bir sekilde, s6zii gecen sahislarin fetva ve igtihatlarina uymaya basladi. Bu muteber sahislar
icinde 7s5adece birinin degil, bir¢ok kisinin sdziine uyuldugu i¢in zamanla farkli mezhepler ve ekoller
gelisti.

Takip edilen bu siyaset yiiziinden hem Emeviler devrinde, hem de Abbasiler devrinde
miislimanlar ¢esitli grup ve firkalara boliindii. Firkalar birbirlerini zindiklik, sapkinlik, dalalet ve
bid’at ehli olarak nitelediler, birbirlerini tekfir ettiler. Sia, Haricilik, Cebriyye, Mu’tezile, Miircie gibi
birgok firka, firkalarin alt dallari, alt dallarinin subeleri ¢ogaldi. Bernard Lewis’in dedigi gibi, “Hz.
Muhammed’in vefatindan yirmi bes yil sonra toplum, siddetli muhalefetle pargalaniyor, devlet de
isyan ve i¢ savaslarla sarsiliyordu. Tiim olaylar, fethedenlerle fethedilenler arasinda degil, yeni ile
eski Miisliimanlar arasinda degil, Araplar arasinda meydana geliyordu.”’® Bu Araplardan bir kismu,
Hz. Peygamber siinnetine bagli hilafet diizeninin devam i¢in savasirken, bir kismi da eski asiret ve
kabile duygularini yenileyip dini bir formiilasyon igerisinde siirdiirmeye ¢alistyorlardi. Zira cahiliyye
doneminde tesekkiil eden kabile rekabetlerinin, Islim donemine yansidigi ve Islam aleyhine
muhalefette dnemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Kureyslilerin islim’a girmeden 6nce gosterdikleri
bu muhalefetin bir benzeri de Islim’a girdikten sonra ve Hz. Osman’in sehadetini takiben meydana
gelen olaylarda gérmekteyiz.77

Islam diinyasi, dahildeki bu firkalasmalara ragmen harice kars1 idari olarak birligini korudugu
donemlerde, her ne kadar hilafet kurumu saltanata ve kralliga doniistiiriilmiis olsa bile, evrensel bir

& Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, s. 262-270.
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™ Mevdudi, Hildfet ve Saltanat, s. 273-281. Bu durumun olumlu ve olumsuz neticeleri hakkinda genis malumat igin bkz. Mevdudi, s.
282-285.
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hilafet tarafindan yonetilmistir. Ancak, Bagdat, Kahire ve Endiiliis’te oldugu gibi, tarihte ayn1 anda
birden fazla halifenin hiikiim siirdigii yillar da olmustur.”® Bu dénemde dahi sadece birisi,
Bagdat’taki varligin1 idame ettirmistir. Bagdat, Mogollar tarafindan isgal edilip Abbasi halifesi
oldiiriildiigiinde (M. 1259), Islam Diinyasi ii¢c y1l (M.1258-1261) boyunca halifesiz kalmistir. Islam
cografyasinin farkli bolgelerinde iktidart elinde bulunduran yoneticiler ortaya ¢ikmis, fakat bunlarin
hig birisi kendisini halife, ya da imam olarak degil, emir, sultan veya pasa olarak nitelemislerdir. Bu
donemlerde evrensel hilafet sadece bir isim olarak varligini stirdiirmiistiir.

Buraya kadarki malumatin da gdsterdigi gibi, Islam tarihini siyasi ve idari davranis a¢isindan
inceledigimizde, netice olarak su sonuca ulagmaktayiz: islami hiikimet nizami, aslindaki giizelligi
korumak suretiyle hicretin 33-34 senelerine kadar devam etmistir. Devlet ve hiikimet nizami, Rasit
Halifeler devrinde benzerlerinin en istiinii olarak siirmiistiir. Bundan sonra yavas yavas bozulma
devri baglamis, hicretin 60. senesinde hilafet nizaminin biitiin hususiyetleri artik tamamen
yirtirliikten kaldirilmis, onun yerini diinyevi sultalar almistir. Bu tarihten itibaren, devlet nizamina
tam anlamiyla diinyevi gaye ve hususlar hdkim olmustur. Bu baglamda zorla biat, irsi hiikimet
nizami, Kayser ve Kisralara benzer yasama tarzi, idarecilerden halkin ¢ekinmesi, devlet hazinesi
konusundaki mesuliyetsizlik ve yolsuzluklar, siyasetin sahsi ve ailevi ihtiraslar i¢in hukuk
kaidelerinden ayirilmasi, miisavere usaliiniin terkedilisi, iyiligi emir, kotiiliikten nehiy prensibinin
unutulmasi, kisacasi her seyin niibiivvet ve hildfet metoduna zit bir idare tarziyla idare edilmesi gibi
durumlar, devlet idaresinde hakim tablo olarak goriilmektedir.®’

Burada Rasit Hulefa’nin idare tarzi ve siyaset anlayis1 ile Emevi ve Abbasi devri anlayisi
arasindaki uyusmazligi ve farki bir ka¢ madde halinde kiyaslamak gerekmektedir:

a. Rasit halifelerin secilmesi isi Kur’an’in 6ngordiigii Stra ilkesine gore yapilmistir. Emevi ve
Abbasi melikleri, sahsi ve ailevi menfaatler gozetilerek se¢ilmistir.

b. Rasit halifelik sisteminde halifenin is basina gelmesinde irsiyette, akrabaliga kesinlikle yer
verilmemistir. Halifelik Hz. Peygamber’den niyabeten siirdiiriilmiis ve bu sebeple onun siinnetine
riayete biiylik gayret g(isterilmistir.81 Sultanlikta irsiyyet bir kanun gibi uygulanmistir.

c. Rasit halifeler segildikten sonra insanlara tesekkiir konugsmasi yapip Kur’an ve Siinnete
baglilik s6zii vermisler, aksi takdirde itaat edilmesinin sart olmadigini ifade etmislerdir. Sultanlar ise
halki tehdit etmisler, her haliikarda itaat tAlimat1 vermislerdir.®?

d. Dort halife donemi, daha sonraki donemler igin, fikhi, siyasi, idari uygulamalarda esas kabul
edilmis, bir¢ok itikadi ve dini hiikiimde bu halifelerin s6z ve fiilleri delil kabul edilmistir. Emevi ve
Abbasi dénemlerine gelince, -Omer b. Abdilaziz ve Muaviye’nin bazi uygulamalari harig- ne
yonetim tarzi, ne de devlet bagskanlarinin s6z ve fiilleri esas/delil kabul edilmis,tir.83

“Rasidiin” olarak anilan ilk dort halife miras yoluyla degil, se¢cimle basa ge¢cmistir. Stinni
Miisliimanlar, onlarin dénemlerinden altin ¢ag (asr-1 saadet) olarak bahsederler. Dini ve ahlaki
rehberliklerinin kutsalligt Hz. Muhammed’inkinden sonra ikinci olarak kabul edilir.”®  Arap
miitefekkirlerinden Ebu Zeyd Selebi ve tarihgilerinden Hasan Ibrahim Hasan ve Ali Ibrahim Hasan,
Dort Ragit Halifenin yonetim tarzini se¢im tarzi, halkin idareye katilimi ve takip edilen giira prensibi
acisindan giiniimiizdeki siyasi diizenlerle mukayese ederken, bu yonetim tarzinin “cumhuriyet” ve
“demokrasi” oldugunu iddia etmektedirler.

™ et-Turayyif, Yusuf b. Ali, Tedvinu flmi’l-Akide Inde Ehli’s-Siinneti ve’l-Cemaa, Daru Ibn Huzeyme, Riyad 2009, s. 25-29; Uludag,
Islam-Sivaset Iliskileri, s. 104-105; Yiicedogru, H. Kiibra-Bilgin, Vejdi, “Onbirinci Yiizyilda Sivasal Gergeklik Islam Siydset
Diisiincesine Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 17, Say1: 2, Bursa, 2008, s.734-735.

™ fkbal, J. Cavit, s. 70.

8 Mevdudi, Ebu’l-A’la, Hildfet ve Saltanat, s. 433.

8 Es-Savi, Salah, el-Veciz fi Fikhi’l-Hilafe, Daru’l-I’lam ed-Diiveli, tsz., s. 6.

8 Selebi, Ebu Zeyd, Tarihu’l-Hadareti’I-Islimiyye ve I-Fikri’I-Islami, Mektebetu Vehbe, Kahire, 2004, s. 87-88.

8 Davudoglu, Ahmet, “Devlet”, DiA, TDV Yay., Istanbul 1994, 9/237.

8 Lews, Ortadogu, s. 69.
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Selebi soyle der: “Biitiin bunlar da gosteriyor ki, Rasit Halifeler devrinde “halifelik”, gercek
bir “demokratik hiikimet” idi. Zira halife, kendisini miisliimanlardan bir miisliiman sayar, onlarla
beraber oturur, onlara kariswr, herkes istedigi her an diledigi her seyi onunla konugabilir, onun
yasantisi sair vatandaslarin yagsantist gibiydi, son derece basit bir yasam stirdiiriirlerdi, krallarin
protokol ve merasimlerinden uzak bir hayatlart vardi, sahabelerin biiyiikleriyle danismadan kendi
baslarina karar vermezlerdi. 85

Hasan Ibrahim Hasan ile Ali Ibrahim Hasan da soyle demektedirler: “Halifelerin iktidarlarin:
stmirlayan iki simir vardir. Birincisi seriat (hukuk), digeri de iimmetin rizasi (hanedanin degil
vatandagslarin maslahati) idi. Aldigi kararlart ve yaptigi uygulamalari seriata bagh olmadig
durumda halifelikteki hakki diiger, iimmet i¢indeki Ehl-i Hall ve Adl eliyle azledilir. 86 gy, sebeple
Siira prensibine dayanan bu siyasi nizam, demokratik bir diizendir.”® Kanaatimizce, bu yonetim
tarzin1 cagimiz gelismelerinin etkisinde kalarak “demokratik bir diizen” olarak agiklamak isabetli bir
aciklama tarzi degildir. Modern bir kavram olan demokraside sirf maddi bir adalet ve esitlik duygusu
hakimdir. Hz. Omer ve diger halifelerin bu tarzlarmin alt yapisinda ise iman, ahlak ve ibadet
duygusu bulunmaktadir. Bu nedenle bu tarzi, demokrasinin de oOtesinde bir tavir olarak
degerlendirmek gerekmektedir.

Halifelik, saltanat sistemine doniistliriildiikten sonra saltanatin golgesi altinda, sultanin
karizmasini arttirmaktan bagka bir ise yaramiyordu. Zira sultanlar, hilafeti Halife-i Rasidin gibi her
zaman “Peygamber varisi” suuruyla slirdiirmiiyorlar ve “O’nun temsilcisi” sifatina uymayacak
sekillerde de istihdam ediyorlardi. Bu nedenle alimler, ilgili hadisteki ifadeden istifadeyle bu
sekildeki yonetim tarzin1 “wsirict krallik” seklinde nitelemislerdi. Bunun i¢in, “hildfet makami nin
eski karizmas1 ve halk iizerindeki etki ve itibar1 sarsilmis, dyle zaman gelmistir ki, islam diinyasinin
reisi konumundaki “halife” baska kuvvetlerin korumasi altinda yasamak zorunda kaliyordu. Bu

baglamda Memliiklerin korumasi altindaki Abbasi hilafeti dikkate deger ornek teskil etmektedir.®

Boylece halifelik, Yavuz Sultan Selim’in Misir seferinde kutsal emanetleri ve hilafet mansibini
Istanbul’a tasimasina kadar sadece isim olarak devam ettirildi. Osmanliya gegerken de “saltanatla
barisik bir sistem”e donistirildi. Bundan sonra halifenin secilmesi yine “sira” prensibine
baglanmadi, “irsiyet” hala hakim kaideydi. Ancak “seyhu’l-isldmlik” miessesesiyle sultanin
uygulamalar seriat (IslAm hukuku) ile simirlandirildi. Hatta bazi kudretli seyhulislamlar “padisahi
azletme” yetkisi bile kazandilar. Bununla birlikte bir¢ok seyhulislam, padisah tarafindan gérevden
alindi. Bu durum, din adamlar ile devlet adamlar1 arasinda mesafe bulundugunu, padisahin bazen
halifelik vasfina, bazen de sultanlik vasfina gore davrandigini ortaya koymaktadir. Osmanli Devleti
gibi saltanat ve hilafetin beraberce siirdiiriildiigii ve Islam tarihinin en miisamahakar ydnetimlerinden
sayllan bir devlette bile zaman zaman “dini yetki” ile “iddri yetki” konusunda sorunlar yasandigi
goriilmektedir. Bu devletin dinle iliskisi genel itibariyla iki noktada degerlendirilebilir: Birincisi
Osmanli devletinin kurulusundan yikilisina kadar din-devlet arasinda ne teorik, ne de pratik bir
catisma diisiiniilmiistiir. Osmanli tarihi boyunca tiim yoneticiler ve yonetimler, Isldm hukukunu
kendileri i¢in vazgecilmez &l¢ii olarak kabul etmislerdir. Ikincisi de Osmanli devleti kuruldugunda
tamamlanmis bir hukuk sistemi vardi ve bu sistem, din ile devletin ¢catismasina mahal vermeyecek
olgiide kabul gérmiistii. Osmanlilarda din-diinya iliskileri konusunda iizerinde durulmasi gerekli bir
diger nokta da bu caga gelene kadar Islam hukukunun olusmus, biitiin hukuk okullarmin gelismis
olmas1 ve siyasal otoritenin keyfi hareketi i¢in ¢ok az bir alanin kalmig olmasidir.®

Osmanlilara gelene kadar Islam hukukunun olgunlasmis olmasi ve diizenlenmis olmasi

8 Selebi, s. 88. Bu agidan bakildiginda Ragid Halifelerin yonetim tarzinin “demokrasi 6tesi” oldugu, “demokrasi” kelimesinin tek
basina onu ifade etmede yetersiz kaldig1 anlagilmaktadir.

8 Hasan-Hasan, s. 47.20

8" Hasan-Hasan, s. 27.

% Davudoglu, Ahmet, “Devlet”, DiA, TDV Yay., Istanbul 1994, 9/238.

8 Dursun, Davut, Laiklik, Degisim ve Siydset, Insan Yay., istanbul 1995, s. 18-19.
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sebebiyle siyasal ve dinsel otorite alanlar1 toplumsal ve siyasal olaylarla belirlenme yoluna
gidilmemistir. Daha ¢ok geleneksel dinsel yapiyla uzlasi halinde bulunan siyasal uygulamalarda
bulunulurdu. Bu cercevede bakildiginda, islam tarihinin ilk donemlerinden Osmanli’nin son
doénemlerine kadar din-devlet, din-diinya ¢atismasi seklinde bir sorun yasanmamistir. Tam tersine
meydana gelen sorunlar, karisikliklar ve ihtilaflar, devlet tarafindan uygulanma sahasina konulmus
din eksenli bir hukuk sistemiyle ¢oziilmeye ¢alisilirdi. Ancak 19. Yiizyilda siyasal-toplumsal
sistemde geleneksel-dinsel yapilar degismeye basladi, bunun neticesinde din-devlet eksenindeki
“dayanmismacit” ve “paylasmaci” sistem, “catismaci” ve ‘“yeniden diizenleyici” vasfina biiriindi,
bdylece Tanzimatla birlikte laiklesme siireci basladi.”® Bu siireg, hilafetin ilga edilmesi ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulmasiyla sonuglandi.

5. Cumbhuriyet Devri:

Cumhuriyete gelene dek siyasal sitemde hem dinsel otorite, hem de buna kars1 olan yeni
asker-sivil otorite birlikte yasadilar. Medreselerin yaninda mektepler, Seriat Mahkemeleri yaninda
Nizamiye Mahkemeleri, Meclis-i Mebusan’in yaninda Kanun-i Esasi yiiriirliikteydi, iki farkli tipteki
yapt ayni anda, ayni yonetim organizasyonu igerisinde islev goriiyorlardi. Cumhuriyet yonetimi,
geleneksel-dinsel kurumlar1 devlet 6rgiitiinden radikal diizenlemelerle laiklik adina tasfiyeye yoneldi.
Milli miicadele yillarinda dinin siyasal-yonetsel kadrolardaki onemi devam etmekteydi, ama
ardindan buna son verildi. 1921 tarihli Teskilat-1 Esasiye Kanunu’nda TBMM nin goérevleri arasinda
“Ahkam-1 ser’iyyenin tenfizi” (Made:7) de vardi. 29.10.1923 tarihinde Teskilat-1 Esasiye
Kanunu’nun bazi maddelerinin tavzihan tadiline dair 364 sayili kanunla “Devletin dini, din-i
Islam’dir.” (Madde:2) hiikkmii getirilmisti. 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen ii¢ kanunla, yani
Ser’lyye ve Evkaf Vekaletini kaldirip basbakanliga bagli Diyanet Isleri Reisligi>’ni kuran 429 sayili
kanun, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve “Hilafet’in Ilgasina ve Hanedan-1 Osmaniye’nin Tiirkiye
Cumbhuriyeti Memalik-i Hariciyesine Cikarilmasina Dair Kanun” ile, devlet tamamen laiklestirilmis
OluyOI’du.91 Bu kanunlardan birincisi Islom’in itikat, ibadet ve ahlak hiikiimlerine dair islerini
yiiriitme isini baskanliga veriyor, digerlerini ilgi alanmin disina birakiyordu. ikincisi dini egitim
veren koklii medrese kurumlarini Milli Egitim miifredatina bagliyordu. Ugiinciisii de sembolik bir
anlamdan baska bir sey ihtiva etmese de, “hildfet” miiessesesini tamamiyla ortadan kaldirmistr. %

Osmanli devletinde din isleri, basinda Seyhu’l-Islim’in bulundugu “Mesihat” makami
tarafindan vyiiriitiilmekteydi. Mesihatin gorev ve yetkileri Diyanet Isleri Baskanligi’nin gorevlerine
oranla ¢cok daha genis bir alan1 kapsiyordu. Dini konularda fetva vermesi, devletin yonetimiyle 1lgili
temel ilke ve kanunlarin konulmasinda s6z sahibi olmasi yaninda, ilmiye sinifi tarafindan yiiriitiilen
yargl ve egitim Ogretim-ogretim gorevleri de bu makama bagl olup giiniimiizde Diyanet Isleri
Bagkanlhig1, Vakiflar Genel Miidiirliigii, Adalet ve Milli Egitim Bakanliklar ile Yiiksek Ogretim
Kurumu arasinda paylastirilmis olan hizmetlerin hemen tamami, mesihat biinyesinde ‘[oplanmlstl93
Cumhuriyet doneminde yapilan degisikliklerle ve kaldirtlan hukuki hiikiimlerin yerine konulan
diizenlemelerle din hiirriyetiyle bir dine tipki felsefi bir goriis ve ekole mensubiyet gibi disa
aksetmeyen miicerret bir inanma hakk: kastedildigi anlagilmakta, dine mensup olmanin gerektirdigi
davranislardan da sadece ibadetlere belli kayit ve sartlarda izin verildigi goriilmektedir. Kanun
koyucunun bu kayit ve sartlar1 re’sen belirleme hakkini kendinde gormesi de din hiirriyetine ancak
devletin miisaade ettigi Olciide izin verileceginin degisik bir anlatimidir. Din hiirriyetine sinirli bir
alan tantyan bu yaklasimin daha sonraki anayasalarda da titizlikle korundugu gérﬁlﬁr.94

% Dursun, s. 20.

o1 Bardakoglu, Ali, “Din (Tiirk Hukukunda)”, TDVIA, Tdv Yay., Ist., 1994/9/330; Dursun, a.g.e., s. 20.
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1995, s. 225-230; Ammara, Muhammed, Ma riketu 'I-Isldm ve Usiilu’I-Hiikm, Daru’s-Suriik, Beyrut, 1997, s. 353-362.
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46 M.S. Gegit Vol. |, Issue I, 2016

Bu asamaya kadar, Islam tarihi boyunca hig bir siyasi idare, Islam hukukunu biitiiniiyle devre
dis1 birakma tesebbiisiinde bulunmamls‘ur.95 Lozan goriismeleri sirasinda Ismet Pasa 28 Aralik 1922
tarihinde yaptig1 bir konusmada Mecelle ile ilgili olarak su ciimleleri sarf etmistir: “Alt komisyonda
Tiirk Medeni Kanunu Mecelle’nin dinsel bir temele dayandigi ve ¢agdas ihtiyaglar1 karsilayamadigi
iddia edilmistir. Tiirk Temsilci Heyeti, Tiirk Medeni Kanunu’nun kaynaklar1 ne olursa olsun, hig¢ bir
bakimdan dinsel veya teokratik bir niteliginin olmadigi, Tiirk Kanunu ile bagka iilkelerin medeni
kanunlar1 arasinda temel ilkeler ve koyduklar1 hukuk kurallar1 bakimindan 6nemli bir ayrilik
bulunmadigi, 6zellikle hi¢ bir devletin medeni kanununun tipkisi olmadigindan arada bir takim
farklar goriilmesinin, Tiirk Medeni Kanunu’nun degerini hi¢ de azaltmayacagimi belirtmistir.”*® Ayni
delegasyon, adli kapitiilasyonlar meselesinde 1917 tarihli Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesi’ne
benzer bir diizenlemeyi savunmustur. Istanbul hiikimetince vyiiriirliikten kaldirilan mezkir
kararnamenin, Ankara Hiikiimeti tarafindan yiiriirliikte kalmasinin gerekli goriildiigli deklere
edilmistir.”” Fakat 1922°deki bu yaklagim, igeride meclis degisikligi ile beliren yeni siyasi
miilahazalar ve merkezi idarenin tasarrufu ile iki sene i¢inde degismis, 1924 yilinda farkl bir tercih
yapilmistir. TBMM’nin 3 Nisan 1924 tarihli toplantisinda yeni adliye vekili Necati Bey, 30 aralik
1923°te adliye vekili Seyyid Bey tarafindan meclise sunulan ve biiyiik 6lgiide 1917 tarihli Hukuk-i
Aile Kararnamesi baz alinarak hazirlanan Ahval-i Sahsiyye Tasarisi’nin geri ¢ekildigini bildirmistir.
11 Mayis 1924 tarihinde ise ta’dil-i kavanin komisyonlari tekrar kurulmus ve yeni bir talimatname
ile calismalarina baslamistir. Fakat bu talimatnamede artik, kanunlarin hazirlanma asamalarinda
uyulacak esaslar icerisine “ahkam-1 fikhiyyeden istifade” ibaresi almmamistir.®®

Buraya kadarki malumatlar1 Ozetlersek, Osmanli’nin son yillarinda “tanzimat” ve
“mesruiyyet” sistemi kuruldu. Meclis-i Meb’usan sistemiyle halk temsilcileri segilerek merkeze
gonderildi. Boylece padisahlik sisteminin kayitsizligt ve ferdi yonetimi sinirlandirilarak “sura”
prensibi yeniden devreye sokuldu. I¢ ve dis karisikliklar, savas ve borglardan bunalan Osmanl
Devleti somiirgeci devletlerin de bazi bolgeleri isgal etmeleri neticesinde pargalandi. Neticede hilafet
merkezi Istanbul ve Anadolu tek basina kaldi, birgok iilke ayrildi. Halifelik yetki ve miieyyidesini
yitirip artik sembolik bir makama déniistii. Bundan sonra da Islam iilkelerinde durumu kurtarma ve
cagin sorunlarini halledebilecek siyasi model arayislari basladi. Bu satha, asirlarin agir yiikiini
tasiyan Islam diinyasinda “uyanis” suurunu dogurdu.99

6. Cagdas Uyams Devri:

Cagdas Islami uyanis, 18. Yiizyilda Islam diinyasinda bircok bagimsiz ya da yar1 bagimsiz
ulus-devletin ortaya ¢ikisiyla baglamistir. O zamanlar, bu ulus-devletlerin bazilari saltanatla ya da
krallikla yonetilirken, bazilarinda yasama organlari kurulmustu. Iste Miisliimanlar bu tarihten
itibaren “acaba evrensel hilafetin yoklugunda, degisik Miisliman uluslar kendi islerini kendileri
yonetebilir mi?” sorusunu sormaya bagladilar. Baska bir deyisle, “belirli bir Miisliiman ulus-
devletinde halife ya da imamin yetki ve sorumluluklar1 secilmis bir insan toplulugu tarafindan
kullamlabilir mi?” diisiincesi dogdu.*®

Bu tarz diisiincelerin gelistigi ve ¢agin sartlarina uygun ideal bir yonetim tarzinin arandigi bu
donemde, Islam iilkelerinde Osmanli Devletinin yikilisindan sonra adeta bir giinah kegisi olarak
gosterilen “hildfet sistemi” yerine farklt Miisliman devletler kuruldu. Hilafetin 1924 yilinda
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Lozan ' Oynadigt Rol”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 8, sy.3-4, s. 166-172; Yaman, a.g.e., s. 212-213,
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yyetu Leda Miifekkiri es-Sahveti’l-islamiyye (Islimi Uyanis Diisiiniirlerine Gére Alternatif Siyasi Modeller)” bashig altindaki
malumat. S. 23-35; Gegit, M. Salih, Politik Dini Problemler, Sembol Yayinlari, Istanbul, 2013.
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Istanbul’da ilga edilmesinden sonra Tiirkiye, Islim diinyasinda halife ya da imamin yetkilerini
se¢ilmis bir konseye devreden ilk iilke olmustur. Bu, ayn1 zamanda, Dort Rasid Halife doneminin
bitiminden baglamak suretiyle yiizyillar 6nce yasamis olan ve Miisliimanlarin kendi islerini
Kur’an’da belirtildigi {izere istisare ile halledebilecegini soyleyen adalet ve mesveret 6zlemcisi tim
Miisliimanlarin ortak goriisii idi. Diger Islam iilkelerinde oldugu gibi Tiirkiye’de bu degisimin
yapildig1 ilk yillarda modern Miisliiman ulus-devletlerde se¢ilmis bir meclisin, icma veya sira
yoluyla hiikimet edebilecegini, ictihat miiessesesini kullanarak seriata uygun kanunlar
yapabilecegini ve Miisliiman toplumlarin degisen ihtiyaglar1 ve gereksinimleri 1s18inda Islami
kurallar1 terciime edebilecegini diisiiniiyorlardi. ™

II. Diinya Savasindan sonra Miisliiman toplumlarin siiratle bagimsizliklarini kazanmasi, kendi
devletlerini kurma ¢abasina girmeleri ve yeni devletlerin ortaya ¢ikisi, kurulan bu devletlerin kimligi,
tamimlanmasi, idare sekli, siyasi rejimi gibi meseleleri de giindeme getirmistir. Millet-devlet
orgiitlenmesine dayal1 yeni devlet yapilanmasi, Isldm diinyasinda din-devlet iliskisi hususunda yeni
ve cetin bir tartisma dénemini agmistir. Hilafetin ilgasini takip eden yillarda islam dininin devlet
hayatindan tamamiyla uzak tutulmasi gerektigini savunan Ali Abdurrazik'® gibi diisiiniirlerin
karsisinda yeni devletlerin kimliklerinin IslAmi esaslara gére tanimlanmasini 6ngdren devlet
anlayislar1 gelistirilmistir.  Islami devleti kavrami da bu tartismanin bir iriinii olup hilafetin
kaldirilmasinin dogurdugu boslugu doldurmaya yonelik bir cabadir.'%

Bu devletlerde farkli sistem ve ideolojiler tatbikata konuldu. ilk dénemlerde geri kalmanin ve
¢Okiintiiniin bas miisebbibi olarak gosterilen Islam dini ve hilafet sistemi yerine yeni yeni siyasi
diisiinceler ve devlet sistemleri kabul edilerek yeni yoneticiler tarafindan uygulamaya konuldu.
Avrupa’da kilise hakkinda yiiriitiilen propagandalarin aynisi islam iilkelerinde Islim ve hilafet
sistemi hakkinda da yiiriitiildii. Oyle bir hava olusturuldu ki, sanki Islom dininin toplum nezdinde
etkili olan ilkeleri kaldirilir ve yerine cagdas diinyanin kabul ettigi seciilarist, hatta materyalist
ideolojiler tatbik edilirse Miisliman toplumlar sihirli ve hizli bir ilerlemeye kavusacaklardir.
Ozellikle Misir, Suriye, Libya, Irak, Tunus gibi bazi Arap iilkelerinde siki bir sosyalist sistem
uygulamaya konuldu ve buna “Islam Sosyalizmi” ad1 da verildi.

Tiim bu kalkinma ve ilerleme riiyalari, adalet ve Ozgiirlilkk tmitleri baskici ve sarsici
darbelerle gergeklestirilmeye calisilinca Miisliiman toplumlar hayal kirikligina ugradilar ve ad1 gegen
iilkelerde yeni bir siyasi muhalefet diisiincesi gelisti. Giiniimiizde “Islamcilik” adiyla tanimlanan bu
siyasi muhalefet tarzi, gittikce sertlesti, radikallesti ve silahli dinci orgiitler haline bile doniisti.
Osmanl Hilafetinin son yillarinda Cemalettin Afgani ve Muhammed Abduh’un 1slahatg1 6nerileriyle
ilmi ve 1limli bir islupla bir ¢dziim Onerisi olarak ortaya ¢ikan siyasi diisiinceden de etkilenerek
“sadece Kur'an ve Siinnet temeli”ne*® dayandirilan, bu iki temel Islami kaynaktan baska -ister
Grek, Iran, Hint diisiincelerine, isterse de ¢agdas bati medeniyetine dayandirilsim- hi¢ bir kaynag
kabul etmeyen yeni bir Islamci siyasi akim olustu.’® Pakistan’da Mevdudi, Misir’da Hasan el-Benna
ve Seyyit Kutup, Iran’da Humeyni, Suriye’de Said Havva gibi alimler tarafindan tasarlanan bu
siyasi akim ve diigsiincede ayn1 zamanda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in siyasi 6nderligi ve uygulamalarina
da vurgu yapildi.**®

101 fkbal, J. Cavit, a.gm.,s. 72.

102 Rayyis, M. Ziyau’d-Din, en-Nazariyyatu’s-Siyasi yyetu’l-Islamiyye, s. 371.

103 Davutoglu, a.g.m., 9/240.

104 flgingtir ki siyasi sdylem ve taleplerle asrimizin bagmna yola koyulan siyasal Islamei hareketler, “Kur’an ve siinnet biitiinliigii”
goriisiinden evrilip glinlimiizde “Sadece Kur’an” sdylemlerini dile getirmektedirler.

105 Bkz. Davutoglu, a.g.m., 9/240. Bu siyasi diisiince ve akimlarin etkisi hem ilmi diizeyde, hem de sosyal ve siyasal katmanlarda
gittikce biiyiimektedir. Ayrica bu husus sadece Islam iilkelerinde degil, ayn1 zamanda Amerika ve Avrupa gibi bat1 diinyasinda da
gittikge gelismektedir.

106 Bkz. el-Benna, Hasan, Mecmuatu 'r-Resail,; Mevdudi, Ebu’l-A’la, Isldm’da Hiikimet, Hilal Yay., Ist., Humeyni, Ayetullah, Isldim
Fikhinda Devlet, Terc. Hiiseyin Hatemi, Objektif Yay., Ist.; Havva, Said, Isldm da Yonetim; Kutup, Seyyid, Islim'da Sosyal Adalet,
adl1 eserler hep bu konular1 vurgulamaktadirlar.
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Bati medeniyetiyle ve batili siyaset anlayislariyla karsilasma ve hesaplagsma siirecinin tabii bir
sonucu olarak ve Islam diinyasinda “halkin egemenligi” teorisine dayanarak kurulmus Misir,
Cezayir, Tunus gibi bazi1 devletlerde halkin orf, adet, din ve sosyal yasamini bati tarzi yasama
dontistiirmek amaciyla devlet giiciinii halk karsisinda zorba bir arag¢ seklinde kullanan bazi yonetim
bigimlerine tepki olarak yukarida adi gegen diisiintirler, halkin degil, hakkin hakimiyeti fikrine dayali
bir devlet anlayis ve yapilanmasini savunmuslardir. Neticede Cagdas Islam Miitefekkirleri
Cemalettin Afgani ve Muhammed Abduh’un onerileriyle ve onlardan etkilenerek “Isldim devleti”
kuramina ulagmuslardir. Bu anlamdaki islami devlet fikri, Islam inang biitiinliigiiniin tabii bir sonucu
olarak yorumlanmugtir.'®’

Islam devleti kavraminin Isldm dininin inang¢ biitiinliigiiniin tabii bir sonucu olarak
yorumlanmasinin sebebi de sudur: Islam dini, seciiler devlet anlayislarindan farkli olarak diinya ile
ahiret igleri arasinda dengeli bir tavir koymakta, her Miislimanin diinyevi islerini yaparken dini
degerleri igsellestirmeye calismasi gerektigini bildirmektedir. Bu anlamda c¢agdas Miisliiman
miitefekkirlerinden bazilarmin savundugu “Isldm Devleti Kurami” laik bir devletin sahip oldugu
ozelliklerden farkli nitelikler tagimaktadir. Ciinkii laik devlet anlayisinda laik bir hukuk sisteminin
uygulanisi esas iken cagdas Isldmci teorisyenlerin tasarladigi Islim Devleti kuraminda, “yasama
hakki, bireysel ozgiirliikler, kanun, adalet, mahkeme oniinde esitlik, seref ve haysiyetin korunmasi,
iktidarin istismardan uzaklastirilmasi, iskenceye karsi korunma, firsat esitligi, fikir ve diisiinceyi
ifade ozgiirliigii, din ve inang¢ ozgiirliigii, ma’bed ve ibadet serbestiyeti, derneklesme, topluluk
olusturma, hareket etme, seyahat etme, miilk edinme, satin alma ve satma haklari, azinlik haklari,
kamu islerinin yiiriitiilmesi, sosyal giivenlik, aile kurma ve evlilik, egitim gibi ozel ve genel hayatla
ilgili tiim hususlarda Islam hukuku ve Islam ahlakimin ongérdiigii temel esaslara baghlik sarti
aranmaktadir.”*® Bu ise tasarlanan Islami devlet yapisimin giiniimiiz seciilarist ve demokratik devlet
modellerinden farkini ortaya koymaktadir. Devletin ideolojik yapisinin dayandirilacagi esaslarda,
yani rejimde/doktrinde ¢ok 6nemli ayriliklar bulunmakla birlikte, devlet yapisi, teskilatlanma sekli,
parlamenter sistem, yasama, yiiriitme ve yargi sitemleri ve teskilatlari konusunda ne islam dininin,
ne de Miisliiman miitefekkirlerinin ¢ok énemli bir itirazi bulunmamaktadir.

Islam iilkelerinde bu konuda fikir yiiriiten ve yazi yazan miielliflerin giiniimiizde geldigi
asama Fazlur Rahman’in isaret ettigi gibi, “fartismalarin devam ettigi”’ bir asamadir. Cemalettin
Efgani, Muhammed Abduh, M. Resit Riza,'®® Namik Kemal, Muhammed Ikbal, Said Nursi gibi
miitefekkirler ve miiellifler tarafindan 19. Yizyilda baslatilan ve bugiin devam edilen bu
tartigmalarda diinyanin herhangi bir yerinde biitiin Miisliimanlar1 kusatan bir Islam Devleti
kurulmasinin gerekli olup olmadigi, eger bu miimkiin degilse uzun vadede birlesmek iizere birden
fazla Islami Devletin kurulmasimin dinen caiz olup olmadig1, devletin bicimi, 6zii, yasama bi¢imi ve
iktidarin kaynagi, devlet modelinin demokrasi mi yoksa baska bir model mi olmas gibi bir¢cok konu
hala tartisiimaktadir.™™® Fazlur Rahman soyle der: “Miisliimanlar (Miisliiman miitefekkirler), Islam
devletinin gerekliligi lizerinde uzun ve siddetli tartismalar yapagelmis olsalar da, heniiz ¢cok temel
konularda, 6zellikle devletin bi¢imi hususunda bile bile uzlasma (konsensiis) salglanamamlstlr.”111

lo7 Davutoglu, a.g.m., 9/240.

108 fkbal, a.g.m., s. 74-76.

109 Resit Riza, Hilafetin ilgasindan sonra Tiirkiye’de diger islam iilkelerine drnek ve model teskil edecek yeni bir siyasi yapilanma
teklifi sunmak iizere “el-Hilafe” adli kitabin1 yazmis, bu kitabini ilk olarak 1922 yilinda bastirmistir. Riza, kitabinda “Yeni
Cumhuriyet Yonetimi”ni kuranlara iimidini dikmis, onlara bityiik iltifat ve medhiyelerde bulunmustur. Bkz. Riza, Resid, el-Hilafe, ez-
Zehra Li’l-I’lam el-Arabi, Kahire, 1988.

W0 Fazlur Rahman, “Isldm’da Sira Ilkesi ve Ummetin Rolii”, Islami Siyaset Teorisi ve Sorunlar, Ekin Yay., Ist., 1997, s.131. 19.
Yiizyilda Islam devleti kavramm hakkinda miisliiman modernist miitefekkirlerce yapilan tartisma ve oneriler hakkinda gebis bilgi igin
Fazlur Rahman’mn alint1 yaptigimiz makalesine bakiniz.

e Fazlur Rahman,, a.g.m., s. 131-145.
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7. Sonug:

Islam, Allah’in son dini ve insanlik tarihinin kemale ermis son vahyi olarak insanlari hem
diinyada, hem de ahirette saadet, selamet, sulh, huzur ve emniyet icerisinde yasatmak i¢in gerekli
olan tiim hiikiimleri beyan ve teblig etmek iizere nazil oldu. Bu amag, zor ve girift iligkileri olan
insan hayatinin en kutsal amaclarindandir. Ancak bunu gergeklestirmenin yol, yordam, metot ve
araclarina gelince burada farkli yonler devreye girmektedir. Isin dini, manevi, ruhi ve ilahi yoniiyle
birlikte sosyal, siyasal, hukuki ve beseri yonleri de bulunmaktadir. Iste burada din ile birlikte devlet
ve siyaset mefhumu da giindeme gelmektedir. Bu durum, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in peygamberlik
devrinin ilk yillarindan bugiine kadar farkli tezahiirler i¢inde de olsa kendisini gostererek ulagsmayi
basarabilmistir. Buna gore din-devlet iliskileri niibiivvet methumundan sonra hilafet, miilkiyet
(saltanat), cumhuriyet kavramlarini da giindeme getirmistir. Giiniimiizde ise artik baskanlik sistemi
tartisilmakta, bununla birlikte gegmis idari sistemlere yonelik arzu ve 6zlemler de zikredilmektedir.
Osmanlinin déniisii, Yeni Osmanlicilik gibi fikirler bulunmakta birlikte, geleneksel islam kiiltiiriiniin
etkisiyle yeniden “Islami hildfete doniis” veya demokrasi kiiltiiriiniin etkisiyle “demokratik bir
Islami yénetim sistemi”, Kur’an’daki “adalet ve mesveret” ilkelerinin tesiriyle “Islimi cumhuriyet
modeli” gibi eylem ve sOylemler asrimizin basindan ve ortasindan itibaren giiclii bir sekilde
giindemdeki yerini almis vaziyettedir. Sonug olarak su husus ortaya ¢ikmaktadir: Bugiin Islam
diinyas1 biiylik bir arayis igindedir. Diinya sistemi igerisinde varligin1 devam etmek ve kendisini
koruma altina almak igin gerek ayr1 ayr1 islam devletleri bazinda, gerekse de topyektin bir iimmet
capinda aktif, gercekei, cihanslimul bir idari ve siyasi sistemin gelistirilmesi gerektigi aciktir. Bunun
esaslarint1 Kur’an’in temel ilkelerinden, Hz. Peygamber’in ve dort rasid halifenin pratik
uygulamasindan ve daha sonraki halife ve sultanlarin veya devlet bagkanlarinin tecriibelerinden
istifadeyle tespit etme imkanimiz, hatta sansimiz bulunmaktadir. Bununla birlikte giiniimiiz sartlarini
da g6z oOnlinde bulundurmak ve modern diinyanin geldigi asamayi1 yakalamak da onemlidir. Bu
sebeple Islam diinyas1 ve iimmeti olarak tarihe yeniden miidahale etmek ve insanligin iginde
bulundugu bunalimlar1 kaldirmak, oniinii agmak, asrin idrakine Islim’i ve Kur’an’i yeniden
soyletmek tarihi bir ylikiimliiliik olarak bizi beklemektedir.
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Abstract: With his interpretations and opinions in the field of sufistic thought since the
XI11 th century, Muhyi-Din Ibn-al‘Arabi (d. 638/1240) is a traveller sufist about whom a
lot has been said. With the institutionalization of sufism, lbn-al‘Arabi, who affected
different members of sects that became widespread in Islamic World, had a respected
position over sects with the nickname Shaikh al-Akbar used for him. Damascus, where
he settled in the last period of his life, became an important center in that he published
one of his common works called “Fusiis al-Hikam and shaped “al-FutGhatu’l-Makkiyya.
The deep impacts of Damascus in his sufistic life are stil observable. Afifuddin at-
Tilimsant (d. 690/1291), Abdulgant an-Nablust (d. 1143/1731), Ahmad b. Sulayman al-
Arvadi (d. 1275/1858), Muhammad al-Khéani (d. 1279/1862), Emir Abdulgadir al-
Cazayiri (d. 1300/1883) are among the most known pursuers of lbn-al‘Arabi in
Damascus.

Keywords: Muhyi-Din Ibn-al ‘Arabi, Damasqus, Abdulgani an-Nablusi, Muhammad al-
Khéani, Ahmed b. Sulayman al-Arvadi, Emir Abdulgadir al-Cazayiri

1. Giris

Muhyiddin ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) eserlerinde ortaya koydugu diisiinceleriyle Islam
toplumunda var olan tasavvufi diigiinceye farkli bir yorum ve yeni bir bakis acis1 getiren seyyah bir
stfidir. Cocuklugundan itibaren yetistigi zengin ilmi ve tasavvufi ortam onun kisiliginde etkili olurken,
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seyahatleri sirasinda karsilastigi farkli kisi ve cevreler,! diisiince diinyasmin gelisiminde &nemli
tecriibeler olarak yerini almistir. Biitiin bunlarla beraber o, savundugu fikir ve diisiincelerinin biiyiik
bir kismin1 maddi tecriibelerden ¢ok kesif ve miisahedeye dayandirmaktadir.?

[bnii’l-Arabi, yasadig1 doneme kadar terakiim eden Islam tasavvuf kiiltiiriinii iyi okumus, Girnata
ve Kurtuba’da ikamet ettigi® yillarda batidaki mistik anlay1s ve felsefi bakis agisini da 6grenme firsati
bulmustur. Elde ettigi bu bilgi ve tecriibeleri de metafizik alanindaki girift baz1 hususlarin yorumunda
kullanmustr.

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde ortaya koydugu diisiinceleri, islam diinyasinda bir ddsneme damgasini
vuran felsefi eserlerin tercime edilmesi faaliyetlerinin ve batidan ithal edilen bazi goriis ve
kavramlarin 6tesinde yeni ve dzel bir bakis acgis1 gelistirdigini gostermektedir. Bu durum Ibnii’l-
Arabi’yi hem batili diigiiniir ve felsefecilerden, hem de onlarin goriislerini benimseyen bazi Miisliiman
aydinlardan ayiran énemli bir noktadir. Onun ontolojiden epistomolojiye, astrolojiden ilm-i hur(fa,
ahlaktan psikolojiye kadar metafizigin hemen her alaninda serd ettigi goriisler,* getirdigi yorumlar ve
kullandig1 baz1 yeni kavramlar, ilmiye ve stfiye siniflar1 arasinda tartigma konusu olmustur. Onun
gorlis ve diisiincelerini benimseyen ve lehinde eser telif eden onlarca sahsiyetin yaninda, aleyhinde
yazanlar da bulunmaktadir.® Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi kendisiyle bizzat gériisiip diisiince diinyasinin
zenginligini takdir edenlerin® yani sira ibn Haldtn (6. 808/1406) gibi vahdet-i viiciid basta olmak iizere
onun baz1 diisiincelerinin Rafizilerinkiyle drtiistiigiinii belirterek’ tenkit edenler de olmustur.

Fikir ve diisiinceleriyle Miisliiman aydinlar arasinda tartisma yaratan Ibnii’l-Arabi, ayn1 zamanda
geride birakti1 tasavvufi diisiince mirasiyla Islam diinyasindaki farkli fikir, mezhep ve mesreplere
mensup sahsiyetlerin ortak paydasi olmay1 basaran ender sahsiyetlerden biridir. Stifi Sadreddin Konevi
(6. 673/1274)’yi, israki Kutbeddin $irdzi (6. 710/1311)’yi ve sil Molla Sadra (6. 1050/1640)’y1
miisterek bir zeminde bir araya getirebilmesi onun bu dzelligine 6rnek olarak verilir.®

Ibnii’l-Arabi’nin diisiinceleri Ekberiyye Mektebi’nin temellerini olusturmustur. Bununla beraber
onun goriislerinin ilk giinden itibaren sistematik ve tek yazili kaynaktan yayildig: diistiniilmemelidir.
Onun gortiis ve diistinceleri dnce en yakinindaki talebeleri tarafindan tedvin ve tasnife tabi tutulmus ve
yazili olarak da istifade edilebilecek bir formata biiriindiiriilmiistiir. Bu ameliyede ilk adimi1 atan ve
Ibn Arabi Mektebinin tabiri caizse temel taslarmi dizenler, bas talebeleri olan ibn Sevdekin (6.
646/1248), Sadreddin el-Konevi (6. 673/1274) ve Afifiddin et-Tilimsani (6. 690/1291) olmus ve onlar1
Fahruddin el-Iraki (6. 688/1289), Saididdin el-Fergani (6. 699/1300), Mieyyeduddin el-Cendi (6.
700/1300), Abdiirrezzak el-Kasani (6. 731/1330) ve David el-Kayseri (6. 751/1350) takip etmislerdir.®

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf felsefesi alanindaki diisiinceleri, Kuzey Afrika’dan iran’a, Anadolu’dan
Hicaz’a kadar genis bir cografyada Miisliimanlar arasinda etkili olmustur. Onun diger din mensuplar1
tizerinde de etkili oldugu belirtilir. Buna ornek olarak da onun Yahudi mistisizmi 6zellikle

! Tbnii’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Tai, Serhu riséleti rithi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, serh. Mahmud
Mahmud el-Guréb, Matbaatu Nadr, Dimagk 1994, s. 49, 96-132; Abdilbaki Miftah, Buhiis havle kiitiibi ve mefdhimi’s-Seyhi’l-Ekber
Muhyiddin ibni’I-Arabi, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011, s. 12-14.

2 {bnii’l-Arabi, Muhyiddin, Fusiisu I-hikem, haz. Ebii’l-Al4 Afifi, Beyrut: Daru’l-Kitdbi’l-Arabi, ts., s. 47; ibnii’l-Arabf, el-Fiitihdtii 'I-
Mekkiyye, tahk. Osman Yahya, takdim Ibrahim Medkar, Kahire: el-Mektebetii’l-Arabiyye, 1985, 1, 44-45.

3 Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Did, 1999, XX, 494,

4 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Istanbul: Sufi Kitap, 2013, s. 74.

5 [bnii’l-Arabi’nin lehinde ve aleyhinde eser telif edenler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyiin ve’l-megdribe fi
biladi’s-Sam, Dimask: Ddru 't-Talas, 1989, s. 179-183; Katip Celebi, Mizdnii'I-Hakk fi htiydri’l-ehakk, cev. Siileyman Uludag, Istanbul:
Kabalci Yay., 2008, s. 187-188.

6 Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, XX, 494.

7 Ibn Haldin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Beyrut: Daru’l-ihyai’t-turasil Arabf, 1988, s. 473

8 Seyyid Yahya Yesribi, Felsefe-i Irfan, Kum: Merkez-i Intisarat Defter-i Tebligat-1 Islami Havza-i {lmiye-i Kum, 1377, s. 92; Mahmud
Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Girig, Istanbul: Sufi Kitap, 2013, s. 181-182.

9 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 80.
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Kabbalizm’in dogusundaki tesirleri verilmektedir. Ayrica Cusali Nicholas, Emanuel Swedenborg,
Raymond Lulle ile Dante (6. 721/1321) ve Spinoza (6. 1087/1677)° iizerindeki dolayl tesirleril! ise
onun Bat1 toplumunda da tanindiginin agik gostergeleridir.

Islam diinyasinda en ¢ok seyahat ettigi bolgelerin basinda Anadolu gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin
bir mektebe doniisen fikirlerinin Anadolu’da 6zellikle Konya ve g¢evresinde yogunlagsmasi dikkat
cekicidir. Bunda Mogollarin baskilar1 sonucu dogudan batiya dogru gerceklesen hareketlilik ile
Endiiliis’lin zayiflamasiyla batidan doguya yonelen entelektiiel go¢ sebebiyle Anadolu’da Konya ve
etrafindaki sehirlerin birer bilim ve diisiince merkezi haline gelmesi etkili olmustur.*2

Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinin etkili oldugu merkezlerden biri de hi¢ siiphesiz Sam’dir. Tbnii’l-
Arabi’nin hayatinin son donemini gecirdigi bu sehir, ilmiye ve sufiye sinifina mensup ¢ok sayida
taninmis sahsiyetin barindig1,® toplumsal ve kiiltiirel hayatin canli oldugu bir merkez olmustur. ibnii’l-
Arabi’nin savundugu tasavvufi diislinceler hayatta iken Sam’da yanki bulmus ve etkisi 6liimiinden
sonra talebeleri ve yazili eserleriyle devam etmistir.

I. ibnii’l-Arabi’den Once Sam’da Tasavvufi Hayat

Sam,'* binlerce yillik tarihi gecmisi, onlarca devlet ve hanedanin yonetiminde kalmas1®® ve farkli
din ve mezheplerin bir arada yasadig1 ¢ok kiiltiirlii yapisiyla'® dogu ve bat1 medeniyetlerinin bulusma
noktas1 olmustur. M.S. VII. asrin ilk yarisinda Miisliimanlarin bdlgeyi fethetmeleriyle!” baslayan yeni
donemde ise, Sam’in toplumsal yapis1 ve kiiltiirel dokusu degismeye baslamistir. Sam’daki bu dini ve
kiiltiirel cesitlilik din ve mistisizm agisindan binlerce yillik tecriibenin giliniimiize ulastirilmasi
anlamini tasimaktadir.

Sam’1n tasavvufi ge¢misi i¢inde ziihd ve takva hususlarinda 6zlii s6zlerine yer verilen ve Sam’daki
toplumsal yasamda artan liiks ve rehaveti tenkit eden sahabi Ebu’d-Derda’nin ayr1 bir yeri vardir.®8
Onun bu tavri kendisinden sonra gelen pek ¢ok siifiyi etkilemistir. EbQi Siileyman ed-Darani (0.
215/830) ve talebeleri Ahmed b. Ebi’l-Havari ve Ahmed b. Asim el-Antaki ile Ebd Abdillah b. Cella
ve Feth el-Mevsili gibi sifilerin Sam Mektebine mensup olduklar1 bilinmektedir.*®

Hicri III. asirdan itibaren etkili olmaya baslayan tasavvuf mektepleri sonrast Sam’da sifi
sahsiyetlerin sayisinda artig goriilmiis ve bu durum tasavvufun kurumsallagsmasina kadar bu minvalde
devam etmistir. Hicri IV. ve V. asirlarda isimlerine en ¢ok rastlanan sifiler iginde; Ebubekir
Muhammed b. ibrahim b. Ya’kib es-SGst (6. 386/996), Muhammed b. Ali b. Hiseyin el-Alevi (6.
395/1004), Ebu’l-Hasan Ali b. Hasan es-Sifi (6. 407/1016), Ismail b. Muhammed el-Berzi (6.

10 Vahdetii’l-Viictid konusunda Ibnii’l-Arabi ile Spinoza arasinda ortak yénlerinin bulundugu ifade edilir. Bk. Ibrahim Beyytim Medkir,
“Vahdetii’l-viictid beyne Ibn Arabi ve Spinoza”, el-Kitdbu t-tizkdri Muhyiddini’bni’l-Arabl, Kahire: Daru’l-Katibi’l-Arabi 1i’t-Tibaati
ve’n-Nesr, 1969, s. 367.

1 Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, XX, 513.

12 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagu, Istanbul: Sufi Kitap, 2015, s. 17.

13 Ali Ahmed, s. 166-188; Ahmed Samih el-Hamid el-Anzi, el-Hayatii 'I-fikriyye fi 'I-asri’I-Memliiki’s-sani fi Miswr ve Sam ve’lI-Hicaz,
Dimask: Mensratii’l-Hey’ eti’l-* Ammeti’s-Sariyye Li’1-Kiittab, 2010, s. 298-308.

14 Sam, Yunanllar tarafindan “Suriye”, Araplar tarafindan ise “Biladii’s-Sam” olarak adlandirilmustir. Bk. Hiiseyin Atvan, el-
Cugrdfiyyetii t-tarihiyye i biladi’s-Sam, Beyrut: Daru’1-Cil, 1987, s. 19.

15 Muhammed Kiird Ali, Dimask Medinetii’s-sihr ve’s-Si v, Dimask: Daru’l-Fkr, 1984, s. 11; Ahmed Ismail Ali, Térihu Bilddi’s-Sam,
Kahire: my., 1984, s. 37-67;

16 Philip K. Hitti, Tarthu Suriye ve Liibnan ve Filistin, ¢ev. Corc Haddad, Abdulkerim Rafik, takd. Cebrail Cebbdr, Beyrut: Daru’s-
Sakéfe, ts., |, 61-286; Hasan Zeki Savvaf, Dimask Akdemu Asime fi’I- ‘Alem, Dimagk: Dari’1-Kiteybe, 2004, s. 427-430.

17 Ya’kibi, Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Cafer b. Vehb b. Vadih el-Ya’kibi, Tdrihu’l-Ya kibi, Beyrut: Daru Sadir, 1992, II, 139-142;
Muhammed Kiird Ali, Dimask Medinetii’s-sihr ve’s-Si r, . 13; Hitti, 11, 9-14;

18 Ebu’d-Derda, Sam halkina hitaben : “Utanmiyor musunuz? Yiyemeyeceginiz mali biriktiriyor, i¢ine oturamayacaginiz binalar
yapiyorsunuz. Ulasamayacaginiz emeller tagiyorsunuz.” diye onlart kinamistir. el-isfahani, Ebt Nu’aym Ahmed b. Abdillah, Hilyetii’I-
Evliya, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988, 1, 213.

19 Ebii’l-Ala Afifi , et-Tasavwuf es-sevretu r-rihiyye fi’l-Islim, Daru’s-Sa’b, Beyrut t.s., s. 94-95; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 114-115.



54 A. Kavak Vol. |, Issue I, 2016

415/1024), Ebu’l-Hiseyin Muhammed b. Huiseyin el-Mukri’ (6. 448/1056), Ebli Muhammed
Abdiilaziz ed-Dimaski (6. 466/1073), Ebd ishak Ibrahim b. Ali (8. 471/1078), Ebi Ali Hasan b.
Muhammed es-Savi (6. 488/1095), Sehl b. Bisr el-Isferayini (6. 490/1096) yer almaktadir.?°

Fatimilerin tasavvufi hareketleri kendi varlik ve caligmalari agisindan tehlikeli gormeleri
dolayisiyla gelismesine pek sicak bakmadiklari ifade edilir.?! Bu sebeple Fatimiler déneminde Sam ve
cevresinde tasavvufl etkinliklerin diger bolgelere gore daha zayif oldugu sdylenebilir. Fakat
Memlukler ve 6zellikle EyyQbiler donemlerinde Sam, tasavvufi kurumlar ve faaliyetler agisindan altin
¢agini yagamistir.

Eyytbiler Sam’in hakimiyetini elde ettikten sonra®® buralarda ¢ok sayida medrese, haneka ve
zaviye acmuslardir. Bu sayede bir taraftan Islami ilimleri 6gretecek alimlerin sayisim arttirirken,?
diger taraftan tasavvufl hayatin canlanmasi icin sifileri destekleyerek faaliyetlerini tegvik etmislerdir.
Selahaddin Eyy(ibi’nin, Sam bdlgesine yaptigi seyahatler sirasinda bolgenin taninmuis stifilerini ziyaret
ettigi bilinmektedir.?*

Tasavvufun kurumsallagmasiyla beraber en yakin Irak, Anadolu ve Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan
tarikatlarin Sam’da etkileri goriilmeye baslanmistir. Bu meyanda erken donemde Sam’da faaliyetleri
goriilen tarikatlar iginde Bagdat merkezli ortaya ¢ikan Kadiriyye ve Siihreverdiyye tarikatlar: ile
Anadolu’da Mevleviyye ve Kuzey Afrika’da Saziliyye tarikatlar1 sayilabilir. Sam’in gerek Anadolu
gerekse Kuzey Afrikali haci adaylari ile ilm1 ve tasavvufl egitim almak {izere buralardan Bagdat ve
Hicaz’a seyahat edenlerin yol giizergdhinda bulunan bir ilim, kiiltiir ve ticaret bolgesi olusu, orada
tasavvufl hareketler i¢in de uygun bir zemin olugturmustur.

Sam’da faaliyetleri goriilen tarikatlarin basinda Kadirilik gelmektedir. Bu tarikat Abdiilkadir
Geylani’nin hayatinda Bagdat’ta etkili olmus ve onun dgretileri halife ve mensuplari yoluyla Islam
diinyasina yayilmaya baglamistir. Abdiilkadir Geylani’nin ¢ocuklarindan Seyh Eblbekir Abdiilaziz (0.
602/1205) Kudiis’ii ziyaret maksadiyla Sam bolgesine gelmis ve Askalan’da Haglilarla yapilan cihada
katildiktan sonra 580/1185 yilinda Musul’a dogru yola ¢tkmustir.?® Seyh Ebtibekir Abdiilaziz’in Sam’a
geldigi donemde tarikat nesri hususunda ne tiir faaliyetlerde bulundugu bilinmemektedir. Fakat onun
Kadiriyye tarikatinin kurucusunun oglu ve halifesi olmas1 miinasebetiyle kisa siireli de olsa Sam’da
bulunmasi, Abdiilkadir Geylani ve tarikatinin oradaki sifi ¢evrede taninmasi agisindan 6nemli bir adim
oldugunu diisiiniiyoruz. Seyh Ebibekir Abdiilaziz’den sonra Musul’un Sincar boélgesinde ikamet eden
torunlarindan Semsiiddin Muhammed el-Ekhal b. Sersik (6. 739/1339)’in faaliyetlerinden bahsedilir.
Seyh Muhammed el-Ekhal, hac seyahatleri sirasinda ugradigi Sam ve Haleb bolgelerinde Kadiriyye
tarikatinin nesriyle de ugragsmistir. Seyh Muhammed, ¢ok sayida kisiye Kadiri hirkasi giydirerek onlari
Sam’da tarikat nesri igin gorevlendirmistir.?® Seyh Ebibekir Abdiilaziz ve torunlarindan Seyh
Muhammed el-Ekhal disinda Sam’da Kadiriligi yayan sahsiyetler i¢inde, EbG Abdillah Muhammed
el-Betaiht ve talebesi Ebd Muhammed Abdullah b. Osman el-Yunini, Ebld Abdillah Muhammed el-
Ba’albeki, Ebtil-Ferec Abdurrahman b. Beka, Ebi Abdilmelik Zeyyal b. Ebi’l-Maali el-Iraki ve oglu
Ebu’l-Ferev Abdiilmelik ve Ebu’l-Ferec Abdurrahman el-Ensari ve Muhammed Samadi ed-Dimaski

20 Muhammed Huseyin Mehasine, Téarihu Medineti Dimask Hildle’ I-Hiikmi’l-Fatimi, Dimask: el-Evail 1i’n-Nesri ve’t-Tevzi’ vel-
Hademati’t-Tibaiyye, 2001, s. 296-298.

21 Mehasine, Tarihu Medineti Dimagk, s. 298.

22 Said Abdiilfettah Astir, Misir ve s-Sam fi asri’l-Eyyiibiyyin ve’I-Memalik, Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, ts., s. 317-318.

2 Selahaddin Eyytibi déneminde sadece Dimagk taki fakih sayisinin 600 kisi oldugu ve hepsinin masraflarii bizzat kendi hazinesinden
karsiladig ifade edilir. Bk. M. Kiird Ali, Dimask Medinetii’s-sihr ve’s-Si'r, s. 103.

2 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyin ve’lI-Megaribe, s. 171.

% et-Tadef, Muhammed b. Yahya, Kaldidii’l-cevdhir fi mendkibi Abdilkadir, Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebf, 1956, s. 45;
Abdulkerim Mderris, Binemaleyi Zanyaran, Tahran: Ana Yay., 1389, s. 49.

26 et-Tadefi, Kaldidii'I-cevahir, s. 53.
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yer almaktadir.?’ Sam’da Kadiriyye disinda faaliyet gosteren tarikatlar iginde Siihreverdiyye??,
Saziliyye?® ve Mevleviyye’den®® bahsetmek gerekir.

Anadolu, Irak ve Misir kdkenli diger bazi tarikatlarin Ibnii’l-Arabi sonrasinda Sam’da faaliyet
gosterdikleri bilinmektedir. Bunlardan Bektasiyye, Rifaiyye, Bedeviyye, Dustikiyye ve Residiyye,3
Sam’1n tasavvufl hayatinda agirliklari olan tarikatlardir.

Sahip oldugu zengin toplumsal ve kiiltiirel yapisiyla Sam, asirlar boyu islam diinyasinin farkli
bolgelerinden ilmiye ve shifiye siniflarina mensup ¢ok sayida aydin sahsiyeti cezbetmeyi basarmugtir.®?
Bunlar arasinda Ibnii’l-Arabi’nin ise farkl1 bir yeri vardir.

II. ibnii’l-Arabi’nin Sam’n Tasavvufi Hayatina Tesirleri

Eski caglardan beri bir taraftan imar faaliyetleri, diger taraftan ilim, sanat ve kiiltiirel alanlarda
canl1 bir toplumsal yapiya sahip olan Sam,* bu uzun siiregte ok sayida dini ve tasavvufi hareketlere
de ev sahipligi yapmustir. Ozellikle Hicaz ve Irak bolgelerinden gelen Miisliiman aydinlarin Sam’1n bu
koklii toplumsal yapisindan etkilendikleri gibi i¢lerinden bazilariin Sam toplumunu etkiledikleri de
olmustur.®* Tasavvufi diisiincesiyle Islam diinyasinin hemen her yerinde tartismalara sebep olan
[bnii’l-Arabi, Sam’m tasavvufi hayatinda iz birakan sahsiyetler arasinda ilk siralarda yer alir.

Sam, Ibnii’l-Arabi’nin genglik déneminden beri metafizik alanda temellendirmeye calistif
tasavvufl diislincelerini olgunlastirdigi ve eserlerini gdzden gegirerek nihai seklini verdigi yerdir.
Eyytibi ve Selguklu hiikiimdarlariyla goriisen, onlardan saygi ve himaye géren® ibnii’l-Arabi’nin,
Sam’1 nigin tercih ettigi hususunda birden ¢ok neden sayilabilir. Burada Ibnii’l-Arabi hakkinda ileri
siiriilen bir iddianin da Sam’1 tercih etme sebebini agiklayict oldugunu belirtmeliyiz. O da Ibnii’l-
Arabi’nin, tipki Abdiilkadir Geylani’nin Kadiriyye ve Ahmed er-Rifai’nin Rifaiyye tarikatlarini

27 Sadik Vicdani, Tomar-i Turuk-1 ‘Aliyye, istanbul: Matbaa-i Amire, 1338, 11, 65, ; Giirer, Abdiilkadir Geylant, s. 337-338.

28 Sam’daki tarikatlar iginmde Siihreverdiyyenin adi gegmekle beraber bu tarikatin Sam’daki faaliyetleri hakkinda bilinenler oldukga
smirlidir. Tarikatin temelini atan Ebu’n-Necib es-Siihreverdi (6. 563/1168), 558/1163 yilinda Beyt-i Makdis’i ziyaret maksadiyla Sam’a
gelmis fakat Haglilarla devam eden savas sebebiyle bu ziyaretini gergeklestirememistir. Ebu’n-Necib es-Siihreverdi bir miiddet Sam’da
hadis tedrisit1 ve va’z ve nasihatle mesgul olduktan sonra Bagdat’a geri donmiistiir. Vassaf, daha sonralar1 Sihabiiddin Omer es-
Siihreverdi (6. 632/1234) nin halifelerinden Iranh sair Seyh Sa’d? Sirazi (6. 691/1292)’nin émriiniin biiyiik bir kismuni Irak ve Sam’da
gegirdiginden bahsetmekle beraber,?® onun Sam’da tarikat nesriyle ilgili faaliyetlerine deginmemektedir. Bk. Vassaf, Sefine-i Evliya, I,
284, 287.

29 Sam’da yaygin olan tarikatlardan Saziliyye (Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, DI, 2010, Cilt: XXXVIII, s. 387) mensuplar1 ise Ibnii’l-
Arabi’nin vefatindan sonra Sam’da faaliyet gostermeye baslamislardir. Sam’da farkli donemlerde isimlerinden bahsedilen Saziliyye
tarikat1 kollarindan Ebd Zekeriyd Yahya b. Serefiiddin en-Nevevi (8. 670/1271)’ye nispet edilen “Neveviyye”, Seyh Muhammed b.
Ahmed el-MeknasT el-Mustari’ye nispet edilen “Mustariyye”, Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Bern(isi el-FasT (6.
899/1493)’ye nispet edilen “Zerriikiyye”, Ebt Bekir el-Vefa (6. 909/1504)’ya nispet edilen “Bekriyye”, Seyyid Ali Nireddin b. Yesrit’a
nispet edilen “Yesriitiyye”, Ebu’l-Abbas Ahmed el-Alevi (6. 1357/1934)’nin halifesi Muhammed el-Hagimi (6. 1381/1962) tarafindan
yayilan “Aleviyye” kolu tarikatin Sam ve ¢evresinde yayilmasinda etkili olmuslardir. (Saziliyye tarikati kollar1 igin bk. Haririzade, III,
120b, 218a-b; Vassaf, Sefine-i Evliya, I, 299; Mustafa Salim Given, Ebu’l-Hasan Sdzili ve Sdziliyye, (Basilmamig Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1999, s. 307-318, 319-321, 323, 328, 354, 360.

) Bu kollar1 temsil eden sahsiyetlerden Seyh Muhammed el-Hasimi’nin Sam’da agtig1 tekke, Saziliyye tarikatinin Ortadogu’daki en
meshur tekkesi olarak kabul edilmektedir. Bk. Giiven, Ebu’l-Hasan Sazili, s. 360.

80 Mevleviyye tarikati mensuplarmin ise XVI. asirda Sam’da Mevlevihane agilmasindan sonra etkili olmaya basladiklarmi belirtmek

gerekir. Afyonkarahisar Mevlevihanesi seyhi Abapas-i Veli (6. 890/1485) nin oglu Divane Mehmet Celebi (8. 951/1544) nin katkilariyla
Sam’da agilan Mevlevihane, (S. Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA, 2004, XXVIIII, s. 469) Mevleviyye tarikatinin tanitiminda
6nemli bir rol iistlenmistir.

31 Abdullah Hanna, “Taharriikatii’I- Amme fi Dimask ve Haleb fi’l-karneyni’s-sdmine ‘asere ve’t-tisi’a ‘asere”, el-Mu temeru’d-Divell
es-Sani li tarihi Biladi’s-Sam, Cami’atu Dimask, Dimagk 1978, 11, 517-518.

32 Bu aydm sahsiyetler icinde Afifliddin Siileyman et-Tilimsan (6. 690/1291), Emir Bedriiddin el-Endiiliisi, Ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Dervis Mustafa el-Bilbasi (6. 1172/1758), Taha b. Yahya el-Kiirdi (6. 1205/1790), Mevlani Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827), Ibn Abidin
(6. 1252/1836 ), Emir Abdiilkadir Cezayiri (6. 1300/1883) gibi taninmus &lim ve stifiler yer almaktadir.

33 R. Hartman, “Sam”, MEB IA, Istanbul 1979, X1, 298-299; Cengiz Tomar, “Sam”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 313-314; Abdiisselam
Ulugam, “Sam(Mimari)”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 320-324; Savvaf, Dimask Akdemu ‘Asime, s. 186-197.

34 Huiseyin Atvan, er-Rivdyetii t-tarihiyye fi biladi’s-Sam fi 'l-asri’I-Emevi, yy: Daru’l-Cil, 1986, s. 9.

35 Miftah, Buhiis havle kiitiibi ve mefiahimi’s-Seyhi’l-Ekber, s. 15.
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olusturup yaydiklar1 gibi, kendi tarikatini1 temellendirip miintesip edinebilecegi uygun bir vasat ve
zemini yakalamak iizere kuzey Afrika’dan doguya yoneldigidir.®® Ibnii’l-Arabi bu iddiada belirtilen
temel gayeye ulastig1 gibi fazlasini da elde etmistir. Kanaatimizce Sam’in, Kuzey Afrika’nin doguya
acilan kapisi olan Misir ile Anadolu ve Irak cografyalarinin ortasinda yer almasi ve Hicaz’a giden hac
kafilelerinin yol giizergahinda bulunmasi, Sam’mn hakimi olan el-Melikii’l-Muzaffer Bahalddin Gazi
b. el-Melikii’l-Adil Ebt Bekir b. Eyytib’un Ibnii’l-Arabi’nin icazetli talebesi olmasi®’ ve onu himaye
etmesi ve ¢ok kiiltiirlii tarihi gegmisiyle Sam’1n Ibnii’l-Arabi Mektebi icin uygun bir toplumsal zemin
olusturabilek bir yer olmasi, Ibnii’l-Arabi’yi burada ikamete sevk etmis olabilir.

[bnii’l-Arabi’nin seyahatleri sirasinda zaman zaman Sam’a ugradigi bilinmektedir. 613-
620/1217-1223 yillar1 arasinda Halep’te ikamet etmeye baslayan® ve orada saygm bir yer edinen
Ibnii’l-Arabi, 620/1223 yilinda Sam’a yerlesmistir.>® Sam’a geldiginde malikanelerinde misafir kaldig
Ben(l Zeki ailesi, dmriiniin sonuna kadar ibnii’l-Arabi’ye sahip ¢ikmis ve himaye etmislerdir.*® Bu
aileden o donem Sam kadilig1 gorevini yiiriiten Kadi Ali Zeki’nin,** Ibnii’l-Arabi’ye sahip ¢ikmakla
beraber fikirlerini benimseyip benimsemedigi hususu belli degildir.

Islam diinyasimin Haglilar ve Mogol saldirilar1 sebebiyle sikintili bir siiregten gectigi*? bu
donemin olumsuz yansimalari, dogal olarak Sam’it da etkilemistir. Fakat Eyyibilerin Sam’da
yaptirdiklart ¢ok sayida medrese ve zaviye ile canlanan ilmi ve tasavvufi hayat, pek ¢cok Misliman
aydin icin Sam’1 cazip bir merkez haline getirmistir. Sam’da olusan bu zengin ilmi ve tasavvufi ortami
iyi degerlendiren Ibnii’l-Arabi’nin, diisiincelerini anlatmak icin ¢ok uygun bir firsat yakaladig:
soylenebilir.

Sel¢uklu ve Eyylbi hiikiimdarlarina yakinlig1 sebebiyle Anadolu ve Sam’da rahatlikla seyahat
etme imkan1 bulmasi, Ibnii’l-Arabi’ye her iki bolgedeki tasavvufi hayat: yakindan gérme ve ileri gelen
mutasavviflariyla tanisma imkani saglamistir. Sam’a yerlestikten sonra kendisini ziyaret eden Anadolu
mutasavviflar1 ile Sam’da yasayan mutasavviflar1 bir araya getiren Ibnii’l-Arabi’nin, bu vesileyle
diistincelerine Anadolu ve Sam gibi iki 6nemli bolgede uygun entelektiiel ortam olusturdugu inkér
edilemez.

Tasavvuf felsefesi alaninda ortaya attig1 fikirler ve bu fikirleri agiklamak i¢in kullandig1 yeni
kavramlarin anlasilmas1 ve yayilmasi i¢in ok sayida eser telif eden Ibnii’l-Arabi, Sam’a yerlestikten
sonra 627/1229 yilinda baslica eserlerinden Fusiisu’l-Hikem'i kaleme almigtir. Bu eserin Hz.
Peygamber tarafindan riiyada kendisine verildigini belirten Ibnii’l-Arabi’nin,*® bu sekilde eserine
kutsiyet atfederek hem daha rahat yayilmasint hem de muhtemel tenkit oklarindan kurtulmay1
hedefledigi ifade edilir.** Yine daha 6nce Mekke’de kaleme almaya basladig el-Fiitihatii'I-Mekkiyye
adl1 eseri bagta olmak iizere telifatinin 6nemli bir kismin1 Sam’da talebelerinin yardimiyla yeniden
gbzden gecirmis ve son halini vermistir. 4°

% Taftazani, “et-Tarikatii’l-Ekberiyye”, s. 296.

37 Taftazani, “et-Tarikatii’l-Ekberiyye”, s. 345.

38 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyin ve’l-Megaribe, s. 174.

39 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyerii a 'lami 'n-niibeld, tahk. Bessar Avvad Mahmiid, Muhyi Hilal es-Serhan,
Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut 1985, XXIII, 48; es-Sa’rani, Abdiilvahhab, el-Yevdkit ve’l-Cevihir fi beydni akdidi’l-ek@bir, Misir: el-
Matbaatii’l-Meymeniyye, 1306, I, 6; Gallab, el-Ma rifetu inde Muhyiddin Ibn Arabi, s. 189; Miftah, Buhiis havle kiitiibi ve mefihimi’s-
Seyhi’I-Ekber, s. 15.

40 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyiin ve’l-Megaribe, s. 174.

4 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyiin ve’l-Megaribe, s. 174.

42 Miftah, Buhiis havle kiitiibi ve mefahimi’s-Seyhi’I-EKber, s. 15.

43 Tbnii’1-Arabi, Fusiisu I-hikem, s. 47.

4 Abbas Azzavi, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve gulatu’t-tasavvuf”, el-Kitdbu ‘t-tizkdri Muhyiddini’bni’l-Arabi, Kahire: Daru’l-Katibi’l-
Arabi 1i’t-Tibaati ve’n-Nesr, 1969, s. 135.

4 Miftah, Buhiis havle kiitiibi ve mefdhimi’s-Seyhi’I-Ekber, s. 15.
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Sam’da bulundugu siire zarfinda daha 6nce adin1 duyan veya eserlerini okuyan ¢ok sayida alim
sahsiyet kendisini ziyaret etmis ve sohbetlerine katilmistir. Sam’a gelisiyle beraber eserleri aydin
kesim arasinda daha ¢ok okunmaya baslamistir.*® Bununla beraber el-Melikii’l-Esref el-Eyyiibi’nin
ona gosterdigi saygi ve talebesi olarak gosterdigi ihtiram Sam’in ilmiye sinifina mensup ileri gelen
sahsiyetlerinden bazilarni rahatsiz etmistir. Ibnii’l-Arabi’ye kars1 duyulan rahatsizlik, zamanla tenkit
edilmesine neden olmustur. Fakat bu olumsuz havaya ragmen Sam’in koklii ailelerinden Benii Zeki’ye
mensup Kadi Ali Zeki onu malikanesine alarak himaye ederken, Safii bas kadis1 Semsiiddin Ahmed
el-Hali ona hizmette kusur etmemistir. Sam’mn Maliki kadis1 ise Ibnii’l-Arabi’yi kiziyla evlendirerek
ona daha yakin bir konumda vefatina kadar beraberligini sihriyet bagiyla saglamlastirmistir.”

Anadolu’dan gelen talebelerinden Sadreddin Konevi ve ibn Sevdekin Seyh-i Ekber’in vefatina
kadar Sam’da yaninda kalmis ve eserleri iizerinde calismislardir.®® Ibnii’l-Arabi’nin Sam’da
bulundugu yillarda ve sonrasinda kendisi gibi Kuzey Afrikali olan ¢ok sayida aydin sahsiyet Sam’a
yerlesmistir. 4°

Ibnii’l-Arabi ve Ekberiyye Tarikati mensuplarinin diger tarikat mensuplar1 gibi Sam’da halka
yonelik bir irsad ve diizenli tekke faaliyetlerinden s6z edilemez. Ekberiyye tarikati veya mektebinin
diger tarikatlar gibi Islam diinyasinda teskilatlanmamasinin temel sebebinin Ibnii’l-Arabi’nin yazdig
eserlerin felsefl ve rumuzlarla dolu olusu ve sadece belli bagh stifilerin onun eserlerini okuyabilmesi
oldugu belirtilir.?° ibnii’l-Arabi Mektebine mensup olanlarm Sam’daki faaliyetleri, aydin kesim
arasinda Ibnii’l-Arabi’ye ait eserlerin okutulmasi, miitalaa edilmesi ve bu eserlerin serh ve tahkiklerle
yayginlastirilmasi seklinde gergeklesmistir.

Ibnii’l-Arabi geride onlarca eser ve diisiincelerini yeni nesillere aktarma hususunda gayretli cok
sayida talebesini birakarak 638/1240 yilinda Sam’da vefat etmistir.>* Onun vefatindan sonra Ekberiyye
Mektebi’nin Anadolu’daki temsilcileri i¢inde Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve Ibn Sevdekin (6.
646/1248) one cikarken, Sam bolgesinde bu misyonu yiiklenen kisiler Afifuddin Suleyman et-
Tilimsani (6. 690/1291) ve Emir Bedreddin Hasan b. Ali el-Endiiliis? olmustur.>?

Sam’da faaliyet yiiriiten hemen her tarikattan sifilerin bir sekilde Ibnii’l-Arabi ile ilgilendigini
ifade etmek herhalde abartili olmaz. Bu stfilerden biri olan Mevlevi seyhlerinden Alemi Dede (0.
1070/1660), Ibnii’1-Arabi’nin Mevleviyye tarikatt mensuplarinin Anadolu’dan gelerek Sam’da faaliyet
gosterecegini kesif yoluyla bildigini belirtmektedir. Bu iddiasina delil olarak da ibnii’l-Arabi’ye ait
oldugunu ifade edip serh ettigi bir kitalik Arapca siiri getirmektedir. 53

Teciu’s-Sam akvamiin tasaffii
Tiisemmda bi’l-kabdili’I-Mevleviyye

Mecalisiihiim alet tahkiki samtin

46 es-Sa’rant, el-Yevdkit ve’I-Cevahir, |, 6-11; Taftazani, et-Tarikatii I-Ekberiyye, s. 338-340.

47 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyiin ve’l-Megaribe, s. 177.

48 Kalig, Seyh-i EKber, s. 45.

49 Bunlardan biri olan Endiiliislii safi Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed et-Tecibi (6. 638/1241)’nin tasavvufi sdylemlerinin ibnii’l-Arabi’nin
diisiincelerine ¢ok yakin oldugu ifade edilir. Fakat bu zatin Ibnii’l-Arabi’yle karsilasip karsilasmadigi hususunda herhangi bir bilgi
verilmemektedir. Bk. Ali Ahmed el-Endiiliisiyyiin ve’l-Megdribe, ss. 171-189.

50 Ahmed b. Stileyman el-Ervadi, en-Niru 'I-Muzhar fi tarikati seyyidi’s-Seyhi’I-EKber, Siileymaniye Ktp., Siitliice Dergah1 Elif Efendi,
nr. 254, s. 4.

51 [bnii’l-Arabi vefat ettiginde yillarca kendisini himaye eden Kadi Muhyiddin Ibnii’z-Zeki ailesinin Kasyun dag: etegindeki kabristanina
defn edilmistir. Bk. Abdurrahman Cami, Nefehdtii’'I-iins min hadardti’I-Kuds, terc. ve serh: Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag, Marifet
Yayinlari, Istanbul 1993, s. 630; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 45.

52 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyin ve’lI-Megaribe, s. 178-179.

%3 Bu katanin Arapcasi ve Tiirkce terciimesi icin bk. Ali Enver, Mevlevi Sairler, haz. Tahir Hafizoglu, Istanbul: Insan Yay., 2010, s. 213-
214.
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Terdhiim bi’s-safd hayrii’[-beriyye

Terclimesi: Temiz bir sGfl ziimresi Sam’a gelir ki, bunlara Mevlevi derler. Onlar toplantilarinda
susar, konugmazlar. Onlarin insanlarin en hayirlilart olduklarini goriirsiin.

Ali Enver Bey, Ibnii’l-Arabi’nin bu satirlarinda gegen “terahiim bi’s-safd” soziiniin,>* ebced

hesabiyla karsiliginin 859/1454 yilina denk geldigini ifade etmektedir. Ali Enver Bey’in bu tespiti,
XV. Asrin ikinci yarisinda Sam’da yogunlasan Mevlevi faaliyetleriyle ortiismektedir.

A. Ibnii’l-Arabi’ye Sam’da Gésterilen Ilgi ve Fikirlerinin Miidafaasi

Sam’da Ibnii’l-Arabi’nin etrafinda kenetlenenlerin, ¢ogunlukla Anadolu ve Kuzey Afrika’dan
gelen sahsiyetler oldugu sOylenebilir. Bunlar, Ekberiyye Mektebinin tanitimi1 ve yayilmasi kadar,
mubhaliflerin tenkit ve ithamlarina karst yazili savunmasi isini de lstlenmislerdir. Bir taraftan
talebelerinin ona duydugu derin saygi, diger taraftan iginde Safii ve Maliki mezheplerini temsil eden
bazi1 kadilarin da bulundugu ilmiye sinifi mensuplarinin ona hizmeti, kendisini Sam’da gézde ve
miistesna bir konuma ylikseltmistir. Ayrica Eyyibi ailesinden baz1 yoneticilerin gosterdigi saygi ve
himaye ise resmi anlamda tasavvufi faaliyetlerinin 6niinii agmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin Sam’da gecirdigi son yillari, hem yazili eserleri hem de canli eserleri
sayilabilecek olan talebeleri acisindan hayli verimli bir donem olmustur. Zira talebeleri bir taraftan
onun diisiince diinyasini anlamaya gayret ederken, diger taraftan seyhlerine yoneltilen elestirilere
kendi zaviyelerinden cevap vermek icin hazirlik yapma firsatin1 bulmuslardir. XIII. asirda Ibnii’l-
Arabi’yi miidafaa eden sahsiyetler iginde Ibn Sevdekin olarak tanman Eba Tahir en-Ndri el-Hanefi
(6.646/1248), Sa’diiddin Muhammed b. el-Mieyyid b. Abdullah el-Cuveyni es-Sifi (6. 650/1252),
Sam’in Safii bagkadilarindan Yahya b. Muhammed Ebu’l-Fadl Muhyiddin, Sadreddin el-Konevi (6.
672/1274), Afifiddin Sileyman et-Tilimsani (6. 690/1291) ve oglu Muhammed b. Afifiiddin et-
Tilimsani ile Emir Bedriddin Hasan b. Ali b. Yasuf b. Hiad, Ebii’l-Kasim Abdullah b. Hasan el-
Beyzavi’nin isimleri say1lmaktadir:>°

723/1323 yilinda Sam’n Safii kadiligina atanan Ali b. Ismail b. Yiisuf el-Konevi, ibnii’l-Arabi’nin
vahdet-i viicld diisiincesine muhalif olmakla beraber sahsina son derece bagli ve saygili bir siifi olarak
taninmustir.>® Yine bu donemde yasayan Seyh Nasr el-Miinbici Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini ve
akidesini miidafaa etmesiyle bilinen bir safidir.>’

Saziliyye tarikati seyhlerinden Kuzey Afrikali Ali b. Meymiin el-Idrisi (6. 917/1511), bir dSnem
Sam’a yerlesmis ve Saziliyye tarikatinin nesriyle mesgul olmustur. Bu zat Sam’da iken yazdig:
Tenzihu’s-siddik an vasfi z-zindik adli eseriyle®® Ibnii’l-Arabi’yi savunan siifiler arasina katilmistir.

Ibnii’l-Arabi’ye Sam’da gosterilen ilginin ilmi ve tasavvufi cevreler ile bazi idarecilerle smirl
oldugu sdylenemez. Yillar sonra Osmanli Sultani I. Selim’in, i¢inde Sam’in da yer aldig1 genis bir
bolgeyi Osmanli egemenligine katmasi®® ve Sam’da Ibnii’l-Arabi’nin mezarini bularak iizerine kiimbet
ve yanina cami ve miistemilatini yaptirmas1,%° Ibnii’l-Arabi Mektebinin Sam basta olmak iizere tiim
Islam diinyasinda yeniden giindeme gelmesinde énemli rol oynamustir. Fakat Yavuz Sultan Selim’in
Ibnii’l-Arabi’yle ilgili yaptiklar1 bununla sinirli degildir. Abdurrahman Cami (6. 898/1492)’nin

Susialbaal 80 1 s 90 = 30:J 1:1 2 :w 40 5 o 13 200 :L 400:<2 10:¢ =859/1454°de denk
diismektedir.
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80 Uzungarsily, Biiyiik Osmanh Tarihi, |1, 295.
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talebelerinden Seyh Mekki olarak tanman Muhammed b. Miizafferiiddin (6. 926/1519)’den Ibnii’l-
Arabi aleyhtarlarini tenkit ve itirazlarina cevap olmak {izere bir eser telif etmesini istemistir. Seyh
Mekki’nin Farsca olarak kaleme aldig1 el-Canibii’l-garbi fi halli miiskilat-1 Seyh Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi adli eseri®® ile Seyhiilislam bn Kemal (6. 940/1534)’in Ibnii’l-Arabi’yi tebriye eden fetvasi,®?
Osmanli imparatorlugunda Ibnii’l-Arabi ve diisiincelerine uygulanan resmi gekince ve ambargonun
kaldirildig1 anlamini tasimaktadir. Bu tarihten sonra Anadolu basta olmak iizere birgok bolgede Ibnii’l-
Arabi’nin diisiincelerini yansitan Tiirk¢e, Arapca, Farsca ve Kiirtce manzum ve mensur eserlerin
cogalmasi tesadiifi degildir.®®

Islam diinyasinin hemen her bolgesindeki alim ve stfiler arasinda aleyhinde olusan kamuoyuna
ragmen, Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinin pekgok tarikat mensubu tarafindan benimsendigi ve
savunuldugu goriiliir. Sam’da da durum farkli olmamis ve faaliyetleriyle toplumsal kabul goérmiis
tarikatlardan Kadiriyye, Siihreverdiyye, Saziliyye, Mevleviyye, Halvetiyye ve Naksbendiyye
mensuplarindan ibnii’l-Arabi’nin lehinde eser telif edenler veya onun eserlerini serh ederek destek
verenler ¢cikmistir. Bunlardan biri olan Samli Abdiilgani Nablusi (6. 1143/1731), yazdig1 Reddii’l-
metin ald muntakidi’l-arif Muhyiddin, er-Raddu ala men tekelleme fi Ibn Arabi, Risdletiin fi’z-zebbi
ani’s-Seyh Muhyiddin, [zéhii I-maksiid fi ma’nd vahdeti’l-viicid, Takribii’l-kelam ala’l-itham fi
ma 'na vahdeti’-vicQd, es-Sirrii'I-muhtabi fi Darthi’bni’l-Arabi, Kasidetiin fi medhi’s-Seyhi’l-Ekber,
adl1 eserleriyle®® Tbnii’l-Arabi ve tasavvuf anlayisin1 miidafaa etmistir. Yine onun gayretleriyle, X VII.
asrin ikinci yarisindan itibaren Ibnii’l-Arabi ve eserlerine olan ilgi artmis, Fusisu’l-Hikem ve el-
Fritithatii’I-Mekkiyye adli eserleri basta olmak tizere telifatiyla ilgili ¢alismalar yogunlasmistir. Bu
arada Seyyid Muhammed Serif el-Gazzi (6. 1203/1788) gibi Ibnii’l-Arabi’nin mezar tasina yazili olan
beyte tahmis yazmak suretiyle,®® Ekberiyye Mektebine olan bagliligmi ve Ibnii’l-Arabi’ye olan
sevgisini izhar etmeyi tercih edenleri gormek de miimkiin olmustur.

Sam’da Ibnii’l-Arabi’ye yonelik bu ilgi, onun sahs1 ve fikirlerinin ¢ok sayida aydin tarafindan
benimsendigini gdstermektedir. Ibnii’l-Arabi’nin Sam’daki tesirlerinin yazili sahitleri olarak eserlerine
yapilan serhler ve bunlarin ilmiye ve sufiye smiflarinin segkinleri tarafindan okunmasi gosterilebilir.
Haddizatinda onun Sam’daki tesirleri {i¢ kategoride ele alinabilir.1. Eserlerinin serh edilmesi, 2.
Eserleri etrafinda ders halkalar1 olusmasi, 3. Ibnii’l-Arabi ve diisiincelerinin Sam’da sakin sifilerin
eserlerine girisi.

1. ibnii’l-Arabi’nin Eserlerinin Serh Edilmesi

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin serh edilmesi faaliyetinin vefatindan ¢ok kisa bir siire sonra
basladigim belirtmek gerekir. Onun baslica talebelerinden Ibn Sevdekin’in telifi olan Nakgii 'I-Fusds,®®
serh faaliyetlerinin baslangici ve bu alandaki ilk eser olarak degerlendirilebilir. Ibn Sevdekin’in
seyhinden sekiz yil sonra vefat ettigi gdz Oniline alindifinda, onun bu eserinin altyapisini, dostu

6 Seyh Mekki Efendi, Ahmed Neyli Efendi, /bn Arabi Miidafaas:, haz. Halil Baltaci, Istanbul: Gelenek Yay., 2004, s. 27.

62 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 81.

83 Niyazi-yi Misri (6. 1105/1694)’nin Bursa’daki dervislerinin el kitab1 haline gelen ve vahdet-i viiciid nesvesiyle dolu Tiirkge Divan’i
(bk. Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: Sir Yay., 2008, s. 214-215), Misir’da Seyh Mahmud el-
Halveti (6. 1195/1781 )’nin Ibnii’l-Arabi*nin riiyada kendisine imla ettirdigini beyan ettigi el-Hikemu s-stfiyye adli Arapca eseri,(bk.
Abdullah es-Sarkavi, Serhii’I-Hikemi’s-SUfiyye, tahk. Muhammed Abdulkadir Nessar, Ahmed Ferid el-Mezidi, Kahire: Daru’l-Kerez,
2008, s. 5. ) Melayé Ciziri olarak tanian Naksbendiyye tarikati mensubu Cizreli Molla Ahmed (6. 1050/1641) ve Halvetiyye tarikati
seyhi Semsiiddin Ahlati (6. 1085/1674) nin Kiirtce Divan’lar1 (bk. Hamdi Abdiilhamid es-Selefi, Tehsin Ibrahim ed-D0ski, Mu ‘cemu ’s-
su’ardi’l-Kurd, Erbil: Daru Sipiréz, 2008, s. 61-68, 68-74), ibnii’l-Arabi ve tasavvufi diisiincesinin Osmanli cografyasini olusturan farkli
Miisliiman topluluklar arasinda ayni anda yayilmaya basladiginin 6nemli bir gostergesidir.

64 NablusT, el-Mecadlisii’s-Samiyye, s. 24, 27, 33-34, 36, 42.

6 Muhammed Cemil es-Satti, A ’ydnu Dimask, Dimask: Daru’l-Besair, 1994, s. 258-259.

5 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyin ve’l-Megdaribe, s. 177-180.
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Sadreddin Konevi ile beraber Sam’da Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini gdzden gecirmesine yardim ederken
hazirladig: diistiniilebilir.

[bnii’l-Arabi’nin en yaygin eserleri icinde Fiisisu’l-Hikem ve el-Fiitinhatii’I-Mekkiyye liste
basinda yer almaktadir. Sadece Fusiisu’l-Hikem in yiizden fazla serhinden bahsedilir ki,%” bu bile
Miisliiman aydinlarin onun tasavvufi diisiincelerine ne denli 6nem verdigini ortaya koymak i¢in yeterli
bir kanittir. Ibnii’l-Arabi’nin bu iki eserinin sadece ilmiye ve sufiye smifina mensup sahsiyetler
arasinda degil, seckin sair ve edebiyatcilar acisindan da 6nemli bir yere sahip oldugu, sair Nabi (6.
1124/1712)’nin su manzum ifadelerinden rahatlikla anlasilabilir. %8

Batin-1 dyat-1 Kur’an’dir Fiitahat u Fiisus

Gevher-i derya-yr irfandir Fiitithat u Fiisiis

Hane-i tarik-i kalb-i gafili tenvir eder

Su’le-i misbah-i imdndir Fiitihdt u Fiisiis

Swrrr-1 vahdetden haberdar eyler ehl-i hdhisi
Ma 'ni-i tevhid-i Yezdan dir Fiitithat u Fiisiis

Kem gubar-: kuhl edenler kesbi der ayn-1 yakin

Karvan-: alem-i candir Fiitihdt u Fiisis

Sahib-i hatmi’l-veldye oldugunda Ndabiya
Iki sahid iki burhdndir Fiitithdt u Fiisis

Samli sifi Afifiiddin Tilimsani de Fiisisu I-Hikem sarihlerindendir.%® Sonraki donemlerde de
Sam’da Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin serh edilmesi faaliyeti devam etmistir. Sam’in tanmnmis
alimlerinden Seyh Ahmed el-Kesbi’nin Fusisu’l-Hikem’e yaptig1 serh’® bunlardan biridir. Seyh
Ahmed el-Kesbi, Samli hemsehrileri olan Abdiilgani Nablusi, Molla ilyas el-Kiirdi, Seyh Ahmed Sirac

el-Kiirdi, Seyh Abdurrahman es-Siman ve Seyh Ali en-Nabki gibi taninmus sifiler arasinda saygin bir
yer edinmistir.”

Yasadig1 donemde sadece Sam’da degil tiim Osmanli cografyasinda ilmi ve tasavvufi kimligiyle
saygin bir yer edinen Abdiilgani Nablusi (8. 1143/1731)’de Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine serh yazan
alimler kervanina katilmistir. Nablusi, Serhu Fusiisi’l-Hikem 'ini yazdiktan sonra Muhtasaru Fusiisi’l-
Hikem adiyla telif ettigi eserini 6zetleyen bir ¢alisma daha kaleme almistir. Bu eserde gegen kelimeleri
anlamakta zorlananlar i¢in de “Fusis s6zIliigii” olarak da adlandirilabilecek Cevdhiru 'n-nusas fi halli
kelimati’[-FUsQs, adli eserini telif etmistir. Daha sonra bu eserini de Serhu Cevdhiri’n-nusis fi halli
kelimati’l-Fus(s,’”? adiyla serh etmistir. Nablusi’nin {izerinde c¢alistigi Ibnii’l-Arabi’nin sadece
Fusiisu’l-Hikem adli eseri degildir. Bunun disinda Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitihati’I-Mekkiyye adli

67 Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Muhyiddin Ibn Arabi, ¢ev. Atila Ataman, Istanbul: Gelenek Yay., 2003, s. 83.
88 Nabf, Y(suf, Nabi Divdn: I-11, tahk. Ali Fuat Bilkan, MEB Yayinlar, Istanbul 1997, 11, 725.

69 Ceyhan, “Afifiiddin Tilimsani”, s. 164.

0 Taha b. Yahya el-Kiirdi, Rihletii’s-Seyh Tahd el-Kirdi, tahk. Ali Necm isa, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2007, s. 149.
7L el-Kiird, Rikletii's-Sevh Tahd, 5. 144-154.,

2 Bu eserler igin bk. NablusT, el-Mecadlisii’s-Samiyye, s. 29, 37, 45.
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eserine de bazi kiigiik notlar diismek suretiyle kisa agiklamalarda bulunmus ve bu ¢alismasina 7a 'likdt
ala’l-Fiitahati’I-Mekkiyye, adin1 vermistir. es-Semsii ald cendhi't-tdir fi makami’l-vakifi’s-sdir Serhu
kasideti’s-Seyhi’I-EKber ve Salavitu Ibn Arabi™ de Nablusi’nin iizerinde ¢alistigi Ibnii’l-Arabi’ye ait
diger eserlerdir.

2. Eserleri Etrafinda Ders Halkalar1 Olusmasi

Ibnii’l-Arabi’nin Sam’daki en onemli tesirlerinden biri de, hi¢ siiphesiz eserleri etrafinda ders
halkalarmin olusmasidir. ibnii’l-Arabi Seyh-i Ekber olarak Islam diinyasinda ¢ok az alim ve sifi’ye
nasip olan bir sayginliga ulagmis ve eserleri 6zel ders halkalarinda okutulmustur. Onun eserlerinin
okunmasi ve tanitimi isini Ibnii’l-Arabi’den sonra erken dénem ilk yiiriiten kisilerin iivey oglu
Sadreddin Konevi ile ibn Sevdekin ve Afifiiddin Tilimsani oldugunu belirtmeliyiz. Sadreddin Konevi,
bu faaliyetini Sam’in disinda Konya ve Misir’da da devam ettirmistir.

Ibn Teymiyye’nin sert muhalefetinin oldugu donemde bu faaliyetler biraz zayiflamakla beraber
sonraki donemlerde yine canlandigi sdylenebilir. Ibnii’l-Arabi, eserleriyle Sam’m tasavvuf tarihinde
unutulmaz bir yer edinmis ve eserlerinde yer alan tasavvufl gizem her donemde ¢ok sayida aydini
kendine celb etmistir. Oyle ki onun eserleri, Sam’da medrese tahsili sirasinda okunan sirali kitaplarin
ardindan tasavvufi diislince alaninda iist perdeden bilgi edinmek isteyen seckin bir tabakanin okudugu
ozel eserler haline gelmistir. Bu nedenle Sam’a ¢evre bolgelerden gelen ¢ok sayida alim ve sifinin
okuyup miitalaa ettikleri baslica eserler i¢inde Fusisu’l-Hikem ve el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye nin
bulunmas tesadiifi degildir.

Seyh Abdiilgani Nablusi bir taraftan Sam Emevi Camiinde ilmi sohbetlerde bulunurken, diger
taraftan daha o6zel bir ortamda Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden ders verdigi tasavvufi bir halka
olugturmustur. Nablusi’nin okuttugu eserler i¢inde el-FltOhati’l-Mekkiyye, Fusiisu’l-hikem, et-
Tecelliyatii’'l-ilahiyye ve Mevaki ‘u’n-Niic(m adl eserlerin yer aldig1 belirtilmektedir.’*

Irak’1n farkli bolgelerinden $am’a medrese tahsili yahut seyahat i¢in gelen ¢ok sayida zevatin da
Ibnii’1-Arabf eserlerinin okunduguna sahit olduklar1 ve bir kisminin bu ders halkalarina dahil oldugu
vakidir. Kdysancakli Kadiri seyhlerinden Taha b. Yahya el-Kiirdi (6. 1205/1790), 1181/ 1768 yilinda
Sam’da iken Seyyid Ali b. Mustafa el-Hariri’den Ibnii’l-Arabi’ye ait Hizbu 'd-devr’™ adli eserden icazet
aldigin1’® 1189/1775 yilinda ise Samli Seyh Abdurrahman el-Kiirdi’nin yaninda Fusisu 'l-Hikem i
okudugunu ifade etmektedir.”” Sam’da zaviyesi bulunan mutasavviflardan Abdurrahman b. Hasan b.
Mdasa el-Banevi el-Kiirdi (6. 1195/1781)’nin de Seyh Abdurrahman el-Kirdi gibi talebelerine
Fusiisu’l-Hikem dersleri verdigi belirtilir.”® Sam’mn tanmmus sair ve edebiyatgilarindan Halvetiyye
tarikati mensubu Seyh Omer el-Yafi (6. 1233/1817) ise, Ibnii’l-Arabi’nin vahdetii’l-viicQd
hususundaki iki beytini tefsir ederek Ekberiyye Mektebine katki sunmustur.”

On dokuzuncu asrin ilk ¢eyregine gelindiginde bes yil gibi kisa bir siire Sam’da ikamet etmesine
ragmen tesiri ¢ok uzun siire devam eden Naksbendi-Miiceddidi seyhi Mevlana Halid’in Ibnii’l1-Arab?
ile iliskisinden bahsedilmesi gerekir. Mevlana Halid kendisi Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini okutmasa da,
vefatindan sonra Sam’da yerine gegen halifelerinden Muhammed b. Abdillah el-Hani (6. 1279/1862)
irsad faaliyetlerinin yaninda Ibnii’l-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem ve el-Fitlhatii’/-Mekkiyye adli

3 Nablust, el-Mecalisii ’s-Samiyye, s. 27, 38-39.

™ Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgdni Nabliisi, s. 95; Ozel, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi”, XXXII, 268.

75 Vassaf, Tbnii’l-Arabi’nin eserleri sayarken “Hizbu’d-devr” olarak bilinen eserden “Devr-i A’13” diye bahseder. Bk. Vassaf, Sefine-i
Evliya, I, S. 95.

76 el-Krdi, Rihletii’s-Seyh Téhd, s. 83-84.

7 el-Kurdi, Rihletii’s-Seyh Téhd, s. 132.

8 M. Emin Zeki Bek, Mesdhirul Kurd ve Kurdistan, gev. Seyide Kerimete, Dimask: Daru’z-zaman, 2006, s. 290.

78 es-Satti, 4 ydnu Dimagk, s. 215.
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eserlerini okuyup agiklamistir.® Onun ardindan yerine postnisin olan oglu Muhammed b. Muhammed
el-Hani, Abdiilgani Nablusi’nin Fusisu’l-hikem serhi ile FutUhét-r Mekkiye’nin “nefs” babini
okutmustur. Hani ayrica aile dostlar1 olan Emir Abdiilkadir Cezayiri’ye (6.1300/1883) de el-Futlhat-
1 Mekkiye’yi ders halkalarinda okutma icazeti vermistir.8® Muhammed b. Muhammed el-Hani’nin
torunu el-Hadaikii’I-verdiyye adli eserin miiellifii Seyh Abdiilmecid el-Hant (6. 1318/1900) 8 de
dedesi ve babasindan kalan Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini okutma gelenegini devam ettirmistir. Seyh
Abdllmecid el-Hani’nin hemsehrisi olan Saziliyye tarikati mensuplarindan Seyh Abdiilgani el-Beytar
(6. 1315/1898) ise Sam’da el-Fiitihatii'I-Mekkiyye miitalaalariyla taninmagtir.®

3. Ibnii’l-Arabi ve Diisiincelerinin Sam’da Sakin Siifilerin Eserlerine Girisi

Sam’da Ibnii’l-Arabi lehinde oldugu kadar onun aleyhinde yazilan eserler de dolayli olarak Ibnii’l-
Arabi’den bahsetmis ve goriislerine yer vermistir. Bu yoniiyle bakildiginda eserlerinde Ibnii’l-
Arabi’ye yer veren onlarca Samli miielliften bahsetmek miimkiindiir. Burada Sam’n ilim ve kiiltiir
tarthine damgasini vurmus sahsiyetlerin bazi eserlerinden 6rnek vererek konuyu ele almak faydali
olacaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin hizmetinde bulunan en yakin talebelerinin, onu miidafaa amaciyla kaleme
aldiklar1 mensur eserlerinin yaninda methiyelerinin de bulundugu bilinmektedir. Ekberiyye
Mektebinin Sam’da 6nde gelen isimlerinden Afifiilddin Tilimsani’nin Divdn1,®* Ibnii’l-Arabi’nin
tasavvufl anlayisinin yer aldigi ilk manzum eserlerden biridir.

Ibn Teymiyye, el-Fark beyne evliydi’r-Rahman ve evliydi’s-Seytan adli eserinde ele aldig
niiblivvet-velayet meselesinde ibnii’l-Arabi’ye sert elestiriler yoneltmistir.®° Ibn Teymiyye gibi ilmiye
smifinin etkin bir iyesinin onun bazi goriislerini tenkidi, tasavvufi ¢evrelerde 6nemli ve saygin bir
konuma sahip Ibnii’l-Arabi’yi o dénem Sam basta olmak iizere farkli bdlgelerde yasayan ¢ok sayida
aydin sahsiyetin giindemine sokmus ve meraklarini celp etmistir.

Sam’da Ekberiyye Mektebinin hicri on ikinci asrin ilk yarisindaki en etkin mensuplarinin baginda
yer alan Abdiilgani Nablusi’nin Ibnii’l-Arabi hakkinda telif ettigi mensur ¢alismalarinin yaninda es-
Semsii ald cendhi’t-tair fi makami’l-vékifi’s-sair Serhu kasideti’s-Seyhi’l-EKber ve Salavdtu Ibn
Arabi®® adli manzum eserleri de bulunmaktadir. Nablusi’nin, ilim ve tasavvuf cevrelerindeki sayginlig
sebebiyle Ibnii’l-Arabi ve eserlerinden bahsettigi ¢alismalarmin da aydinlar arasinda yayginlastig1 ve
seckin bir okuyucu kitlesine ulastig1 sdylenebilir.

1238/1823 yilinda bir siiredir ikamet ettigi Bagdat’tan ayrilarak Sam’a yerlesen Mevlana Halid
(6. 1242/1827)’in tartismali baz1 fikhi ve tasavvufi konularda Ibnii’l-Arabi’yle aym goriiste oldugu
bilinmektedir.®” Ne var ki Mevlana Halid, 6zelde Sam genelde Osmanli cografyasmin iginde
bulundugu siyasi ve toplumsal durumu goz 6niine alarak tartismali kisi ve konulardan uzak durmustur.
Bu nedenle Ekberiyye Mektebi’ni dogrudan degil dolayli olarak desteklemeyi tercih etmistir. Mevlana

8 Abdiilmecid el-Hanf, el-Haddiku I-verdiyye i hakaiki ecilldi 'n-Naksbendiyye, Erbil: Matbaatu Aras, 2009, s. 357.

81 Abdulmecid el-Hani, el-Hadadikii’I-verdiyye, s. 377-378.

82 es-Satti, 4 yanu Dimask, s. 392.

83 es-Satti, 4 yanu Dimask, s. 370.

84 Ceyhan, “Afifiiddin Tilimsani”, s. 164.

8 Bu elestirilerle ilgili yorum ve degerlendirmeler igin bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki
Goriigleri ve ibn Teymiyye nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1),
2008, say1: 21, s. 216-253.

8 NablusT, el-Mecalisii’s-Samiyye, s. 38-39.

87 Bu konular iginde “vahdet-i viiciid ve miigriklerin cehennemde ebedi yanmayacaklar1” hususlari da yer almaktadir. Ozellikle ikincisi
Halidi seyhleri arasinda 6zel sohbetlerin konusu olmus ve tartisilmistir. (Bk. Ibrahim Cokresi, Kitdbu I-isdrdt, yazma niisha, s. 88).
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Halid’in Divan’inda yer alan Nureddin Abdurrahman Cami’ye ait beyitlerin,® onun Ibnii’l-Arabi
hakkindaki diislincelerinin dolayli ifadesi oldugunu diisiiniiyoruz.

Cezayir’de Fransizlara kars1 verdigi miicadele ile taninan Emir Abdiilkadir Cezayiri de Ibnii’l-
Arabi’den bahseden sahsiyetlerden biridir. Devlet adami ve liderlik vasiflarinin yaninda alim ve sifi
kimlikleriyle 6ne c¢ikan CezAyiri’nin el-Mevakif adli eseri,® onun Ibnii’l-Arabi ve diisiincelerini

yorumladigi ciddi bir ¢alismasidir.

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin talebesi olan Ahmed b. Stileyman el-Ervadi (6. 1275/1858)’nin en-
Niuru’l-muzhar fi tarikati seyyidi’s-Seyhi’l-EKber adl1 eseri de bu alanda bahsedilmesi gereken 6nemli
bir ¢alismadir.*® Ervadi bu eserinde Ibnii’l-Arabi’den bahsetmis ve Ekberiyye Mektebinin temel
hususiyetlerine kisaca deginmistir.

B. ibnii’l-Arabi’ye Karsi1 Sam’da Olusan Muhélefet

Ibnii’l-Arabi’nin el-Melikii’l-Esref’in hocasi olarak Sam’da en iist diizeyde gordiigii iltifat, saraya
yakin bazi ilmiye mensuplari ile Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini aykir1 ve sapkin olarak telakki eden
birtakim stfi ¢evrelerin tepkisini gekmistir. Fakat hem devlet ricalinin hem de ilmiye sinifindan i¢inde
Safii ve Maliki kadilarinin bulundugu Sam’in baz1 koklii ailelerine mensup sahsiyetlerin onu himaye
etmeleri, kisa bir siire i¢in de olsa sert tepkilerin Oniine ge¢mis en azindan hafifletmistir. Fakat bu
durum Ibnii’l-Arabi’nin vefatindan sonra degismeye baslamis ve onun fikirlerine kars1 giderek artan
bir muhalif cephe olusmaya baglamistir.

Ibnii’l-Arabi’nin vefatindan sonra Mogollarin bdlgeyi istila etmeleri, etkileri uzun siire devam
edecek ciddi bir toplumsal travmaya sebep olmustur. Bu sikintili donemde Sam’in taninmis
fakihlerinden Ibn Teymiyye ile talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi bazi sahsiyetler, Ibnii’l-Arabi ve
takipgileri olan talebelerinin tasavvuf felsefesine dair diislince ve goriislerine karsi oldukca sert bir
sOylem gelistirmiglerdir.

Ibn Teymiyye’nin esasen tasavvufa karsi olmadigi, Abdiilkadir Geylani ve Adi b. Miisafir gibi
sifilerden saygiyla bahsetmesinden anlasiimaktadir.®! Bu durumda onu Ibnii’l-Arabi ve talebelerine
kars1 sert tavir takinmaya iten sebeplerin iyi tespit edilmesi gerekmektedir. Bu noktada ortaya atilan
en dnemli sdylemlerden biri “Ibnii’l-Arabi’nin, tasavvufu Ehl-i siinnetin otoritesi altina sokan ilk
donem sifilerini elestirmesi ve tasavvufi pek ¢cok konuyu zahiri baglamindan koparip metafizik alana
tasimasidir.”%2

8 Mevlana Halid-i Bagdadi, Divan, Istanbul: Fethi Demir Matbaasi, 1955 (tibki basim), s. 85

8 Eser icin bk. Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud, no. 2269; Izmirli Ismail Hakki, 3280, 3281, 3282 numaralar. Tahkik icin bk.
Abdilkédir el-Cezairl, el-Mevakif fi ba 'zi igdrdti’I-Kur’dn ile’l-esrdri ve’l-me’drif I-111, thk. Bekri Alaaddin, Daru Neynevé, Dimagsk
2014..

% Ahmed b. Stleyman el-Ervadi’nin 1268/1852 yilinda telif ettigi bu eser sekiz varaktan olugmaktadir. (Bk. Ahmed b. Siileyman el-
Ervadi, en-Niru’l-Muzhar fi tarikati seyyidi’s-Seyhi’l-Ekber, Istanbul Siileymaniye Ktp., Siitlice Dergah1 Elif Efendi, nr. 254.)
Ervadi’nin Mevlana Halid’e intisabindan sonra Sam’da daha ¢ok tanindig1 hususu inkar edilemez. Fakat onu Osmanlinin payitaht1 olan
Istanbul’da tanitan Kisi talebelerinden Rdmiizu 'I-ehadis adli eserin sahibi Ahmed Ziyaiiddin Giimiighanevi (6. 1311/1893)’dir. Bk. irfan
Gunduz, Giimiishdnevi Ahmed Ziydiiddin, Hayat, Eserleri, Tarikat Anlayisi ve Halidiyye Tarikati, istanbul: Segil Ofset, 1984, s. 96-97.
9 fbn Teymiyye, miiteahhirn stfiler iginde isimlerine yer verdigi Abdiilkadir Geylani ve Adi b. Miisafir’in seriate aykir1 davranis ve
ortamlardan uzak duran saygin kisiler olduklarmni ifade ederek bu hallerinden takdirle bahseder. (Bk. Ibn Teymiyye, Ahmed, Mecmii u
Fetdva (Kitabu t-tasawuf), haz. Abdurrahman b. Muhammed en-Necdi, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991, XI, 103-105, 629.) Ayrica
Ibn Teymiyye’nin Abdiilkadir Geylani’nin Fiitiihu’I-gayb adh eserinden bazi boliimleri serh ettigi ve Abdiilkadir Geylani*nin birgok soz
ve davramsindan &vgiiyle bahsettigi bilinmektedir. Bk. Abdiilkadir Geylani, Fiitithu'I-gayb, cev. ilyas Aslan, Derya Cakir, Istanbul:
Gelenek Yay., 2012, s. 179-212. Ibn Teymiyye’ nin tasavvufi goriiserinden bahsedenler de onun ilim ehli sifiler ile bidat ehli stfileri
birbirinden ayirdigini belirtmektedirler. Bk. Mustafa Hilmi, Ibnu 't-Teymiyye ve t-tasavwuf, Daru’d-Da’va, Iskenderiyye 1982, s. 37;
Muhammed Abdurrahman el-Arifi, Mavkifu [bn Teymiyye mine’s-stfiyye, Mektebetii Dari’1-Minhac, Riyad 1430, 1, 256.

92 Abdullah Kartal, ““Metafizik Dénemden Geriye Bakmak” Ibnii’l-Arabi’nin Ilk Stfilerin Baz1 Gériisleri Hakkindaki Elestirileri,
Tasavvuf, (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi1-2), 2009, Sayi: 23, s. 361-362.
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Ibn Teymiyye’nin, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf felsefesi alaninda sistemlestirmeye calistig1 “vahdet-
i viicid” anlayigmi, islam toplumunda yasanan sikint1 ve buhranlar sebebiyle zayiflayan temel dini
dinamiklerin yeniden harekete gecirilmesinin oniinde bir engel ve sapkin bir diislince olarak gordiigi
anlasilmaktadir. Oyle ki bu diisiince Ibn Teymiyye ve takipgilerini Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin
toplumda okunup yayginlasmasini nlemek amaciyla koklii bazi tedbirler almaya sevk etmistir. Bunun
en bariz 6rneklerinden biri Halep sehrinde yasanmustir. Sam ve ¢evresinde Ibnii’l-Arabi’nin 6zellikle
Fusiisu’l-Hikem adli eserinin ¢ok yayginlasmasi tizerine 742/1342 yilinda Halep’te toplanan ve i¢inde
fakihlerin de bulundugu bir komisyonda, Fusiisu’[-Hikem’in suya atilarak {izerindeki yazilarin imha
edilmesine karar verilmesi,*® o donem aydinlar arasinda Ibnii’l-Arabi hakkindaki sert soylemlerin ve
onu tekfir eden zihniyetin pratige doniismesi olarak degerlendirilebilir. Sam’da Ibn Teymiyye’nin
iistlendigi misyonu Necd ve Hicaz bdlgelerinde Muhammed b. Abdiilvehhab (6. 1206/1791),
Bagdat’ta ise Mahmud Siikri el-Aldisi (6. 1342/1923) yiiriitmiistiir.* Mahmud Siikri’nin sayg1 duydugu
ve bir siire mektuplastigi Samli dostu ve fikirdasi Cemaleddin Kasim1 (6. 1332/1914) de dolayl olarak
Siikri el-Aldisi’nin faaliyetlerine destek veren onemli bir sahsiyettir. %

Ibnii’l-Arabi’ye kars1 olusan muhalefetin sadece ilk donemlerle smirli oldugu diisiiniilmemelidir.
Aksine muhalif sahsiyetler ve faaliyetleri glinlimiize kadar da devam etmistir. Bu muhaliflerden biri
olan Irakl1 tarihgi Abbas Azzavi, Ibnii’l-Arabi’nin savundugu vahdet-i viiciid diisiincesinin Batini ve
Ismailiyye akideleriyle birebir ortiistiigiinii ileri siirerek onu Guldt-1 tasavvuf ziimresine dahil
etmektedir. Azzavi sadece bu tenkidiyle yetinmeyerek Ibnii’l-Arabi’nin Sam’a yerlestikten sonra
Haglilar ve Mogol belas1 sebebiyle islam diinyasinin i¢inde bulundugu olumsuz ortamu firsat bilerek
diisiincelerini yaymaya basladigimi da ileri siirmektedir. °® Tbnii’l-Arabf ile ilgili belki de en sert tepki
ve zirve ithamin ise onun Seyk-i Ekfer seklinde nitelenmesi®’ oldugu sdylenebilir. Ibnii’l-Arabi’nin bu
kadar agir itham ve sert tepkilere maruz kalmasinin temelinde, onun fikir ve diisiincelerinin aydin
kesim tarafindan anlagilamamasinin yattigini ileri siirenler de bulunmaktadir.%®

III. ibnii’l-Arabi’nin Sam’daki Tanmmuis Takipgileri

Sam Ekberiyye Mektebi mensuplar1 i¢in olduk¢a onemli merkezlerden biri olmustur. Sam’in
ehemmiyeti, hem Ibnii’l-Arabi’nin kabrinin Sam’da bulunmasi, hem de lehinde ve aleyhinde eser telif
eden pek cok aydin sahsiyetin Samli olusundan kaynaklanmaktadir. Burada Ibnii’l-Arabi’nin
Sam’daki takipgileri iginde en ¢ok one ¢ikan sahsiyetlerden Afifiiddin et-Tilimsani (6. 690/1291),
Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731), Muhammed b. Abdillah el-Hani (6. 1279/1862), Emir
Abdulkadir el-Cezayiri (6. 1300/1883), Ahmed b. Siileyman el-Ervadi (6. 1275/1858) hakkinda kisaca
bilgi verilerek Ekberiyye Mektebine katkisina deginilecektir.

A. Afifiidin Siilleyman b. Semsiddin Ali et-Tilimsani

Ebii’r-Rebi’ kiinyesiyle taninan Afifiidin Siileyman b. Semsiddin Al b. Abdillah el-Kim1 et-
Tilimsani, Ibnii’l-Arabi’nin Sam’daki takipgileri arasinda ilk siralarda yer alir. 610/1213 yilinda

9 Ali Ahmed, el-Endiiliisiyyin ve’l-Megdaribe, s. 183.

% Ebii’l-Vefa et-Taftazani, “et-Tarikatii’l-Ekberiyye”, el-Kitdbu t-tizkdri Muhyiddini’bni’l-Arabi, Kahire: Daru’1-Katibi’l-Arabi Ii’t-
Tibaati ve’n-Nesr, 1969, s. 352.

9 Mahmud Siikri el-Aldsi ile Cemaleddin Kasimi arasindaki mektuplasmalar i¢in (bk. Muhammed b. Nasir el-Acmi, er-Resdilu I-
miitebadile beyne Cemaleddin el-Kasimi ve Mahmud Siikri el-AlQsT, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2001, ss. 41-238.) Cemaleddin
Kasimi, 1880’lere kadar Sam’da Halidi Seyh ailesi olarak bilinen Hanilere ve diger sGfi ¢evrelere yakin durmus ve saygi gostermistir.
Fakat 1890’larm basindan itibaren o giine kadar kullandig1 Naksbendi-Halidi, Safii ve Esari gibi nispetlerinden vazge¢mesi, onun ibn
Teymiyye’nin goriislerini esas alan Vehhabi Selefiligine meyli ve onlarin etkisine girmesi olarak yorumlanmustir. (Bk. David dean
commins, Osmanli Suriyesinde Islahat Hareketleri, gev. Selahaddin Ayaz, Istanbul: Yonelis Yay., 1993, s. 93.)

9 Azzavi, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Gulatu’t-tasavvuf”, s. 133-134, 137-138.

97 Vassaf, Sefine-i Evliya, I, 72.

9 Ebii’l-A’1a Afifi, “Ibn Arabi”, Islam Diisiincesi Tarihi, haz. Mian M. Serif, gev. Mustafa Armagan, Istanbul: insan Yay., 2014, 1, 514.
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Cezayir’in Tilimsan sehrinde dogan®® Afifiiddin Tilimsani, medrese tahsilinin ardindan tasavvufa
yonelmistir. Bu amagla ¢iktig1 seyahatinde Anadolu’da ugradigi Konya sehri onun tasavvufi hayatinda
onemli doniim noktalarmdan biridir. Ibnii’l-Arabi’nin iivey oglu ve baslica talebelerinden biri olan
Sadreddin Konevi ile Konya’da tanismis ve ders halkasina girmistir. Sadreddin Konevi’den gordiigii
alaka ve yaninda aldig1 tasavvufi egitim sonrast Ekberiyye Mektebi’nin mensuplar1 arasina giren
Tilimsani, Konevi’yle beraber Sam ve Kahire’de bulunmus!® ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde
miinderi¢ olan diisiincelerini ¢ok yakin bir talebesinin agzindan 6grenme firsatin1 yakalamistir.

665/1267 yilindan itibaren Sam’da ikamet etmeye baslayan Tilimsani, hem tasavvufi kimligiyle
Ekberiyye Mektebini temsil ederken, hem de hazinedar olarak devlet hizmetinde bulunmustur. Ibnii’l-
Arabi’nin vefatindan yaklasik ¢eyrek asir sonra Sam’in birgok noktasinda vahdet-i viicld anlayisinin
yayginlagsmasinda onemli rol oynayan Tilimsani, yazdigi eserleri ve sohbetleriyle etkili olmayi
bagarmustir. Tilimsani’nin Divan’1, Sam’da Ekberiyye Mektebi mensuplari arasinda en ¢ok okunup
ezberlenen eserlerden biridir. Fusisu’l-Hikem’i serh etmek suretiyle Ibnii’l-Arabi’nin en yakin
talebelerinden Sadredin Konevi ve Ibn Sevdekin’in yolundan gitmistir. Yasadigi dénemde ve
sonrasinda tasavvuf felsefesi alaninda sahip oldugu diisiinceler ittihat ve huldl olarak yorumlanan
Tilimsani, takipgisi oldugu Ibnii’l-Arabi’yle beraber Cehmiyye firkasmna dahil edilmis ve zindik olarak
nitelenmekten kendini kurtaramamustir.

Yetistirdigi talebelerinden Mahmid b. Tay el-Aclini, Hatim b. Ahmed el-Ehdel el-Yement (6.
1013/1604) ve Omer Miisa Pasa gibi sahsiyetler, Tilimsani’den devraldiklar1 Ekberiyye mirasin1 Sam
ve c¢evresinde yaymaya calismislardir. Tilimsani, sadece talebe yetistirmemis ayni zamanda geride
yazili eserler de birakmistir. Bunlar, Serhu mendazili’s-sdirin, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, Divan, Serhu
Fusisi’l-Hikem, Serhu esmdillahi’[-hiisnd, Serhu tdiyyeti 'bn-i Fariz, Serhu ayniyyeti’bn-i Sina, Risale
fi ilmi’l-arlz ve el-Kesfii ve'l-beydn fi ilmi ma rifeti’l-insan adli eserleridir.’% Sam’da Ekberiyye
Mektebi’nin 6nde gelen mensuplart arasinda isminden hep bahsedilen Tilimsani, 5 Receb 690/4
Temmuz 1291 tarihinde Sam’da vefat etmistir.1%®

B. Abdilgani en-Nablusi

Hicri on ikinci asrm ilk yarisinda Sam basta olmak iizere Islam diinyasinda isminden ¢okca
bahsedilen Nablusi’nin tam ad1 Abdiilgani b. Ismail b. Abdilgani b. Ismail b. Ahmed b Ibrahim ed-
Dimagki’dir.2% 1050/1641 yilinda Sam’da dogmustur.l%® Babasindan aldig: ilk egitimin ardindan
medrese tahsiline baslayan Nablusi, Sam’m taninmis alimlerinden Necmeddin b. Bedreddin el-Gazzi
(6. 1061/1651), Seyh Mahmud el-Kiirdi, Muhammed b. Omer el-Halebi (6. 1071/1661), Muhammed
b. Taclddin el-Mehésini (6. 1072/1662), Muhammed b. Berekat ed-Dimaski (5. 1076/1666),
Muhammed b. Muhammed el-Isavi (6. 1080/1670), Seyh Abdiilkadir b. Mustafa es-Safirl (&.
1081/1671), Ibrahim b. Muhammed b. Mansir el-Fettal (6. 1098/1687), Abduilbaki el-Hanbeli (6.
1071/1661), Kemaleddin Muhammed b. Yahya el-Faradi, Muhammed b. Ahmed el-Ustivani (0.

99 Sami, Kdamiisu'I-A’ldm, TV, 3162; Semih Ceyhan, “Afifiiddin Tilimsani”, D4, Cilt: 41, s. 163. Tilimsani hakkinda verilen bilgilerden
farkli olarak onun ecdadinin Kife asilli oldugu ve Sam’da dogup biiylidiigii ifade edilir. Bk. Muhammed Ahmed Dernika, Mu 'cemii’l-
miiellifine ’s-s0fiyyin, Trablus: el-Miessesetii’l-Hadise 1i’1-Kitab, 2006, s. 159.

100 Ceyhan, “Tilimsani, Afifiiddin”, s. 163.

101 Ceyhan, “Tilimsani, Afifiiddin”, s. 164.

102 Ceyhan, “Tilimsani, Afifiddin”, s. 164; Dernika, Mu 'cemii’l-miiellifine ’s-sUfiyyin, s. 159.

103 Sami, Kdamiisu 'I-A’lam, IV, 3162; Ceyhan, “Afifiiddin Tilimsani”, s. 163.

104 {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-‘drifin esmdu’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, Istanbul: Matbaatii’l-Vekaleti’l-Maarifi’l-
Celile, 1951, 1, 590; Omer Riza Kehhale, Mu 'cemii’I-miiellifin teracumu musannifiyi’l-kiitiibi'I-Arabiyye, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1993, 11, 176; Dernika, Mu cemii’l-miiellifine s-s0fiyyin, s. 209.

105 e|-Bagdadi, Hediyyetii’I-Arifin, 1, 590; Vassaf, Sefine-i Evliya, I, 131; Kehhale, Mu 'cemii’l-miiellifin, 11, 176; Dernika, Mu cemii’l-
miiellifine’s-stfiyyin, s. 209; Ahmet Ozel, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi”, Di4, 2006 Cilt: 32, s. 268
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1072/1662), Nireddin Ali b. Ali es-Sebramellisi (6. 1087/1677) gibi ilmiye sinifina mensup seckin
sahsiyetlerden ders almgtir.1%®

Medrese tahsilinin yaninda Tiirkge ve Fars¢a’y1 da dgrenen Nablusi, 17 yasadigi ¢agda, Islami

ilimler kadar dil ve edebiyat alaninda da s6z sahibi olacak bir konuma yiikselmistir. Bu arada
cocuklugundan beri devam eden tasavvuf ve mutasavviflara karsi ilgisi pratige doniismiistiir. Seyh
Abdiirrezzak b. Serafeddin Geylani ile Kadiriyye tarikatina, Buharali Seyh Eba Said el-Belhi ile de
Naksbendiyye tarikatina intisap eden Nablusi’nin,'%® 18. Asir Ekberiyye Mektebi mensuplar1 arasinda
saygin bir konuma yiikseldigi bilinmektedir. Kadiriyye tarikatinda edindigi gii¢lii konumu sebebiyle
Ganiyye-i Kadiriyye, Ekberiyye Mektebi’ni temsilinden dolay1 da Ekberiyye-i Gdniyye subesinin
kurucusu olarak adindan bahsedilir.! Nablusi’nin Mevleviyye tarikatlariyla da yakindan ilgili oldugu
eserlerinden anlasilmaktadir. 11

[lmiye ve stifiyye sinifi mensuplar arasinda edindigi bu saygin konumun ardindan seyahatlere
baslayan Nablusi, bu sayede islam diinyasimnin énemli ilim ve kiiltiir merkezlerini dolasmus ve pek ¢ok
kisiyle goriisme imkani bulmustur.!!? Nablusi’nin iliskili oldugu sahsiyetler sadece seyahatleri
sirasinda tanistiklariyla sinirl degildir. Onun, Medine’de yasayan ve sohreti Uzakdogu’da Malezya ve
Endonezya’ya kadar uzanan Ibrahim b. Hasan el- Glrani (6. 1101/1690),'? Muhammed el-Berzenci
(6. 1103/1691),'13 istanbul’da Seyh Feyzullah Efendi (6. 1115/1703)!* ile Van’dan Yahya b. Nuh el-
vani (6. ) ve daha birgok alim ve sifi sahsiyetle ilmi ve tasavvufi konularda mektuplastigi*t®
bilinmektedir.

Nablusi, ibnii’l-Arabi ve Ekberiyye Mektebinin 6nde gelen sahsiyetlerinden Ibn Seb‘in (6.
668/1269), Afifuddin et-Tilimsani (6. 690/1291), Abdulkerim el-Cili (6. 832/1428) ve Sadreddin
Konevi (6. 673/1274)’nin eserlerini okuyup incelemistir. **’ Bu mektebe mensup olanlarin vahdet-i
viicld anlayis1 basta olmak {izere metafizik alanindaki farkli bakis agilarini derinlemesine irdeleme
firsat1 bulan Nablusi’nin, 6zellikle tek varlik ve tecelliyatin birligi hususlarina odaklanarak yaptigi
aciklamalar, Tbnii’l-Arabi’yi anlamaya ¢alisan pek ¢ok arastirmacini isini kolaylastirmistir.**® Tmam
Sa’rani (6. 973/1566)’den sonra yazdig1 c¢ok sayida eserle Ekberiyye Mektebine hizmet eden
Nablus?’yi, Sa’rani’den ayiran 6nemli bir husus, onun metafizik alaninda anlasilmasi zor konulari

106 en-Nablusi, el-Mecdlisu’s-Samiyye, s. 11-13; Ozel, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi”, XXXII, 268; Ali Ma’bed Fergali, Abdiilgani
en-Nablusi hayatuhu ve arauhu, Kahire: Mektebetii’l-Tmén, 2005, s. 64-76.

107 \/assaf, Sefine-i Evliya, 1, 131; Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgdni Nablisi, s. 93.

108 Fergali, Abdiilgani en-Nablust, s. 77, 80.

109 \icdani, Tomar, 11, 46-47.

110 Nablusi’nin eserleri arasinda yer alan el-Ukiidii 'I-li liiiyye fi tariki’s-sddeti’I-Mevleviyye, es-Sirdtii’s-sevi serhu dibdcati’l-Mesnevi,
Fzdhu’d-deldlat fi simd‘i’l-Glat, Fethii’l-Kerimi’l-Vehhdb  fi’l- ‘uliimi’l-miistefide mine n-nay ve’s-Sebbdb adli eserleri onun
Mevlevilikle iliskisini acik¢a ortaya koymaktadir. Bk. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Istanbul: Kitabevi, 2011, I, 136-137; Seyh
Abdiilgant en-Nablust, el-Ukiidii I-lii liiiyye fi tariki’s-sadeti’I-Mevleviyye, tahk. Bekri Alaaddin, Daru Neynuva, Dimask 2009, s. 17-
21.

1L Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgdni Nabliisi, s. 120-121.

112 Thrahim Gorani hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Omer Yilmaz, Ibrahim Kiirdni Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, Istanbul: Insan
Yay., 2005, ss. 77-454.

113 Muhammed Berzenci, Sehrezor’un koklii sifi ailelerinden Berzencilere mensup olup Baba Resul Berzenci (6. 1056/1646) nin
ogludur. Medine miiftiisii olarak gérev yapmig ve [brahim Gorani ile beraber Medine’de saygin bir konuma sahip olmustur. Bk. Miiderris,
Binemaleyé Zanyaran, s. 231.

114 1048/1639°da Erzurumda dogan Ebd Saidzade Feyzullah Efendi, Padisah hocalarindan Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) nin
damadidir. Farkli devlet kademelerinde gorev yaptiktan sonra Seyhiilislamlik makamina yiikselen Feyzullah Efendi 1703°de vefat
etmistir. SAmi, Kdmiisu 'I-4’ldm, IV, 3464. Erdogan Pazarbasi, Vani Mehmed Efendi ve Araisti’I-Kur’'an, Van: Van Belediyesi Kultur ve
Sosyal igler Miidirligi Yay., 1997, s. 45-47.

115 Yahya b. NUh el-Vani’nin vefat tarihine rastlayamadik. Bursali Muhammed Tahir Efendinin verdigi bilgilerden onun, 17. Yiizyilin
sonu ile 18. Yiizyiln ilk yarisinda yasadigi ve 1114/1702 senesinde el-Mebdhisii 'd-diirriyye fi beydni seneti’s-semsiyye ve’'l-kameriyye
adl1 eserini kaleme aldig1 anlagilmaktadir. Bk. Muhammed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333, 111, 310.
116 NablusT, Vesdilii t-tahkik, s. 49-75, 176-178, 209-215, 218-224, 227-231.

17 Sami, Kamiisu’I-A’lam, 1V, 3080; Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgdni Nablisi, s. 93-94.

18 \siktor Said Basil, Vahdetii’l-viiciid inde Ibni’l-Arabi ve Abdilgani en-Nablusi, Beyrut: Daru’l-Farabi, 2006, s. 13.
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kapsamli olarak ele almasidir.**® Ibnii’l-Arabi’nin terciimani olarak nitelenen?° Nablusi’nin, yasadig
cagda Ibnii’l-Arabi ve eserleri hususunda uzman sahsiyetlerin basinda geldigi sdylenebilir. Bu 6zelligi
sebebiyle farkl1 bolgelerden pek cok alim sahsiyet, cevaplamast igin kendisine Ibnii’l-Arabi hakkinda
bir¢ok soru yoneltmislerdir.!?

Nablusi’nin Sam Emevi Camiinde verdigi hadis dersleri, onun ilmi kimliginin ve miderrislik
yOniiniin, cami disinda okuttugu el-Fiitihdatii'I-Mekkiyye, Fusiisii'I-hikem, et-Tecelliydtii 'I-ilahiyye ve
Mevdki ‘u’n-Niicm adli eserler'?? ise onun tasavvufi kimliginin bir tezahiiriidiir. Nablusi sadece
Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini okutmakla kalmamis aym zamanda onun fikirlerini yayginlastiran
calismalarda yapmistir. Onun ii¢ yiizden fazla eseri'?® arasinda on dort tanesi dogrudan Ibnii’1-Arabi

ve tasavvufi anlayisiyla ilgilidir.*?*

Ayrica Nablusi’nin Sam’da pek ¢ok sifi dostunun bulundugu bilinmektedir. Seyh Abdurrahman
es-Semman, Seyh Ali en-Nebki ve Seyh Molla ilyas el-Kiirdi yer almaktadir.?® Talebelerinden
bilinenler ise Sagaklizdde diye taninan Muhammed el-Marasi (6. 1150/1737), Ahmed ez-Ziiheyri (6.
1153/1740), Musa b. Ali el-Mevlevi (6. 1157/1744), Mustaf b. Kemaluddin b. Ali es-Siddiki el-
Bekri(6. 1162/1748), Halil b. Es‘ad el-Bekri, Abdiilvehhab b. Mustafa b. Ibrahim ed-Dekdekci (6.
1189/1775), Muhammed b. Abdurrahman el-Ba‘li, ibn Abdiirrezzak ed-Dimaski (6. 1138/1725),
Muhammed b. Ali el-Klbeysi (6. 1169/1756), Ahmed b. Muhammed b. Taha el-Makdisi (0.
1180/1767), ibn Kennan, Ahmed b. Ali el-Menini (6. 1172/1758), Muhammed b. Murad el-Muréadf,
Muhammed b. Abdurrahman el-Gazzi, Hamid el-imadi, Muhammed Emin el-Muhibbf, Hiiseyin b.
Tu‘me el-Beytiimani (6. 1175/1761) bunlardan bazilaridir.}?® Talebelerinden Halvetiyye tarikatinin
Bekriyye kolunun kurucusu Kutbeddin Mustafa el-Bekri, Nablusi’nin yaninda Fusiisii’l-hikem, el-
Fiitnhatii l-MekKiyye ve et-Tecelliyatii 'I-ilahiyye adli eserleri okumus'?’ ve hocasinin vefatindan sonra
bagli oldugu Halvetiyye tarikatinin yaninda Ekberiyye Mektebini de basariyla temsil etmistir.

Hayat1 boyunca ilmi ve tasavvufi alanlarda hizmet yiiriiten Nablusi, camiu’t-turuk bir mutasavvif
olarak tarikatlar {istii bir kimlikle hepsini miidafaa etmistir. 93 yi1l gibi uzun bir 6miir siiren Nablusi,
24 Sa’ban 1143/4 Mart 1731 tarihinde Sam’da vefat etmistir.'?3

C. Ahmed b. Stleyman el-Ervadi

119 Abdiilkadir Ahmed At4, et-Tasavvufii'I-Islami beyne l-asdleti ve l-iktibds fi asri'n-Nablust, Beyrut: Daru’1-Cil, 1987, s. 15.

120 \/assaf, Sefine-i Evliya, I, 132.

121 By sorular igin bk. Nablusi, Vesdilii t-tahkik, ss. 5-247.

122 Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgéni Nabliisi, s. 95; Ozel, “Abdiilgani b. Ismail en-Nabllusi”, XXXII, 268.

123 Sami, Kdamiisu'l-A’lam, 1V, 3081-3083; Vassaf, Sefine-i Evliya, |, 133-138; el-Bagdadi, Hediyyetii’I-Arifin, 1, 590-594; Ozel,
“Abdiilgani b. Ismail en-Nabllusi”, XXXII, 268-269; Abdiilgani en-Nablusi, el-Mecalisu s-Samiyye fi’'I-Meva izi 'r-Rimiyye, tahk. Hibe
el-Malih, Dimagk: Daru Niri’s-Sabah, 2011, s. 21-50. Kehhale, Mu cemii’I-muellifin, 11, 176-177;

124 Bu eserler; Serhu Fusiisi’I-Hikem, Muhtasaru Fusiisi’l-Hikem, Cevédhiru 'n-nusis fi halli kelimati’I-FusQs, Serhu Cevéhiri'n-nusUs fi
halli kelimdti’I-FUSQs, Ta’likdt ala’l-Fiitihdti’I-Mekkiyye, Semsii ald cendhi’t-tdir fi makdmi’l-vakifi’s-sdir Serhu kasideti’s-Seyhi’l-
Ekber ve Salavétu Ibn Arabi, Reddii’l-metin ald muntakidi’I-arif Muhyiddin, er-Raddu ala men tekelleme fi Ibn Arabi, Risdletiin fi’z-
zebbi ani’s-Seyh Muhyiddin, Izahii’I-maksiid fi ma ’nd vahdeti’I-viicid, Takribii’'l-keldm ala’l-ifhdm fi ma 'na vahdeti ’I-viicQd, es-Sirrii 'I-
muhtabi fi Darihi’bni’l-Arabi, Kasidetiin fi medhi’s-Seyhi’l-Ekber dir. BK. en-Nablusi, el-Mecdlisu’s-Samiyye, s. 24, 27, 33-34, 36, 39,
42.

125 e|-Kurdf, Rihletii’s-Seyh Tdhd, s. 147-153.

126 en-Nablust, el-Mecdlisu ’s-Samiyye, s. 13-14; Ozel, “Abdiilgani b. Ismail en-Nabllusi”, XXXII, 268.

127 Mustafa el-Bekri hakkinda genis bilgi igin bk. Frederick De Jong, “Mustafa Kemaleddin el-Bekri (1688-1749): Halvetiyye
Geleneginin Yeniden ihyasi ve Islah1?, gev. Ramazan Muslu, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1: 11, s. 69-82.
128 Sami, Kamiisu'I-A °lam, 1V, 3081; Vassaf, 1, 132; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miellifin, II, 176; Ozel, “Abdiilgani b. Ismail en-Nabllusi”,
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Mevlana Halid’in Sam’daki son halifelerinden olan'?® Ahmed b. Silleyman el-Ervadi,
giiniimiizde Liibnan smirlar1 icinde kalan Trablus Sam vilayetine bagli Ervad'®® kasabasinda
dogmustur. 3!

[k egitiminin ardindan medrese tahsiline baslayan el-Ervadi, ilim talebesi olarak Trablussam
ve Misir’a seyahatlerde bulunmustur. Dénemin saygin alimlerinden Ahmed el-Halveti, Muhammed
el-Fudali (6.1236/1820), Ali el-Buhari, Ibrahim el-Bactri (6.1277/1860), Seyh Fethullah,
Abdurrahman el-Mansari, Ahmed Tamds, Mustafa el-Mubellat el-Ahmedi (6.1284/1867), Hasan el-
Beltani, Abdurrahman el-Usmiini (6.1321/1903), Seyh Muhammed Emin b. Abidin (5.1252/1836),
Abdurrahman el-Kiizberi (6.1262/1846), Seyh Hamid el-Attar(6. 1263/1847), Muhammed Efendi er-
Rimi, Seyh Hiiseyin ed-Diicani(6.1274/1858), Ahmed et-Temimi el-Halili (6.1236/1820), Omer
Efendi el-Feyzi, Mustafa b.Abdiilkerim el-Bedri, Seyh Ahmed’den dersler almistir.'*?

[lim tahsilinin ardindan seyahat ettigi yerlerde ¢ok sayida tarikat mensubu ile biraraya gelen
el-Ervadi, Ekberiyye, Rifaiyye, Desikiyye, Bedeviyye, Halvetiyye ve Saziliyye tarikatlarindan icazet
almistir. Daha sonra Sam’da goriistiigi Mevlana Halid’den de Kadiriyye, Siihreverdiyye, Kiibreviyye,
Cestiyye ve Naksbendiyye tarikatlarindan el almak suretiyle cami’u’t-turuk bir mutasavvif olarak
irsada baslamistir. '3 Mevlanad Halid, onu Sam sahillerinin seyhi diye niteleyerek iltifatta
bulunmustur.*®*

Naksbendi-Halidi seyhi olarak irsad faaliyetlerinde bulunmakla beraber miiritlerin tasavvufi
egitiminde Ekberiyye Mektebinin de usullerine miiracaat etmistir. **> Ervadi’nin Ekberiyye Mektebiyle
ilgisi sadece bununla sinirlt degildir. Telifat1 i¢inde yer alan Serhu men arefe nefesehu fakad arefe
Rabbehu, Niru’l-muzhar fi tarikati seyyidi’s-Seyhi’l-Ekber adli eserleri’® onun Ibnii’l-Arabi’nin
Sam’daki takipgileri arasinda yer aldigin1 gostermektedir. Ervadi’nin Ekberiyye Mektebine baglilig:
sadece Sam bolgesindeki talebelerini degil, Istanbul’da irsad edip hilafetname verdigi’®” Ahmed
Ziyaiiddin Glimiishanevi (6. 1311/1893)’yi de etkilemistir. Halifesi Ahmed Ziyatliddin Giimiishanevi
sayesinde Istanbul basta olmak iizere Anadolu, Kazan, Komor Adalari, Misir, Suudi Arabistan ve
Cin’den Afrika’ya kadar genis bir alanda Naksbendi-Halidiligin yayilmasinmn 6niinii acan’3® Ervadi,
Divan’indaki manzum ifadeler disinda giinliik yasaminda Ibnii’l-Arabi’ye pek deginmeyen Mevlana
Halid’in aksine, Ekberiyye Mektebine baghiligint gizlememistir.. Onun bu tavr talebesi ve halifesi
Giimiishanevi’de de goriilmektedir.**®

Yasadig1 donemde sahip oldugu ilim ve tasavvuf kimlikleriyle Sam’da adindan bahsedilen
Ahmed b. Siileyman el-Ervadi, 1275/1858 yilinda Trablussam’da vefat etmistir.'*°.

D. Muhammed b. Abdillah el-Hani

129 Muhammed Zahid Kevserl, [rgdmii’l-merid fi serhi’n-nazmi’l-atid li-tevessiili’l-miirid bi ricdli’t-tarikati'n-Naksbendiyyeti’l-
Halidiyyeti z-Ziyaiyye, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye Li’t-Turas, 2000, s. 68.

130 By yer; Hz. Omerin hilafeti zamaninda, Hz.Muaviye komutasinda feth olunmus kiigiik bir kasaba olup, Suriye sahili karsisinda ve
Trablus’un giiney batisinda yer alan kiigiik bir adadir.(Bk.. Semseddin Sami, Kamus ‘il Alam, Istanbul 1306. 11/842)

181 Gindliz, GimUshanevi Ahmed Ziyatiddin, s. 38

182 Kevser?, [rgdmii’l-merid, s. 65; Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 38-39

133 Kevser?, [rgdamii’l-merid, s. 66; Giindiiz, , Glimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s.39-40.

134 Kevseri, [rgdmii’l-merid, s. 68.

135 Gindiiz, GlimUishanevi Ahmed Ziyaliddin, s.39-40.

136 Guindiiz, Gumishanevi Ahmed Ziyauddin, s. 41.

187 Muhammed el-Bagdadi, el-Hadikatii'n-nediyye, s. 77; VVassaf, Sefine-i Evliya, 11, 334.

138 Memis, Halid-i Bagdddi ve Anadolu’da Halidilik, s. 171.

139 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmi 'u’l-usil fi I-evliydi ve envd ihim ve evsdfihim ve usili kulli tarikin ve muhimmati’l-muridi ve
suriti’s-seyhi ve kelimdti’s-siifiyyeti ve istildhihim ve envad’i 't-tasavvufi ve makamatihim, Misir 1319, s. 49, 242, 266-274.

140Abdulhay el- Kettani, Fihrisu I-fehdrisi ve’l esbat ve mu’cem 'ul-meacimi ve’l mesihat ve’l miiselselat, Beyrut 1982, 1, 125; Dernika,
Mu’cemii’I-miiellifine ’s-sUfiyyin, s. 53.
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Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Sam’daki en etkin halifelerinin basinda gelen Muhammed el-
Hani’nin tam adi, Muhammed b. Abdillah b. Mustafa el-Hani’dir. 1213/1798 yilinda Sam’in Han
Seyhiin beldesinde dogmustur. Medrese tahsilini Hamali Seyh Halid es-Seyyid, Seyh Abdiirrahim el-
Bistani, Seyh Hamtd Ziiheyr ve Seyh Faris gibi hocalarinin yaninda tamamlamistir. Tasavvufla
tanismast Kadiriyye tarikatina girisiyle baslamistir. Muhammed el-Hani, Seyh Muhammed Sa’di el-
Geylani el-Ezheri’den Kadiri hirkasini giymis ve bir siire Hama’da Seyh Ulvan Camiinde ilim ve irsad
faaliyetlerinde bulunmustur. 14!

Mevlana Halid’in 1238/1822’de Sam’a geldigi yil ona intisap eden Seyh Muhammed el-Hant,
yine onun istegi lizerine 1241/1825 yilinda Hama’dan ayrilarak Sam’a yerlesmis ve halifesi olarak
Addas Camiinde irsad faaliyetlerini yiiriitmiistiir.}*? Sam, Bagdat ve Istanbul’da devlet ricalinden saygi
ve alaka goren!*®* Muhammed el-Hani, icinde oglu Muhammed b. Muhammed el-Hani, Ibrahim
Erzincani, Ismail Vehbi Bursevi, Muhammed Mehdi Dagistani, Ahmed Karazi, Muhammed Sami el-
Kirdi, Ahmed el-Kirdi, Mahmud el-Bagdadi gibi mutasavviflarin bulundugu ¢ok sayida halife
yetistirmistir.}44

Mevlana Halid hayattayken Naksbendi-Miiceddidiligin tasavvuf felsefesi alanindaki 6nemli
argiimanlarindan vahdet-i suhiid anlayisi ile Miicedidilikten 6nce Naksbendiyye mensuplari arasinda
yaygin olan vahdet-i viicld diisiincesinin, Halidi mensuplar1 arasinda konusulup tartisildigina pek sahit
olunmamistir. Fakat Mevlana Halid’in vefatindan sonra yine yaygin olmamakla beraber 6zellikle
vahdet-i viicid anlayisindan bahsedilmeye baslanmistir. Sam’da bu hususta isimlerinden bahsedilen
iki Halidi seyhi vardir. Bunlar, Muhammed b. Abdillah el-Hani ve oglu Muhammed b. Muhammed el-
Hani’dir.}* el-Hani, sadece Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viic(d anlayisini savunmakla kalmamis, onun
bazi eserlerinin diizenli okutulmasina da onciiliik etmistir. Bu eserlerinin basinda da Fusiisu I-Hikem
ve el-Fiitinhatii’'I-Mekkiyye gelmektedir. 145

el-Hani’'nin  Naksbendi-Halidiligi anlattigi  el-Behgetii 's-seniyye fi  ddabi’t-tarikati’'n-
Naksbendiyye adli eseri ile 1245/1830 yilinda gittigi hac déoneminde kaleme aldig1 Kegfu 'I-lisam an
kavli men harreme’l-hacce ild beytillahi’l-haram adli eseri yaygindir. 14’ el-Hani 1279/1862 yilinda
Sam’da vefat etmis ve Mevlana Halid’in tiirbesinin yanina defnedilmistir.'4®

E. Emir Abdulkadir Cezayiri

On dokuzuncu asrin Kuzey Afrikali aksiyoner alim, sifil ve devlet adam1 olan Emir Abdiilkadir,
1222/1807 yilinda Cezayir’in Kaytana beldesinde dogmustur.'*® Ailesinde aldig ilk egitimin ardindan
baslayan medrese tahsili 1240/1824 yilina kadar devam etmistir.

1241/1825’te ¢iktig1 hac yolculugunda kutsal topraklardan ayrilirken Cezayir’e degil Sam’a
yonelmistir. Sam’da tanistig1 Naksbendi-Miiceddidi seyhi Sehreziirlu Mevlana Halid (6. 1242/1827)’e
intisab1, onun tasavvufi hayatinda onemli bir baslangic olmustur. Daha sonra gittigi Bagdat’ta
Kadiriyye tarikati seyhlerinden Seyyid Mahmud Geylani’ye intisap ederek Naksbendi nispetine
Kadiriligi de eklemistir. Sam’da faaliyet yiiriiten Mevlevi seyhlerinden Dervis Sabri Efendi’nin eliyle

141 Abdulmecid el-Hani, el-Haddikii’I-verdiyye, s. 347; Satti, A 'yanu Dimagk, s. 241; Dernika, Mu cemii’l-miiellifine s-sGfiyyin, s. 377.
142 Sattf, A 'yanu Dimask, s. 241.

143 Abdulmecid el-Hanti, el-Hadadikii’I-verdiyye, s. 353-354; Dernika, Mu cemii’l-miiellifine s-stfiyyin, s. 377,

144 Abdulmecid el-Hani, el-Haddikii’I-verdiyye, s. 359-365.

145 Abdulcebbar Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, Nizamiye Akademi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 441.

146 Abdulmecid el-Hani, el-Haddikii’I-verdiyye, s. 357.

147 Muhammed el-Hant, el-Behgetii s-seniyye, s. 3.

148 Abdilmecid el-Hani, el-Haddikii'|-verdiyye, s. 355; Satti, 4 ydnu Dimasgk, s. 242

149 Satti, A 'vanu Dimask, s. 179; Dernika, Mu’cemii’I-miiellifine ’s-sUfiyyin, s. 220.
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Mevlevilige giren

Muhammed el-Fasi’den Saziliyye tarikatini temsil igin el almistir.

Cezayiri, 1280/1864 yilinda Mekke’de gecici ikameti sirasinda ise Seyh
151

Cezayir halki nezdinde saygin bir yere sahip olan Emir Abdiilkadir’in, Islam diinyasinda yaygin
olan Kadiriyye, Naksbendiyye, Saziliyye ve Mevleviyye tarikatlar1 ile Ekberiyye Mektebine bagh
oldugu bilinmektedir. Kuzey Afrika’daki cihadi hareketleri yonetenlerin hemen hepsinde 6ne ¢ikan
tasavvufi kimlik'®? Abdiilkadir Cezayiri’de de gériilmektedir. Fransizlara karsi miicadele eden bir lider
olarak sahip oldugu tasavvufi kimliginin, onun karizmatik kisiligine olumlu katki yaptig1 inkar
edilemez.

Abdiilkadir Cezayiri’nin Fransa ile miicadelesinin sonunda siirgline gonderildigi donemde
ozellikle Sam’da iken Ekberiyye Mektebine ilgisi daha da artmistir. Bursa’da kisa bir siire ikamet
ettikten sonra /1855 yilinda geldigi Sam’da Fransizlara kars1 verdigi miicadele sebebiyle bir miicahit
ve lider bir sahsiyet olarak karsilanan CezAyiri,’™® Sam’mn ilmiye sinifina mensup ileri gelen
sahsiyetleriyle kisa slirede kaynagmistir. Daha onceden tanistigi Hani ailesinin Naksbendi-Halidi
seyhleri olarak kendisine sahip ¢ikmasi Sam’daki saygin konumunu daha da arttirmigtir. Sam’da
bulundugu yillarda Cezayiri’nin, Ekberiyye Mektebine bagliligi giderek belirgin hale gelmistir.
1289/1873 yilinda Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye adli eserini iki defa okuyan Emir
Abdiilkadir, Konya’ya gonderdigi iki alim ile Ibnii’l-Arabi’nin kendi el yazma niishasindan tashih
etmek suretiyle el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye’yi bastirmustir. 1>

Eserleri arasinda el-Mikrdadu’I-hdd i kat’i lisani’t-td’ini fi dini’l-Islam min ehli’l-batili ve’l-
ilhad, Zikra’l-akil fi’l-ulimi ve’l-ahlak, es-sdfindtii’[-ciyad fi’l-hayli ve sifatihd, el-Mevakif, Divan yer
alan Cezayiri,*>> 19 Recep 1300/26 Mayis 1883 tarihinde Sam’daki konaginda vefat etmis ve Ibnii’l-
Arabi’nin kabrinin yanina defnedilmistir.*>®

Sonug

Islam diinyasinda hicri yedinci asra kadar tasavvufi diisiince alaninda ulasilan bilgi ve tecriibeleri,
kendine has Uslubuyla yeniden yorumlayan ve metafizik kavramlara yeni bir boyut kazandiran
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, biiyiik bir sifi ve veltd bir miielliftir. ibnii’I-Arabf, medrese ve tekkelerde
ogrendigi bilgileri, seyahatleri sirasinda elde ettigi tecriibelerle zenginlestirmis ve metafizik alanin
bilgisini tasavvufl yasamin pratigi haline getirmeye ¢alismistir. Onun eserlerinden 6zellikle Fusiisu’l-
Hikem ve el-Fiitiihatii’I-Mekkiyye ¢ok yayginlagsmustir.

Diisiincelerini yaymak i¢in uygun bir yer arayan Ibnii’l-Arabi, Kuzey Afrika, Anadolu ve Hicaz’a
yaptig1 seyahatlerden sonra Sam’da karar kilmistir. Dogu ve Bat1 kiiltiiriiniin bulusma noktas1 olan,
Islam kiiltiiriiniin de tebariiz etti§i Sam, Ibnii’1-Arabi’nin diisiincelerine de ev sahipligi yapmis ve ebedi
istirhatgahi olmustur. En yaygin eseri olan Fusisu I-Hikem’i Sam’da kaleme alan Ibnii’1-Arabf, orada
baz1 devlet ricali ile ilmiye sinifina mensup pek ¢ok sahsiyetin ilgi ve saygisina mazhar olmustur.

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde kullandig dil ve tasavvufi kavramlar ile bu kavramlara yiikledigi
anlamlar, vahdet-i viicd basta olmak tizere sahip oldugu tasavvuf anlayisi, daha ilk donemden itibaren
sert bir muhalefetle karsilasmustir. ibn Teymiyye, Sam’daki muhalefetin sembol ismi olurken, Ibnii’l-

150 Satti, A 'yanu Dimask, s. 180.

151 Satti, A 'yanu Dimask, s. 180; Dernika, Mu cemii’I-miiellifine s-sUfiyyin, s. 220

152 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Sendsiler, Sad. Dursun Giirlek, Istanbul: Bedir Yay., 1997, s. 66-74; Cemil M. Ebii’n-Nast,
Modern Diinya’da Siifi Tecriibe, gev Kadir Ozkése, Konya: Ensar Yaymlari, 2008, s. 21-32; Kadir Ozkése, Sifi ve Iktidar(Fiilani Islahat
Hareketi), Konya: Ensar Yayinlari, 2008, s. 108-160.

153 Apdiilcelil et-Temimi, “el-Emir Abdiilkadir el-Cezayiri fi’s-senevati’l-Ula min ikAmetihi bi Dimask”, el-Mu temeru ’d-Diiveli es-Sani
[i tarihi Biladi’s-Sam, Cami’atu Dimagsk, Dimagsk 1978, 11, 423-425.

154 Satti, A 'yanu Dimask, s. 180

155 Dernika, Mu 'cemii’I-miiellifine ’s-sUfiyyin, s. 220.

156 Satti, A 'yanu Dimask, s. 181; Dernika, Mu cemii’l-miiellifine s-sGfiyyin, s. 220
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Arabi ve kendisi gibi diisiinen talebeleri, muhaliflerin zindik ithamindan ve tekfirden kendilerini
kurtaramamuislardir.

Osmanl1 sultan1 I. Selim’in Ibnii’l-Arabi’yi miidafaa i¢in Seyh Mekki Efendi’ye yazdirdig: el-
Canibii’l-garbi fi halli miiskildat-1 Seyh Muhyiddin Ibnii’I-Arabi adl1 eseri ile Seyhiilislam Ibn Kemal’in
onu tebriye i¢in yayinladigi fetvasi, genelde Osmanli cografyas: 6zelde ise Sam’daki baskilari bir yere
kadar 6nlemisse de, Ibnii’l-Arabi’ye yonelik tenkitleri sona erdirmeye yetmemistir.

Afifuddin Suleyman et-Tilimsani, Emir Bedriddin el-Endulisi, Abdulgani en-Nablusi, Seyh
Ahmed Kesbi, Dervis Mustafa el-Bilbasi, Taha b. Yahya el-Kirdi ile Mevland Halid-i Bagdadi’nin
halifelerinden Muhammed b. Abdillah el-Hani, Emir Abdiilkadir Cezayiri gibi sahsiyetler onu
savunan cephede yer alirken, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ile onlarin yolundan gidenler
de Ibnii’l-Arabi’nin sahsinda Ekberiyye mensuplarini tenkid ve tekfir eden cephede yer almislardir.

Kurucusu oldugu Ekberiyye Mektebi vefatindan sonra Sam’da talebeleri ve takipgileri
tarafindan yasatilmistir. Sam’da Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin serhiyle baslayan faaliyetler, ders
halkalarinda bu eserlerin okunmasiyla yayginlastirilmistir. Tekke ortaminda halki irsad eden
tarikatlardan farkl bir yol izleyen Ekberiyye mensuplari, Tekke yerine ders halkalarini, irsad faaliyeti
olarak da Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin okunmasini tercih etmislerdir.
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Oz: Bu ¢alismada, Veliyyiiddin Yeken’in hayati ele alinarak eserleri tanitilmistir. Edebi
yazin alaninda tiretken olan Yeken’e ait oldugu tespit edilen toplam on dort tane eser
tanitilmistir. Bunlardan sekiz tanesi basilmis olup ¢esitli {iniversite kiitiiphanelerinde
birer niisha halinde mevcuttur. Yazara ait oldugu bilinen diger altt eserin ise simdiye
kadar basildigina dair herhangi bir bilgi edinilememistir.

Anahtar Kelimeler: Veliyyiiddin Yeken, Eserleri, Edebi kisiligi, Hayati, Yeken, el-
Ma’lum ve’l-Mechiil.

Abstract: In this study, the life of Waliyyuddin Yeken was discussed and his works
were introduced. A total of fourteen works identified as belonging to Yeken, who is
productive in literary field, have been introduced. Eight of these have been published
and are in duplicate in various university libraries. Six other works known to belong to
the author have not obtained any information that they have been printed until now.
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Giris

Veliyyiiddin Yeken 1873 yilinda istanbul Siileymaniye’de diinyaya geldi.! Hakkinda ¢ok zayif
olmakla beraber Basra’da dogduguna dair bilgiler” de bulunan Yeken’in bazi kaynaklarda tam ad
Muhammed Veliyyiiddin Yeken® olarak gegse de daha ¢ok Veliyyiiddin Yeken ismiyle bilinir.*
Babasi, gengliginde siyasi nedenlerden dolayr Kahire’yi terk edip Avrupa’ya go¢ etmek durumunda
kalan Tirk asilli Hasan Sirr1 Paga’dir. Uzun siire Avrupa’da kaldiktan sonra Tiirkiye’ye gelen Hasan
Sirr1 Paga Cerkez emirlerinden birinin kiziyla evlendi. Bu nedenledir ki Yeken, hem anne tarafindan

! Veliyyiiddin Yeken, et-Tecarib, (Thk: Cubran Mes“d), Beyrut, Y.y., 1978, s. 11.; Veliyyliddin Yeken, el-Ma'lim ve'l-Mechiil,

Beyrut, Beytu’l-Hikme, C.1,s. 141.
2 Zeki Muhammed Miicahid, el-A’lamu’s-Sarkiyye, Beyrut, 1994, C. 11, s. 804.
3 Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘lam, Beyrut, 1992, C. I, s. 118.
4 Rakan Ahmet Halef Dervis, Mekalat-1 Veliyyiddin Yeken, Musul Universitesi Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, 2004, s. 6.
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hem de baba tarafindan soylu bir ailenin gocugu olarak diinyaya geldi.” Yeken heniiz iig
yasindayken® babasi ailesini alip Misir’a gitti.” Aradan gegen ii¢ yilin ardindan Yeken alt1 yasinda
iken babasi vefat etti. Bunun {izerine Yeken ve ailesinin bakimint dénemin Maliye Bakani olan
Yeken’in amcas1 Haydar Pasa iistlendi. Yeken 23 yasina kadarki hayatini Misir’da gegirdi.®

Yeken, 6 Mart 1921 tarihinde 48 yasinda vefat etti ve meshur tasavvuf sairi ibn Faris’in’ kabrinin
yakinindaki “Karafetu’l-Imam” bolgesine defnedildi. Hayattayken yasadigi yalmzlik, naasmin
kabre tasinacagi ana dek devam etti. Yazarin cenazesi ok az kisi tarafindan defnedildi."

Veliyyliddin Yeken’e ait simdiye kadar tespit edebildigimiz onddrt tane eser bulunmaktadir.
Bunlarin sekizi basilmig olup ¢esitli iiniversite kiitliphanelerinde birer niisha halinde mevcuttur.
Yazara ait oldugu bilinen diger alt1 eserin basildigma dair heniiz bir bilgi edinilememistir.

Basilmis Eserleri

El-Ma‘liim Ve'l-Mechiil (Bilinenler Ve Bilinmeyenler)

Iki ciltlik bir eserdir. Birinci cildi 1909, ikinci cildi ise 1911 yilinda Kahire’de Matbi‘atu’s-
Sa’b’da basilmistir.!!

Bu eserin ilk cildinde ¢ocuklugu ve gengligi olmak {izere kendi hayatindan bahsetmistir. Ancak
bu arada Osmanli Hiikiimeti’nin genel durumuna, Istanbul’da meydana gelen bir takim olaylara;
ayrica Osmanliya bagli olan Misir’daki siyasi olaylara da deginmistir. 1892 yilinda Misir’daki Ingiliz
siyasetinin nasil basladigi, hangi asamada oldugu, buna taraf olan guruplar ve bu siyasetin temel
sebepleri de ayrintili olarak bilgi verdigi konular arasinda yer almugtir. 2

Diger taraftan eserde, 1. Abdiilhamid’e kars1 bir araya gelen ve 6zgiirliik sloganiyla birlegsen Jon
Tirkler’in nasil bir araya geldikleri, ideolojileri ve takip ettikleri yol ana hatlariyla izah edilmistir."
Yazar, kendisinin de bu gruptan ¢ok etkilendigini ve kimseden ¢ekinmeyen direnis¢i mizaciyla bu
grubun bir iiyesi oldugunu her seferinde yazilarinda dile getirmistir. Yeken’in, Jon Turkler
Cemiyeti’ne katilmadan once II. Abdiilhamid hakkinda sahip oldugu diisiinceleri ve giincel
meselelere karst bakis acisi da ele alinan konular arasinda yer almustir. '

Kitapta islenen diger konular arasinda Istanbul’a gelisi, Giimriik’te ve Egitim bakanhigida almis
oldugu gorevleri sirasinda basindan gegen bir takim olaylar, devlet adamlariyla aralarinda gecen pek
¢ok tatsiz hadise, IL Abdiilhamid ve yandaslarma yaptig1 bir takim yakistirmalar'®, Jon Tiirkler’in
durusu, o donemde Misirda ¢ikan gazeteler, bu gazetelerin ne amagla yazildiklari, hangisinin nasil
bir siyaset giittiigii konular1 detayli olarak yer almaktadir.'®

Eserin ikinci cildinde ise hapse atilmasmin ve yedi yil Sivas’a siirgiin edilmesinin sebeplerini
aciklamasmin'’ yam sira s6z konusu hapsi ve iceride yasadiklarmi dile getirmistir.'® Ayrica yazar,

5 Alauddin Vahid, Asiku'l-Hurriye Veliyyiiddin Yeken, Kahire, Mektebu’l-Heyyeti’l-Misriyyeti’l- Amme lil-Kitab, 1987, s. 9.

6 Yeken, el-Ma'lim, a.g.e., C. I, s. 141.

" Nikola Ziyade, A’lamu’1-‘Arabi’l-Muhdestin, Beyrut, el-Ehliyyetu li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1994, s. 157.

$Hanna el-Fahiri, el-Mu’cez fi'l-Edebi'l-*Arabi ve Tarihihi, Beyrut, 1991,C. IV, s. 241.

% Asil adi Ebu Hafs ve Ebu’l-Kasun ‘Umer bin Ebi’l-Hasan Ali ibnu’]-Miirsid bin Ali’dir. inb Faris diye bilinir. Na’ti Serefu’d-
din’dir. Lakabi ise Sultinu’l-°Asikin’dir. Tarihgilerin dogum tarihi hakkinda ihtilafta olduklari Ibnu’1-Féris 1234 yilinda vefat etmis
ve birgok alim ve evliyanin medfiin bulunduklari miibarek bir mezarlikta defnedilmistir. Daha fazla bilgi icin bkz.: Muhammed
Mustafa Hami, Ibnu’1-Faris Sultanu’l-Asikin, Misir, el-Mektebetu’l-Misriyyetu’l-*Amme.

19 yeken, et-Tecdrib a.g.e., s. 19. ; el-Fahiiri, el-Mu’cez a.g.e., C. IV, s. 245.

" yysuf Es‘ad Dagir, Mesadiru’d-Dirasati’1-Edebiyye, C. II, Beyrit, 1972, s. 765.

12 yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.1, s. 16-26.

B Yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.1,s.31-47.

1 Yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.1, s. 130-154.

15 Yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.1, s. 222.

16 Yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.1, s. 193.

17 Yeken, el-Ma'lam a.g.e., C. 11, s. 5-33.

18 Yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.1I, s. 22,42-46.
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Sivas’a siirgiine gétiiriiliirken seyahati boyunca bazi izlenimlerinden de okuyucuyu haberdar etmistir.
Sivas’ta gec¢irmis oldugu yedi yillik siirgiin hayati boyunca edindigi dostluklari, aci tecriibeleri,
Sivas’1 ve Sivas halkii anlatmustir.'® Ele aldigi konu bashklarindan da anlasilacag: iizere bir nevi o
gilinkii Sivas’in sosyal, siyasal, tarihi ve ekonomik yonden fotografimi ¢ekip gozler oniline sermistir.
Siirgiin hatiralari, bir diger deyisle Sivas hatiralar1 diyebilecegimiz bir igerige sahiptir.

Et-Tecarib (Tecriibeler)

Bu eser, 1913 yilinda Fiiad Mugebgib tarafindan Yeken’in bir 6nsézii ile yayina hazirlanmistir, 2
Daha sonralar1 Cibran Mes‘ld bu eseri tahkik edip yeniden yayma hazirlamistir. Kendisi de
Veliyyiiddin Yeken baghigiyla bir mukaddime yazarak bu tahkikli eseri 1972 yilinda Beyrut Beytu’l-
Hikme’de nesretmistir. Cibran Mes‘lid, mukaddimesinde Yeken’in hayat hikayesini, edebi, sosyal
yonlerini ve eserlerini ana hatlartyla anlatmistir.”' Eserin {iciincii baskist da 1978 yilinda yine ayni
yayin evinden ¢ikmustir.

Eser, bastan sona sosyal ve toplumsal konulari ele alan makalelerden olusmaktadir. Burada
baslica tarihi bilgilerin éneminden ve ayn1 zamanda silizgecten gegirilmeyen tarihi bilgilerin yalan
yanlis bilgiler olmaktan Steye gegemeyecegini vurgulayan yazar®, ayrica taassubun zararlarindan ve
taassuptan dolay1 insan hak ve hiirriyetinin zarar gormesinden de bahsetmistir.>

Doguda edebiyatgilarin ithmal edildiklerini, kendilerine hi¢ 6nem verilmedigine deginen yazar,
edebiyat¢ilart her seyden mahrum kalmis kimseler, eserlerinin halk nazarinda hak ettigi degeri
bulamayan zavallilar diye tarif etmistir. Dahasi, edebiyateilarin mazlumca yasadiklarmi ve yine
mazlum olarak Oldiiklerini  sOyleyerek dogu toplumlarini, aydinlarima sahip cikmamakla
suglamustir.*

Yine bu eserinde, biiyiiklenmenin ve basa kakmanin kotiiliiglinii aktarmakla birlikte kibirli
insanm psikolojik tahlilini yaparak insanlara nasil bir gozle baktigin1 ve insanlarin goziinden
kendisinin nasil goriilmek istendiginin tahlilini yapmustir.*®

Bu ¢aligmasinda kadmin toplumdaki konumuna deginen yazar, onun vahsi diye tanimladigi baba
ile koca arasinda maruz kaldig1 zulmi anlatarak bu sorunu ¢6zme yoluna gitmistir. Kadinin bir mal
gibi alinip satilmasi konusuna deginen Yeken, taassupculugun, kadinlart egitim ve saglik hakkindan
mahrum biraktigim ifade etmistir.

Diger taraftan yazar, Istanbulun diinden bu giine yasadig1 bir takim aci olaylar1 da ele almigtir.”’
Ayrica toplumda cesitli magduriyetlerden dolayr aci ¢eken ve gozyasi dokenlerden bahsetmis;
insanlarin ni¢in mutlu olamadiklarini ve bir tarafta varlik iginde sefa siirenlerle diger tarafta yokluk
icinde sefil bir hayata mahkim birakilanlarin tezathgim gézler oniine sermistir.”®

Son olarak yazar, II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinden sonra insanlarin o giinleri aradigini
sOylemelerini elestirerek bunu sdyleyenlerin II. Abdiilhamid doneminde tabiri caizse kaymagi yiyen
kisiler oldugunu savunmustur. Dahasi II. Abdiilhamid’in sadece devleti degil aynt zamanda biitiin
halk: zarara ugrattigmi dile getirmistir.”

Y Yeken, el-Ma'lim a.ge., C.ILs. 150.
20 Hammad, a.ge., s.23.

2l Yeken, et-Tecarib a.g.e., s. 11-38.

2 Yeken, et-Tecarib a.g.e., s. 46.

3 Yeken, et-Tecarib a.g.e., s. 52.

2 Yeken, et-Tecarib a.g.e., s. 83-91.

3 yeken, et-Tecarib a.g.e., s. 100-104.
26 yeken, et-Tecarib a.g.e.,s. 105.

7 Yeken, et-Tecdrib a.g.e. s. 111.

2 yeken, et-Tecarib a.g.e.,s. 123-133.
¥ Yeken, et-Tecarib a.g.e., s. 130.
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Es-Sahiifu’s-Stid (Kara Sayfalar)

Veliyyliddin Yeken’in bu eseri sosyal ve toplumsal olaylar1 konu edinen makalelerden
olusmaktadir. Eser, 1910 yilinda el-Muktataf matbaasinda basilmistir. Daha sonra Cibran Mes‘0d,
Yeken’in kendi yazmis oldugu mukaddimeyi de ekleyerek 1970 yilinda Beyrut Beytu’l-Hikme’de
eseri yeniden bastirmistir,

Eserin 6nsdziinde Veliyyiiddin Yeken sunlar sdyliiyor:

“es-Sahaifu’s-Sad diizenli araliklarla el-Mukattam gazetesinde yayinlanan makalelerdir. Bu
makaleleri yazmakla hayatimizda meydana gelen bazi olumsuzluklari elestirmeyi amacladim.
Buradaki yazilaruimda rvahatlikla elestivi yapabilmek i¢in “Zitheyr” maslahini kullandim. Fakat
dostlarim, kisa siire sonra yazilarin bana ait oldugunu anlamislar. Bunun iizerine ben de kendi
adimla yazmaya basladim. Bu eserimde bazi makalelerime, icerigine uygun siirlerle basladim. Bu
makalelerimin sayisimin 1007 asmasint istedim fakat okuyucuyu biktirmaktan korktugum icin bu
kadaryla yetindim. Yeni bir isimle bu tarz makaleleri daha sonra tekrar yazacagim.”>°

Yeken’in Onsozde ifade ettigi gibi es-Sahiifu’s-Siid isimli eseri toplumun giinliik hayatta
yasadig1 bir takim sosyal olaylarin konu edildigi makaleler mecmuasidir. Bu eserde Yeken, II
Abdiilhamid’i elestirmenin yani sira’! kadin,*? genclik, yashhk,33 ‘[aassup,34 Ovgiide asirilik,>
Osmanli vilayetlerinde iscilerin karsilastig bir takim problemler, kendince hiikiimetin halka reva
gordiigii birtakim zuliimler, faili mechul cinayetler,?” israf,’® fikir hiirriyeti® ve ayrilik*® konularm
miistakil birer makale halinde ele almistir.

Divan-u Veliyyiddin Yeken (Veliyyiiddin Yeken Divani)

Yeken’in bu eseri bir siir antolojisidir. Vefatindan 3 yil sonra yani 1924 yilinda yazarin kardesi
Yusuf Hamdi Yeken, Yeken’e ait bulabildigi tiim siirleri bir araya getirerek bahsi gegen eseri
“Divan-u Veliyyiddin Yeken” adiyla 127 sayfa olarak yaymlamistir.*’ Esere Yeken'in ¢ok yakimn
dostu olan Antony Cumeyyel, Yeken’in hayatini, kisiligini ve edebi yoniinii anlatan on sayfalik bir
mukaddime yazmigtir. Diger taraftan Yusuf Hamdi Yeken de kardesinin bu eserine bir 6nsdz
yazmistir.

Yusuf Hamdi 6nsiize su ciimlelerle bagliyor:

“Kardesim Yeken 20 yasina varmadan gsiir yazmaya basladi. Otuz yasina kadar gazetelerde
kendisine ait yazilmis bir¢ok siiri vardir. Fakat tamamini yakti. Bu divandakiler ise 30 vasindan
sonra yazdigi siirlerdir. Bu siirlerin de bir kismi kayiptir. Aslinda kendisine ait 7000' askin beyit
oldugu soylenir. Vefatindan iki yil énce siir divanini yayinlamayi istiyordu. Ama ne yazik ki hastalig
buna firsat vermedi. Bu sebepten étiirii ben de sadece miisveddelerde ve gazetelerde bulabildiklerimi
divana aldim.”*

Babhsi gegen divan 7 boliimden meydana gelmektedir:

3()Veliyyﬁddin Yeken, es-Sahaifu’s-Stid, Beyrut, Beytu’l-Hikme Yay., 1978, s. 9.
3! Yeken, es-Sahdifa.g.e., s. 39.

32 Yeken, es-Sahaifa.g.e., s. 47.
33 Yeken, es-Sahaifa.g.e., s. 69.
3% Yeken, es-Sahdifa.g.e., s. 61.
35 Yeken, es-Sahdifa.g.e., s. 112.
36 Yeken, es-Sahdifa.g.e., s. 107.
37 Yeken, es-Sahdifa.g.e., s. 123.

38 Yeken, es-Sahaifa.g.e., s. 135.

% Yeken, es-Sahaifa.g.e., s. 148.

40 yeken, es-Sahaifa.g.c., s. 163.

Hammad, a.ge., s.25.

2 Veliyyiiddin Yeken, Divan-u Veliyyiddin Yeken, Y.y., 1983, s. 3.
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1- Siyasi siirler ( Divandaki en uzun boliimdiir.)

2- Mersiye ve Teselli

3- Kutlama ve Ovgii

4- Dehriyydt

5- Yergi

6- Maceralar

7- Karisik

Siyasi siirlerinde Dogunun igler acis1 bir durumda oldugunu ve biiylik bir ¢ikmaza saplandigini
anlatan yazar, “Ey Dogu!” basligiyla yazdigi meshur siirinde Dogunun bu durumunu su sekilde ifade
eder:
g a0l Y 5aad Hiall Y
Pl sl g L8
Ona ne sabir fayda verir ne de tasa

Bir kalp ki kederi disa vurmak iizere

Siirinin devaminda yazar, Dogunun bu perisan halinin temel sebepleri iizerinde durarak ¢6ziim
arayisinda bulunmugtur. Ona gore Sark’in bu sorunlar1 halletmesi, i¢inde bulundugu cehalet
hastaligindan bir an 6nce kurtulmasiyla miimkiindiir.

Diger siirlerinde ise Vatan’mn boliniip adeta bir enkaz yiginmna nasil déniistiigini™ istanbul’un
basina gelenleri,” kendisinin hiirriyete hasret kaldigin1 ,*® siirgiiniine dair sikayetlerini,*’” Misir’a olan
6zlemini,* basin 6zgiirligini,*’ I. Diinya Savast'ni”° ve benzeri konular: dile getirmistir.

‘Afvw’l-Hatir (Zihnime Gelenler)

Yazar, hem nazim hem de nesri kullanarak zengin ifadelerle giiclendirdigi bu eserinde
evvelkilerden farkli olan bir iislupla karsmmiza cikmistir. Uslubun yanmi sira konu olarak da
digerlerinden ¢ok farklidir; ¢linkli bu eserde kenarindan kosesinden sosyal, siyasal hi¢bir konuya
deginilmemistir.’' Yeken’in bu eseri, tamamiyla edebiyat ve sanat adina kaleme alinmis bir
calismadir.

Eser, 1955 yilinda Beyrut’ta Matba‘at-u Dari’l-Kiitiib’da Emin Nahle’nin bir mukaddimesiyle
101 sayfa olarak yaymlanmistir.”

Kitapta “Edebiyatci Kimdir?”,>* “Kirik Kalem”,” “iki Zorlu Giin”,’® “Tek Evde Ask
Hikayeleri”, “Gozyaslariyla Yazilan Bir Bolim”,”” “Keske Ben...”,”® “Ne Zaman Gazeteci

* Yeken, Divan a.g.e.,s. 14.

* Yeken, Divan a.g.e.,s. 16.

4 Yeken, Divan a.g.e.,s.22.

% Yeken, Divan a.g.e., s. 22-23.

47 Yeken, Divan a.g.e.,s. 25.

8 Yeken, Divan a.g.e.,s. 34.

4 Yeken, Divan a.g.e., s. 46.

0 Yeken, Divan a.g.e.,s. 49.

Sl Yeken, es-Sahaifa.g.e., s.37.
S?Hammid, a.g.e., s.26.

53 Yeken, et-Tecarib a.ge.,s. 37.
SVeliyyiiddin Yeken, ‘Afvu’l-Hatir, Beyrut, el-Mektebetu’l- Asriyye, 1955, s. 25.
55 Yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 25.
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Olurum?”,” “Efendim”,®® “K&tiiliik ve Taraftarlar™®' gibi basliklarla ele aldigi konularda yazar
adeta edebi maharetini sergilemistir. Anlatimda bazen nazim bazen de nesir kullanan Yeken, bu
eserini hem konu hem de iislup agisindan son derece serbest olarak kaleme almistir.

Muhtérat Min Veliyyiddin Yeken (Veliyyiiddin Yeken’den Se¢cmeler)

Bu eser “Onde Gelen Arap Edebiyatcilar Serisi” nin dérdiincii sayisidir. Asil adi Menahilu’l-
Edebi’l-'Arabi’dir. Bu seriyi 194? tarihinde Beyrut’taki Mektebetu Sadr yaymn evi 128 sayfa
halinde nesretmistir.

Adindan da anlasilacagi lizere bu calisma Yeken’in diger eserlerinden yapilan bir derlemedir. et-
Tecarib’den yedi, es-Sahiifu’s-Stid’dan mukaddime dahil olmak {izere on bir, el-Ma’liim ve’l-
Mechiil’dan alt1 tane olmak iizere toplam yirmi dort makale ve Divan’dan da bes siir bulunmaktadir.

Eserin son sayfasinda dnde gelen Arap edebiyateilarin tam listesi yer almaktadir. Listede toplam
altmis kisi bulunuyor. Bunlarin dordiinciisii de Veliyyliddin Yeken’dir.

Havitiru Niyazi (Niyazi’nin Hatiralarn)

“Osmanh Inkilip Tarihinden Bir Kesit” ismiyle de bilinen bu eserin miiellifi Resneli Ahmet
Niyazi Aga’dir.®* Yeken bu eseri 1909 senesinde Tiirkgeden Arapcaya terciime etmistir. Misirda
Ahmet Ali Siikrii matbaasinda 265 sayfa halinde yaymlanmistir.

Kitabin basinda, biri Ahmet Niyazi Aga’ya digeri Yeken’e ait olmak iizere iki mukaddime
bulunmaktadir. Yeken kitabin sonuna ayrica bir sonug boliimii eklemistir.

Bu eserde ana hatlartyla Ittihat ve Terakki’nin Osmanli ydnetiminde yaptiklari bir takim
calismalar anlatilmistir.®

Dekran ve Raif

Bu eser Il. Abdiilhamid doneminde yazara gore halkin maruz kaldigi zulmii anlatan bir
romandir. Romanin bagkahramanlart esere de adlarint veren Dekran ve Raif’tir. Dekran calisip tip
diplomasi alan Ermeni bir genctir. Raif ise Dekran’in bir Tiirk arkadasidir. Giiniin birinde iki arkadas
disart gll%irlarken hiikiimet aleyhine calisanlarla is birligi yaptiklar1 gerekgesiyle yakalanip hapse
atilirlar...

Yasadig1 donemin icinde bulundugu durum ve cografyanm toplumsal ve siyasi konularinin
irdelendigi bu roman yazarm vefatindan once® Misir’da tarihsiz olarak Mektebetu’l-Hilal
tarafindan 96 sayfa olarak basilmistir.

56 Yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 34.

7 Yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 52.

8 Yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 73.

% Yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 83.

8 yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 86.

8! Yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 88.

82 Ayrmtili bilgi igin Bkz: Hiirriyet Kahramani Resneli Niyazi hatirati = Hatirat-1 Niyazi yahud Tarihge-i inkilab-1 Kebir-i
Osmaniye'den bir Sahife. Ahmed Niyazi Resneli, Tah.: O. Anda¢ Ugurlu, Sami Kara, Nurer Ugurlu, istanbul, Orgiin Yayinevi,
2003.

SHammad, a.ge., s.22.

# Muhammed Mendir, Muhéderat ‘an Veliyyiddin Yeken, 1955, s. 50.

%Hammid, Yeken Beyne a.g.e., s.24.
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Basilmamus Eserleri

El-‘Asru’l-Cedid (Yenicag)

Yaptigimiz tiim arastirmalara ragmen simdiye kadar bu esere ulagamadik. Sadece Yeken el-
Ma’liim ve’l-Mechiil isimli kitabinda Ebu’l-Hiida ile aralarinda gecen diyalogda Ebu’l-Hiida’ nin el-
‘Asru’l-Cedid adl eseri kastederek “Buldular m1?”, sorusu tizerine Yeken kitabr ile ilgili bilgi iceren
su aciklamay1 yapar:

“Ebu’l-Hiidd kendisine haber verdigim ve el-‘Asru’l-Cedid diye isimlendirdigim kitab
kastediyor. O kitapta Miswr ve Tiirkiye 'de meydana gelen bazi olaylart anlatnmistim. Fakat icinde II.
Abdiilhamid ile alakali hicbir sekilde kotii bir sey yazmadim. Bu kitabr basiimak tizere Misir’a
gonderdim. Fakat birilerinin eline gecti ve daha sonra da ondan haber alinamadi.”*

Et-Talik (Bosanma)

Bu eser Yeken’in Firansizca’dan Arapca’ya terclime ettigi Paul Buorget isimli Fransiz yazarin
romanlarindan birisidir. Paul Bourget’in bu eserinin asil adi “Un Divorce” olup Yazar tarafindan
1904 yilinda kaleme alimmistir. Yeken’in cevirmis oldugu bu kitabin "et-talak" olarak basilip
basilmadigma dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlamadik.®’

Kitabu’l-‘Aciib ve Kitabu’l-Havétir (Basima Gelenler ve Aklimdan Gecenler)

Yeken bu iki eser hakkinda ‘Afvu’l-Hatir isimli eserinde “Gozyaslariyla Yazilan Bir Boliim”
baslig1 altinda su bilgileri verir:

“Basimdan gecen ilging olaylart sakladigim “el-‘Acaib” isimli kitapta yazmaya alistim. Nitekim
onu “ Kitabu’l-‘Acdib” diye isimlendirdim. Aym sekilde aklima gelen her ilging durumu da baska
bir kitapta yazmaya alistm. Onu da “Kitdbu’l-Havétir” diye isimlendirdim. [k kitap ben
hayattayken yayinlanmadh. Ikincisine gelince iste ondan size bir béliim... "%

Kitaplarin yayinlanip yayinlanmadigina dair simdilik elimizde bir bilgi mevcut degildir.
El- Hafi Ve’l-Badi Fi Fedaihi’s-Sayyadi (Ebu’l-Hiida Es-Sayyadi’nin Bilinen ve Bilinmeyen
Rezillikleri)

Yeken bu eserini el-Ma’liim ve’l-Mechiil isimli kitabinda su sekilde zikreder:

“Kardesim Yusuf Hamdi Yeken, kendisini Misir'a gitmek zorunda birakan birtakim islerini
bitirdikten ve “EN-Hafi ve’-Badi” isimli risalemi yaymnladiktan sonra Istanbula déndii.”®

Yeken’in bu ifadesinden de anlasildig1 kadariyla bahsettigi bu eseri bir kitap¢ik olup Misir’da
basilmistir. Ancak eserin varligina dair simdilik elimizde bir bilgi mevcut degildir.
Mie Burhin ve Burhin ‘Ald Zulmi Abdilhamid Es-Sultin (Abdulhamid’in Zulmiine Dair 101
Delil)

Veliyyiiddin Yeken el-Ma’lim ve’l-Mechiil isimli eserinde “Ulke Zalimini Sikdyet Ediyor”
baglikl siirini okuduktan sonra iste bunlar “Mie Burhan ve Burhan ‘ald Zulmi Abdilhamid es-
Sultin” isimli kitabimin bagindaki beyitlerdir.” diyerek bahseder.”

Kardesi Yusuf Hamdi Yeken de divanda bir siiri aldigt yeri sdylerken su ifadeleri kullanir:

% Yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.IL, s. 18.
7 Yeken, et-Tecarib a.g.e.,s. 38.

8 Yeken, ‘Afvu’l-Hatir a.g.e., s. 52.

% Yeken, el-Ma'lim a.g.e., C. L, s. 182.
" yeken, el-Ma'lim a.g.e., C.1,s. 131.
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“Mie Burhan ve Burhan ‘Ald Zulmi Abdilhamid es-Sultin kitabumin din bashg altinda dedi...”""

Fukahetu Zevi’l-Fitan (Zekilerin Esprisi)

Ebu’l-Hasen bin Zurak’in“‘Ayniyye” adli eseri hakkinda yazilmis olan bu eser 1893 yilinda 28
sayfa halinde basilmistir.”

Yeken diger eserlerinde bu eseri ile ilgili bilgi vermemektedir. Bu c¢alismasi da muhtemelen
kayip eserleri arasindadir.

Sonug

Bu calismamizda Veliyyiiddin Yeken’in 1873 wyilinda Istanbul’'un Siileymaniye semtinde
diinyaya geldigini, iki yasindan yirmi ii¢ yasma kadar Misir’da yasadigini 6grendik. Omriiniin
biiytik bir kismumi Tiirkiye’de geciren Yeken 6 Mart 1921 tarihinde 48 yasinda vefat etmistir.

Yeken’e ait toplam 14 eser tespit edilmis olup bunlardan sekizi basilmistir. Geriye kalan
eserlerinin ise basildigina dair herhangi bir bilgiye ulagilamamistir. Toplumsal konularda serbest bir
sekilde yazan Yeken bir siir divani, ani, makale ve elestiri tiirii yazinsal eserler vermistir. Yazarin dili
son derece agir olup tartismaci bir lislup benimsemistir.
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Oz: Bu arastirma, Agn il Merkezi ve ilgelerinde, ilkokul ve Ortaokul kurumlarinda

Gelis Tarihi: : o o L .

21 Kasim 2016 calisan 192 IDKAB &gretmenlerinin tiikenmisglik diizeyleri ile cinsiyet, medeni durum,
Degerlendirme Tarihi: okulda gorev yapan dgretmen sayisi, yas ve mesleki kidem siiresiyle arasinda iliskinin
23 Kasim 2016 olup olmadigim belirlemek amaciyla yapilmistir. Aragtirma, betimsel tiirde olup tarama
Kabul Tarihi: yontemiyle gergeklestirilmistir. Veri toplama araglart olarak Maslach Tiikenmislik
27 Aralik 2016 Envanteri ve Kisisel Bilgi Formu kullanilmigtir. Verilerin analizinde bir istatistik

programi kullanilarak analiz yapilmistir. Arastirma sonucunda elde edilen bulgular,
degiskenlere gore t-testi ve ANOVA testine tabi tutulmustur. Arastirma sonuglarina
gore Ogretmenlerin, yas ve mesleki kidem degiskenlere gore mesleki tiikenmislik
© 2016 UJTE. diizeyleri anlamli diizeyde farklilagsmistir. Okulda gorev yapan 6gretmen sayisina gore
Tiim haklart saklidir. mesleki tiikkenmislik diizeylerinde zayif bir iligkinin oldugu goriilmiis, medeni durum ve
cinsiyete gore tiikenmislik diizeyleri anlamli diizeyde farklilik gostermemistir. Bu
baglamda tiikkenmislige yol agan sebepleri ortaya koyan bu ve benzeri arastirmalardan
elde edilen bulgular 15181nda tiikenmislik sendromu ile ilgili gerekli 6nlemler alinabilir.

Anahtar Kelimeler: Mesleki tiikenmiglik, ogretmen, kidem, okul, egitim

Abstract: This research is carried out in the city center of Agr1 and its counties on 192
CRKE teachers working in primary and secondary schools. The aim of the research is to
determine whether there is a correlation between the level of exhaustion of the teachers
at a given school and the number of the teachers working at that school, their age and
professional seniority. The research is descriptive and it is conducted within the
scanning method. Maslach Burnout Inventory and Personal Information Form are used
as the data collection tools. A statistical program is used for making analysis. The data
acquired by the end of the research are subjected to T-Test and ANOVA. According to
the results of the research, the burnout levels are differed meaningfully by the variables
of age and professional seniority. The burnout levels by the number, marital status and
gender of the teachers working at the school are undifferentiated at margins. The due
precautions can be taken in the light of the data acquired from this and similar
researches which are putting forward the factors resulting in burnout syndrome.

Keywords: Professional Burnout, Teacher, Seniority, School, Education.
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1. Arastirmanin Problemi

Calisma ve is hayatin bireylerin ¢ok onemli bir pargasidir. Bireyler giinliik yasantilarinin
biiylik bir boliimiinii iste ve is ile ilgili faaliyetlerini planlayarak gecirmekte, bu durum ise ¢alisma
hayatinda stres yasamalarina sebep olmaktadir. Farkli kiiltiirlerde ve farkli 6rneklemlerde calisilan
bir konu olarak giiniimiizde de Onemini koruyan tiikenmislik; enerji, gli¢ ya da kaynaklarin
olaganiistii talepler yoluyla tiikenmesi, ilerleyici bir stres siireci, idealizm kayb1 vb. sekillerde dile
getirilmektedir. (Budak ve Surgevil, 2005). Bu baglamda giinlimiiz insani, bir taraftan kentlesme,
sanayilesme, bilim ve teknolojik gelismelerin yol agtigi hizli degisim icinde bir kisitm Onemli
sayilabilecek toplumsal ve psikolojik problemlerle karsilasirken, diger taraftan giinlilk hayatin
sorumluluklarini yerine getirme, insanlarla irtibat kurma ve bu irtibati devam ettirmenin endisesini
yasamaktadir. Bu alanda yapilan ¢aligmalar, uzun miiddet yogun stres ile yagamanin sagligi ¢ok
hayati boyutlarda tehdit ettigini ortaya ¢ikartmaktadir (Ozdogan, 2008). Her diizeydeki calisan1 etkisi
altina alabilen stres; toplumsal anlamda basar1 diisikligi, ise devamsizlik, bireysel anlamda
fizyolojik hastaliklar, davranigsal bozukluklar ve endise, depresyon, “tiilkenme belirtisi”  gibi
psikolojik rahatsizliklara sebebiyet verebilmektedir. (Sabuncuoglu ve Tiiz, 2001). Bu endisenin insan
iizerinde olusturdugu stres, sagligt olumsuz bir bicimde etkilemekte ve bu etkiye de daha ¢ok
cocuklar ve gengler maruz kalmaktadirlar. Bu olumsuzlugu gidermek amaciyla, dini ve ahlaki
degerlerin topluma kazandirilmasi gibi 6nemli bir islev gereklilik arz etmektedir. Zira is stresine
sebep olabilecek unsurlarin en yogun oldugu mesleklerden birinin 6gretmenlik oldugu géz oniine
alindiginda bu hayati gérevi ifa etmekte olan bilhassa Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretmenlerine biiyiik sorumluluklar diismektedir. Bu yiizden din dersi 6gretmenlerinin, 6grencilerin
dini ve ahlaki yonden yetismelerinde dogrudan etkili oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte Tlkdgretim
Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin verimli ve faydali olabilmeleri i¢cin mesleki acidan yeterli
olmalarinin yaninda ruhsal ve bedensel olarak da saglikli olmalar1 gerekmektedir. (Yegin, 2014).

Ogretmenlik mesleginin dogasindan kaynaklanan her tiirlii zorluk kuskusuz ilkégretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerini de ilgilendirmektedir. Ustelik IDKAB 6gretmenleri sz
konusu zorluklara ek olarak branglarindan kaynaklanan ve yalnizca kendilerini ilgilendiren bireysel
zorluklarla da karsi karstya kalabilirler (Bayraktar, 2013). Ilkgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerinde, ferdin biitiin benligine sirayet edebilme potansiyeli olan din olgusu, 6gretime konu
edilmektedir (Hokelekli, 1998). Zira dini verilerle donanma ve bu 6geleri aktif bir yasam tarzi haline
getirmeksizin Ogreticinin sunacagi bilgi birikimi ¢ocuklarin ruh sagliklarini ve dini tutumlarini
olumsuz etkileyebilir. Bu nedenledir ki yeterli donanima sahip olmayan IDKAB &gretmenlerinin,
ogrencilerin duygu ve davranis diinyalar1 iizerinde yapacagi zararin, O6grencilere din egitimi
verilmemesinin neden olacagi zarardan daha az olmadig: dile getirilmektedir. (Aydin, 2000).

Tiikenmislik Kavrami

Tiikenmislik kavrami ilk defa Freudenberger tarafindan; “basarisiz olma, yipranma, asiri
yiiklenme sonucu gii¢ ve enerji kayb1 veya karsilanamayan istekler sonucu insanin i¢ kaynaklarinda
tiikenme durumu” olarak tanimlanmistir (Freudenberger,1974). Maslach ve Jackson ise, (1986)
tilkenmisligi, duygusal tiikkenme, duyarsizlasma ve kisisel basarida diismeden olusan “ {i¢ bilesenli
bir psikolojik sendrom  seklinde tanimlamislardir.

Tikenmislik oncelikle bireyin duygusal kaynaklarini tiiketmesi ile ortaya ¢ikmakta ve kisinin
duygusal anlamda tiikenmesi ile sonuc¢lanmaktadir. Duygusal anlamda tiikenen birey bir sonraki
asamada cevresindeki insanlarla olan iliskisini sinirlandirarak psikolojik olarak insanlardan uzaklasir.
Bu sekilde duyarsizlasma boyutu kendisini gosterir. Son asamada ise birey daha onceki olumlu
tutumlariyla simdiki tutumlari arasindaki ayrimi fark eder ve bunun sonucunda mesafeli
tutumlarinin, ¢alistig1 kuruma ve topluma katkilarini sinirladigini diigiiniir. Boylece birey is ve insan
iliskileri konusunda bir yetersizlik duygusu icerisine girmekte, kisacasi isini yapma konusunda,
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kendisini yetersiz gormeye baslamaktadir. Kisinin kendini olumsuz degerlendirme egilimi igerisinde
olmasi ise kisisel basar1 boyutu icerisinde tanimlanmaktadir (Cordes ve Dougherty, 1993; Maslach,
Schaufeli ve Leiter, 2001; Maslach ve Zimbardo, 1982; akt: Ardig ve Polat¢i, 2008: (Komala ve
Ganesh. 2007).

Ogretmenlerde Tiikenmislik

Is hayatindaki yogun stres sebebiyle dzellikle 6gretmenlik, tilkenmislik bakimindan yiiksek
risk grubunda yer alan bir meslektir. Negatif kosullar ve stres altinda ¢aligma, 6gretmenlerin verdigi
hizmetin niteliginde bozulmaya sebep olurken, ayni zamanda insan sagligini da etkiler. Bu tiirden bir
etkilenme 6gretmenin 6grencilerine, isine ve diger bireylere karsi ilgisini, sevecenligini ve onlar igin
bir seyler olusturma alanini azaltir. Tiikkenmisligin sonuglar1 yalnizca 6gretmeni ilgilendirmeyip,
ogrencilere, okula, personele, anne babaya ve Ogretmenin ailesine varincaya kadar uzanabilir.
(Akten, 2007). Ogretmenin mesleki alanda tiikenmislik yasamasinin, bireysel sagliginim bozulmasi
ve Ogrenciye sunulan hizmet kalitesinin azalmasi gibi, egitim siireci i¢inde de zayiflatici tesirleri
vardir. Bu durumda verilen egitim-08retim hizmetinin kalite ve niceliginde bozulma olurken,
ogrencilerin psikolojileri de olumsuz yonde etkilenir. Ote yandan bir siire sonra gesitli giigliiklerle
yetisen beser giicli, hizmet alanindan uzaklagsmaya baslar. Zira bu sorunlar1 yasayan dgretmenlerin
bir¢cogu, meslegi birakma yoluna yonelir (Hock, 1988 ).

Egitim-6gretim faaliyetlerinde; 6gretmen-6grenci, okul-aile sorunlari, dgrencilerin disiplin
problemleri, asir1 derecede kalabalik siniflar ve kifayetsiz fiziki kosullar, mesleki ilerlemede
karsilastig1 giicliikler, toplumun elestirileri, takdir edilme vb. gibi problemler 6gretmenlerde gerilim,
endise ve tiikkenmisligin ortaya ¢ikmasina yol agmakta; diisiik is performansi, ise yonelik menfi
tutumlar, sik¢a tekrarlanan ise ge¢ kalmalar, isi birakma istegi ve hatta bedensel, ruhsal saglikta
bozulma gibi sonuglara sebebiyet vererek egitim alanina, Ogrencilere, ailelere ve tiim toplumu
etkileyen olumsuz sonuglara sebep olmaktadir (Akten, 2007). Oteki bir ifadeyle, 6gretmenlerin
yasadiklar1 gerginlik ve tiikenmislik; tiim toplumun {izerinde manidar etkilere sahiptir ve sonuglari
dogrudan dogruya ya da dolayl olarak biitiin topluma etki etmektedir. (Friedman ve Farber, 1992).
Cilinkii stres ve engellenmislik duygulariyla karsi karsiya olan kisi i¢in yeniden ige gitme zorunlulugu
biiylik bir kaygi kaynagidir (Torun, 1995). Ruhsal yorgunlukta olan 6gretmen bir is giiniinde olumlu
bir his beslemeyi ¢ok zor bulur. Agir bir vazgegme duygusu baskindir. Yasanan esas duygu
depresyondur. Ugiincii 6ge olan fiziksel yorgunlukta gretmen kendini okulda ¢ogu zaman bedensel
olarak bitkin hisseder (Kyriacou, 2000).

Tiikenmislik, Ogretmenlerin ¢aligmalarin1  slirdlirmelerine ¢ok fazla tahribat verir.
Ogretmenler bu sendromu yasadiginda olumsuz duygular beslemeye baslar, Ogrencilere ve
arkadaslarina yilgin bir tutum gelistirir ve 68rencilerle iletisimde kopukluklar yasar. Bedensel ve
psikolojik hastaliklarda artis olur ve bazen alkol ve ilag kullanimina baslar (Coskun, 2012). Bugiin
ogretmenlerden beklenen, bireyleri devamli ve siiratli bir sekilde yenilik gosteren teknolojik bir
topluma hazirlamalar1 ve toplumun g¢esitli sorunlariyla ugrasmalarndir. (Akc¢amete, Kaner ve
Sucuoglu 2001). Ogretmenlerin, mesleklerinin onlara yiikledigi sorumluluklar ve ferdi uygulamalar
nedeniyle bu sendroma yakin olduklar1 diisiiniilerek mesleki tiikenmiglik diizeyleri birgok
arastirmaya konu olmustur. Bu alanda literatiir incelendiginde, yurt disinda tilkkenmislik ve 6gretmen
tilkenmisligi konusunda yapilmis bircok arastirma olmasina karsin, ililkemizde konuyla alakali
caligmalarin bilhassa son yillarda arttig1 goriilmektedir ( Kayabasi, 2008).

Girgin, (1995) Ogretmen tiikenmisligi iizerinde yaptig1 bir arastirmada O6gretmenlerin
tikenmisligini etkileyen durumlar1 ve 6gretmenlerin meslegi birakmasina yol acan faktorleri su
sekilde aciklamistir:

1- Ogretmen yast ile tiikenmislik olasilig1 arasinda ters orant: vardir.

2- Ogretmenin baski altinda olusu ile tiikkenmislik arasinda dogru orant: vardir.
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3- Meslekte bes yildan sonra tiikenmislik azalir.
4- Ogretmenin alternatif gelir kaynaklari ile tiikenmislik arasinda dogru orant1 vardir.

5- Ogretmenin meslegi, beklentisine uygun degilse tiikenmislik ihtimali daha da artar
(Karayazi, 2008).

Asamali bigimde yasanan bir siire¢ olan tiikenmislik; cosku donemi, durgunluk dénemi,
engelleme donemi ve apati donemi olmak iizere dort donemdir. Edelwich ve Brodsky (1980)’a gore
bu donemler kisaca su sekilde gelisirler (Akt. Karakus, 2008).

Sevk ve Cosku Donemi: Ilk zamanlarda bireyde beklenti, enerji artis1 ve mesleki hedeflerin
oldugu, ancak is ortamindaki uygulama problemleri, 6n yargi, sik elestiri, kendine ve yasamin farkl
yonlerine yeteri miktarda zaman ayirmamasi, enerji saglayamamasi, uyum saglama cabasi ve biitiin
bunlarla bag edememe sonucu durgunlagmanin bir yil sonra ortaya ¢iktigi goriiliir.

Durgunluk Donemi: Baslangigta giidiilenmenin azaldigi, ferdin isteklerinin gergeklesmedigi
icin hayal kirikliginin meydana geldigi ve is dis1 egilimlerin daha iist seviyelere ulastigi goriiliir.

Engelleme Donemi: Bu donemi geciren kisi isin degeri ve anlamiyla ilgili birtakim sorular
sormaya baslar. Isi devam ettirip ettirmemeyi sorgular. Isini gergeklestirmede karsisina ¢ikan en ufak
engelleri isi yapmaya birer engel ve tehdit olarak goriir. Ruhsal, davranissal, bedensel sorunlar bu
evrede goriilmeye baglar.

Apati (llgisizlesme) Donemi: Bu evrede birey artik derin ruhsal kopmalar, kisirlasma,
karamsar, inangsizlik davraniglar1 sergiler. Bu zamanda yasanan umursamazlik en Onemli
sathasindadir. Ise gec gelme, vurdumduymazlik, rutin yapilacaklar disinda baska bir is yapmama,
stirekli isten yakinma durumlari olugsmaya baslar. Bir siire¢ olarak yasanan tiikenmislik, her donemi
farkli ozellikler gosterdigi i¢in bu donemlere ayrilarak analiz edilmesi daha yararli olur. Kisilerin
tilkenmislik seviyeleri belirlendiginde tamamiyla tiikenmislik vardir veya yoktur denilememekte, her
doneme ait degerlendirme ayr1 ayri yapilmaktadir. Bu evreler her zaman sirasiyla
gerceklesmeyebilir. Bu analizlerin birbirini izlemesi, hemen teshis ve Onleme asamalarinda
ehemmiyet tagimaktadir (Karakus, 2008). Beraber calisan bireylerin ahenkli bir ekipman ¢aligmast
icinde olmalari, aralarinda diiriist bir gérev paylasiminin olmasi, hem hizmetin kalitesinin artmasini
saglar, hem de birliktelik sorunlarini &nler. Ogretmenlerin tiikenmislikten kurtulmalari ve daha
hosnut olmalar1 i¢in yonetimin muhtelif 6nlemler almasi kayda deger bir kosuldur (Giindiiz, 2006).

Bu alanla aldkali yapilan caligmalara bakildiginda; Ogretmen tiikenmisliginin cinsiyet
(Maslach ve Jackson, 1981), yas (Schwab, Jackson ve Schuler, 1986), medeni durum (Maslach ve
Jackson, 1984), egitim durumu/seviyesi (Glindiiz, 2005; Maslach ve Jackson, 1981) gibi demografik
degiskenlerle iliskili oldugu agiklanmistir. Oteki taraftan, calisilan kurum ya da érgiitten kaynakli rol
belirsizligi (Schaufeli ve Peeters, 2000), rol gatismasi ve demokratik okul ortam1 (Dworkin, 2001),
algilanan sosyal destek (Giindiiz, 2005; Chan, 2002; Maslach ve Jackson, 1984), is yiikii (Schaufeli
ve Enzmann, 1998), ddiil-ceza (Schwab, Jackson ve Schuler, 1986) ve disiplin sorunlarinin (Pines,
2002) ogretmen tilkenmisligi tizerinde onemli degiskenler olduklari tespit edilmistir. Diger taraftan,
ogretmenlerin beklentilerinin (Maslach ve Jackson, 1984), stresle bas etme sekillerinin (Schaufeli ve
Greenglass, 2001), is ortamindan kaynakl: stresin (Betoret, 2009; is doyumunun (Teltik, 2009), sinif
yonetimine yonelik algilanan yetkinlik inancinin (Brouvers ve Tomic, 2000) ve d6gretmenlige yonelik
yetkinlik inancinin (Teltik, 2009; Betoret, 2009; Karahan, 2005; Schwarzer ve Hallum, 2008; Chan,
2007; Cimen, 2007; Egyed ve Short, 2006; Evers, Brouwers ve Tomic, 2002; Chan, 2002; Grau,
Salanova ve Peiro, 2001; Brouvers, Evers ve Tomic, 2001; Van Dick ve Wagner, 2001; Brouwers ve
Tomic, 2000) yasanilan tiikenmislikle iligkili oldugunu gdsteren bir¢cok aragtirma bulgusu
bulunmaktadir (Akt. Celikkaleli, 2011, 41).
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Daha evvel belirttigimiz gibi, lilkemizde 6gretmenlerin ¢ogunlugu devlet okullarinda vazife
yapmaktadir. Devlet okullarinda gorev yapan 6gretmenler; disiplin sorunlari, personelin aldirmaz
tutumlari, okul mevcutlarinin kalabalik olmasi, mevzuat isleri, diisiik maaslar, velilerle olan
iletisimsizlik, arag-gerec eksikligi, gérev belirsizligi ve destek olmayan amirler gibi bir¢ok problemle
kars1 karsiya kalmaktadir. Yasadiklart olumsuzluklar 6gretmenlerin tilkkenmislik yasamlarina sebep
olmaktadir. Bu baglamda, bu ve buna benzer sebeplerden dolay1 ¢cocuklarin egitilmesinde ¢ok kritik
bir donemde gorev yapmakta olan din dersi 6gretmenlerinde de meydana gelen bu huzursuzlugun bir
kisim faktorlerden meydana geldigi diisiiniilmektedir. Bu arastirma ile Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 0gretmenlerinin ilkokul ve ortaokul kurumlarinda gorev yapan Ogretmenlerde
tilkenmisligin incelenmesi geregi hissedilmistir.

2. Aragtirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin amaci, ilkdgretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi (IDKAB) 6gretmenlerin
mesleki tilkenmislik diizeylerini farkli degigkenler (yas, cinsiyet, okuldaki 6gretmen sayisi, mesleki
kidem, medeni durum) agisindan incelemektir. Bu genel amag ¢ergevesinde su temel sorulara cevap
aranmistir:

1- Ogretmenlerin mesleki tiikkenmislikleri ile yas degiskeni arasinda iliski var midir?

2- Ogretmenlerin mesleki tiikkenmislikleri ile mesleki kidem degiskeni arasinda iliski var
midir?

3- Ogretmenlerin mesleki tiikenmislikleri ile okuldaki dgretmen sayis1 degiskeni arasinda
iliski var midir?

4- Ogretmenlerin mesleki tilkenmislikleri ile cinsiyet degiskeni arasinda iliski var midir?

5- Ogretmenlerin mesleki tilkenmislikleri ile medeni durum degiskeni arasinda iligki var
midir?

Egitimin esas 6gelerinden biri olan dgretmenler, hem egitim-6gretim faaliyetlerindeki rolii,
hem de iilke gelecegindeki rollerinin ¢ok olmasindan dolayr son derece Onemlidir. Calisma
hayatindaki yogun stres sebebiyle, Ogretmenlerde meydana gelebilecek bir tiikenmislik durumu ise
sadece Ogretmenleri degil; 6grencileri, yoneticileri ve toplumun tiim kesimlerini ilgilendirebilen bir
egitim problemidir. Tiikenmislik 6gretmenlerin ¢alismalarini slirdiirmelerine ¢ok ciddi zarar verir.
Bu gidis ise, kendisinden basarili egitim-6gretim vermeleri beklenilen 6gretmenlerde verimsizligin
olusmasmna neden olmaktadir. ilkogretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dgretmenligi mesleginin
basarili bir sekilde tatbikat yapilabilmesi, IDKAB 06gretmenlerinin fiziksel ve ruhsal agidan
kendilerini saglam hissetmelerine baglidir. Zira ilkogretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi
ogretmenlerinin tiikenmislik diizeyleri iizerine yapilan bu calismanin 6nemli oldugu, IDKAB
ogretmenlerin tiikenmislik durumlarinin arastirilmas: ve bu konuda birtakim miisahhas sonuclarin
cikarilmasi, hem gilinimiiz hem de ilerleyen zamanlardaki egitim-06gretim faaliyetlerinin
tyilestirilmesi agisindan din egitimi ve Ogretimi hizmeti veren bu kesimin mesleki tiikkenmislik
durumu hangi diizeyde oldugu bakimindan arastirilmasi 6nem arz etmektedir.

3. Yontem

Bu arastirma betimsel formatta olup tarama modeli ile ger¢eklestirilmistir. Tarama modeli
cok sayida elemandan olusan bir evrende, evren hakkinda genel bir yargiya varmak amaci ile evrenin
timii ya da ondan alinacak bir grup 6rnek ya da drneklem {izerinde yapilan tarama diizenlemeleri”
olarak tanimlanmaktadir (Karalar, 1995).
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4. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini 2015-2016 egitim-6gretim yilinda Agr1 Il Merkezi ve ilgelerinde,
ilkokul ve ortaokul kurumlarinda calisan IDKAB &gretmenleri olusturmaktadir. Orneklem random
teknigi ile belirlenmistir. Bu baglamda Agr1 Il Merkezi ve ilgelerinden 192 IDKAB §gretmeni
izerinde ¢aligma gergeklestirilmistir. Evrenden segilen 6rneklem 05 manidarlik diizeyi esas alinarak
secilmistir.

5. Veri Toplama Araclar

Arastirmaya temel teskil eden veriler, IDKAB &gretmenlerinin mesleki tiikenmisliklerini
farkli degiskenler acisindan incelemek maksadiyla arastirmacilar tarafindan gelistirilen Kisisel Bilgi
Formu (ek-1) ve Maslach tarafindan hazirlanan ve Ergin (1992) tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilen MTE
olgegi (ek-2) kullanilmistir. Toplam 22 maddeden olusan dlcek (MTE) tiikkenmisligi ti¢ alt boyutta
ele almaktadir. Birinci alt boyut olan “duygusal tiikenme” boyutunda dokuz madde, ikinci alt boyut
olan “duyarsizlasma” boyutunda 5 madde ve {igiincii alt boyut olan “kisisel basar1” boyutunda ise
sekiz madde bulunmaktadir. Maddeler, "hicbir zaman = 1, ¢ok nadir = 2, bazen = 3, ¢ogu zaman =
4,her zaman = 5" seklinde, olmak iizere besli derecelendirme ile yanitlanmaktadir. Tiikenmislik alt
boyutlar1 s6yle aciklanabilir; Duygusal Tiikenme: Kisinin meslegi ya da isi tarafindan tiiketilmis,
asir1 yiiklenilmis olma duygularini tamimlar. Kisisel Basar1: insanlar ile ¢alisan bir bireyde yeterlilik
ve basariyla durumun iistesinden gelme duygularini ifade etmektedir.

Olgegin orijinal formundaki “hicbir zaman, yilda birkac kere, ayda bir, ayda birkac kere,
haftada bir, haftada birka¢ kere, her giin” seklinde yedi basamakli cevap secenekleri, Tiirkce
uyarlamasinda “higbir zaman, ¢ok nadir, bazen, cogu zaman, her zaman” seklinde besli cevap
secenekleri olarak diizenlenmistir. Ogretmenlerle yapilan bu calismada da 5 segenekli form
kullanilmistir.

5.1. Maslach Tiikenmislik Envanterinin Puanlanmasi ve Yorumu: MTE’nde yapilan
puanlama neticesinde toplam puan ve alt 6lgek puanlart elde edilmektedir. MTE’ni meydana getiren
ii¢ alt 6lcegin puanlar1 her madde icin 1- 5 puan arasinda analiz edilir. Her alt 6l¢ek i¢in farkli farkli
toplanarak bireyin alt Olgeklerden elde ettigi puanlar hesaplanir. Duygusal Tiikenme ve
Duyarsizlagsma alt boyutlarinda olumlu, Kisisel Bagar1 alt boyutunda ise olumsuz ifadeler yer
almaktadir. Olumsuz ifadeler ters yonde puanlanmalidir. Bu nedenle Duygusal Tiikenme (DT) ve
Duyarsizlasma (D) alt Slgeklerinden yiiksek puanlar, Kisisel Basar1 (KB) alt 6lgeginden diisiik
puanlar almak tiilkenmisligi tanimlamaktadir. Buna gére DT ve D alt 6l¢eklerini olusturan maddeler;
"hicbir zaman = 1, ¢ok nadir = 2, bazen = 3, ¢ogu zaman = 4,her zaman = 5" seklinde, KB alt
Olcegini olusturan maddeler ise ters puanlama ile ““ her zaman =1, ¢ogu zaman = 2, bazen = 3, ¢ok
nadir = 4, hi¢cbir zaman = 5" seklinde puanlanir. Bu sekilde alt 6l¢ek puanlari hesaplanir. Bu ¢ alt
Olceklerden alinan puan ile tilkkenmislik diizeyi arasinda dogru oranti vardir. Tiikenmislik diizeyinin
saptamak ic¢in dagilimin ilk {i¢te birinde bulunan tiikenmislik puanlar diisiik, orta iigte birinde yer
alan tiikenmislik puanlari normal, son licte birinde yer alan tiikkenmislik puanlart ytliksek olarak
degerlendirilmistir. Tiikenmisligin bu ii¢ alt boyutu arasindaki iliski incelendiginde, her alt dlgegin
puani ayr1 ayr1 degerlendirilir ve tek bir toplam puanla birlestirilemez (Karayazi, 2008).

5.2.Maslach Tiikenmislik Envanteri'nin Gecerlik ve Giivenirligi: MTE 6l¢ceginin gecerlik
ve giivenirligi Ergin (1992) tarafindan iki yontemle hesaplanmistir. Birinci yontemde her alt boyut
icin i¢ tutarlilik hesaplamasi yapilmistir. 552 kisilik denek gruptan elde edilen verilere gore dlgegin
0zgiin formuna iligkin giivenirlik katsayilar1 su sekildedir: Duygusal Tiikenme 0.83, Duyarsizlasma
0.65, Kisisel Basar1 0.72. ikinci yontemde ise dlgegin giivenirligi test/tekrar test ile incelenmistir.
Denek grubundan 99 denege tekrar ulasilarak elde edilen verilere gore giivenirlik katsayilart su
sekildedir: Duygusal Tiikenme 0.83, Duyarsizlasma 0.72,Kisisel Basar1 0.67 (Karayazi, 2008).
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6. Verilerin Analizi

Aragtirma, incelenen bagimli degiskenin, bagimsiz degiskenlere bagli olarak degisimini
ortaya ¢ikaracak bir bi¢cim i¢inde ele alinmistir. Elde edilen bulgularin ¢ézliimlenmesi bir istatistik
programi kullanilarak yapilmistir. Ogretmenler cinsiyete, medeni duruma, yasa, mesleki kideme ve
okulda gorev yapan Ogretmen sayisina gore siniflandirilacak ve tiikkenmigligin alt boyutlarii
belirtilen bagimsiz degiskenlerin diizeylerine gore degisip degismedigi belirlenmistir. Olgekten elde
edilen puan dagilimlarinin, parametrik test varsayimlarini karsiladiginda, degiskenlerin boyutlarinin
iki olmas1 durumunda “ t ”, ikiden fazla olmasi1 durumunda ise tek yonlii (ANOVA) testi yapilarak,
bagimsiz degiskenlerin boyutlar1 arasinda anlamli farklarin olup olmadig: belirlenmistir. Aragtirmada
hata pay1 0. 05 olarak alinmistir.

7. Bulgular ve Yorumlar

Bu béliimde arastirma konusu kapsaminda yapilan inceleme sonucunda elde edilen bulgulara
ve bu bulgular 15181nda yapilan yorumlara yer verilmistir. IDKAB Ogretmenlerinin Yas Degiskenine
Gore Mesleki Tiikenmisligini Gosteren ANOVA Testi Sonuglar1 Tablo 1°de verilmistir.

Tablo 1:IDKAB Ogretmenlerinin Yas Degiskenine Gore Mesleki Tiikenmisligini Gosteren ANOVA
Testi Sonuclar:

YAS n X Ss sd F p Anlamh
fark

23-30 116 2,64 ,30 2/189 6,07 ,003 A-B

31-42 67 2,77 ,26

43 ve st 9 2,87 ,33

A=23-30, B=31-42, C= 43 ve iistii, diizeylerinin yaslarina gore anlamli olarak farklilasip
farklilagmadigini belirlemek icin yapilan tek faktorlii ANOVA sonucunda aradaki farkin anlamh
oldugu goriilmektedir ( F189=6.07, p< ,05). Farkin hangi ortalamalar arasinda oldugunu belirlemek
icin ¢oklu karsilagtirma testlerinden Scheffe testi uygulanmis ve yas1 23-30 yil olanlarin tiikenmislik
diizeyleri ile yast 31-42 yil olanlarin tilkenmislik diizeylerine gore anlamli diizeyde farklilastigi
bulunmustur. Bu bulgu, 6gretmenlerin mesleki tiikenmislik diizeylerinin yasa gore degistigini
gostermektedir. Yapilan aragtirmalarin bazilarinda yasin ve mesleki kidemin tiikenmigligi etkileyen
bir faktér oldugu sonucuna ulasan arastirmalar (Ergin, 1992; Torun, 1995; Tiimkaya, 1996;
Sucuoglu, Kuloglu-Aksaz, 1996; Tugrul ve Celik, 2002; Giindiiz 2004; Naktiyok ve Karabey, 2005)
bu sonucu destekler niteliktedir.

IDKAB ilkokul ve Ortaokul Ogretmenlerinin Mesleki Kidem Degiskenine Gore Mesleki
Tikenmisligini Gosteren ANOVA Testi Sonuglar1 Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2: IDKAB Ogretmenlerinin Mesleki Kidem Degiskenine Gore Mesleki Tiikenmisligini Gosteren

ANOVA Testi Sonuglari
KIDEM n X S.s sd F p Anlamli
fark
1-2 62 2,54 ,32 3/188 10,29 ,00 A-B
3-6 53 2,80 22 A-C
7-10 73 2,73 ,30
1lveusti 4 2,84 ,16

A=1-2, B=3-6, C=7-10, D=11 ve iistii, diizeylerinin mesleki kidemlerine gore anlamli olarak
farklilagip farklilagsmadigini belirlemek i¢in yapilan Tek faktorlii ANOVA sonucunda aradaki farkin
anlamli oldugu goriilmektedir ( F188=10.29, p < ,05). Farkin hangi ortalamalar arasinda oldugunu
belirlemek icin ¢oklu karsilastirma testlerinden Scheffe testi uygulanmis ve mesleki kidemi 1-2 yil
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olanlarin tiikkenmislik diizeyleri ile mesleki kidemi 3-6 yil olanlarin tiikenmislik diizeylerine gore
anlamh diizeyde farklilastig1 tespit edilmistir. Mesleki kidemi 1-2 yil olanlarin tiikkenmislik diizeyleri
ile mesleki kidemi 7-10 yil olanlarin tikenmislik diizeylerine gore anlamli diizeyde farklilastig
gorilmiistiir.

IDKAB 1lkokul ve Ortaokul Ogretmenlerinin Okulda Gorev Yapan Ogretmen Sayisi
Degiskenine Gore Mesleki Tiikenmisligini Gosteren ANOVA Testi Sonuglar1 Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3: IDKAB ilkokul ve Ortaokul Ogretmenlerinin Okulda Gérev Yapan Ogretmen Sayisi
Degiskenine Gore Mesleki Tiikenmisligini Gosteren ANOVA Testi Sonuclari

Ogretmen Sayis1 Ortalama
Ogretmen Sayisi 1 -0,183
Ortalama -0,183 1

Ogretmen sayis1 ile ortalama arasinda anlamli bir iliski olup olmadigini belirlemek icin
yapilan Pearsonkorelasyon analizi sonucunda aralarinda negatif yonde zayif bir iliskinin oldugu
bulunmustur (r=-0.183, p <.05).

IDKAB ilkokul ve Ortaokul Ogretmenlerinin Cinsiyet Degiskenine Gore Mesleki
Tiikenmisligini Gosteren T Testi Sonuglar1 Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4: iDKAB Ilkokul ve Ortaokul Ogretmenlerinin Cinsiyet Degiskenine Gore Mesleki
Tiikenmisligini Gosteren T Testi Sonuclar

n X Ss t p
Kadin 89 2,67 7,61 -1,04 0,10
Erkek 103 2,72 7,74

Tablo 4’ te goriildiigii gibi, kadin ve erkek 6gretmenlerin mesleki tiikenmislik diizeylerinin
cinsiyetine gore anlamli olarak farklilagip farklilasmadigini belirlemek i¢in yapilan bagimsiz
orneklemler icin t testi sonucunda ortalamalar arasindaki farkin anlamli olmadigini (t190=-1.04, p >
0.05) gostermektedir. Yurt iginde ve disinda yapilan arastirmalarin bazilarindan (Doyl ve Hind,
1998) elde edilen veriler, arastirmada elde edilen bulguyu destekler niteliktedir. Bu bulgu is
yasaminin ve igin devami i¢in kadin ve erkek 6gretmenlerin sorumluluklarinin fazla olmasi onlarin
duygusal tiikenmislik diizeylerini esdeger sekilde etkilemis olmasindan kaynaklanmis olabilir.

IDKAB ilkokul ve Ortaokul Ogretmenlerinin Medeni Durum Degiskenine Gore Mesleki
Tiikenmisligini Gosteren Testi Sonuglar1 Tablo 5°te verilmistir.

Tablo 5:IDKB Tlkokul ve Ortaokul Ogretmenlerinin Medeni Durum Degiskenine Gore
Mesleki Tiikenmisligini Gosteren T Testi Sonuclar:

n X Sss t p
Evli 109 2,694 0,28 -0,85 0,341
Bekar 83 2,798 0,32

Tablo 5’te goriildiigii gibi evli olan ve olmayan Ogretmenlerin mesleki tiikenmislik puan
ortalamalar1 diizeylerinin cinsiyetine gore anlaml olarak farklilagip farklilasmadigini belirlemek i¢in
yapilan bagimsiz 6rneklemler i¢in t testi sonucunda ortalamalar arasindaki farkin anlamli olmadigi
bulunmustur (t190=-0.85, p > 0.05).

Bu sonu¢ Ogretmenlerin mesleki tiikkenmiglik diizeylerinin medeni duruma gore
farklilagmadigini gostermektedir. Yurt iginde ve disinda yapilan arastirmalarin bazilarindan ( Baysal,
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2005,4; Tiimkaya, 1997,13; Ozmen, 2001) elde edilen veriler, arastirmada elde edilen bulguyu
destekler niteliktedir. Arastirmada farkin bulunmayisi, evlilik yasamimin mesleki tiikkenmislik
diizeyini artirmis olabilecegi, evli olamayanlarin da psiko-sosyal problemlerinin daha fazla

olmasindan kaynaklanmis olabilir. Literatiirde bu yorumu destekleyen arastirma bulgular1 vardir
(Malan, 2001).

IDKAB ilkokul ve Ortaokul Ogretmenlerine Ait Degiskenler Tablo 6’da verilmistir:
Tablo 6: Ogretmenlerin Kisisel Ozellikleri

Degisken Frekans Yiizde
Cinsiyet

Erkek 103 54
Bayan 89 46
Medeni Durum

Evli 109 57
Bekar 83 43
Mesleki Kidem

1-2 yil 62 32
3-6 y1l 53 28
7-10 yil 73 38
11 y1l ve iizeri 4 2
Yas

23-30 yas 116 60
31-42 yas 67 35
42 ve iistil yas 9 5
Toplam 192 100

Tablo 6’da goriildiigli gibi, 6rnekleme dahil edilen 6gretmenlerin cinsiyet, medeni durum,
mesleki kidem, yas ve okulda gorev yapan 6gretmen yiizdeliklerine gore dagilimlarina bakildiginda,
ogretmenlerin %46’sinin kadin, %54 tiniin erkek; %57’sinin evli, %43 {iniin bekar; % 60’min 23-30
yas arasi, %15’inin 3142 yas arasi, %5’inin 42 ve {izeri yasta; % 32,5’inin 1-2 y1l arasi, %28’inin
3-6 yil arasi, %38’inin 7-10 yil arasi, %2’Sinin 11 yil ve {izeri hizmet siirelerinin oldugu
goriilmektedir.

8. Sonug ve Tartisma

Arastirmanin birinci alt probleminde, 6gretmenlerin tiikenmislik diizeylerinin yaslarina gore
anlaml 6l¢iide farklilagip farklilagsmadigi incelenmis, elde edilen verilere gore 6gretmenlerin yas1 23-
30 yil olanlarmn tiikenmislik diizeyleri ile yas1 31-42 yil olanlarin tilkenmislik diizeylerine gore
anlamh diizeyde farklilastig1 goriilmiistiir. Bu da sunu gosteriyor ki, 6gretmenlerin yasi tikenmislik
diizeylerinin birer belirleyicisi durumundadir. Ogretmenler farkli farkli yaslarda tiikenmislik
yasayabilirler. Bu aragtirmaya gore, yasin ilerlemesi, duygusal tiikenme, duyarsizlasma ve kisisel
basar1 diizeylerinde tiikenmisligin artmasinda etkilidir.

Arastirmanin ikinci alt probleminde, Ogretmenlerin mesleki kidemlerinin tiikenmislik
diizeylerini etkileyip etkilemedigi arastirilmis, elde edilen bulgular, 6gretmenlerin mesleki kidemleri
ile tilkenmislik diizeyleri arasinda anlamli bir iliski oldugunu ortaya koymustur. Bu sahada yapilmis
bazi caligmalardan elde edilen veriler, aragtirma bulgularini destekler niteliktedir (Girgin, 1995;
Ergin 1992; Torun 1995; Tiimkaya, 1996; Sucuoglu, Kuloglu-Aksaz. 1996;Tugrul ve Celik 2002;
Giindiiz, 2004). Bu durum, uzun siliredir hizmet veren Ogretmenlerin meslek heyecanini
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kaybetmeleri, performans diigiikliigli yasamalari, hep benzer problemlerle ugrasmaktan yorgunluk
duymalari ile agiklanabilir.

Arastirmanin ii¢lincii alt probleminde okulda gdrev yapan dgretmen sayisinin tiikkenmislik
diizeylerini etkileyip etkilemedigi arastirilmis, elde edilen bulgular okulda goérev yapan &gretmen
sayist ile tiikenmislik diizeyleri arasinda zayif bir iligkinin oldugunu ortaya koymustur. Bu
kurumlardaki c¢alisan sayis1 arttikga mesleki tiikenmislik diizeylerinin arttigr yoniinde bir durum
olarak agiklanabilir.

Arastirmanin dordiincii alt probleminde cinsiyet faktoriiniin tikenmislik diizeylerini etkileyip
etkilemedigi arastirllmistir. Arastirmadan elde edilen bulgular, O6gretmenlerin cinsiyetleri ile
tilkenmislik diizeyleri arasinda anlamli bir iliski olmadigini ortaya koymustur. Bu sonug is yasaminin
ve isin devami i¢in kadin ve erkek dgretmenlerin sorumluluklarinin fazla olmasi onlarin duygusal
tikenmiglik diizeylerini esdeger sekilde etkilemis olmasindan kaynaklanmis olabilir. Alanda
yapilmis bazi ¢alismalar arastirma bulgularini desteklerken (Gilindiiz 2006; Doyle ve Hind, 1998),
bazi ¢alismalar da aragtirma sonuglarini kismen desteklemektedir (Kayabasi, 2008). Bu aragtirmanin
sonuglari, 6gretmenlerin cinsiyetleri ile duygusal tilkenmislik diizeyi ve duyarsizlasma arasinda
anlaml1 bir iliskinin olmadigin1 géstermektedir

Arastirmanin besinci alt probleminde medeni durum faktoriinlin tiikenmislik diizeylerini
etkileyip etkilemedigi arastirilmis, arastirmadan elde edilen veriler, 6gretmenlerin medeni durumlari
ile tikenmislik diizeyleri arasinda anlamli bir iligski olmadigini ortaya koymustur. Arastirmada farkin
bulunmayisi, evlilik yasaminin mesleki titkenmislik diizeyini artirmis olabilecegi, evli olmayanlarin
da psiko-sosyal problemlerinin daha fazla olmasindan kaynaklanmis olabilir. Alanda yapilmis bazi
caligmalar da bu arastirmada elde edilen sonuclar1 destekler mahiyettedir (Baysal, 1995; Tiimkaya,
1996; Ozdemir vd. , 1999; Ozmen, 2001; Kayabasi, 2008). Elde edilen sonuglarin aksine medeni
durum ile tiikenmislik diizeyleri arasinda iliskinin oldugunu ortaya koyan arastirmalar da mevcuttur
(Ergin 1992; Torun 1995; Ormen 1993;Tiimkaya 1996; Izgar 2001; Tugrul ve Celik 2002). Yine
yapilan bir arastirma ( Maslach ve Jackson,1982) bulgularina gore, evli insanlarin bekar ve dullara
gore tutarlt bir sekilde daha az tiikenmislik durumu gosterdiklerini ortaya koymustur.

Yapmis oldugumuz bu arastirma, gerekse yapilan diger arastirmalar farkli alan ve
mesleklerde bulunan bireylerin sosyo-demografik 6zellikleri, tiikenmislik konusunda farkli sonuglar
vermistir. Bu baglamda tiilkenmiglige yol agan sebepleri ortaya koyan bu ve benzeri arastirmalardan
elde edilen bulgular 1s18inda tiikenmislik sendromu ile ilgili gerekli dnlemlerin alinmasi gerekir.
Ayrica bu nitelikteki calismalar ileride yapilacak benzer aragtirmalara 151k tutmasi agisindan énemli
olabilir.
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