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Fakültemizin dergisinin yeni ismi, İlahiyat Tetkikleri Dergisi, (İLTED) üç sayı-
sıyla akademi dünyasında tanınmaya başladı. 46. sayımızla yayın hayatımıza

devam ediyoruz. Her geçen gün daha da gelişip güçleneceğiz. Uluslararası olma yo-
lundaki çabalarımız sürüyor. İndekslerle ilgili alt yapı çalışmalarımız devam ediyor.
Akademisyenlerden ve hakemlerden –her zamanki gibi- keskin bir hassasiyet ve ciddi
katkı beklentimiz sürekli devam edecektir. 

Bu sayımız, akademisyenlerin gönderdikleri makalelerden hakem süreci tamam-
lanan ve yayımlanması onaylanan 10 makale, bir kitap tanıımı ve bir sempozyum de-
ğerlendirmesiyle teşekkül etmiştir. 

Ali İhsan Pala, “Emredici-Yedek Hukuk Kuralı ve Bunun İslam Hukuku Açısından
İmkanı” adlı makalesinde emredici-yedek hukuk kuralının neliğini sorgulayıp do-
ğurduğu hukuki sonuçları ve İslam Hukuk sistemi açısından mümkünlüğünü tartış-
maktadır.

İsmail Narin, “Son Devir Osmanlı Alimlerinden Ali Haydar Efendi’nin Hayatı,
Hukukçuluğu ve Eserleri” adlı makalesiyle Ali Haydar Efendi’nin hukukçu portresini
resmetmektedir. 

Yunus Araz’ın “İslam Hukuku Açısından Menfaat ve Menfaat İçerikli Bazı Tasar-
ruflar” adlı makalesi, “menfaat” kavramının hukuki zeminini oluşturmakta; bununula
ilgili bazı tasarrufları irdelemektedir.

Osman Gürbüz, “Kalîkalâ-Erzen İsimlerinin Menşei ve Erzurum’un Fethine Dair
Bazı Mülahazalar” makalesinde Erzurum’un eski isimlerinin kökenini ortaya koyduğu
gibi Erzurum Fethine yönelik bazı değerlendirmelerini sunmaktadır.

Haifa Majadly ve İbrahim Yılmaz ikilisi, “Filistin Edebiyatında Kimlik Sorunu”
başlıklı makalelerinde edebiyatta kadın imajı ve kimlik sorunu meselesini sosyo-kül-
türel ve siyasi değişimler paralelinde tartışmaktadır. 

Muhammed İkbal Ferhat, “Usulu’t-Tefsir inde’r-Rağıb el-İsfahani mine’t-Te’sîl ile’t-
Tef ’îl” adlı makalesinde meşhur müfessir ve dilci Rağıb el-İsfahani’nin Müfredatı ve
Tefsirinin Mukaddimesi merkezinde tefsir metodolojisindeki çabalarını ele almakta-
dır.

Hediyye Ğazi, “Mekasidü’l-Usre fi’l-Kur’ani’l-Kerim” adlı makalesinde evliliğin
Kur’anî hedeflerini çeşitli açılardan ortaya koymaktadır. 

EDİTÖRDEN...
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Ahmet Çelik, “İtikadî-İlmî Düalite ve Toplumsal Ahlak” adlı çalışmasında ahlak
ve ilim arasındaki ilişkiyi teolojik düzeyde okumaya çalışmaktadır. 

Yasemin Yaylalı’nın “Emîrî’nin İkinci Divanındaki Farsça Şiirlerinde Geçen Ayet-
ler” makalesi, ilgili divandaki Farsça şiirlerde geçen ayet iktibaslarını ele almaktadır. 

Mehmet Şükrü Özkan, “W. C. Smith ve J. Hick’in Dinî Çoğulculuk Hipotezlerinin
Değerlendirilmesi” adlı makalesinde iki filozof merkezinde dinî çoğulculuk hipotezini
irdelemektedir.

Makalalerin yanı sıra Süleyman Tülücü’nün bir kitap tanıtımı ve Yusuf Alemdar’ın
da XIII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantısı ve Akademik Tefsir Çalış-
maları Sempozyumu’nun değerlendirmesiyle dergimizin bu sayısı hitama ermektedir. 

Yinelememiz gerekirse, hakemlerimizden ve akademisyenlerimizden daha hassa-
siyet ve titizlik beklentimiz sıcaklığını devam ettirecektir. Yapıcı eleştiri ve katkılar
dergimizin daha da olgunlaşmasına katkı yapacaktır. 

Son olarak dergimize yazılarıyla katkıda bulunan yazarlarımıza, değerlendirmele-
riyle makalelerin seçiminde yardımcı olan hakemlerimize, derginin bu aşamaya gel-
mesinde yoğun tempoyla çalışan editörya ekibime şükranlarımı arz ediyorum.

Bir sonraki sayımızda buluşmak üzere…

Prof. Dr. Ömer KARA



ÖZ

Hukuk kurallarının konulması kadar uygulanması da büyük önem arz etmektedir. Bu
sebeple hukuk bilimcileri uygulamayı kolaylaştırmak üzere kuralların emredici-yedek kural
şeklinde ayrılması fikrini ortaya atmışlardır. Bununla kamu düzeni alanına giren kurallar ile gir-
meyenleri belirleyerek insan iradesinin hukuk düzeni içindeki hareket alanını tespit etmeyi
amaçlamışlardır. Bu yazıda bu ayrımın amacı, emredici-yedek kuralların mahiyeti açıklanmakta,
doğurduğu hukuki sonuçlara yer verilmektedir. Bu bilgiler ışığında İslam hukuk sistemi açısından
bu ayrımın mümkün olup olmadığı değerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Modern hukuk, İslam, fıkıh, emredici, tamamlayıcı, yedek, kural, hü-
küm

ABSTRACT

The Distinction of Imperative- Contructive Law Rule and The Possiblity of This in Terms
of the Islamic Law

The implementation of the rules have importance as the setting rules. Due to this reason law
scientists, have put forward the idea of separation rules as imperative rule and contructive to
facilitate the application. With the determining the rules of public order and not, they have
proposed to identify the movement area human will in legal system. In this paper has been
explaned the aim of the distinction, the nature of imperative rule and contructive rule and has
been given the legal consequences. In the light of this information is considered that this distinction
is possible in terms of the Islamic legal system or not.

Keywords: Modern law, Islam, Fıqh, imperative, complementary law, contructive, rule, pro-
vision

Emredici-Yedek Hukuk Kuralı Ayrımı ve 
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* Bu yazı, İslam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasakların Yorumu, Fecr Yayınları, Ankara, 2009 adlı kitabımızın
386-418. sayfalar arasındaki kısmın gözden geçirilip güncelleştirilerek makale formatında yazılmış halidir.
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Giriş
Hukuk sistemleri toplumsal kargaşayı yaptırıma bağlı olarak koydukları

kurallar vasıtasıyla sağlamayı hedefler. Bu kuralların uygulanması ise yürütme ve
yargı marifetiyle gerçekleşir. Kuralların uygulanması onların konulması kadar
belki ondan daha büyük bir önemi haizdir. Girift toplumsal hadiselere kuralların
uygulanması sırasında kimi zorluklar bulunabilir. Hukukçular bu zorlukları aşma
veya asgariye indirmenin çözüm yolları üzerine çaba harcamışlardır. Sözgelimi
hukuk kurallarının çeşitli açılardan tasnif edilmesine yönelik çabaların amaçlarından
biri budur. Bu bağlamda hukukçular hukuk kurallarını çeşitli açılardan sınıflandırmak
istemişlerdir. Özellikle hukuk kurallarının uygulayıcıları konumunda olan yargıçlar
için sınıflandırmanın önemi büyüktür.1 Bu durum hukuk kurallarının tasnifi ko-
nusunda pek çok yaklaşımın ortaya çıkmasının sebeplerinden biridir.2 Çünkü
hukuk kuralları, nitelikleri, görünümleri, kaynakları ve yöneldiği kişiler açısından
farklılıklar gösterir. Onlar bu düzenlemede, emir ve yasaklar getirir, izin verir ve
yetki tanır.3 Buna göre hukuk kuralları, kaynaklarına, aldıkları biçimlere, yazılı
olup olmamalarına, aralarındaki hiyerarşik ilişkilere, muhatapların durumuna,
kendilerine uyum bakımından bağlayıcı olup olmamaları vb. durumlara göre
çeşitlere ayrılmaktadır. Bunların dışında emredici, tamamlayıcı, tanımlayıcı ve
yorumlayıcı ayrımına tabi tutan yaklaşımlar da bulunmaktadır.4

Hukuk kurallarının sınıflandırılmasını ilk yapan kişi Alman hukukçu Rudolph
von Jhering (1818-1892)’dir.5 O hukuk kurallarını birinci derece (primary) ve
ikinci derece (secondary) kurallar şeklinde ikili bir ayrım yapmıştır. Birinci derece
kurallar, davranış düzenleyen ve neyin yapılıp neyin yapılmayacağını belirleyen
kurallardır.6 İkinci derece kurallar ise, birinci derece kurallara uyulmaması halinde
uygulanacak yaptırımı içerir. Bu tasnifte birinci derecedeki hukuk kuralları
kişilere hitap ederken, ikinci derecedeki kurallar onları uygulamak durumunda
olan hâkimlere hitap etmektedir.7

XX. Yüzyıl hukukçularından H.L.A. Hart (1907-1992) da hukuk kurallarını
birincil ve ikincil şeklinde bir ayrıma tabi tutmuştur.8 Bir eylemin yapılmasını
____________________________________________________________________________________

Geniş bilgi için bk. Işıktaç, Yasemin, Hukuk Normunun Mantıksal Analiz ve Uygulanması, Filiz Kitabevi, İstanbul,1
1999, s. 116-118.
Işıktaç, Hukuk Normu, s. 116.2
Işıktaç, Hukuk Normu, s. 116.3
Işıktaç, Hukuk Normu, s. 116.4
Güriz, Hukuk Felsefesi, AÜHF Yay., 3. bs., Ankara, 1992, s. 120.; Işıktaç, Hukuk Normu, s. 116’da 319 nolu dip-5
not.
Güriz, Hukuk Felsefesi, s. 120.6
Güriz, Hukuk Felsefesi, s. 120.; P. Hotcher, Goorge, Basic Concepts of Legal Thought, Oxford University Press,7
Oxford, 1996, s. 45.
P. Hotcher, s. 43-44.8
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(emir) veya yapılmamasını (yasak) öngören kurallar birincil kurallardır.9 Vergi
ödemeyi emreden, hırsızlık yapmayı yasaklayan kurallar bu kabildendir. İkincil
kurallara ise birincil kuralların uygulanmasını sağlamak ve onlardan doğan prob-
lemleri çözmek amacıyla oluşturulmuş kurallardır.10 Bu kurallar, ortaklık, akit,
yasama ve yargı gibi hak ve sorumlulukları oluşturan kurumlar için aracı kurallar
niteliğindedir.11 Hart’a göre davranış düzenleyen kurallar olmaları sebebiyle
birincil kurallar önceliklidir. İkincil kurallar ise yetki verici niteliktedirler,
yükümlülük getirmezler.12

Bu tasnif genel anlamda hukuk kuralları için söz konusu olmakla birlikte,
belirli bir hukuk dalının kuralları arasında da geçerli olabilir.13 Söz gelimi Türk
Medeni Kanununun başlangıç hükümlerinin birinci derece kurallar, diğerlerinin
ise ikinci derece kurallar olarak kabul edilebileceği belirtilmiştir.14

Bazı çağdaş hukukçular hukuk normlarını (kurallarını) dil-mantık yapısı, ka-
tegorik-hipotetik ve aralarındaki bağlantılar yönünden ele alarak üç açıdan tasnif
etmişlerdir. Bu tasnifi yapanlardan biri Yasemin Işıktaç’tır. Ona göre bu üç ana
kategori kendi içinde ayrıca gruplara ayrılmıştır. Buna göre dil-mantık yapısı ba-
kımından hukuk normları:15

a) Olumlu normlar
b) Olumsuz normlar
c) Açıklayıcı normlar kısımlarından oluşur. 
Olumlu normlar kendi içinde birinci derece normlar ve ikinci derece normlar

olarak iki kısma ayrılırlar. Olumsuz normlar da a) izin veren ve yoksun bırakan
normlar b) sınırlandırıcı normlar c) Yetki veren yoksun bırakan normlar olmak
üzere üç çeşittir. Diğer yandan aralarındaki ilişki bakımından normlar a) bağımsız
normlar b) bağımlı normlar diye iki türden oluşmaktadır. Bağımsız normlar tam
ve eksik normlar olmak üzere ikiye, bağımlı normlar da a) atıf normları b) tanım
normları c) tanıma normları d) yorum normları e) genişletici-daraltıcı f) gerçek-
leştirici-geçici normlar g) çatışma normları olmak üzere yedi kısma ayrılmaktadır.16

____________________________________________________________________________________

Hart’ın tasnifi hakkında bk. Noreau, Pierre, “La norme, le commandement et la loi : le droit comme objet9
d’analyse interdisciplinaire”, Politique et Sociétés, vol. 19, n°2-3, 2000, s. 161-176.
Işıktaç, Yasemin, Hukuk Felsefesi, Filiz Kitabevi, 2. bs., İstanbul, 2006, s. 351; P. Hotcher, s. 44.10
P. Hotcher, s. 44.11
Güriz, Hukuk Felsefesi, s. 121; Hart’ın hukuk kurallarının tasnifine dair teorisi hakkında geniş bilgi için bk.  P.12
Hotcher, s. 43-48; Shapiro, Scott J., “The Difference That Rules Make”, Analyzing Law: New Essays in Legal Theory,
ed: Brian Bix, Clarendan Pres-Oxford, 1998, s. 33-40.
Bilge, Necip, Hukuk Başlangıcı, Turhan Kitabevi, 10. bs., Ankara, 1995, s. 74-75.13
Güriz, Hukuk Felsefesi, s. 122.14
Işıktaç, Hukuk Normu, s. 118-133; Işıktaç, Yasemin - Metin, Sevtap, Hukuk Metodolojisi, Filiz Kitabevi, İstanbul,15
2003, s. 144-158.
Işıktaç, Hukuk Normu, s. 118-133.16
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Hukuk kurallarının bu derece farklı gruplandırılabilmesi onların fonksiyonlarıyla
yakından ilgili olduğu kanaatindeyiz. Nitekim taksimatın mahiyetinden bunu
görmek zor değildir.

Bu genel tasniften başka, hukuk kurallarının uygulanması açısından emredici
kurallar ve yedek kurallar şeklinde de bir sınıflandırma yapılmıştır ki burada ele
almak istediğimiz tasnif budur. Bu ayrımı gerekçeleriyle birlikte açıklayacak ve
İslam hukuku açısından bu ayrımın mümkün olup olmadığını uygulama örnekleri
ışığında inceleyeceğiz.

1. Modern Hukuk Literatüründe Emredici-Yedek Kural Ayrımı
Hukuk doktrinine dair bazı eserlerde bu ayrım, hukuk kurallarının uygulanması

çerçevesinde ele alınırken, bazılarında hukuki işlemlerin hükümsüzlüğü çerçevesinde,
bazılarında ise genel tasnif içerisinde ele alınmıştır. Birinci yaklaşım, genelde
medeni hukuk eserleri ile hukuka giriş türü eserlerde,17 ikinci yaklaşım daha çok
özel hukukun bilhassa borçlar hukuku eserlerinde,18 üçüncü yaklaşım ise hukuk
felsefesi türü kitaplarda yer almaktadır.19

Hukuk kurallarının başlıca amacının, insanlar arası münasebetleri düzenlemek
olmasına rağmen, kendilerine uymanın mecburiyeti bakımından hepsi aynı
düzeyde değildir. Bu durum en bariz olarak kamu hukuku ile özel hukuk karşı-
laştırmasında kendini gösterir.20

Hukuk kurallarının emredici-yedek ayrımı meselesinin modern hukuk dokt-
rininde “hukuk ve tarafların iradesi” problemi olarak görüldüğü ifade edilmiştir.21

Diğer yandan, kuralların böyle bir ayrıma tabi tutulmasının daha çok hukuk ku-
rallarının uygulanması açısından yapıldığını görmekteyiz. Bu durum, ilk bakışta
bize neden böyle bir ayrım yapıldığı veya yapılma ihtiyacı duyulduğu konusunda
bir fikir verebilir. Diğer bir deyişle, hukuk kurallarının uygulanması açısından
böyle bir ayrımın yapılmasındaki temel gerekçenin, hukuk kurallarının sağlıklı
bir şekilde uygulanmasını temin etmek olduğunu anlamaktayız. Bununla birlikte
____________________________________________________________________________________

Bk. Velidedeoğlu, Hıfzi Veldet, Medeni Hukukun Umumi Esasları, İÜHF. Yay., 4. bs., İstanbul, 1951, s. 179-185;17
Gözübüyük, A. Şeref, Hukuka Giriş ve Hukukun Temel Kavramları, Turhan Kitabevi Yay., 14. bs., Ankara, 2000,
s. 65-67; Bilge, s. 75-80; Akı, Erol, Hukukun Temel Kavramları, Fakülteler Kitabevi Barış Yay., 5. bs., İzmir, 1999,
s. 31-38.
Bu tip eserlerde emredici-yedek ayrıma, bir tasnif biçiminde değil, akdin şartları ile hükümsüzlüğün sebepleri18
çerçevesinde işaret edilmektedir. Bk. Eren, Fikret, Borçlar Hukuku: Genel Hükümler, “S” Yay., 4. bs., Ankara,
1991, I/388-389; Oğuzman-Öz, Borçlar Hukuku: Genel Hükümler, Filiz Kitabevi, İstanbul, 1995, s. 70.; Ataay,
Aytekin, Boçlar Hukukunun Genel Teorisi, İÜHF Yay., 3. bs., İstanbul, 1981, s, 257-258; Aybay, Aydın, Borçlar
Hukuku Dersleri: Genel Bölüm, Filiz Kitabevi, 12. bs., İstanbul, 2000, s. 54.
Bk. Del Vecchio, Giorgio, Hukuk Felsefesi Dersleri, Çev: Sahir Erman, İstanbul, 1952, s. 307-316; Çağıl, Orhan19
Münir, Hukuk Metodolojisi Dersleri, İÜ. Yay., 2. bs., İstanbul, 1952, s. 112; Güriz, Hukuk Felsefesi, s. 122-124;
Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Üzerine, Filiz Kitabevi, 6. bs., İstanbul, 1991, s. 58-59.
Oğuzoğlu, H. Cahit, Medeni Hukuk, AÜHF Yay., Ankara, 1963, s. 83.20
Önen, Mesut, Hukukun Temel Kavramları, Beta yay., 5. bs., İstanbul, 1999, s. 153.21
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hukuk felsefesi yazarları bu ayrıma farklı açıdan yaklaşmaktadırlar. Hukuk
felsefesinde kurallardaki “emrîlik” niteliğini temellendirmek açısından bu tasnife
yer verildiği görülür.22 Bu yaklaşımın temelinde, esasen hukuk kurallarının
tamamının emredici karaktere sahip olduğu anlayışı vardır. Oysa hukuka giriş
niteliğindeki eserlerde, hukuk kurallarının sipesifik alanlarda uygulanma tarzını
izah etme amacına matuf olarak bu ayrım üzerinde durulur. Çünkü örneğin bir
tanım kuralı her hangi bir şey emretmemekte yahut bir şeyi yasaklamamaktadır.
Sadece tanımlamaktadır. Bu, kuralların uygulanması esnasında ortaya çıkan bir
durumdur. Hukuk felsefesi açısından bakıldığında ise, her hangi bir tanım kuralı
her ne kadar bir emir veya yasak içermiyorsa da, söz konusu kuralın tanımına
konu olan şey hakkında takip edilecek tutum bu kuralın tanımladığı şekil
olacağından burada da kişileri ve hâkimleri bağlayıcı olan bir durum vardır. İşte
bu açıdan söz konusu kural da emredici özelliğe sahiptir.  

Modern hukukta bu açıdan hukuk kuralları, emredici-yedek genel başlığı
altında şu şekilde tasnif edilmiştir:23

• Emredici kurallar
• Tanımlayıcı kurallar
• Tamamlayıcı kurallar
• Yorumlayıcı kurallar
• Yetki verici kurallar
• İlga edici kurallar
Bazı hukukçular bu ayrımı, emredici, tamamlayıcı ve yorumlayıcı şeklinde

yapmış ve tamamlayıcı kuralları yedek kurallar olarak adlandırmıştır.24 Bu tespiti
yaptıktan sonra her iki kural türünü ayrı ayrı ele alarak mahiyetini ortaya koymak
gerekir.25

1.1.Emredici Hukuk Kurallarının Mahiyeti ve Özellikleri
Emredici hukuk kuralının teknik anlamda bir tarifi yapılmamıştır. Ancak bu

tür kuralların özelliklerinden hareketle açıklanmaya çalışılmıştır. Buna göre
emredici kuralı: “Bireylerin, aksine bir tutum takınmaları mümkün olmaksızın
muayyen bir davranışta bulunmasını emreden” kurallar olarak tanımlamak müm-
kündür.26
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Bk. Del Vecchio, s. 307-316.; Çağıl, Hukuk Metodolojisi, s. 112; Güriz, Hukuk Felsefesi, s. 122-124; Aral, Hukuk22
Bilimi, s. 58-59.
Bilge, s. 75.; Güriz, Hukuk Felsefesi, s. 122; Güriz, Hukuk Başlangıcı, Siyasal Kitabevi, 5. bs., Ankara, 1996, s. 19-23
23.; Gözübüyük, Hukuka Giriş, s. 65-67.
Bk. Velidedeoğlu, s. 179-185.24
Emredici yedek kural ilişkisi hakkında detaylı bilgi için bk. Van Zuylen, Jean, “Les rapports entre la loi (impé-25
rative, supplétive) et l’autonomie de la volonté”, Les Sources Du Droit Revisitées Anthemis, Volume 2, 2013, s.
845-886.
Bk. Dâvûdî, Ğâlib Ali, el-Medhal ilâ ‘ilmi’l-kânûn, Dâru Vâil, Ammân, 2004, s. 77.26
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Hukukun bir unsuru olması açısından genel anlamda bütün hukuk kuralları
emredici olmakla birlikte,27 uygulamada bazı kuralların bir mükellefiyet yükler
nitelikte olmaması veya kendilerine aykırı davranmanın mümkün olması gibi
durumlar söz konusu olmaktadır. Uygulamada kolaylık sağlamak için bazı
kuralların emredici, yani aksi kararlaştırılamayan özellikte oluşundan yola çıkılarak
bir ayrım yapılmıştır.28 İşte bu nitelikte olan kurallar emredici kurallardır.29 Bu
açıdan bakıldığında bir kanun hükmü ya emredici kural veya yedek kural niteli-
ğindedir.30

Emredici kuralların en belirgin özelliği, kesin, bağlayıcı ve aksine davranmanın
mümkün olmayışıdır.31 Bu tür kuralların mevzubahis olduğu durumlarda kişilerin
iradelerinin bir fonksiyonu yoktur. Haliyle bireyler kendi iradelerini bu kuralların
önüne geçiremezler ve bunları bertaraf edemezler.32 Bu kurallara uyulması mutlak
surette zorunlu olduğundan33 âmir kaideler veya mecburi kaideler34, eski ifadesiyle
ahkâm-ı âmire denilmiştir.35 Bu kurallar –ileride açıklanacağı üzere- yaptırımları
bakımından diğer kurallardan ayrılır.

Bir kuralın emredici mi yedek mi olduğunu tespit etmek pek kolay değildir.36

Buna rağmen gerek yazılış şekli yani dilsel formu gerekse konuluş amaçları gibi
vasıtalarla tespit edilebilir. Bunun yanında bazen belirlemeyi yapma konusunda
hâkim takdir yetkisini kullanabilir. Çoğu kere emredici kuralların yazılış biçimleri
onları ele verir.37 Mesela, “.....yapmakla mükelleftir, ....yapmak zorundadır, uyulması
mecburidir, ....olamaz, ....geçersizdir, .....gerekir, vb.” ifadeler kuralın emredici
olduğunu gösterebilir.38 Dilsel bakımdan bu tür ifadelerle bir kuralın emredici
____________________________________________________________________________________

Del Vecchio, s. 312.; Önen, Hukukun Temel Kavramları, s. 158.; Umrân, es-Seyyid Muhammed, el-Ususu’l-‘Âmme27
fi’l-Kânûn, Kulliyyetu’l-Hukûk Câmi’atu’l-İskenderiyye, İskenderiye, 1999, s. 41.
Bk. John E. C. Brierley, “The Renewal of Quebec’s Distinct Legal Culture: The New Civil Code of Québec”, The28
University of Toronto Law Journal, Vol. 42, No. 4, University of Toronto Press (Autumn, 1992), s. 493-494.
Mensûr, Muhammed Hüseyin, el-Medhal ile’l-kânûn, Menş’urâtu’l-halebi’l-hukûkiyye, Beyrut, 2010, s. 93.29
Etienne, Ilunga Kabululu, Introduction General A L’etude Du Droit, Republıque Democratıque Du Congo, 2012,30
s. 17.
Gözler, Kemal, Hukuka Giriş, Ekin Kitabevi, Bursa, 1998, s. 217.31
Bilge, s. 75; Zevkliler, Aydın, Medeni Hukuk, Savaş Yay., 4. bs., Ankara, 1995, s. 14; Tekinay, Selahattin Sulhi,32
Borçlar Hukuku, İÜHF Yay., İstanbul, 1971, s. 295; Umrân, es-Seyyid Muhammed, el-Ususu’l-‘Âmme fi’l-Kânûn,
Kulliyyetu’l-Hukûk Câmi’atu’l-İskenderiyye, İskenderiye, 1999, s. 42; Ebu’s-Su‘ûd, Ramazan-Zehrân, Hemmâm
Muhammed, el-Medhal ile’l-Kânûn: en-Nazariyyetu’l-‘Âmme li’l-Kâ‘deti’l-Kânûniyye, Dâru’l-Matbû‘âti’l-
Câmi‘iyye, İskenderiye, 1997, s. 68.; Ebu’s-Su‘ûd, Ramazan-Zehrân, Hemmâm Muhammed, Mebâdiu’l-Kânûn:
el-Medhal li’l-Kânûn ve’l-İltizâm, Dâru’l-Matbû‘âti’l-Câmi‘iyye, İskenderiye, ts., s. 31; Muhammed, Mahmûd
Abdurrahman, Usûlu’l-Kânûn, Dâru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Kahire, 2002, s. 74.
Zevkliler, Medeni Hukuk, s. 14.; Eren, Fikret, Boçlar Hukuku: Genel Hükümler, “S” Yay, 4. bs., Ankara, 1991,33
I/389; Umrân, s. 42.
Bilge, s. 75.34
Velidedeoğlu, s. 179; İmre, s. 137.35
Niang, Mohamed Bachir, Introduction à l’étude du droit, Université Virtuelle du Senegal (Support de cours36
version imprimable), 2014, s. 8.
Gözler, Hukuka Giriş, s. 217.37
Zevkliler, Medeni Hukuk, s. 15.38
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olup olmadığını anlamak mümkün olmakla beraber, bazen kanunun yazılış biçi-
minden sarahaten anlaşılmayabilir. Bu durumda kuralların konuluş amaçlarına
bakmak gerekir. Kuralın konuluş amacı tespit edildiğinde onun emredici olup ol-
madığını tespit etmek mümkün olacaktır.39 Örneğin, Türk Ceza Kanununun 151.
maddesinin 1. fıkrasında şöyle denilmektedir: “Başkasının taşınır veya taşınmaz
malını kısmen veya tamamen yıkan, tahrip eden, yok eden, bozan, kullanılamaz
hale getiren veya kirleten kişi, mağdurun şikâyeti üzerine, dört aydan üç yıla kadar
hapis veya adlî para cezası ile cezalandırılır.”40 Görüldüğü gibi bu kanun maddesinin
ifade biçiminden emredici nitelikte olduğu anlaşılmaktadır. Zira bu kural toplum
bireylerine hırsızlık yapmamalarını emrettiği veya hırsızlık yapmalarını yasakladığı
gibi, hâkime de hırsızlık yapanı öngörüldüğü şekilde cezalandırmasını emret-
mektedir.41 Bu kuralın emredici olduğu aynı zamanda kamu düzeniyle ilgili
oluşundan da anlaşılabilir. Çünkü kural ceza hukukunu ilgilendiren bir hususu
düzenlemektedir. Ceza hukukundaki baskın karakter ise kamu düzeniyle doğrudan
ilgili olmasıdır. Bu alandaki kuralların konuluş amacı kamu düzenini sağlamak
olduğundan kişilerin iradelerinin bir etkisi yoktur. Medeni Kanununun aile
hukuku ile ilgili hükümlerini düzenleyen 124. maddesinde yer alan “Erkek veya
kadın on yedi yaşını doldurmadıkça evlenemez.”42 Hükmü de yine emredici bir
kuraldır.43 Bu da yine kanun hükmünün konuluş amacı yönünden emredici
nitelikte olduğunu söyleyebiliriz.

Yine Medeni Kanunun 11. maddesinde yer alan “Erginlik(rüşt) on sekiz yaşın
doldurulmasıyla başlar.”44 Hükmü emredici nitelikli bir kuraldır. Haliyle bireyler
bu kanunda yer alan yaşın tamamlanmasıyla reşit olurlar. Dolayısıyla kişiler
kendi aralarında bu sınırın altında ya da üstünde bir erginlik yaşı belirleyemezler.45

Daha pek çok örnek verilebilir. Ancak verdiğimiz örnekler emredici kuralların
mahiyetini ve belirleyici özelliğini yansıtmaya yeterli olduğu kanısındayız.

Hukukun dalları açısından bakıldığında, genel olarak kamu hukuku alanındaki
kuralların emredici olduğu gözlenmektedir.46 Başta Anayasa olmak üzere, ceza
hukukunun kuralları büyük ölçüde emredici niteliktedir.47 Aynı şekilde kendisinde
kamu düzeninin ağır bastığı idare hukukunu düzenleyen hükümler ile hem kamu
düzeni hem de genel ahlak ve adab esaslarının hâkim olduğu aile hukuku kuralları
da büyük ölçüde emredici kurallar sınıfına dâhil bulunmaktadır.48
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Esener, Turhan, Hukuk Başlangıcı Dersleri, Alkım Yay., Ofset baskı, İstanbul, 1998, s. 7.39
TCK, Madde 151.40
Güriz, Hukuka Giriş, s. 19.41
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Güriz, Hukuka Giriş, s. 19.43
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Buna karşılık özel hukukta emredici kurallar daha az orandadır.49 Özel hukukun
iki yönü bulunmaktadır. Biri, aile ve kişi hukuku diğeri de mali hukuktur. Ceza
hukukunda olduğu gibi kamu düzenini ilgilendiren yönünün baskın olması
sebebiyle aile hukukuna ilişkin kurallar da büyük oranda emredicidir.50 Aile
hukuku ve eşya hukuku alanlarındaki kuralların çoğunlukla emredici olmasının
bir başka nedeni, bu alanlarda şekil şartlarına önem verilmesidir. Örneğin
evlenmenin, resmi memur huzurunda yapılmasını, gayrimenkulün tapu sicil
kaydının yapılmasını öngören kanun hükümleri emredicidir. Dolayısıyla, evlendirme
memurunun huzurunda yapılmayan bir nikâh akdi ve tapu sicil kaydı yapılmayan
gayrimenkulün satışı geçersizdir. Çünkü kanunun emredici hükmüne aykırıdır.
Kısaca bu alanlarda kişilerin iradelerine fazla yer verilmemiştir. Ayrıca, emredici
kuralların amaçları arasında bulunan zayıfların korunmasının ön plana çıktığı iş
hukukunun pek çok hükmü de yine emredici niteliktedir.51

Mali hukukun, ticaret hukuku ile borçlar hukuku dallarında ise, kuralların ço-
ğunluğunun yedek olduğu, hatta sınırlı sayıdaki temel kurallar hariç tutulursa,
bilhassa borçlar hukuku kurallarının tamamının yedek nitelikte olduğu söylenebilir.
Bunun en önemli nedeni, bu hukuk dallarında irade serbestîsi ilkesinin egemen
olmasıdır.52 Bu da daha çok liberal ekonomiye dayalı hukuk sistemlerinde hukuki
ilişkilerin düzenlenmesinin büyük oranda kişilerin iradelerine bırakılmış olmasından
kaynaklanmaktadır.53 Bununla birlikte borçlar hukuku ve ticaret hukukunda
emredici kurallar da bulunmaktadır. Kendilerinde irade serbestîsinin esas olduğu
bu hukuk dallarında emredici kuralların varlığı, uygulamada irade serbestinden
doğabilecek muhtemel sakıncaları bertaraf etme amacına yöneliktir.54 Modern
hukuktaki irade hürriyeti teorisinin temel bir sonucu olarak, bilhassa borçlar
hukuku sahasında konulacak hükümlerin emredici nitelikte değil, yorumlayıcı
tarzda olması ve böylece mümkün olduğunca kişilerin iradelerinin emredici
kurallarla sınırlandırılmaması istenmiştir.55

İslam hukukunda bilhassa Allah (c.c) hakkıyla ilgili görülen hükümler emredici
mahiyette hükümler olup,56 aksine davranılması caiz olmayan, kişilerin iradeleriyle
de bertaraf edilemeyecek hükümlerdir. Örneğin, adam öldürmek, intihar etmek,
zina, hırsızlık, içki içmek gibi fiiller yasaklanmış olup, Allah (c.c) hakkı olan
fiillerdir. Bu sebepten dolayı bu suçlara karşı uygulanacak cezayı kaldırmak veya
____________________________________________________________________________________
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geçersiz kılmak mümkün değildir. Çünkü bunlar emredici kurallar olup57 kesin
surette bağlayıcıdır. Modern hukukun yukarıda bahsedilen alanlarının İslam hu-
kukundaki karşılıklarında da hukuk kurallarının (fıkhî hükümlerin) baskın
karakteri -İslam hukukunun kendine özgü yapısından kaynaklanan bazı durumlara
mahsus hükümler dışında- emredici nitelikte olmasıdır.

Emredici kurallar olumlu ve olumsuz olmak üzere iki şekilde tezahür eder.
Şöyle ki; bir hukuk kuralı ona muhatap olanlardan ya bir şeyi yapmak, yerine
getirmek şeklinde bir davranışta bulunması ister ki, buna kanunun emretmesi
denir; ya da bir davranışı yapmamasını yahut terk etmesini ister ki, buna da
kanunun yasaklaması denir.58 İş Kanununun 16/4. Fıkrasında yer alan: “İşe başla-
masıyla iş sözleşmesi kurulan işçilere ücretlerini işveren veya işveren vekili her
birine ayrı ayrı ödemek zorundadır.” Hükmü birinci duruma; aynı kanunun 72.
Maddesinde yer alan: “Maden ocakları ile kablo döşemesi, kanalizasyon ve tünel
inşaatı gibi yer altında veya su altında çalışılacak işlerde onsekiz yaşını doldurmamış
erkek ve her yaştaki kadınların çalıştırılması yasaktır.” Hükmü de ikinci duruma
örnektir.

Emredici kuralların hangi amaçla konulduğu veya bunların bu şekilde nite-
lenmesiyle hangi hedeflerin gerçekleştirilmek istendiği hususu da bu noktada
önem arz etmektedir.   

1.2. Emredici Kuralların Konuluş Amacı59

Hukuk kuralları tasnif edilirken kuralların bir kısmının emredici diye nitelen-
dirilmesinin genel anlamda kamu düzeni ve yararı, genel ahlakın korunması,
zayıfların himaye edilmesinin yanı sıra ekonomik ve siyasal sebepler gibi bir
takım maksatlara dayandırılmaktadır.60 Bu maksatların tespiti emredici kuralları
diğerlerinden ayırt etmenin bir anlamda ölçütünü de ifade eder. Bu tür kuralları
diğerlerinden ayırt etmenin yollarından birinin onların dilsel ifade biçimleri
olduğunu daha evvel ifade etmiştik. Ölçütlerden biri de bu kuralların içeriğini
tespit etmektir. Diğer bir ifadeyle Bu kurallar hangi konuları düzenlemektedir?
Emredici kuralların içeriğine ilişkin bu soruya cevap ararken karşımıza “kamu
düzeni” yahut “kamu yararı” ile “genel ahlak ve âdâb” kavramları çıkmaktadır.

Belirtilmelidir ki oldukça göreceli olan “kamu düzeni/kamu yararı” ve “genel
ahlak ve âdab” kavramları modern hukuk doktrininde esasen tam olarak
netleştirilmiş değildir.61 Kamu yararından kasıt nedir, sınırları nelerdir? Bu
____________________________________________________________________________________
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konuda farklı yaklaşımlar bulunmaktadır. Nitekim Necip Bilge ‘kamu düzeni’
kavramını “kaypak” bir kavram olarak niteler.62 Bu durum, kamu düzeni ya da
yararının kendi yapısından kaynaklanmaktadır. Çünkü zaman ve şartların,
toplumsal değişimlerin bu kavramın içeriğinin genişlemesi ya da daralmasında
önemli etkisi vardır.63 Bu sebepledir ki belli bir dönemde kamu yararı içinde
mütalaa edilmeyen bazı durumlar şartların zorlamasıyla başka bir dönemde
kamu yararı kapsamında görülebilir. Aynı şekilde, bir zamanlar kamu yararı kap-
samında sayılan şeyler de, başka bir dönemde o kapsamda değerlendirilmeyebilir.
Hatta ülkeden ülkeye de kamu düzeni kavramı farklı anlamlara sahip olabilir.64

Bu kavramın değişiklik göstermesine göre hukuki düzenleme yapmanın tipik ör-
neklerinden biri, Medeni Kanundan önce yürürlükte bulunan kanuna (İslam hu-
kukuna) göre çok eşlilik hukuken geçerli ve kamu düzeni ve genel ahlaka aykırı
değilken, 1926’da yürürlüğe giren Türk Medeni Kanunu’nda bu durum kamu dü-
zeniyle ilişkilendirilmiş ve yasaklanmıştır.65 Buradan açıkça anlaşılmaktadır ki,
bu kavramın tanımlanmasındaki öznellik sosyal, siyasal vb. şartlarla ilgilidir.
Kavramdaki bu öznelliğe rağmen yine de her hâlükârda değişmeyen niteliklerin
bulunduğu durumlar kamu düzeninin ana çerçevesini belirlemektedir. Örneğin,
devletin genel güvenliği, toplumun sağlıklı gelişmesi gibi konular hiçbir zaman
kamusal çerçevenin dışında görülecek konular değildir. 

Kamu düzeni kavramıyla emredici kurallar arasında sıkı bir münasebetin
olduğu anlaşılmaktadır. Bu ilişki, kuralların bu şekilde ayrılmasının amacına
dayanır. Ancak şunu ifade etmek gerekir ki kamu düzenini ilgilendiren hukuk
kurallarının emredici nitelikte olması, emredici nitelikli olan kuralın daima kamu
düzeniyle ilgili olmasını gerektirmez. Bir başka ifadeyle emredici olan her kural
kamu düzeniyle ilgili demek değildir.66 Örneğin, Borçlar Kanununun 288.
maddesinde yer alan: “Bağışlama sözü vermenin geçerliliği, bu sözleşmenin yazılı
şekilde yapılmasına bağlıdır.”67 Hükmü emredici bir kural olduğu halde, kamu
düzenini ilgilendiren bir yönü bulunmamaktadır.68

Emredici kuralların önemli amaçlarından biri de genel ahlakı korumaktır.
Genel ahlak kavramı da yukarıda ifade edildiği gibi zaman ve şartlara, toplumsal
anlayışlara göre değişebilir. Böyle olmakla beraber, bütün toplumlarda veya her
zaman ve zeminde değişmeyen ahlaki değerler mutlaka vardır.69 İşte hukuk,
____________________________________________________________________________________

Bilge, Hukuk Başlangıcı, s. 77.62
Velidedeoğlu, s. 180-181.63
Velidedeoğlu, s. 181.64
Velidedeoğlu, s. 181.65
Velidedeoğlu, s. 182.66
BK. Madde: 288.67
Velidedeoğlu, s. 182.68
Saymen, s. 125.69



EMREDİCİ-YEDEK HUKUK KURALI AYRIMI VE BUNUN İSLAM HUKUKU AÇISINDAN İMKÂNI 23

kurallar koyarken bu değerleri göz önünde bulundurur, hatta bunların bir kısmını
hukuk kuralı haline getirebilir. Özellikle irade serbestîsinin egemen olduğu
borçlar hukukunda bu amaca yönelik olarak emredici kurallar konularak, genel
ahlaka aykırı muamelelerin geçersiz olacağı ifade edilmiş ve bir anlamda irade
özgürlüğüne sınırlamalar getirilmiştir.  Dolayısıyla kişiler genel ahlaka aykırı
işlemler yapamazlar veya bir davranışta bulunamazlar. Aksi takdirde söz konusu
işlemler müeyyide bakımından geçersiz sayılır, davranışlar da cezalandırılır.70

Burada şunu ifade etmek gerekir ki emredici kuralların amaçladığı ahlaktan
maksat genel toplumsal ahlaktır. Bireylerin kendileriyle sınırlı bulunan ahlaki
davranışları hukuk kurallarının konusu değildir.71 Hukukun esasen genel ahlaka
aykırı davranışları yasaklamasının sebebi, toplumdaki ahlaki değer yargıları ile
uygulamada olan hukuk düzeni arasında bir denge oluşturmaktır.72 Zira toplumun
değer yargılarını dikkate almayan bir hukuk düzeninin sağlıklı işlemesi pek
mümkün olmaz. 

Hangi toplumsal yapı olursa olsun, orada insanların tamamı, ister fiziksel,
ister maddi imkânlara sahip olma, isterse akli, zihni ve ruhi bakımdan olsun eşit
değillerdir. Kimileri daha iyi maddi imkânlara sahip olabilirken kimileri böyle
değildir. Bazı insanlar daha zeki, akıllı ve bir takım yeteneklere sahipken, bazıları
böyle değildir. Bütün bu yönlerden, daha iyi durumda olan insanlar kendileri gibi
olmayanları istismar edebilir ve bu, anlaşmazlıklara ve haksızlıklara yol açabilir.
İşte emredici kuralların konulmasının bir diğer önemli amacı da toplumda çeşitli
yönlerden zayıf durumda olan insanları himaye etmektir. Ancak, Ferit Saymen
bunun da esasen kamu düzenini ve ahlaki değerleri korumaya yönelik olduğunu
söylemektedir.73 Kanaatimizce de bunu kamu düzenine irca etmek mümkündür.
Çünkü hukuk düzeni burada bireyin zayıf yönünü istismar etmek isteyecek
olanlara karşı onu korumaktadır. Ancak bu hukukun doğrudan hedefi değildir.
Bunu yaparken dahi hukuk aslında kamu düzenini ve ahlakı sağlamayı amaçla-
maktadır. Şayet hukuk düzeni emredici kurallar vasıtasıyla toplumda böyle kişileri
himaye etmezse hem ahlak hem de kamu düzeni bozulur. Örneğin, mümeyyiz
olmayanların yapacakları hukuki işlemlerin geçersizliğine dair hukuk kuralları
emredici hukuk kuralları olup bu tür insanları, istismar edilmelerine karşı
korumak maksadıyla konulmuştur. Nitekim Medeni Kanunumuzun 15. maddesinde
şöyle denilmektedir: “Kanunda gösterilen ayrık durumlar saklı kalmak üzere,
ayırt etme gücü bulunmayan kimsenin fiilleri hukukî sonuç doğurmaz.”74 Bütün
____________________________________________________________________________________

Saymen, s. 124-125.70
Saymen, Ferit H., Türk Medeni Hukuku Umumi Prensipler, İstanbul Üniversitesi Yayınları, İstanbul, 1948, s. 125.71
Saymen, s. 125.72
Saymen, s. 125.73
TMK, Madde 15.74
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bunlardan anlaşılan şey emredici kuralların başlıca konuluş gayesi, kamu yararını
sağlamak, genel ahlak ve adabı korumak ve istismar edilmeleri ihtimaline karşı
zayıfları himaye etmektir. Bu aynı zamanda bir kuralın emredici mi yedek mi ol-
duğunu belirlemede bir ölçüt niteliği de taşımaktadır.

1.3. Emredici Kurallara Uygunluk ve Bu Kurallara Aykırılığın Hukuki
Sonuçları 

Emredici kurallara aykırılığın bir yaptırımının olması pek tabiidir. Bu onların
emredici karakterinin bir sonucudur. Zira bu kurallara riayet etmek mecburi
olduğuna göre kanun koyucunun bu amaca ulaşması için bir yaptırım (müeyyide)
koyması kaçınılmazdır.75

Bu kurallara aykırılığın yaptırımları hukuk düzenlerinde değişik şekillerde
tezahür edebilir ve kuralların bulundukları hukuk alanına göre farklılık gösterir.
En belirgin farklılık, ceza hukuku alanındaki yaptırımlarla medeni hukuk
alanındaki yaptırımlar arasında ortaya çıkar. Genelde bu yaptırımlar ceza ve
cebrî icra şeklindedir. Örneğin ceza hukukunda bazı suçlar için idam cezası76

hapis cezası, ağır hapis, para cezası gibi yaptırımlar öngörülmüştür. Medeni
hukuk alanında ise ödenmeyen alacağın borçludan zorla tahsil edilmesi, tazmin
ettirme, aynen iade vb. yaptırımlar yanında emredici kurallara aykırı biçimde
yapılan işlemlerin hukuken yok hükmünde sayılması, batıl sayılması, (butlan)
kısmen batıl sayılması gibi yaptırımlar mevcuttur. Vergi hukuku, idare hukuku
alanlarında da çeşitli yaptırımlar vardır.

Emredici kurallara aykırılığa bağlanan yaptırımlar, bir açıdan onlara uygunluğun
şartlarının belirlenmesinde bize fikir vermektedir. O halde öncelikle emredici
kurallara uygunluğun şartlarını tespit etmek yerinde olacaktır. Zira ister modern
hukukta da İslam hukukunda da akitlerin geçerli olması için bir takım şartlar öne
sürülmüştür.77 Bunlardan bir kısmı akdin temel unsurlarından olan tarafların eh-
liyetleriyle, bir kısmı tarafların irade beyanlarıyla ilgili, diğer bir kısmı da akdin
konusunu teşkil eden şeylerle alakalıdır.78

1.3.1. Emredici Kurallara Uygunluğun Şartları
Söz konusu şartları pozitif hukukun borçlar hukuku alanında öngörülen

şartları açıklamak istiyoruz. Bu alanda akdin konusuyla ilgili olarak ileri sürülen
____________________________________________________________________________________

Saymen, s. 119.75
Bu bazı ülkelerde uygulanan bir cezadır.76
İrade hürriyeti, kapsamı farklılık gösterse de her hukuk düzeninde benimsenmiştir. İrade hürriyeti konusunda77
geniş bilgi için bk. Eren, Borçlar Hukuku, I/364 vd. 
Akitle ilgili şartlar hakkında bk. Oğuzman-Öz, M. Kemal-M. Turgut, Boçlar Hukuku: Genel Hükümler, Filiz Ki-78
tabevi, İstanbul, 1995, s. 69 vd.; Akıncı, Şahin, Boçlar Hukuku Bilgisi: Genel Hükümler, Nobel Yayın Dağıtım,
Konya, 2000, s. 75 vd.; Bardakoğlu, “Akit Hürriyeti”, s. 15-26. 
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en önemli şartları iki ana maddede toplamak mümkündür. Bunlardan birisi,
akdin hukuka aykırı olmaması, diğeri de ahlaka aykırı olmamasıdır.79

1- Hukuka aykırı olmama: Bir akdin konusunun hukuka aykırılığı birkaç
açıdan söz konusu olabilir.

a) Hukukun emredici kurallarına aykırılık:80 Emredici kuralların özelliklerini
ve konuluş amaçlarını yukarıda incelemiştik. Emredici kurallar aksine sözleşme
yapma imkânı olmayan nitelikte kurallar olduğundan, bu kurallara rağmen
yapılacak bir hukuki işlem hiçbir anlam ifade etmeyecektir. Şunu da ilave eldim
ki emredici kurallar derken olumlu ve olumsuz (pozitif-negatif) her iki yönüyle
kastedilmiştir ki daha önce bunu örnekleriyle açıklamıştık. Hem emredici kurallara
hem de yasaklayıcı kurallara aykırılık birlikte emredici kurallara aykırılığı ifade
eder.81

b) Kamu düzenine aykırılık:82 Esasen kamu düzenine aykırılığı emredici
kurallara aykırılığa atfetmek mümkündür. Zira emredici kuralların amaçlarından
biri hatta en önemlisi kamu düzenini sağlamaktır. Bu bakımdan kamu düzenine
aykırı bir işlemin, aynı zamanda emredici kurallara aykırılığı; emredici kurallara
aykırılığın da kamu düzenine aykırılığı kendi içinde barındırdığını söyleyebiliriz.
Ancak, bazen akdin konusu kamu düzenini ihlal edici nitelikte olduğu halde,
buna dair emredici bir kural bulunmayabilir.83 Çünkü daha önce de ifade ettiğimiz
gibi, kamu düzeni kavramı sınırları net olarak çizilmemiş ve çizilmesi de zor bir
kavramdır. Bu bakımdan hakkında emredici kural olmadığı halde bir sözleşmenin
çeşitli mülahazalarla kamu düzenine aykırı görülmesi doğal bir durumdur. İşte
bundan dolayıdır ki hakkında emredici bir kural olmasa da kamu düzenine
aykırı durumda olan bir sözleşmeye de hukuk yine izin vermemektedir. 

c) Kişilik haklarına aykırılık: Gerçekten modern hukuk sistemlerinde, özellikle
aydınlanmanın etkisiyle kişilerin temel hak ve özgürlüklerine büyük önem veril-
mektedir. Nitekim insan hakları evrensel bildirgesi bunun en somut yansımalarından
biridir.84 Kişi haklarının ahlaki değerlerle olan ilişkisi nedeniyle, kişi haklarına
aykırılıkta bazen ahlaka aykırılığın unsurları da görülür.85 Dolayısıyla yapılan bir
sözleşme hukuken kişi haklarını da ihlal edici olmamalıdır. Kişi haklarına aykırı
____________________________________________________________________________________

Oğuzman, Borçlar Hukuku, s. 70, 72.79
İnan, Ali Naim, Borçlar Hukuku: Genel Hükümler, AÜHF Yay., Ankara, 1979, s. 145.80
Ataay, s. 256-257.81
İnan, s. 145.82
Oğuzman, Borçlar Hukuku, s. 71.83
Burada şunu ifade etmemiz gerekir ki, kişi hakları konusunda İslam hukuk sisteminde yer alan değer hükümlere84
modern hukuk sistemleri asırlar sonra ulaşabilmiştir. Uygulamalardaki aksaklıklar bir tarafa bırakılacak olursak,
teorik bakımdan insanlığın bu konuda ulaştığı nokta oldukça önemlidir.
Oğuzman, Borçlar Hukuku, s. 71.85
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olan bir işlem geçersiz olur. Kişilik haklarına aykırılık hakkında da emredici bir
kural bulunmasa dahi, şayet işlem böyle bir hakkı ihlal edici nitelikte ise hukuk
ona itibar etmeyecektir. Örneğin, makul olmayan bir ameliyata rıza göstermek
böyledir.86

2- Genel Âdab ve Ahlaka aykırı olmama: Genel ahlak kurallarına aykırı söz-
leşmeler yapılamaz. Bu sadece sözleşmelerin yapılış şekli ve konusuyla sınırlı
değildir. Bir akdin amacı da ahlaka aykırı olmamalıdır. Ahlaka aykırılık yapılan
işlemin hukuk düzeni tarafından geçersiz kılınma sebeplerinden biridir. Burada
şunun hemen ifade edilmesi gerekir ki söz konusu edilen ahlak genel toplumsal
ahlaktır. Bireylerin kişisel sübjektif ahlak anlayışları değildir.87 Diğer hukuka
aykırılık unsurlarında olduğu gibi bu konuda da şayet genel ahlakla ilgili kanuni
bir düzenleme söz konusu ise, bu durumda zaten aykırılık aynı zamanda emredici
bir kuralla ilgili demektir. Ancak bazen kanunda bu konuda bir düzenleme bu-
lunmayabilir. Böyle olsa bile yapılan sözleşme veya bir işlem, toplumun genel
kabulüne mazhar olmuş ahlaki değerlere aykırı ise, hukuk bunu itibara almayacak
ve ona hukuki bir sonuç bağlamayacaktır. Bir akdin ahlaka aykırı oluşunun
somut göstergesi, akdin, gayri ahlaki bir amaca ve bir sonuca yönelmiş olmasıdır.88

Örneğin bir randevu evi işletmek için yapılan bir ortaklık sözleşmesi hiçbir
emredici kurala aykırı olmamasına rağmen, bu sözleşme, amacının ahlaka
aykırılığı sebebiyle hukuken bir hüküm ifade etmez.89 Bu örneğe İslam hukuku
açısından baktığımızda bu hususta emredici kurala açık bir aykırılık olduğunu
belirtmek gerekir.

Kanaatimizce daha önce de ifade edildiği gibi, hangi şeylerin ahlaki olduğu,
hangilerinin olmadığı meselesi zaman ve şartlarla ve toplumlarda egemen olan
kültürlerin farklılığıyla orantılı biçimde farklılık arz eder. Bu sebeple bu gibi
değerlerde bu açıdan bir öznellik mevcuttur. Ancak her hâlükârda bütün
toplumlarda hemen hemen aynı seviyede ahlaki görülen bir takım sabit değerler
de yok değildir. Bu öznellikten dolayıdır ki ahlaka aykırılıktan maksadın genel
ahlak olduğu ifade edilmiştir.90 Ancak, buna rağmen ahlak anlayışlarında farklılıklar
bulunacağı muhakkaktır.

Taraflar arasında yapılacak olan bir sözleşmenin en önemli şartlarından olan
kamu düzenine, kişilik haklarına, genel ahlaka aykırı olma, hukuka aykırılığı
ifade eder. Dolayısıyla hukuka aykırılık, sayılan bu unsurlardan her hangi birine
aykırı olmakla gerçekleşmiş olur.91
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1.3.2. Emredici Kurallara Aykırılığa Bağlanan Müeyyideler
Hukuki işlemlerin hukuken geçerli olabilmesi için, emredici kurallara aykırı

olmaması esastır. Aksi halde yaptırımlarla karşılaşır. Burada emredici kurallara
aykırılığın hukuki sonuçlarını yani öngörülen yaptırımları somutlaştırmak için
medeni hukukun özellikle borçlar hukuku alanındaki kimi yaptırımları ana
hatlarıyla ele almak istiyoruz.

İrade hürriyetinin en çok konu edildiği alan borçlar hukukudur. “İrade beyanı”,
“irade hürriyeti” gibi kavramların bu alanda sıkça kullanılması bunun bir ifadesidir.
Çünkü bu alanda kişiler çeşitli mübadele yollarıyla bir takım borç ilişkilerine
girerler ve böylece kendi uhdelerinde olan haklarını karşılıklı ya da karşılıksız
olarak birbirlerine devrederler.   

Borçlar hukuku alanına giren akit yapma hürriyeti, geniş çerçeveli tutulmuş
olmasına rağmen, bir takım sınırlandırmalardan hali değildir. Bu sınırlandırmalar
daha ziyade kamusal düzenin korunması ve bu tür muamelelerde üçüncü şahısların
haklarını koruma amacına yönelik bulunmaktadır. Bu amaçların gerçekleşmesi
için bazı hukuki düzenlemelerle akit hürriyetine bir takım sınırlamalar getirilmiştir.
Bu tür sınırlamalar hukukun emredici kurallarıyla belirlenmiştir.92 Hukuk
düzeninin sınırları içinde fertlerin, irade beyanlarıyla diledikleri hukuki sonuçları
ortaya koyabilme özgürlüğü demek olan akit hürriyeti, birkaç açıdan ele alın-
maktadır.93 Bunlar, akit yapıp yapmama, akdin konusunu serbestçe belirleyebilme,
akdi değiştirme, akdin şeklini belirleme ve nihayet karşı tarafı seçme hürriyetidir.94

Bir başka ifadeyle, akdin içeriği ve şartlarını dilediği gibi belirleyebilme serbestisinden
ibarettir.95

Bugün modern hukukta, hukuka aykırılığın müeyyideleri, aykırılığın durumuna
göre96 çeşitli aşamalar halinde kategorize edilmiştir. Ne var ki, hukukçular arasında
bu konuda tam bir birlik yoktur. Gerçekten modern hukuk literatürünü inceledi-
ğimizde, her eserde hükümsüzlük aşamalarının çeşitli mülahazalarla farklı
biçimlerde belirlenmeye çalışıldığını görmekteyiz. Bu durum hükümsüzlük ko-
nusunun modern hukuk doktrininde henüz netleştirilmediği izlenimi vermektedir.
Konuya dair biri klasik, diğeri de modern olmak üzere iki teoriden bahsedilmek-
tedir:
____________________________________________________________________________________

Akit hürriyetinin felsefi dayanağı konusunda bk. Erman, Hasan, “Borçlar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel92
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Araştırmalar Dergisi, Cilt: 5, Sayı: 13, Yıl: 2002, s. 122.
Aybay, s. 53.96
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Birincisi: Hükümsüzlüğü hukuki işlemlerin oluşumu esnasındaki sakatlık
olarak gören klasik teoridir. Bu teoriye göre söz konusu sakatlık: Biri, mutlak
butlan ve nisbî butlan olmak üzere iki aşamalı; diğeri de, yokluk, mutlak butlan
ve butlan olmak üzere üç aşamalıdır.97

İkincisi: Hükümsüzlüğü, bir müeyyide veya hukuka aykırılığın bir sonucu
olarak gören modern teoridir. Bu teori, birbirlerinden kesin çizgilerle ayrılmış
ikili ya da üçlü ayrımı kabul etmeyip bu kategorilerden her hangi birine yakın
bulunan ara kategorilerin olduğunu kabul etmektedir.98 Modern teoriyi savunanlardan
biri olan Aydın Aybay, eleştirilebilir olmasına rağmen klasik ayırımın, hükümsüzlük
sisteminin tamamının kavranması bakımından kendisine başvurulmasının yararlı
olacağını ifade etmektedir.99

İşte modern hukuk doktrinindeki bu yaklaşım farklılığı sebebiyle, hükümsüzlük
kategorileri tek tip olarak incelenmemiştir. Söz gelimi bazı yazarlar hükümsüzlüğü,
sadece butlan ve nisbî butlan şeklinde, kimileri yokluk, butlan, nisbî butlan,100

kimileri de mutlak butlan, butlan ve nisbî butlan şeklinde ele almışlardır. Bazı
hukukçular da, hükümsüzlüğü, kesin hükümsüzlük ve askıdaki hükümsüzlük
olmak üzere iki ana başlık içerisinde ele alırlar.101 Emredici kurala aykırılık
açısından hükümsüzlüğü üç aşamada ele almak uygun olacaktır.102

a) Yokluk: Yoklukla kastedilen hükümsüzlük hali, yapılan işlemin hiç yapılmamış
ve doğmamış sayılmasıdır. Bu tür işlemler içerdikleri sakatlıktan dolayı yok sayıl-
maktadır.103 Hukuk kurallarının emredici-yedek ayrımının ilk etkisi yokluk yap-
tırımında kendini gösterir. Çünkü bu yaptırıma maruz kalan işlemlerde hukukun
emredici kurallarına aykırılık vardır. Bu sebeple, bu kurallara (emir ve yasaklara)
aykırı bir biçimde yapılan her hangi bir işleme hukuk düzeninin sonuç bağlaması
ve böylece o işlemin haklar doğurabilmesi söz konusu değildir. 

b) Mutlak Butlan: Bazı hukukçuların sadece butlan da dedikleri bu yaptırımda,
taraflarca gerçekleştirilen akit işlemi yapılmış ve doğmuştur. Ancak, akdin
geçerlilik şartlarındaki bir eksiklik sebebiyle bu akit ölü doğmuştur. Taraflar
isteseler de mutlak butlan ile malul olan bir işlemi hukuken geçerli hale sokamazlar.
Bu yaptırımın sonuçlarından biri, bu tür işlemlerin kendiliğinden hükümsüz
olması sebebiyle, hükümsüzlüğün temini için ilgililerin dava açması gerekmemektedir.
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Diğer yandan hükümsüzlük iddiasını ileri sürmek sadece tarafların yetkisinde ol-
mayıp, ilgili herkes bu iddiayı ileri sürebildiği gibi, hâkim de görevi gereği, bu
durumu resen dikkate almak zorundadır.104 Bu yaptırıma maruz kalan akdin
temel unsurları bulunmakla birlikte, emredici kurallarla bu unsurlarda bulunması
gereken vasıflardan birinin olmaması bu tür muamelelerin ölü doğmasına sebep
olmuş ve bundan dolayı da hukuk onu geçersiz saymıştır. 

Belirtmek gerekir ki, butlan kavramının, aile hukukundaki içeriği ile borçlar
hukukundaki içeriği arasında bazı farklılıklar bulunmaktadır. Borçlar hukukundaki
butlan, aile hukukundaki “yokluk”a tekabül etmektedir.105

İslam hukuk doktrinindeki hükümsüzlük kategorilerinden olan “butlan”
yaptırımı modern hukuktaki “yokluk” ve “butlan”ın doğurduğu sonuçları intaç
ettiğinden “yokluk” şeklinde ayrı bir yaptırım söz konusu edilmemiştir. Nitekim
Türk Medeni Kanununda “yokluk” diye bir hükümsüzlük çeşidi bulunmamaktadır.106

Zira bu kavramın ortaya çıkmasının sebebinin, evlenme akdiyle ilgili olarak,
kanunda belirlenen sınırlamalar dışında, kanunun öngörmediği durumlarla kar-
şılaşılması olduğu belirtilmektedir.107

c) Nisbî butlan: Kimi hukukçular tarafından askıda kalan işlemler kategorisinde
değerlendirilen bu yaptırımda da yapılan işlem doğmuş, ancak bazı sakatlıklar
içerir şekilde doğmuştur. O sebeple hukuk bu tür sözleşmeleri tamamen geçersiz
saymamakta ve kendisindeki sakatlığın giderilmesi halinde hukuki sonuçlarını
doğurabileceğini öngörmektedir. Buradaki sakatlık tarafların iradeleriyle ortadan
kaldırılabilir niteliktedir.108 Kısmî butlan da denilen bu yaptırımda, akdin içeriğinde
yer alan esaslardan bir kısmı akit hürriyeti sınırlarını aşmakta, bir kısmı ise aş-
mamaktadır.109 Başka bir ifadeyle akdin bazı unsurları emredici kurallara aykırılık
taşırken bazıları taşımamaktadır. Bu durumda akit geçerli sayılacak mıdır, yoksa
sadece sakat kısımlar mı geçersiz sayılacaktır? İşte hukuk düzeni, bu sorunun ce-
vaplanması maksadıyla böyle bir yaptırım öngörmüştür.

Emredici kurallara aykırılığa dair yaptırımlar, İslam hukuk biliminin fıkıh
usulü dalına dair eserlerde “nehyin fesada delalet edip etmediği” bağlamında ele
alınmıştır. Bu konuda çok önemli teori ortaya koymuş olan Hanefilerin, yasağa
konu olan şeylere ilişkin yaptıkları tasnife göre, kendi zatından dolayı yasak olan
____________________________________________________________________________________
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işlemler hukuken geçersizdir. Yani batıldır. Hiçbir hukuki sonuç doğurmaz.
Bunun anlamı akdin temel unsurlarından her hangi birinin bulunmamasından
kaynaklanan bir sakatlık söz konusudur. Bu sebepten ötürü akit batıldır ve hukuki
bir değeri yoktur. Akdin temel rükünlerindeki bir sakatlıktan dolayı İslam hu-
kukçularının “bâtıl” dedikleri bu yaptırım modern hukuktaki “butlan(mutla)”
yaptırımına tekabül edebilir.110

Hanefilerin “aslı itibariyle meşru, ama vasfı itibariyle meşru olmayan muamele”
diye tarif ettikleri muamele fasittir.111 Bu modern hukuktaki “nisbî butlan”
yaptırımına tekabül edebilir. Örneğin faizli muameleler böyledir. Çünkü bu tip
muameleler aslen helal olan birer alış-veriştir. Ne var ki, akdin konusu olan be-
dellerden birisindeki karşılıksız fazlalık, bu alış-verişin mahiyetinden olmayan ve
sonradan eklenen bir unsurdur. Söz konusu bu unsur caiz olmadığı için akde bir
fesat unsuru olarak girmiştir. Ancak İslam hukuku açısından meselenin dinî veç-
hesinin de bulunması sebebiyle bu tür muameleler, her ne kadar bazı hukuki
sonuçlar doğuruyorsa da, düzeltilmesi vasıftaki arızanın giderilerek sahih hale
getirilmesi gerekir. Aksi halde taraflar uhrevi bakımdan günahkâr olurlar. Bir
noktaya işret etmek gerekir ki o da şudur; Hanefi doktrinindeki fesat yaptırımında
kamu maslahatı anlayışı baskın iken modern hukukta yalnızca hakkı ihlal edilen
tarafın hakkının koruması baskındır. Bu açıdan aralarında önemli bir fark bulun-
maktadır.112

Kendilerine aykırılığın doğurduğu hukuki neticeleriyle birlikte mahiyetini ve
hususiyetlerini ortaya koymaya çalıştığımız emredici kuralların karşı tarafındaki
yedek kuralların da mahiyetini ve işlevlerini tespit ederek emredici-yedek kural
ayrımının hukuksal mantığını görmeye çalışalım.

1.4. Yedek Hukuk Kurallarının Mahiyeti ve Özellikleri
Adından da anlaşılacağı üzere yedek kurallar, uygulamada emredici kuralların

zorluklarını gidermek için konulmuştur. Bunlara tamamlayıcı113 veya tanzim
edici (düzenleyici) kurallar da denilmektedir.114 Yedek kuralların ya da tamamlayıcı
kuralların en önemli özelliği, nihai tarzda bir bağlayıcılıklarının bulunmaması,
başka bir ifade ile kişilerin sözleşme yaparken bunların aksine karar alabilmeleridir.
Kişiler kendi iradeleri doğrultusunda hareket ederek, bu tür kuralların aksini ka-
rarlaştırabilirler. Şu halde yedek kuralları: “Kendilerine uymak zorunlu olmayıp,
____________________________________________________________________________________
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bireylerin iradesiyle bertaraf (göz ardı) edilebilen, ancak, bertaraf edilmeyip, an-
laşmazlık çıkması halinde uygulanacak olan kurallar” olarak tanımlamak müm-
kündür.115

Yedek kurallar emredici kuralların aksine, göz ardı edilebilen kurallardır.
emredici kurallarda kişilerin en küçük bir müdahaleleri söz konusu olmayıp,
onları doğrudan bağlamaktadır. Emredici kurallarda olduğu gibi yedek kuralları
da dilsel üsluplarından yani yazılış biçimlerinden tespit etmek mümkündür.
Bunlar genellikle, “.....ma(e)dıkça, ...ebilir, ....olmazsa, ...değilse” vb. ifade kalıplarıyla
yazılıdır.116 Örneğin, Borçlar Kanunun 95. maddesi bu niteliktedir. Maddede
şöyle denilmektedir: “Süre uzatılmış ise yeni süre, aksi kararlaştırılmış olmadıkça,
önceki sürenin sona ermesini izleyen birinci günden başlar.”117 Bu kanun
maddesinde altı çizili ifadeler, bu kuralın bir yedek kural niteliğinde olduğunu
bize göstermektedir. Zira bu ifade açık bir şekilde, tarafların bu kanunda belirtilen
sürenin aksine bir zamanı süre başlangıcı olarak belirleyebileceklerini göstermektedir.
Bu durumda, kural kendisine ihtiyaç duyulduğu zaman uygulanacak ve o takdirde
bağlayıcı niteliği ortaya çıkmış olacaktır.

Aynı kanunun 12. Maddesinde şöyle denilmektedir: “Sözleşmelerin geçerliliği,
kanunda aksi öngörülmedikçe, hiçbir şekle bağlı değildir.”118 43. Maddesinde ise
şöyle denilmektedir: “Hukuki işlemden doğan temsil yetkisi, aksi taraflarca ka-
rarlaştırılmadıkça veya işin özelliğinden anlaşılmadıkça, temsil olunanın veya
temsilcinin ölümü, gaipliğine karar verilmesi, fiil ehliyetini kaybetmesi veya iflas
etmesi durumlarında sona erer.”119 Bu kanunun 207. Maddesinin b fıkrası şöyledir:
“Sözleşme ile aksi kararlaştırılmadıkça veya aksine bir âdet bulunmadıkça, satıcı
ve alıcı borçlarını aynı anda ifa etmekle yükümlüdürler.”120

Ticaret Kanununun 229. maddesinde de şöyle denilmektedir: “Ortaklar oybirliği
ile karar almadıkça hiçbir ortak, sermayesinden eksilen kısmı tamamlamaya zor-
lanamaz. Sermayenin zararla eksilen kısmı, aksine karar yoksa gerçekleşecek kâr
ile kapatılır.”121 Bu kanun maddesinde de altı çizili olan ifadeler bu kuralın yedek
nitelikli olduğunu göstermektedir.

İş kanununun 63. Maddesi ise şöyledir: “Genel bakımdan çalışma süresi
haftada en çok kırk beş saattir. Aksi kararlaştırılmamışsa bu süre, işyerlerinde
haftanın çalışılan günlerine eşit ölçüde bölünerek uygulanır.”122
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Medeni Kanunun 24. maddesinde “Hukuka aykırı olarak kişilik hakkına
saldırılan kimse, hâkimden, saldırıda bulunanlara karşı korunmasını isteyebilir.”123

Denilmektedir. Görüldüğü gibi bu kuralda, kanunda sözü edilen kişilerin istemesi
halinde devreye girecek ve uygulanacak olan bir yedek kuraldır.

Şayet kuralın yazılı ifadesinden anlaşılamıyorsa kuralın hangi menfaatle ilgili
olduğuna bakılır. Bireyin yararını gözetiyorsa büyük oranda yedek kural olduğu
anlaşılır.124

Kişilerin iradelerine geniş serbestiyet tanınmış olan borçlar hukuku gibi hukuk
dallarında hukuk kuralları ağırlıklı biçimde yedek kural niteliğindedir. Bu husus
Fransız Medeni Kanununun 1103. maddesinde şöyle yer almıştır. Söz konusu
maddede şöyle denilmektedir: “Les contrats légalement formés tiennent lieu de loi
à ceux qui les ont faits. /Kanuna uygun olarak yapılmış sözleşmeler, onları
yapanlar açısından kanun mahiyetindedirler.”125 Nitekim Borçlar Kanunumuzun
26. maddesi de bu doğrultuda bir hüküm koyarak şöyle demiştir: “Taraflar, bir
sözleşmenin içeriğini kanunda öngörülen sınırlar içinde özgürce belirleyebilirler.”126

Kanununun ifade ettiği hüküm şudur; sözleşmede taraflar emredici hükümlere
aykırı olmamak üzere sözleşmeleri diledikleri gibi düzenleyebilirler. 

Yedek kurallar taraflara yapacakları sözleşmelerde geniş bir serbestlik tanır.
Bu sayede onlar sözleşmenin muhtemel sonuçları hakkında ayrıntılarla uğraşmazlar.127

İşlemlerini yalnızca anlaştıkları şartlar doğrultusunda yaparlar. Aralarında bir
anlaşmazlık söz konusu olduğunda, yedek kurallar devreye girer ve bu kuralların
uygulanmasıyla da anlaşmazlık sorunu yargı önünde çözülmüş olur. Zira tecrübeler,
insanların genelde hukuki muameleleri yaparken sözleşmenin ana çerçevesi
üzerinde anlaşmaya vardıklarını, fakat ayrıntıları üzerinde durmadıklarını gös-
termiştir.128 Bu sebeple, sözleşmelerde zaman zaman boşluklar bulunabilmekte ve
bu da anlaşmazlıklara yol açmaktadır. Taraflarca bırakılan bu boşluklar, bilinçli
olabileceği gibi bilgisizlik, ihmal vb. durumlarda olduğu gibi, bilinçsiz de olabilir.129

İşte yedek kuralların bir amacı da söz konusu boşlukların doldurularak anlaş-
mazlıkların giderilmesidir.130

Bazı hukuk kurallarının yedek hukuk kural sınıfına dahil edilmesi, kişilerin
iradesine geniş serbestlik alanı tanıma esasına dayanmasına rağmen,  bazı
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hukukçular bu durumun giderek daraldığını ifade etmektedirler. Kemalettin
Birsen bu konuda şunları söylüyor: “Anlaşılıyor ki borçlar kanunu alanında yo-
rumlayıcı, yedek hukuk kaidelerine fazlaca rastlanmakta ise de içinde bulunduğumuz
durumlar dolayısıyla ve çeşitli kanunlar gereğince, şahısların iradelerinin eskiye
oranla daha fazla tahditlere uğradığı, ferdiyetçi liberal düşüncelerden yavaş yavaş
uzaklaşıldığı da bir gerçektir. Fransız büyük devriminin yarattığı ferdiyetçilik,
hürriyetçilik eğilimleri 19. asır sonlarında, özellikle 20. asırda, yaşadığımız yıllarda
fazlasıyla sınırlanmıştır.”131 Birsen’in bu açıklaması, hukuki düzenlemelerde yedek
kuralların nispetinin zaman ve şartlara, ülkelerin takip edecekleri yönetim anla-
yışlarına göre şu veya bu oranda azalıp eksilebileceğini göstermektedir. Ancak
her hâlükârda yedek kurallar varlığını sürdürecektir.

Yedek kurallara ilişkin yapılan bu izahlardan anlaşılmaktadır ki bu kuralların
bir kısmı tamamlayıcı, bir kısmı tanımlayıcı ve bir kısmı da yorumlayıcı niteliktedir.
Örneğin, alış-veriş yapmış olan iki kişi, hangi tarafın borcunu daha önce
ödeyeceğini aralarında kararlaştırmamış olmamaları sebebiyle anlaşmazlığa
düşmeleri halinde ortaya bir boşluk çıkmaktadır. Borçlar Kanununun 207.
Maddesi b fıkrasında yer alan “Sözleşme ile aksi kararlaştırılmadıkça veya aksine
bir âdet bulunmadıkça, satıcı ve alıcı borçlarını aynı anda ifa etmekle yükümlü-
dürler.”132 Hükmü bu boşluğu doldurduğundan tamamlayıcı nitelikte bir yedek
hukuk kuralıdır.133 Şu kadar var ki yedek kuralların mutlak surette, tamamlayıcı,
tanımlayıcı veya yorumlayıcı nitelikte olması gerekmez. Bu üç durumun hiç
biriyle ilgisi olmadığı halde bir kural yedek nitelik taşıyabilir.134 Bu durum
tamamen kuralın konusu ve konuluş amacıyla açıklanabilir. Nitekim Medeni Ka-
nunun bazı hükümleri böyledir.135

Özetle yedek kurallar başlangıç itibariyle bağlayıcı olmayan ama sonuç itibariyle
bağlayıcı olan kurallardır. Bunları aksine davranmanın mümkün olması, onları
esas itibariyle emredici olmaktan çıkarmaz.136 Çünkü yedek kurallar, kendilerine
aykırı sözleşmelerin yapıldığı zaman, bir etkinlik göstermezler. Onların etkinliği,
kendilerine aykırı sözleşmelerin yapılmadığı durumlarda gündeme gelir ve o
takdirde kesin bağlayıcı olurlar.137

Yedek kuralların diğer iki çeşide de şunlardır:    
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a) Tanımlayıcı kurallar: Hukuk düzenlerinde, bu tür kurallar kişilere her
hangi bir yükümlülük getirmemekte, bir emir veya yasak içermemektedirler. Bu
kuralların varlık nedeni, diğer hukuk kurallarında sözü edilen kavram ya da
ifadelerin veya bazı meblağların miktarını tarif edip belirleyen nitelikteki kurallardır.
Kanunlarda bu tür kurallar çok fazla olmamakla beraber zaman zaman var
olduğu görülür.138

Örneğin, Medeni Kanunun 19. maddesinin 1. fıkrasında yer alan “yerleşim
yeri, bir kimsenin sürekli kalma niyetiyle oturduğu yerdir.”139 Hükmü bir tanımlayıcı
kuraldır. Görüldüğü gibi bu kural, kişilere bir şey emretmemekte veya yasakla-
mamakta, yani bir sorumluluk yüklememektedir. Sadece bir tarif yapmaktadır.
Bu açıdan bakıldığında bu kural, ikametgâh ile ilgili diğer âmir hükümlerin
anlaşılıp uygulanması için tanımlayıcı bir kural olarak yedek kural niteliğindedir.
Ancak, bu kural, kanun koyucu tarafından bir kanun maddesi olarak vazedildiğine
göre, ikametgâh ile ilgili diğer kurallar uygulanırken bu maddede yazılan tanıma
uyma zorunluluğu vardır. Bir başka ifadeyle bu kanun maddesi, yargıçlara
ikametgâh konusunda nasıl davranmaları gerektiğini bildiren bir emir niteliğindedir.
İşte bu açıdan bakıldığında bu kural emredicidir. 

Medeni Kanunun 118. maddesinde yer  “Nişanlılık, evlenme vaadiyle olur.”140

Hükmü nişanlanmayı tarif eden bir yedek kuraldır. Aynı şekilde Ticaret Kanununun
12. maddesi de taciri tanımlayan bir yedek kural niteliğindedir.141 Madde şöyle:
“Bir ticari işletmeyi, kısmen de olsa, kendi adına işleten kişiye tacir denir.”

b) Yorumlayıcı kurallar: Yedek hukuk kurallarının ikinci kısmını yorumlayıcı
kurallar oluşturur. Kuralın yorumlayıcı olmasının anlamı, başka kurallarda yer
alan ve ihtilafa neden olabilecek ifadeler veya bir sözleşmede tarafların kullandıkları
ifadelerin ne anlama geldiğine açıklık getirmesidir.142 Tamamlayıcı kurallar ile
yorumlayıcı kurallar arasında bazı benzerlikler bulunmakla birlikte, ikisini
birbirinden ayıran en önemli husus, tamamlayıcı kuralların boşluk doldurucu ol-
malarına karşılık, yorumlayıcı kuralların ifadelerin nasıl anlaşılması gerektiğini
belirleyen kurallar olmasıdır.143 Bu tür kurallarda emir, onları uygulayarak anlaş-
mazlıkları çözmekle yükümlü olan yargıçlara yönelmektedir.144 Örneğin, taraflar
arasında yapılan bir alış-veriş muamelesinde borcun ödenmesine dair bir süre
(on gün, bir hafta, bir yıl vs.) belirlemeleri halinde bu sürelerin nasıl hesaplanacağını
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Önen, Hukukun Temel Kavramları, s. 155; Esener, s. 10.; Tarakçıoğlu, s. 43.; Binatlı, s. 65.142
Gözübüyük, Hukuka Giriş, s. 66.; Akı, s. 36-37.143
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hükme bağlayan kurallar yorumlayıcı nitelikli kurallardır.145 Nitekim Borçlar Ka-
nununun 91. maddesinde yer alan “Borcun ifası için bir ayın başlangıcı veya sonu
belirlenmişse, bundan ayın birinci ve sonuncu günü; ayın ortası belirlenmişse,
bundan da ayın onbeşinci günü anlaşılır.”146 Hükmü bu durumu açıklığa kavuşturan
yorumlayıcı bir kuraldır.147 Bu kanunun 92. maddesi de sürelerin izahını ayrıntılı
bir şekilde yapan bir yedek kuraldır.148

İşaret edildiği gibi yedek kurallar, kendi içindeki çeşitlerine göre, hemen
hemen hukukun tüm alanlarında bulunabilmekle beraber, kamu düzeni unsurunun
pek fazla etkin olmadığı borçlar hukukunda daha çok bulunmaktadır. Hatta bazı
istisnalar hariç tamamının yedek kural olduğu söylenebilir. Bunun temel sebebi
ise borçlar hukukunda akit hürriyeti ilkesinin esas olmasıdır. Bir başka ifadeyle,
bu alanda temel unsur akit yapma özgürlüğüdür. Bu sebeple kişiler, kanunun ön-
gördüğü esaslara, yani emredici kurallara aykırı olmamak kaydıyla, diledikleri
akitleri diledikleri tarzda yapabilirler. Burada şekil şartlarının fazlaca bir önemi
yoktur.    

Şunu söyleyebiliriz ki hukuk kurallarının çeşitli açılardan pek çok tasnife tabi
tutulduğu görülmektedir. Ancak bu sınıflandırmalar içinde, emredici-yedek kural
ayrımının bilhassa özel hukuk alanında oldukça önemli bir yer işgal etmekte
olduğu ve bundan dolayı ayrı bir önemi haiz bulunduğu ayrıca dikkat çeken bir
husustur. Bu ayrımın uygulamada bir takım kolaylıklar sağlayacağı muhakkaktır.
Hayatın akışını kolaylaştırmak, insanlar arası ekonomik ve ticari ilişkilerin
gelişmesine imkân vermek vb. sebeplerle bilhassa borçlar hukuku ve ticaret
hukuku alanında, hukuk düzeninin emredici kurallarına ve genel ahlaka aykırı
olmamak kaydıyla kişilerin iradelerine serbestlik tanımak açısından bu düzenlemenin
yerinde ve isabetli olduğunu söyleyebiliriz.  

2. Emredici-Yedek Hukuk Kuralı Ayrımının İslam Hukuku Açısından İm-
kânı

İslam hukuk doktrininde hükümler için teknik manada bir emredici-yedek
hukuk kuralı ayrımından söz etme imkânı yoktur. Tabiidir ki, böyle bir ayrımın
bizzat yapılmamış olması, yapılamayacağı anlamına gelmez. Nitekim modern
hukukta bu ayrımın tarihi 19. yüzyılı öteye geçmemektedir. Hukukçuları bu
noktaya getiren ise tarihi, kültürel ve sosyal şartlar olmuştur. Uygulamadan elde
edilen deneysel birikimler sonucu böyle bir ayrımın, insan davranışlarının hukuk
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BK, Madde 91.146
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karşısında hür olduğu alanı belirlemek açısından yararlı olacağı ve hukuk kuralını
uygulamak durumunda olan yargıçlara kolaylık sağlayacağı anlaşılmıştır. Hukuk
kurallarını böyle bir ayrıma tabi tutmak ihtiyaçtan doğmuş olduğundan,149 İslam
hukukunda böyle bir ayrımın olmayışını doğal kabul etmek gerekir. 

İslam hukukunun temel iki kaynağı Kur’ân ve Sünnet nasslarıdır. Bu her iki
kaynakta yer alan hukuki nitelikli nasslar, -bugünkü manada- doğrudan birer
kanun metni biçiminde değildir. Çünkü Kur’ân’ın tek amacı hukuki ilişkileri dü-
zenlemek olmadığından onun içerisinde, kişi ile yaratıcısı arasındaki münasebetleri
düzenleyen öğretilerden, ahlakî ve insanî değerlere kadar pek çok husus yer al-
maktadır. Bundan dolayıdır ki zaman zaman hukuki nitelikli ayetlerde, diğer
münasebetlerin işaretleri görülür. Dolayısıyla, naslarda yer alan emirlerin kişilerden
hangi ölçüde taleplerde bulunduğu, bazen yoruma gerek duyulmayacak kadar
açık ifade edilirken, bazen bu taleplerin derecelerini tespit etmek için yorum ge-
rekebilmektedir.

Hukukun dalları açısından dikkatlice bakıldığında, İslam hukukundaki hü-
kümlerin de, modern hukukta olduğu gibi, emredici-yedek ayrımına tabi tutula-
bileceği görülür. Zira her iki hukuk sistemi arasında ayrıntılar açısından bazı
farklı noktalar bulunsa da temel hukuk nosyonu ve mantığı açısından kayda
değer bir farklılık bulunmamaktadır. Bu sebeple emredici-yedek ayrımının İslam
hukukunda da yapılmasının mümkün olabileceğini düşünüyoruz. Mesela, İslam
kamu hukuku alanına giren hususlarda konulan hükümlerin, kişilerin iradeleriyle
bertaraf edilecek nitelikte olmadığı açıktır. Teknik ifadesiyle, bu tür hükümler
“Allah hakkı” (hukûkullah) kapsamında olduğundan, insanların onları bir şekilde
ıskat etme ya da bertaraf etme yetkileri bulunmamaktadır. Yedek kuralların
egemen olduğu borçlar hukuku açısından ise, İslam hukukunda durum modern
hukuktan çok farklı değildir. Çünkü İslam hukuk doktrininde de bu alanda, irade
hürriyeti ilkesine bağlı olarak, akit hürriyeti prensibi benimsenmiştir.      

Akitlerle ilgili olarak Kur’ân’daki düzenlemelere bakıldığında, akitlerde temel
bazı ilkelerin bulunduğu görülür. Mesela, Ey iman edenler akitleri yerine getirin.150

Ayeti akitlere bağlı kalmayı emrederken, Ey iman edenler, mallarınızı aranızda
haksızlıkla değil, karşılıklı rıza ile yapılan ticaretle yiyin.151 Ayeti de akitlerde rıza
unsurunun bulunması gerektiğini ifade etmektedir. Bu sonuncu ayet, rıza unsuruna
vurgu yapmasının yanı sıra, muamelelerin, hukuka aykırı olamayacağını da ifade
etmiş bulunmaktadır. Bu durumda ayet, İslam borçlar hukukunda temel ilkeyi
koyarak, ayetin belirlediği esaslara aykırı olmamak üzere, kişilerin diledikleri
____________________________________________________________________________________
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akitleri, diledikleri biçimde yapabileceklerini de ima etmiş olmaktadır. Çünkü
gerek Kur’ân-ı Kerîm’e ve gerekse Sünnete bakıldığında, borçlar hukukuyla ilgili
olarak yapılan düzenlemelerin, temel esaslar niteliğinde olduğu ve geri kalan
alanın kişilerin iradelerine bırakıldığı görülür. Bu ayetin ifade ettiği bir başka
hususta, akitlerde her hangi bir şekil şartının öngörülmemiş olmasıdır. İsimli-
isimsiz akitler açısından bu önemli bir noktadır. Zira fıkıh kitaplarında, bugüne
kadar insanlar tarafından uygulanagelen ve bilinen akit türleri dışında, zamanla
çeşitli borç ilişkileri doğuran sözleşmeler ortaya çıkmaktadır. Bunların belli bir
akit türü kapsamı içinde değerlendirilmesi zorunlu değildir. 

Öte yandan belirttiğimiz gibi İslam borçlar hukukuna dair hükümler büyük
oranda yedek kural niteliğindedir. Bu alanda sadece yapılamayacak işlemlerin
sınırları belirlenmiş ve olabildiğince daraltılmıştır.152 İslam hukukçuları akitlerde
temel ilkenin yasaklık mı yoksa serbestlik mi (ibâhe) olduğu yönünde iki yaklaşım
ortaya koymuşlardır.153 Biri akitlerde aslolanın yasaklık (hazr) olduğu, diğeri de
mubahlık (ibâhe) olduğu yönündedir.154 Belirtilmelidir ki birinci yaklaşım dikkate
alınsa dahi serbest alanın daha geniş olduğu gözlenmektedir. Özellikle Hanbeli
mezhebi akitlerle ilgili şartların belirlenmesinde çerçeveyi en geniş tutan ekoldür.
Buna göre akit hürriyeti çerçevesinde, genel esaslara yani hukuk düzenince konan
emredici hükümlere aykırı olmadıkça, taraflar diledikleri akit türlerini diledikleri
şartlar çerçevesinde belirleyebilirler.

Ayrıca, faiz alıp vermeyi yasaklayan ayetler de zayıfların himayesi noktasından
akit hürriyetine bir sınırlandırma getirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) de: Müs-
lümanlar şartlarıyla bağlıdırlar.155 Diğer bir rivayette ise, Müslümanlar şartlarıyla
bağlıdırlar; Ancak, bir haramı helâl veya bir helâli haram kılan şart hariç.156

Buyurarak akitlerde hangi tür şartların ileri sürülemeyeceğini157 beyan etmiş,
ayrıca kişilerin akitlerde iradelerini diledikleri gibi ortaya koyabileceğini belirtmiş
ve bir anlamda akit hürriyetinin sınırlarını belirleyen bir başka ilkeyi koymuştur. 
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Hadis eserlerinde “ Resulullah (s.a.v.) ….satışını yasakladı.” vb. (Buhârî, Buhârî, Muhammed b.152
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Bazı akitlerde şekil şartları bulunmakla birlikte bunlar akdin mahiyetinin ve
kamu düzeninin gereği olarak konulmuş şartlardır.158 Örneğin, rehin akdinde
rehin bırakılan malın teslim edilmesi şartı bir şekil şartı olup, rehin akdinin ma-
hiyetinden kaynaklanan bir durumdur. Çünkü rehin bırakılan mal, teslim
edilmediği takdirde rehin akdinden söz edilemez.159 Nikâhta şahit bulundurulması
şartı da bir şekil şartıdır. Çünkü bu şart aile hukukuyla ilgilidir. Aile hukukunda
ise kişilerin iradelerinden çok, kamu düzeni unsuru baskındır. Şu halde buradaki
şekil şartlarına ilişkin hükümler emredici mahiyettedir ve kişiler bunları kendi
iradeleriyle bertaraf edemezler.

İslam hukukçuları, emrin delalet ettiği manayı tespit etme sadedinde, naslardan
elde edilecek hükümler bakımından emir sigasındaki talebin beş kategoriden
birine tekabül ettiğini tespit etmişlerdir. Elde edilen bu sonuca “hüküm” adını
vermişlerdir ki bu modern hukukta “hukuk kuralı”na tekabül etmektedir. Bunlar
vucûb, haram, nedb, ibahe ve kerahettir. Vücup her halükarda bağlayıcı bir
hüküm olup aksine davranılması halinde; şayet hüküm sadece dini nitelikli ise
uhrevî ceza/yaptırım, şayet hukuki nitelikli ise, hem uhrevî hem de dünyevî ceza
söz konusudur. Nedbde ise uhrevi veya dünyevi bir yaptırım söz konusu olmayıp
yapılması halinde kişilerin uhrevi mükâfata nail olması vardır.160 Haram vucubun,
kerahet de nedbin zıttıdır. İbahede ise kişiler, yapıp yapmamakta serbesttirler.
Öte yandan İslam hukukçularının emrin mucebinde, uhrevi ve dünyevi maslahata
yönelik teşvikleri ayırarak, ilkine nedb, ikincisine de irşâd demiş olmaları
önemlidir. Biz hukuki bakımdan bu ayrımın göz önüne alınarak değerlendirilmesi
gerektiğini düşünüyoruz. Şöyle ki; irşad dünyevi maslahatlara yönelik teşvik
olduğuna göre, irşada delalet eden emir sigalarındaki taleplerin konusu olan hu-
suslarda insanlara esnek bir alan bırakılmıştır. İnsanlar, bu alanlarda kendi
maslahatları doğrultusunda diledikleri gibi düzenleme yapabilirler. Bununla
birlikte, maslahat nassın tavsiye ettiği yönde olabilir.161 Bu durumu daha ziyade
zaman ve şartlar belirler. İrşad kavramı hukuk kurallarını tasnif ederken ya da
yedek kuralları belirlerken bize ipucu vermesi bakımından da önemlidir. Yukarıdaki
açıklamalarda yedek kuralların, akit hürriyetiyle ilgili olduğunu belirtmiştik. Bu
tür kuralların söz konusu olduğu alanlar, daha ziyade kişilerin maslahatlarının
ön planda olduğu alanlardır. Özellikle borçlar hukuku böyledir. Zerkeşî’nin bir
usul bilgininden naklettiği şu ifadeler, emredici-yedek ayrımı konusunda bize bir
fikir verebilir. Söz konusu ifadeler şöyledir: “Muamelat ve akitlerle ilgili ne kadar
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emir varsa bunlar, ya irşada, ya yasaklamaya, ya da ibaheye delalet ederler.”162

Gerçekten bu ifadeler üzerinde durulmaya değerdir. Şöyle ki; Burada muamelat
ve akitlerde iki temel unsura vurgu yapılmaktadır. Birincisi, yapılan muameleler
ve akitlerin, nassın öngördüğü yasaklara aykırı olamayacağı hususudur ki bu
emredici kurala işaret etmektedir. Diğeri de, yasağa (emredici kurala) aykırı
olmamak üzere, kişiler akitlerini düzenleme ve yapma konusunda serbesttirler ki
bu da yedek kurala işaret etmektedir. 

İslam hukuku açısından emredici-yedek kural ayrımına bir başka açıdan da
bakılabilir.163 Bilindiği gibi, İslam hukukçuları, hakları genel olarak iki ana guruba
ayırmışlardır.164 Birisi, Allah (c.c) hakkı, diğeri de kul hakkı. Allah (c.c) hakkı
olan konular daha ziyade kamu maslahatıyla ilgili olan konulardadır.165 Kul
hakları da daha ziyade kişilerin bireysel maslahatlarıyla ilgilidir.166 Borç veren
kimsenin borcunu talep etme hakkı gibi.167 Biz biliyoruz ki emredici kuralların
konuluşunun en başta gelen amacı, kamu düzenini ve genel ahlakı korumaktır.
Bu açıdan bakıldığında, İslam hukukunda, hukukun hangi alanıyla ilgili olursa
olsun bu tür hükümler bulunmaktadır ve bunlar naslardaki emirlerden çıkarılmıştır.
Dolayısıyla bu hükümlerle ilgili naslardaki emirler vucuba delalet etmektedir
veya karineler gereği vucuba hamledilmişlerdir. Kul haklarıyla ilgili düzenlemelerde
de emredici hükümler bulunmakla birlikte, genelde yedek nitelikli hükümler
kişilerin maslahatlarıyla ilgilidir. Çünkü kul haklarıyla ilgili konularda kişiler,
başkaları lehine kendi haklarından vazgeçebilirler.168

Emredici-yedek ayrımının tespit edilebileceği bir başka yön de hükümlerin
amaçları açısından yapılan tasnif olabilir.169 İslam hukukçuları, bu açıdan hükümleri
üç ana kategoriye ayırmışlardır:170

Zaruriyyat: Bu tür hükümler, toplumsal hayatın idamesi için zaruri olup kamu
yararını gözetici mahiyettedir. Bu guruba giren temel unsurlar, din, can, akıl, ırz
ve malın korunmasıdır.171 Gerçekten naslarda bu hususlarla ilgili olarak pek çok
____________________________________________________________________________________
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hükümler sevk edilmiştir. Bu alana giren hükümler emredici niteliktedir.172 Bu
sebepledir ki bütün dinler ve hukuk sistemleri bu esasların korunmasının
gerekliliğini kabul etmiştir.173

Haciyyat: Bu kategorideki hükümler, insanların hayatlarını kolay kılmak,
onların ihtiyaçlarına cevap vermek ve maslahatlarını gözetmek üzere konulmuştur174.
Bu hükümlerde, duruma göre emredici sınıfına katılabilecek olanlar bulunabileceği
gibi, yedek olarak kabul edilebilecek hükümler de vardır. Özellikle, muamelat ko-
nusunda kişilerin iradelerine bırakılan irşadî ve ibahe hükümler yedek hükümler
olarak görülebilir.

Tahsiniyyat: Buradaki hükümler daha çok ilk iki kategorideki hükümleri tekit
ve tamamlayıcı niteliktedir. Burada da emredici hükümler bulanabileceği gibi,
yedek hükümler de bulunabilir.

Modern hukuk kurallarının, dini bir hukuk sistemi olmasından kaynaklanan
kendine özgü bazı hususlar hariç tutulacak olursa, büyük ölçüde İslam hukukundaki
hüküm kategorilerinde karşılıklarının var olduğu söylenebilir.175

İslam kamu hukuku alanına dahil olan hükümlerin genel karakteri emredici
niteliktedir. Örneğin İslam ceza hukukunda adam öldürmeyi yasaklayan ayetin176

gösterdiği hüküm bir hukuk kuralı olarak emredici bir kuraldır. Kişinin öldürmek
istediği şahıs buna rıza gösterse bile yani kendi iradesiyle bunu istese dahi bu
fiilin işlenmesi yasaktır ve suçtur. Hırsızlık, zina vb. fiilleri yasaklayan bütün
hükümler bu kabil hükümlerdendir.

Aile hukukuyla ilgili olarak, kendileriyle evlenmenin yasak olduğu kadınları
beyan eden ayetin gösterdiği hüküm177 emredici bir hukuk kuralı olup bir erkek -
tarafların rızası olsa bile- bu kadınlardan biriyle evlilik yapamaz. Çünkü bireyler
emredici kuralın hilafına bir akit yapamazlar. 

Aynı şekilde İslam miras hukuku hükümlerinin bilhassa mirasın taksimi
açısından yedek nitelikte olduğu söylenebilir. Miras, mirasçıların tereke üzerindeki
hakkı olduğundan sıklıkla rızaya atıf yapılmıştır. Nitekim varisler terekeyi naslarda
belirlenen oranlar üzerinden değil de aralarında kendi rızalarıyla belirleyecekleri
miktarlar üzerinden bölmek isterlerse bu taksim geçerlidir. Bu durumda payları
belli oranda belirleyen hükümler yedek kural konumundadır. Ancak sonradan
paylaşımı yapan varisler arasında bir niza ve ihtilafın ortaya çıkması halinde
____________________________________________________________________________________
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Örnekler için bk. Abdulber, Hukm, s. 87 vd.175
En’am, 6/151; İsrâ, 176
Nisâ, 4/23.177



EMREDİCİ-YEDEK HUKUK KURALI AYRIMI VE BUNUN İSLAM HUKUKU AÇISINDAN İMKÂNI 41

bunun bertaraf edilmesi mevcut hukukî hükme bağlı olacağından ilgili hükümler
devreye girecek ve taraflar kanunun belirlediği paylara göre haklarını alacaklardır.
Örneğin ölen birinin terekesi mirasçılar arasında hâkim kararıyla değil de rızaya
dayalı olarak paylaşılsa bu paylaşım geçerlidir. Fakat sonradan ölene mirasçı
olduğu anlaşılan birisi ortaya çıkar hak iddia ederse yapılan taksim iptal olur.178

O takdirde kanunda öngörüldüğü şekilde taksim edilir veya isterlerse yeniden
rıza ile paylaşım yapabilirler. Rıza ile yapılan paylaşımdan sonra ölenin birine
vasiyet yapmış olduğu anlaşılır ve vasiyetin lehtarı ortaya çıkarsa gene hüküm
aynıdır. Ortak malların paylaşımında da benzer uygulamalar vardır.179 Bölmenin
nasıl yapılacağını öngören hükümlere rağmen tarafların bölmeyi rıza ile yapmaları
halinde bu geçerlidir.180 Ancak ihtilaf etmeleri halinde hukuki hüküm devreye
girecek ve hâkimin ona göre vereceği hüküm bağlayıcı olacaktır.

Burada Mecelle’den iktibas ettiğimiz aşağıdaki birkaç maddeden ilk kısmı
emredici, diğerleri ise yedek kuralların tipik örneklerini teşkil etmektedir.

Emredici kural niteliğinde olan maddeler:
Madde-921: “Bir kimse mazlûm olmakla, âhara zulm etmeye sâlahiyyeti olamaz.”

Mesela birisi tarafından haksız yere malı itlaf edilen kimse buna karşılık o kişinin
malını itlaf etme yetkisi yoktur.181 Şayet itlaf ederse her ikisi de tazmin etmekle
yükümlü olurlar. Çünkü zarara zararla karşılık vermek yasaklanmış olduğundan182

emredici hükme aykırılık söz konusudur.
Madde-1341: “Sermâyenin ayn olması şarttır. Deyn, yani zimem-i nâsda olan

alacak, sermâye-i şirket olamaz.” İki kişi başka bir şahsın zimmetinde olan
alacaklarını şirket sermayesi yapacak olurlarsa bu geçersizdir. Aynı şekilde birinin
sermayesi ‘ayn’ diğerinin ki zimmetteki borç (deyn) olsa ortaklık yine geçersiz
olur. Ortaklıkta şirket sermayesinin ‘ayn’ olması şart olması emredici bir kuraldır.
Taraflar bu kurala aykırı işlem yapamayacaklarından bu ortaklık geçersizdir.
Çünkü başkasının zimmetinde bulunan alacak ile alım satım yapmak ve kâr elde
etmek mümkün mümkün değildir.183

____________________________________________________________________________________
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Madde-267: “Üzerinde ekin olan arzın tesliminde, üzerindeki ekini biçip yahut
hayvana yedirip arzı tahliye etmeye bâyi’ mecbur olur.” Çünkü arazinin satışı
sırasında üzerindeki ürün akde dahil edilmemişse akde dahil olmaz. Dolayısıyla
ürünün tahliye edilmesi gerekir. Kanun hükmü bunu emretmektedir. 

Madde-268: “Üzerinde meyve olan ağacın tesliminde, meyvesini devşirip ağacı
tahliye etmeye bâyi’ mecbur olur.” Bir önceki madde ile aynı hükme tabidir.

Madde-318: “Hıyâr-ı ta’yin ile muhayyer olan kimse, müddet-i muayyene mü-
rûrunda aldığı şeyi ta’yine mecbur olur.” Bu durumda akdi feshetme hakkı bulun-
maz.184

Madde-193: “Bey’ gibi ikaalede dahi ittihad-ı meclis lâzımdır.” Alış veriş
yaparken icap ve kabulün aynı mecliste olması şarttır. Aynı hüküm akdin iptal
edilek istenmesi (ikâle) halinde taraflardan biri ikale için icapta bulunduktan
sonra meclis dağılmadan diğerinin de kabul etmesi gerekir ki ikale geçerli olsun.
Aksi halde emredici hüküm olan bu şartı taşımadığından geçersiz olur.185

Madde-197: “Mebî’in, mevcud olması lâzımdır.” Mecelle’nin 205. Maddesinde
mevcut olmayan (ma’dûm) şeyin satılması geçersiz (bâtıl)dir. Bu sebeple mesela
henüz hiç oluşmamış meyvenin satışı gibi.186

Yedek kural niteliğinde olan maddeler:
Madde-621: “Yalnız kefilin icabıyla kefâlet mün’akid ve nâfiz olur. Fakat mekfûlün

leh dilerse reddedebilir. Ve mekfûlün leh reddetmedikçe kefâlet bâki kalır.” Kefalet
sözleşmesi iki tarafın icab ve kabulü ile kurulabildiği gibi, yalnızca kefil olan
kişinin kefil olma teklifinde (îcâb) bulunmasıyla da gerçekleşmiş olur. Maddenin
ifadelerinden de anlaşılacağı gibi kefaletin devam etmesi lehdarın reddetmemesine
bağlanmıştır. Yani isterse reddedebilir ve kefalet sona erer.187

Madde-727: “Mal sahibinin izni mutlak ise, müsteîr anı her vechile rehin
edebilir.” Burada görüldüğü üzere birisinden bir malı ödünç alan kimseye rehin
alma izni vermektedir. İsterse malı rehin almaz.

Madde-505: “Bir iş filan vakte kadar îfâ olunmak üzre, ücreti ta’yin olunarak
akd-i icâre câiz ve şart muteber olur.” Bir kimse terziye aynı gün yetiştirmek
şartıyla gömlek dikmesi için bir kumaş verse bu akit geçerlidir. Şayet terzi şarta
uygun olarak gömleği dikerse aralarında anlaştıkları ücrete hak kazanır. Eğer o
gün yetiştiremezse emsal ücrete (ecr-i misil) hak kazanır.188 Çünkü bu durumda
____________________________________________________________________________________
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söz konusu şart olmaksızın akit yapmış sayılacaklarından kanunun öngördüğü
emsal ücret hükmü uygulanmak durumundadır.

Madde-563: “ücret mukavele edilmeyerek bir şahıs bir kimsenin talebi üzerine
ol kimseye [bir müddet] hizmet ettikde [şahs-ı mezkur] ücret ile hizmet eder
makûleden ise [o şahıs ol kimseden] ecri misil alır.” Yani bir kimse normalde
ücretle iş gören ve ücreti belli olan bir kesimden olan birine: “Gel filanca işi yap”
dese o da gelip aralarında bir anlaşma olmaksızın ve ücrette belirlenmeden işe
başlarsa iş sözleşmesi fasid olarak gerçekleşir. İşi yapıp bitirdiğinde ecri misile
hak kazanır. Eğer işe başladığı sırada ücreti belli ise belirlenen ücreti alır.189

Madde-781: “İsm-i mebî’in müştemilâtından olmayıp, yahut mebî’in tevâbi-i
müttesile-i müstekırresindan olmayan ve mebî’in cüz’i hükmünde veya anınla
beraber satılması örf ve âdet iktizâsından bulunmayan şeyler, hîn-i bey’de zikrolun-
madıkça bey’de dahil olmaz. Fakat örf ve âdet-i beldece mebî’a tabe’an satılagelen
şeyler, min gayr-i zikr bey’de dahil olur.” Satışa konu olan şeye yerleşik bir ilintisi
veya onun bir parçası olmayan yahut örf bakımından satılan türden olmayan
şeyler satış sözleşmesine ayrıca belirtilmedikçe satışa dahil olmazlar.190

Belirtelim ki Mecelle’nin hemen hemen bütün bölümlerinde yer alan tanımların
tamamı yedek kural kategorisindedir.

Sonuç Yerine
Hukuk kurallarının sınıflandırmalara tabi tutulması çeşitli sebeplere dayan-

maktadır. Uygulamada kimi kolaylıklar sağlaması, kamu yararı, genel ahlakın
korunması ile muamelelerde bireylerin serbest hareket alanlarını belirleme gibi
nedenlerin hukuk kurallarının emredici-yedek şeklinde ayrılmasında etkin faktör
olduğu anlaşılmaktadır. Bu faktörler aynı zamanda emredici kurallar ile yedek
kuralları birbirinden ayırt etmenin ölçütlerinden birini oluşturmaktadır. Hukuk
kuralı olmaları itibariyle her iki kural türü de konuldukları andan itibaren herkes
için bağlayıcı (emredici) niteliktedir. Emredici kurallara aykırı bir işlem yapmanın
mümkün olmamasına karşılık, yedek kuralların aksine işlem yapılabiliyor olması,
onları hukuk kuralı olmaktan çıkarmadığından, bağlayıcı olmadığı anlamına gel-
memektedir. Yedek kurallar kendilerine ihtiyaç duyulduğunda devreye sokulan
ve işletilen kurallardır. Toplumsal maslahatın tezahür ettiği kamu hukuku
alanındaki hükümlerin emredici kural kategorisinde yer aldığı gözlemlenirken,
bireysel maslahatın temininde önemli rolü bulunan irade hürriyetinin baskın
olduğu borçlar hukuku vb. alanlardaki hükümlerin ise çok büyük kısmının yedek
kural niteliğinde olduğu tespit edilmiştir.
____________________________________________________________________________________
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Dini karakterli olmasından kaynaklanan bazı hususi durumlar bir kenara bı-
rakıldığında, hukuk mantalitesi bakımından İslam hukukunda da hükümlerin bu
ayrıma tabi tutulmasının mümkün olduğu anlaşılmaktadır. Zira emredici kuralların
yöneldiği amaç ile düzenledikleri alanlara bakıldığında İslam hukukunda bu
yapının olmadığı söylenemez. Aynı durum yedek kurallar bakımından geçerlidir.
İslam hukuk sistemi de bireysel maslahatların gerçekleştirilmesinde irade hürriyetine
büyük önem verilmiş ve bu alanda olabildiğince genişlik tanınmıştır. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in şartlara bağlı kalmayı öngören hadis bu konuda bir umde gibidir.

Gerek mahiyet gerekse içerik olarak bir benzerliğin ve uygunluğun var
olmasının yanı sıra, yasaklayıcı bir hükmün ya da ilkenin bulunmaması da bu
ayrımı mümkün kılmaktadır. Emredici-yedek ayrımının temel esprisini dikkate
aldığımızda ise, bu ayrımın İslam hukuku bakımından da uygulamada katkı
sağlaması beklenir. Bununla beraber belirtilmelidir ki İslam hukuku açısından
hükümleri bu şekilde bir ayrıma tabi tutmak, modern hukukun gözettiği amaçlar
ve kullandığı araçların aynen benimsenmesi anlamına gelmez. Zira modern
hukukta emredici kuralların belirlenmesinde ölçüt olarak dikkate alınan kamu
düzeni ve yararı ile genel ahlakın korunması esaslarında İslam hukuku ile uyuş-
mayacak nitelikler bulunabilir ki, fiilen  vardır. Bu ise ‘kamu düzeni’ ve ‘genel
ahlak’ kavramlarındaki rölativiteden ve her iki hukukun yapısal farklılığından
kaynaklanmaktadır. Dinî karakterli olması sebebiyle İslam hukukunun kabul
edeceği genel ahlak ve kamu düzeni anlayışıyla, sırf beşeri karakter taşıyan
modern hukukun bu kavramlara yükleyeceği anlamlar farklı olabilmektedir.
Kuşkusuz bu farklılığın yanında, evrensel hukuk normlarının bir gereği olarak
örtüşen noktalar da bulunabilir. Nitekim İslam hukukunun batı hukukuna birçok
konuda -Endülüs aracılığıyla- etki ettiği ve katkısının olduğu gerçeğini dikkate
aldığımızda bu örtüşmenin tabii olduğu anlaşılır. Aynı şekilde yedek kuralların
belirlenmesinde de bir görelilikten söz edilebilir ve bu noktada da İslam hukuku
ile modern hukuk arasında ayrışan ve örtüşen noktalar bulunabilir.
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ÖZ

Ali Haydar Efendi, son devir Osmanlı âlimlerinden olup döneminin önde gelen hukukçularındandır.
Yargı görevlerinde bulunmuş ve yükseköğretim kurumlarında uzun yıllar Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye
ve Arazi hukuku derslerini okutmuştur. Dürerü’l-Hukkâm adlı eseri Osmanlı medeni kanunu olarak
nitelendirebileceğimiz Mecelle’nin önemli şerhlerinden biridir. Fetva emini olarak kanunlaştırma
hareketi içinde yer almış ve komisyonlarda görev alarak başta Kitâbu’n-Nafakât olmak üzere çeşitli
kanun taslakları hazırlamıştır. Ali Haydar Efendi, Osmanlı kanunlaştırma çalışmalarında esas alınması
gereken kaynağın İslâm hukuku olduğunu savunmuş ve Batı hukukunun iktibas edilmesini tenkit
etmiştir. Ona göre Osmanlıdaki problemlerin temelinde şer’î hukuktan kopma yer almaktadır; Şer’î
kaynaklara dayanan kanunlar, müktebes kanunlara nazaran her zaman adalete daha uygundur.

Anahtar Kelimeler: Ali Haydar, Mecelle, Dürerü’l-Hukkâm, Fıkıh, Osmanlı hukuku

ABSTRACT

One of The Last Period Ottoman Scholars Ali Haydar Efendi’s Life, Form of Juristic Acts and
Works

Ali Haydar Efendi, a scholar from the last period of the Ottoman Empire, was one of the most
prominent jurists of his time. He worked as a judge and taught the Ottoman Code of Civil Law
(Majallat al-Ahkam al-Adliyyah) and land law in higher education institutions. His work Durar al-
hukkâm is one of the most important caveats written for the Ottoman Code of Civil Law, (Majalla). He
was involved in the legislation movement as a fatwa official and prepared several draft laws, most
notably (Kitab al-Nafakat) during these studies. Ali Haydar Efendi defended that the legislation
movement should be based on the islamic law and criticised quotation of the western law. He claims
that the fundamental problem of Ottoman Empire was the disconnection from the islamic law. This is
because, laws based on religious (sharia) sources are always more equitable, in comparison to the
quoted laws.

Keywords: Ali Haydar, Majalla, Durar al-hukkam, Fıqh, Ottoman Law
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Giriş
Ali Haydar Efendi, Osmanlının son döneminde yetişmiş önemli hukukçulardan

biridir. Kanunlaştırma faaliyetine iştirak etmiş olmasının yanında, hazırladığı
kanun taslakları, telif eserleri ve Osmanlı kanunlarına yazdığı şerhlerle, İslâm
hukuku alanında haklı bir şöhrete sahip olmuştur. Özellikle Mecelle’nin tedvininden
sonraki döneme tanıklık etmiş hukukçulardan olması, yaşadığı döneme hâkim
olan hukuk düşüncesinin anlaşılmasını kolaylaştırmaktadır. Bu çalışmada, Mecelle’yi
anlama yolunda büyük çaba sarf etmiş olan Ali Haydar Efendi’nin hayatı ve hu-
kukçuluğu anlatıldıktan sonra, hukuk alanında kaleme aldığı eserleri tespit edilip
tanıtılacaktır.

I. Hayatı
A. Adı, Doğumu ve Ailesi
Adı Ali Haydar1 olup babasına nisbetle “Hocazâde”,2 “Eminefendizâde” ve

“Hoca Eminefendizâde”;3 ailesine nisbetle de “Dardağanzâde Ali Haydar”4 olarak
tanınmaktadır. Ulemâdan olması hasebiyle, yaygın olarak “Ali Haydar Efendi”
şeklinde bilinmektedir. Çağdaşı olmakla birlikte kendisinden yaşça büyük olan
Usûl-i Fıkıh müellifi, edip ve şair Büyük Ali Haydar Efendi (1837-1903)’yle5 ka-
rıştırılmaması için “Küçük Ali Haydar Efendi” diye anılmaktadır.6 Cumhuriyet
döneminde soyadı kanununun kabulünden sonra “Arsebük” soyadını almıştır.7

Ali Haydar Efendi 15 Recep 1269/1853’te8 Batum’da doğmuştur, nüfus
kütüğünde ise İstanbul’un Eminönü ilçesine kayıtlıdır.9

Ali Haydar Efendi’nin ailesinin adı “Dardağanzâdeler”dir. Babası Mehmed
Emin Efendi, 1830-1831’te Batum’da doğmuş ve genç yaşta İstanbul’a gelip
Mülâzimler Medresesi’nden icâzet almıştır. 1857’de Zeyl Meşâyihi, 1869’da da
Evkâf Nezâreti teftiş azâsı, 1871’de ise Meclis-i Tedkikât-ı Şeriye azâsı olmuştur.
1877-1878 yılları arasında Medine kadılığı da10 yapmış ve Anadolu Kazaskerliği
payesini almıştır.11 1876’da Kânun-i Esâsi hazırlanırken Mithat Paşa’yla aynı
____________________________________________________________________________________

Diyanet İşleri Başkanlığı, Ali Haydar Efendi Özlük Dosyası, nr. 23.0639, Nüfus Kayıt Örneği (nkö).1
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.2
Dürerü’l-Hukkâm’ın 1330 ve Şerh-i Cedîd’in 1331 tarihli baskılarına bkz.3
Çankaya, Ali, Yeni Mülkiye ve Mülkiyeliler, Mars Matbaası, Ankara 1968-69, II, 936.4
Hayatı için bkz. Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukukı İslâmiyye ve Istılahatı Fıkhiyye Kamusu, Bilmen Yay., İstanbul5
1950, I, 336; Mardin, Ebü’l-Ulâ, Medenî Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Paşa, Türkiye Diyanet Vakfı Yay.,
Ankara 1996, s. 9; Aydın, M. Akif, “Ali Haydar, Büyük”, DİA, İstanbul 1989, II, 396.
Erk, Hasan Basri, Meşhur Türk Hukukçuları, Adana, ts., s. 371.6
Çankaya, a.g.e., II, 224; Aydın, M. Akif, “Ali Haydar, Küçük”, DİA, İstanbul 1989, II, 396.7
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.8
DİB, Ali Haydar Efendi Özlük Dosyası, nr. 23.0639, nkö.9
Albayrak, Sadık, Son Devir Osmanlı Uleması, Medrese Yay., İstanbul 1980, III, 159.10
Öztuna, Yılmaz, Hüseyin Sâdeddin Arel, Kültür ve Turizm Bakanlığı Yay., Ankara 1986, s. 26.11
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komisyonda çalışmıştır.12 1885-1886’da evkâf müfettişi iken bir irâdeyi şeriata
aykırı bularak geri çevirdiği için13 İzmir merkez kadılığına tayin edilmiştir.14

1910’da yaş haddinden emekli olmuş15 ve aynı yıl vefat etmiştir.16

Ali Haydar Efendi’nin dedesi, Batum eşrâfından Dardağanzâde Osman
Efendi’dir. Medresede tahsil görüp İstanbul rüûsu olmuş, Kavalalı Mehmet Ali
Paşa’nın reformlarını uygulamış ve Batum’da vefat etmiştir.17 Osman Efendi’nin
babası Ahmet Ağa ise Aydın’ın Çine ilçesindendir. İstanbul’a gelerek 1823’te
yeniçeri ağası olmuş, daha sonra II. Mahmut tarafından bu görevden alınarak
Batum’a gönderilmiş ve 1828’de orada vefat etmiştir.18

Ali Haydar Efendi’nin annesi ise Hatice Zehra Hanım’dır. 1849’da Mehmed
Emin Efendi’yle evlenmiştir. Mehmed Emin Efendi, eşinin vefatından sonra
1875’te Fatma Zekiye Hanım’la ve 1888’de Seher Hanım’la evlenmiştir.19 Ali
Haydar Efendi’nin anne-baba bir kardeşleri, Fatma Hanım (1865-1891) ve Hasan
Bey (1867-1887)’dir. Kardeşlerinden Behiyye Andoran (1876-1942), Şadiye Kevser
Hanım (1878-1926) ve ünlü mûsiki bilgini ve bestekâr Hüseyin Sadeddin Arel,20

Fatma Zekiye Hanım’dan; Ahmet Hamdi Bey (1883-1915), Münire Hanım (1889-
1900’ler), Ayşe Aile Hanım (1891-1900’ler) ve Osman Dardağan, Seher Ha-
nım’dandır.21

Ali Haydar Efendi’nin ilk eşi Hatice Hanım’dır. Hatice Hanım 1328/1909’da
vefat edince 1910’da Emine Hanım’la (1285-1326) evlenmiştir. Hatice Hanım’dan
olan çocukları Ahmed Esad Arsebük, Hasan Fehmi, Fatma Zehra Gevrek, Ayşe
Seniye Evkuran ve Mehmet Emin Arsebük’tür. Emine Hanım’dan olanlar ise
Fatma Vedia Karabey ve Mustafa Hayri Arsebük’tür.22

Ali Haydar Efendi’nin mensubu bulunduğu aile, hem Osmanlı hem de
Cumhuriyet döneminde devletin çeşitli kademelerinde görev almış yöneticiler ve
yetiştirdiği hukukçularla ön plana çıkmıştır. Vasfi Raşid Sevig, bu aileyi maziyi ve
istikbali kucaklayan bir aile olarak nitelendirir. Ona göre Ali Haydar Efendi mazi
____________________________________________________________________________________

Koçu, Reşat Ekrem, İstanbul Ansiklopedisi, İstanbul 1968, IX, 5061; Öztuna, a.g.e., s. 26.12
Koçu, a.g.e., IX, 5061.13
Albayrak, a.g.e., III, 159.14
Albayrak, a.g.e., III, 159.15
Koçu, a.g.e., IX, 5061.16
Öztuna, a.g.e., s. 25.17
Öztuna, a.g.e., s. 23-25.18
DİB, Ali Haydar Efendi Özlük Dosyası, nr. 23.0639, nkö; Öztuna, a.g.e., s. 27.19
Hayatı için bkz. Öztuna, a.g.e., s. 11-22; Sanal, Haydar, “Arel, Hüseyin Sadeddin”, DİA, İstanbul 1991, III, 352-20
354.
Öztuna, a.g.e., s. 28-29.21
Öztuna, a.g.e., s. 29-30; DİB, Ali Haydar Efendi Özlük Dosyası, nr. 23.0639, nkö.22
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cephesini, kardeşi Hüseyin Sadeddin Arel ile oğlu Esat Arsebük23 istikbal cephesini
teşkil etmektedir.24

B. Tahsil Hayatı
Ali Haydar Efendi, ilk tahsilini Batum’da yaptıktan sonra İstanbul’a gelerek

Hünkâr İmamı Hafız Reşit Efendi’nin yanında25 klasik İslâmî ilimleri okuyup
icâzet almıştır.26 Üçüncü sınıf şehadetnameyle Mekteb-i Nüvvâb27 mezunu olup
fıkıh ve ferâiz ilmini tahsil etmiştir.28 Kayıtlarda, Ali Haydar Efendi’nin konuşacak
ve yazacak seviyede Arapça’ya derin bir vukufiyeti bulunduğu ve Farsça’ya da
âşina olduğu belirtilmektedir.29

C. Memuriyetleri
Ali Haydar Efendi’nin memuriyet hayatı üç önemli müessesede odaklanmıştır.

Bunlar yargı, yüksek öğretim ve fetva emanetidir. Çok kısa süren bakanlık
deneyimi de buna ilave edilebilir.

1. Yargı Görevleri
Ali Haydar Efendi, ilk adli vazifesine 27 yaşındayken 20 Rebîulâhir 1297’de

Burdur kadılığıyla başlamıştır. Burada iki yıl sekiz ay görev yaptıktan sonra
1300’de Uşak kadılığına atanmış, altı ay sonra Denizli kadılığına terfi etmiştir.

12 Zilkade 1301’de İstanbul İstinaf Mahkemesi üyeliği, 7 Zilhicce 1311’de
İstanbul Bidâyet Mahkemesi İkinci Hukuk Dairesi başkanlığı, 10 Recep 1312’de
Bidâyet Mahkemesi birinci başkanlığı, 25 Ramazan 1316’da İstinâf Mahkemesi
Hukuk Dairesi başkanlığı, 20 Muharrem 1318’de Temyiz Mahkemesi üyeliği, 8
Ramazan 1327’de özel komisyon kararıyla Temyiz Mahkemesi Hukuk Dairesi
başkanlığı görevlerine atanmıştır.30

2. Yüksek Öğretim Hocalığı
Ali Haydar Efendi hakimlik deneyiminin yanısıra uzun bir öğretim hayatına

da sahiptir. Osmanlı yüksek öğretim kurumlarından Mekteb-i Hukuk, Medresetü’l-
____________________________________________________________________________________

Hukukçu olan Esat Arsebük’ün hayatı için bkz. Çankaya, a.g.e., II, 1141-1144; Öztuna, a.g.e., s. 29; Sevig, Vasfi23
Raşid, “Profesör Arsebük”, AÜHFD, 1954, c. XI, sy.1, s. 1-3.
Sevig, a.g.m., 2.24
Erk, a.g.e., s. 371.25
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.26
Medresetü’l-kudât, 1270/1854’de Şer’i mahkemelere başkanlık edecek kadıların yetiştirilmesi için açılmıştır. İlk27
açılışında Muallimhane-i Nüvvâb, 1302/1884’ten sonra Mekteb-i Nüvvâb ve 1329/1910’da ise Mekteb-i Kudât
ismini almıştır. Bkz. Ergin, Osman, Türkiye Maarif Tarihi, Eser Kültür Yay., İstanbul 1977, I-II, 157; Üçok, Coş-
kun, v.dğr., Türk Hukuk Tarihi, Savaş Yay., Ankara 1996, s. 299.
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208; Aydın, “Ali Haydar, Küçük”, DİA, II, 396.28
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.29
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.30
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kudât ve Mülkiye Mektebi’nde uzun yıllar görevde bulunmuştur. Okuttuğu dersler
içinde özellikle Mecelle ve Arazi Hukuku, ismiyle özdeşleşen dersler arasında yer
almıştır.

İlk kez 9 Muharrem 1301’de Hukuk Mektebi’nde Mecelle ve Usûl-i Muhâke-
mât-ı Hukûkiyye’nin Ameliyyât-ı Tatbikiyesi dersleri hocalığına atanarak müderrislik
hayatına başlamıştır.31 Henüz İstinâf Mahkemesi üyesi iken ilâve memuriyet
olarak atanmış olduğu32 bu görevi otuz yıl sürdürmüştür.33 Çalıştığı yükseköğretim
kurumlarından biri de Medresetü’l-kudât’tır. Burada beş yıl Mecelle, Ahkâm-ı
Evkâf, Kavânîn34 ve Tatbikât-ı Şer’iyye35 derslerini okutmuştur. 

Mülkiye Mektebi Mecelle ve Arazi Hukuku müderrisi Âtıf Bey (v. 1898)’in36

vefatı üzerine 1 Haziran 1898’de aynı dersin müderrisliğine getirilmiştir. On bir
yıl aralıksız olarak Kanûn-i Arâzi ve Mecelle derslerini okuttuktan sonra 30 Kasım
1908 (16 Teşrînisâni 1324)’de istifa etmiştir.37 Bu istifa, II. Meşrutiyet’in ilânıyla
beraber, eğitim kurumlarında ortaya çıkan disiplinsizliğin sonucunda gerçekleşmiştir;
zira 10 Eylül 1908’de ders yılının başında hocalar ve dersler, öğrenciler tarafından
değiştirilmek istenmiş, hareketçi zümrenin de kışkırtmalarının etkisiyle öğrencilerin
derslere devam etmemesi üzerine görevinden ayrılmak zorunda kalmıştır.38

3. Fetva Eminliği
Ali Haydar Efendi, Mustafa Hayri Efendi’nin şeyhülislamlığı döneminde fetva

eminliği görevine getirilmiş, 20 Rebiulahir 1332 tarihli irâdeyle ataması yapılmıştır.39

Bu göreve getirilmesinde etkili olan asıl neden ise “fıkıh ilmine olan derin
meclûbiyeti ve evsâf-ı matlûbeyi hâiz”40 bulunmasıdır.

Osmanlı Devleti, I. Dünya Savaşı’na girdikten hemen sonra itilaf devletlerine
karşı cihat ilan edince 14 Kasım 1914 / 25 Zilhicce 1332’de ilan edilen cihâd-ı
ekberle ilgili fetvayı, Ali Haydar Efendi fetva emini sıfatıyla Fatih Camii’nde oku-
muştur.41 Ayrıca 23 Kasım 1914 tarihli “Beyannâme-i cihâd” onun fetva eminliği
döneminde hazırlanmıştır. Bâb-ı Fetvâ’da toplanan “Meclis-i Âliy-i İlmî” tarafından
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Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.31
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.32
Erk, a.g.e., s. 371; Aydın, “Ali Haydar, Küçük”, DİA, II, 396.33
Erk, a.g.e., s. 371.34
Ali Haydar Efendi, Tatbikat-ı Şer’iyye Dersi, Matbaa-i Âmire, İstanbul 1333.35
Hayatı için bkz. Çankaya, a.g.e., II, 951-955.36
Çankaya, a.g.e., II, 936.37
Çankaya, a.g.e., I, 321-329.38
Cerîde-i İlmiyye, sy. 1, y. 1, (1330), s. 2. Osmanlıda fetva emaneti ve fetva eminleri için bkz. Ayar, Talip, Osmanlı39
Devleti’nde Fetvâ Eminliği, (Yayımlanmamış doktora tezi), Ankara Üniversitesi SBE, Ankara 2011.
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.40
Danişmend, İsmail Hami, İzahlı Osmanlı Tarihi Kronolojisi, Türkiye Yay., İstanbul 1971-72, IV, 419-420; Aydın,41
“Ali Haydar, Küçük”, DİA, II, 396.
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hazırlanıp Şeyhülislâm Mustafa Hayri Efendi ile seleflerinden üçünün ve en
önemli âlimlerden on dördünün isminin bulunduğu 29 imzalı bu cihad beyanna-
mesinde fetva emini olarak Ali Haydar Efendi’nin imzası da yer almaktadır.42

4. Bakanlık Görevi
Ali Haydar Efendi’nin iştirak ettiği siyasî faaliyetler çok azdır. Kısa süren

bakanlık görevi dışında herhangi bir siyasî oluşum içinde yer almamıştır43. 14
Ekim 1918’de kurulan İzzet Paşa kabinesinde Mustafa Hayri Efendi’nin Adliye
nâzırı olarak görev almasından sonra Sultan Vahdeddin, kendisine şeyhülislâmlığı
teklif ettiği halde “Hem Zât-ı Şâhâne böyle bir zamanda benim gibi adamları
toplamakla ne fâide olur.” diyerek mazeretini sunmuş, özür beyan ederek bu
görevi kabul etmemiştir.44

Savaşın bitiminde 30 Ekim 1918’de Mondros Antlaşması yapıldıktan sonra 8
Kasım 1918’de İzzet Paşa kabinesi istifa ederek hükümeti kurma vazifesi Tevfik
Paşa’ya verilir. Ali Haydar Efendi de 6 Safer 1337 / 11 Kasım 1918’de kurulan ve
siyasî hiçbir rengi olmayan II. Tevfik Paşa hükümetinde Adliye nâzırı olarak yer
alır.45 Rutin bazı atamalar46 ve yer aldığı kabinenin çıkardığı 15 Sefer 1337 / 20
Kasım 1918 tarihli Pasaport Kanunu ile bazı kararnâmelerdeki imzaları47 haricinde,
bakanlığı sırasında icra ettiği herhangi bir adlî ve siyasî çalışması bulunmamaktadır;
çünkü görev aldığı kabinenin çok kısa ömürlü olması kendisine böyle bir fırsatı
vermemiştir. 

Ali Haydar Efendi’nin bakanlık dönemindeki en belirgin faaliyeti, Medine sa-
vunmasını yapan Fahrettin Paşa’ya padişahın teslim konusundaki iradesini gö-
türmesidir. Mondros Antlaşması’nın gereği olduğu halde Fahrettin Paşa, Medine’yi
İngilizlere teslim etmeye razı olmuyor, teslimin ancak halife ve başkomutan olan
padişahın irade ve fermanıyla olabileceğini ifade ediyordu.48 Komutana bu siyasî
zarureti anlatmak göreviyle Medine’ye gitmeye ne sivil, ne asker hiçbir memur
cesaret edemeyince49 bu zor görev Ali Haydar Efendi’ye verilir. İlerleyen yaşına
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Cerîde-i Adliyye, sy. 7, y. 1, (1325), s. 454-458; İpşirli, Mehmet, “Mustafa Hayri Efendi”, DİA, İstanbul 1998,42
XVII, 62-64.
Ali Haydar Efendi’nin kızı Fatma Vedia Karabey’den naklen (1997) Ergen, Hüseyin, Ali Haydar Efendi (Küçük)43
Hayatı, İlmi, Şahsiyeti ve Eserleri (1853-1935), (Yayımlanmamış yüksek lisans tezi), Selçuk Üniversitesi SBE,
Konya 1998, s. 5
Türkgeldi, Ali Fuat, Görüp İşittiklerim, Türk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1949, s. 167.44
Güneş, İhsan, Türk Parlemento Tarihi, TBMM Vakfı Yay., Ankara 1995, I, 326; Cerîde-i İlmiyye, sy. 40, y. 4,45
(1337), s. 1177; Göztepe, Tarık Mumtaz, Osmanoğullarının Son Padişahı Vahideddin Mütareke Gayyasında,
Sebil Yay., İstanbul 1994, s. 50-51.
Cerîde-i Adliyye, sy. 171, 172, 173, (1337), s. 1372-1374’e bkz.46
Düstur, 2. Tertip, XI, 52-104; Cerîde-i İlmiyye, sy. 42, y. 4, (1337), s. 1221-1222; Cerîde-i İlmiyye, sy. 43, y. 4,47
(1337), s. 1253.
Kıcıman, Naci Kâşif, Medine Mudafası Hicaz Bizden Nasıl Ayrıldı, Sebil Yay., İstanbul 1976, s. 199, 474-475;48
Ergin, a.g.e., I-II, s. 257-258.
Ergin, a.g.e., I-II, 258.49
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ve yolun da meşakkatli olmasına rağmen kabine arkadaşlarının rica ve ısrarları
üzerine görevi kabul eder.50 Fahrettin Paşa’nın mutlaka gönderilmesini istediği
irâde-i seniyyeyi Tevfik Paşa, halife ve padişaha imzalatarak Ali Haydar Efendi’yle
Hicaz’a yollar. Medine’ye giden Ali Haydar Efendi, irâdeyi ve padişahın şifahi
mesajlarını Fahrettin Paşa’ya takdim etmişse de bu talebi kabul ettiremez. Hicaz
yolculuğu sona ermeden İstanbul’da hükümet değişikliği olur ve Ali Haydar
Efendi Medine’de olduğu sırada bakanlıktan alınır. Bu görevi ancak iki ay gibi
kısa bir müddet sürmüştür.51

D. Aldığı Nişan ve Payeler
Ali Haydar Efendi, İstanbul müderrisliği rüûs hümâyununu hâizdir. Eğitim ve

öğretim faaliyetlerindeki hizmetlerinden dolayı 12 Teşrinisani 1329’da padişahın
emriyle birinci rütbeden bir adet maarif nişanı almış, sahip olduğu Osmanlı
nişanı üçüncü rütbeden birinci rütbeye; hâiz olduğu Anadolu Kazaskerliği pâyesi
de 15 Mart 1332’de Rumeli Kazaskerliği payesine terfi ettirilmiştir. 9 Nisan
1332’de de emekli olmuştur.52

E. Vefatı
Adliye nâzırlığından ayrıldıktan sonra ömrünün geri kalan kısmını evinde

kitap telifiyle geçiren53 Ali Haydar Efendi’nin Cumhuriyet döneminde tamamen
sükût ve inzivâyla geçen hayatı söz konusudur.54 Çalışma odasında pek çıkmaz,
devamlı kitaplarla meşgul olurdu. Ayrıca Cumhuriyetçilerle arası çok iyi değildi.55

Bu dönemde “ilmî ve fikrî gelenek” tüm müesseseleriyle tasfiye edilence, bu
durum bazı şahsiyetlerin derin bir sükûta sevk olmaları neticesini doğurmuştur
ki, Ali Haydar Efendi de bunu en derin yaşayanlardan biri olmalıdır. Hatta şapka
kanunu çıktığı zaman, şapka giymemek için bir müddet evinden bile çıkmamıştır.56

Ali Haydar Efendi, 14 Eylül 1935 tarihinde57 İstanbul’da Beyazıt’taki evinde
vefat etmiştir. Eyüp Sultan mezarlığında, Haliç’e bakan tepe üzerinde, sağlığında
hazırlattığı aile kabristanına defnedilmiştir. Mezarlığın kapısında “Mecelle şârihi,
Şeriat hâdimi Ali Haydar Efendi ve efrâd-ı âilesine mahsûs makberdir.” levhası
bulunmaktadır.58 Kütüphanesi Darülfünûn’a verilmiş, bazı kitapları ise çocuklarına
kalmıştır.59
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Kandemir, Feridun, Peygamberimizin Gölgesinde Son Türkler Medine Müdafası, Yağmur Yay., İstanbul, 1974, s.50
203.
Kandemir, a.g.e., s. 205; Güneş, a.g.e., I, 328.51
Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208; Albayrak, a.g.e., I, 318; Erk, a.g.e., s. 371-372. 52
Aydın, “Ali Haydar, Küçük”, DİA, II, 397.53
Ali Haydar Efendi, Kitabu’t-Talak, vr. 4ª. 54
Kızı Fatma Vedia Karabey’den naklen Hüseyin Ergen, a.g.e., s. 2455
Sevig, “a.g.m.”, s. 3.56
DİB, A.H.E. Özlük Dosyası, nr. 23.0639, nkö.57
Çankaya, a.g.e., II, s. 936.58
Ergen, a.g.e., s. 24-25.59
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II. Hukukçuluğu
Ali Haydar Efendi, döneminin önde gelen hukukçularındandır. Hukuk alanında

yazdığı eserler ve kanun şerhleriyle tanınmaktadır. Osmanlı yükseköğretim ku-
rumlarında uzun yıllar hukuk dersleri vermiş; Mecelle, Kanûn-i Arâzi, Ahkâm-ı
Evkâf, Usûl-i Muhâkemât-ı Hukûkiyye’nin Ameliyyât-ı Tatbikiyesi, Kavânin ve
Tatbikât-ı Şer’iyye derslerini okutmuştur.60 Ayrıca kanunlaştırma çalışmalarına
yaptığı katkılar ile kaleme aldığı kanun taslakları Osmanlı’nın son dönemiyle
ilgili yapılan hukuk tarihi araştırmalarının önemli kaynakları arasındadır. Bundan
dolayı kanunlaştırma hareketi hakkındaki düşünceleri ve görev aldığı kanunlaştırma
çalışmalarını hukukçu kimliğinin öğrenilmesinde iki önemli başlık olarak ele al-
maktayız.

A. Kanunlaştırma Hareketi Hakkında Düşünceleri
Tanzimat’la beraber hukuk sahasındaki kanunlaştırmalar ve bu çerçevede

yapılan tartışmalar, bu dönemde yaşamış ulema, mütefekkir ve devlet adamlarının
düşünce yapılarının öğrenilmesinde birinci derece kaynak mesabesindedir.
Osmanlı’nın bu en uzun yüzyılında, kanunlaştırmaların şekli ve kaynağıyla ilgili
iki önemli eğilim öne çıkmaktadır. Bunlardan ilki fıkhı esas alarak kanunlaştırma
imkânını arayan yerli akım, ikincisi ise Batı hukukunun iktibâs yoluyla kabulünü
savunan Batıcı akım şeklinde özetlenebilir. Mecelle’nin hazırlanması safhasında
Batı hukukunun iktibâsını Ali Paşa ve İslâm hukukunun tedvinini ise Ahmed
Cevdet Paşa temsil etmekteydi. 

Ali Haydar Efendi, hem Tanzimat dönemi eğitim kurumlarında hem de
medreselerde eğitim görmüş bir hukukçu olarak bu dönemin fikrî ve hukukî
sahalardaki gelişmelerini yakından takip etmiştir. Yargı, eğitim ve fetva kurumlarında
bilfiil çalışıp aktif görevlerde bulunması ona olaylara içerden bakabilme fırsatını
tanıdığı için tahlil, tenkit ve önerileri kayda değer bulunmaktadır.

Osmanlı kanunlaştırma çalışmalarında esas alınması gereken kaynağın İslâm
hukuku olduğunu vurgulayan Ali Haydar Efendi, Osmanlıdaki problemlerin te-
melinde şer’î hukuktan kopmanın bulunduğunu savunmaktadır. İslâm ve şeriata
bağlılık, ona göre Osmanlının yükselme dönemlerindeki başarısının en müessir
âmili olmuştur: “Bu devlet-i islâmiyye, zaman-ı teessüsünden itibaren dört asır
kadar müddet şeriat-ı mutahharaya tamamiyle mutâvaat ve inkiyâda devam etmiş
ve umûr-i mühimmesini ve hatta harb ve sulhu dahi ulemây-ı ittikâ-ı ittisamın ah-
kâm-ı fıkhiyye dairesinde vâki olan irşâdât-ı âlimâneleri ile hareket eylemekte
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Şer’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208; Ali Haydar Efendi, Tatbikat-ı Şer’iyye Dersi, s. 1; Erk, a.g.e., s. 371;60
Çankaya, a.g.e., II, 936.
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bulunmuş ve hükûmât-ı mütecâvireyi titretmiş ve Viyana şehrini bile tehdît eylemiş
idi.”61

Ali Haydar Efendi, Batı hukukunun iktibas edilmesini şiddetle tenkit etmektedir.
Şer’î kaynaklardan çıkarılacak kanunlar, müktebes kanun ve nizamlara nazaran
her zaman adalete ve günün şartlarına daha uygundur. Bundan dolayı kanunlaş-
tırmalarda yabancı bir hukuktan iktibasın yeri olmamalıdır; çünkü kanun yapmada
aranan hususlardan asrın gereklerine ve millî bünyeye uygunluk gibi hususiyetler
ancak kökleri millî olan kanunlarla sağlanabilir. Kanunlaştırmada esas, ilmî
salahiyete sahip hukukçuların “şeriat-ı mukaddese”den hareketle kanun layihalarını
hazırlamalarıdır. 

Tanzimât sonrası Osmanlı kanunlaştırma çalışmaları içinde 1266 tarihli
Ticâret Kanunu’yla başlayan Batı hukukunun iktibasına yönelik eleştirilere bakıl-
dığında Ali Haydar Efendi’nin fıkıh merkezli bir kanun modelinin savunucusu
olduğu anlaşılmaktadır:

“Şeriat-ı mukaddese, ebnây-ı beşerin nâm-ı ilâhiyye olarak bi’l-cümle hukukunu
ta’yîn ve binâen aleyh itâat-ı umûmiyeyi maddî ve mânevî kavî bir suretle te’mîn ve
milyonlar ile islâmları ahkâm-ı umûmiyye-i şer’iyyeden başka me’haz aranılmamak
lazım gelir idi.

Elimizde şeriat ve mezâhib-i erba’a üzre müdevven ve ale’l-umûm hâdisâtın ah-
kâmını câmi’ ahkâm-ı fıkhiyye gibi medeniyetin her türlü ihtiyacâtını halle kâfî bir
atiyye-i ilâhiyye ve âlem-i islâmiyetin mâ-bihi’l-iftihâr ve necâtı bulunan bir mev-
hibe-i rabbâniye mevcûd ve emr-i adâletin kanûn-i şer’î’ye tâbi olması devlet-i islâ-
miyenin en birinci esbâb-ı necât ve teâlisinden madûd iken başka hukuk, mülkümüzde
cây-ı kabul olmamak icâb eder idi.”62

Batılı kanunların ithal edilmesinde ulemanın ihmâli ve devlet adamlarının da
şer-i şerifi bilmemeleri önemli rol almıştır. Neticede nasslara aykırı kanun ve uy-
gulamaların çoğalması ve yaygınlık kazanması nisbetinde hüsranlar ve musibetler
Osmanlı topraklarından eksik olmamıştır. I. Dünya Savaşı’nın akabinde devletin
çöküşü bu sürecin nihaî safhasını oluşturmuştur.

Ali Haydar Efendi’ye göre Batı hukukunun ve özellikle Fransız kanunlarının
iktibasının gereksiz olduğunun bir diğer sebebi, bu kanunların aslı itibariyle Şâfiî
fıkhından alınmış olmasıdır. Napolyon’un Mısır seferi sırasında Şâfiî fıkhını
iktibas etmesinden sonra, bu hukuk ekolü, Fransız hukukuna temel teşkil etmiş-
tir.
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Ali Haydar Efendi, Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle ve Teminat ve İzâle-i Şüyû’, Âmidi Matbaası, İstanbul 1341-43, s. 4.61
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B. Kanunlaştırma Çalışmaları
Ali Haydar Efendi’nin hukukçu kimliğinde ön plana çıkan hususlardan biri,

Osmanlı kanunlaştırma hareketi içindeki çalışmalarıdır. Onun direkt veya dolaylı
olarak iştirak etmiş olduğu dört hukuk çalışması bulunmaktadır. Bunlar, bizzat
Mecelle Cemiyeti’nin yürüttüğü Mecelle tadil çalışmaları, Şeyhulislâmlık makamının
üstlendiği el-Ahkâmu’ş-Şer’iyye fi’l-Ahvâli’ş-Şer’iyye çalışmaları, Hukûk-i Aile
Kararnâmesi’nin bazı maddelerinin temelini oluşturan fetvaları ile Ukûd ve
Vacibât Komisyonu’na başkanlık etmesidir. 

1. Mecelle Tadil Çalışmaları ve Risâletu’l-İstihkâk
Mecelle, medeni kanun ihtiyacını gidermek için telif edilmesine karşın bir

medeni kanunda bulunması gereken bütün konuları ihtiva etmemektedir.63

Bunlardan şahsın hukuku ile eşya hukukuna kısmen yer verilmiş, aile ve mirâs
hukukuna ise hiç yer verilmemiştir. Mecelle Cemiyeti’nin aldığı karara göre
evlenme, boşanma, nafaka, vesâyet, vasiyet, mirâs, vakıf ve diyet için de ayrı ayrı
kitaplar hazırlanacak ve medeni kanun ancak bu hükümleri ihtiva etmekle tam
şeklini alacaktı.64 Buna binaen Mecelle üzerindeki ilk tadil ve tamamlama
çalışmasını bizzat Mecelle Cemiyeti yapmıştır.65 Ali Haydar Efendi de cemiyetin
bu çalışmalarına katılmış ve fiilen görev almıştır.66

İstihkâk davası,67 Mecelle’de belirli bir başlık altında düzenlenmemiş konulardan
olup Mecelle’de sadece isbat açısından “Kitabu’l-Beyyinât ve’t-Tahlîf”te ve bilhassa
1756-1761. maddelerde yer verilmiştir. Hukukta önemli bir yer tutan bu konuyu
Mecelle Cemiyeti, Mecelle sistem ve üslubunda kaleme alma görevini Ali Haydar
Efendi’ye vermiştir. Mecelle Cemiyeti’nin toplantılarına son verilmesi üzerine
Kitabu’l-İstihkâk müzakere edilememiştir. Kitabu’l-İstihkak, Ali Haydar Efendi’nin
kanunlaştırma çalışmaları içinde değerlendirebileceğimiz özgün bir çalışması
olup bu çalışmalarda aktif yer aldığını göstermesi açısından önemlidir.

2. el-Ahkâmu’ş-Şer’iyye fi’l-Ahvâli’ş-Şahsiyye 
Mecelle’nin özellikle nizâmiye mahkemelerindeki hâkimlerin ve üyelerin

yararlanması için hazırlanmış olması, aile ve miras hukukunun şer’iye
mahkemelerinin vazife alanında olması; şahıs, aile ve miras hukuku sahasında,
borçlar hukuku kadar âcil bir kanunlaştırmaya ihtiyaç bulunmaması; aile ve
miras hukuku sahalarının borçlar hukukuna nisbetle daha nazik ve kamuoyunu
____________________________________________________________________________________

Mardin, a.g.e., s. 172.63
Mardin, a.g.e., s. 157.64
Kaşıkçı, Osman, İslâm ve Osmanlı Hukukunda Mecelle, Osmanlı Araştırmaları Vakfı Yay., İstanbul 1997, s. 314.65
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, Dersaâdet Hukuk Matbaası, İstanbul 1332, s. 1.66
İstihkâk davası, malik veya haklı zilyedin haksız zilyede karşı zilyetliğe haklılık davasıdır. Kaşıkçı, a.g.e., s. 334.67
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daha yakından ilgilendiren sahalar olması sebebiyle Mecelle heyeti tarafından bu
alanlara dokunulmamıştır.68

Tanzimat sonrası dönem Osmanlı yenileşme çabaları içinde, hukuk sahasında
Ahmed Cevdet Paşa’nın yaptığı değişiklik ve yeniliklerin sonraki adımı Şeyhülislâm
Mustafa Hayri Efendi’nin yapmak istediği yenileşme faaliyetleridir. Bu yenileşme
faaliyetlerinin takip ettiği esas, Mecelle’nin el atmadığı sahaları doldurmak
olmuştur. 

Mustafa Hayri Efendi II. Meşrûtiyet’in ilânından sonra 1908’de, Mecelle
Cemiyeti’ni yeniden ihya etmeyi düşünür; ancak, cemiyetin ilga edildiğini gösteren
hiçbir kayıt ve vesikaya rastlanamaz. Cemiyetin akıbeti hakkında yapılan araştır-
malardan bir netice çıkmayıp muhtemelen dönemin siyasî şartları da bu arzusunu
gerçekleştirmesine imkân vermeyince69 Hayri Efendi, cemiyeti ihya etmek yerine
Fetvahâne’de Heyet-i İftâiyye adıyla yeni bir birim oluşturur.70 Bu sırada Fetvahâne’de
Ali Haydar Efendi fetva emini olarak bulunuyordu. Hayri Efendi’nin meşihatı za-
manında fetva eminliğine atanmış olması, muhtemelen Ali Haydar Efendi’nin
şeyhülislâmın yenileşme düşüncesine yakınlığı dolayısıyladır.

Heyet-i İftaiyye’nin çalışmalarından olarak “İslâm hukukunun münâkehât, mü-
fârekât, muâmelât, ukûbâta dair ve Hanefi mezhebine ait aksamını bir mecelle-i
külliye halinde câmi bir eser”71 meydana getirmek için 24 Temmuz 1913’te Fetva-
hâne’nin Heyet-i İftâiyyesi hakkındaki nizamnâmeyle fetvahâne bünyesinde çalış-
malarını yürütecek “Telîf-i Mesâil”72 ve “Taharri-i Mesâil” adında iki ayrı daire
tesis edilir.73 Telîf-i Mesâil, şeyhülislâmlık tarafından tesbit edilen konular hakkında
dört mezhebe ait fıkıh kitaplarındaki bilgileri toplamak, fıkıh kitaplarından
büyük bir fetva mecmuası tertip etmek ve bu arada zamanın ihtiyaçlarına
uygunluğu sebebiyle Hanefi mezhebinde müftâ-bih olmayan bir görüşü veya
diğer üç mezhep imamına ait bir içtihadı uygun görmesi halinde konuyla ilgili
gerekçeli bir mazbata hazırlamakla görevlendirilmiştir.74

Fetvahânede toplanan fıkıh heyetinin ilk girişimi, Hanefi mezhebini esas
alarak, ihtilafları içermeyen ve yalnız sahih görüşlerden oluşan, sistemli ve
____________________________________________________________________________________

Aydın, M. Akif, “Bir Hukukçu Olarak Ahmed Cevdet Paşa”, Ahmed Cevdet Paşa Semineri (1985), İstanbul 1986,68
s. 32-33; Kaşıkçı, a.g.e., s. 34-36.
Mardin, a.g.e., s. 153.69
Yavuz, Hulûsi, “Mecelle’nin Tedvîni ve Cevdet Paşa’nın Hizmetleri”, Ahmed Cevdet Paşa Semineri (1985), İstanbul70
1986, s. 91-92.
Bilmen, a.g.e., I, 3.71
Telif-i Mesâil şubesinin çalışmaları için bkz. Demirci, İslâm, Osmanlı Meşihat Makamına Bağlı Te’lif-i Mesâil72
Şubesinin Kuruluşu ve İslâm Hukuku Alanında Yaptığı Çalışmalar, (Yayımlanmamış yüksek lisans tezi), Marmara
Üniversitesi SBE, İstanbul 2002, s. 29 vd.
Cerîde-i İlmiyye, sy. 4, y. 1, (1330), s. 155-157.73
İpşirli, “Mustafa Hayri Efendi”, DİA, XVII, 64.74
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ihtiyaçlara cevap verecek bir eser olarak “el-Ahkâmu’ş-Şer’iyye fi’l-Ahvali’ş-Şer’iyye”
ismiyle bir fıkıh külliyâtını yazmak olmuştur.75 Komisyon, başta nafaka, nikah ve
talakla ilgili konular olmak üzere Fetâvây-ı Hindiyyeyi esas alarak çeşitli fıkhî
meselelerin Arapça nakillerini ihtiva eden metinler toplar. Bu metinlerin tercüme
edilmesi de komisyon üyelerinden Ali Haydar Efendi ve Ömer Nasuhi Bilmen (v.
1971)’e verilir;76 fakat Mustafa Hayri Efendi’nin şeyhülislamlıktan ayrılmasıyla bu
komisyonlar çalışmalarını tamamlayamaz ve bu teşebbüs akim kalır.                      

“el-Ahkâmu’ş-Şer’iyye fi’l-Ahvali’ş-Şer’iyye” isimli külliyâtın tamamlanan ilk ve
tek eseri, “Kitabu’n-Nafakât” olmuştur. Ali Haydar Efendi’nin tercüme ve telif
ettiği eser, İslâm hukukunun ve özellikle Hanefi fıkhının nafaka konusundaki tek
kodifikasyonu özelliğini haizdir. I. Dünya Savaşı ve sonrasında 1918 Mondros
Antlaşması’nın imzalanması, hukuk sahasındaki çalışmaları akim bıraktığı gibi77

bu çalışmanın da kanunlaşmasını engellemiştir.

Ali Haydar Efendi’nin kanunlaştırma çalışmalarındaki ehliyetinin bâriz bir
örneği olan Kitabu’l-İstihkâk, Ahmed Cevdet Paşa’nın Mecelle’nin tedviniyle
hukuk tarihinde açtığı çığırda atılmış adımların ilk örneklerinden biridir.78 İslâm
hukuku kaynakları menşe ve mehaz kabul edilerek hazırlandığı için “Yerli Menşeli
Kanunlar” kategorisine dahil olmaktadır. Nafaka konusunu derli toplu bir şekilde
ele almaktadır; fakat tasnifi düzgün olmayıp kanun maddeleri yer yer tekrarlanmıştır.
Kanunluk özelliğinin yanısıra meseleci usûl de bariz bir şekilde göze çarpmaktadır;
kanun tekniği yönünden Mecelle ve Hukûk-i Aile Kararnâmesi derecesine çıka-
mamıştır. 

3. Hukûk-i Aile Kararnâmesi
Tanzimatla başlayıp İsviçre Medeni Kanunu’nun iktibasıyla son bulan Osmanlı

kanunlaştırma hareketinin son merhalesini Aile hukuku alanında atılan adımlar
oluşturmaktadır. 1917 tarihli Hukûk-i Aile Kararnâmesi79 (HAK), tamamen İslâm
hukukuna göre hazırlanmış80 yerli kanunlar81 veya yerli menşeli kanunlar diye
isimlendirebileceğimiz ilk devre kanunlaştırma hareketinin bir hayli gecikmiş
son halkasını teşkil etmektedir.82
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Ali Haydar Efendi, Kitabu’n-Nafakât, s. 4. 75
Bilmen, a.g.e., I, 4.76
Ünal, Mehmet, “Medenî Kanunun Kabulünden Önce Türk Aile Hukukuna İlişkin Düzenlemeler ve Özellikle77
1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnâmesi”, AÜHFD, c. XXXIV, sy. 1-4, s. 210.
Yavuz, “a.g.m.”, s. 93.78
Cerîde-i İlmiyye, sy. 34, y. 4, (1336), s. 986-1004.79
Cin, Halil, İslâm ve Osmanlı Hukukunda Evlenme, SÜHF Yay., Konya 1988, s. 293.80
Velidedeoğlu, Hıfzı Veldet, Kanunlaştırma Hareketleri ve Tanzimât, Maarif Matbaası, İstanbul 1940, s. 40.81
Ünal, “a.g.m.”, s. 204-205.82
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HAK, kadına belli sebeplere dayanarak kocasından ayrılma imkânı tanıyan
bazı düzenlemeler (md. 119-131) içermektedir. Bu düzenlemelerden 122. ve 126.
maddeler kadına haklı sebeplere dayanarak mahkemeye müracaatla boşanma
talebi salahiyetini vermiştir. HAK’ın bu iki maddesine esas teşkil eden iki irade-i
seniyyenin dayandığı fetvalar, Ali Haydar Efendi’nin fetva emini olduğu dönemde
hazırlanmıştır.83

HAK’ın 122. maddesi, kocada mevcut bazı hastalıklar sebebiyle kadına hâkime
müracaat ederek evliliğe son vermesini talep edebilme hakkını düzenlemiştir.84

Bu maddenin hazırlanmasında esas dayanak, 16 Cemâziyelûlâ 1334 tarihli fetva85

olup bu fetvanın mazbatası, Ali Haydar Efendi’nin de içinde yer aldığı beş kişilik
heyet-i telifiye tarafından hazırlanmıştır.86

HAK’ın 126. maddesi, gâip olan erkeğin karısına, kocadan gâiplik sebebiyle
nafaka tahsili zorlaştığı takdirde hâkime müracaat ederek evliliğe son vermesini
talep edilebilme hakkını düzenlemektedir.87 Bu maddenin hazırlanmasında esas
tutulan dayanak 23 Rebiulahir 1334 tarihli fetvadır: “Zevc gâib olarak nafakanın
tahsili müteazzir olduğu takdirde zevcenin talebiyle kâdı nikahı fesheder.” Bu
fetvanın mazbatasını hazırlayan telif heyetinde yer alan Ali Haydar Efendi’nin
mazbatada fetva emini olarak imzası bulunmaktadır.88

Ali Haydar Efendi’nin fetva emanetinde bulunduğu dönemde hazırlanan bu
iki fetva, İslâm aile hukuku alanında atılmış önemli bir adım teşkil etmektedir.
Birinci fetvada, kocası tehlikeli bir hastalığa yakalanan kadının, İmam Azam ile
İmam Ebu Yusuf ’un ictihatlarının aksine89 İmam Muhammed’in görüşüne binâen,
boşanmasına imkân sağlanmıştır. İkinci fetvada ise, geride ailesinin nafakasını
sağlayacak mal bırakmadan kaybolan kimselerin eşlerine, Şafiî ve Hanbelî mez-
heplerinden faydalanarak90 boşanma imkânı getirilmiştir. Bu fetvalar neticesinde
hazırlanan iki irâde-i seniyyeyle, Osmanlı kanunlaştırma çalışmalarında Hanefi
mezhebinin yanında diğer sünnî mezheplerden de istifade kapısı aralanmıştır.

4. Vâcibât Komisyonu Başkanlığı
Mecelle’nin eksik bir medeni kanun olduğu ve resmi mezhebe bağlı kaldığı

için zamanın ihtiyaçlarını karşılayamadığı hususundaki tenkitler, II. Meşrutiyet’ten
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Cerîde-i İlmiyye, sy. 20, y. 2, (1334), s. 356; Cerîde-i İlmiyye, sy. 21, y. 2, (1334), s. 398.83
Cerîde-i İlmiyye, sy. 34, y. 4, (1336), s. 999; Cin, Halil, İslam ve Osmanlı Hukukunda Boşanma, SÜHF Yay., Konya84
1988, s. 130.
Bilmen, a.g.e., II, 355.85
Cerîde-i İlmiyye, sy. 21, y. 2, (1334), s. 394-395; Düstur, 2. Tertip, VIII, 853-857. 86
Cerîde-i İlmiyye, sy. 34, y. 4, (1336), s. 1000; Cin, Boşanma, s. 130-131.87
Cerîde-i İlmiyye, sy. 20, y. 2, (1334), s. 353-356.88
Bilmen, a.g.e., II, 355.89
Bilmen, a.g.e., II, 470-471.90
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sonra daha da artmaya başlayınca Mecelle üzerindeki ilk tadil ve tamamlama
çalışması bizzat Mecelle Cemiyeti tarafından yapılmıştır.91 1916 tarihli Kanun-ı
Medeni Komisyonu’ndan da beklenen sonuç elde edilemeyince 1923’te isimleri
değiştirilerek ve görev alanları yeniden belirlenerek yeni komisyonlar oluşturulur.92

Bunlardan Kanun-ı Medeni Komisyonu, Vacibât Komisyonu ve Ahkâm-ı Şahsiye
Komisyonu adıyla iki alt komisyondan oluşmaktaydı. Vacibât Komisyonu’nun
kuruluş amacı ve hedefi “terakkiyât-ı hukukîyyenin istilzam eylediği tasnif-i ilmî
dairesinde kavâid-i esasiyye ile emvâla ve ale’l-itlak hukuk-i tasarrufiyeye ve vacibât
ve ukûda ait aksâmın müzâkere ve tesbiti” ile iştigâl etmek93 olarak belirlenmişti. 

Ali Haydar Efendi Vacibât Komisyonu’na kuruluşunda başkan olarak atanmış,
daha sonra istifa etmiştir.94 Bu istifanın gerekçeleri bilinmemekle beraber komisyon
başkanlığına Seyyid Bey’in getirilmiş olması95 bunun, kanunlaştırmada fıkhın
esas alınmasını savunan ulemanın tasfiyesinin adımları olarak anlaşılmasını
mümkün kılmaktadır. Ayrıca kısa bir müddet sonra komisyonların tamamen
lağvedilmiş olması da, Batı hukukunun biricik ölçü kabul edilmesinin zeminini
hazırlaması açısından önemlidir.

III. Eserleri
Ali Haydar Efendi, gerek yükseköğretim ve yargı kurumlarında, gerekse fetva

emânetinde bulunduğu yıllarda çok verimli bir telif hayatı geçirmiş ve hukuk sa-
hasında önemli eserler vermiştir.96 Bunlardan telif olanlar kadar yazdığı şerhler
ve makaleleri de İslâm ve Osmanlı hukuku sahasında büyük bir boşluğu doldur-
maktadır. Son dönem Osmanlı kanunları üzerinde kaleme aldığı şerhler, adeta
bu kanunların resmi yorumu niteliğini kazanmıştır. Eserlerinin konu ve
muhtevalarına bakıldığında, bunların Mecelle’nin eksik bıraktığı sahaları doldurma
hedefine matuf olarak kaleme alındığı kanaatini pekiştirmektedir. 

A. Kitaplar
1. Dürerü’l-Hukkâm Şerhu Mecelleti’l-Ahkâm
Osmanlı medeni kanunu diyebileceğimiz Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye’nin önemli

şerhlerinden biri Dürerü’l-Hukkâm’dır. Bilindiği gibi Mecelle, Tanzimat’tan sonraki
yerli kanunlaştırma hareketinin en önemli ürünlerinden olup İslâm hukuku
kaynak alınarak hazırlanmış bir kanundur.97 Bundan dolayı Mecelle, yeni hükümler
____________________________________________________________________________________

Kaşıkçı, a.g.e., s. 313-314.91
Kaşıkçı, a.g.e., s. 377.92
Cerîde-i Adliyye, sy. 10, y. 1, (1326), s. 463.93
Cerîde-i Adliyye, sy. 10, y. 1, (1326), s. 464.94
Kaşıkçı, a.g.e., s. 378.95
Günay, H. Mehmet, “Son Devir Osmanlı Hukukçusu Küçük Ali Haydar Efendi (1853-1935): Hayatı, İlmi Faa-96
liyetleri ve Eserleri”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi, Konya 2005, sy. 6, ss.179-188.
Velidedeoğlu, a.g.e., s. 56.97
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içeren bir kanun değil; esasen mevcut ve tatbik edilmekte olan İslâm hukukuna
dayalı Osmanlı medeni hukukunun Hanefi mezhebi merkezli uygulamasının bir
tedvini sayılmaktadır.98

a- Eserin Muhtevası ve Özellikleri:
Dürerü’l-Hukkâm, Mecelle’nin şerhiyle ilgili sistematik çalışmaların en mufassalı

olup Mecelle’yle ilgili araştırmaların temel kaynakları arasında yer almaktadır.
Mecelle’deki meselelerle alakalı olarak başka şerhlere adeta ihtiyaç bırakmayacak
bir titizlikle hazırlanmış bu şerhin özellikleri şöyle özetlenebilir:

1-Eser Mecelle’nin tam bir şerhidir; bütün maddeler klasik hukuk şerhleri
sisteminde açıklanmış ve ihtiva ettiği şer’î hükümlerin kaynakları belirtilmiştir.
Böylece şerh, Mecelle’nin düzenlediği küllî kaideler, şahıs, eşya-borçlar, ticaret ve
usul hukukuyla ilgili hükümleri ihtiva eden bir fıkıh kitabı mahiyetini kazanmıştır.
Müellif ayrıca fıkıh kitaplarında zikredilen ama Mecelle’de yer almayan konuları
da kitabına almıştır. 

2-Müellif yer yer Osmanlı uygulama örneklerine ve hukukî düzenlemelere
atıflar yapmakta, bazen de tenkitlerini belirtmektedir. 

3-Müellif, hukukî meseleler hakkında muteber fıkıh kitaplarındaki şer’î
hükümleri nakletmiş, ihtilâf söz konusu ise meseleleri tartışmış, Mecelle’nin hangi
görüşü tercih ettiğini veya hangisinin tercih edilmesi gerektiğini belirtmiştir.
Nadir olarak da Şâfiî, Mâlikî ve Hanbelî fıkıhçılarının görüşlerini zikretmiştir.
Fıkıh kitaplarında bulunmayan hükümlerle ilgili mevcut fetvaları nakletmiş,
hakkında hukukî bir hükme rastlanmayan meseleleri ise bizzat kendisi çözmeye
çalışmıştır.99

b- Eserin Matbu Nüshaları: 
Ali Haydar Efendi, Mecelle’nin şerhine ilk önce Dürerü’l-Hukkâm Şerhu Me-

celleti’l-A’lâm ismiyle başlamıştır. İlk olarak eserin, hukukun genel prensipleriyle
ilgili 100 maddesi şerh edilerek Medrese-i Hukuk dergisinde yayımlanmıştır.
Hukuk öğrencilerinin sonradan müstakil bir kitap haline getirdikleri bu kısmın
bazı eksiklerini Ali Haydar Efendi tamamlayarak yeni baştan yazmıştır. İslâm ve
Osmanlı borçlar hukukunun en önemli bölümünü teşkil eden ve satım akdini
konu alan “Kitâbu’l-Büyû” ile beraber eserin ilk cildi yine önce Medrese-i Hukuk
dergisinde yayımlanmıştır. Bir ders takriri şeklinde olan bu ilk kitabın Mecelle’ye
____________________________________________________________________________________

Yavuz, a.g.m., s. 9598
Akgündüz, “Dürerü’l-Hükkâm”, DİA, X, 28-29.99
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liyografyası, Fen-Edebiyat Fakültesi Yay., Erzurum 1990, s. 7-11; Narin, a.g.e., s. 33-35.
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layık bir şerh olmadığı kanaatine varan müellife göre tam bir Mecelle şerhi, fıkhî
görüşler ve kaynakları gösterilerek yapılmalıdır. Nitekim bu eksiği Fevâid-i
Emîniyye adlı bir eserle gidermeye çalışmış ve Mecelle’nin fıkhî nakillerini bu
kitapta toplamıştır.

Ali Haydar Efendi daha sonra Fetvahâne-i Âli ile Mekteb-i Hukuk’ta edindiği
tecrübeler ve yapılan tavsiyeler ışığında eseri yeniden gözden geçirmiş, sadece
maddelerin açıklamasından ibaret olan ilk şekille nakilleri ihtiva eden Fevâid-i
Emîniyye’yi birleştirerek Dürerü’l-Hukkâm Şerhu Mecelleti’l-Ahkâm adını verdiği
eseri meydana getirmiştir. Bu muhtevayla ilk defa 1310-1316 (1892-1898) yılları
arasında on altı cüz halinde neşredilen eser daha sonra dört cilt olarak yayımlanmış
olup (İstanbul, 1330)100 latinize şekliyle yeni baskısı da yapılmıştır.101 Ayrıca
Fehmi el-Hüseyni tarafından 1330 baskısı esas alınarak Arapça’ya tercüme edilmiş
ve 1925-36 yılları arasında Hayfa, Yafa, Gazze ve Kahire’de çeşitli defalar
basılmıştır.102

2. Mirkâtu’l-Mecelle
Mecelle’nin on birinci kitabından on altıncı kitabına kadar olan kısmının

muhtasar bir şerhi olup 1298-1299 yıllarında Medrese-i Hukuk Mecmuası’nda ya-
yımlanmıştır.103 Eserin Ali Haydar Efendi’ye ait olduğu, müellifin on dördüncü
kitabın kapağındaki isminden anlaşılmaktadır.

3. Şerh-i Cedîd li Kânûni’l-Arâzî
Mülk arazi ve sahih vakıf arazisi dışındaki arazi çeşitleri ve özellikle mirî

araziyle ilgili esasları kanunlaştıran 1274 (1858) tarihli Arazi Kanunnâmesi, arazi
hukuku hükümlerini modern kanunlaştırma tekniğine uygun olarak bir araya
getirmiş;104 mevcut toprak rejimini düzenleyerek arazi hukuku sahasında o
zamana kadar süregelen dağınıklığı önlemiştir.105 Ali Haydar Efendi’nin bu
çalışması ise, Arazi Kanunnamesi üzerine yapılan en tanınmış şerhlerden biri
olup106 Mülkiye Mektebi’nde 1898-1908 yılları arasıda okuttuğu Arâzi dersinin107

ürünüdür ve aynı zamanda kendi ders notlarının bir hülâsası niteliğindedir.
____________________________________________________________________________________

Bkz. Dürerü’l-Hukkâm Şerhu Mecelleti’l-Ahkâm (Haz. Raşit Gündoğdu, Osman Erdem), I-IV, İstanbul, ts. [Os-101
manlı Yay.].
el-Mahmesânî, Subhî, Felsefetu’t-teşri’ fi’l-İslâm, Daru’l-Keşşaf, Beyrut 1952, s. 68.102
Detayları için bkz. Narin, a.g.e., s. 36-37.103
Bozkurt, Gülnihâl, Batı Hukukunun Türkiye’de Benimsenmesi, Türk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1996, s. 150.104
Aydın, “Bir Hukukçu Olarak Ahmed Cevdet Paşa”, s. 24-26; Barkan, Ömer Lütfü, “Türk Toprak Hukuku Tari-105
hinde Tanzimat ve 1274 (1858) Tarihli Arazi Kanunnamesi”, Türkiye’de Toprak Meselesi, Birinci baskı, İstanbul
1980, s. 372-373; Velidedeoğlu, a.g.e., s. 49.
Eserin tesbit edebildiğimiz bazı baskıları şunlardır: İstanbul, Matbaa-i Safa ve Enver, 1311, 448 s.; İkinci baskı,106
İstanbul, (A.Asaduryan) Şirket-i Mürettibiye Matbaası, 1319, 3+19+552 s.; İstanbul, (A.Asaduryan) Şirket-i Mü-
rettibiye Matbaası, 1321-1322, 3+19+556+8 s.
Çankaya, a.g.e., II, 936.107
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4. el-Mecmûatu’l-Cedîde fi’l-Kütübi’l-Erba’a
Eser İslâm hukuku sahasında farklı tarihlerde kaleme alınmış ve Mecelle’ye ek

mahiyetinde yapılmış dört ayrı çalışmayı ihtiva eden bir derlemedir.108 Sırayla
ibrâ, muvâza’a ve istiğlal, mefkûd ve istihkâk konularının yer aldığı eserin her
kitabı bâb ve fasıllara ayrılmış, konular kanun tekniği içinde 364 maddede yazılıp
şerh edilmiştir. Eserin başında bu çalışmayla ilgili müellifin önemli bir notu;
sonunda ise bey’, icâre, emânet ve gasp konusunda Mecelle Cemiyeti tarafından
müzakereye alınmış 11 madde yer almaktadır.109

Birinci Kitap: “Kitâbu’l-İstiksâ fî Mesâili’l-İbrâ”
Eser,110 ”Kâbil-i iskât bulunan bir hakkı iskât etmektir.”111 şeklinde tarif edilen

ibrâ akdi konusunda yapılmış bir çalışmadır. Bir mukaddime, altı fasıl ve bir
hatimeden ibaret olup ilk 69 maddeyi ihtiva etmektedir.

İkinci Kitap: “Kitâbu’l-Muvâza’a ve’l-İstiğlâl”
Eser,112 “İki kimsenin bir garaz ve maksattan dolayı aslî olmayarak bir tasarrufu

izhâr etmek üzere tenhada beynlerinde sarâhaten ve lisânen kararlaştırdıktan
sonra mezkûr tasarrufu alenen izhâr ve inşâ etmektir.”113 şeklinde tarif edilen
muvâzaa konusunda yapılmış bir çalışmadır. Muvâzaanın satım akdi, icâre, hibe
ve kısmet gibi nakz ve ikâle edilebilen inşalar ile ikrar gibi ihbarlarda geçerli
olmakla beraber boşama gibi feshe elverişli olmayan inşalarda cari olmadığı114

belirtilerek konu ayrıntılı bir şekilde incelenmiştir. Farklı iki baskısı olan bu
kitap115 Ayrıca kitap Prof. Dr. Sabri Erturhan tarafından latinize edilip sadeleşti-
rilmiştir.116

Üçüncü Kitap: “Kitâbu’l-Mefkûd”
el-Mecmûatu’l-Cedîde’nin üçüncü kitabı olarak117 116-157. maddeler arasında

yer alan bu çalışmanın 1309 ve 1316 tarihli iki ayrı basımı da bulunmaktadır.118

____________________________________________________________________________________

Özege, M. Seyfettin, Eski Harflerle Basılmış Türkçe Eserler Kataloğu, Fatih Yay., İstanbul 1971, III, 1058; Çöğenli,108
a.g.e., s. 11.
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 136-140; Eserin baskısı: İstanbul, Dersaâdet Hukuk Matbaası, 1332,109
140 s.
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 2-44.110
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 2.111
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 44-66.112
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 45.113
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 45.114
Birinci baskı, Risâletu’l-Muvâza’a ve’l-İstiğlâl, İstanbul, (A.Asaduryan) Şirket-i Mürettibiye Matbaası, 1316,115
35+1+3 s.; İkinci baskı, Kitâbu’l-Muvâza’a ve’l-İstiğlâl, İstanbul, Dersaâdet Hukuk Matbaası, 1322, (el-Mecmûa-
tu’l-Cedîde’nin içinde), 44-60 s. 
Erturhan, Sabri, “Muvâzaa ve İstiğlâl”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi, Konya 2005, sy. 5, ss. 267-295.116
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 60-73.117



Yıl: 2016/2 | Sayı: 46   |    Yrd. Doç. Dr. İsmail NARİN68

Dördüncü Kitap: “Kitâbu’l-İstihkâk” 
Kitâbu’l-İstihkâk,119 Ali Haydar Efendi’nin Osmanlı kanunlaştırma çalıştırmaları

içinde değerlendirebileceğimiz özgün bir eseridir. İstihkâk davası, Mecelle’de
belirli bir başlık altında düzenlenmemiş olup konuya sadece ispat açısından
“Kitâbu’l-Beyyinât ve’t-Tahlîf”te ve bilhassa 1756-1761. maddelerinde yer verilmiştir.
Hukukta önemli bir yer tutan istihkak davası gibi bir konuyu sadece ispat
açısından incelemekle yetinmek istemeyen Mecelle Cemiyeti,120 bu konuyu Mecelle
sistem ve üslubunda kaleme alma görevini Ali Haydar Efendi’ye vermişti.121

Mecelle Cemiyeti’nin toplantılarının tatil edilmesi üzerine, hazırlanan kitap
müzakere edilemeyip bu çalışma akim kalmıştır. el-Mecmûatu’l-Cedîde’nin
dördüncü kitabı olarak 1332’de basılan eser, bir mukaddime, iki bap ve 12 fasıl
olarak 217 maddeyi ihtiva etmektedir.

5. Risâletu’l-Muvâza’a ve’l-İstiğlâl
Muvâzaa konusunda yapılmış bir çalışma olan bu risâle122 iki bab, 11+2 fasıl,

bir hatimeden oluşmuş ve konular “mesele” şeklinde numaralandırılmıştır. el-
Mecmûatu’l-Cedîde’de ikinci kitap olarak yer almış bulunan bu risâlenin farklı iki
baskısı mevcuttur.123

6. Risâle-i Mefkûd
İslâm hukukunun mefkûd hakkındaki hükümlerini içeren eser,124 iki bölümdür.

Mefkûdla ilgili ahkâmın yer aldığı birinci bölüm, bir mukaddime, üç fasıl ve bir
hatimeden oluşmakta ve 42 meseleyi ihtiva etmektedir. İkinci bölümde ise
risâledeki hüküm ve meselelerin kaynaklarına yer verilmiş olup mefkûdla ilgili
ahkâmın fıkıh kitaplarından alıntılanan ibareleri birinci bölümün sistematiği
içinde düzenlenmiştir. Eser, kanun tekniğine uygun olarak yazılmış olup her
mesele ve hüküm numaralandırılmıştır. Hanefî mezhebine göre yazılmış olan
eserde diğer mezheplerin içtihatlarına da yer verilmiştir. Eserin üç baskısı olup125

ayrıca Ömer Faruk Habergetiren tarafından tanıtılarak günümüz Türkçesine çev-
rilmiştir.126

____________________________________________________________________________________

Geniş bilgi için “Risâle-i Mefkûd” başlığına bkz.118
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 73-136.119
Kaşıkçı, a.g.e., s. 334.120
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 1.121
Özege, a.g.e., IV, 1483; Çöğenli, a.g.e., s. 12.122
Birinci baskı, Risâletu’l-Muvâza’a ve’l-İstiğlâl, İstanbul, (A.Asaduryan) Şirket-i Mürettibiye Matbaası, 1316,123
35+1+3 s.; İkinci baskı, Kitâbu’l-Muvâza’a ve’l-İstiğlâl, İstanbul, Dersaâdet Hukuk Matbaası, 1322, (el-Mecmûa-
tu’l-Cedîde’nin içinde), 44-60 s.
Özege, a.g.e., IV, 1477; Çöğenli, a.g.e, s. 12. 124
Birinci baskı: İstanbul, Matbaa-i Ebuzziya,1309, 45+3 sahife; İkinci baskı: İstanbul, Şirket-i Mürettibiye Matbaası,125
1316, 45+3 s.; Üçüncü baskı: İstanbul, 1322 (el-Mecmûatu’l-Cedîde içinde, 60-73 s.) 
Habergetiren, Ömer Faruk, “Mecelle Şârihi Ali Haydar Efendi ve ‘Mefkûd Risâlesi’”, İslam Hukuku Araştırmaları126
Dergisi, Konya 2013, sy. 22, ss. 493-516.
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7. Kitâbu’n-Nafakât
Kitabın tam ismi el-Cüzü’l-evvel mine’l-Ahkâmi’ş-Şer’iyye fi’l-Ahvâli’ş-Şahsiyye

Kitâbu’n-Nafakât şeklindedir. Mustafa Hayri Efendi’nin meşihatı zamanında Te-
lîf-i Mesâil şubesi tarafından tercüme ve telif edilmesine kararar verilen el-Ahkâ-
mu’ş-Şer’iyye fi’l-Ahvâli’ş-Şahsiyye adlı eserin birinci cildi olarak nafaka konusunu
düzenlemek üzere Ali Haydar Efendi tarafından hazırlanmıştır.127

Genelde el-Ahkamu’ş-Şer’iyye, özelde Kitâbu’n-Nafakât’ın hazırlanmasının ne-
denlerini Ali Haydar Efendi özetleyerek dört esasa ircâ etmektedir: 1-Fıkıh
eserlerinde konular, aynı kitapta toplu halde bulunmamaktadır. 2-Fıkhın aynı
konudaki ahkâmı farklı yerlere serpiştirilmiştir. 3-Fıkıh eserlerinin Arapça kaleme
alınmış olması sebebiyle herkes bu kitaplardan faydalanamamaktadır. 4- Hanefi
mezhebinin farklı tabakalarda yer edinmiş müçtehitlerinin değişik kavilleri
arasında sahih ve râcih kavli temyiz edip meseleleri buna göre çözmeye çalışmanın
zorluğu bu çalışmanın ana sebepleridir.128

Osmanlı Nafaka Kanunu taslağı129 olarak bir mukaddime, 8 bab ve 634
maddeyi ihtiva eden Kitâbu’n-Nafakât, İslâm nafaka hukukunda yapılan ilk kanun
özelliğini haizdir. Hanefi mezhebi esas tutularak ve fetva için muteber sayılan
eserlerden derlenerek hazırlanmıştır. Az da olsa bazı maddeler, Hanefi mezhebinde
fetva için zayıf kabul edilen içtihatlardan seçilmiştir. Bazı konularda, Hanefi
mezhebi dışındaki mezheplerin içtihatlarına da yer verilmiştir. 130

Bu kanun taslağı, neşredildiği tarihten sonra İslâm nafaka hukuku sahasında
yapılan çalışmalara da kaynak olma vasfını taşımaktadır.131 Evlilik ve hısımlık
nafakasını İslâm hukukunun temel kaynaklarını esas alarak inceleyen Celal Erbay,
“İslam Hukukunda Evlilik ve Hısımlık Nafakası” isimli doktora tezinde İslâm hu-
kukunda mevcut olan nafakayla ilgili hükümleri Kitâbu’n-Nafakât ile Türk medeni
kanunu ve Türk yargı kararlarınca benimsenen çözümlerle mukayese etmiştir.132

Eserin iki ayrı basımı133 ve bir yazma nüshası mevcuttur. Orhan Çeker
tarafından latinize edilip yayımlanan134 eserin yazma nüshası, İstanbul Müftülüğü
Kütüphanesi 975 demirbaş numarasında kayıtlı olup yazmanın sonunda müellifin
ismi ve 4 gurra-i Recep 1333 tarihi yer almaktadır. 
____________________________________________________________________________________

Bilmen, a.g.e., I, 3-4; İpşirli,”Mustafa Hayri Efendi”, DİA, XVII, 64.127
Ali Haydar Efendi, Kitabu’n-Nafakât, s. 3-4.128
Erbay, İslam Hukukunda Evlilik ve Hısımlık Nafakası, Rağbet Yay., İstanbul 1998, s. XII.129
Ali Haydar Efendi, Kitabu’n-Nafakât, s. 4.130
Bkz. Bilmen, a.g.e., III, 518.131
Bkz. Erbay, a.g.e., s. XII.132
İstanbul, Matbaa-i Âmire, 1333, 151 s.; İstanbul, Matbaa-i Âmire, 1334, 164 s.133
Ali Haydar Efendi, Nafaka Kanunu (Haz. Orhan Çeker), Ebru Yay., İstanbul 1985.134
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8. Risâle-i Mühimme
“Risâle-i Mühimme: Beslemek Şartıyla Bey’, Hibe, Ferağ Hakkındadır”
Eser, beslemek şartıyla ferağ konusunda kaleme alınmış müstakil bir çalışmadır.135

Beslemek şartıyla bey, müellifin Dürerü’l-Hukkâm isimli eserinde; bu şartla
yapılacak hibenin de sahih olduğu, Mecelle’nin 855. maddesi ile Dürer’deki
şerhinde136 işlendiği ifade edilerek bu iki konu eserin muhtevası dışında bırakılmıştır.
Beslemek şartıyla ferağ mülk akar ve menkul mallarda cari olmadığı için, eserin
konusu münhasıran miri ve mevkuf arazi ile icareteynli vakıfların beslemek
şartıyla ferağıdır.137

Kitap, Arazi Kanunu’nun 18 Sefer 1306 / 12 Teşrinievvel 1304 tarihinde tadil
edilen 114. maddesi138 ve aynı tarihte kabul edilen beslemek şartıyla icareteynli
musakkafât ve müstegıllât-ı mevkûfenin ferâğı hakkındaki kanunun139 şerhi
olarak hazırlanmıştır. Her iki kanun maddesi farklı hükümler barındırmadığından,
aynı başlık altında şerh edilmiştir.140 Eserin sonunda beslemek şartıyla ferağ
konusunda 1318 ve 1336 tarihli iki şuray-ı devlet mazbatası yer almaktadır.141

Arazi hukuku ve hukuk tarihimiz bakımından önemli bir kaynak olan eser,
Osmanlı kanunnamelerinde ferağın hukuki durumu ile zamanla yapılan tadilat
ve yeni düzenlemeler hakkında önemli bilgiler içermektedir.

9. Deyn’in Sûret-i Edâsı ve İcârenin Ahad-ı Âkideynin Vefatı Halinde Adem-
i İnfisâhı Hakkındaki Ahkâm142

Eser,143 iki risâleyi ihtiva etmektedir:
Birinci Risâle: “Risâle fî Kazâi’d-Düyûn ve İktizâuh”
Müellif tarafından “Madeni altın ile sabit olan düyûnun madeni altın itâsıyla

tediyesi lazım geleceğine dairdir.” ifadeleriyle konusu tesbit edilen bu makalede,
18 Teşrinievvel 1331/1913 tarihli Evrak-ı Nakdiye Kanunu144 ve 26 Mart 1332/1916
tarihli Tevhîd-i Meskûkât Kanunu’ndan145 önce ve sonra zimmette sabit olan
borçların tedavüldeki hangi çeşit parayla eda edilmesi gerektiği incelenmiştir.
____________________________________________________________________________________

Eserin baskısı: İstanbul, Şirket-i Mürettibiye Matbaası, 1339, 56 s. Ayrıca bkz. Özege, a.g.e., IV, 1478; Çöğenli,135
a.g.e., s. 12.
Bkz. Ali Haydar Efendi, Dürerü’l-Hükkâm, II, 664-667.136
Ali Haydar Efendi, Risâle-i Mühimme, s. 3.137
Ali Haydar Efendi, Risâle-i Mühimme, s. 4; Ali Haydar Efendi, Şerh-i Cedîd li Kânûni’l-Arâzî, (1321 tarihli138
baskı), s. 494-499.
Cerîde-i Mehâkim, sy. 469, s. 5423; Ali Haydar Efendi, Risâle-i Mühimme, s. 5; a.mlf., Şerh-i Cedîd li Kânûni’l-139
Arâzî (1321), s. 498-499.
Ali Haydar Efendi, Risâle-i Mühimme, s. 6.140
Ali Haydar Efendi, Risâle-i Mühimme, s. 50-56.141
Özege, a.g.e., I, 279; Çöğenli, a.g.e., s. 7.142
İstanbul, Necm-i İstiklal Matbaası, 1335.143
Düstur, 2. Tertip, VII, 771-772.144
Düstur, 2. Tertip, VIII, 892-894.145
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İkinci Risâle: “Risâle fî Hakk-ı Ademi İnfisâhi’l-İcâre bi’l-Mevt”
Mecelle’de icare konusu müstakil bir kitap olarak düzenlenmiş olmasına

rağmen, “taraflardan birinin ölümü halinde icare akdinin akıbeti” konusunda
herhangi bir hüküm bulunmamaktadır.146 Mezhepler arasında ihtilaflı olan bu
konu, Osmanlı hukukunda farklı zamanlarda değişik uygulamalara müncer
olmuştur.147 Ali Haydar Efendi, Dürerü’l-Hukkâm’da konuyu açıklamış olmakla
beraber148 Mecelle Tadil Komisyonu’nca149 da üzerinde çalışılan konulardan biri
olması nedeniyle bu risâleyi hazırlamıştır.

10. Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle ve Teminât ve İzâle-i Şüyû’
Eser,150 farklı tarihlerde çıkmış üç muvakkat kanunun şerhini ihtiva etmektedir.

Bu kanun şerhleri, ilk defa Cerîde-i Adliyye’de yayımlanmıştır.
Birinci Kitap, “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle Kanunu Şerhi”
“Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle Kanunu Şerhi” ismini taşıyan birinci kitap (3-160 s.),

5 Cemâziyelûlâ 1331 tarihli 19 maddelik “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Tasarrufu
Hakkında Kanun-ı Muvakkat”ın151 şerhidir. Bu şerh ilk kez 1329’da Cerîde-i Ad-
liyye’nin 85-92. sayılarında “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Tasarrufuna Ait Mevad-ı
Kanuniyeye Dair Teşrihat” ismiyle neşredilmiştir. Eserin girişinde müellifin hukuk
anlayışını ve Osmanlıdaki kanunlaştırma hareketi hakkındaki yorumlarını içeren
önemli bilgiler yer almaktadır.

İkinci Kitap, “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Teminat İrâesi Kanunu Şerhi”
1 Rebiulahir 1331 tarihli “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Deyn Mukabilinde

Teminat İrâesi Hakkında Kanun-ı Muvakkat”ın152 şerhi (161-219. s.) olan bu
çalışma, ilk defa 1329’da Cerîde-i Adliyye’nin 96-99. sayılarında “Emvâl-ı Gayr-ı
Menkûlenin Deyn Mukabilinde Teminat İrâesine Dair Kanun-ı Muvakkat Hakkında”
ismiyle neşredilmiştir.

Üçüncü Kitap, “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin İzâle-i Şüyû’ Kanunu Şerhi”
14 Muharrem 1332 tarihli “Bi’l-iştirâk Tasarruf olunan Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin

Taksimi Hakkında Kanûn-ı Muvakkat”ın153 şerhi olup ilk defa 1329-30’da Cerî-
de-i Adliyye’nin 100-103. sayılarında neşredilmiştir. 
____________________________________________________________________________________

Kaşıkçı, a.g.e., s. 374146
Ali Haydar Efendi, Deynin Sûret-i Edâsı, s. 18-19147
Ali Haydar Efendi, Dürerü’l-Hukkâm, I, 742-745148
Ali Haydar Efendi, el-Mecmûatu’l-Cedîde, s. 137; Kaşıkçı, a.g.e., s. 360149
Özege, a.g.e., I, 349; Çöğenli, a.g.e., s. 11; Eserin baskıları: İstanbul, 1341-1343, Amidi Matbaası, 284+4+1s.150
Düstur, 2. Tertip, V, 239-244151
Düstur, 2. Tertip, V, 158-162.152
Düstur, 2. Tertip, VI, 100-103.153
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11. Tavzîhu’l-Müşkilât fî Ahkâmi’l-İntikalât
Eser,154 mirî ve mevkuf arazi ile icareteynli vakıfların intikalini ve hükmi

şahısların gayr-ı menkul mallar üzerindeki tasarruflarını düzenleyen iki muvakkat
kanunun şerhidir.155

Birinci Kitap, “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle İntikalâtı Hakkında Kanûn-i Muvakkat
Şerhi”

Bu kitap 3 Rebiülahir 1331 / 21 Şubat 1328 / 6 Mart 1913 tarihli Emvâl-ı Gayr-
ı Menkûle İntikalâtı Hakkında Kanûn-ı Muvakkat156 isimli 12 maddelik kanunun
şerhidir.

Ali Haydar Efendi bu kanunun hakim, müftü, dava vekilleri, defter-i hakânî
memurları, ilgililer ve halk nezdinde tamamen inkişaf edebilmesi amacıyla bu
şerhi kaleme aldığını ifade etmektedir. Bu amaçla Medresetü’l-kudat’ta ilk defa
kendisi tarafından okutulmuştur. 

İkinci Kitap, “Eşhâs-ı Hükmiyenin Emvâl-ı Gayr-ı Menkûleyi Tasarruflarına
Mahsûs Kanûn-ı Muvakkat Şerhi.”

Bu kitap ise hükmî şahısların gayrı menkul mallar üzerindeki tasarruf hakkını
düzenleyen 22 Rebiulevvel 1331 / 16 Şubat 1328 tarihli Eşhâs-ı Hükmiyenin
Emvâl-ı Gayr-ı Menkûleyi Tasarruflarına Mahsus Kanûn-ı Muvakkat157 isimli 7
maddelik kanunun şerhi olup eserin sadece 1339 tarihli baskısında yer almaktadır.

12. Tatbikât-ı Şer’iyye Dersi158

Ali Haydar Efendi’nin Medresetü’l-kudât’ta okuttuğu Tatbikât-ı Şer’iyye Dersi’ne
ait notlardan oluşmaktadır. Mahkeme ilâmları, hukuk belgelerinin özellikleri,
düzenleniş biçimi ve dava raporlarıyla ilgili teknik bilgilerin yer aldığı eser,
vesikalarla ilgili bazı usul ve esasları açıklayıp konunun bilfiil tatbikatını göstermektir.
Bir giriş ve dört kısımda oluşan eserde müellifin “Kısm-ı hâmis, sınıfta mahkeme
teşkil edilerek icrâ olunacak muhakemât hakkında tenkidâta dairdir. “ diyerek girişte
söz konusu ettiği bölüm yer almamaktadır. Eser Tatbikât-ı Şer’iyye Dersi adıyla İs-
tanbul’da 1333 yılında (Matbaa-i Âmire, s. 134) basılmıştır.

____________________________________________________________________________________

Özege, a.g.e., IV, 1772; Çöğenli, a.g.e., s. 13.154
Eserin iki baskısı yapılmıştır: Birinci baskı: İstanbul, Hukuk Matbaası, 1329, 120 s.; İkinci baskı: İstanbul, Şir-155
ket-i Mürettibiye Matbaası, 1339, 194+2 s.
Düstur, 2. Tertip, V, 145-148.156
Düstur, 2. Tertip, V, 114-116157
Özege, a.g.e., I, 349; Çöğenli, a.g.e., s. 13. 158
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13. Tertîbu’s-Sunûf fî Ahkâmi’l-Vukûf
İslâm hukukundaki vakıfların statüsünü ve vakıflarla ilgili fıkhî hükümleri

işleyen eser madde sistematiğiyle kaleme alınmış olup iki cilttir.159 Arapça’ya
tercüme edilmiş ve çevirinin birinci cildinde Seyyid Muhsin Tabatabâi’nin Caferi
mezhebinde vakfın hukuki statüsüyle ilgili çalışmasına yer verilmiştir.160

14. Teshîlu’l-Ferâiz161

Miras konusu, fıkıh kitaplarında “Kitabu’l-ferâiz” başlığı altında incelendiği
gibi “ferâiz” ismiyle telif edilen eserlerde müstakil olarak da ele alınmıştır.
Mecelle’de ise miras hukuku yer almamaktadır.162 Müellifin Kitâbu’l-İstihkâk ve
Kitâbu’n-Nafakât gibi teliflerinden, Mecelle’nin el atmadığı sahalarda kanun taslağı
olabilecek eserler meydana getirme çabasını görebiliyoruz. Teshîlu’l-Ferâiz’in bu
tür bir çalışma olduğunu söylemek mümkündür. Eser,163 1984 yılında Orhan
Çeker tarafından sadeleştirilip notlar eklenerek yayımlanmıştır.164

15. Kitâbu’t-Talâk
Ali Haydar Efendi’nin Kitâbu’t-Talâk isminde yazma halinde bir eseri mevcuttur.

Müellif isminin “Emînülfetvâ sâbikan Hocazâde Ali Haydar” şeklinde belirtilmiş
olan eser, üç cilt olup Ankara Başbakanlık Diyanet İşleri Başkanlığı Kütüphanesi
yazma eserler bölümünde birinci cilt 177, ikinci cilt 182 ve üçüncü cilt 187
demirbaş numaralarında kayıtlıdır.

Kitâbu’t-Talâk, bir mukaddime ve 25 baptan oluşmaktadır. Konular madde-
lendirilerek yazılmış; bab, fasıl ve mebhaslara taksim edilmiştir. Birinci ciltte
1198 madde bulunmaktadır. İkinci cilt, 1198-1225 arasındaki maddeler tetkikte
ıskat edilerek 2020. maddede; üçüncü cilt ise 2092’ye kadar olan maddeler ıskat
edilerek 3441. maddede sona ermektedir. Birinci ve ikinci ciltlerde maddelerin
yazımında Osmanlıca ibareden sonra her maddenin Arapça aslı ve kaynağı
verilirken üçüncü ciltte ise sadece Osmanlıca ibareyle yetinilmiştir.

B. Makaleler
1- “Delâil-i Meşveret”
“Mahkeme-i Temyîz azasından Ali Haydar Emin” imzasını taşıyan bu yazıda

şura ilkesinin önemi ve İslâm’daki dayanakları özet bir şekilde anlatılmıştır.165

____________________________________________________________________________________

Eserin baskısı: İstanbul, 1337-1340, Şirket-i Mürettibiye Matbaası, 790 s.159
Ali Haydar Efendi, Tertîbu’s-sunûf fî ahkâmi’l-vukûf (çev. Ekrem Abdulcebbar, Muhammed Ahmed el-Umar),160
Matbaatü’l-Bağdad, Bağdat 1950.
Özege, a.g.e., IV, 1836; Çöğenli, a.g.e., s. 13. 161
Kaşıkçı, a.g.e., s. 34.162
Eserin baskısı: İstanbul, 1332, A.Asaduryan / Şirket-i Mürettibiye Matbaası, 234+2+4 s.163
Ali Haydar Efendi, Teshîlu’l-Ferâiz (İslam Miras Hukuku), (Sadeleştirme ve notlar, Orhan Çeker), Tekin Kitabevi,164
Konya, ts.
Sırât-ı Müstakim [Sebîlü’r-Reşâd], c. 1, sy. 2, (1324), s. 26-27.165
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2- “Mehâkim-i Nizâmiye Vezâifinin Takyîdi”
Nizamiye mahkemelerinin görevlerini ve görev alanlarının ne şekilde takyîd

ve tahsis edildiğini işlemektedir166

3- “Zilyedin Hariç Aleyhine Men’-i Taarruz Davası, Arâzi-i Emîriyede Hakk-
ı Karâr ve Mürûru Zaman”

Zilyedin hariç aleyhine men-i müdahale davasının sahih olabilmesi ve dinle-
nebilmesiyle ilgili Temyiz Mahkemesi Hukuk Dairesi’nin 7 Teşrinievvel 1325
tarihli ilâmına verilen cevaptır.167

4- “Mesele, Ayn-ı Müşterekin Kazâen Taksimi”
Bu makalede168 hisseleri eşit olmayan müşterek bir malın kazâî taksiminin

şekli ve hukukçuların konuyla ilgili görüşleri mevzubahis edilmiştir. 
5- “Hukuk-i ‘Âdiye - Kefalet, Teminat”
İhtiyati haciz koymak üzere kanunen güçlü bir kefalet gösteremeyen hâcizin

“nakdî servetinden karara iktiran edecek miktar mahkeme veznesine tevdi edildiği
takdirde haczin icrasının caiz olup olmayacağına dair” tevcih edilen soruya
verilen cevaptır.169

6- “Mesele-i Hukûkiye”
Karz akdiyle ilgili olarak davalının, davacının kendisine verdiği borcu iade

talebine karşılık, paranın davacı tarafından üçüncü bir şahsa göndermek üzere
kendisine verildiği iddiası üzerine kurulu bir meselenin defi veya inkâr davalarından
hangisine gireceği ele alınmıştır.170

7- “Mesele-i Hukûkiyenin Cevabı”
Cerîde-i Adliyye’nin 14. sayısında ele alınan meseleyle ilgili olarak derginin bu

sayısında,171 Fetvahâne tarafından verilen fetva ile bu fetvanın kaynakları “Mah-
keme-i Temyiz Hukuk Dairesi Reisi Ali Haydar” imzasıyla yer almaktadır. 

8- “Usûl-i İstimâ-i Dava”
Ali Haydar Efendi’nin Temyiz Mahkemesi hukuk dairesi başkanıyken kaleme

aldığı ve konusu muhâkeme usulü172 olan bu makale, 1326-1327 yıllarında Cerîde-i
Adliyye’nin 16-34. sayılarında neşredilmiştir. Makalenin ayrı basımı yapılmamıştır.
____________________________________________________________________________________

Cerîde-i Adliyye, sy. 1, y. 1, (1325), s. 25-27.166
Cerîde-i Adliyye, sy. 3, y. 1, (1325), s. 91-95.167
Cerîde-i Adliyye, sy. 4, y. 1, (1325), s. 132-133.168
Cerîde-i Adliyye, sy. 5, y. 1, (1325), s. 169-171.169
Cerîde-i Adliyye, sy. 14, y. 1, (1326), s. 583-585.170
Cerîde-i Adliyye, sy. 15, y. 1, (1326), s. 623.171
Cerîde-i Adliyye, sy. 16, y. 1, (1326), s. 663.172
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9- “Fâsiden Satılan Malın Haczi”
Bu makale,173 Cerîde-i Adliyye’nin 20. sayısında yer alan “Hâciz, medyûn ile

şahs-ı sâlis arasındaki bey’in fesadını iddia edebilir mi?” başlıklı yazıya cevaben
kaleme alınmıştır. 

10- “Bir Suale Cevap”
Haciz konusunda tevcih edilen bir sorunun cevabıdır.174

11- “Mesâil-i Hukûkiye Hakkında İrâd Olunan Dört Sualin Cevabı”
Ali Haydar Efendi, muhakeme usûlü konusunda bir mahkeme başkanının, ce-

vabını talep ettiği dört meseleyi izah etmektedir.175

12- “Sual”
Müşterek mülkiyet konusunda iki soruya cevap olarak kaleme alınmıştır.176

13- “Es’ile-i Kanûniyye İle Ecvibesi”
Makale, muhakeme usûlü konusunda sorulan üç sorudan ikisinin cevabından

oluşmaktadır.177 Üçüncü sorunun cevabı ise 43. sayıda yer almaktadır. 
14- “Bir Sualin Cevabı”
Rüchan hakkı ve tapu hakkı konularında bir önceki sayıda yer alan sorunun

muhtasar bir cevabıdır.178

15- “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Tasarrufuna Âid Mevâdd-ı Kanûniyyeye
Dair Teşrihât”

İlk kez 1329’da Cerîde-i Adliyye’nin 85-92. sayılarında neşredilen bu makale, 5
Cemâziyelûlâ 1331 / 30 Mart 1329 tarihli “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Tasarrufu
Hakkında Kanûn-ı Muvakkat”ın şerhi olup müellifin Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle adlı
eserinde birinci kitap olarak yer almıştır.

16- “Eşhâs-ı Hükmiyenin Emvâl-ı Gayr-ı Menkûleye Tasarruflarına Mahsûs
Kanun-ı Muvakkat”

Hükmî şahısların gayrı menkul mallar üzerindeki tasarruf hakkını düzenleyen
22 Rebiulevvel 1331 / 16 Şubat 1328 tarihli kanunun şerhi olup ilk defa 1329’da
Cerîde-i Adliyye’nin 94-95. sayılarında neşredilmiş ve müellifin Tavzîhü’l-Müşkilât
adlı eserinin 1339 tarihli baskısında ikinci kitap olarak yer almıştır.
____________________________________________________________________________________

Cerîde-i Adliyye, sy. 22, y. 1, (1326), s. 953-956.173
Cerîde-i Adliyye, sy. 27, y. 1, (1326), s. 1271-1272.174
Cerîde-i Adliyye, sy. 30, y. 2, (1326), s. 1502-1510.175
Cerîde-i Adliyye, sy. 32, y. 2, (1327), s. 1648-1653.176
Cerîde-i Adliyye, sy. 42, y. 2, (1327), s. 2173-2177.177
Cerîde-i Adliyye, sy. 43, y. 2, (1327), s. 2229.178



Yıl: 2016/2 | Sayı: 46   |    Yrd. Doç. Dr. İsmail NARİN76

17- “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Deyn Mukabilinde Teminât İrâesine Dair
Kanun-ı Muvakkat Hakkında”

1 Rebîulâhir 1331 / 25 Şubat 1328 tarihli “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Deyn
Mukabilinde Teminat İrâesi Hakkında Kanun-ı Muvakkat”ın şerhi olup ilk kez
1329’da Cerîde-i Adliyye’nin 96-99. sayılarında neşredilmiş ve müellifin Emvâl-ı
Gayr-ı Menkûle adlı eserinde ikinci kitap olarak basılmıştır.

18- “Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle Kanunu, Bil-İştirak Tasarruf Olunan Emvâl-ı
Gayr-ı Menkûlenin Taksimi Hakkında Kanun-ı Muvakkattır”

14 Muharrem 1332 / 1 Kanuni evvel 1329 tarihli “Bil-İştirak Tasarruf Olunan
Emvâl-ı Gayr-ı Menkûlenin Taksimi Hakkında Kanun-ı Muvakkat”ın şerhi olup
ilk kez 1329-1330’da Cerîde-i Adliyye’nin 100-103. sayılarında neşredilmiş ve
müellifin Emvâl-ı Gayr-ı Menkûle adlı eserinde üçüncü kitap olarak basılmıştır.

19- “Savm-ı Şira Savm-ı Nazar”
Cerîde-i Adliyye, 5 Şubat 1329, y. 4, sy. 101, s. 5527.

20- “el-İfsâh fî Mesâil-i Ademi’l-İnfisâh”
Konusu kira akdinin sona ermesi olan ve Cerîde-i Adliyye’nin 1330 tarihli 106-
107. sayılarında neşredilmiş olan bu makale, “A. H.” imzasını taşımaktadır.
Makalenin Ali Haydar Efendi’ye ait olduğu, Cerîde-i Adliyye’nin 117 ve 118.
sayılarında Yanya Merkez Bidayet Mahkemesi hukuk reisi A. Zühdü’nün bu
makaleye yönelik “Üstad-ı Muhterem Semahatli Ali Haydar Efendi Hazretlerine”
başlıklı yazısından anlaşılmaktadır.

C. Kendisine Nisbet Edilen Eserler
Hasan Basri Erk, Ali Haydar Efendi’ye Tuhfetü’l-Ahlâk fî Ahkâmi’l-Evkâf

adında bir eser nisbet etmektedir;179 fakat muhtelif kaynaklara yaptığımız müra-
caatlarda bu esere rastlayamadık. Aynı kaynakta, Şerh Hadîdi’l-Kanûn isimli bir
eser daha nisbet edilmektedir, kaynaklarda zikredilmeyen bu eser, muhtemelen
Arâzi Kanunu şerhi Şerh-i Cedîd li Kanûni’l-Arâzî olmalıdır. Ayrıca Ali Haydar
Efendi’nin kendi ifadeleriyle varlığından haberdar olduğumuz eseri Kitâbu’n-Ni-
kah’la180 ilgili herhangi bir kayda rastlanmamıştır.

____________________________________________________________________________________

Erk, a.g.e., s. 372. 179
Ali Haydar Efendi, Kitabu’t-Talak, c. 1, vr. 4a.180
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Sonuç
Ali Haydar Efendi, son dönem Osmanlı hukuk sisteminin önemli simalarından

biridir. İslâmî ilimleri iyi derecede tahsil etmiş ve derin bir hukuk bilgisine sahip
olmuştur. Bunun neticesinde kadılık görevine atanmış, ardından Bidâyet, İstinâf
ve Temyiz Mahkemesi üyelik ve başkanlığında bulunmuştur. Mekteb-i Hukuk,
Medresetü’l-kudât ve Mülkiye Mektebi’nde uzun yıllar Mecelle, Arâzi Kanunu,
Ahkâm-ı Evkâf, Kavânîn ve Tatbikât-ı Şer’iyye derslerini okutmuştur.

Fetva eminliği görevinde de bulunan Ali Haydar Efendi, ayrıca çeşitli kanunların
hazırlanmasında görev almıştır. Bir İslâm hukukçusu olarak, menşei fıkıh olan
kanunlaştırma düşüncesini benimsemiştir. İslâm hukukunun asrımıza uygun
olabilecek kanunları çıkarabilme imkân ve kapasitesine sahip olduğu fikrini
savunmuş, Batılı ve gayr-ı şer’î kanunların iktibasının karşısında olmuştur.

Ali Haydar Efendi, kendi döneminin en üretken âlimlerindendir. Gerek telif
ve gerek kanun şerhi olarak kaleme aldığı eserler, sahasının en yetkin telif ve
şerhleri arasında yer almaktadır. Eserleri içinde ona üstün bir konum kazandıran
telifi ise, hiç şüphesiz, Osmanlı medeni kanunu olarak kabul edilen Mecelle’nin
Dürerü’l-Hukkâm Şerhu Mecelleti’l-Ahkâm isimli muhalled şerhidir. Bu şerh,
özelde Mecelle’nin genelde ise İslâm Hukuku’nun anlaşılması yolunda sarf edilecek
ilmî mesailerin vazgeçilmez kaynakları arasına yer almıştır. Ayrıca Kitâbu’t-Talâk,
Kitâbu’n-Nafakât ve Risâle-i Mefkûd gibi eserlerin yanında Cerîde-i Adliyye’nin
muhtelif sayılarında yayımlanmış ilmî makaleleri de Osmanlı hukuk tarihi
açısından nitelikli çalışmalar arasında kabul görmüştür. Ali Haydar Efendi,
hazırladığı kanun metinleriyle de modern dönemde İslam hukuk ilminin gelişimine
katkı sağlamış bir âlimdir.
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ÖZ

Bu çalışmada erken dönemden itibaren fukahânın gündeminde önemli bir yer edinen menfaatin
mal sayılıp sayılmaması ve buna bağlı olarak hukukî işlemlere konu olup olmayacağı incelenecektir.
Menfaatin hukuki konumu üzerinde ciddi tartışmalar ve görüş farklılıkları oluşmuş ve bu farklılıklar
başta menfaat içerikli akitlerde temel olarak ele alınan icâre akdi olmak üzere birçok hukukî tasarrufta
etkisini göstermiştir. Bu çalışmamızda öncelikle fıkıh açısından menfaatin tanımı ve nelerin menfaat
sayılabileceği, menfaatin mal sayılıp sayılmadığı ile ilgili tartışmalar ve menfaat içerikli bazı tasarruflar
ele alınacaktır.

Anahtar Kelimeler: İslam Hukuku, Menfaat, Mal, İcare, Rehin, Vasiyet, Vakıf,

ABSTRACT

The Benefit in Islamic Law and Some Savings Including Benefit

In this matter, we will discuss whether benefit that it is important place in fuqaha is a commodity
or not and in this context whether it is engaged with legal process or not. Benefit in legal process has
serious ideas of dilemma and debate and all that sitiutation is sensed in lots of legal savings that
especially on rental contract which is based on handled in benefit context. This article aims to search
firstly definition of benefit, what it comes into being, discussions on whether it is commodity or not and
savings engaged with benefit based.

Keywords: Islamic law, benefit, commodity, Rent, Mortgage, Bequest, Mortmain (Waqf).
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Giriş
İnsanların birbirleriyle olan muamelelerinde uymaları gereken kurallar gerek

Kur’ân’da gerekse sünnette, genel ilkeler ve özel hükümler bağlamında bildirilmiştir.
İslam âlimleri de bu iki temel kaynakta yer alan ana ilkeler doğrultusunda,
meydana gelen yeni olaylarla ilgili hükümlere ulaşmak için çaba sarf etmişlerdir.
İslam hukukçularının fıkhın oluşum sürecinden itibaren üzerinde durdukları ve
farklı hükümlere ulaştıkları konulardan biri de menfaatin hukukî konumudur.
Daha çok gasp ve itlaf durumunda tazminat konuları işlenirken menfaat konusuna
değinilmekte ve burada menfaat ile ilgili teorik bilgiler verilmektedir. Menfaatin
mal sayılıp sayılmaması ve buna bağlı olarak hukukî işlemlere konu olup
olmayacağı üzerinde ciddi tartışmalar ve görüş farklılıkları oluşmuştur. Menfaatle
ilgili bu teorik farklılıklar, doğrudan menfaati konu edinen hukukî tasarruflarda
etkisini göstermiştir. Başta icare akdi, menfaatin rehni, vasiyeti, mehir olması,
zekâtı vb. konularda bu ayrım görülmekte ve ihtilaflar varlığını devam ettirmektedir.    

I. Menfaatin Tanımı 
A. Sözlük Anlamı
Menfaat kelimesi Arapça n-f-a          kökünden türemiş bir isimdir. Fiil olarak,

‘faydalı olmak, yaramak, kâr etmek’ gibi manalara gelir. Menfaat sözlüklerde
zararın zıddı olarak geçmektedir.1

Çoğulu menâfi’             olarak gelen menfaat, vezn ve mana olarak maslahatla
eş anlamlı bir kelimedir. Menfaatin zıddı mazarrat (zarar), maslahatın zıddı mef-
sedettir.2 Mecelle’de ‘Def ’i mefâsid celb-i menâfi’den evlâdır’3 şeklinde geçen
maddede menfaat, mefsedetin karşıtı olarak da geçmekte ve genel anlamda
faydayı ifade etmektedir.4 Menfaat, hukuk sözlüğünde ise “yarar, çıkar, kâr”
anlamında kullanılmaktadır.5 Kısaca sözlük anlamı olarak menfaat, herhangi bir
şeyden faydalanılarak elde edilen maddî ve manevî bütün yararlar için kullanılır.6

____________________________________________________________________________________

Kur’ân’da menfaat ve zarar birlikte geçmektedir. Furkan Suresi üçüncü ayette 1
“….kendilerine fayda ve zararları dokunmayan…..”buyrulmaktatır. Menfaatin tanımı ile ilgili bknz. İbn Manzûr,
Ebü’l-Fazl Muhammed b. Mükerrem b. Ali el-Ensârî (711/1311), Lisânul Arap, Dâru Sadır, Beyrut t.y., VIII. s.
358; Feyyumî, Ebü’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevî (770/1368), el-Misbâhü’l-münîr: Mu’cemu
Arabî Arabî, Mektebetu Lübnan [Librairie du Liban], Beyrut 1987, s. 236; Zebîdî, Ebü’l-Feyz Murtaza Muham-
med b. Muhammed b. Muhammed (1205/1791), Tâcü’l-arûs min cevâhiri’l-kâmûs I-XL, (tahkik: Abdüssettar
Ahmed Ferrac), Vizaretü’l-İrşad ve’l-Enba, Kuveyt 1965, XXII. s.268; Fîrûzâbâdî, Ebü’t-Tahir Mecdüddîn Mu-
hammed b. Yakûb b. Muhammed (817/1415), el-Kâmûsü’l-muhît (8. Baskı), Müessesetü’r-Risâle, Beyrut, 2005,
s. 767; İmâre, Muhammed, Kâmûsü’l-mustalahâti’l-iktisâdiyye fi’l-hadâreti’l-İslâmiyye, Dârü’ş-Şürûk, Beyrut
1993, s. 598; 
Belgitî, Mevlây Abdüsselam Alevî, el-Akd ale’l-menâfi’ ve ahkâmuhû fi’l-fıkhi’l-İslâmî, Dâru İbn Hazm, Beyrut2
2011, s. 74; Hacak, Hasan, “Menfaat”, DİA, İstanbul 2004, XXIX. s.131. 
Madde 30. 3
Hacak, “Menfaat”, DİA, XXIX. s.131.4
Yılmaz, Ejder, Hukuk Sözlüğü, 4. Baskı, Yetkin Yayınları, Ankara 1992, s. 578.5
Ali Hafif, Buhûs ve makâlât fi’t-teşrî’i’l-İslâmî, Darü’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 2010, s. 179.6
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B. Istılahî Anlamı
Menfaat kelimesinin kök ve türevleri Kur’ân’da çokça geçmektedir. Bu ayetlerde

genelde ahiret hayatında insana faydalı olacak durumlardan, af ve mağfiretten,
imanın faydasından ve küfrün fayda vermeyeceğinden bahsedilmektedir. 7 Bir
kısım ayetlerde ise dünya hayatında fayda ve menfaat elde edilecek durumlar bil-
dirilmiştir.8

Genel olarak menfaatin ya da faydanın geçtiği ayetler incelendiğinde bu
faydaların genellikle dinî faydalar olduğu, bir kısım ayetlerde ise dünyevî faydaların
bildirildiği görülmektedir. Dünyevî faydadan bahseden ayetlerde bazen maddî
fayda bazen de sevinç, mutluluk gibi manevî/hissî faydalar ifade edilmiştir. Ayetlerin
bir kısmında n-f-a            fiili ve türevleri zararın zıddı olarak,9 bir kısmında günahın
karşılığı olarak geçmekte,10 bir kısmında ise mutlak olarak zikredilmektedir.
Mutlak olarak geçtiği bu yerlerde de yine dinî ve dünyevî faydalardan bahsedil-
mektedir.11 Bu ayetlerde Allah’ın yarattığı varlıkların, insanlara birçok menfaatlerinin
olduğu belirtilerek menfaatin, malların tabiatında var olduğundan ve insanların
bu malları kullanmasıyla menfaatlerini elde edebileceklerinden bahsedilmektedir.
Hatta bu menfaatlerin ne şekilde elde edilebileceği de bildirilmektedir. 

Kezâ hadislerde de aynı kökten türeyen kelimelerin geçtiği birçok rivayet bu-
lunmaktadır ve ayetlerde geçtiği gibi menfaat ve fayda farklı yönleriyle ele alın-
maktadır. Birçok hadiste menfaat, Rasulullah’a hangi amelin daha faydalı olduğu
sorusuna cevap mahiyetinde geçmekte, bazı hadislerde de dünya ve ahirette
fayda sağlayacak veya sağlamayacak olan durumlar için kullanılmaktadır.12

____________________________________________________________________________________

Bkz. 2. Bakara, 123; 5. Maide, 119; 6. En’am, 71; 10. Yunus, 98; 20. Tâ hâ, 109; 26. Şu’arâ’, 88; 34. Sebe’, 23; 60.7
Mümtehine, 3. vb. ayetler detay için bakınız: El-Mu’cemü’l-müfehres li’l-Kur’âni’l-Kerîm = Kur’ân fihristi: kelime-
konu, İFAV,  İstanbul t.y., n-f-a         maddesi, s. 180-181.  
Bkz. 2. Bakara, 164, 219; 4. Nisa, 11; 13. Ra’d, 16-17; 16. Nahl, 5; 22. Hac, 33; 23. Mü’minun, 21; 26. Şu’arâ’, 73.8
vb.
Bkz. 2. Bakara, 102; 5. Maide, 76; 7. Araf, 188; 48. Feth, 11. vb. Bu ayetlerde genelde dini bir fayda ve zarardan9
bahsedilmektedir.  
Örneğin 2. Bakara, 219. ayette “Sana, şarap ve kumar hakkında soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de büyük bir10
günah       ve insanlar için bir takım faydalar            vardır. Ancak her ikisinin de günahı faydasından daha büyük-
tür” buyrularak menfaat (fayda) günaha karşılık olarak kullanılmıştır.  
Dünyevî faydalardan bahseden ayetlerin bazıları şunlardır:  “Hay-11
vanları da O yarattı. Onlarda sizin için ısıtıcı (şeyler) ve birçok faydalar (menfaatler) vardır. Onlardan bir kısmını
da yersiniz.” 16. Nahl, 5. 

“Bu hayvanlarda onlar için nice menfaatler ve içilecek sütler vardır. Hâla şükret-
mezler mi?”36. Yasin, 73.  

“Allah, kimine binesiniz, kimini yiyesiniz diye sizin için hayvanları yaratandır. Onlarda sizin için
daha nice faydalar (menfaatler) vardır. Gönüllerinizdeki bir arzuya, onlara binerek ulaşırsınız. Onların ve gemilerin
üstünde taşınırsınız.”  Bu üç ayette menfaat maddi olarak elde edilen yararlardan ayrı olarak ele alınmıştır.” 40.
Mü’min, 79-80.   “Biz demiri de indirdik ki onda büyük bir kuvvet ve in-
sanlar için faydalar (menfaatler) vardır.” 57. Hadîd, 25.

kökünden türeyen kelimelerin geçtiği hadisler için bakınız. Wensinck, Arent Jean, el-Mu’cemü’l-müfehres li-12
elfâzi’l-hadisi’n-nebevî = Concordance et indices de la tradition musulmane I-VII, E. J. Brill, Leiden 1936, VII. s.
511-515.
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Concordance et indices de la tradition musulmane I-VII, E. J. Brill, Leiden 1936, VII. s. 511-515. 

,';*'1'6� /,'*+�+*/12/I8/6���;+81+6/3�(/6�0F72F3*'�3-f-a (39F� ,//1/�:+�8B6+:1+6/�<'6'6F3�<F**F�41'6'0�9 bir 
0F72F3*'� -B3'.F3� 0'6IF1FGF� 41'6'0� -+?2+08+�10 (/6� 0F72F3*'� ise mutlak olarak zikredilmektedir. 
Mutlak olarak -+?8/G/� bu ;+61+6*+� *+� ;/3+� */3@� :+� *B3;+:@� ,';*'1'6*'3� ('.7+*/12+08+*/6�11 Bu 
';+81+6*+��11'.EF3�;'6'88FGF�:'61F01'6F3��/37'31'6'�(/6?40�2+3,''81+6/3/3�41*9G9�(+1/68/1+6+0�2+3,''8/3��
2'11'6F3� 8'(/'8F3*'� :'6 41*9G93*'3� :+� /37'31'6F3� (9� 2'11'6F� 0911'32'7F;1'� 2+3,''81+6/3/� +1*+�
+*+(/1+)+01+6/3*+3� ('.7+*/12+08+*/6��  '88'� (9� 2+3,''81+6/3� 3+� I+0/1*+� +1*+� +*/1+(/1+)+G/� *+�
bildirilmektedir.  
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2+3,''81+6/3*+3� ,';*'1'32'1'6F3'� /</3� :+6/12/I8/6�� #+3,''81+6/3� +I;'1'6F3� A<B3*+� 41*9G9� :+�
/37'31'6F3�431'6F�/I1+8+6+k elde edebilecekleri bildirilmektedir.  
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/)>6+��-'75��0'6<�� /81',�:(��(A1B21+6� /?+6/7/3*+�+1+�'1F32FI8F6���41';F7F;1'�01'7/0�0';3'01'6*'�2+3,''8�
ile ilgili tam bir tar/,� (91'(/12+0� 41*90?'� <46*96�� �'0'8� (9� 0';3'01'6*'� .+6� 3+� 0'*'6� 2+3,''8�
8'3F21'32'2FI� 417'� *'� A<+11/01+� 2+3,''8/3� 8'<2/3/� *96921'6Fna dair verilen bilgiler, menfaatin 

                                                 
9 Bkz. 2. Bakara, 102; 5. Maide, 76; 7. Araf, 188; 48. Feth, 11. vb. Bu ayetlerde genelde dini bir fayda ve zarardan bahsedilmektedir.   
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9 Bkz. 2. Bakara, 102; 5. Maide, 76; 7. Araf, 188; 48. Feth, 11. vb. Bu ayetlerde genelde dini bir fayda ve zarardan bahsedilmektedir.   
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Ayet ve hadislerde görüldüğü kadarıyla, insanların şer’i sınırlar dâhilinde,
eşyanın menfaatlerinden faydalanmalarına izin verilmiştir. Menfaatlerin eşyaların
özünde olduğu ve insanların onları işleterek elde edebilecekleri bildirilmektedir. 

Klasik İslam hukuku kaynaklarında menfaat ayrı bir başlık altında incelenmemiş,
daha çok icâre, gasp, karz, itlaf vb. bölümler içerisinde ele alınmıştır. Dolayısıyla
klasik kaynaklarda menfaat ile ilgili tam bir tarif bulabilmek oldukça zordur.
Fakat bu kaynaklarda her ne kadar menfaat tanımlanmamış olsa da özellikle
menfaatin tazmini durumlarına dair verilen bilgiler, menfaatin tanımını yapma
konusunda sonraki dönemler için temel teşkil etmiştir. Bu bağlamda İslam
hukuku kaynaklarında menfaat ile ilgili bazı bilgilere yer vereceğiz. 

Serahsî (483-1090), gasp konusundan bahsederken, menfaatin anbean var ol-
duğunu, iki vakitte varlığını devam ettirmediğini, sürekli var olmayıp, araz
olduğunu, var olur olmaz ortadan kaybolduğunu belirtir. Bu bağlamda menfaati,
‘menfaat ayna bağlı olarak varlık bulan bir arazdır, ayn ise arazın kendisine bağlı
olduğu cevherdir’ şeklinde tanımlar.13 Dolayısıyla burada menfaat, sadece aynlardan
elde edilen arazî faydalarla sınırlandırılmaktadır.

Bazı Şâfiî kaynaklarda menfaat, ayndan elde edilen hissi (arazî) veya aynî her
türlü fayda şeklinde tarif edilmiştir.14 Yani menfaat örneğin bir hayvanın yünü,
sütü gibi aynî veya hayvana binmek gibi arazî bir fayda anlamına gelir. Fakat
birçok Şâfiî kaynakta menfaat kelimesinin sadece arazî faydalar için kullanılmakta
olduğu görülmektedir. Şâfiî âlimi Zencânî (656/1258), İmam Şâfiî’nin aynlardan
elde edilen menfaatleri mahiyet olarak var olan ayn seviyesinde gördüğünü, aslî
itibariyle aynların heyet olarak var olduğu, kendisinden istifadenin mümkün
olduğu durumlarda onlardan elde edilmek istenen arazların da meydana geleceğini
söyler. Devamında şöyle der: ‘Ev, çatısıyla sıcak ve soğuktan korunmaya hazırdır,
duvarlarıyla gaspçılar ve hırsızlardan korur, tabanıyla yerden korur. Dolayısıyla
bütün aynların kendilerini diğerlerinden ayıran heyetleri vardır. Bunlarla elde
edilmek istenen amaca ulaşılır. Bunlar (heyetler) menfaatlerdir. Bu heyetler arazdır
ve bütün arazlar gibi var olur ve yok olurlar.’15 Zerkeşî (794/1392) de menfaati ta-
nımlarken aynı şekilde evin oturmaya elverişli olması gibi aynların kendisinden
istifadeye hazır olma hali olarak açıklar.16

____________________________________________________________________________________

Serahsî, Şemsüleimme Ebû Bekr Muhammed b. Ebî Sehl (483/1090), el-Mebsût (Mebsût) I-XXX, Daru’l-Ma’rife,13
Beyrut 1979, XI. s. 80.
Şirvânî, Abdülhamid el-Abbadî İbn Kasım Şihâbüddin Ahmed b. Kâsım, Havâşî tuhfeti’l-muhtâc bi-şerhi’l-Min-14
hâc I-X, Matbaatu Mustafa Muhammed,  Kahire t.y., VII. s. 60-61. (Burada menfaatin, icare sonucu elde edilen
galle ve kazancı da kapsadığı ve bunlardan daha kapsamlı bir lafız olduğu belirtilmiştir.)
Zencânî, Ebû’l-Menâkıb Şehabeddin Mahmûd b. Ahmed  (656/1258), Tahrîcü’l-furû’ ale’l-usûl (4. Baskı), (thk.15
Muhammed Edib Salih), Müessesetü’r-Risâle, Beyrut 1982, s. 225.
Zerkeşî, Ebû Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadır b. Abdullah (794/1392), el-Mensûr fi’l-kavâ’id I-III16
(3. Baskı), (tahkik Muhammed Hasan Muhammed Hasan İsmail),  Darü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 2000, II. s.
315.



İSLAM HUKUKU AÇISINDAN MENFAAT VE MENFAAT İÇERİKLİ BAZI TASARRUFLAR 85

Hanbelî mezhebinde de menfaat, evde oturma, hayvana binme, köleyi çalıştırma
gibi aynların kullanılmasıyla elde edilen fayda olarak tanımlanmıştır.17

Mâlikî âlimi İbn Arafe ise menfaati, ‘elde edildiği şeye izafe edilmeden hissî
olarak işaret edilemeyen ve izafe edildiği şeyin bir parçası olmayan şeydir’ şeklinde
tarif eder.18

Yukarıda zikredilen tanımlar incelendiğinde fıkhî olarak menfaat, sözlük
anlamına göre daha dar bir manada ele alınmıştır. Sözlük anlamında menfaat,
herhangi bir şeyden faydalanılarak elde edilen maddî ve manevî bütün faydalar
için kullanılırken ıstılahî anlamda menfaat, aynların kullanılması ile elde edilen
fayda, aynlarla beraber var olan heyetler olarak görülür. Arazdırlar, anbean var
olurlar ve yok olurlar. Onları var kılan ve belirgin yapan şey ayndır.

Aşağıda son dönem araştırmacılarına ait birkaç tanım daha sıralayıp daha
sonra menfaatin tanımı ile ilgili kendi kanaatimizi ortaya koymaya çalışacağız. 

‘Menfaatten kasıt, eşyanın kullanılmasıyla elde edilen, onunla var olup onunla
yok olan arazî faydalardır. Bunun belirleyicisi ise zamandır. Arazlar, varlığı aynın
varlığıyla olan, yokluğu yine onun yokluğu ile olan şeylerdir.’19

‘Menfaat evde oturmakta, hayvana binmekte olduğu gibi, aynın kullanılmasıyla
elde edilen faydadır.’20

‘Aynlardan ve malî değeri olan şeylerden elde edilmek istenen fakat tek başına
elde edilmesi mümkün olmayan faydalardır.’21

Klasik ve modern döneme ait kaynaklardan aktardığımız bilgiler ışığında
menfaati şu şekilde tanımlamak mümkündür: ‘Menfaat, tek başına varlığı
olmamakla birlikte eşya ve çalışmasıyla mefaatin elde edileceği varlık, var
oldukça varlık potansiyeli olan, eşyanın kullanılması, insan ve hayvanın
çalışmasıyla varlığı ortaya çıkan ve bunlar var oldukça yokluğu düşünülemeyen,
eşya, insan ve hayvandaki arazî faydadır.’ Dolayısıyla menfaat eşyadaki asıl
gayedir. Çünkü kendisinden fayda elde edilemeyen şey değerli sayılmaz.22 Ev otu-
rulduğu zaman değerlidir. Taş duvarda veya kullanıldığında faydası vardır. Dağ
başındaki taşın hiçbir değeri yokken, duvardaki taş menfaatinden dolayı değerlidir.
____________________________________________________________________________________

Ba’lî, Ebû Abdullah Şemseddin Muhammed (709/1310), el-Mutli’ alâ alfâzi’l-Mukni’, (tahkik Mahmud el-Arv-17
navut, Yasin Mahmud el-Hatîb), Mektebetü’s-Sevadi, Cidde 2003, s. 491.
Rassa’, Ebû Abdullah Muhammed b. Kasım Rassâ‘ Ensârî (894/1489), Şerhu hududi İbn Arafe = el-hidâyetü’l-kâ-18
fiyetü’ş-şâfiye li-beyâni hakâiki’l-İmâm İbn Arafe el-vâfiye, Dârü’l-Ğarbi’l-İslâmî, Beyrut 1993, s. 521. 
Ali Hafîf, ed-Damân fi’l-fıkhi’l-İslâmî, I. s. 48. (Dipnot 1)19
Ali Haydar, Dürerü’l-hukkam şerhu Mecelleti’l-ahkâm, I. s. 11520
Bermu, Teysir Muhammed, Nazariyyetü’l-menfa’a fi’l-fıkhi’l-İslâmî, Dârü’n-Nevâdir, Dımaşk 2008, s. 45.21
Abdülazîz el-Buhârî, Alaüddin Abdülazîz b. Ahmed b. Muhammed (730/1330), Keşfü’l-esrâr an usûli Fahrülislam22
el-Pezdevi I-IV, Dârü’l-Kütübü’l-İlmiyye, Beyrut 1997, I. s. 253.
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Eşyanın menfaati ne kadar fazlaysa değeri o kadar artacaktır. Dolayısıyla eşyaya
asıl değer veren şey menfaatidir. Bununla birlikte menfaat de ancak eşyayla vücut
bulur, varlığı eşyanın varlığına bağlıdır. Eşya yoksa elde edilecek menfaat de yok
demektir. Fakat eşya varsa, menfaatin varlık bulma imkânı vardır. Eşyanın kulla-
nımıyla bu ortaya çıkar. Yani eşya varlığını devam ettirdiği sürece, aslında menfaat
de, her ne kadar açığa çıkmasa da potansiyel olarak varlığını devam ettirmektedir. 

Bu bağlamda menfaatin şu özelliklere sahip olduğunu söyleyebiliriz: 
Menfaatler, aslî olarak yok olup ancak bir şeye bağlı olarak vücut bulabilirler.

Örneğin bir evde oturma karşılığındaki menfaat ancak o evde oturulduğu sürece
var kabul edilir, aksi takdirde böyle bir menfaatin var olduğu düşünülemez. 

Şahsa veya hayvana bağlı olan menfaatler de ancak şahsın veya hayvanın o
menfaatleri var kılacak amelleriyle var olabilirler. 

Menfaatler, kendilerine bağlı oldukları mallardan veya kişilerden ayrı düşü-
nülemezler. 

Eşya var oldukça menfaatlerin de varlığı kabul edilmelidir. Çünkü menfaat,
eşyada potansiyel olarak vardır.

Menfaatler, mallardan elde edilen maddî gelirlerden farklılık arz ederler.
Örneğin koyunun sütü, kiradan elde edilen para, ağaçtan elde edilen meyve
menfaat olmayıp galle sayılırlar. 

Menfaatler ancak eşyanın kullanılmasıyla veya şahsın çalışmasıyla ortaya
çıkar. Bu durumda eşyanın kullanılmayıp atıl bırakılması, şahsın amelde
bulunmaması veya bulunacak imkânının olmaması, menfaatin ortaya çıkmasına
engeldir. Bu durumlarda menfaatin varlığından bahsedilemez. Her ne kadar
menfaat potansiyel olarak varsa da varlık sahasına çıkma imkânı yok olduğu için
var kabul edilmemelidir.  

II. Menfaatle İlgili Kavramlar
A. Menfaat ve Hak 
Hak tabiri günümüz hukukunda, “hukuken korunan menfaat, adalet, kişilere

tanınan yetki, davranış özgürlüğü, edinebilme, sahiplik ileri sürebilme yetkisi,
yasaca tanınan ayrıcalık” gibi anlamlar içermektedir.23

Abdürrezzâk es-Senhûrî hakkı, ‘Hukukun fert için tanıdığı malî yarar (maslahat)’
olarak tanımlar.24 Ali el-Hafîf ise hakkı ‘Şâri’nin kişiler için tanıdığı menfaat ve
şâriin benimsemesiyle sabit olan ve şâriin himaye ettiği şey’ şeklinde tanımlamaktadır.25

____________________________________________________________________________________

Yılmaz, a.g.e., s. 325.23
Senhurî, Abdürrezzâk Ahmed (1391/1971), Mesadirü’l-hak fi’l-fıkhi’l-İslâmî, Dâru İhyai’t-Türasi’l-Arabi, Beyrut24
1954, I. s. 9.
Ali Hafif, El-Milkiyye fi’ş-şeriati’l-İslâmîyye, Dârü’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1996, s. 6.25
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Subhi Mahmesanî ‘Dinin ve hukukun tanıdığı ve kuvvetiyle himaye ettiği menfaattir’
şeklinde tanımlar.26 Mustafa Ahmed ez-Zerkâ ise hakkı ‘Hukukun bir yetki
(sulta) ve yükümlülük (teklif) olmak üzere benimsediği ihtisastır(aidiyettir)’ şeklinde
tanımlamaktadır.27 Hasan Hacak, kaynaklarda dağınık halde bulunan hak kavramı
ile ilgili bilgileri verdikten sonra hakkı ‘Hükümlerin (hukuk düzeninin) şahıslara
tanıdığı ve koruduğu maslahatlardır (menfaatlerdir)’ şeklinde tarif eder.28 Fethi
Dirînî ise, ‘Belli bir menfaati gerçekleştirmek için bir şey üzerinde ya da diğerinden
bir edayı talep konusunda hukuk düzeninin bir yetki olarak tanıdığı aidiyet’ olarak
tanımlar.29

Günümüz İslam hukukçularının bu tanımları incelendiğinde hak ve menfaat
arasında ciddi bir ilişkinin söz konusu olduğu görülür. Özellikle Fethi Dirînî’nin
tarifinde hak, menfaatin elde edilmesi için hukukun tanıdığı bir yetki olarak de-
ğerlendirilmektedir. Bu yetki malikin sahip olduğu şeyin menfaatlerinden
yararlanma yetkisidir.30 Mâlik bu menfaatten yararlanma hakkını kendisi kulla-
nabileceği gibi başkasına da kullandırabilir. Her iki durumda da ancak hukukun
tanıdığı sınırlar içerisinde bu hak kullanılabilir.    

Hak kelimesi bazen sahip olunan ayn için kullanılır ki örneğin ‘bu kitap
benim hakkımdır’ dendiğinde o kitabın aynının kendisine ait olduğunu kastedilir.
Aynı şekilde mülkiyet için de kullanılır ve ‘bu kitabın mülkiyeti benim haklarımdan
bir haktır’ denilir. Genel olarak da maslahatlar ve menfaatler için kullanılır.
Örneğin bir evde oturma hakkı, mürur hakkı, hidane hakkı vb. haklar hep
maslahat ve menfaat manasındadır.31 Dolayısıyla hakkın konusu genelde maddî
bir mal, menfaat veya bir şahıs üzerindeki yetki şeklinde ortaya çıkar. Böyle
olunca bir hakkın konusu, satılan bir malın bedeli gibi maddî bir mal veya
kiralanan evde oturma gibi bir menfaat olabileceği gibi mebîin teslimi, emanetin
teslimi, suçluya cezanın infazı gibi olumlu veya bir iş yapmaktan kaçınma şeklinde
olumsuz bir fiili konu alan talep ve yetki de olabilir.32 Hak kavramı menfaati de
içine alan geniş bir mana içermektedir. Bunu her menfaat haktır, fakat her hak
menfaat değildir şeklinde genel bir ilkeyle de ifade edebiliriz. Dolayısıyla hak,
menfaatten daha kapsamlı bir anlama sahiptir.33

____________________________________________________________________________________

Mahmesânî, en-Nazariyyetü’l-âmme li’l-mûcebâti ve’l-ukûd, I. s. 35.26
Zerkâ, el-Fıkhu’l-İslamî fî sevbihi’l-cedîd, III. s. 10. 27
Hacak, İslam Hukukunun Klasik Kaynaklarında Hak Kavramının Analizi, s. 64.28
Dirînî, Muhammed Fethî, el-Hak ve medâ sultani’d-devle fî takyîdih (3. Baskı), Müessesetü’r-Risâle Beyrut 1984,29
s. 193; Hak kavramının daha fazla tanımı için bkz. Köse, Saffet, İslam Hukukunda Hakkın Kötüye Kullanılması,
İFAV, İstanbul 1997, s. 30-31.
Köse, a.g.e., s. 33.30
Ali Hafif, Ahkâmü’l-muâmelâti’ş-Şer’iyye, Dârü’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 2008, s. 32.31
Bardakoğlu, “Hak”, DİA, XV. s. 140.32
Ali Hafif, Buhûs ve makâlât fi’t-teşrî’i’l-İslâmî, s. 180.33
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B. Menfaat ve Galle  
Galle sözlükte, topraktan elde edilen gelir anlamındadır. Daha genel olarak

tarla, bağ, bahçe ürünleri, süt, kira geliri vb. elde edilen bütün gelirler galle olarak
değerlendirilir.34

Galle kelimesi, sözlük anlamıyla aynı manada fıkıh terimi olarak kullanılmıştır.
Her ne kadar bazı kaynaklarda galle, menfaati de kapsayacak şekilde ele alınmışsa
da genel olarak menfaat ve galle arasında fark olduğu belirtilmiştir.35 Galle hay-
vanlardan, ağaçlardan, topraktan vb. bütün mallardan elde edilen maddî gelirdir.36

Menfaat ise ihrâzı mümkün olmayan araz kabilinden olan faydalardır. Dolayısıyla
galle, ayn olarak elde edilebilen yani ihrâzı mümkün olan maddî bir faydadır.37

Fukahâ evde oturma, hayvana binme, elbiseyi giyme gibi aynların kullanılmasıyla
elde edilen arazî faydaların menfaat olduğunu, hayvana nispetle süt, ağaca nispetle
meyve, kiralanan mallara nispetle ücret vb. faydaların ise galle olduğunu
belirtmiştir.38 Nitekim ayette “Bu hayvanlarda onlar için nice faydalar (menfaatler)
ve içilecek sütler vardır. Hâla şükretmezler mi?”39 buyurularak hayvandan elde
edilen sütün ve diğer menfaatlerin arası ayrılmıştır. Dolayısıyla bir kira akdinde
müste’cirin, kiraladığı yeri kullanmasıyla elde edeceği fayda menfaat iken, mûcirin
malını kiraya verme karşılığı elde ettiği ücret galle olarak değerlendirilir. 

C. Menfaat ve Mal 

Fıkhın oluşmaya başladığı erken dönemlerden itibaren her iki kavramla ilgili
fukahâ tarafından farklı görüşler dile getirilmiştir. Gerek malın tanımlanması ve
kapsamı gerekse menfaatin mal sayılıp sayılmaması ile ilgili tartışmalar önem arz
etmektedir. Aşağıda öncelikle fukahânın malla ilgili tanımlarını verip ardından
da menfaatin mal sayılıp sayılamayacağı ile ilgili görüşleri delilleriyle ortaya
koymaya çalışacağız.

1. Malın Tanımı

Mal kelimesi, Arapça m-v-l          fiilinden türemiş bir isimdir. Çoğulu emval
olarak gelir. Mal, birçok Arapça sözlükte bilinen bir şey, manası açık olan

____________________________________________________________________________________
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kelime                şeklinde belirtilir.40 Bazı kaynaklarda malın sözlük manasına yer
verilmiş ve genel olarak; ‘İnsanın dirhem, dinar, altın, gümüş, buğday, arpa,
ekmek, hayvan, elbise, silah vb. sahip olduğu her şey’ anlamında tanımlanmıştır.41

İbn Faris, ‘insanlar kalpleriyle kendisine meylettiği için’ mal olarak isimlendirildiğini
belirtir.42 Kur’ân’da mal kelimesi çoğunlukla servet, özel mülkiyet, zenginlik
anlamında hem tekil43 hem de çoğul44 haliyle geçmektedir.  Hadislerde mal, yine
tanımlanmadan genel olarak kişinin sahip olduğu şeyler için kullanılmıştır. Gü-
nümüzde mal kavramı ticarî değeri olan her şey için kullanılır.45 Fıkıh ıstılahı
olarak mal, mezhepler arasında farklılık göstermiştir. Çünkü bir şeyin mal
sayılması, onun aynî haklara konu olabileceği ve üzerinde her türlü hukukî
işlemin yapılabileceği anlamı taşır. Nelerin aynî haklara konu olacağı ve hangi
nesne üzerinde hangi hukukî işlemlerin yapılabileceği ise fukahâ arasında
tartışılmış, bu ise malın tanımında fukahâ arasında farklı görüşlerin ortaya
çıkmasına sebep olmuştur.46 Şimdi bu farklılıkları ele almaya çalışacağız. 

a. Hanefîlerin Mal Tanımı
Hanefîlerin mal tarifi, çalışmamızın ana konusu olan menfaat açısından önem

arz etmektedir. Fakat erken dönem fakihlerinin malla ilgili ilk tarifleri genelde
meseleci metotla işledikleri fıkıh içerisinde dağınık halde bulunmaktadır. Zekât
konusu işlenirken İmam Muhammed’e atfedilen mal tarifi, ‘insanın para, eşya,
hayvan vb. mülk edinebildiği her şey’ şeklindedir.47 Serahsî bir şeyin ekonomik
değer taşımasını mal edinilebilmesine bağlar ve mal edinmeyi ise bir şeyi korumak
ve ihtiyaç anı için saklamak olarak tanımlar.48 Tespit edebildiğimiz kadarıyla
Hanefî fıkıh kitaplarında mal bu tanıma benzer şekillerde tarif edilmektedir.
Malla ilgili Hanefî kaynaklarında yapılan çeşitli tanımlar şu şekildedir: 
____________________________________________________________________________________

Halil b. Ahmed, Ebu Abdirrahman el-Ferahidî (175/791), Kitabü’l-ayn I-VIII, (Muhakkik: Mehdi el-Mahzûmî-40
İbrahim es-Sâmirâî), y.y. t.y., VIII. s. 304; İbn Faris, Ebü’l-Hüseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyyâ (395/1004), Müc-
melü’l-luğa (3. Baskı), (thk. Abdülmuhsin Sultan), Müessesetü’r-Risâle, Beyrut 1986, I. s. 819; Cevherî, Ebû Nasr
İsmail b. Hammad (400/1009), es-Sıhâh tâcü’l-luga ve sıhâhi’l-Arabiyye I-VI (2. Baskı), (thk. Ahmed Abdülgafur
Attar), Dârü’l-İlm li’l-Melayin, Beyrut 1979, IV. s. 1821; İbn Manzûr, a.g.e., XI. s. 635.
Mutarrizî, Ebü’l-Feth Burhaneddin Nasır b. Abdisseyyid b. Ali (610/1213), el-Mugrib fî Tertîbi’l-Mu’rib I-II, (thk.41
Mahmûd Fahuri- Abdulhamîd Muhtâr), Mektebetu Usame b. Zeyd, Haleb 1979, II. s. 278; Fîrûzâbâdî, a.g.e., s.
1059; Zebîdî, a.g.e, XXX. s. 428; El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, Mal          maddesi, XXXVI. s. 31; Ali Hafif, Ahkâmü’l-
muâmelâti’ş-şer’iyye, s. 28.
Hammad, Mu’cemü’l-mustalahâti’l-mâliyye ve’l-iktisâdiyye, s. 388.42
2. Bakara, 188; 6. Enam, 152; 17. İsra, 34; 18. Kehf, 46; 24. Nur, 33; 18. Kehf, 34 vb. 43
2. Bakara, 155; 188, 279; 4. Nisa, 10; 9. Tevbe, 24; 30. Rum, 39, 10. Yunus 88. vb. 44
Mahmesânî, a.g.e., I. s. 8. 45
Hacak, “Mal”, DİA,  XXVII. s. 461.46
İbn Nüceym, Zeynüddin Zeyn b. İbrâhim b. Muhammed el-Mısrî el-Hanefî (970/1563), El-Bahrü’r-râik şerhu47
Kenzi’d-dekâik I-IX, (thr. Zekeriyyâ Umeyrat), Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 1997, II. s. 393; İbn Âbidîn, Mu-
hammed Emin b. Ömer b. Abdülazîz ed-Dımaşkî (1252/1836), Reddü’l-muhtâr ale’d-Dürri’l-muhtâr: Şerh-i Ten-
viri’l-ebsar I-XIII, (dirase ve tahkik ve ta’lik Adil Ahmed Abdülmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Dâru
Âlemi’l-Kütüb, Riyad 2003, VII. s. 10
Serahsî, Mebsût, XI. s. 79.48
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-‘İnsan tabiatının meylettiği ve ihtiyaç anı için saklanabilen şeydir.’49

- ‘Mal, var olan, insan tabiatının meylettiği ve kendisinde dilediği gibi tasarrufta
bulunabileceği şeydir.’50

-‘Mal, hıyazeti ve ihrâzı mümkün olup adeten intifa edilebilen her şeydir.’ 51

-‘İnsanların ihtiyaçlarını karşılamak için yaratılan ve istenildiği zaman elde
edilip kullanılabilen, insandan gayri şeylere mal denir.’52

Bu tanımlarda temel iki husus göze çarpmaktadır. Birincisi mal, insan tabiatının
meyledeceği yani insanın istek duyacağı ve ihtiyaç hissedeceği şey olmalıdır. Do-
layısıyla murdar et, zehirli yemek, bir buğday tanesi, bir damla su gibi insanların
nazarında adeten yararlı sayılmayan şeyler mal sayılmaz.53 İkincisi ise, daha
teknik bir şart olup Hanefîlerin menfaat-mal ayrımının sonucu tanımda yerini
almaktadır ki bu da iddihardır.54 Yani malın depolanabilmesi, saklanabilmesidir.
Aslında burada asıl kastedilen, malın elde edilebilir ve mevcut olması ve biriktiri-
lebilmesidir. Dolayısıyla elde edilemeyen, biriktirilemeyen, depolanamayan ve
hali hazırda mevcut olmayan şeyler Hanefîler tarafından mal olarak kabul edil-
memektedir. 

Mecelle’nin 126. Maddesinde, ‘Mal, tab’-ı insanî mâil olup da vakti hâcet için
iddihar olunabilen şeydir ki menkule ve gayr-ı menkule şâmil olur’ şeklinde tarif
edilmektedir. Fakat bu tarifte borçlar ve menfaatler mal dışında kalacağı için,
mecelle komisyonu, maddede değişlik yapılmasında ittifak etmekle birlikte, deği-
şikliğin ne şekilde olacağı konusunda ihtilaf etmişler ve sonuç olarak madde aynı
haliyle kalmıştır.55 Ayrıca tarifteki insan tabiatının meyletmesi ve depolama
(saklama) da eleştirilmiş ve bazı mal sayılabilecek fakat tab-ı insanın meyletmeyeceği
şeylerin (ilaç, zehir vb.) var olduğu ayrıca bir kısım yiyeceklerin depolama,
saklama olanağının olmadığı belirtilmiştir.56 Mecelle’de bir sonraki maddede ise
mütekavvim malı, mübah (dinen caiz görülen) ve mührez (elde edilmiş) olan mal
şeklinde tarif etmiştir. Örneğin denizdeki balık gayr-ı mütekavvim iken, avlanmak
suretiyle elde edildiğinde mütekavvim mal olur.57

____________________________________________________________________________________

İbn Nüceym, a.g.e., V, s. 430; İbn Âbidîn, a.g.e., VII, s. 10.49
Molla Hüsrev, Hüsrev Mehmed Efendi (885/1481), Dürerü’l- hükkâm fî şerhi Gureri’l- ahkâm I-II, Dâru İhyâi’l-50
Kütübi’l-Arabiyye, y.y. t.y., II s. 168.
Zuhaylî, Mevsuatü’l-fıkhi’l-İslamiyyî ve’l-kazâya’l-mu’âsıra, X. s. 49.51
İbn Nüceym, a.g.e., V. s. 431.52
Zuhaylî, Mevsuatü’l-fıkhi’l-İslamiyyî ve’l-kazâya’l-mu’âsıra, X. s. 50.53
Hammad, Mu’cemü’l-mustalahâti’l-mâliyye ve’l-iktisâdiyye, s. 388.54
Akgündüz, Ahmed, Karşılaştırmalı Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye (Mecelle Ta’dilleri ve Gerekçeleri İle Birlikte), Os-55
manlı Araştırmaları Vakfı, İstanbul 2013, s. 70.
Zerkâ, a.g.e., III. s. 114; Zeydân, el-Medhal li-dirâseti’ş-şerî’ati’l-İslâmiyye, s. 205.56
Mecelle md.127.57
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Hanefîlere göre bir malın sahih bir hukukî işleme konu olması ve sahibinin
haklarının korunması için mütekavvim olması şarttır. Dolayısıyla mütekavvim
olmayan mallar istisnai durumlar dışında hukukî işleme konu olmazlar.58

İbn Âbidîn (1252/1836), ‘mal insan tabiatının meylettiği ve ihtiyaç anı için sak-
lanabilen şeydir. Bir şeyin mal sayılması, insanların onu mal edinmesi ile olur. Mü-
tekavvimlik ise mal sayılan ve dinen faydalanılması mübah olan şeylerde gerçekleşir.
Bir pirinç tanesi gibi insanların mal edinmesi mübah olan şeyler mal sayılmaz.
Aynı şekilde içki gibi şer’an mal edinilmesi mübah olmayan şeylerde mütekavvim
olmaz.’ der.59 Dolayısıyla bir şeyin dinen mubah olması ve elde edilmesi onun
hukukî işleme konu olması için gerekli iki şarttır. Burada daha çok ortaya çıkan,
mal sayılacak şeyin maddî varlığının olmasıdır. Bundan dolayı Mustafa ez-Zerkâ,
Hanefîlerin mal tarifi ile ilgili bilgileri verip değerlendirdikten sonra; ‘Buradan
anlaşıldığı kadarıyla Hanefî fukahâsı nazarında mal tarifi şöyle olabilir: Mal,
insanlar arasında maddî kıymete sahip her ayndır’ der.’ 60

Bütün bu bilgiler ışığında Hanefî mezhebinde malın üç temel özelliğe sahip
olduğu söylenebilir. 

Örfen faydalanılacak ve insan tabiatının meyledeceği bir şey olması gerekir.
Meyte gibi değer verilmeyecek bir şey mal sayılmaz.

İnsanlar arasında tasarruf edilebilmeli, harcanmalı, elde edilmeye uygun
maddî bir kıymete sahip olmalıdır. 

Ardarda gelen zamanlarda varlığını devam ettirecek bir ayn olmalıdır ki,
insanlar onu elde edip iddihar edebilsinler.

b. Malikîlerin Mal Tanımı
Malikî kaynakların bir kısmında mal, “Servet edinilen ve mülkiyete geçirilen

her şey”61 olarak tanımlanır.
İbn Arabî (543/1148), Maide suresinin hırsızlıkla ilgili olan 38. ayetini tefsir

ederken ‘Mal, arzuların yöneleceği, şer’an ve adeten faydalanılması mümkün olan
şeydir. Şayet şarap ve domuz gibi dinin yasakladığı bir şeyse, insan onu istemez ve
kendisinden faydalanılması düşünülmez’ şeklinde tanımlamıştır.62 Buna göre dinin
____________________________________________________________________________________

Damad, Abdurrahman Gelibolulu Şeyhizade (1078/1667), Mecmaü’l-enhur fî şerhi Mülteka’l-ebhur I-IV, (thr.58
Halil İmran el-Mansur),  Dârü’l-Kütübü’l-İlmiyye, Beyrut 1998, III. s. 3; Hacak, “Mal”, DİA, XXVII. s. 462. 
İbn Âbidîn, a.g.e., VII. s. 10.59
Zerkâ, a.g.e., III, s. 118.60
Kurtubî, el-Câmi’ li-ahkâmi’l-Kur’ân, VII. s. 53, X. s. 358; İbn Abdilber en-Nemerî, Ebû Ömer Cemaleddin Yusuf61
b. Abdullah b. Muhammed Kurtubî İbn Abdülber (463/1071), et-Temhîd lima fi’l-Muvatta mine’l-meâni ve’l-
esânîd I-XXVI, (thk. Sa’îd Ahmed Arâbî), y.y. 1984, II. s. 6.
İbnü’l-Arabî, Ebû Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri (543/1148), Ahkâmü’l-Kur’ân I-IV, (thr.62
Muhammed Abdülkadir Ata), Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 2003, II. s. 107. 
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mübah gördüğü ve insanın faydasına olan şeyler maldır. Bu fayda ise aynda
olabileceği gibi menfaatte de olabilir. 

Şatıbî (790/1388) ise malı, ‘Mülk edinilen ve sahibinin diğer insanlardan ayrı
olarak üzerinde hâkimiyet kurabildiği şeydir. Mal tabiri bütün çeşitleriyle yiyecek,
içecek, giyecek maddelerini ve mülkiyet altına alınabilecek her şeyi kapsamaktadır’
şeklinde tarif eder.63 Bu tarife göre mülk edinmeye uygun olan veya mülkiyet
altına alınabilecek her şeye mal denilir. Dolayısıyla mal ayna ve menfaate şâmil
bir kelimedir. Çünkü her ikisi de mülk edinilebilir.64 Diğer bir tabirle mal az da
olsa mülk edinilebilen her şeydir.65

c. Şâfiîlerin Mal Tanımı
İmam Şâfiî (204/819), malı, ‘bir değeri (kıymeti) olan ve o değere satılan, itlaf

edenin az dahi olsa kıymetini ödeyeceği (tazmini gereken) ve insanların değersiz
görerek sokağa atmadıkları şeydir’ şeklinde tarif etmektedir.66 İmam Şâfiî’nin
tarifinden anlaşıldığı kadarıyla bir şeye mal denilmesi için onun alışverişe konu
olacak şekilde ekonomik bir değerinin olması ve insanların değer vereceği bir
menfaate sahip olması gerekir. Dolayısıyla insanların kıymet takdir ettiği ve fay-
dalandığı şeyler mal olarak değerlendirilmelidir.67 Şâfiî kaynaklarda, ‘malın bir
değerinin olduğu ve menfaatin de insanlar tarafından değer verilen bir mal olduğu’68

bilgisi de bunu teyit etmektedir. 

Şâfiî mezhebinde mal denildiğinde menfaat de mala dâhil edilmektedir. Çünkü
mal aslında kendisinden fayda hâsıl olan şeydir. Hatta Zerkeşî (794/1392) malı,
‘Faydalanılmaya müsait şey’ olarak tarif eder ve kapsamını ayn ve menfaat olarak
belirler.69 Başka bir tanımda ise ‘mal insanların faydası için yaratılmış olan insan
dışındaki şeylerdir’ denilir.70 İzz b. Abdisselam ise  “malların tamamının asıl elde
edilme gayesi menfaatlerdir” diyerek bunu daha açık bir şekilde ifade etmiştir.71

Yine diğer önemli bir tarif ise şöyledir: ‘Mal, varlığıyla meşru sayılacak ve örfen,
____________________________________________________________________________________

Şâtıbî, Ebû İshak İbrâhim b. Musa b. Muhammed el-Gırnâtî (790/1388), el-Muvâfakât I-VI, (yay. haz. Ebû63
Ubeyde Meşhur b. Hasan Al-i Salman), Dâru İbn Affan, Huber 1997, II. s. 18
Huveytır, Tarık b. Muhammed b. Abdullah, El-Malü’l-me’huz zulmen ve ma yecibu fihi fî’l-fıkh ve’n-nizam, Kü-64
nûzu İşbiliyâ, Riyad 1999, I. s. 85
İbn Mühenna, Ahmed b. Guneym b. Salim en-Nefravî (1126-1714), el-Fevâkihü’d-devânî alâ risâleti İbn Ebî65
Zeyd el-Kayrevânî I-II, Daru’l-Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 1997, II. s. 458; Adevî, Ali b. Ahmed b. Mükerremillah
es-Saidi, Hâşiyetü’l-Adevî ala kifayeti’t-talibi’r-rabbânî, Dârü’l-Fikr, Beyrut 1994, II. s. 415.
Şâfiî, Ebu Abdillah Muhammed b. İdrîs (204/819), el-Ümm I-XI, (thk. Rıfat Fevzi Abdülmuttalip), Dâru’l-Vefa,66
Mansure(Mısır), 2001, VI. s. 150.
Baz, Abbas Ahmed Muhammed, Ahkâmu’l-mâli’l-harâm ve davabitü’l-intiba’ ve’t-tasarruf bihi fî’l-fıkhi’l-İslâmî,67
Dârü’n-Nefâis, Amman 1998, s. 29.
Huveytır, a.g.e., I. s. 87.68
Zerkeşî, el-Mensûr fi’l-kavâ’id, II. s. 310. 69
Zencânî, a.g.e., s. 225.70
İbn Abdisselam, İzzeddin Abdülazîz b. Abdisselam (660/1262), el-Kavâidü’l-kübrâ= Kavâ’idi’l-ahkâm fi ıslâhi’l-71
enâm I-II, (tahkik: Nezih Kemal Hammad, Osman b. Cum’a Damiriyye), Daru’l-Kalem, Dimaşk 2000, I. s. 269.
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ihtiyari olarak (zaruret durumu olmadan) mal edinilebilecek, maksud bir menfaate
haiz olan şeydir.’72 Kezâ Serahsî, menfaatin mal olup olmamasını değerlendirirken
İmam Şâfiî’nin görüşünü şu şekilde açıklamıştır: ‘Şâfiî’ye göre mal, maslahatımızı
gerçekleştirmek üzere yaratılmış yanımızda bulunan şeylerdir. Bir şeyin mal olması
onun mal edinilmesiyle bilinir. İnsanlar ticârette, menfaatleri mal gibi kullanmayı
adet edinmişlerdir. Çünkü büyük oranda satıcıların sermayesi menfaattir’.73

Dolayısıyla Şâfiî mezhebinde mal insanlar için faydalı olan ve kendisine değer
takdir edilen her şeydir ki bu sadece aynı kapsamamakta bunun yanında
menfaatleri de içermektedir. Hatta menfaat, malı değerli kılan asıl özelliktir.
Menfaat olmadan malın değeri yoktur. 

d. Hanbelîlerin Mal Tanımı
Hanbelî mezhebinde mal, ‘zaruret olmaksızın kendisinde mubah bir maslahat

olan her şeydir’ şeklinde tarif edilir.74 Benzer bir tarifte, ‘mal, mutlak olarak yani
her durumda kendisinden fayda elde edilebilen ya da zaruret olmaksızın elde
edilmesi mubah olan şeydir’ şeklinde geçmektedir.75 Dolayısıyla malda mübahlık
ve fayda esas alınmaktadır. Bu tanımlar hiçbir fayda elde edilemeyen haşaratı,
hamr gibi menfaati şer’an yasaklanmış olan şeyleri, köpek gibi ihtiyaçtan dolayı
menfaati mubah olan şeyleri ve meyte gibi menfaati ancak zaruret halinde mubah
olan şeyleri mal kavramının dışında tutmaktadır.76

Hanbelî mezhebinde malın tanımı genelde bu şekilde verilmekte ve bu tanıma
göre menfaat mal gibi görülmektedir. Fakat bazı Hanbelî kaynaklarda mal ‘ihtiyaç
(veya zaruret) olmaksızın kendisinden faydalanılması mübah olan ayn’dır’ şeklinde
tarif edilmektedir.77 Tanımda geçen ‘ayn’          tabiri malın, menfaate şamil olma-
dı-ğı sonucunu doğurmakla beraber, Hanbelîlerin mubah olmaları şartıyla
menfaatleri mal kabul ettikleri ve alım-satımına cevaz verdikleri bilinmektedir.78
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Hammad, Nezih, Kazâyâ fıkhiyye mu’âsıra fî’l-mâl ve’l-iktisâd, Dımaşk: Dârü’l-Kalem; Beyrut: Dârü’ş-Şamiyye,72
2001, s. 32.
Serahsî, Mebsût, XI. s. 79.73
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Âlemü’l-Kütüb, Beyrut 1993, II. s. 7. 
Useymîn, Muhammed b. Salih, eş-Şerhu’l-Mumti’ alâ Zâdi’l-Mustakni’ I-XV, Dâru İbni’l-Cevzî, Demmam 1466,76
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Buhûtî, Mansur b. Yunus b. İdris (1051/1641), Ravzü’l-mürbi şerhi Zadi’l-müstakni’, (tlk. Abdurrahman b. Nasır77
Sadi; haşiye Muhammed b. Salih Useymin),  Dârü’l-Müeyyed, Cidde 1996, s. 304.
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e. Günümüz İslam Hukukçularına Göre Mal Tanımı
Ebû Zehra çeşitli mal tanımlarını sıraladıktan sonra en güzel tarif olarak el-

Hâvi’l-kudsî (fi fürû’i’l-fıkhi’l-Hanefî) adlı eserde ‘İnsan dışında, insanın maslahatı
için yaratılmış, zaruret hali olmaksızın -ihtiyari olarak- ihrâz ve tasarruf edilebilen
her şeydir’ şeklinde nakledilen tanım olduğunu söyler. Daha sonra mal lafzının
naslarda mutlak olarak geçip detayının insanların örfleriyle belirlendiğini, fakat
bazı mal sayılabilecek şeylerin –hamr, domuz vb.- haram kılındığını belirtir.79

Fahri Demir de İbn Nüceym’in, el-Hâvî’den naklettiği bu tanımın, uygun bir
tanım olduğunu belirtmiştir.80

Ali Hafîf malı, ‘ihrâz edilmesi, hiyazet altına alınması mümkün olan ve normal
koşullarda kullanılabilen şeydir’ şeklinde tarif eder. Dolayısıyla o da malın elde
edilebilir olması ve zaruret olmaksızın normal koşullarda kullanılması şeklinde
temel iki şartı ileri sürmüştür.81

Kezâ Muhammed Yusuf Musa da mal tanımlarını verdikten sonra menfaati de
mal tanımının içene dâhil eden tanımların doğruluğunu kabul etmektedir.82 Ab-
dulkerîm Zeydân da çeşitli tanımlamalarından sonra malı, ‘alışıla gelmiş şekilde
hiyazeti (Mülk edinilip koruma altına alınabilmesi) ve intifâ’ı (faydalanılması)
mümkün olan her şeydir’ şeklinde tarif eder.83

Kanaatimizce Hanefî mezhebinin mal tanımı, hem sözlük anlamı açısından
hem de insanlar arasında malum olduğu şekliyle daha uygundur. Çünkü mal de-
nilince, ister istemez akla var olan ve elde edilebilen şeyler gelmektedir. Yani aynı
mevcut olan şeyler mal olarak değerlendirilmektedir. Haklar ve menfaatler ise,
mal olmaktan ziyade bir malın kullanılması, işletilmesi, çalıştırılması vb. durumlarda
ortaya çıkan faydalardır. 

2. Mal – Menfaat İlişkisi
Atomcu evren anlayışında evren, cevher ve arazlardan müteşekkildir. Cevher

(töz) kendi başına bulunan, değişmeyen, daima bir yüklemin konusu olup kendisi
yüklem olmayan öz varlık anlamındadır.84 Cevher lafzı birçok mana için
kullanılmakla birlikte yapılan tanımlamalarda ortak nokta, cevher olan şeyin

____________________________________________________________________________________

Ebû Zehrâ, Muhammed (1394/1974), el-Milkiyye ve nazariyyetü’l-akd fi’ş-şeriati’l-İslâmîyye, Dârü’l-Fikri’l-Arabi,79
Kahire 1977, s. 52. 
Demir, Fahri, İslam Hukukunda Mülkiyet Hakkı ve Servet Dağılımı, DİB Yayınları, Ankara 1988, s. 18.80
Hafif, Ahkâmü’l-Muâmelâti’ş-Şer’iyye, s. 28.81
Musa, Muhammed Yusuf, “Mal ve Bölümleri”, (çeviren: M. Esad Kılıçer), Diyanet İlmi Dergi, 1969, c. VIII, sy.82
82-83, s. 80.
Zeydân, el-Medhal li-dirâseti’ş-şerî’ati’l-İslâmiyye, s. 205.83
Kutluer, İlhan, “Cevher”, DİA, İstanbul 1993, VII. s. 450.84
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kendi başına var olduğu, var olmak için başka bir şeye ihtiyacı olmadığı ve
varlığını devam ettirdiği hususudur.85 Araz (ilinek-ilinti) ise cevher veya cismin
gelip geçici niteliği anlamına gelen, cevher ve zatın zıddı olarak kullanılan bir ke-
limedir. Araz, kendi başına varlığını devam ettiremeyen, kendinden kâim bir
varoluşu olmayan, ancak ve ancak bir cevherde var olabilen şeydir.86 İslam
hukukunda da bu ayrıma benzer bir ayrım mal-menfaat arasında yapılmış, bir
şeyin mal sayılabilmesi için onun bir aynının bulunması gerektiği, bir öze sahip
olması gerektiği ve bu özün elde edilebilmesi şartı öne sürülmüştür. Özellikle
Hanefî doktrinde mal tanımı yapılırken bunlara dikkat edilmiştir.

Bir eşya, bir hayvan ya da insanın maddî yapısı, hukukî arazlardan soyutlanmış
hali cevher anlamında ayn terimi ile ifade edilmiştir. Ayn elle tutulabilen, gözle
görülebilen, müstakil bir varlığı olan dış dünyada mevcut olup, mekân işgal eden
şeydir.87 Menfaat ise, dış dünyada bir nesneyi (malı) göstermemekte aksine bir
malı kullanmayı ve ondan istifade etmeyi, ya da bir insanın emeğinden faydalanmayı
ifade eder.88 Örneğin ev, ayn iken, evden oturmak suretiyle faydalanmak menfaattir.
Bu örnekte ev, cevher tanımında olduğu gibi kendi başına var olan, var olmak
için başka bir şeye ihtiyacı olmayan ve varlığı devam eden, mevcut olan şeydir.
Evde oturmak suretiyle elde edilen menfaat ise oturmadan önce yoktur ve ancak
varlığı ayna bağlı olarak vücut bulur.  Buna göre eşya iki ayrı varlıktan meydana
gelmektedir. Bunlar ise eşyanın bizzat varlığı ve eşyanın varlığının kullanılmasıyla
elde edilen menfaatidir.

Serahsî, menfaatlerin iki anda devam etmediğini, sürekli bir şekilde var olma-
dıklarını, menfaatlerin araz olduğunu, var olur olmaz ortadan kalktıklarını belirtir
ve bu nedenle onların mal olmadığını söyler.89 Konunun ilerleyen bölümünde
meseleyi tekrar ele alarak şöyle der: ‘Menfaatler arazdır ve ayn ile kâimdir. Ayn ise
cevherdir ve arazlar ona bağlıdır. Bu ikisi arasındaki farkı herkes bilir. Menfaatler
iki vakitte varlığını devam ettirmezler (sürekli var olmazlar), ayn ise varlığı bir süre
devam eder. Varlığı devam edenle etmeyen arasında fark çok büyüktür’.90

____________________________________________________________________________________

Tehânevî, Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki el-Hanefi (1158/1745), Mevsûatu keşşâfı ıstılâhâti’l-fünûn ve’l-85
ulûm I-II, (edt. Refîk el-Acem, thk. Ali Dahruc, çev.ler Corc Zeynati, Abdullah Halidi), Mektebetu Lübnan, Bey-
rut 1996, I. s. 602; Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimleri Sözlüğü, Paradigma, İstanbul 2003, s. 393; Bolay, Süleyman
Hayri, Felsefî Doktrinler ve Terimler Sözlüğü (8. Baskı), Akçay, Ankara 1999, s. 67; Kutluer, “Cevher”, DİA, VII.
s. 450.
Tehanevi, Mevsuatu keşşafı ıstılahati’l-fünun ve’l-ulum, II. s. 1175; Cevizci, a.g.e., s. 203; Bolay, a.g.e., s. 215;86
Yavuz, Yusuf Şevki, “Araz”, DİA, İstanbul 1991, III. s.337.
Hacak, Atomcu Evren Anlayışının İslam Hukukuna Etkisi, s. 93.87
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Serahsî, Mebsût, XI. s. 79. 89
Serahsî, Mebsût, XI. s. 80.90
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Hanefî kaynaklarda menfaatin araz olduğu, varlığının ayna bağlı olduğu ve
sürekli var olmadığı, anbean oluştuğu çokça geçmektedir.91 Hanefîler haricindeki
mezhep mensupları menfaat ve ayn üzerine gerçekleşen işlemlerde farklı sonuçlara
varsalar da ayn-menfaat ayrımını aynı şekilde kabul etmekte ve menfaatlerin araz
olduğunu belirtmektedirler. Daha önce geçen menfaat tanımlarında menfaatin
araz kabilinden olduğu ile ilgili ifadeler geçmişti. Fakat her ne kadar araz olarak
nitelendirilseler de menfaatlerin bağlı oldukları aynlar gibi hukukî ve iktisadî bir
değer taşıdıkları kabul edilmiştir. Buna göre menfaatler, gerçek anlamda olmasa
bile hükmen mal özelliği taşırlar. Nitekim Zencanî (565/1258), İmam Şâfiî’nin
aynlardan elde edilen menfaatleri mahiyet olarak var olan ayn seviyesinde
gördüğünü, aslı itibariyle aynların heyet olarak var olduğunu, kendisinden
istifadenin mümkün olduğu durumlarda onlardan elde edilmek istenen arazların
da meydana geleceğini söylemektedir.92

İslam hukukçuları arasında menfaatlerin araz olduğu noktasında genel bir
kanaat varsa da, menfaatin mal sayılması konusunda ortak bir kanaat yoktur.
Tartışmanın asıl boyutu ise bu noktadadır. Şimdi menfaati mal sayanların ve say-
mayanların görüşlerini ve delillerini ele alacağız. 

a. Menfaati Mal Olarak Kabul Etmeyenler
Hanefî mezhebinde mal tanımı yapılırken, mal sayılacak olan şeyde aranması

gereken özeliklerin menfaatte olmaması sebebiyle, menfaat mal sayılmamıştır.
Malda aranan özellikler başında ise malın mevcut olması gelir. Hatta bir şeyin
mal sayılabilmesi için en önemli şart bu kabul edilir. Şer’an elde edilmesi mübah
olan, insanların meyledeceği her şey maldır. Dolayısıyla malın en temel ilkesi var
olmasıdır. Yok olan şey, mal sayılmamaktadır. Menfaat ise aynın kullanımından
önce yoktur ve bundan dolayı yok hükmündedir.93 Yine onlara göre menfaatin
biriktirilmesi de (iddihar) mümkün değildir. Bundan dolayı da menfaat mal ta-
nımlamasının dışında kalmaktadır.94

Serahsî, “Menfaatler mütekavvim mal değildir. Bundan dolayı şarap ve domuz
gibi itlaf edildiklerinde tazmin olunmazlar. Bunun nedeni ise şöyle açıklanabilir:
Bir şeyin mal olma sıfatı ancak onun mal edinilebilmesiyle (temevvül) sağlanır.
____________________________________________________________________________________

İbn Âbidîn, a.g.e., IX. s. 7; Zeylaî, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen (743/1342), Tebyînü’l-hakâik şerhu Ken-91
zi’d-dekâik, el-Matbaatü’l-Kübra’l-Emiriyye, Bulak 1313, V. s. 275; Merğînânî, Ebü’l-Hasan Burhaneddin Ali b.
Ebî Bekr (593/1197), el-Hidâye fi şerhi bidâyeti’l-mübtedi I-IV, (i’tena bi tashihihi Talal Yusuf), Dâru İhyai’t-Tü-
rasi’l-Arabi, Beyrut t.y., III. s. 230.
Zencânî, a.g.e., s. 225.92
Mevsılî, Ebü’l-Fazl Mecdüddin Abdullah b. Mahmûd b. Mevdud (683/1284), el-İhtiyâr li-ta’lili’l-muhtâr I-V,93
Çağrı Yayınları, İstanbul 1996, II. s. 50; Zeylaî, a.g.e., V. s. 105-106.
Kâsânî, Ebû Bekr Alaeddin Ebû Bekr b. Mes’ud b. Ahmed el-Hanefî (587/1191), Bedâiü’s-sanâi’ fî tertibi’ş-şerâi’94
I-X (2. Baskı), (thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdülmevcut), Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 2003,
X. s. 12.
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Temevvül ise bir şeyi muhafaza edip, ihtiyaç zamanına kadar onu saklamaktır.
Menfaatler ise iki vakitte varlıklarını sürdüremezler (devamlılıkları yoktur).
Menfaatler arazdır. Yokluktan varlığa geldikleri an tekrar yok olurlar. Bundan
dolayı bunlar için temevvül düşünülemez” diyerek yukarıda bahsedilen konuya
açıklık getirmektedir.95

Kezâ Teftâzani (792/1390), menfaatin mütekavvim malla tazmini ile ilgili
konuda Ebû Hanîfe’nin görüşünü açıklarken şöyle demektedir: “Menfaat arazdır.
Araz ise bâkî değildir (devamlılığı yoktur). Bekâsı olmayan muhrez de değildir (elde
edilemez). Çünkü ihrâz, malı alıkoyup koruma ve ihtiyaç vakti için biriktirmektir
ki burada şüphesiz bekâ vasfı devam eder. Muhrez olmayan, mütekavvim de
değildir. Av hayvanı veya ot buna örnek verilebilir. Menfaat, mal gibi mütekavvim
değildir.” demiştir.96

Hanefî mezhebinde menfaatin mal sayılmaması bu aklî delillerin yanı sıra
naklî delille de desteklenmiştir. Nitekim Hz. Ömer ve Hz. Ali, başkasına ait bir
câriye, kendisine satılan kişinin (mağrur) bu câriyeden çocuğu olunca, bu çocuğun
değerini ödeyerek özgürleştireceğine ve câriyeyi ise mehre karşılık muadil olacak
bir tazminatla (‘ukr) geri vereceğine hükmetmişlerdir. Oysa bu adam cariyeyi
kendi hizmetinde çalıştırmış olmasına rağmen bu hizmeti bedellendirmemişlerdir.
İşte burada eğer menfaat mal olsaydı bu durumda bunu da mal kapsamında
tazmine konu yapmaları gerekirdi denmiştir.97

Hanefi kaynaklarda menfaati mal sayanların delilleri de ele alınıp eleştirilmiştir.
Buna göre menfaatin nikâh akdinde mehir sayılması, karşılıklı rıza olduğu içindir.
Dolayısıyla burada bir akit söz konusudur ve akdin tarafları karşılıklı rıza ile
menfaatin mehir olmasını kabul etmektedirler. Menfaat, akitle mal hükmünde
görüleceği için burada menfaati mütekavvim kılan durum akit olmaktadır. Bir
şeyin, menfaatine bağlı olarak mal sayılması da menfaatin mal olduğunu göstermez.
Nitekim (kolonya, parfüm gibi) kokusu sebebiyle değerli olan şeylerin değerini
arttıran durum kokunun güzelliğiyken, kokunun bizzat kendisi mal olarak de-
ğerlendirilmemektedir. Mal olarak değerlendirilse icâre akdine konu olması
gerekirdi. Dolayısıyla menfaat malın değerinin tespitinde bir ilke olabilmesine
rağmen, bu durum kendi başına mal sayılmasını gerektirmez. Aynı şekilde
insanlar, menfaat üzerine ticâret yapmaktadırlar. Bundan dolayı menfaat teamüle
binaen mal sayılmalıdır görüşü de bu delille eleştirilmektedir. Çünkü insanlar

____________________________________________________________________________________

Serahsî, Mebsût, XI. s. 79.95
Teftazanî, Sa’deddin Mesud b. Ömer b. Abdullah (792/1390), Şerhü’t-telvîh ale’t-tavzîh I-II,  Dârü’l-Kütübi’l-İl-96
miyye,  Beyrut t.y, I. s. 171.
Serahsî, Mebsût, XI. s. 79; Kâsânî, a.g.e., X. s. 13; Zeylaî, a.g.e., V. s. 234. 97
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parfüm, kolonya vb. şeylerin de ticâretini yapmakla beraber, bunların menfaatleri
sayılan kokuları mal saymamaktadırlar.98

Hanefî mezhebinde gerek aklî gerekse naklî delillerle menfaat aslı itibariyle
mal sayılmamakta ve bu durum menfaat içerikli bütün uygulamalarda etkisini
göstermektedir. İleride görüleceği üzere menfaat içeren uygulamalarda bu ilkesel
tutum devam ettirilmiştir. 

b. Menfaati Mal Olarak Kabul Edenler
Hanefîler dışında kalan cumhur ulema, menfaatin mal olduğu konusunda

hem fikirdirler.99 Daha önce bahsettiğimiz menfaatin araz oluşu ile ilgili aynı
görüşü paylaşsalar da, menfaatin mal olup olmadığı konusunda Hanefîlerden
farklı düşünmüşlerdir. Malikî, Şâfiî ve Hanbelîlere göre menfaatler bizzat maldır,
çünkü aynlar ancak menfaatlerle var olur ki insanların uygulaması da bu şekilde-
dir.100

Cumhur menfaati mal sayarken birçok delile dayanmaktadır. Öncelikle yukarda
geçtiği gibi örfün bu şekilde kabul ettiğini ve menfaatin mal gibi değer bulduğunu,
üzerine akitler yapıldığını belirtirler. Özellikle icâre akdinde aynın menfaati talep
edilmekte ve bunun karşılığında mal verilmektedir. Dolayısıyla menfaat mal gibi
değer görmüş akde konu olmuştur.101 Şeriat, mallardaki asıl gaye menfaat olduğu
için menfaatleri mütekavvim saymış ve onları mal seviyesinde görmüştür.102

Ayrıca menfaat, miras ve vasiyet yoluyla da elde edilmektedir, bu da mal olduklarını
gösterir.103

Mal kelimesi insanların menfaati için yaratılan ve nefsin kendisine meylettiği
şeyler için kullanılır. Menfaatler de bu sıfatlara sahiptirler. Menfaatin mehir
olması da bunun delilidir. Çünkü ayette ‘Bunlardan başkasını, namuslu olmak
ve zina etmemek üzere mallarınızla (mehirlerini vererek) istemeniz size helâl
kılındı.’104 buyrularak, mehrin mal olduğu belirtilmiştir. Menfaatin mehre konu
____________________________________________________________________________________

Kâsânî, a.g.e., X. s. 12. (Burada serdedilen görüşler Kâsânî’ye değil muhakkiklere aittir.); Osman (Temyiz Mah-98
kemesi Reisi), ‘Menâfi’-i mağsûbun damânına dâir’, Ceride-i Adliyye, h.1334, sy. 143. s. 7125-7126.
Mâverdî, Ebü’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habîb (450/1058), el-Hâvî’l-kebîr hüve şerhu Muhtasari’l-Müzenî I-99
XVIII, (tahkik ve talik Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdülmevcud), Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut
1994, VII. s. 161; Karâfî, Ebü’l-Abbas Şehabeddin Ahmed b. İdris b. Abdürrahim (684/1285), Ez-Zahîre I-XIV,
(tahkik Muhammed Hacci- Muhammed Bu Hubze), Dârü’l-Garbi’l-İslâmî, Beyrut 1994, VIII. s. 315; Zerkeşi,
Şerhu’z-Zerkeşi ala Muhtasari’l-Hırâkî,  IV. s. 182; Zerkâ, a.g.e., III. s. 205.
El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, Mal           maddesi, XXXVI. s. 32.100

Mazirî, Ebû Abdullah Muhammed b. Ali b. Ömer et-Temîmî (536/1141), Şerhu’t-telkîn I-III, (thk. Muhammed101
Muhtâr es-Selami), Dârü’l-Garbi’l-İslâmî, Beyrut 1997, III. s. 176; Habeşî, Muhammed Abdülmün’im, Et-Teaddî
ale’l-menâfi’ fi’ş-şeria ve’l-kânun, Dârü’n-Nasr li’t-Tıbaati’l-Hadisiyye, t.y. y.y., s. 44.
İbn Abdisselam, a.g.e., I. s. 269.102
Karâfî, Ez-Zahîre, VIII. s. 282. (Burada menfaatin mirasla elde edileceği bildirilmekte fakat bunun ne şeklide103
olacağı ile ilgili bilgi verilmemektedir. Araştırmamız sırasında incelediğimiz birçok kaynakta menfaatin mirasa
konu olamayacağı görüşü benimsenmiştir.)
Nisa: 4/24.104
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olması da ayet ve hadisle sabittir. Hadiste Rasulullah evlenmek isteyen bir sahabeye
mehir olarak eşine Kur’ân öğretmesini buyurmuştur.105 Dolayısıyla menfaat de
maldır ve bu nasla bildirilmiştir.106 Bu hususta ileri sürülen diğer bir delil ise
menfaatin vasiyet edilmesidir. Cumhur ulema menfaatin vasiyete konu olacağını
belirtmiştir. Dolayısıyla menfaatin vasiyete konu olması, onun mal olduğunun
delilidir.107

Mal insanın maslahatı için var kılınmıştır. Aynlar menfaatleri olmadan hiçbir
anlam ifade etmezler. Dolayısıyla menfaatlerin mal sayılması, aynların mal sayıl-
masından daha evladır. Çünkü menfaatleri olmadığında aynın satım akdine konu
olması bile caiz değildir.108 Ayrıca menfaatlerin akde konu olması onların bizzat
mal olmasının delilidir. Çünkü salt akit mal olmayan bir şeyi mala çeviremez.109

Zencânî, Hanefî mezhebinde menfaatlerin, şahısların ayn üzerindeki fiilleri
sonucu ortaya çıktığı ve meydana gelmeleriyle birlikte yok oldukları, bundan
dolayı itlafının mümkün olmayacağı ve itlafın varlığını devam ettiren şeylerde
olacağı gibi sebeplerle menfaatlerin doğrudan mal sayılmayacağını, fakat çeşitli
sebeplerle akde konu olduğunda mal gibi görüleceği fikrini tenkit eder. Her ne
kadar akli olarak menfaatlerin mal gibi olmadığını kabul etse de, dinin menfaatleri
örfe ve uygulamaya dayalı olarak mal gördüğünü belirtir. Ma’dûm olarak görülen
menfaatler örfen ve şeran mal sayılmıştır. Özellikle icâre akdinde menfaat ücret
mukabili sayılmış ve mal gibi değerlendirilmiştir.110

Cumhur menfaati mal olarak değerlendirse de bunun hakikî manada mal
değil, mecazî manada mal olduğunu söyleyenler de bulunmaktadır. Zerkeşî,
menfaate mal denilip denilmeyeceği ile ilgili özel bir başlık açarak bu konuda
fukahâ arasında farklı görüşler olduğunu belirtir. Buna göre mutlak olarak mal
lafzı, ayn için kullanılır. Menfaat ise gerçekte mal olmasa da uygulamada mal sa-
yılmıştır. Örneğin vasiyet veya kira akdine bağlı olarak bir menfaate sahip olup
başka hiçbir malı olmayan kişi, yemin etse başka malı olmadığı için yeminindeki
mal lafzı menfaat olarak anlaşılır. Dolayısıyla menfaat mal olarak görülür. Aslolan
malın ayn türünden olmasıdır. Fakat duruma bağlı olarak menfaat de maldan sa-
yılmıştır. Konunun devamında Şâfiîlere göre bir ayna bağlı olan menfaatin mutlak
olarak mal sayıldığını örneğin bir evin menfaatinin mal olarak kabul edildiğini
belirtir.111 Şirbinî de menfaatlerin hakiki anlamda değil mecaz anlamda mal
____________________________________________________________________________________

Menfaatin mehri ile ilgili ayet ve hadisler hakkında detaylı bilgi ‘Menfaatin Mehir Olması’ başlığı altında veri-105
lecektir.
Zeylaî, a.g.e., V. s. 234; Zerkâ, a.g.e., III. s. 205.106
Mâverdî, a.g.e., VII. s. 161. Menfaatin vasiyete konu olması ile ilgili bilgi ilerleyen bölümlerde verilecektir. 107
Zencânî, a.g.e., s. 225.108
Karâfî, Ez-Zahîre, VIII. s. 282.109
Zencânî, a.g.e., s. 226-227.110
Zerkeşî, el-Mensûr fi’l-kavâ’id, II. s. 292.111
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kabul edildiğini belirtir. Çünkü menfaatler aslen mevcut olmayıp bunların elde
edilmesi düşünülemez. Hatta bundan dolayı icâre akdinin dahi sıhhati ile ilgili
tartışma olmuştur. Fakat menfaat her ne kadar bizzat var olmasa ve mal gibi elde
edilmese de üzerine yapılan akitlerin sahih olması için mecazen mal kabul edilir-
ler.112

Modern dönemdeki araştırmacılar da genel olarak menfaatin mal sayılması
görüşünü benimsemişlerdir. Ali Hafîf; ‘menfaati mal sayan görüş daha tutarlı bir
görüştür. Çünkü insanların örfüne uygun olan budur. Aynı şekilde insanların uy-
gulayageldikleri muamele de bu şekildedir. Bir şeyde menfaat yoksa ona rağbet
edilmez’ diyerek menfaatin mal olması görüşünü savunmuştur.113

Fahri Demir de mallarda asıl gayenin menfaatler olduğu görüşünü belirterek
menfaatlerin mal sayılması görüşünün normal karşılanması gerektiğini söyler.
Hatta Osmanlı Usul-i Muhâkemât Kanunu’nun 64. maddesinde belirtilen ‘gerek
a’yan, gerek menafi, gerek hukuk olsun, halk arasında tedavül edilegelen şeyler
alelıtlak mal sayılır’ maddesinin isabetli olduğunu söyledikten sonra menfaatin
maddî mal değil gayri maddî mal olduğunu belirtir. 114

Kezâ Mustafa ez-Zerkâ menfaat ve malla ilgili fukahânın görüşlerini verdikten
sonra cumhurun görüşünün maslahat, hikmet-i teşri ve hakların korunması
açısından daha uygun olduğunu belirtir. Hatta menfaatin mal sayılmamasının
dinde hiç delili olmadığını oysa mal sayılmasıyla ilgili birçok delil olduğunu ifade
eder.115

Mecelle’nin de 216. maddesinde mal tarif edilirken Hanefî mezhebi esas
alınmakla birlikte daha sonra Mart 1338 yılında Cerîde-i Adliyye’de yayınlanan
‘Kitabü’l-Büyu’un Bazı Maddelerinin Ta’dilatı ve Esbab-ı Mûcibesi’ ile ilgili raporda
mal tarifinin değiştirilerek deyn ve menfaati de içerecek şekilde düzeltilmesiyle
ilgili görüşler ortaya konulmuştur. Böyle bir değişiklik gerektiği ile ilgili ortak
karar verilmekle birlikte ne şekilde bir düzeltilme yapılacağı ile ilgili görüş birliği
sağlanamamış ve eski şekli devam etmiştir.116 Mecelle’nin 417. maddesinde ise,
mu’addün li’l-istiğlâl mallarla ilgili bilgi verildikten sonra Kitâbü’l-İcâreye Müte’allik
Ta’dilâtı Hâvi Rapor’da (1340 tarihli) menfaatin mal olması ile ilgili Hanefîlerin
ve cumhurun görüşlerine değinilmiştir. Sonuç olarak cumhurun menfaatin
tazmini ile ilgili görüşünün kendi dönemleri için daha uygun olduğu ve menfaatin

____________________________________________________________________________________

Şirbînî, a.g.e., II. s. 5-6.112
Hafif, Ahkâmü’l-Muâmelâti’ş-Şer’iyye, s. 30.113
Demir, a.g.e., s. 18.114
Zerkâ, a.g.e., III. s. 208.115
Akgündüz, Karşılaştırmalı Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye, s. 70.116
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gayr-ı mütekavvim mal sayılmasının sıkıntılar doğurduğu belirtilmiştir.117

Kanaatimizce menfaat her ne kadar mal sayılmasa da insanların kendisine
meylettiği hatta kendisinden dolayı ayna değer verdiği bir özelliktir. O zaman
sadece malı değerli görüp bütün işlemleri varlığı olan ve elle tutulabilen gözle gö-
rülebilen maddî şeyler üzerine kurmak da sıkıntılar doğuracaktır. Bu durumda
menfaati insanların değer verdiği, kıymet biçtiği, ayndan veya canlıdan elde
edilen bir fayda olarak görmek gerekir. Böyle görülünce de üzerine akit yapılmasına
istihsanen değil, baştan cevaz verilebilir. Bunu söylerken elbette menfaati yine
mal sayılmayacağı kanaatiyle söylüyoruz. Menfaat hem lugaten hem de ıstılahen
mal sayılacak bir şey değildir. Çünkü açıktır ki mal, maddî şeyler için kullanılan
bir terimdir. Bundan dolayı olsa gerek Mahmesanî, menfaatlerin gayr-ı hissî
mallar olarak adlandırıldığını ifade eder.118 Dolayısıyla hiçbir maddî varlığı
olmayan araz durumdaki menfaatlerin mal olarak değerlendirilmesi de doğru ol-
mayacaktır. O zaman söylenecek en doğru şey, menfaatler mal olmamakla birlikte
mallar gibi yeri geldiğinde akde konu olabilen ve bir ayna bağlı olarak var olması
kuvvetle muhtemel olan faydalardır. Bu menfaatler insanların faydasına olduğu
için insanlar onlara meyletmekte ve onları değerli görmektedirler. 

III. Menfaatin Ma’dûm Oluşu ve Akde Konu Olması
Daha önce ele aldığımız gibi cumhur menfaati doğrudan mal kapsamında de-

ğerlendirdiği için menfaatin akde konu olmasını ilkesel olarak kabul etmişlerdir.119

İz b. Abdisselam, şeriatın, garar içermesi ve ihtiyaç olmaması sebebiyle mevcut
olmayan şeyin (ma’dûmun) satışını, kiraya verilmesini ve hibe edilmesini
yasakladığını fakat menfaatler üzerine yapılan akitlerde menfaat ma’dûm olduğu
halde cevaz verdiğini belirtir. Özellikle İmam Şâfiî’nin her ikisi de mevcut
olmadığı halde menfaatlerin menfaat karşılığında kiraya verilmesini caiz gördüğünü
____________________________________________________________________________________

Akgündüz, Karşılaştırmalı Mecelle-i Ahkâm-ı Adliyye, s. 144. Yayınlanan raporda şu şekilde bir karar yer almak-117
tadır: ‘Ekser erbâb-ı hukukun re’yine göre ta’til ve itlaf olunan menâfi’ ale’l-ıtlâk tazmin lâzımdır. Zirâ ta’tîl sebebiyle
lüzûm-ı tazminde yed-i muhikkanın izâlesi şart olmayıp yalnız yed-i mübtilanın isbâtı kâfidir. İtlâf suretine gelince
hadd-ı zatında a’yânın takavvümü kendilerinden maksûd olan menâfi’a istinâd eder. Nasıl ki hiçbir suretle a’yânın
mâliyet ve takavvümünde mâbihi’l-istinâd olan menfa’ati, mâl-ı mütekavvim telakki etmemek doğru değildir. Hu-
sûsuyla birçok ukûdda menfa’atin mevrid-i akd add olunması ve ukûd-ı sahîha ve fâsidede tazmîni lüzûmunun
aliyye bulunması bu ciheti te’yid etmektedir. 
Mecelle birinci re’yi kabul ederek gerek Kitabü’l-İcâre ve gerek Kitâbü’l-Gasb’da bu esasa göre ahkâm vaz’ eylemiştir.
Hâlbuki menfa’atin, gayr-ı mütekavvim addolunması zamanımızın telakkiyât-ı iktisâdiyesiyle gayr-ı kâbil-i tevfîk
olduğu gibi ta’tîl veya itlâf olunan menâfi’in mazmun olmaması kâvilere, zu’afanın emvalini gasp ve zabtla teşvik
mahiyetini tazammun eylemekte ve gasp da’valarının temâdîsinde bir amil-i mühim teşkil etmekte bulunduğundan
komisyonumuz ikinci re’yi tercih eylemiştir. Binâen aleyh gasp ve itlâf olunan menâfi’in mazmûniyetinde aynın
mu’addün li’l-istiğlal olup olmaması hâiz-i ehemmiyet olmadığından Mecelle’nin 417. Maddesinin tayyına karar
verilmiştir. Cerîde-i Adliye, 1340, sy. 25, s. 902-903.
Mahmesânî, a.g.e., I. s. 19.118
Karâfî, Ebü’l-Abbas Şehabeddin Ahmed b. İdris b. Abdürrahim (684/1285), el-Furûk Envârü’l-burûk fî envâi’l-119
furûk I-IV, Daru’l-Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 1998, I. s. 331.
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dile getirir. Bunun delili olarak Hz. Peygamberin Kur’ân öğretme karşılığında
nikâh akdini geçerli saymasını ve Hz. Şuayb’ın, Hz. Musa’ya on yıl çobanlık
yapması karşılığında kızını evlendirmesini120 gösterir.121

Hanefî mezhebinde ise menfaat mal sayılmadığı için durum farklı değerlendirilmiş
ve menfaatin ma’dûm olması ve ma’dûmun satışının caiz olmaması sonucu
menfaat doğrudan akde konu edilmemiştir. Aynlardaki gibi mütekavvim olmayan
ve ayndan bağımsız olarak üzerine akit yapılamayan menfaatler, kira, âriyet,
mehir vb. akitlerin konusu olduklarında, mal sayılmakta ve akitle mütekavvim
olmaktadır.122 Zira menfaatlerin belirli bazı akitlere konu olabileceği hususunda
nasslar bulunduğu gibi bu konuda cari olan örf ve adet de mevcuttur. İslam hu-
kukunda daha sonra sayacağımız birçok uygulamada görüleceği gibi, menfaat bir
akde konu olmuş ve buna cevaz verilirken de özellikle Hanefî mezhebinde kıyasa
aykırı olarak menfaat akde konu olabilir denilmiştir. Örneğin icâre akdinde
menfaatin akde konu olması, kaynaklarda kıyasa aykırı olarak –istihsanen- caiz
görülmüştür. Dolayısıyla menfaatin gerek ma’dûm olması gerekse ihrâzı ve iddiharı
mümkün görülmemesi sebebiyle mal sayılmaması ister istemez günlük hayatta
zaruri olan bu işlemlerin uygulanması sebebiyle bir şekilde yol bulunarak
istihsanen veya farklı isimler altında caiz görülmüştür. Çünkü menfaatlerin belirli
akitlere konu olmaları, insanlar açısından bir ihtiyaç olduğu gibi burada zaruret
de söz konusu olmaktadır. Aksi takdirde sıkıntılar oluşacaktır. Dolayısıyla Hanefî
mezhebinde menfaat ancak akitle mütekavvim hale gelir ki, bu da kıyasa aykırı
olarak istihsanen gerçekleşir.123 Ayrıca Hanefî mezhebinde, menfaat üzerine akit
yapan tarafların rızalarına binaen menfaatlerin de mütekavvim olacağı, dolayısıyla
akitlere de konu olabileceği kabul edilmiştir.124

Menfaatin bir akde konu olması için çeşitli şartlar aranmaktadır. Bu bağlamda
menfaatin akde konu olabilmesi için öncelikle menfaatin malum olması gerek-
mektedir. Akde konu olan menfaatin malum olması menfaat yerinin, müddetinin,
sanatkâr ve işçilerin ücret karşılığında tutulması durumda yapılacak işin belirgin
____________________________________________________________________________________

Bu menfaatin, bud’ menfaati karşılığı olmasıdır.120
İbn Abdisselam, Kavâ’idu’l-ahkâm fi ıslâhi’l-enâm, II. s. 250.121
Debûsî, Ebû Zeyd Abdullah (Ubeydullah) Ömer b. Îsâ (430/1039), Te’sîsü’n-nazar, (thk. Mustafa Muhammed122
el-Kabbânî ed-Dımaşkî), Dâru İbn Zeydun, Beyrut t.y., s. 128-129; Merğînânî, a.g.e., III. s. 237.
Cessâs, Ebû Bekr Ahmed b. Alî Râzî (370/981), Şerhu Muhtasari’t-Tahâvî fi’l-fıkhi’l-Hanefî I-VIII, (thk. İsme-123
tullah İnayetullah Muhammed), Beyrut: Dârü’l-Beşâiri’l-İslâmiyye; Medine: Dârü’s-Sirac, 2010, III. s. 329-330;
Serahsî, Mebsût, XI. s. 78-79; Serahsî, Usulü’s-Serahsî I-II, (thk. Ebü’l-Vefâ el-Efganî), Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye,
Beyrut 1993, I. s. 56; Kâsânî, a.g.e., V. s. 516; Zeylaî, a.g.e., V. s. 234; Burhâneddîn Buhârî, Burhanüddin (Bur-
hanü’ş-şeria) Mahmûd b. Ahmed b. Abdilaziz Buhârî Merğînânî (616/1219), el-Muhîtü’l-burhânî fî’l-fıkhi’n-
Nu’mânî I-IX, Daru’l-Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 2004, VII. s. 24; Ali Haydar, a.g.e., I. s. 115; Hacak, “Menfaat”,
DİA, XXIX. s. 133.
Teftazani, Şerhü’t-Telvih ale’t-Tavzih, I. s. 171; Kâsânî, a.g.e., X. s. 15; Aynî, Ebû Muhammed Bedreddin Mahmûd124
b. Ahmed b. Musa Hanefî (855/1451), el-Binâye şerhu’l-Hidâye I-XIII, Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 2000,
XI. s. 251.
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olması ile olur. Ayrıca menfaatin şer’an muteber olması ve menfaatin elde edileceği
malın tesliminin mümkün olması gerekir.125 Bütün bunların yanında menfaat
üzerine yapılan akitlerde akdin, elde edilmesi mümkün olmayan menfaat üzerine
yapıldığını söylemek caiz değildir. Yapılacak işlemi menfaatin dayandırıldığı mala
isnad etmek gerekir. Örneğin ‘bu evin menfaatini sana kiraladım’ yerine ‘bu evi
sana kiraladım’ demek gerekir. Çünkü menfaat o anda yoktur ve temlike konu
olacak durumda değildir. Dolayısıyla üzerine akit yapılamaz.126 Yani akit sırasında
ayn, menfaatin yerini almış olur.127

Fukahâ menfaatlerin akde konu olacağı noktasında hemfikir olmakla birlikte,
menfaat üzerine yapılan fasid akitlerde ücretin belirlenmesi konusunda ihtilaf et-
mişlerdir. Menfaat üzerine meydana gelen fasid akitlerde ücret belirlenmemişse
“ecr-i misil” gerektiği konusunda ittifak olmakla birlikte,128 fasid bir akitte
müsemma bir ücret varsa bu durumda hangisinin ödenmesi gerektiği ile ilgili
farklı görüşler vardır. Hanefîlere göre bu durumda ecr-i misil ödenmelidir. Fakat
ecr-i misil, müsemma ücreti de geçmemelidir. Çünkü Hanefî mezhebinde menfaat
aslen mal olmayıp akde binaen mal hükmünü alır. Yani menfaati, akit mütekavvim
hale getirir. Akdi yapanlar, yaptıkları akitle, menfaate müsemma ücret kadar bir
değer vererek mütekavvim hale getirmişlerdir. Belirlenen ücretten fazlası, akit
dışı bir fazlalıktır oysa menfaat akit dışında mütekavvim sayılmamaktadır.129 Ha-
nefîlerden Züfer ve diğer mezheplere göre ise ecr-i misil müsemma ücreti geçebilir.
Çünkü menfaatler aslı itibariyle mütekavvimdir. Bunlara akit dışında da mal sa-
yılmaktadırlar. Dolayısıyla menfaat mütekavvim sayıldığı için ecr-i misil, müsemma
ücretten fazla olsa dahi verilmelidir.130

Menfaat üzerine meydana gelen akitler genelde üç türlüdür. Birincisi menfaat
karşılığında ücret alınan akitlerdir. Bunlar icâre, cuâle, kırâz (mudarebe), musâkât
ve müzâra’a vb. akitlerdir. İkincisi ise vakıf, vedia, âriyet vb. karşılığında ücret
talep edilmeyen akitlerdir. Üçüncü türde ise vekâlet, vesâyet gibi karşılığında
ücret talep edileceği gibi, ücret talep edilmeyebilen akitlerdir.131
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İcare akdinde menfaatte aranan şartlarla ilgili bkz. Bardakoğlu, Ali, İslam Hukukunda ve Modern Hukukta İcâre125
Akdi –Özellikle Personel İstihdamı-, Atatürk Üniversitesi İslamÎ İlimler Fakültesi (Basılmamış Doktora Tezi), Er-
zurum 1982, s. 37-62.; Kayar, Mehmet Sedik, İslam hukukunda icâre akdi, Dicle Üniversitesi Sosyal Bilimler
Enstitüsü (Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Diyarbakır 2011, s. 20-30.
Serahsî, Mebsût, XII. s. 64-65;126
Abdülazîz el-Buhârî, a.g.e., I. s. 256; Ali Haydar, a.g.e., I. s. 115127
Zeylaî, a.g.e., V. s. 121-122; Derdîr, Ebü’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed (1201/1786), Şerhu’s-sağîr128
ala akrebi’l-mesâlik ila mezhebi’l-İmâm Mâlik I-IV, (hamiş Ahmed b. Muhammed Savi Maliki), Dârü’l-Maârif,
Kahire t.y, IV. s. 23; Mâverdî, a.g.e., VII. s. 315.
Kâsânî, a.g.e., VI. s. 70; Zeylaî, a.g.e., V. s. 121-122.129
Kâsânî, a.g.e., VI. s. 70; Derdîr, a.g.e., IV. s. 23; Mâverdî, a.g.e., VII. s. 315; Cündî, Muhammed eş-Şehhat, Da-130
mânü’l-akd evi’l-mes’uliyyeti’l-akdiyye fi’ş-şeriati’l-İslâmiyye, Dârü’n-Nehdati’l-Arabiyye, Kahire 1990, s.113-114.
Zerkeşî, el-Mensûr fi’l-kavâ’id, III. s. 228.131



Yıl: 2016/2 | Sayı: 46   |    Dr. Yunus ARAZ104

IV. İslam Hukukunda Menfaate Dayalı İşlemler
Mezhepler arasında menfaatin mal olup olmaması ile ilgili ihtilaf olmasına

rağmen, sonuç olarak menfaatin akde konu olması hususunda herhangi bir ihtilaf
olmadığı görülmektedir. İslam hukuku kaynaklarında menfaat içerikli uygulamaları
ele alacağımız bu bölümde bu uygulamaları bütün yönleriyle incelemek yerine
sadece konumuzla alakalı olarak, menfaat içeren yönünü ve menfaatle ilişkisini
ele alacağız. 

A. İcâre
İslam hukukunda icâre akdi, akitler içerisinde genellikle bey’ akdinden sonra

ele alınmakta ve kaynaklarda genişçe bir yer ayrılmaktadır.  Kaynakları inceledi-
ğimizde görüyoruz ki, icâre akdinin meşruiyeti Kur’ân ve sünnete dayandırılmıştır.132

Ayrıca Rasulullah’ın (s.a.v.) peygamber olarak gönderilmesinden sonra, insanların
mallarını ve emeklerini kiralama işlemini yapmaları ve Rasulullah’ın bu durumu
devam ettirmesi de icârenin cevazına delil kabul edilmiştir.133

İcâre akdi kaynaklarda tarif edilirken genel olarak menfaatin ivaz karşılığı
satılması olarak değerlendirilmiştir. Örneğin Serahsî icâre akdini, ‘malî değeri
olan bir bedel karşılığında menfaat üzerine gerçekleşen bir akittir’ şeklinde
tanımlar.134 Benzer tanımlama birçok Hanefî kaynakta geçmektedir.135 Mecellede
de icâre ‘Menfa’atı ma’lûmeyi ivaz-ı ma’lum mukâbelesinde bey’ etmek demektir’
şeklinde geçer.136

Keza Kâsânî (587/1191), ‘İcâre akdi âlimlere geneline göre caizdir. Ebubekir el-
Esam bunu caiz görmemiştir. Kıyasa göre bu doğrudur. Çünkü icâre menfaatin
satışıdır. Menfaat ise halde mevcut değildir (ma’dûmdur). Ma’dûm ise satışa konu
olmaz. Gelecekte elde edilecek bir şey üzerine satış gerçekleşmez. Dolayısıyla hem
____________________________________________________________________________________

Bkz. 43. Zuhruf, 32; 28. Kasas, 27.; İcare ile ilgili hadisler için bkz. Wensinck, el-Mu’cemü’l-müfehres li-elfazi’l-132
hadisi’n-nebevi, e-c-r           maddesi,  I. s. 16-21. 
Örneğin, ‘Ücret karşılığı çalıştırdığınız kişinin teri kurumadan ücretini verin’  İbn Mâce, Ruhûn: 4; Ebû Ya’lâ
el-Mevsılî, Ahmed b. Ali b. el-Müsenna (307/919), Müsnedu Ebî Ya’lâ el-Mevsılî, (thk. Hüseyin Selim Esed),
Dârü’l-Me’mun li’t-Türas, Dımaşk 1984, XII. s. 34; Taberânî, Ebü’l-Kâsım Süleyman b. Ahmed b. Eyyub el-
Lahmî (360/971) er-Ravzü’d-dâni ile’l-mu’cemi’s-sagîr li’t-Taberânî I-II, (thk. Muhammed Şukur Mahmûd
Emrir), el-Mektebü’l-İslâmî, Beyrut 1985, I. s. 43; Beyhâkî, es-Sünenü’s-sağîr, II. s.320; a. mlf., es-Sünenü’l-
kübra, VI. s. 200.
Başka bir hadiste ‘kişi ücret karşılığı kiraladığı kişinin alacağı ücreti bildirsin’  buyrulmaktadır. İbn Ebî Şeybe,
Ebû Bekr Abdullah b. Muhammed b. İbrâhim (235/849), el-Kitâbü’l-musannef fi’l-ehâdîs ve’l-asâr, (haz. Kemâl
Yûsuf el-Hût), Dârü’t-Tac, Beyrut 1989, IV. s. 366; Beyhâkî,  es-Sünenü’l-kübrâ, XI. s. 198.
Şâfiî, a.g.e., V. s. 44; Serahsî, Mebsût, XV. s. 74.133
Serahsî, Mebsût, XV. s. 74; 134
Merğînânî, a.g.e., III. s. 231; Mevsılî, a.g.e., II. s. 50; Molla Hüsrev, a.g.e., II. s. 225; Cürcânî, Ali b. Muhammed135
Seyyid Şerif (816/1413) Mu’cemüt’t-ta’rifât, (Tahkik ve Dirase: Muhammed Sıddık el-Minşâvî) Dârü’l-Fazile,
Kahire 2004, s. 12; Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukukı İslamiyye ve Istılahat-ı Fıkhiyye Kamusu I-VIII, Bilmen Basım
ve Yayınevi, İstanbul t.y., VI. s. 160.
Mecelle md. 405.136

� � � � � � � � �  � �
� � � � � � � � � � � � � �

� � � � � � � �  �
� � � � � � � � �    

� � � � � � � � � � � �
� � � � � � � � � � � � �

� � � � � � � � � � � � � �
� � � � � � � � � �  

 � �  �  

� � � � � � � � � � � �
� � � � � � � � � � � �

� � � � � � � � � � �
� � � � � � � � � � � �

� � � � 

         A.  

� � � � � � � � � � � � �
� � � � � � � � � � � �

� � � �  � � � � �

                                                 
 �  � � � �     

 �  � � � � 	   � �  � � � � � �  

	 �     

 � 	     

 � � � � � � � � � � � � � � 	   (���) 

  I. s. 16-21.  

� � � � � � � � ��  � � � � � � � � � �

� � � � � � � � � �  � � � � � �

� � � � � � � � � � � �   

� � � � � � � � � � � � � � � �

� � �  

� � � � � � � � � � � � � � � � � � � �

� � � �  	 � � � � �       

��e     



İSLAM HUKUKU AÇISINDAN MENFAAT VE MENFAAT İÇERİKLİ BAZI TASARRUFLAR 105

hale (şimdi) hem de meâle (geleceğe) bağlı olarak bunun üzerine akdin caiz olduğu
söylenemez. Bundan dolayı aslen caiz değildir. Fakat Kur’ân ve sünnete dayanarak
istihsanen cevaz verilmiştir.’ der.137 Bütün bu tariflerden icâre akdinin, ayndan,
insandan veya hayvandan elde edilen malum, mübah bir menfaatin bir bedel
karşılığı satın alınması anlamına geldiği anlaşılmaktadır. Dolayısıyla icâre akdinde
öncelikle menfaatin satışı söz konusu olup ayn sahibinin mülkiyetinde kalmaktadır. 

Şâfiî mezhebinde icâre akdi, ‘bezl ve ibahaya kabiliyetli olan malum menfaat138

hakkında, malum bir ivazla yapılan akittir’ şeklinde tanımlanır.139 İmam Şâfiî,
icâre akdini, bey’ akdinden sayar. Çünkü ona göre icârede, müste’cir bir kişinin,
bir hayvanın, bir evin menfaatine belirli bir süre mâlik olmakta, bunun karşılığında
mal sahibi kişi ise bir ücret almaktadır. Bu ise bir bey’ akdidir.140 Malikî
mezhebinde icâre kısaca ‘menfaatin satışı’ olarak tanımlanmaktadır.141 Daha geniş
bir şekilde ise,  ‘Bir şeyin mübah olan menfaatini o menfaatten neşet etmeyen bir
ücret karşılığında, belirli bir süreliğine başkasına temlik etmektir’ şeklinde ifade
edilmiştir.142 Hanbelî mezhebinde icâre ‘belirli bir ayndan belirli bir süreyle veya
zimmette sabit olacak şekilde ya da belirli bir ücret karşılığı belirli bir amel yapma
şeklinde peyderpey elde edilen malum, mübah bir menfaat üzere gerçekleşen akittir’
şeklinde tarif edilir.143 Hanbelî mezhebinde diğer bir tanım ise ‘peyderpey meydana
gelen malum bir menfaat üzerine malum bir süre ve malum bir ücret ile yapılan
akittir’ şeklindedir.144

İcâre akdinde akdin menfaat üzerine mi yoksa ayn üzerine mi gerçekleştiği ile
ilgili temel iki görüş vardır. Hanefî mezhebinde hâkim görüş akdin menfaatin
mahalli olan ayn üzerine gerçekleştiği şeklindedir. Çünkü akidde bir mahallin
varlığı şarttır. Burada ise menfaat akdin inşası anında ma’dûm olduğu için akdin
mahalli ma’dûm olacaktır. Dolayısıyla ayn, menfaatin yerini alacak ve akid ayn
üzerine gerçekleştirilecektir.145 Burada seferin, meşakkatin yerine geçmesi, bulûğun
____________________________________________________________________________________

Kâsânî, a.g.e., V. s. 511-512.137
Sahibinin bedelli veya bedelsiz olarak başkasına temlik edebileceği menfaatler. Burada nikâh akdinde kocanın138
eşinden elde edeceği menfaat gibi sahibinin başkasına temlik edemeyeceği menfaatler istisna edilmektedir. 
Şirbînî, a.g.e., II. s. 427; Bilmen, a.g.e., VI. s. 165.139
Şâfiî, a.g.e., V. s. 45.140
Karâfî, Ez-Zahîre, V. s. 371.141
Desûkî, a.g.e., IV. s. 2; Bilmen, a.g.e., VI. s. 165.142
Haccâvî, Şerefeddin Musa b. Ahmed b. Musa b. Salim Ebü’n-Necâ (968/1560), el-İknâ’ li-tâlibi’l-intifâ’ I-IV (3.143
baskı), (tahkik Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî), Dâretü’l-Melik Abdülazîz, Riyad 2002, II. s. 487; Buhûtî,
Mansur b. Yunus b. İdris (1051/1641), Keşşafü’l-kına’ an metni’l-İknâ’ I-X, (tahkik İbrâhim Ahmed Abdülhamid),
Dâru Âlemi’l-Kütüb,  Riyad 2003, V. s. 1773.
Bilmen, a.g.e., VI. s. 165.144
Serahsî, Mebsût, XV. s. 74; İbnü’l-Hümâm, Kemâleddin Muhammed b. Abdülvahid b. Abdülhamid (861/1457),145
Şerhu fethü’l-kadîr I-X, Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 2003, IX. s. 360.; Seyyid Nesib, ‘Damân-ı menfaat me-
selesinde Hanefîyye ve Şafiîyye’nin münazara-i içtihadiyyesi ve müçtehidin-i Hanefîyye’den Kemâl ibn Hüman’ın
galebe-i gasbda menâfi’in ‘aleitlak mazmûniyeti ile iftanın lüzûmu hakkındaki kavlî’, Ceride-i Adliyye, h.1339,
sy. 31. s. 1578.
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i’tidal yerine geçmesi gibi sebebin müsebbib makamında sayılması ilkesi delil
gösterilmiştir.146 Cumhurun görüşü ise, bizzat menfaat üzere gerçekleştiği
şeklindedir. Cumhur menfaati direk mal türünden saydığı için ve icâre akdinde,
ücret menfaatin karşılığı olduğu için akdin menfaat üzerine gerçekleşeceğini
kabul etmiştir. Fakat yine de ayn, menfaatin mahalli ve menşei olduğu için akid
ayna izafe edilir.147

Hanefî mezhebinde menfaat ma’dûm sayılmakta, dolayısıyla ma’dûm üzerine
işlem yapılmayacağı için menfaat ayna kıyas yapılarak ma’dûm olan ayn üzerine
akit kurulmayacağı gibi ma’dûm olan menfaat üzerine de akit kurulamaz fakat is-
tihsanen cevaz verilir.148 İbn Kayyim böyle bir kıyası reddederek bunun fasit
kıyas olduğunu belirtir. Ona göre ma’dûmun satışı ile ilgili yasak, mevcut olma
imkânı olan aynlarla ilgilidir ve ayn üzerine yapılacak akitlerde aynın mevcut
olması şarttır. Oysa menfaat ortada olmayan bir şeydir ve burada akit zaten
ortada olmayan (ma’dûm) şey üzerine yapılır. Ayn ile menfaat arasında farklar
bulunmaktadır. Bu kıyasta illetin ‘ma’dûm olma’ olduğuna ise itiraz eder ve
aynlardaki ma’dûmiyetle, menfaatteki ma’dûmiyetin aynı olmadığını belirtir.
Çünkü bu kıyasta asl olan ayndaki ma’dûmiyet, asıl olmayıp özel bir ma’dûmiyettir
oysa menfaatte ma’dûmiyet esastır.149

İcâre akdinde mahallin malum olması gerekir. İcade akdinde her ne kadar
mahal menfaat ise de buradan kasıt mahallin kendisinde tahakkuk edeceği malın
–me’curun- taraflarca bilinmesidir. Mesela içerisinde oturulacak evin, menfaatinin
belli olması için taraflarca tanınması ve bilinmesi zaruridir.150 Menfaatin belirlenmesi
ise süre ve mesafenin belirlenmesi ile olur. Süre ile akdin konusunun miktarı be-
lirlenmiş olur. Çünkü menfaatler peyderpey meydana geldiği için bunların miktarı
ancak sürenin açıklanmasıyla belirlenir.151 Dolayısıyla menfaatin meçhul değil
malum olması menfaatin belirli kriterlerle tahmin edilebilir olması demektir.
Yani menfaat her ne kadar ma’dûm sayılsa da aslında birebir ma’dûm değil hatta
ma’dûmun satışından farklı bir uygulama söz konusudur. Çünkü burada me’cur
bir malın varlığı söz konusudur ve genel olarak eşyalar menfaatleri ile kaimdirler,
bir eşyadan elde edilecek menfaatin varlığı asıl, yokluğu ise arızî bir durumdur.
Hükümler arızî duruma göre değil aslî duruma göre verilmelidir. Bundan dolayı

____________________________________________________________________________________

Seyyid Nesib, ‘Damân-ı menfaat’, Ceride-i Adliyye, s. 1580.146
Desûkî, a.g.e., IV. s. 2-3; Buhûtî, Keşşafü’l-kına’ an metni’l-İknâ’, V. s. 1774; İbn Kudâme, el-Muğni, VI. s. 3.147
İbnü’l-Hümâm, a.g.e., IX. s. 359.148
İbn Kayyim el-Cevziyye, Ebû Abdullah Şemseddin Muhammed (751/1350), İ’lâmü’l-muvakkiîn an rabbi’l-alemîn149
I-VII, Daru İbnu’l-Cevziyye, Demmâm 1423, III. s. 202. 
Bardakoğlu, İslam Hukukunda ve Modern Hukukta İcâre Akdi, s. 37.; Çeker, Orhan, Fıkıh Dersleri I, Ensar Ya-150
yıncılık, Konya 2011, s. 152.
Serahsî, Mebsût, XV. s. 75; İbn Âbidîn, a.g.e., IX. s. 8.,  El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, İcâre             maddesi, I. s. 260-151
261; el-Fetavâ’l-Hindiyye, IV. s. 411.


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
  
  
    

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
  
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
   


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
  
 
 
 
 


 
 
 
 
 
       


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
   
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
  
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 


 
 
 
 
 
 
 
  
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 


 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  

                                                 
 
 � � � � � � 
 
 
 
 
 � � � 
 
 
 
 
  

 
 
 
 
 
 
 
      E � 

������) maddesi, I. s. 260-261; e   

  

 
     

 
 � � �   

     � 
 
 
 
 
 
 
 
       

    

 � 

 
 
 
 
 
 
     

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 � � �  
 
 
 



    
 
 
 
 
     

 
  � 
 
 
 
 � � �   



İSLAM HUKUKU AÇISINDAN MENFAAT VE MENFAAT İÇERİKLİ BAZI TASARRUFLAR 107

bazı İslam âlimleri icâre akdinde menfaatin istihsanen akde konu olabileceğini
kabul etmemişler ve direkt akde konu olacağını bildirmişlerdir.152 İcârede menfaatin
malum olması şartı ile de belki bu görüş daha kuvvet bulacaktır. İcârede menfaatin
malum olması me’cur’un kullanma zamanını tespit etmek demektir. Örneğin
evin bilinmesinin yanı sıra ne kadar zaman orada oturulacağı da tespit edilmelidir
veya edim üzerineyse bunun ne olduğu açıkça belirlenmelidir.153 Böylece bir
haksız kazanç veya garar gibi durumlar bertaraf edilmiş olur. Ayrıca menfaatin
elde edilmemesi durumunda tazmin hükümlerinin tespiti daha da kolaylaşacaktır.
Menfaatin belirlenmesinde diğer bir şart ise menfaatin fiilen ve şer’an elde
edilebilecek konumda olması gerekir. Örneğin kaçak köleyi kiralamak caiz
olmadığı gibi, masiyete sebep olacak bir şeyi kiralamak da caiz değildir.154

Dolayısıyla icâre akdinde menfaatin mütekavvim, örfen talep edilen, malum ve
müste’cirin faydalanabileceği bir konumda olması gerekir. 

Alış verişte semen olan her şey icârede ücret olabilir.155 Menfaatler de kira
akdinde ücret olabilir.156 Menfaatler, Hanefî âlimlerce mal sayılmamakla birlikte
elde edilmekle yokluktan kurtulacağı ve akde konu olmakla da mütekavvimlik
kazanacağı için kira akdinde bedel olabilir.157 Fakat burada Hanefîlere göre men-
faatlerin benzer türden olmaması gerekmektedir. Örneğin bir ev kiralamak karşı-
lığında başka bir evin kiraya verilmesi uygun görülmemiştir.158

İcârede ücret, Hanefî ve Malikîlere göre me’curun kullanımı sonrası yani
akitte belirlenen zaman sonunda, Şâfiî ve Hanbelîlere göre ise kira akdiyle doğar.159

İlk görüşe göre menfaat akit sırasında ma’dûmdur ve mevcut olmayan bir şeye
ücret istemek doğru olmayacatır. Nasıl ki bey’ akdinde semen, malın tesliminden
sonra veriliyorsa, icarede de ücret menfaatin elde edilmesinden sonra verilmelidir.160

Akitle belirlenen sürenin sonunda menfaat elde edilmiş olacağı için, artık elde
edilmiş şeyin ücreti tahakkuk edecektir. Ebu Hanîfe bir kişinin Mekke’ye kadar
binek hayvanı kiralama konusunda, önce Mekke’den dönünceye kadar hayvan
____________________________________________________________________________________

Serahsî, Mebsût, XV. s. 75.152
Çeker, Fıkıh Dersleri I, s. 152.153
el-Fetavâ’l-Hindiyye, IV. s. 411; El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, İcâre              maddesi, I. s. 260; Bardakoğlu, “İcare”, DİA,154
XXI. s. 381; Bilmen, a.g.e., VI. s. 167.
El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, İcâre             maddesi, I. s. 263; Bilmen, a.g.e., VI. s. 183.155
Şirâzî, Ebû İshak Cemaleddin İbrâhim b. Ali b. Yusuf (476/1083), el-Mühezzeb fî fıkhi’l-İmâm eş-Şâfiî I-III, (thk.156
Zekeriyyâ Umeyrat), Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 1995, II. s. 251; İbn Kudâme, el-Muğni, VI. s. 12.
Bardakoğlu, “İcâre”, DİA, XXI. s. 382; Çeker, Fıkıh Dersleri I, s. 158.157
Merğînânî, a.g.e., III. s. 241; İbn Âbidîn, a.g.e., IX. s. 85; İbn Rüşd, Ebü’l-Velîd Muhammed b. Ahmed b. Mu-158
hammed Kurtubî (595/1198), Bidâyetü’l-müctehid ve nihâyetü’l-muktesid I-IV, (şerh tahkik tahric: Abdullah
Abbadî), Dârü’s-Selam, Kahire 1995, IV. s. 1807; Burada riba şüphesinin olduğuda düşünülmüştür. Bilmen,
a.g.e., VI. s. 169, 183; el-Fetavâ’l-Hindiyye, IV. s. 412. 
Merğînânî, a.g.e., III. s. 231; İbn Kudâme, el-Muğni, VI. s. 12; El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, İcâre              maddesi, I.159
s. 265-267; Bardakoğlu, “İcâre”, DİA, XXI. s. 382.
Bardakoğlu, İslam Hukukunda ve Modern Hukukta İcâre Akdi, s. 84.160
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sahibine ücret vermeyeceğini benimserken daha sonra belirli bir ücret karşılığı,
bir yolu gitmek için kiraladığı hayvanı kullanıp bu yolun bir kısmını gitmesi du-
rumunda, bu kısım için bir miktar ödemede bulunulacağını belirtmiştir. Çünkü
burada menfaatin bir kısmı teslim alınmış olmaktadır.161 Dolayısıyla icârede
müste’cir, menfaati elde ettikçe mal sahibi de ücreti o miktarda hak etmektedir.
Fakat bu durumda ücretin anbean verilmesi sorun olacağından belirli bir sürenin
sonunda verilmesi uygun görülmüştür.162 Fasit bir icârede de eğer menfaat elde
edilmişse ecr-i misil tahakkuk eder.163 Şafiî ve Hanbelîlere göre ise menfaat akit
anında mevcut olmasa da hükmen mevcut sayılır ve kira bedeli akitle vacip hale
gelir.164

Kiracının, kiraladığı malı akit süresi içerisinde başka birine kiralaması genel
olarak kabul edilse de,165 kendi kiraladığı ücretten yüksek bir ücretle kiralaması
erken dönem fakihlerinden itibaren tartışma konusu olmuştur. Şa’bî (104/722),
Ata b. Ebî Rabâh (114/732) gibi fakihler bunu uygun görürken, İbrâhim en-
Nehaî (96/714) ise bunu ancak ilk kiracının malda bir fazlalık meydana getirdiği
durumda uygun görmüştür.166 Özellikle Hanefîler bunu uygun görmemişlerdir.
Hanefîlerin buradaki tavrı yine menfaatin malîyeti ile ilgili içtihatlarına dayan-
maktadır. Bunun yanında sunî fiyat artışı ve sebepsiz iktisabı önleyici bir tedbir
de olabileceği düşünülmüştür.167 Hanbelî mezhebine mensup bazı âlimler ise
özellikle Rasulullah’ın, dâmin olunmayan (sorumluluğu alınmayan-ödeme yü-
kümlülüğü üstlenilmeyen) bir malın kârını                       yasakladığı hadise168

dayanarak bunu uygun görmemişlerdir.169 Hanefî mezhebinde bu hadis delil
alınmakla birlikte ilk kiracının malda yaptığı fazlalık tazmin kapsamında değer-
lendirilmiştir.170

Kiralayan ve kiraya verenin akdin süresi dolmadan ölmesi durumunda akdin
sona erip ermeyeceği de fukahâ arasında ihtilaflı bir konudur. Hanefî mezhebinde
her ikisinin veya ikisinden birinin ölümüyle akit son bulur. Çünkü burada kiraya
veren açısından bakıldığında menfaat akitle onun mülkiyetinde takdir edilmiş ve
değer biçilmiştir. Ölümüyle onun mâlik olma sıfatı da yok olduğu için menfaate
de artık mâlik değildir. Kiralanan malın rekabesi başkasına geçtiği için menfaat
mülkiyeti de başkasına geçmiştir. Bu bir evi kiraya veren kişinin kiracının rızasıyla
____________________________________________________________________________________

Serahsî, Mebsût, XV. s. 111.161
Bilmen, a.g.e., VI. s. 166.162
Zeylaî, a.g.e., V. s.121-122; Derdîr, a.g.e., IV. s. 23; Mâverdî, a.g.e., VII. s. 315; Bilmen, a.g.e., VI. s. 186.163
Bardakoğlu, İslam Hukukunda ve Modern Hukukta İcâre Akdi s. 85.164
İbn Kudâme, el-Muğnî, VI. s. 53.165
Serahsî, Mebsût, XV. s. 78.166
Bardakoğlu, “İcâre”, DİA, XXI. s. 383.167
Ebû Dâvûd, Büyû’: 68; Nesâî, Büyû’: 60.168
İbn Kudâme, el-Muğnî, VI. s. 53; El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, İcâre              maddesi, I. s. 267;169
Serahsî, Mebsût, XV. s. 79. 170
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evi satması olayına benzetilmiştir. Evi sattığında nasıl kira akdi son buluyorsa,
burada da mülkiyet ve buna bağlı olarak menfaat başkasına intikal ettiği için akit
son bulmuş olur. Kiracı açısından bakıldığında ise akit yine sona erdirilir. Çünkü
devam etmesi durumunda kiracının varisleri bu akdi devam ettireceklerdir. Bu
ise menfaatin miras olarak intikali anlamına gelir. Oysa menfaatler mirasa konu
edilemezler. Çünkü miras bırakılacak bir şeyin var olması gerekir. Menfaat ise
ayn kullanılmadan önce mevcut değildir. Mevcut olmayan bir şeyin mirasa konu
olması da düşünülemez.171 Malikî, Şâfiî ve Hanbelî mezhebinde ise akit son bul-
mamaktadır. Kiraya veren öldüğünde, kiracı belirlenen sürenin sonuna kadar
maldan faydalanmaya devam eder. Aynı şekilde kiralayan öldüğünde de varisleri
akdin bitimine kadar maldan faydalanırlar. Çünkü menfaat akdin başından
itibaren mal hükmündedir ve icâre akdi bağlayıcı bir akittir, bey’ akdinde olduğu
gibi taraflardan birinin ölümüyle son bulmaz.172

Görüldüğü gibi menfaat üzerine kurulan icâre akdi ile ilgili füru konularında
fukahânın menfaatin mal sayılıp sayılmaması ile ilgili ihtilafı etkisini göstermektedir.
Gerek icâre akdinin kuruluş aşamasında (Hanefilerin istihsanen cevaz vermesi
gibi) gerek kurulduktan sonraki aşamada (ücretin tahakkuku, kiracının kiralanan
mal üzerindeki tasarrufu vb.) gerekse akdin sonlanmasında bu farklılık kendisini
göstermektedir.

B. Menfaatin Mehir Konusu Olması
Mehir, nikâh sebebiyle kadının, kocasından alması gereken bir maldır. Mehrin

varlığı ve gerekliliği mezhepler arasında ihtilaf konusu olmayan bir durumdur.173

Mehrin mal olması gerektiği konusunda ittifak olmakla birlikte, nelerin mehir
olabileceği ile ilgili mezhepler arasında ihtilaf bulunmaktadır. Çünkü ayette,

‘…mallarınızla (mehirlerini vererek) istemeniz…’174 buyrularak,
mehrin mal olduğu belirtilmiştir. Konumuz gereği biz menfaatin mehre konu
olup olmaması ile ilgili tartışmalara değineceğiz. 

Mehir olarak belirlenebilecek menfaatlere dair, fıkıh kaynaklarında çokça
örnek verilmiştir. Örneğin kadın, kocasından mehir olarak bir mülkün, bineğin,
arsanın menfaatini,  bir kölenin hizmetini talep edebilir ya da kendi için bir iş
yapmasını veya başkasına yaptırmasını, hayvanlarını gütmesini, kendisini hacca
veya bir beldeye götürmesini, Kur’ân eğitimi vermesini hatta eşini boşamasını,
bulunduğu beldeden başka bir beldeye gitmemeyi vb. talep edebilir. Menfaatin
____________________________________________________________________________________

Serahsî, Mebsût, XV. s. 153; Zeylaî, a.g.e., V. s. 144; İbn Kudâme, el-Muğnî, VI. s. 42.171
Haraşî, Ebû Abdullah Muhammed b. Abdullah (1101/1689), Şerhu Muhtasarı Halîl I-VIII (2. Baskı), Bulak 1317,172
VII. s. 30; Mâverdî, a.g.e., VIII. s. 408; İbn Kudâme, el-Muğnî, VI. s. 42.
Mehir ile ilgili ayetler: 2. Bakara, 229, 250; 4. Nisa, 4, 20-24; 33. Ahzab, 50.173
4. Nisa, 24.174
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mehre konu olması ile ilgili mezheplerin görüşlerine geçmeden önce bu konuda
genelde delil olarak kullanılan nasları vermek uygun olacaktır. Bu hususta
öncelikle Kasas sûresinde Hz. Musa ile ilgili kıssada geçen şu ayetler delil gösterilir: 

‘(Şuayb) dedi ki: Bana sekiz yıl çalışmana karşılık şu iki kızımdan birini sana
nikâhlamak istiyorum ...’175 Bu ayette Hz. Şuayb, Hz. Musa’nın kendisi için
çalışmasını mehir kabul ederek, kızlarından biriyle evlenmesini istemektedir.
Burada bir kişinin çalışmasından elde edilecek menfaat mehir olarak belirlenmiştir.176

Diğer bir delil ise, Hz. Peygamber’in Kur’ân öğretmeyi mehir olarak saymasıdır.
Bu hadiste bir kadınla evlenme talebinde bulunan sahabiye Rasulullah mehir
olarak vereceği bir şeyi olup olmadığını sormuş, olmadığı tespit edilince de en
son olarak: “Kur’ân’dan ezberinde olan bir şey var mı?” buyurması üzerine sahabi:
“Falan falan sûreler ezberimdedir” diyerek bildiği sûreleri saymıştır.  Rasûlullah
(s.a.v.),“Kur’ân’dan ezberinde olan sûrelere karşılık o kadını sana nikâhladım” bu-
yurmuştur.177 Bu hadisi delil alanlar, hadiste geçen lafzından
kastın Kur’ân’dan bildiğini kadına öğretmesi olduğunu belirtmişlerdir. Karşıt
görüşte olanlar ise buradaki kastın Kur’ân bilgisi sebebiyle bir ikram veya ödül
olarak nikâhın kıyıldığını kabul etmektedirler.

Hanefî mezhebinde daha önce bahsettiğimiz gibi menfaat kendi başına mal
olmayıp, ancak bir akde konu olduğunda mal sayılmaktadır. Mehir konusunda
da hâkim olan görüş mehrin mütekavvim bir mal olmasıdır.178 Dolayısıyla aslı iti-
bariyle menfaat her ne kadar mal sayılmasa da herhangi bir akitle mal hükmünde
sayılacak olan menfaatler mehir olabilmektedir. Örneğin icâre akdinde evin
menfaati nasıl akde konu olup mal hükmünde sayılıyorsa, nikâhta da bir evin
menfaati mehir olarak belirlenebilir. Burada asıl önemli olan şer’an mehir olarak
belirlenen şeyin teslim edilebilir olup olmamasıdır.179

Kocanın belirli bir süre hanımına çalışması şeklinde bir menfaatin mehir olup
olmayacağı konusunda Ebû Hanîfe ve Ebû Yusuf olumsuz görüş belirterek bunun
mehir olamayacağını ve kadın için mehr-i misil verileceğini söylerler. İmam Mu-
hammed ise bunun mehir olarak belirlenebileceğini fakat kocanın bu menfaatin
karşılığı sayılacak bir bedeli mehir olarak vereceğini belirtir.180 Ancak mehir
kocanın karısı dışında birine çalışması şeklinde belirlenirse bu sahih kabul
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28. Kasas, 27-28.175
Acar, Abdullah, Fıkhî Açıdan Kur’ân Kıssaları, e-Kopi, Konya 2010, s.364.176
Buharî, Fedâilu’l-Kur’an: 22; Müslim, Nikâh: 76; Nesâî, Nikâh: 62.177
Kâsânî, a.g.e., III. s. 491.178
Kâsânî, a.g.e., III. s. 495; İbnü’l-Hümâm, a.g.e., III. s. 327.179
Merğînânî, a.g.e., I. s.201; Kâsânî, a.g.e., III. s. 493; İbnü’l-Hümâm, a.g.e., II. s.326;  Ebû Zehra, Muhammed b.180
Ahmed b. Mustafa Muhammed (1394/1974), el-Ahvâlü’ş-şahsiyye (2. Baskı),  Dârü’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1950,
s. 176.
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edilmiştir. Örneğin kadının kendisiyle evlenmek isteyen kişiden mehir olarak
babasına bir yıl hizmet etmesini istemesi uygun görülmüş buna Hz. Şuayb’ın
kıssası delil gösterilmiştir.181

Kur’ân öğretimi, hac veya umreye götürme vb. ibadet nitelikli menfaatlerin
mehir olup olmayacağı konusunda ise, Hanefîlerin genel kanaati olmayacağı yö-
nündedir. Çünkü genel ilke olarak kendisinden ücret alınması caiz olan menfaatler,
nikâhta mehir olarak belirlenebilir.182 Oysa bu tür ibadetler mal değildir ve
karşılığında bedel talep edilmemektedir. Mehrin ise mal olması gerektiği konusunda
ihtilaf yoktur. Daha önce bahsettiğimiz hadiste geçen, lafzı ise,
‘Sen Kur’ân ehlinden olduğun için bu kadını seninle nikâhladım’ şeklinde yorum-
lanmıştır.183 Ayrıca Bakara suresinde geçen ayette, ‘Kendilerine mehir tayin ederek
evlendiğiniz kadınları, temas etmeden boşarsanız, tayin ettiğiniz mehrin yarısı
onların hakkıdır’184 buyrulmaktadır. Dolayısıyla mehir, yarısı takdir edilebilecek
bir şey olmalıdır. Kur’ân taliminde ise böyle bir durum söz konusu değildir.
Ayrıca Kâsânî hadisin haber-i vahid olduğunu ve Kur’ân’la sabit bir hükmün ha-
ber-i vahidle terkedilemeyeceğini belirtir.185 Bunlar üzerine nikâh kıyılmışsa koca
emsal mehir/mehr-i misl ödemesi gerekir.186

Burada dikkat edilmesi gereken şey bu ictihadların oluşum sürecinde daha
çok Kur’ân ta’limi vb. taat içeren durumların para karşlığı olmaması gerektiği dü-
şünülmektedir. Fakat zaman içerisinde ihtiyaca ve zarurete binaen bu tür ibadet
nitelikli görevler karşılığında ücret alınabileceği belirtilince bunların mehir
olabileceği yönünde de fetvalar verilmiştir.187

Kadının, evleneceği kişiden diğer eşini boşaması, kısas hakkından vazgeçmesi,
kendi memleketinde kalması veya şeran mal sayılmayan kan, hamr, meyte ve
domuz gibi şeyleri mehir olarak belirlemesi de geçerli sayılmamış ve mehr-i misil
gerekli görülmüştür. Aynı şekilde şiğar nikâhı (berdel) denilen nikâhta da mehir
ayrı ayrı belirlenmemiş ve her biri diğerinin nikâhını mehir saymışsa bu da
mehir olarak kabul edilmemiştir. Hanefî mezhebinde bu nikâh sahih olmakla
birlikte belirlenen mehir geçerli olmayıp mehr-i misl gerekir.188

İmam Şâfiî, mehir konusunu ele alırken Rasulullah’tan rivayet edilen;  
____________________________________________________________________________________

İbn Âbidîn, a.g.e., IV. s. 239.181
Kâsânî, a.g.e., III. s. 491; İbnü’l-Hümâm, a.g.e., III. s. 326.182
Cessâs, Ebû Bekr Ahmed b. Alî Râzî (370/981), Ahkâmü’l-Kur’ân I-V, (thk. Muhammed es-Sadık el-Kamhavi),183
Dâru İhyai’t-Türâsi’l-Arabi, Beyrut 1992, III. s. 91; Kâsânî, a.g.e., III. s. 491.
2. Bakara, 237.184
Kâsânî, a.g.e., III. s. 491.185
İbnü’l-Hümâm, a.g.e., III. s. 326.186
İbn Nüceym, a.g.e., III. s. 275.187
Kâsânî, a.g.e., III. s. 492; Serahsî, Mebsût, V. s. 89, 106.188
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189 hadisinde geçen
lafzını delil göstererek bu lafzın az da olsa mal edinilebilen şeyler için

kullanıldığını ve mal veya aleke lafzının ise ‘bir değeri (kıymeti) olan ve o değere
satılan ayrıca biri onu az da olsa tükettiğinde kıymetini ödeyeceği şey’ için
kullanıldığını belirtir. Daha sonra ev kirası vb. ücretini almanın helal olacağı
bütün menfaatlerin mehir olabileceğini söyler.190 Dolayısıyla Şâfiî mezhebinde
menfaat mehir olarak belirlenebilir. Örneğin mubah olan bir işi yapma, Kur’ân
öğretimi gibi menfaat sayılan işlemler mehir olarak belirlenebilir. Bunun delili
olarak ise yukarıda verdiğimiz ayet ve hadis gösterilmiştir.191 Hatta mezhep
içerisinde ‘mebi olabilecek her şey mehir olur’ ilkesi bir kural olarak zikredilmektedir.
Dolayısıyla menfaat de, mebi’ olarak akitlere konu olduğuna göre, mehre de konu
olabilir.192 Hz. Peygamberin, sahabeye buyurarak nikâh kıydığı
ile ilgili rivayet edilen hadisin Ebû Hureyre rivayetinde, Hz. Peygamber ‘kalk ve
ona yirmi ayet öğret, onu sana nikâhladım’ buyurmuştur. Bu ise, ‘Kur’ân öğretiminin
mehir sayıldığı’ görüşüne delil olarak gösterilmiştir.193

İbn Kudâme (620/1223), yukarıda verdiğimiz ayeti ve               hadisini delil
göstererek bina yapma, elbise dikme vb. karşılığında ücret alınabilecek menfaatlerin
mehir olduğunu, Ahmed b. Hanbel’in görüşünün de böyle olduğunu belirtir.194

Hanbelî mezhebinde belirli bir süre hayvanları gütme,  elbise dikme, belirli bir
mekândaki köleyi getirme gibi malum olan menfaatlerin mehre konu olabileceği
kabul edilmekle birlikte,195 Kur’ân öğretiminin mehir olması sahih görülmemiş
ve mehr-i misil takdir edilmiştir.196

İmam Mâlik’e (179/795) göre Kur’ân talimi mehre konu olması caiz değildir.
Çünkü Kur’ân talimi, namaz ve oruç gibi kişiyi Rabbine yaklaştıran fiillerdir ve
mehir olmaları doğru değildir.197 Malikî mezhebinde aslolan kiralama, hizmet,
Kur’ân talimi gibi menfaatlerin mehir olarak belirlenmesinin sahih olmayacağıdır.198

____________________________________________________________________________________

Şâfiî, a.g.e., VI. s. 150; Beyhâkî, Ebû Bekr Ahmed b. el-Hüseyin b. Ali (458/1066), Ma’rifetü’s-sünen ve’l-asâr I-189
XV, (tahric. Abdülmu’ti Emin Kal’aci), Câmiatü’d-Dirasati’l-İslâmiyye, Karaçi 1991, X. s. 213.
Şâfiî, a.g.e., VI. s. 150-151.190
Şirâzî, a.g.e., II. s. 463; Nevevî, Ebû Zekeriyyâ Muhyiddin Yahyâ b. Şeref b. Nuri (676/1277), el-Mecmu’ şerhu’l-191

Mühezzeb I-XX, Mektebetü’s-Selefiyye, Medine t.y, XVI. s. 328; Zencânî, a.g.e., s. 226.
Nevevî, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Şeref b. Muri (676/1277), Minhâcü’t-tâlibin ve umdetü’l-müftîn,192
(i’tena bihi Muhammed Tahir Şaban), Darul’-Minhac, Beyrut 2005, s. 395;  Zencânî, a.g.e., s. 227; Şirbînî, a.g.e.,
IV. s. 368.
Mâverdî, a.g.e., IX. s. 404.193
İbn Kudâme, el-Muğnî, VIII. s. 6-7.194
İbn Kudâme, el-Mukni’, II. s. 501;  Haccâvî, “a.g.e.” II. s. 375.195
İbn Kudâme, el-Mukni’, II. s. 502-503.196
El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, Mehir           maddesi, XXXIX. s. 157.197

Desûkî, a.g.e., II. s. 309; İbn Cüzey, Ebü’l-Kâsım Muhammed b. Ahmed el-Kelbî (741/1340), Kavâninü’l-fıkhiyye198
fi telhisi mezhebi’l-Mâlikîyye, (tahkik: Muhammed b. Sidî Muhammed Mevlaya), t.y., y.y, s. 336.
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Fakat Mısır’lı Malikî fakihlerinden Asbağ b. Ferac (226/841) ve Sehnûn (240/854)
menafaatlerin mehir olarak belirlenebileceği görüşündedir.199

Mehir konusunda da yine menfaatlerin önemi görülmektedir. Genel olarak
ele alındığında gerçekten bir karşılığı olabilecek ve şer’an bir bedel takdir
edilebilecek menfaatlerin mehre konu olacağı kabul edilmiştir. Bu da göstermektedir
ki aslında menfaatler mal olmasa dahi karşılığında bir bedel takdir edilebilecek
olan menfaatler, rızaya binaen mal hükmünde sayılırlar ve buna göre işlem
görürler. 

C. Menfaatin Vasiyete Konu Olması
Vasiyet, kişinin vefatına bağlı olarak malını başka bir şahsa teberru yoluyla

temlik etmesidir.200 Fıkıh kaynaklarımızda önemli bir yer tutan vasiyetle ilgili
verilen bilgiler içerisinde kişinin malının rakabesi mirasçılara intikal ederken,
menfaatinin vasiyet edilip edilmeyeceği ile ilgili konular da işlenmiştir. Belirli
şartlar altında geçerli olan vasiyette kişi malının belirli bir kısmını başkalarına
vasiyet olarak bırakabilmektedir. Fakat örneğin evin kendisi mirasçılara kalıp,
kullanma yetkisi vasiyet olarak başkasına bırakılabilir mi? bırakılabilirse bunun
sınırı ve şartları nelerdir? gibi konular tartışmalıdır.

Cumhur ulema menfaatin vasiyet edilebileceğini kabul etmektedir.201 İbn Ebî
Leyla (148/765), İbn Şübrüme (144/761) ve Zahirîlere göre ise menfaatin vasiyeti
batıldır.202 Hanefî mezhebinde her ne kadar menfaat aslı itibariyle mal sayılmasa
da, kişi hayatta olduğunda menfaatleri icâre ve âriyet akitleri gibi akitlere konu
etmesi geçerli olduğu gibi ölümüne bağlı olarak vasiyete konu etmesi de caiz gö-
rülmüştür.203 Malikîler de muayyen bir evde oturma, bir bineğe binme vb.
menfaatin vasiyet edilmesi durumunda bu vasiyeti sahih saymışlardır.204 Suyûtî,
istisna bölümünü işlerken menfaatin ayndan sadece vasiyyette istisna edilebileceğini,
rakabeyi birine menfaati birine vasiyetin sahih olduğunu belirtir.205 Zerkeşî de
ayn ve menfaatin sadece vasiyette ayrılabileceğini ve rakabenin birine, menfaatin
ise başkasına vasiyet edilmesinin caiz olduğunu belirtir.206 İmam Nevevî kendisinden
____________________________________________________________________________________

İbn Rüşd, a.g.e., III. s. 1276.199
Hammad, Mu’cemü’l-mustalahâti’l-mâliyye ve’l-iktisâdiyye, s. 471; Arı, Abdüsselam, “Vasiyet”, DİA, İstanbul200
2012, XLII.  s. 553.
Serahsî, Mebsût, XXVII. s. 181; İbnü’l-Hümâm, a.g.e., X. s. 518; Kâsânî, a.g.e., X. s. 522; Müzenî, Ebû İbrâhim201
İsmail b. Yahyâ b. İsmail eş-Şâfiî (264/878), Muhtasarü’l-Müzenî fî furûi’ş-Şâfiîyye, (veza’a havaşi Muhammed
Abdülkadir Şahin), Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 1998, s. 193;  Nevevî, el-Mecmu’ XV. s. 403-404, 426; Mâverdî,
a.g.e., VIII. s. 219; İbn Rüşd, a.g.e., IV. s. 2039; İbn Kudâme, el-Muğnî, VI. s. 477.
Kâsânî, a.g.e., X. s. 522; İbn Rüşd, a.g.e., IV. s. 2039-2040.202
Serahsî, Mebsût, XXVII. s. 181; Kâsânî, a.g.e., X. s. 522.203
Desûkî, a.g.e., III. s. 44204
Suyûtî, Ebü’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebî Bekr (911/1505), Eşbâh ve’n-nezâir fi kavâidi ve furû’i fıkhı’ş-205
Şâfi’îyye I-II, Mektebetü Nezar Mustafa el-Baz, Mekke 1997,  II. 123.
Zerkeşî, el-Mensûr fi’l-kavâ’id,  II. s. 315.206
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faydalanılması mümkün olan bütün mal ve menfaatlerin vasiyete konu olacağını
belirtir. Ona göre menfaat üzerine icâre akdi yapmak nasıl sahihse aynı şekilde
vasiyet de sahihtir. 207

Menfaatin vasiyet edilmesine dair genel hüküm bu olmakla beraber meselenin
ayrıntıları mevcuttur. Ancak bütün ayrıntıları vermeden bazı konulara değinmek
uygun olacaktır. Terekesinde sadece bir köle bulunan kişi bu kölenin menfaatını
bir yıllığına vasiyet ederse, bu durumda vasiyetin üçte birle sınırlı olması sebebiyle
köle bir yıl boyunca iki gün mirasçılara bir gün de mûsâ leh’e (vasiyet edilene)
hizmet eder. Dolayısıyla burada menfaat muhâyee yoluyla paylaştırılır. Aynı
şekilde ölenin sadece bir evi varsa ve bunun oturma hakkı vasiyet edilmişse mûsâ
leh evin üçte birinde bir yıl süreyle oturma hakkına sahip olur.208 Dolayısıyla
menfaat eğer bölüştürülmeyecek bir şeye bağlıysa (köle gibi) bu durumda hizmet
bölüştürülerek elde edilir, fakat ev gibi bölüştürme mümkünse bölümlere ayrılarak
menfaatten faydalanılır. Fakat evi bölümlere ayırarak oturma mümkün olmadığı
zamanlarda yine köledeki gibi yılın üçte biri ve üçte ikisi şeklinde taksim
edilebilir.209

Burada diğer bir tartışma konusu ise, evin menfaatinin vasiyet edildiği kişinin
(mûsâ lehin) evi başkasına kiraya verip vermeyeceğidir. İmam Şâfiî bunun
mümkün olacağını belirtir. Çünkü hayatta iken kendisine icâre yoluyla evin
menfaati verilen kişi bunu kiraya verebilmektedir. Dolayısıyla vasiyette de mûsâ
leh kendisine bırakılan evin menfaatini oturma şeklinde kullanabileceği gibi
kiraya vererek de kullanabilir. Hanefî mezhebinde ise bu mümkün değildir.
Çünkü mûsâ leh bu menfaate bedelsiz olarak sahip olmuştur. Âriyet akdinde ele
aldığımız gibi bu malı bir başkasına bedelli olarak veremez.210 Karşıt görüşte olup
menfaatin vasiyetini uygun görmeyen İbn Hazm, İbn Ebî Leyla, İbn Şübrüme
gibi âlimler ise, vasiyetin kişinin ölümünden sonra meydana gelen bir durum ol-
duğunu, oysa ölüm sonrasında malın aslı, mirasçılara intikal ettiği için, mûsînin
tasarrufunun başkasının malında tasarruf sayıldığını belirtirler. Yani kişinin
ölümüyle malın rakabesi mirasçılara geçtiği için menfaatinde onlara ait olacağını
ve bu durumda vasiyetin sahih olmadığını söylerler. Menfaatin vasiyeti âriyet
akdinde olduğu gibi bedelsiz olarak intifa hakkının verilmesidir. Âriyet ise kişinin
ölümüyle son bulan bir akittir.  Dolayısıyla hayatta iken sahih olarak gerçekleştirdiği
ve uygulamaya geçen bir akdi (âriyet) ölüm batıl kılıyorsa hiç hayat bulmamış bir
akdi de batıl kılar. Ayrıca İbn Hazm, menfaatin vasiyetini sahih sayanların, bunu
ölüm öncesindeki icâre ve âriyet akdine kıyas yaptıklarını, bunun dışında
____________________________________________________________________________________

Nevevî, el-Mecmu’,  XV. s. 403-404, 426, 428.207
Serahsî, Mebsût, XXVII. s. 181.208
Serahsî, Mebsût, XXVII. s. 182, 189; Kâsânî, a.g.e., X. s. 524; İbn Âbidîn, a.g.e., X. s. 397.209
Serahsî, Mebsût, XXVII. s. 183.210



İSLAM HUKUKU AÇISINDAN MENFAAT VE MENFAAT İÇERİKLİ BAZI TASARRUFLAR 115

delillerinin olmadığını belirtir ve kıyasın batıl bir istidlal metodu olduğunu
söyler. 211

Kasânî, ileri sürülen bu görüşleri reddederek öncelikle vasiyet akdinin diğer
akitlerden daha geniş bir akit olduğunu söyler. Diğer akitlerde kabul edilemeyecek
olan akdin mahallinin yokluğu, cehalet vb. durumların vasiyette olmasına rağmen,
bu akdin caiz kılındığını, buna binaen menfaatin temlikinin âriyet, icâre gibi
akitlerde caiz olduğuna göre, vasiyette evleviyetle caiz olacağını belirtir. Ayrıca
ölümle birlikte malın rakabesinin mirasçılara geçtiği ve dolayısıyla menfaatin va-
siyetinin gayrın mülkünde tasarruf olduğu görüşü de kabul edilmemiştir. Çünkü
mûsî, hayattayken bu ikisini ayırmış ve menfaati mûsâ lehe tahsis etmiştir. Vasiyet
zaten ölüm sonrasına ait bir temlik olduğu için menfaatin vasiyeti geçerlidir.212

Menfaatin vasiyeti belirli süre ile gerçekleşmişse süre sonunda varisler menfaate
de sahip olurlar. Fakat süre belirtilmeksizin veya ebedî olarak vasiyet edilmişse
mûsâ lehin ölümüyle menfaat de malın asıl sahibinin varislerine geri intikal
ettirilir. Menfaat mûsâ lehin varislerine geçmez. Çünkü menfaat tek başına mirasa
konu olmamaktadır.213

D. Menfaatin Vakfı 
Vakıf işleminde malın, malikin tam mülkiyetinde olan malum, mütekavvim

bir mal olması gerekir. Vakıf, bu malın elde tutulup menfaatinin Allah yolunda
harcanmasıdır. Dolayısıyla vakıf işlemi, vakıftan yararlanacak kişilere aynı değil
menfaati tasadduk etmektir. Vakıf tanımlamalarında her ne kadar farklılıklar
olsa da,214 sonuç itibariyle vakıf işlemi aynın vakıf lehtarına verilmeyip menfaatinin
verildiği konusunda ortak kanaat vardır. 

Vakıf işlemi menfaatin vakfedilen kişilere tahsis edilmesi şeklinde olmakla
birlikte, bu çalışmanın ana konusu olması hasebiyle asıl üzerinde duracağımız
husus bir ayndan ayrı olarak sadece menfaatin vakfedilip edilmeyeceğidir. Konuyu
biraz daha açmak gerekirse bizim üzerinde duracağımız mesele ayna sahip
olmadığı halde menfaate sahip olan kişinin bunu vakfedip edemeyeceğidir.
Örneğin rakabesi başkasında olan bir mülkün menfaatine sahip olan kişi (kiracı
gibi) bu menfaati vakfedebilir mi? veya kendisine menfaatin vasiyet edildiği kişi
bu menfaati vakfedebilir mi? 
____________________________________________________________________________________

İbn Hazm, Ebû Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Saîd Zahirî (456/1064), el-Muhallâ I-XI,  (tahkik Ahmed Mu-211
hammed Şakir),  İdaretü’t-Tıbaati’l-Müniriyye, Kahire 1347, IX. s. 326-327; Kâsânî, a.g.e., X. s. 522.
Kâsânî, a.g.e., X. s. 522-523.212
Kâsânî, a.g.e., X. s. 523; Şelebî, a.g.e., s. 178. 213
Vakıfla ilgili değişik tarifler için bakınız: Akgündüz, Ahmet, İslam hukukunda ve Osmanlı Tatbikatında Vakıf214
Müessesesi (2. Baskı), Osmanlı Araştırmaları Vakfı, İstanbul 1996, s. 83-91.
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Hanefî, Şâfiî, Hanbelî mezhebinin oluşturduğu cumhur ulema ayndan ayrı
olarak menfaatin vakfının caiz olmadığını belirtmişlerdir.215 Çünkü vakfedilecek
şeyin ayn olması ve mütekavvim bir mal olması gerekir ki menfaat tek başına bu
özelliklere sahip değildir, dolayısıyla vakfedilemez.216 Eşyada aslolan da rakabedir,
menfaat fer’dir. Fer’ asla tabidir ve asıldan ayrı düşünülemez.217 Ayrıca vakıf
işleminde olması gereken te’bîd (ebedîlik) vasfı, menfaati elinde bulunduranın
sahip olmadığı bir vasıftır. Şöyle ki, gerek yukarıda bahsettiğimiz menfaatin vasi-
yetinde gerekse icârede, menfaate sahip olan kişi ebedilik vasfına sahip değildir.
Menfaat eninde sonunda malın rekabesine sahip olana geçecektir ki, bu da
menfaatin tek başına vakfına engel bir durumdur.218

Malikî mezhebinde ise, menfaatin vakfına cevaz verilmiştir. Vakıf tanımlanırken,
‘bir şey var olduğu sürece mülkiyeti verende kalmak üzere, takdiren de olsa
menfaatini teberru etmektir’ denilir.219 Burada özellikle ‘şey’ tabiri kullanılarak
vakfın konusunun her çeşit mal, menfaat ve intifa’ hakkı olabileceği belirtilmiştir.220

Ayrıca Malikî mezhebinde vakıfta ebedilik şartı aranmamaktadır.221 Dolayısıyla
bu da menfaatin vakfına cevaz vermelerinde önemli bir noktadır. 

İbn Teymiye de menfaatin vakfedilebileceği görüşündedir. Bu işlemin, üzerinde
ağaç ve bina bulunan arazinin kendisinin elde tutulup bu ağaç ve binaların
vakfına,  fakire giymesi için vakfedilen elbiseye, mescide vakfedilen güzel kokuya
benzediğini belirtir.222 Fakat burada arazi üzerinde olan ağaç ve binanın mevcut
aynlar olduğu oysa menfaatin meydana gelmeden ma’dûm olduğu ve meydana
gelse dahi ihrâzının ve kabzının mümkün olmadığı şeklinde itirazlar gelmiştir.223

Görüldüğü gibi menfaatin vakfı işleminde mezheplerin yaklaşımı genel olarak
vakıf işlemindeki ilkeler üzerine kurulmuştur. Her ne kadar Hanefî mezhebinde
menfaatin mal sayılmaması ilkesi burada da geçerli ise de menfaatin vakfına
cevaz verilmemesinin asıl sebebi mevkufun (vakfedilen malın) aynî bir mal
olması ve te’bîd şartıdır. Menfaatte bu iki şart olmadığı için vakfı caiz görülmemiştir.
____________________________________________________________________________________

Şirbînî, a.g.e., III. s. 526; Remlî, Şemseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensârî (1004/1596),   Gâyetü’l-215
beyân şerhu Zübed İbn Reslân,  Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 1994, s. 338; Buhûtî, Ravzü’l-mürbi şerhi Zadi’l-
müstakni’, s. 454; Zuhaylî, Mevsuatü’l-fıkhi’l-İslamiyyî ve’l-kazâya’l-mu’âsıra, IX. s. 183; El-Mevsuatu’l-fıkhiyye,
Vakıf             maddesi, XLIV. s. 166. 
Şirvânî, a.g.e., VI. s. 237; Buhûtî, Keşşafü’l-kına’ an metni’l-İknâ’, VI. s. 2035; 216
Şirbînî, a.g.e., III. s. 526.217
Günay, Hacı Mehmet, “Vakıf ”, DİA, İstanbul 2012, XLII. s. 477.218
Muhammed İliş, a.g.e., VIII. s.108; Haraşî, a.g.e., VII. s. 78.219
Akgündüz, İslam hukukunda ve Osmanlı tatbikatında vakıf müessesesi, s. 85; Günay, “Vakıf ”, DİA, XLII. s. 476.220
Ebû Zehrâ, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed (1394/1974), Muhâdarât fi’l-vakf, Ma’hedü’d-Dira-221
sati’l-Arabiyyeti’l-Aliyye, Kahire 1959, s. 77. 
İbn Teymiyye, Ebü’l-Abbas Takıyyüddin Ahmed b. Abdülhalim (728/1328), el-Fetava’l-kübrâ I-VI, Dârü’l-Kü-222
tübi’l-İlmiyye, Beyrut 1987, V. s. 426.
Feyyaz, Atıyye Seyyid, “Vakfu’l-menâfi’ fi’l-fıkhıl’l-İslâmî”, el-Mu’temer es-Sani li’l-Evkaf, Cami’a Ümmü’l-Kura,223
1427, s. 28. 
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Cevazı yönünde görüş belirtenler ise vakıf işleminde bu şartları gerekli görme-
mektedirler. Bu konuda araştırma yapan günümüz araştırmacılarından bazıları
ise menfaatin vakfına cevaz verilmesi gerektiği görüşündedirler. Bunun çeşitli ör-
neklerini sunarak toplumsal açıdan gerekli bir işlem olduğunu belirtirler. Örneğin
kendine ait bir evi veya aracı olup bunu vakfetmek istemeyen ama bundan elde
edeceği menfaatleri yetimlere veya öğrencilere vakfetmek isteyen kişilerin
olabileceği belirtilmiştir. Bu ve benzeri birçok örnek vererek ve buna engel
olabilecek bir nassın olmadığını söyleyerek, menfaatin vakfının toplumsal açıdan
gerekli bir işlem olduğunu ve cevaz verilmesi görüşünü benimsemektedirler.224

E. Menfaatin Rehni
Rehin bir alacağın garanti altına alınması için gerçekleşen bir işlemdir. Alacaklı

borçludan alacağına teminat olarak bir mal vermesini ister ve borçlu borcunu
ödemediğinde bu mal borcunu karşılamak için kullanılır. Mezheplerin rehinle
ilgili tariflerinde225 öncelikle rehnin bir mal olması söylenirken diğer yandan
rehin işleminin sebebi de verilmektedir. Buna göre rehin işlemi kişinin alacağını
garanti altına alması için yapılan bir işlemdir. Bundan dolayı bu işlemin alacağı
temin edecek bir şey üzerine olması gerekir. Meseleyi bu bağlamda ele aldığımızda
Hanefî mezhebinde menfaatin rehni kabul edilmemiştir. Rehin verilecek şey mü-
tekavvim mal olmalıdır,  menfaat ise aslı itibariyle mal değildir. Dolayısıyla rehne
konu olamaz.226 Kâsânî, rehne konu olacak malın özelliklerini şöyle saymaktadır:
‘Bey’ akdine konu olacak her şey rehne konu olur. Bu da akdin yapıldığı sırada
rehnin mevcut, mütekavvim, memluk, malum, teslimi mümkün bir mal olması
demektir.’ 227

Şâfiî mezhebinde de menfaat rehne konu olmaz. Çünkü meçhuldür ve kabzı
mümkün değildir.228 İmam Şâfiî, fâsid rehin bölümünde menfaatin rehnini de
verir ve bir kişinin evinin menfaatini (sükna hakkını) rehin göstermesinin sahih
olmadığını çünkü bu durumda rehnin habsedilme imkânı olabilecek bir ayn ol-
mayacağını belirtir. Ayrıca evin kirasını rehin göstermeyi de kabul etmez. Burada
da az ya da çok olabilecek veya olup olmayacağı belli olmayan bir şey üzerine akit
yapılmaktadır.229 Oysa İmam Şâfiî’nin ‘olabilir de olmayabilir de’ lafzı menfaatin
____________________________________________________________________________________

Feyyaz, “a.g.m.”, s. 33, 47; Münzir Kahf, el-Vakfü’l-İslâmî: tatavvuruhu, idâretuhu, tenmiyetuhu, Dârü’l-Fikr, Dı-224
maşk 2000, s. 114.
Tarifler için bkz. Serahsî, Mebsût, XXI. s. 63; İbn Âbidîn, a.g.e., X. s. 68; İbn Kudâme, el-Muğnî, IV. s. 385; İmrânî,225
Ebü’l-Hüseyin İbn Ebi’l-Hayr Yahyâ b. Ebi’l-Hayr b. Es’ad el-Yemanî (558/1163), el-Beyân fî mezhebi’l-İmâm eş-
Şâfiî I-XI, (i’tina bih Kâsım Muhammed en-Nuri), Dârü’l-Minhac, Beyrut 2000.  VI. s. 7.
Serahsî, Mebsût, XXI. s. 64.226
Kâsânî, a.g.e., VII. s. 141.227
İmrânî, , a.g.e., VI. s. 33, 47.228
Şâfiî, a.g.e., IV. s. 333.229
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varlığı ile ilgili şüpheler doğurmaktadır. Menfaati mal sayan Şâfiî mezhebi burada
neden rehne konu yapmamıştır diye düşündüğümüzde, karşımıza bir hakkın
ihlalini engellemek gibi bir durum çıkmaktadır. Kanaatimizce İmam Şâfiî’nin
burada menfaati rehne konu yapmamasının sebebi rehin işlemiyle korunmak
istenen durumdur. Daha önce bahsettiğimiz gibi rehin, alacaklının alacağını
garanti altına almak için gerçekleşmiş bir işlemdir. Menfaat ise olup olmayacağı
muhtemel bir durumdur. Örneğin evin menfaatinin rehin sayılmasında, alacaklı,
borcunun ödenmemesi durumunda evi satamayacak kiraya vererek borcunu
tahsil edecektir. Bunun ise olup olmaması ihtimalli bir durumdur. Dolayısıyla
alacaklının alacağını tehlikeye düşürmektedir. 

Hanbelî mezhebinde de menfaat aynı sebeplerle rehne konu edilmemiştir. İbn
Kudâme, ‘Evin bir aylık menfaati rehin olarak belirlenemez. Çünkü rehin istemenin
amacı borç ödenmezse onun bedelinden borcu ifa etmektir. Oysa evin menfaati
meçhuldür ve mülk edinilmemiştir’ diyerek bunun sebebini açıklamaktadır.230

Malikî mezhebinde ‘ayn, uruz, hayvan, akar ve menfaat gibi temevvül olabilecek
(mal edinilebilecek)’ her şey rehne konu olmaktadır.231 Tariften de anlaşıldığı gibi
menfaatin rehni kabul edilmiştir. Borç ödenmediğinde alacaklı alacağını, örneğin
bir evin menfaati bırakılmışsa, evin kirasından karşılayacaktır.  

Bu bilgiler ışığında Hanefî, Şâfiî ve Hanbelî mezhebinde menfaatler, akid
esnasında mevcut olmaması, el altına alınamaması, anbean ortaya çıkması ve
rehin işlemiyle güvence altına alınacak hakkın korunmaması gibi sebeplerden
dolayı rehne konu edilmemiştir. Malikî mezhebinde ise, “satılması caiz olan
şeylerin rehne konu olabileceği”232 şeklindeki genel ilke gereği menfaatler rehne
konu edinilmiş ve borcun ödenmemesi durumunda rehnin menfaatinden karşı-
lanabileceği görüşü benimsenmiştir. 

F. Menfaatin Zekâtı
Zekât zengin sayılan müslümanların malından alınan belli bir payı ifade eder.

Dolayısıyla zekât mal üzerinden alınan bir paydır. Fıkıh kaynaklarında menfaatin
zekâtı ile ilgili genel de iki durum karşımıza çıkmaktadır. Birincisi bir kişinin bir
akarı kiralayıp bunu daha fazla bir ücrete kiraladığı durumda bu akarın
menfaatinden elde ettiği gelirin zekâta konu olup olmayacağı meselesidir. Daha
önce icâre bölümünde işlediğimiz gibi kiracının, kiraladığı malı akit süresi
içerisinde başka birine kiralaması genel olarak kabul edilse de, kendi kiraladığı
ücretten yüksek bir ücretle kiralaması tartışma konusu olmuştur. Özellikle

____________________________________________________________________________________

İbn Kudâme, el-Muğnî, IV. s. 385.230
Derdîr, a.g.e., III. s. 303.231
Karâfî, ez-Zahîre, VIII. s. 78.232
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Hanefîler, menfaatin mal oluşu ile ilgili içtihatlarına dayanarak bunu uygun gör-
memişlerdir.233 Bunun yanında sunî fiyat artışı ve sebepsiz iktisabı önleyici bir
tedbir de olabileceği düşünülmüştür.234 Yine Hanbelî mezhebinde bazı âlimler de
dâmin olunmayan (sorumluluğu alınmayan- bir malın kârı ile il-
gili yasaklayıcı hadise235 dayanarak bunu uygun görmemişlerdir.236 Hanefî mez-
hebinde bu hadis delil alınmakla birlikte ilk kiracının malda yaptığı fazlalık
damân kapsamında değerlendirilmiştir.237

Zerkeşî bu şekilde bir kiralama akdinde, birinci kiracıya ticâretten elde ettiği
kardan dolayı zekât düşüp düşmeyeceği ile ilgili iki görüş olduğunu belirtir.
Birinci görüşe göre zekât gerekir çünkü menfaatler maldır ve menfaatlerdeki
tasarruf ayndaki tasarruf gibi görülür. İkinci görüşe göre ise zekât gerekmez
çünkü menfaatler mal değildir.238 Görüldüğü gibi Zerkeşî, menfaatin mal oluşu
ile ilgili görüş ayrılıklarının, burada da ictihad farklılığına sebep olduğunu
belirtmiştir. Fakat bu konuda yaptığımız araştırmada menfaatlerin zekâta tabi
olup olmayacağı ile ilgili kaynaklarda malumata raslayamadık. Bunun sebebinin
tartışmanın konusunun aslında menfaat olmamasından kaynaklandığı kanaatindeyiz.
Çünkü burada menfaatten ziyade bu menfaat karşılığında alınan bedelin yani bir
aynın zekâtı ile ilgili bir durum söz konusudur. Bu ise menfaatten ziyade elde
edilmesi muhtemel bir gelir ile ilgilidir. Zaten fıkıh kaynaklarında konu bu haliyle
ticâret mallarının zekâtı bölümünde geçmektedir. Bundan dolayı Şâfiî mezhebine
göre, bir kişi bir yeri daha fazla bir ücrete kiralamak gayesiyle, ticari amaçlı olarak
kiralasa, bu malı elde ettikten sonra bir yıl geçtiğinde zekât borcu doğar. Hatta bir
yıl boyunca bu yeri kiraya vermemiş dahi olsa yine de mislî bir ücret takdir
edilerek zekât ödemesi gerekir. Çünkü elinde olan ticâret malının üzerinden bir
yıl geçmiştir.239

Menfaatin zekâtı konusunda tespit edebildiğimiz ikinci durum ise, menfaatin
ödenmesi gereken zekât yerine geçip geçmeyeceği meselesidir. Burada karşımıza
temel iki konu çıkmaktadır. İlki, zekât kendisine farz olan bir zenginin, elinde
olan bir malın menfaatini, fakire kullandırması, ikincisi ise zenginin, fakire
hizmet ederek bu hizmeti bedellendirip zekâtından düşmesi. Örneğin zekât borcu
olan zenginin, sahip olduğu bir evi fakire kiraya verip ücret almaması ve almadığı
ücreti zekâttan düşmesi veya bir doktorun hastaları tedavi etmesiyle elde ettiği
gelire düşen zekâtı, yine hastaları ücretsiz tedavi ederek vermesidir.  
____________________________________________________________________________________

Serahsî, Mebsût, XV. s. 78.233
Bardakoğlu, “İcâre”, DİA, XXI. s. 383; El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, İcare              maddesi, I. s. 267;234
Ebû Dâvûd, Büyû’: 68; Nesâî, Büyû’: 60.235
El-Mevsuatu’l-fıkhiyye, İcare              maddesi, I. s. 267.236
Serahsî, Mebsût, XV. s. 79. 237
Zerkeşî, el-Mensûr fi’l-kavâ’id,  II. s. 292.238
Şirvânî, a.g.e., III. s. 296.239
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Birinci örneğe baktığımızda burada kiralayan kişi fakir olduğundan veya
benzeri bir sebepten kiranın karşılığı olan ücreti ödeyememektedir. Bu durumda
mal sahibi üzerine düşen zekât borcunun yerine bu evin veya eşyanın menfaatinin
kullanılmasından dolayı elde edeceği geliri zekâtına sayarak o fakirin borcunu
silebilir mi? Aslında bu konuda menfaatten ziyade bir borç vardır. Kişinin alacağı
borcun zekâta sayılıp sayılamayacağı meselesi ayrı bir konudur. Bu konuda çokça
tartışma olmakla birlikte Hanefîler, borçlu fakir biri ise alacaklı onun vermesi
gereken kira gelirini, zekât borcundan düşürebileceği kanaatindedirler.240 Aynı
şekilde Hasan el-Basrî, Atâ, İbn Hazm ve bazı Şâfiîler de bu kanaattedir. Çünkü
ondan alacağını alsa ve tekrar ona zekât olarak geri verse bu kabul edileceğine
göre baştan almamak da kabul edilmelidir.241

Zekât borcu gerçekleşmiş ve zekât ödemesi gereken mükellef bir kişi, fakir
birini, evinde bir yıl oturtsa bunu zekât borcuna sayıp saymayacağı meselesinde
ise Hanefî mezhebine göre zekât borcu düşmemektedir. Çünkü menfaat mütekavvim
mal sayılmamaktadır.242 Fakat menfaati mütekavvim mal sayanlar bunun zekât
borcunu düşüreceği görüşündedirler.243 Hanefîlerin görüşüne göre aynı şekilde
bir kişi bir fakiri zekât niyetiyle doyursa veya giydirse; giydirmesi, fakire bir
aynın temliki olduğu için zekât borcu yerine geçer. Fakat yedirme meselesinde
yemeği fakire vermemiş sadece ikram ederek yedirmişse zekât borcuna sayılma-
maktadır. Çünkü temlik söz konusu değildir. Menfaatte de benzer bir durum söz
konusudur ve temlik sayılmayacak bir durum vardır.244 Ancak Ebu Yusuf ’un bu
konuda farklı düşündüğü ve hem evinde oturmasının hem de giydirip, yedirmesinin
zekât borcundan düşüleceği kanaatinde olduğu bildirilmiştir.245

Kanaatimizce mesele zekâtta tam mülkiyet, nisap, ödemenin ayniliği v.b.
şartlar da ele alınarak incelenmesi gereken bir mesele olmakla birlikte, konumuz
açısından ele aldığımızda elde edilmesi kuvvetle muhtemel olan menfaatlerin
zekâta sayılmasının mümkün olabileceği görüşü benimsenebilir. Örneklerimizde
olduğu gibi doktorun, fakirden ücret almayıp bunu zekâta sayması veya ev
sahibinin kira almayıp bunu zekâta sayması kanaatimizce mümkündür. Çünkü
burada bu fakirden ücret alarak, aldığı ücreti başka bir fakire vermesi ya da aynı
fakire vermesi ile ondan hiç ücret almaması arasında çok fazla bir fark olmasa
gerektir. Dolayısıyla aslolan bu menfaatin karşılığının olup olmaması meselesidir.
Karşılığının olacağı kuvvetle muhtemel ise, bunu zekâta saymak mümkün olur
kanaatindeyiz.
____________________________________________________________________________________

Serahsî, Mebsût, II. s. 203.240
Akyüz, Vecdi, Zekât, İz Yayıncılık, İstanbul 2006, s. 320.241
Abdülazîz el-Buhârî, a.g.e., I. s. 308.242
Muhammed Süleyman en-Nur, “İhtilafu’l-fukahâ’ fi maliyeti’l-menâfi’ ve âsâruhu”, Mecelletu’l-Câmiati’l-İslâ-243
miyye li’d-diraseti’l-İslâmiyye, 2015, sy. 1 s. 28.
Abdülazîz el-Buhârî, a.g.e., I. s. 308; İbn Nüceym, a.g.e., II. s. 353; İbn Âbidîn, a.g.e., III. s. 171.244
İbn Âbidîn, a.g.e., III. s. 171.245
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Sonuç 
Fıkhın oluşum sürecinden itibaren önemli tartışma konularından biri de

menfaat ve hukuki konumudur. Klasik kaynaklardan itibaren üzerinde durulan
bu konu mezhepler bağlamında farklı değerlendirilmiş ve ictihad farklılıkları
oluşmuştur. Hanefî mezhebinde menfaat, mevcut olmaması, buna bağlı olarak
ihraz ve iddiharının mümkün olmaması sebebiyle mal sayılmamıştır. Fakat
menfaat bir ayna bağlı olarak akde konu olmuştur. Hanefî mezhebi dışındaki
mezhep âlimlerinin ise menfaati araz saymakla birlikte menfaate de mal muamelesi
yaptıkları görülmektedir. 

Mezheplerin menfaatin mal sayılıp sayılmaması ile ilgili yaklaşımları, menfaat
üzerine meydana gelen akit ve uygulamalarda tam olarak etkisini göstermektedir.
Çalışmada ele alınan icare, menfaatin vasiyete konu olması, vakfedilmesi, zekâtı
vb. konularda bu açıkça görülmektedir. Hanefî mezhebindeki menfaatin mal sa-
yılmaması ve bir ayna bağlı olarak akde konu olduğunda var kabul edilmesi diğer
bütün işlemlerde kendisini hissettirmektedir. Cumhurun bu konudaki tutumu da
aynı şekilde uygulamalarda görülmekle birlikte, özellikle menfaatin rehni gibi
durumlarda menfaati bütünüyle mal gibi görmedikleri ortaya çıkmaktadır. Bu
çerçevede meseleye bakıldığında menfaatin mal olarak değerlendirilmesi mümkün
olmamakla birlikte akdin konusunun illa mal olması gibi bir zorunluluk da ol-
mamalıdır. Dolayısıyla menfaatin elde edileceği şey mevcutsa, menfaat üzerine
de akit yapılabilir ve istisnai bir hüküm olarak da ele alınmamalıdır. Nitekim
belirli bir eşyaya, insana veya hayvana bağlı olan menfaatin elde edilmesi kuvvetle
muhtemel bir durumsa bunun var olduğu kabul edilerek işlemlerin uygulanması
daha isabetli olacaktır. Zaten uygulamada da bu şekilde olmuştur.    
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ÖZ

Bu makale Kalîkalâ- Erzen isimlerinin menşeini ve Müslümanlar tarafından Erzurum
havalisinin fetih tarihini ele almaktadır. Kalîkalâ ve Erzen başlangıçta iki farklı yerleşim birimine;
ancak daha sonraki dönemlerde aynı şehre isim olarak verilmiştir. Bu konudaki kafa karışıklığı
konuyla ilgi araştırmacıları farklı değerlendirmelere sevk etmektedir. Erzurum Erzen’i ve Siirt
Erzen’i hakkında kaynaklarda verilen bilgiler de zaman zaman birbirlerinin yerine kullanılabilmekte
ve Erzurum’un fetih tarihi hakkında yanlış değerlendirmelere sebep olmaktadır. Yanıltıcı bir
diğer nokta ise, kaynaklarda geçen “Ermenyakus” ifadesinin ülke ismi olmasına rağmen patrik
ismi sanılmasıdır.

Anahtar Kelimeler: Kalîkalâ, Erzen, İslam Fetihleri, Erzurum, Ermenyakus

ABSTRACT

The Origin of The Names Kalîkalâ-Erzen and Some Evaluations on The Conquest of
Erzurum

This article handles the origin of the names Kalîkalâ-Erzen and the conquest history of
Erzurum neighborhood by Muslims. Kalîkalâ and Erzen were given as names to two different ac-
commodation units at first, then to the same city in the advancing times. The confusion in this
subject urges the researchers, who are related to this subject, to different assessments. The
information given in the sources on Erzen of Erzurum and Erzen of Siirt can be used in place of
each other from time to time and cause wrong assessments about the conquest history of
Erzurum. Another misleading point is that the ‘Ermenyakos’ statement taking place in the sources
is thought as a patriarch’s name although it is a state’s name.

Keywords: Kalîkalâ, Erzen, Islam Conquests, Erzurum, Ermenyakus. 
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Giriş
Erzurum, Kuzeydoğu Anadolu bölgesinin en önemli şehri olup Karasu

ırmağının yukarı havzası üzerinde kurulmuştur. Anadolu’yu doğudan batıya, ku-
zeyden güneye bağlayan önemli yolların kavşağında bulunan şehir, stratejik ko-
numunu daima korumuş, bu yüzden tarih boyunca istila ordularının ele geçirmeye
çalıştığı öncelikli hedefleri arasında yer almıştır. Diğer yandan Tebriz-Trabzon
ipek yolu güzergâhında, ilk çağlardan beri önemli bir ticaret merkezi olarak bi-
linmektedir. Pers, Sasani, Roma, Bizans, Arap, Selçuklu orduları birbirleriyle hep
bu coğrafya üzerinde karşılaşmışlar ve hesaplaşmışlardır. Çok zengin bir kültür
birikimine sahip olan Erzurum kadim tarihi boyunca Karannis Karin, Garin,
Karana, Karnoikalak, Kalîkalâ, Arze, Arzen, Erzen-i rum gibi farklı isimlerle çağ-
rıldı.

Erzurum tarihiyle uğraşan araştırmacıların önlerine dikilen önemli sıkıntılardan
biri, hiç kuşkusuz şehrin isimlerinden olan Kalîkalâ-Erzen karışıklığının oluşturduğu
düğümdür. Konu hakkında yazıp çizen, çalışma yapanların çoğunluğu, ya bu
problemi fark edememiş veya fark etse bile, ayağına dolaşan bu tuzağın ipinden
kendisini kurtaramamıştır. Bugün Erzurum diye isimlendirilen şehrin eski ismi
Kalîkalâ mıdır? Erzen midir? Yoksa her iki isimlendirme birlikte mi kullanılmıştır?
Yoksa iki ayrı mekân için kullanılan iki ayrı adlandırma söz konusu olabilir mi?
Eğer böyle ise neden aynı yerleşim birimi farklı adlarla çağrılmaktadır? Böyle
değilse aynı yerleşim birimi farklı tarihi zaman dilimlerinde niçin başka başka
isimlerle anılmıştır? Bu problemi çözme gayretiyle birlikte tarihe kısa bir yolculuk
yapalım.

Kalîkalâ:
İslam tarihi kaynaklarında Erzurum ve çevresi için kullanılmakta olan ilk isim

Kalîkalâ’dır.1 Kalîkalâ isimlendirmesinin nereden geldiğine dair İslam tarihi
kitapları ağız birliği etmişçesine aynı olayı naklederler. Söz konusu tarihçiler
arasında önemli bir yeri olan Belazurî: “Raviler dediler ki zaman zaman Rumların
yönetimi dağılmış ve çeşitli devletçiklere ayrılmıştı. Ermanyakus işte bu beylerden
birisiydi. O öldükten sonra karısı beyliğin yöneticisi oldu. Hanımının adı Kâli idi.
Bu kadın Kalîkale şehrini inşa ettirdi ve buraya Kalîkale adını verdi. Bunun
anlamı Kâlinin hediyesi, ihsanı demektir. Belâzurî bu ayrıca şöyle der: “Bu kadın
şehrin kapılarından birinin üzerine kendi resmini çizdirdi. Araplar Kalîkale isim-
lendirmesini Kalîkalâ şeklinde telaffuz ederek arapçalaştırdılar.”2

____________________________________________________________________________________

El-Belâzurî, Ahmed b. Yahya, Futûhu’l-Buldân, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2000 Beyrut, s. 1201
Belâzurî, Futûhu’l-Buldân, s. 122.2
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Bize göre yukarıdaki nakil, tarihi verilerle bağdaşmayan bir söylentinin haki-
katmışcasına kabul edilmesinden ibaret bir varsayım gibi durmaktadır. Bunda
Kalîkalâ isimlendirmesindeki “Kalî”nin Gürcü dilinde kadın anlamına gelmesinin
payı olduğunu düşünüyoruz. İslam tarihi müelliflerinin bu rivayeti Kalîkalâ
bölgesinin sınır komşuları olan Gürcüler arasındaki bir yakıştırmayı araştırma
gereği duymadan almış oldukları kanaati ağır basmaktadır. Diğer yandan rivayette
belirtildiği üzere geçmiş bir zaman diliminde Kalîkalâ’ya hâkim bir yöneticinin
şu veya bu sebeple kale kapılarının birine çizdirdiği kadın resmi bu kabulü güç-
lendirebilir. Oysa biz şu hususu kesin olarak bilmekteyiz ki, Erzurum havalisi
İslâm öncesi iki büyük gücün savaşına sahne olmuş, bölge bir tarafta Yunan,
Roma, Bizans diğer tarafta Med, Pers, Sasanî blokları arasında sürekli el
değiştirmiştir.  Şehir ve onu çevreleyen bölge, hem Bizans hem İran kaynaklarınca
farklı şekillerde isimlendiriliyordu. Bizans İmparotoru Theodosios II m.s. 408-
450 doğudan gelen İran akınlarına karşı m.s. 415-422 yılları arasında Theodosiopolis
(Erzurum) şehrini kurdurmuştu.3 Yani şehir daha eski tarihlere inmeksizin, en
azından V. asrın başından itibaren vardı ve Bizanslılar burayı imparator tarafından
kurulduğu için Theodosiospolis diye çağırmaktaydılar. 

Öte yandan şehir ve onu çevreleyen eyalet,  Partlar, Sasaniler ve bunlara bağlı
devletçikler tarafından Karin diye isimlendirilmekteydi.  Eşkanîler diye çağrılmakta
olan Partlar m.ö. 250-m.s.224 yılları arasında Erzurum bölgesi de dâhil olmak
üzere Selevkosların doğu eyaletlerinde devletlerini kurmuşlardı. İşte Erzurum
şehri ve eyaletine adını veren Karin, Partların Selevkoslar üzerinde tamamen hâ-
kimiyet kuran hükümdarları Mitihradates4 m.ö. 41’in ordu komutanlarından
birinin ismiydi. Düşmanı Gudez ile savaşıp onu bozguna uğratan Karin, ülkesinden
çok uzaklaştığı için dönüş yolunda diğer bir askeri güç tarafından ani bir baskına
uğrayarak esir düştü veya öldürüldü.5

Erzurum bölgesinin bu komutanın ismiyle çağrıldığını kabul edersek, isim-
lendirme milattan önce 141 yılına kadar geri götürülebilir. Cesur ve yiğit anlamına
gelen Karin isminin bugün batı ülkelerinde Karen ismiyle yakın ilişkisi gözden
uzak tutulmamalıdır. Ne var ki bazı tarihçiler Karin isminin tarihini m.ö. 1300
yılına kadar geri götürerek Doğu Anadolu bölgesinde kurulan ve Hitit yazıtlarının
haber verdiği Hayaşa-Azzi devletinin bilinen dört kralından biri olan “Karanni”
ile irtibatlandırmaktadırlar.6

____________________________________________________________________________________

Mateos, Vekâyinâme, çev. Hrant Andreasyan, TTK yay, 2.bs, Ankara, 1987, s. 382; Mükrimin Halil Yinanç,3
“Erzurum”, İA, İstanbul 1993, IV, 345.
Esko Naskalı, “İran”, DİA, İstanbul 2000, XXII, 3954
Ali Ekber Dihhuda, “Karin” mad., Lugatnâme, I-L, Sâzmân-i Lügatnâme, Tahran 1337-1346 hş..5
Nicolas Adontz, Histoire d’Arménie Les Origines du X sisiecle au VI (Av. J. C.), Paris 1946, s. 40.6
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Biz konudan daha fazla uzaklaşmayarak yukarıda anılan Karin isminin Kalîkalâ
ile bağlantısını nasıl kurduğumuza dönelim. Karin, Garin, Karana veya Yunanca
söylenişiyle Karintis diye isimlendirilen bu bölge, aynı zamanda Karnoi Kal(gh)ak
yani Karin bölgesinin şehri diye çağrılmaktaydı.7 İşte Kalîkalâ isminin Karin-
Kalak’ın zamanla çok küçük değişikle ortaya çıkmış şekli olduğu görülmektedir.
Zaten Karnikalak ve Kalîkalâ isimlendirmeleri arasındaki benzerlik kimsenin
gözünden kaçmayacak derecede aşikâr gözükmektedir. Gürcü dilinde Akhalkalaki
şeklinde söylenen Ahılkelek kasabasının Yenikent şeklindeki anlamı yukarıdaki
tezi güçlendirmektedir. Öyle anlaşılıyor ki Kalîkalâ isminin tarihi derinliğinden
habersiz yöre insanı, Bizans’ın “Anatolia Teheması”nın “Anadolu”ya nasıl
dönüştüğünü açıklama konusunda “tükenmek bilmeyen su: Ana dolu! Ana dolu!”
kerametiyle irtibatlandırmaya benzer bir yol tutarak Kalîkalâ (Karin şehri)’yı
“Kadın Kalası veya Kâlî’nin ihsanı” ile açıklama çabasına girmişlerdir. 

Burada açıklığa kavuşturulması gereken daha önemli nokta ise, Kalîkalâ
isminin ne zamana kadar Erzurum ve yöresi için kullanıla geldiğini ortaya
çıkarmaktır.  Hicretin III., Milâdın IX. asrında yaşamış tarihçi, ensab âlimi,
mütercim ve çok meşhur bir şahsiyet olan Ahmed b. Yahya el-Belâzurî (ö.279/892)
Fütûhu’l-Büldan isimli eserinin İrmînye Fetihleri başlığı altında en az on kez Ka-
lîkalâ’dan söz eder.

İslam tarihçileri ve coğrafyacıları çoğunlukla bu şehirden Fırat Nehri,  Aras
(Ress) Nehri, İrminiye Fetihleri, Meşhur Tebriz Kapı Kilisesi ve şehrin diğer özel-
liklerini sayarken bahsederler. Kalîkalâ kaydıyla bu şehir ve bölgeden bahsedenler
arasında, İbn Fakih (ö.290/903), İbn Hurdazbih (ö.300/902), Taberî (ö.310/923),
Mes’ûdî (ö.346/951), İbn Rusteh (ö.300/902),  İbn Havkal (ö.367/977), Kudame b.
Cafer (ö.328/939), Yakut el-Hamevî (ö.626/1229), İbnü’l-Esîr (ö.630/1233), Ebu’l-
Fida (ö.732/1331), Zehebî (ö.748/1347), İbn Haldun (ö.808/1406) gibi isimler
zikredilebilir. 

Ancak burada Erzurum ile ilgili araştırma yapılırken şu noktanın gözden ka-
çırılmaması gerekir. XII. yüzyıldan itibaren kaynaklarda Kalîkalâ kullanımının
yanı sıra aynı eyalet ve şehir için Erzenu’r-rum ismi görülmeye başlanır. Tarih
ilerledikçe Erzenu’r-rum’un kullanımı artar, Kalîkalâ kullanımı azalmaya başlar.
Yukarıda adı geçen ve her ikisinin ölüm tarihi birbirine yakın olan Yakut’un
Mu’cem’i ve İbnü’l- Esîr’in Kâmil’inde Kalîkalâ ve Erzenu’r-rum kelimeleri
üzerinden yapılacak bir tarama bu değişimi gözler önüne serecektir.  Kalîkalâ
kullanımının gittikçe azalarak Erzenu’r-rum isimlendirmesinin onun yerini
almasının sebebini aşağıdaki satırlarda ele alacağız. 

____________________________________________________________________________________

Besim, Darkot, “Erzurum”, İA, ty. İstanbul, IV, 341.7
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1.2. Erzen  (Erzenu’r-rum)
Bugün kullanımda olan Erzurum adının aslı Erzen olmasına rağmen bu isim-

lendirme kronolojik olarak Kalîkalâ’dan çok sonradır. Genel olarak Erzurum ve
havalisine verilen bu adlandırmanın, Selçuklu akınlarından sonra tarihi kaynaklara
girdiği kabul edilir. Burada şu soruya cevap vererek konuya başlayalım. Kalîkalâ
ve Erzenu’r-rum aynı yer ve aynı bölgede midir? Bu soruya hem evet, hem hayır
demek zorundayız. Şimdi aklen çelişik görünen bu cevaba daha yakından baka-
lım:

Arapça “en sağlam”, “en metin” anlamına gelen Erzen, Farsça “darı”, “kendisinden
baston yapılan bir tür ağaç” manalarına gelmektedir. Öte yandan İran’da Şiraz ile
Kazerun arasında, birincisine 40 kilometre mesafede bir yer ismidir.8 İsmin
kökeni hakkında Arx Romanorum (Romalıların hisarı) veya Rumun en yüksek
yeri kabilinden değerlendirmeleri de hatırlatalım.9 İran’da bulunan birinci Erzen’in
yanı sıra ikinci Erzen, Siirt ile Meyyâfarikîn arasında bulunmaktadır. İslâm tarihi
kaynaklarında kendisinden en çok bahsedilen tarihi bir şehir olan Erzen burasıdır.
Üçüncü Erzen ise Erzurum’un 15 km. kuzey batısına düşen açık bir ticaret şehri
olan yerleşim birimidir.10 Erzurum’un ismini aldığı Erzen burasıdır. Şiraz
yakınlarında bulunan Erzen, İran topraklarında olup Erzen-i İran’dır. Diğer iki
Erzen Bizans Topraklarında bulunup Erzen-i rum diye adlandırılırlar. Rum Er-
zenlerinden birincisi Siirt ili sınırları içerisinde olup harabeleri,  Beşiri-Kurtalan
yolunun kuzeyinde Gökdoğan ve Bozhüyük köyleri arasındadır. Rum Erzenlerinden
ikincisi Erzurum’a 15 km. mesâfede Ilıca’nın kuzeyinde olup bugün yerinde
Karaz köyü bulunmaktadır. 

Belli tarihi dönemlerde hem Siirt Erzeni’ne hem Erzurum (Kalîkalâ) Erzeni’ne
“Erzen-i rum” denilmesi konuyla ilgilenenleri şaşırtmış, iki şehrin tarihi bilgileri
birbirine karıştırılmıştır.  Özellikle Vâkidî’nin “Futûhu’ş-Şam” adlı eserinde Iyâd
b. Ganm’in fetihlerinden bahsederken, Siirt Erzen’inden “Erzenu’r-rum”11 diye
söz etmesi yanlış bir algıya neden olmuş ve karışıklığın ortaya çıkmasında birinci
derecede rol oynamıştır. Bazı araştırmacılar iki ayrı yerde iki ayrı Erzen bulundu-
ğundan habersiz olarak farklı şehirlere ait bilgileri birleştirme yoluna gitmiş,12

bazıları ise iki ayrı yerleşim alanını isabetle fark etmelerine rağmen Kalîkalâ ve
Erzenu’r-rum’un aynı yer olduğu yanılgısına düşmüşlerdir.13

____________________________________________________________________________________

Dihhuda, “Erzen” mad; Lugatnâme.8
Halil İnalcık, “Erzurum”, İA, IV, 342.9
Mateos, Vekâyinâme, s. 86.10
El-Vakidî, Muhammed b. Ömer(ö.h.207), Futûhu’ş-Şam, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1997, II, 165.11
Bkz. Mehmet Azimli, “İlk Fetihten Saltuklulara Erzurum”, Türk İslam Düşünce Tarihinde Erzurum Sempozyumu,12
Erzurum 2007, I, 544.
Abdullah Aydınlı, “Sahabe Coğrafyasının Bir Parçası Olarak Doğu Anadolu”,  Türk İslam Düşünce Tarihinde Er-13
zurum Sempozyumu, Erzurum 2007, I, 18.
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Oysa Kalîkalâ bir şehir,  Erzenu’r-rum onun 15 km. kuzey batısında ayrı bir
şehirdir. Selçukluların Anadolu’ya yapmış olduğu akınları zaman zaman detaylarıyla
anlatan ve miladi 1000-1071 yıllarında hayatta olan Aristakees de Lastivert bu
şehirle ilgili ilginç bilgiler verir.14 Aynı kaynak Erzen ile ilgili olarak Bizans
tarihçisi Cedrenus’un şehirle ilgili şu bilgilerini aktarır:15 ”Burası çeşitli ülkelerden
insanların oturduğu zengin ve açık bir ticaret şehriydi. Selçuklu Türkleri 1048
yılında buraya saldırıp şehri kuşatınca, şehir halkı sokak ve caddelerin önlerini
kapatarak evlerin damlarına çıkıp savunmaya başladılar. Altı gün saldırılara
direnen şehir, Selçuklu komutanı İbrahim Yınal’ın emriyle meşaleler ve yanıcı
maddeler kullanılarak ateşe verilince, ahali bu korkunç ateş sebebiyle kaçmak
zorunda kaldı. Bazıları yanarken bazıları Selçuklu kılıçlarının kurbanı oldu…”16

“Bu katliamdan kurtulan Erzen halkı, Teodiopolis (Karin)’e çekildiler. Bu suretle
şehrin nüfusu arttı; Teodiopolis (Karin)’e kül yığınına dönüşen eski şehirlerinin
hatırası olarak Erzen ismini verdiler.”17 Bazı tarihçiler bu olayı m.1048, diğer
bazıları m.1049 yılında olduğunu belirtirler. Eski Erzen yerleşim alanının yangından
dolayı kara renge bürünmesi sebebiyle, Kara Erzen diye çağrılması ve nihayet bu
isimlendirmenin Karaz şekline dönüşmesi, tarihi verilerle uygunluk arz etmesi
açısından dikkat çekicidir. Öte yandan ilk olarak, Kalîkalâ’nın yeni ismi Erzenir-
rum’u kimin kullandığını tespit edememekle beraber İbnü’l- Ezrak’ın Tarih-i
Meyyâfarıkîn’de “Mardin-Meyyâfarıkîn hükümdarı Hüsameddin Timurtaş’ın Er-
zenu’r-rum Emîri Gazi’nin kızıyla evlendiğini ve bu evlilikten Necmeddin Alpı’nın
h.520/m.1126 yılında dünyaya geldi…”ği18 kaydını dikkate alırsak, artık XII.
yüzyılın başlarında Kalîkalâ yerine Erzenu’r-rum isminin kullanıldığını ve yaygınlık
kazandığını görürüz.

Aslında Ermeni tarihi üzerine araştırma yapan batılı tarihçilerin eserlerinde
Erzurum Erzen’i “Ardzen” şeklinde isimlendirilirken,19 Siirt Erzen’i “Arzanene”
olarak kaydedilmiştir.20 Grousset’e göre Erzurum Erzen’i miladi 726 yılında bile
Ardzen-Ardzın diye isimlendirilmekteydi; zira m. 726 yılında Malazgirt’te toplanan
Süryani-Ermeni ruhani konseyi, başlangıçta Ardzen’de düşünülmüş fakat bazı
din adamlarının muhalefeti nedeniyle Malazgirt’e alınmıştı.21 Yani iki Erzen
arasındaki karışıklık İslam tarihi eserlerinde görülmekte olup, Ermeni tarihleri
ve batılı çağdaş araştırmacılarda iki şehir zaten farklı farklı yazılıyordu.
____________________________________________________________________________________

Aristakes Lastiverdi,  Ermeniyye Beyne’l-Bizantınıyîn ve’l Etraki’l-Selacıka (h.392-463/m.1000-1071), Fransız-14
cadan çev. Fayiz Necib İskender, İskenderiyye 1983, s. 237, 238 v.d.
Lastiverdi, Ermeniye, s.339, dipnot: 587, 588.15
Cedrenus, II, 577, 578’den naklen Aristakes, Ermeniye (Arapça çeviri), s.238, dipnot: 586.16
Saint-Martin, I, 68’den naklen Aristakes, Ermeniye (Arapça çeviri), s.239, dipnot:588.17
İbn Ezrak el-Fârikî, Ahmed b. Yusuf Ali (ö.577/1181), Târîhu’l-Fârikî, yay. Bedevi Abdullatif ‘Avz, Beyrut 1974,18
II, 40
René Grousset, Histoıre de L’Arménıe des Orıgınes A 10701, Payot, Parıs 1947, p.315.19
Grousset, Histoire, p.50.20
Grousset, Histoire, p.50.21
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Sonuç olarak Tuğrul Bey’in yeğeni İbrahim Yınal’ın 1048 yılındaki baskınına
kadar iki ayrı şehir olarak hem Kalîkalâ hem de Erzen şehri mevcuttu. Erzen’in
yakılmasından sonra sağ kalan halk Müslümanların Kalîkalâ, Ermenilerin Karin
dedikleri şehre yerleşerek buraya eski şehirlerinin hatırasına Erzen ismini
vermişlerdi. Bu yeni isimlendirme gittikçe artan bir kabule mazhar olarak eski
ismin yerini aldı ve bundan böyle Erzenu’r-rum diye çağrılmaya başlandı. Bu
tespitin ardından şimdi Erzurum’un fethi konusuna geçebiliriz.

2.1.Erzurum’un Fethi
Yukarıda ele alınan iki Erzen hakkındaki problemin çözüme kavuşturulmasından

sonra Erzurum’un ne zaman ve kim tarafından fethedildiği sorusunu cevaplandı-
rabilmek bir derece kolaylaşacaktır. Aynı şekilde Abdurrahman Gazi’nin kimliği
konusunda da kısmi bir engeli ortadan kaldırmış olacağız. Yani Iyâd b. Ganm’in
Hz. Ömer döneminde feth ettiği Erzen, Erzurum Erzen’i değil, Siirt Erzenidir.
Zaten Vâkıdî, Erzen fethini anlattığı satırların hemen altında “Ahlat’ta bulunan
kale ve hisarları Müslümanlara teslim ettiler; ertesi sene oranın halkından bir
kısmı Müslüman olurken, diğerleri cizye vererek şehirlerinde kaldılar. Iyâd, Hoy,
Selmas ve o civarlara askeri birlikler gönderdi..”22 şeklindeki ifadelerle olayın
Siirt, Bitlis, Ahlat dolaylarında gerçekleştiğini kuşkuya yer bırakmayacak biçimde
ortaya koymaktadır. Bu tespit 1960 yılında Erzurum Tarihi adlı bir eser kaleme
alan İbrahim Hakkı Konyalı’nın kitabının Abdurrahman Gazi Türbesi bölümünde
de uzun uzun izah edilmesine rağmen, Erzurum tarihiyle ilgili birçok çalışmada
yok sayılmış ve şehrin fatihi olarak Iyâd b. Ganm gösterilmeye devam edilmiştir. 

Diğer yandan Erzen-Ahlat bölgesinin Erzurum bölgesinden önce fethedildiğini
gösteren diğer bir kanıt da Belâzurî’de geçen şu ifadedir;23 “Habîb Kalîkalâ şehrini
fethettikten sonra yoluna devam etti ve Mirbâlâ’ya indi. Hılat patriği, ona Iyâd b.
Ganm’in mektubunu getirdi. Iyâd ona eman vermişti. Habîb bu emanı uyguladı.”
Açıktır ki Ahlat bölgesi daha önce fethedilmemiş olsaydı, böyle bir eman mektubu
getirilemezdi. Daha da garibi şu ki, hem Erzurum hem Ahlat bölgesi Iyâd b.
Ganm tarafından fethedilseydi emanı veren Iyâd b. Ganm’e kendi emanı hatırlatılmış
olacaktı ki, bunu belirten en küçük bir imaya dâhi rastlayamıyoruz. Bu önemli
noktanın hatırlatılmasından sonra, şimdi Erzurum’un fethine geçebiliriz

Üçüncü Halife Hz. Osman’ın yönetimi (644-656)’nin ilk altı yıllık kısmı
fetihlerle doludur. İslam tarihçileri, dışarıda cepheden cepheye koşan fatihlerin
toprak kazançları ve bu fetihlerin ülke ekonomisine sağlamış olduğu zenginlikler,
içeride alttan alta gelişen huzursuzlukların dip dalgalarını fark ettirmediği, de-
____________________________________________________________________________________

Vâkıdî, Futûh, II, 16622
Belâzurî, Futûhu’l-Buldân, 13323
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ğerlendirmesinde bulunurlar. Erzurum’un da içinde yer aldığı Ermînya bölgesi,
Hz. Osman’ın hilafetinin başlangıcında oldukça hareketlidir. Ermeni prenslikleri
günden güne büyüyen İslam fetihlerine karşı koymaya çalışıyor, bu tehlikeyi
atlatmak için Bizans yanlısı bir politika izliyorlardı. Ne var ki Bizans’ın asla
kendisine güven duyulamayan beceriksiz politikaları, onları usandırıp sadakatlerini
azaltıyordu.

Baş döndürücü bir hızla gelişen fetih harekâtı çok kısa bir zamanda Ruhâ,
Amid, Meyyâfarikîn’i Nusaybin ve Mardin’i de içine alarak, Hz. Ömer döneminde
Iyâd b. Ganm komutasında,  Erzen, Bitlis ve Ahlat’ın alınmasıyla (m.640) devam
etti. Daha sonra Hz. Ömer Iyad’ı görevinden alarak yerine Habîb b. Mesleme’yi
atadı, bir müddet sonra Ermînya ve Azerbaycan’ı da onun görev alanına ekledi.24

Daha önce de Habîb b. Mesleme, gaza için Babu’l-Ebvab’da bulunan Süraka b.
Amr’ın yardımına gönderilmişti, bu görevi esnasında Ermenistan içlerine kadar
ilerleyen Habîb, cesareti ve üstün hizmetleriyle askerlerin gönlünde taht kurmuştu.25

Hz. Osman zamanında Habîb b. Mesleme’nin Van bölgesi üzerinden ilerleyerek
Duvin’e kadar bölgeyi haraca bağladığı bilinmektedir (m. 645-646). Şurası mu-
hakkaktır ki bütün bu seferler daha çok yağma amaçlı olup m. 647 yılında Bizans
bütün Ermenistan’ın denetimini yeniden ele geçirmişti.26 Ancak Bizans İmparatoru
II. Konstans (m. 641-668)’ın Balkanlar, Akdeniz ve Afrika’daki sorunlar yumağından
dikkatlerini doğuya çevirebilecek takati yoktu. Üstelik kendi siyasi emelleri için
sık sık saf değiştiren Ermeni prenslerinin güvenli olmayan tutumları, bölgede
durumu iyice nazikleştiriyordu.

Yukarıdaki durum Ermenistan bölgesinin Müslüman Arapların himayesine
girmesini kolaylaştırdı. Burada Erzurum fethini merkeze alan olayların seyrini
izlemek üzere Belâzurî’ye kulak verelim: “Osman b. Affan halife olunca Suriye
bölgesi, el-Cezîre ve Bizans hudut boyları valisi olan Muaviye’ye bir mektup
yazarak, Şam fetihleri ve Rum savaşlarında parlak başarıları olan Habîb b.
Mesleme el-Fihrî’yi Ermînya’ya göndermesini emretti. Habîb’in kahramanlığını
Ömer, Osman (Allah ikisinden de razı olsun) ve ondan sonra gelenler çok iyi bil-
mekteydiler.

Bir başka rivayete göre Hz. Osman, doğrudan Habîb’e mektup yazdı ve
Ermînya’ya savaşa gitmesini emretti. Bu rivayet daha doğrudur. Habîb altı bin
veya bir başka rivayete göre sekiz bin Şam ve Cezîre askeriyle hareket etti ve
Kalîkalâ’ya gelip şehrin çevresine karargâhını kurdu. Şehir halkı ona karşı koydu,
Habîb onlarla savaştı. O kendisiyle savaşanları şehre kapanmaya mecbur etti.
____________________________________________________________________________________

İbn Asâkir, Tarîhu Dımaşk, XXXXVI, 487.24
Hayreddin Ziriklî, ‘Âlâm, Daru’l-ilm, 15.bs, Beyrut 2002, II, 166.25
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Bunun üzerine onlar şehri terk veya cizye ödemek şartıyla eman istediler. Şehirde
yaşayanların çoğu, orayı terk edip Bizans’a sığındı. Habîb yanındakilerle birlikte
birkaç ay Erzurum’da kaldı.”27

“Habîb, daha sonra Ermînyakus Patriği’nin Müslümanlara karşı büyük bir
ordu topladığını, kendisine Lân, Efhaz, Semender ve Hazarlardan yardımcı kuv-
vetlerin katıldığını öğrendi. Hz. Osman’a mektup yazarak yardım istedi. Bunun
üzerine Hz. Osman Muaviye’ye mektup yazıp, Şam ve Cezîre ahalisinden cihad
ve ganimet isteyen kimseleri Habîb’e göndermesini istedi. Muaviye ona iki bin
asker gönderdi. Habîb bu askerleri Kalîkalâ’ya yerleştirdi. Onlara ikta toprakları
vererek kendilerini burada paralı muhafızlar olarak istihdam etti. Habîb’in yardım
mektubu Hz. Osman’a ulaşınca, Halife Kûfe’de valisi olan Sa’îd b. el-Âs b. Sâ’îd b.
Asî b. Ümeyye’ye mektup yazıp, ondan Selman b. Rebîa el-Bâhılî komutasında
Habîb’e yardım göndermesini emretti. Selman b. Rebîa’ya Selmanu’l-Hayl denirdi;
kendisi faziletli, savaşmakta mahir,  iyi bir kimseydi. Selman Kûfelilerden altı bin
askerle Habîb’e doğru hareket etti. Bu sırada Rumlar ve onlarla beraber olanlar
ilerleyip Fırat kenarına inmişlerdi. Habîb’e yardım gecikmişti”28.

Belâzurî’nin konuyla ilgili sözlerine burada kısa bir ara vererek iki taraf
arasında meydana gelen çarpışmaları daha detaylı anlatan İbn Asâkir’e kulak ve-
relim:”Bizanslı Maryanos’un kuvvetleri Habîb b. Mesleme’ye yaklaşınca, karargâ-
hından hareket eden Habîb, sıkıntılı bir halde Maryanos’u karşılamaya çıktı.
Hafif bir sesle askerlerinden birisinin etrafındaki arkadaşlara şöyle dediğini
duydu: İnşaallah Allah zaferi bize verecek. Habîb sizce nasıl bir yol izlenmeli,
diye sordu. Asker, ben şunu söylemek isterdim, diyerek devam etti: Süvari
birliklerini çağır, gelsinler, askerlerin karargâhını söküp kaldırsınlar. Süvari
birlikleri gecenin karanlığında düşmana saldırıyı başlatsınlar. Sen de sabah şafakla
birlikte askerin büyük kısmını yanına alarak savaş meydanına girersin. Böyle
yaparsan düşmanlar imdat kuvvetlerinin geldiğini zannederler.  Allah onlara
korku verir ve yenilgiye uğratır.”29 Habîb bu taktiği uyguladı; sekiz bin kişilik
kuvvetleriyle Maryanos’un seksen bin kişilik güçlerine saldırıya geçmeden önce
askerlerine şöyle hitap etti: “Düşmanlar savaşın zorluklarına sabredip direnir, siz
de sabrederseniz, siz Allah katında zafere daha yakınsınız, demektir. Onlar
sabreder, siz korkuya kapılırsanız, Allah sabredenlerle beraberdir.”

Ay ışıklarını etrafa saçtığı yağmurlu bir gecede, şu duayı yaparak düşmanlara
saldırı emrini verdi: Ya rabbi gecemizi aydınlat, yağmuru bizden uzaklaştır, arka-
daşlarımın kanlarını bağışla, onlara şehitliği nasib et. 
____________________________________________________________________________________
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(Savaştan sonra) Allah fethi ona nasip etti, ordusundan iki asker Maryanos’un
çadırında buluşmak üzere sözleştiler; ancak ikisi de içeri giremeden çadırın
kapısında öldürülmüş bulundu.”30

Belâzurî’nin belirttiğine göre, “Selman cepheye vardığında, Müslümanlar düş-
manlarını yenmişlerdi. Kûfe’den gelen askerler, ganimetlerden kendilerine de ve-
rilmesini, Habîb ve askerlerinden istediler; fakat onlar bunu kabul etmediler.
Habîb ile Selman birbirlerine ağır sözler söylediler; bunun üzerine bazı Müslümanlar
Selman’ı ölümle tehdit ettiler.”

Habîb Kalîkalâ şehrini fethettikten sonra yoluna devam etti ve Mirbâlâ’ya
indi. Hılât patriği ona,  Iyâd b. Ganm’in mektubunu getirdi. Iyad ona canı, malı ve
ülkesi için ödeyeceği vergi karşılığında eman vermişti. Habîb bu emanı uyguladı.”31

Habîb, daha sonra yoluna devam ederek Vaspuragan denilen Vangölü havalisi
şehir ve kasabalarını itaat altına aldı. Daha sonra Erciş’ten Tiflis’e, oradan Klarcet
denilen Artvin çevresini hâkimiyetine sokarken içerde kalan bölgeleri sulh yoluyla
kendisine bağladı.32

Şurası gözden uzak tutulmamalıdır ki, genelde bölgenin özelde Erzurum’un
Müslümanlar tarafından fetihinin detaylarında hala problemli ve belirsiz noktalar
göze çarpmaktadır. Çünkü Arap, Bizans ve Ermeni kaynaklarının verdiği bilgiler
birbirini tutmamaktadır. Fakat Erzurum’un fethi konusunda bize ışık tutacak
bazı verilere de sahibiz. Habîb b. Mesleme’ye yardım göndermesi istenen Kûfe
valisi Sâ’id b. Âs, hicri 30 yılında bu göreve getirildiğine göre, bu tarih miladi
olarak 650 veya 651 tarihine denk düşmektedir. Demek ki Erzurum’un Habîb b.
Mesleme tarafından fethi bu tarihten önce olamaz. Bizim fetih tarihini miladi
650/651 yılından sonra aramamız gerekecek. Bizans kuvvetlerinin Müslümanlar
tarafından yenilgiye uğratılmasının hemen ardından Ermenistan’ın Bizans
nezdindeki güçlü temsilcisi Teodoros Reşduni, Müslümanların himayesine geçti.
Muaviye ve Teodoros Reştuni arasında imzalanan bu anlaşmanın 653/654 tarihinde
gerçekleştiği bilinmektedir.33 Buradan hareketle Ermenilerin Müslümanların kud-
retine ve zaferine tanık oldukları bu galibiyetten sonra Arap protektorasına (hi-
mayesine) girdikleri anlaşılmaktadır. Şu halde fetih tarihi miladi 653 olarak oku-
nabilecektir. 

2.2. Patrik Ermînyakus mu Ermînyakus Patriki mi?
Öte yandan Erzurum’un fethini anlatan kaynaklarda görülen bir kısım

____________________________________________________________________________________
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farklılıklar, okuyucuların zihinlerini bulandırmaktadır. Bunun en bariz örneği,
Habîb’e karşı savaşan komutanın ismi Ermînyakus34 olarak verilirken, bazı kay-
naklarda Maryanos35 olarak gösterilmektedir. Ne Ermeni kroniklerinde ne de ba-
tılıların söz konusu dönemle ilgili eserlerinde Ermînyakus isimli birisinde bahse-
dilmez. Oysa konuya değinen İslamî kaynakların hepsinde Ermînyakus ismine
rastlarız. Bilebildiğimiz kadarıyla konu hakkında elimizde bulunan ve mevzuyu
detaylı bir şekilde anlatan Belâzurî’nin ifadesi şudur: 
. Bu ifadeyi kaynakların çoğunluğu, “Sonra o (Habîb)’na Patrik
Ermînyakus’un Müslümanlara karşı büyük bir ordu topladığı haberi
ulaştı.” Mes’udî’den Kâtib Çelebi’ye kadar kaynakların çoğunluğu olayı bu
şekilde aktardı. Oysa İbn Haldun aynı konuyu şu ifadelerle anlatıyordu.

)36 “Sonra o
(Habîb)’na  ulaştı ki Ermînyakus patriği, ki   o (orası), Kostantiniyye Körfezine
kadar Malatya, Sivas ve Konya memleketi(dir). 

Yani burada belirtildiği üzere “Ermînyakus” patrik’in ismi değil, beldenin,
ülkenin ismidir. Daha önce İbnü’l- Esîr, Ermînyakus’u, “ Orası, şimdi Sultan Kılıç
Arslan’ın çocuklarının elinde olan ülkelerdir;  Malatya, Sivas, Aksaray, Konya ve
İstanbul Boğazı’na kadar devam eden beldelerdir. Ermînyakus Patriki’nin ismi
Maryan’dır”37 demek suretiyle kuşkuya yer bırakmayacak şekilde yanlış anlamayı
ortadan kaldırır. Peki, bu isimlendirme nereden gelmektedir? 

H.133/m.751 yılında Malatya’yı ele geçiren Bizans İmparatoru, komutanlarından
Ermeni Kusan’ı Erzurum’a gönderir, şehri ele geçiren Kusan, şehri yakar, yıkar ve
halkını esir alır.38 İşte söz konusu edilen bu Kusan Bizans’ın önce Ermenistan
yöneticisi (patriği), daha sonra ise hâkimiyet alanı genişletilerek İstanbul Boğazı’na
kadar bütün Anadolu’dan sorumlu yönetici olmuştur. Bazı kaynaklarda Kusan
kısaltılmış şekliyle “Kus” olarak geçer. Onun için “Patrik Ermînyakus” Kusan Er-
menistanı Yöneticisi olarak çevrilmelidir. Öyle görünüyor ki 751’de Kusan’ın Er-
zurum’u yakıp yıkmasından yaklaşık bir asır sonra, yani Belâzurîn’nin yaşadığı
dönemde bile, bütün bu bölgeye Ermînyakus=Kusan Ermenyası denilmekteydi.
M.653-654 yılında Bizans’ın tüm Anadolu eyaletlerinin temsilcisi yani patrik-i
Ermînyakus, Maryanos’dur. Habîb b. Mesleme’den Erzurum şehrini geri almak
için, Bizans kuvvetlerinin başında Maryanos bulunmaktadır. 

____________________________________________________________________________________

Belâzurî, Futûhu’l-Buldân, 124.34
İbn Asâkir, Tarih, XII, 74.35
İbn Haldun, Tarih, II, 127.36
İbn Esîr, el-Kâmil, II, 479.37
Belazuri, Futuh, s.123; İbn Haldun, Tarih, III, 177.38
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Sonuç olarak Erzurum miladi 653 yılında Habîb b. Mesleme el-Fihrî komuta-
sındaki kuvvetler tarafından fethedilmiştir. Maryanos tarafından geri alınma
girişimi, Habîb’in gözü kara gece baskınıyla başarıya ulaşamamıştır.

Sonuç
Erzurum için, İslam fetihlerinden sonra kullanılmaya başlayan ve İslam tarihi

kaynaklarında sıkça geçen Kâlikalâ ismi, Karinkalak/Karin şehri ifadesinin kısmen
değişimiyle ortaya çıkmış olup İlk defa Belazurî’de nakledilen ve diğer kaynaklara
olduğu gibi alıntılanan “Kadın kalesi”şeklindeki açıklama sadece bir söylentinin
tarih kitaplarına geçmesinden ibarettir.

Erzen ve Kalikala iki ayrı yerleşim biriminin adları olup Kalîkalâ bugünkü Er-
zurum şehrinin yerinde bulunurken, Erzen şehrin 15 km kuzey batısında Ilıca’ya
bağlı Karaz köyünde olan başka bir şehirdir. Açık bir ticaret şehri olan Erzen,
1048 yılında Selçuklu komutanı İbrahim Yınal tarafından yapılan hücum esnasında
yanınca, şehrin ahalisi Kalîkalâ’ya taşınmış ve eski şehirlerinin ismini buraya
vererek yaşatmayı düşünmüşlerdir. Nitekim XII. yüzyıldan itibaren Kalîkalâ ismi
terkedilerek bunun yerine Erzen ismi artan bir şekilde kaynaklarda kullanılmaya
başlamıştır. Nihayet Erzurum Erzeni, Siirt yöresindeki Erzen ile karışmaması için
Erzenu’r-rum diye çağrılmaya başlamış; ancak Vakidî gibi bazı tarihçiler bu
ayrıma dikkat etmediği için bazı araştırmacılar tarafından iki farklı şehir hakkındaki
bilgiler birbirine karıştırılmıştır.

Belazurî’nin başlattığı diğer bir yanılgı ise “Erminyakus” isminin ülke adı
olmasına rağmen patrik adı zannedilmesidir. Buna göre, Erminyakus, Kusan Er-
menistanı anlamına gelmektedir. Bazı kaynaklarda Kusan kısaltılmış şekliyle
“Kus” olarak geçer. Onun için “Patrik Ermînyakus” Kusan Ermenistanı Yöneticisi
olarak çevrilmelidir. Öyle görünüyor ki 751’ de Kusan’ın Erzurum’u yakıp yıkma-
sından yaklaşık bir asır sonra, yani Belâzurî’nin yaşadığı dönemde bile, bütün bu
bölgeye Ermînyakus=Kusan Ermenyası denilmekteydi. M.653-654 yılında Bizans’ın
tüm Anadolu eyaletlerinin temsilcisi yani patrik-i Ermînyakus, Maryanos’dur.
Habîb b. Mesleme’den Erzurum şehrini geri almak için, Bizans kuvvetlerinin
başında Maryanos bulunmaktadır.

Bütün bu bilgilerin değerlendirilmesinden hareketle Erzurum şehrinin Miladi
653 yılında Habib b. Mesleme el-Fihrî komutasındaki müslümanlar tarafından
ele geçirildiği ortaya çıkmış olur.
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ÖZ

Filistin’de kadın olmak, dahası kadın bir yazar olmak oldukça zordur. 1948 işgalinden beri bu top-
raklarda yaşayan kadın-erkek bütün Filistinliler kimlik sorunu yaşamaktadır. Bu sorun, 2001 sonrası
Filistinlileri için daha büyük bir önem arzetmektedir. Çünkü Filistin edebiyatı daha ziyade bu dönem
sonrası gelişmiş ve konuları itibariyle önemli bir değişime uğramıştır. Bu süreçte modernite Filistin
toplumunu kuşatmış, kadınların toplumun her aşamasında var olması gibi, sosyal hayatlarında önemli
değişikliklere yol açmıştır. Kadın ve erkek her Filistinli, isyanın ötesinde, İsrail devleti içerisinde ayakta
kalabilmek, varlıklarını devam ettirebilmek için çareler aramaya yönelmişlerdir. Bu sevindirici bir
gelişme olarak görülmektedir. Zira yaşanmakta olan sosyal gerçeklik kabullenilmiştir. Bu dönemin
özelliklerinden biri de kadın yazarların ortaya çıkması, toplumsal sorunlarla ilgili eser kaleme
almalarıdır. Biz bu makalede Filistin toplumu içerisinde yaşanmakta olan kadın imajı ve onlara ait
kimlik sorununu üzerinde duracağız. Söz konusu toplumdaki sosyo-kültürel ve siyasi değişimleri
onların yazılarına bağlı olarak ortaya koymaya çalışacağız. 

Anahtar Kelimeler: Filistin Kimliği, Filistin Edebiyatı, Kimlik Sorunu, Kadın Yazarlar, Recâ
Bekriyye, İmreetu’r-Risâle.

ABSTRACT

The Problem of İdentity in Palestinian Literature 

lt is very diffucult being a woman in Palestin. It is more diffucult to be women writer. As you know
the women and men that are living in the territories occupied in 1948 have problem of identity. This
identity problem has been largely discussed in the scientific and literary writings after 2001. It is very
important for Palestinians after 2001 because developments and changes in the Palestinian literature
has been found after this period. Modernity has besieged the Palestinian society in all its aspects. More
precisely, the Palestinians started to think during this period and beyond rebellion began producing
remedies for them. This is actually a welcome development. During this period, women writers began
to emerge, as in other societies. Here we stand on the proplem identity reflecting their works in this
article. Their works of many political and socio-cultural transformation will consider how to perform.

Keywords: The Palestinian Identity, The Palestinian Literature, The Problem Of Identity, The
Women Writers, Racâ’ Bakriyya, İmraatu’r-Risâla.
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Giriş
1948 yılında meydana gelen Arapların Nekbe (1948        ) yani “Büyük Felaket”

diye nitelendirdikleri; Filistin topraklarının büyük bir kısmının işgali ve ardından
İsrail Devleti’nin kuruluşu ve aynı sene Haziran hezimetine götüren ardısıra
gelen olaylar, Filistin Arap edebiyatında siyasî ve ulusal yazıların fitilini ateşleyen
bir kıvılcım olmuştur. Bu olgu, milli kimlik, toprağa bağlılık, işgal edilmiş top-
raklardaki Filistinlilerin maruz kaldığı sürekli parçalanma ve köklerinden uzak
kalan insanların yaşadığı acılara temas eden edebi yazılarda iyice ortaya çıkmış-
tır.

Çağdaş Arap edebiyatında da ele alınan Filistin teması, İsrail işgalinin gölgesinde
yaşayan ve bu işgalin acısını tadarak yoğrulan Filistin edebiyatında daha güçlü
bir şekilde kendini hissettirmiştir. Bu hal, 1948 işgali sonrası İsrail devletinin
sınırları içerisinde kalan topraklarda ortaya çıkan Arap Filistin edebiyatına (yerel
edebiyata)  birbirine zıt olaylardan kaynaklanan ayrı bir özellik kazandırmıştır. Çünkü
kargaşa ortamı; Filistinlı kadınlarını, onları  ötekileştiren, kadın olduğundan
dolayı kenara iten ve haklarının birçoğu elinden alınmış, erkek egemen bir
toplumda yaşamak zorunda  bırakan etkenlerin  yanısıra;  birçok farklı siyasal,
kültürel ve sosyal etkenler altında yaşamak zorunda bırakmıştır. Filistinli kadınların
kimliklerinin ardında yatan başka bir problem daha vardır. İsrail içindeki Filistinli
kadınlar, mavi renkli İsrail kimlikleri olmasına rağmen Filistin asıllı kadınlardır.
Her ne kadar İsrail kanunlarına göre İsrail vatandaşı olarak kabul edilseler de,
kendilerine bu kimliği veren aynı toplum tarafından dışlanmakta, zaman zaman
birer hain ve terörist olarak görülmektedirler. Aynı zamanda, İsrail mühürlü
kimliği taşıdıkları müddetçe Arap dünyası tarafından çeşitli ithamlara maruz
kalmaktadırlar. İşte bundan dolayı onlar, birbirinden farklı üç ayrı toplumda
yaşamak zorundadırlar; İsrail devletinin sınırları içerisinde bulunan yerel Filistin
toplumu, mecburen kimliğini taşıdığı İsrail toplumu ve gerek vicdani gerekse
milli olarak bağlı olduğu Daffetu’l-Ğarbiyye (Batı Yakası), Kıtâu Gazze (Gazze
Şeridi) ve Doğu Kudüs’de bulunan Filistin toplumudur. Bütün bu gerçekler
onların kişiliklerini derinden etkilemiş ve onlara ait bir imaj sorununu ortaya çı-
karmıştır.

Biz bu çalışma ile 1948 yılında işgal edilen Filistin bölgesinde kaleme alınan
yazılarda kadın imajını, kimlik sorununu; 2001 yılından sonra çıkan edebi yazılar
bağlamında inceleyecek; psikolojik, sosyolojik olarak ortaya koymaya çalışacağız.
Çünkü yukarıda da belirttiğimiz üzere 2001 sonrası dönemda, edebiyatta birçok
ana temalara bağlı değişim ve gelişmeler yaşanmıştır.  Aynı zamanda bu süreç, mo-
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dernitenin  izlerinin daha açık ve cesur bir şekilde görüldüğü; siyasal ve sosyo-
kültürel birçok değişim ve dönüşüme şahit olunduğu bir zaman dilimidir.1

I. 1948 Filistinlileri: Filistinli İmajı ve Kimlik Sorunu 
İsrail’de 1948 yılında belirlenen Hattu’l-Hudn denilen “Ateşkes Hattı” yani

“Yeşil Hatt” sınırları içerisinde yaşayan ve İsrail vatandaşlığına sahip olan
Filistinliler, resmi kimlikleri ve kimliklerinin içerikleri ile ilgili bir bocalama ve
kaos ile karşı karşıya kalmışlar ve bu sorunu günümüzde de yaşamaktadırlar.
Onların durumlarını dile getiren birçok kavram mevut olup; bunlar içerisinde en
öne çıkanları şunlardır: “48 Arapları”, “48 Filistinlileri”, “İsrail Arapları”, “İçerdeki
Araplar”, “Yeşil Hatt İçerisindeki Araplar”, “İçerdeki Filistinliler”, “Ortadaki
Araplar”, “Arap Azınlıklar”, “Azınlıklar”, “İsrail’deki Filistinli Arap Topluluklar” ve
“İsrail’deki Filistinli Araplar”.    Ne yazık ki, günümüzde bu kavramlar taşımış
oldukları mefhumlar ile birlikte, bir kısmı İsrail basını tarafından da Arapların
asimile edilmesi, onların milli ve ulusal bağlarının koparılması amacı ile kullanıl-
maktadır.2

Filistin yerel edebiyatı, genelde 1948 Filistinlilerinin yaşadığı sorunları gündeme
getirmiştir. Bu sorunların başında da iki kutuplu  karmaşık- kimlik sorunu ve
bundan kaynaklanan Filistinli imajı gelmektedir. Bu iki kutuptan biri yasal olarak
bağlı oldukları İsrail kimliği, diğeri ise köken ve millet bağları olan Filistin
kimliğidir. Onların bu iki farklı kimlik arasında bocaladıklarını görmekteyiz.
Filistin yerel edebiyatı, bu karışıklıktan doğan çifte standarda da dikkat çekmektedir.
Buna göre, onların yazıları bir açıdan Yahudi bir devlet içerisinde kaleme alındığı
için Arapların tehlike olarak gördüğü ve reddettiği Filistin kaynaklı bir dil, diğer
açıdan ulusal kökleri sebebi ile İsrail toplumu tarafından reddedilmiş İsrail’deki
başka bir dildir. Bir diğer açıdan ise Arap dünyası tarafından Yahudi adına
kaleme alınmış ikili bir kimliğe sahip bir başka dildir.

Filistinli kadın yazar Recâ Bekriyye, İsrail içerisindeki Filistin gerçeğini dile
getirmeye çalıştığı “İmreetu’-Risâle” isimli romanında, her türlü baskı ve ayrımcılığa
rağmen işgalci bir devlette bir Filistinli olarak yaşamak zorunda kalan “Neşve”
isimli karakterin hikâyesi üzerinden bu soruna temas etmektedir. Bekriyye, o ka-
____________________________________________________________________________________

Filistin Yerel Edebiyatının gelişimi için bkz. Mahmûd Ganaîm, el-Medâru’s-Sa’b: Rihletu’l-Kisseti’l-Filistînîyye fî İs-1
râîl, Hayfa Üniversitesi, Karmel Yayın Serisi 6, 1995;     Mahmûd Abbasî, Tatavvuru’r-Rivaye ve’l-Kissati’l-
Kasîre  fi’l-Edebi’l-Arabî fi İsrâîl (Hayfa: Mektebetü Kulli Şey, 1998);   Ibrahim Taha, The Palestinian Novel: A com-
munication Study London: Routlefge Curson, 2002;  Nebîh el-Kâsım, el-Hareketu’ş-Şi’rîyyetu’l-Filistînîyye fî Bi-
lâdinâ KafraKara:  Dâru’l-Hudâ: 2003; Habîb Bûles, Er-Rihletu’r-Râbia, Dirâsât ve Nakd, Nâsıra: Dâru’n-Nahda,
2010.
Ulusal siyasi terminolojinin çeşitliliği problemi ve bunun çağrışımları hakkında bkz. Ömer Atîk, “Te’sîru’l-Mus-2
talahi’l-İ’lamîyyi’l-İsrâîlî ale’l-Huvîyyeti’s-Sakafîyyeti’l-Filistînîyye” Fî Kadâye’l-Mustalahin’Nakdî ve’l-Belagî ve’l-
Âruzi ve’l-İ’lamî, Amman: Dâru Cerîr, 2014, s.157-187. 



Yıl: 2016/2 | Sayı: 46   |    Dr. Haifa MAJADLY - Prof. Dr. İbrahim YILMAZ148

rakterin dilinden şunları söylemektedir: Kadın olsun erkek olsun Filistinlilerin
bu devlet içerisinde birer kalbi olan, ağlayan, gülen, hisleri olan, üzülen ve sevinen
bir insan gibi görülüp görülmediklerini tam olarak bielmiyorum. Beyaz bayrağı
kaldırdığımızdan beri bize sunulan “vatandaşlık” tanımı içesine girdiğimi bir an
bile hissetmedim. Bunu sen de hissetmemişsindir. Bana verdikleri mavi kimlik
kartını; kapılarda sadece beni ırk, din ve etnik köken kriterlerine göre tanımladıkları
terör hücrelerinden birine göre tasnif etmek, verileri kaydetmek ve değerlendirmek
için okuyorlar. 3

Ülkedeki bu zorba siyasi düzen, romanın kahramanına şu sözleri de söylettir-
mektedir:  Birgün, arama noktalarından kontrolsüz geçip, onların yüzlerine özellikle
de utanmadan sıkılmadan Araplara Ölüm” diye bağıran kalabalık
göstericilerin yüzlerine karşı zehirli tükürüğü atmak için bir sinek olmayı diledim.4

Roman, birbiri ile çatışan kimlikleri ve kendini Yahudi olarak tanımlayan bir
devlette yaşamak zorunda bırakılan bir Filistinli olarak yazarın barındırdığı
karmaşık kimliği ve bundan doğan çoklu şahsiyet sorununu ortaya koymaktadır.
Yahudi bir devlette yaşaması sebebi ile Arapların tehlike olarak gördüğü ve reddettiği
bir Filistinli, diğer açıdan ulusal kökleri sebebi ile İsrail toplumunda reddedilmiş
bir İsrailli, Arap dünyası tarafından Yahudi bir ajan gibi görülen ikili bir kimliğe
sahip bir Filistinli. Bu roman 1948’deki yeşil alanda yaşayan Filistinler üzerinde
uygulanan siyasi zulmü açık bir şekilde ortaya koymaktadır.5

____________________________________________________________________________________

Recâ Bekriyye, İmre’etu’r-Risâle, Beyrut: Dâru’l-Âdâb, 2007, s.94.3
Bekriyye, İmr’eetu’r-Risâle, s.96.4
Bu konuda, yazarla gerçekleştirilen bir röportajda yaptığı açıklamalar dikkate şayandır: Çünkü o, kadın aleyhinde5
oluşan ayrımcılığın sadece ataerkil bir toplum tarafından meydana getirilmediğini, toprakları işgal edilmiş ve
1948 yılında yenilgiye uğrayan Filistinli olması gibi kimliksel arka plana dayalı bir ayrımcılığın da buna eklen-
diğini vurgulamakta ve şöyle demektedir: Bu karmaşık durumla ilgili çift kimlik sorunu, beni sorgulamaya itiyor
ve anlaşılmazlığın kaynağı haline getiriyor. Araplar beni ajan ve Yahudi olarak kabul ederken; İsrailliler ise bazen
pis bir Arap,  bazen de bir mağaza kapısında herhangi bir intihar saldırısında bulunabilecek tehlikeli bir Filistinli
olarak görmektedirler. Onlar, benim ne kadar korkak ve yaşamaya onlardan daha düşkün biri olduğumu, yaşa-
mayı onlardan iki kat daha fazla sevdiğimi ve İsrail’i kendi devletim olarak görmediğim için İsrail Savunma
Kuvvetleri’ne (IDF) gönüllü olarak katılmayacağımı bilmemektedirler. Ben, ne olduğu hakkında görüş birliğine
varılamamış, kendisinden şüphe edilen bir kadınım. Muhtemelen bu durumun karışıklığı ve bende bıraktığı
yaralar, gelecekte günyüzüne çıkacaktır. İşte ben! Kapalı bir âlemin bileşenleri arasında belirgin olmayan biriyim.
Bu da beni, kendi tarihimi yeniden incelmem için yeni bir araştırmaya ve sorgulamaya sevk etmektedir. Bkz.
Dorit Gottesfeld: Recâ Bekrîyye: el-Mer’etu Te’îşu’l-Kiste’l-Ekbere min Hayâtiha Meşru’a Mu’ânâtin, el-Cebhe web
sitesi. http://aljabha.org/?i=33879. Ayrıca Bekriyye, İmre’etu’r-Risâle adlı romanı Körfez ülkeleri tarafından san-
süre uğrayıp Kuveyt’e girmesi yasaklanınca, şu yorumu yapmıştır: Romanımın bütün Arap ülkelerine ulaştırıl-
masını çok arzu etmeme rağmen Kuveyt ve bazı Körfez ülkelerine girmesinin yasaklanması kararı, benim için
sürpriz olmadı; Ancak kitabımı sansüre tabi tutanların yasaklama nedenini toplumsal-ahlaki değil de siyasi kay-
gılara dayandırmış olmaları gerçekten beni endişelendirmiştir. İmre’etu’r-Risâle’deki siyasi düşünce birinci de-
recede beni ilgilendirmektedir. Romanım aracılığıyla Arap ve Batı dünyasına, özellikle Kuveyt ve diğer Körfez
ülkelerine Yahudi devletinde yaşayan Filistinli bir kadın olarak şimdiye dek anlayamadıkları karmaşık kimliğimi
anlatmak istemiştim. Bu duruma maruz kalan insanlar, Arap ve Batı dünyasının unuttuğu Filistin kentlerinin
kalbinden ortaya çıkmaktadır. Roman, 1948 kuşağının bireyleri olarak maruz kaldığımız siyasi baskı problem-
lerinin canlı formlarını sunmaktadır.  Bkz. Ziyâd Hudâş, İmre’etu’r-Risâle Rivâye Filistîniyye, Dunyâ’ el-Vatan
web sitesi. 
http://pulpit.alwatanvoice.com/articles/2006/11/19/63688.html (19.11.2006).  
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Roman kimlik sorununu, son derece bilinçli bir kadın olan Neşve karakteri
üzerinden ele alıyor. Neşve,  işgal nedeni ile yaşadığı her türlü sıkıntı ve zulme
karşı durmuş; kaçmayı hiç düşünmemiş, dahası Filistinli aslına ve öz varlığına
sıkı sıkıya bağlılık göstermiştir. Bu romanda, modern Arap romanlarında sıkça
işlendiği üzere, girdiği kimlik arayışı sonucunda karşı karşıya kaldığı sorunlar,
psikolojik, sosyal ve siyasal baskılar sebebi ile kendi gerçeğinden kaçan karakterlerin
aksine, içinde bulunduğu gerçeklikten kaçmamakta ısrar eden bir kadın karakteri
ile karşılaşmaktayız.6-7

Recâ Bekriyye, romandaki mekânı aktif, canlı ve güncel hüviyete sahip bir
unsur olarak ele almış,  bu sayede kapalı noktaları ve farklı boyutları açığa
çıkarmış, böylece eserini basit bazı karakterlerden ve olaylardan oluşan bir hikâye
olmaktan daha öteye taşımıştır. Bekriyye, bu romanı ile bir Filistin tasviri ortaya
koymakta ve  hikâyenin mekânlarla olan bağlantılarını tasvir etmek için okuyucuyu
birçok yere taşımaktadır. Hayfa ve denizini Yafa’yı, Akka’yı ve surlarının taşlarını
daha sonra kaldırımları; bahçeleri, kahvehaneleri, düğünleri, mağazaları, evlerin
avlularını, postahaneleri, biber ve nohut satıcılarını ve işgalcilerin yerleştirmiş
oldukları bariyerleri anlatıyor.  Böylece o, okuyucunun zihnine iyice yerleşmesi
için Filistin’in şehirlerini ve mahallelerini birbirlerine bağlı kesitler halinde sun-
maktadır. 

Romandaki şahısların psikolojilerini ortaya koymak, duygularını ve kimliklerini
ifade etmek ve bu sayede işgal trajedisini okurlara yansıtmak amacı ile mekanları
bu şekilde aktarmaktadır. Ancak bu mekânlar, günümüzde eski çehresini kaybetmiş,
Arapların yerel ve ulusal olarak bitkin düşmüş olması sebebiyle eski canlılığını
kaybetmiş bir durumdadır:

Ne Filistin eski Filistin olarak kalmış, ne de Yafa ve Akka son harf-
lerinde bulunan elif gibi dimdik durabilmiştir. Bilakis onlar ve şeklinde
vav harfi gibi boynu bükük düşmana teslim olmuş bir şekle dönüşmüşlerdir. İşin
garip yanı şairler, bu gerçeği bitmek bilmeyen ağıtlarında görmemezlikten
gelmektedirler. 

Romanın kahramanı da bu şairler gibi bazen bu gerçeği görmemezlikten
gelmekte, bazen de devrimci bir kadın olarak karşımıza çıkmaktadır. Ancak
ilerleyen günlede etrafında pembe yalanlarla davadan, özgürlükten milli duygulardan
yoksun yüzlerden başka bir şey görememiştir. 8

____________________________________________________________________________________

Semîh Mes’ûd, İmre’etu’r-Risâle  li’r-Revaîyyeti’l-Filistînîyye Recâ Bekrîyye: Lemesât alâ Evtâri’l-Vatan, el-Cebhe6
web sitesi. Bkz. http://aljabha.org/index.asp?i=30373, 16.11.2007.
Bekriyye, İmr’eetu’r-Risâle, s.308.8
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Semîh Muhsin, yazarın mekânlar üzerinde bu kadar yoğunlaşmasını, onun
yok edilmeye ve asli kimliğinden uzaklaştırılmaya çalışılan mekânların kimliğini
tespit etmeye verdiği öneme bağlamakta ve bunu onun romanlarının ayrılmaz bir
parçası olduğunu dile getirmektedir. Bundan dolayı romanda Akka isminin yer
alması rastgele bir şey olmayıp olayın akışı ile bağlantılıdır.

Roman karakterlerinden Gassan Akka’dan, Neşve  Hayfa’dan ve Vâil ise Filis-
tinlilerin çoğunluğunun yaşamakta olduğu Ramallah şehrindendir. Romanda
Neşve Londra’dan Yafa’ya dönüyor. Yafa, çehresi değiştirilmeye çalışılan Filistin
şehirlerinin başında gelmektedir. Yazar, bu mekânların kimliklerini tam olarak
ortaya koyabilmek için onları eski isimleri, karekteristikleri ve Filistin tarihindeki
konumları ile birlikte anlatmaktadır. O, bu şehirlerden her birini anlatırken,
şehirlerin çehrelerinin değiştirilmesine ve köklerinden uzaklaştırılmasına bir
tepki olarak caddelerin ve mahallelerin Arapça isimlerini kullanmaya özen gös-
termektedir. Adeta bununla İsrail içerisindeki Filistin varlığının gelip geçici bir
şey olmadığını, bilakis kalıcı ve asli bir unsur olduğunu, bunun dışındaki herşeyin
ise gelip geçici olduğunu vurgulamak istemektedir.9

Maysun Asadî, Müselles Tûti’l-Ard isimli modern roma-
nında bu kimlik çatışmasını ve İsrail’in Araplara karşı sürekli olarak uyguladığı;
onları Yahudileştirme politikasını ele almıştır. 

Roman kahramanı Recâ’nın dilinden şunları söylemektedir; Biz okuldan sonra
mahallemizde komşularımızın çocukları ile kız-erkek karışık olarak oynardık.
Yahudiler, bağımsızlık günü kutlamaları için koro ile birlikte İstiklal marşını
söylemek amacıyla bizden siyah ve beyaz elbiseler giymemizi isterlerdi. Biz bundan
hiçbir şey anlayamazdık. Bizi el-Celil,  Golan  ve hatta  Tel Abîb’e  götürürlerdi.
Onların amaçları milli kimliğimizi yok edip, bizleri Siyonist İsraillilere dönüştür-
mekti.10

Bu değerlendirme, Filistinlilerin gözünde “Felaket günü”, İsraillilerin gözünde
ise “Bağımsızlık bayramı” olarak isimlendirilen birgün ile ilgili sosyal çatışmayı
gözler önüne sermektedir. Zira İsrail, bağımsızlık kavramını (yani İsrail’in kuruluş
gününü İsrail vatandaşı olan Filistinlilere benimsetmek amacıyla çeşitli kamu ku-
ruluşları aracılığı ile onlara baskı yapmaktadır.  Romanda, yazarın Filistinlilerin
milli kimliklerini korumak ve çocuklarına vatan sevgisini aşılamak için üstlendikleri
büyük role çok önem verdiği görülmektedir. Zira Filistinliler, İsrail’in yürüttüğü
İsraillileştirme ve Yahudileştirme politikalarına karşı tarafsız veya onaylayıcı bir

____________________________________________________________________________________

Bkz. Samîh Muhsin, İmre’etu’r-Risâle li’r-Rivâîyye vet’-Teşkîlîyyetu’l-Filistînîyye Recâ, Bekrîyye: Musteveyat Mu-9
teaddide fi Kirâeti’n-Nassi”, el-Musakkaf web sitesi, http://almothaqaf.com/index.php/readings/87322.html
Maysun Asadî, Musellesu Tûti’l-Arz, Kafrakara: Dâru’l-Hudâ, 2014, 65.10
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tutum içinde olmamışlar ve bunu özellikle resmi partiler aracılığı ile önemli
roller üstlenerek dile getirmişlerdir. 

Ayrıca Recâ Bekriyye, romandaki “Reca” karakteri üzerinden şunları da dile
getirmektedir: Ancak bütün bunlara rağmen Filistin kökenli komünist partilerdeki
yöneticilerin söylemleri, gazete ve dergilerdeki değerlendirmeleri insanların doğru
Arapçayı kullanmaları, dillerini ve vatanlarını sevmeleri  ve bununla gurur
duymaları için ellerinden geleni yapmışlardır. 11

İsrail vatandaşı olan Filistinlilerin yaşadığı bu sosyal iç çatışma durumunu
roman yazarı önemli roman yazarlarından olan Râviyâ Burbâra da, Meşîetu
Cesed kitabında “al-Mahattatu’l-Âhîre… Şâri’u’l-Enbiyâ (Son Durak… Peygamberler
Caddesi”) isimli hikâyede ele almaktadır. Bu hikâye, İsrail vatandaşı olan ve her
geçen gün milli kimliklerinden birşeyler kaybeden Orta Filistinlileri temsil eden
iki genç arasındaki diyaloğu ve yanyana yaşayan Arap – İbranî kültür çatışmasını
ele almaktadır. Örneğin romanda şöyle bir sahneye şahit oluyoruz: Maa’mun,
kar beyaz çehreli bir şoföre doğru yaklaşıyor ve ona İbranice olarak otobüs durağının
yerini soruyor. Şoför de Arapça cevap veriyor.12

Bu hikâyede yer alan sahnelerden bir diğer olay ise şöyle gerçekleşmektedir:
Sami’nin yakınında oturan kız, Sami’nin kendisine işaret ettiğini zannederek rahatsız
olur ve anlaşılamayan bazı kelimeler mırıldanır. Bunun üzerine Sami, ona Arapça
olarak Sana birşey söylemedim. diye seslenir. Kız da Sami’ye kimsenin anlamadığı
Rusça bazı kelimeler ile bağırır, Bu sözlerden, Sami’nin insanların işaretlerinden
anlayamayacak kadar aptal birisi olduğu anlaşılır.13

Yazar  Suher  Abu  Uaksa  Davud, Madînatu’r-Rasâs (Kurşun Şehri) isimli
romanında 1948 Arapları ile Daffetu’l-Ğarbiyye ve ve Gazze’de oturan Filistinliler
arasındaki büyük farkı ortaya koymaktadır: İçerdeki Araplar, Daffetu’l-Ğarbiyye’deki
Filistinliler tarafından çeşitli ithamlarla karşılaşmaktadırlar.  

Suher Abu Uaksa Davud, bu durumu İsrail vatandaşı olan Filistinli Seyra ile
gerçek Filistinli biri arasında cereyan eden mücadelede; Filistinlinin onu ve diğer
içerdeki İsrail vatandaşı olan Filistinlileri, onların ellerinden işlerini almakla
itham ettiği suçlamalarda ortaya koymaktadır: 

Bizim kurumlarımızda ne işiniz var? Biz zorla bir iş buluyoruz ve siz gelip, bu az
olan işleri elimizden alıyorsunuz. Git ve kendi devletinde çalış!. Bu Filistinli, onu
bir Yahudi kabul ederek Seyra ile konuşuyor.  Seyra  ise onun sözlerine aldırış
____________________________________________________________________________________

Maysun Asadî, Musellesu 11 Tûti’l-Arz, 65.11
Rawyah Burbâra: Min meşîeti Cesedin, Kafrakara: Dâru’l-Hudâ, 2008, 9.12
Rawyah Burbâra, Min meşîeti Cesedin, 10.13
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etmeden ciddi bir şekilde şöyle cevap veriyor; Bana, İsrail senin devletindir deme!
ve ilave ediyor: “Biz” derken kimi kastediyorsun? Milliyetçilik sizin tekelinizde
mi?14 Sanki de yazar, romanda geçen bu diyalog ile Filistin’i kuşatan bölünme ve
parçalanma sorununa ve bu sorunun tehlike boyutuna dikkat çekmektedir.  

Şair  Menel Badarane, Katru’n-Nedâ (Çiğ Damlası) isimli şiir kitabında,
özellikleri belli bir kimlik kartına sahip olmadığından dolayı içinde bulunduğu
sıkıntıyı dile getirmekte ve zorba İsrail işgalini temsil ettiği müddetçe bu mavi
kimlik kartını kabul etmeyeceğini açıklamaktadır.

Kayıp ve şaşkınım ben, 
Kimliğimi arıyorum… 
Hayır, Mavi renk hoşuma gitmiyor…
Beyaz olmaktan dolayı da sevinmiyorum
Bu bana baskıcı kafaları hatırlatıyor…  

Kayıp ve şaşkınım ben,
Ancak ben sürgün de değilim.
Çünkü biliyorum bu cübbenin altında…
Kucaklaşmayı özleyen merhametli bir kalp var
Kaderin bu rastlantısının ardında

Huneyn’den Irak’a kadar bir vatan var…  
Şaşkın bu gözlerim…
Bir kimlik ve vatan arıyor… 
Maviyi sevmiyor. Ama deniz rengine aşık
Fakat iki zıttın biraraya nasıl geleceğini bilmiyor

Aşk uğruna mübah olur mu her haram…
Sabırda iken başarının anahtarı…15

Bir diğer Filistinli kadın yazar Enver Serhân, eserlerinde buna benzer kesit-
lerle İsrail vatandaşı olmak zorunda kalan Filistinlilerin yaşadıkları hayatı ve
yaygınlaşmakta olan Yahudi ırkçılığı sebebi ile çektikleri sıkıntıları tasvir etmiş-
tir. 

Yazar, “el-Afâ’î ve’t-Tuffah/ Yılanlar ve Elmalar” isimli hikâye dizisindeki “En-
dişe… Gurbet ve  Aşk” isimli hikâyede bu konuyu işliyor. 

Söz konusu hikâyede anlatıldığına göre, iki sevgili bir lokantada Yahudi müş-
terilerin suçlayıcı ve şüpheli bakışları arasında romantik bir ortamda yemek ye-
mektedirler. Birden polis gelir ve lokantada şüpheli bir cismin bulunduğunu
ifade eder. 
____________________________________________________________________________________

Suher Ebû Uaksa Davûd, Medînetu’r-Rasas, Ramallah, 2002.14
Menal Bedrane, Katru’n-Neda, Kafr Qara: Huda, 2011, 40.15
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Enver Serhân, şöyle devam eder: Bu esnada Annesine olan biteni soran bir kız
çocuğunun sesini duydum. Annesi ona İbranice olarak “Şüpheli bir durum (Hıftiş
Haşûd) diye cevap veriyordu. Bu kadın kendinden emin ancak anlamlı bir şekilde
bana bakarak: Galiba pis Araplardan biri buraya patlayıcı bir paket koymuş, diye
devam etti.14 Daha sonra onun yanına başka bir Yahudi yaklaştı ve yapmacık bir
nezaketle Of! Ne zaman barış olup bu durumlar son bulacak!” dedi.16 Oysa gözleri
tam tersini, yani Bu topraklardaki varlığınız ne zaman son bulacak da biz güven içe-
risinde yaşayacağız demek istiyordu. Daha sonra şüpheli paketin müşterilerden
birinin lokantada unuttuğu bir bebek bezi paketi olduğu anlaşılır. 

Yazar, burada Filistinlilerin Yahudi toplumunda yaşadıkları sıkıntıya dikkat
çekmektedir. Zira İsrail toplumu içerisinde Filistin kökenli insan daima şüpheli
bir konumdadır ve bir kişi Arap ise ona kolayca terörist gözü ile bakılabilmekte-
dir.

Filistin edebiyatının yaşanmakta olan bu gibi olayları dile getirmede daha
bilinçli olduğu anlaşılmaktadır. Onların, İsrail’in bütün gücü ile Arap – Filistin
kimliğini yok etmeye çalıştığının bilinci içerisinde oldukları görülmektedir. 

Filistinli Kadın yazarlardan biri olan Selâm Abbâsî de, roman kahramanının
dili ile şunu söyler: Bu intifada (2000 yılındaki Aksa İntifadası) açıkça göstermiştir
ki; Bu devlet yapısı içerisinde Araplar olarak bulunmamız bizi her geçen gün kan
kaybettiğimiz bir savaşın içine sürüklemiş blunmaktadır. Bu savaşta konumumuzu
sağlamlaştırmak, kimliğimize bağlı kalmak, varlığımızı muhafaza etmek ve bu
şuurun gelecek nesillerin ruhlarında yer edinmesi için istisnai yani tabiatüstü bir
güce ihtiyacımız bulunmaktadır.17

II. Bir motif Olarak 48 Rakamı:  
Bilindiği gibi, 1948 yılında kaybedilen vatan toprakları, Filistin edebiyat

eserlerinin ana konusu olmuştur. Edebiyatçı Nesib Edîb Hüseyin “Murâvegetu’l-
Cudrân (Aldatma Duvarları)” isimli hikâye kitabında 1948 olaylarını özetle şu
sözlerle anlatmaktadır: 1948 senesi, vatan sayfasında önemli bir tarihi içinde ba-
rındırmaktadır. 1948, vatanı ve milleti bölen rakamın bizzat kendisidir. Bu rakam,
büyük oranda millet evlatlarının bakış açılarını ve davranış biçimlerini etkilemiş,
onları özgür olmaktan uzaklaştırmıştır. Zor da olsa bu sene geçmiştir. İnsanlarımızın
çoğu kolay olmamakla birlikte eski hayatlarına dönmeye çalışmaktadırlar. Fertlerinden
bazılarını kaybetmiş aileler, sahiplerinin terk ettikleri evler, gerçek sahiplerini göçe
zorlayan yeni sâkinler…18

____________________________________________________________________________________

Envar Serhan, El’af ’â ve’t-Tuffah, Daliyat El-Carmel,11.16
Salam Abbasî, Cevrîyye, Kafr Qara: Hudâ yayınevi ve Neş.201, 64-65.17
Nasab Adib Hüseyn , Muraveğetu’l-Cudrân, Kafr Qara: hüda yayınevi, 2009,127. 18
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Recâ Bekriyye, “As-Sundûka” isimli hikâye kitabında yer alan “Felsefetü’l-
Ğubar” (Toz Felsefesi) isimli hikâyede; 1948 rakamını ana motif olarak ele alır:
Hikâyede öğretmen, öğrencilerden gökyüzü resmi çizmelerini istemektedir. Bunun
üzerine sınıfta en arka sırada oturan hikâyenin kahramanı Bâhira, üzerinde
toprak olan bir kabir çizer. Sonra onu kahverengi, kırmızı ve yeşil renkleri ile
boyar. 48 tane toprak  yığını resmeder...   Yani  48  tane kabir…  Bâhira, hiç
düşünmeden 48 tane toprak yığını çizmiş ve onların sayısının 47, 46 veya 49 ol-
madığını hiç düşünmemiştir19. 

Hikâyenin kahramanı olan kişi, Tel Aviv’de20 Dezncof caddesinde 48 numaralı
yolcu otobüsünü patlatan bir fedaidir.”21 Arkadaşları ile birlikte resim çizerken o,
kendi kendine şunları söylüyordu: Ey kabir çocukları! O fedâî de sizin gibi, benim
gibi 1948 rakamından başkasını bilmiyordu.

Bâhira, Celal ile birlikte bilinçaltından gelen hatıralar denizinde kaybolup
gider; Bu hayal denizinde Celal, ona şöyle der: Onlar bizi 1948 yılında tehcire
zorladılar. Biz de onları aynı noktaya getireceğiz. Ey Bâhira! Seninle ancak zaman
uzayıp da bir ayın 48 gün sürdüğü bir anda evleneceğiz! 22

Romanda İsrailli bir polisin Filistinli anneye sorduğu soruya karşı aldığı cevap,
Filistinlilerin yaşadığı fakirliği ve perişanlığı açık bir şekilde ortaya koymaktadır:
Sana söylediği son sevgi cümlesi neydi?” , “1948 rakamını sevdiğim gibi seviyorum
seni… Sizin kampta âşıklar sevgililerini bu sözlerle mi severler? Bizim kamp fakirdir
efendim. Çünkü erkeklerimiz, sizlerin aşklarını rakamlarla ifade ettiğinizi gördükleri
için rakam ifade edemez  oldular.. Sen de güzel bir hayali bilirsin: O da “Son dileğin
ne?” sorusuna verilen “bir gün hazımsızlık hastalığına yakalanmaktır… der.

1948 rakamını kadın yazar Rita Odeh’in temennilerinin arasında da görüyoruz.
O, Sundûku’l-Ahlâm (Düşler Sandığı) adlı hikâyesinde cennete girdiğinde
sevgilisinin kendisini kolayca bulabilmesi için posta kutu numarasının 1948
olmasını istemektedir.23

Sonuç
Filistin’in elden çıkması ve ardından Filistin Araplarının başına gelen sosyal,

siyasi ve ekonomik felaketler, Filistin edebiyatının konularını etkileyen en önemli
faktörlerden olup, kişisellikten öte toplumsal ve ulusal bilince yol açmıştır.   1948’de
işgal edilen Filistin topraklarında hayatını sürdüren yazarların karakteristik
____________________________________________________________________________________

Recâ’ Bekriyye, es’-Sundûka (Beyrut, 2002), 84.19
Bekriyye, es-Sundûka (2002),84.20
Bekriyye, es-Sundûka, (2002),84.21
Bekriyye, es-Sundûka, (2002),84.22
Ritâ Ûde, Yevmiyyatu Gacriyyetin Âşike, Vemdatun ş’irîyye, Kahire, 2001, 88.23
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özellikleri vardır. Yazdıkları, ayrımcılığa ve suçlamaya maruz kalan Filistinlilerin
yaşamlarından bazı kesitlerdir. Onlar, İsraillilerin gözünde Filistin köklerine bağlı
düşman Araplardır; Filistinliler nazarında ise suçlu ve işbirlikçi kimselerdir.
Filistinli yazarlar, işte böylesine karmaşık imajlarını ve kendi kimliklerini ortaya
çıkarmak için kalemlerini kullanmaktadırlar.

Yukarıda yazarların dile getirmiş oldukları tasvirler, Filistin sorununu değişik
boyutlarıyla gündeme getirme konusunda geleneksel çizgiyi kırmakta, Filistinli
erkek ve kadın yazarlarının duygu ve düşüncelerini ortaya koymaktadır. Onlar,
eserlerinde kendisine hükmeden ve ona birtakım hayat tarzlarını dayatan  çok
çeşitli faktörlerin ayrıntılarını gerçeğe uygun bir şekilde aktarmaktadırlar.   

Bize göre, Filistin yazarları, verdikleri eserler ile İsrail’in Arap dili ile ilgili
bağı olan her şeyi silmeyi hedefleyen politikalarını akâmete uğratmakta başarılı
olmuşlardır. 

Onlar, Filistinlilerin işgal sonucu kendi vatanlarında yaşamak zorunda kaldıkları
psikolojik yabancılaşma hallerini, endişelerini ve travmalarını dile getirmişlerdir.
Böylelikle modern tekniklere dayanarak kendileri ile Yahudi yazarlar arasındaki
ırkçılık ve ayrımcılık göstergelerini  ustaca eserlerinde işlemişlerdir. 

İstikrarsız siyasi durumdan kaynaklanan çifte standart ve çelişkilerle dolu
olan yaşam biçimi, onların uykusunu kaçırmıştır. Yazarlar, Filistin ve Arap
kimliğini kaybettirmeye ve silmeye çalışan girişimleri fark etmişler; Yazdıkları ve
ele aldıkları konular, işgalin bilincinde olduklarına dair birer manifesto niteliğinde
ortaya çıkmıştır. Bunu yaparken de karmaşık ve kaybolmuş kimliklerini ortaya
çıkarmak için yine kendi dil ve edebiyatlarını ustaca kullanmışlar ve bunda da
başarılı olmuşlardır.

Bu makalede Filistinli kimliği ve imajı ile ilgili içerden ve dışardan bakış
açıları bir araya getirilmiş, onların edebiyata yansımaları ele alınmıştır. Sonuçta
Filistin meselesinin detayına inilmesi gerektiği görülmüştür. Çünkü Türk kültürü
ile Filistin kültürü büyük oranda örtüşmektedir. Duygu ve düşüncede büyük bir-
liktelikler söz konusudur. Tarihi birliktelik de bu konuya yaklaşımda etkili olmuş
olmalıdır. 
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ÖZ

Teoriden Pratiğe Rağıb el-İsfahani’de Tefsir Usulü

Rağıb el-İsfahani’nin tefsirini süslemiş olduğu önsöz, Tefsir Usûlü ilminin olgunlaşmasında
önemli bir adım kabul edilir. Rağıb el-İsfahanî, Tefsir Usûlü ilminin en önemli konularına tama-
men yer verdiği söylenebilir. O gerçek anlamda sistematik olarak Tefsir Usûlü ilminin ilk kurallarını
koyan kişi olarak sayılır. Bu araştırmamda Rağıb’a göre Tefsir Usûlü ilmini ve bu ilmi tefsirinde
pratik olarak nasıl uyguladığını incelemeye çalıştım.

Anahtar Kelimeler: Rağıb el-İsfahanî, Tefsir Usûlü, Müfredat, Cami’u’t-Tefâsir, Ulûmu’l-
Kur’an

ABSTRACT

Methodology of Interpretation in Raghib al-Isfahani from theoretically and practically

al-Raghib’s introduction in his tafseer is considered as an advanced step in the methods of in-
terpretation. I am not exaggerating if I would to say that al-Raghib al-Isfahani has come on most
important topics of methods of interpretation. al-Raghib al-Isfahani is rightly regarded as the first
to set systematically rules for interpretation. I undertook this research study to examine al-Raghib
methods of interpretation, and how he applied this methodology in its interpretation.

Key Words: Al-Raghib al-Isfahani, the foundation of interpretation, vocabulary, jaami al-ta-
faser, Quranic sciences
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�!���~â |���KkM�:q�����:q�4�OMKRz|�����g�{w����!�	�KRz|��Yb��{S���

!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!!
 70 ���������� �������!������	�

71� ���������� �����!��
	�

72� ���������� �����!���	�

73� ���������� �����!���	�



USULU'T-TEFSÎR INDE'R-RAĞIB EL-İSFEHÂNÎ MINE'T-TA'SÎL ILE'T-TEF'ÎL 177

!
!

��p�Lr�̂ ~����|Q�/�-���"�����("��&-���� "���74�
�Oy�yXu��("����Z�6~��o��^Z��̂cM��̂c~KM�PMKT~���|>��}T��O~�����
� K��$�-���"�� ��#�|�� \x$� �O�|���$� 3Kq@�$� #K�p��� ��� �Kk?KM� �̂ �� 1K�� ��̂ Z�� ��u

�\yQ�$��'Knv~���f[@KM�#$̂ y��^T{���0�d�f[R~�$��4?��0�d�f[R~��'�̂��
� ���a�@���p�'�̂ ZGR�����#�|���$��4?��0�#�|���u�Ya�~�� K��$���*"������"���#�,�

� #��$��	���%"��+���%)'������-���"��&$�������("���0�t�RZ��KC�O�T���z~��\qM� K`�/��
�'Ke�fB$�'K[`K�����{��2KqQ��~�x�7avQ�\�p�K��$����,�*��� ,$)��(O)�� ,�+�� ,Y)a,�)���K)�K )�+�,T +�� ,$)��K )�,�� +��(,7) +:� +�,G)��K)� +a��

�̂ yN~��
	�����|Q$� �Y`K�R~���KXe����p� K��u�Lr�̂ ~����|Q�\yu���Ka���$�Ya�~��8M�  ̂ v~����p��/
��yp�}�~\M���s��$��Ya�~��&̂ |����p��\;�����#̂ y~��#GM��quKc~��!�y~�Lr�̂ ~���^qQ�z~��\qM�/

��v~KB�!�x��U$�z~��\qM�^{�$���quKc~��!�x��U$�8M�/��#̂ y~KM����Ya�����S�\>��Lr�̂ ~���RZ�/
�~�x�0�O�7?����p�"�|~KM�O������p���� ,$)��K )�,�� +��(,7) +:� +�,G)�K )�+�,T +���75 

 
������ ���!"�� 
�������!�`̂ ~�� ��N�� �����0��KcxK�@�� "\x��r��� $̀� ���p�F����e��]��

�O��{�#�������̂ VA�����!$���#̂ y~�
�_Vq@�	�1�&\;��p�"�|~��#K{�KD�$��SXN~��O~$Kj���p��̂kQ�
�#̂ y~��0�O~_Rq@���̂ �m�#��2����Rh�Kq���p���_Vp$��̂ q�~�#̂ y~��"K)n-�~����`�����p$���̂ VA�����3KT~�

8RJ�$���̂ cp$�oiM�O�`�0�R@���
oM�̂ ~��#̂ y~��O�K.�o�$��8��̂ M�����P�K{$���IK��~��K��|b��KVp����K�̂ n��^T{���]Z��&̂ VA�

�KVp�����p�8��|R@�� �yRa@�� �����$� ����s~���p� �KNZ��$� �OqI�̂ ~��3Kq@�$� �o�\N~�� �n�~�$� �Or�N~��O�N
�^T{��Ou,̂ -f~���}�~����̂ ������Oq�c~�����8��|R@��L�f��#K{$��O)u,̂ -f~��}�~��8��|R@��gqM�^{�$��K�7r$

��K<�'KMKR{�t~��&]~���KN=�\Np��hKy~��Lr�̂ ~��^fp�0�^�m$��O�a~��}������8��|R@�����
�#̂ y~����_�Q
��pKk@���p	��

#̂ y~���KVp���̂ |u�#����u�zb���KC$���1�#���Or�N~����p��Gc����p�Sp��N~��%�x�����P�K{
�'K�n���'K���p�'KT9���h�@��S9�0��\N~��]����KVp���0�#�TWKN~���ay���\yu�� �j�����p�K���x���|Q

8y�̂ u�2���!�y��'Ky�̂ u� ���KXe���Ke$��^T{�����$��M��`�$���n���aW$��Rr�M�2��oU�����KVp��#GM
�E�w�̂ v~���]�����������KD�#�q��#̂ y~KM�K�������~��̂ T�$��̂ qb���lWK=��t-~Gu�
�#̂ y~���n�	�z~]~$��

Or�N~��0�8v~H@��!$��lWK=��\q����3KÛ =��^�Ky~��\Np�K��$���
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ÖZ

Kur’an’da Ailenin Hedefleri
Kur’an-ı Kerim, birey ve toplum için orijinal amaçlarla; genel ve özel; külli ve cüzi amaçlarla

nazil olmuştur. Kur’an’ın amaçladığı bu hedeflerden biri, güzel bir toplum ve ümmet medeniyeti için
temel olarak nitelediği iyi aileyi tesis etmektir. Kur’an ayetleri, sistematik bir şekilde aile ahkamını açık-
lamış, aile için iyi olanları emretmiş, kötü olanları da yasaklamıştır. Bu sistem nedenler, hikmetler, an-
lamlar ve hükümler üzerine kurulmuştur. Bu durumda aile mefhumunun sağlamlaştırılmasında etkin
olan Kur’an’ın umumi maksatlarının önemlileri nelerdir? Hürriyet, eşitlik, hakların tayini ve korunması
gibi bazı maksatlar, İslam’ın aile ile ilgili maksatlarından sayılabilir mi? Kuşkusuz bu maksatları açık-
lamak, külli maksatları belirleme ve yeni çıkan sorunlara hukuki hükümlerin kendisinden üretildiği bir
hukuk sistemi olması açısından son derece önemlidir. Aynı zamanda bu, külliyata binaen cüzi hüküm-
lerin mükemmel bir şekilde anlaşılmasına ve Batı’da İslam hakkındaki çirkin tablonun izale edilmesine
yardımcı olacaktır. Kur’an’da aile için sabit kurallar vardır. Bazıları şunlardır: 1) Fıtrata önem vermek
ve inancı ıslah etmek; 2) Evliliğin temel maksadına itibar edip ötekileri iptal etmek; 3) Akrabalığın hak-
ların temeli olaması. Öte yandan Kur’anda ortamın değişmesiyle oluşan, doğruluğu ictihada bağlı olan
değişken vasıtalarla ilintili aile maksatları da vardır. Bazı örnekler şunlardır: 1) Kadının çalışması ve
erkeğin yöneticiliğin harcamaya bağlanması; 2) Evliliğin kalıtsal hastalıklar sebebiyle önlenmesi.

Anahtar Kelimeler: Aile, Kur’an, evlilik, amaçlar, sabit kurallar, değişken kurallar.

ABSTRACT

The Purposes of Family in The Qur’an
Qur’an’s revelation original purposes, and public purposes and private, and it was these pur-

poses that the goal of the Koran formation of good family, as the foundation of the community interest,
and the basis of the civilization of the nation, stated verses of the Quran provisions of the Family, adjusts
the system, and ordered, including the validity, and discouraged about what the corruption, in pits on
the ills of the rule and gloss and provisions, what is the most important public purposes Qur’anic that
have a role in enabling the concept of family? Is it possible to count some purposes such as freedom,
equality and assign rights and preservation of the purposes of the family in Islam?   There is no doubt
that illustrate these purposes it is important to determine the overall purposes and a constitution which
is generated from the legislative provisions of the emerging issues, helping to better understand the par-
ticles based on the colleges, and remove the distorted image of Islam in the West. There are objectives
fixed for the family in the Koran, such as: 1) Attention innately and repair of belief, 2) Considered the
basic meaning of marriage and repeal other meanings, 3) Kinship rights-based. There are the purposes
of the family in the Koran linked means changing, and changing the intended means is that change with
the case and circumstance, and that proves the validity of its purposes through diligence Examples in-
clude: 1) Women’s work and linking patriarchal spending, 2) Prevent the marriage because of a genetic
disease.

Keywords: Family, Koran, marriage, purposes, fixed, variable.
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ÖZ

Bireysel ahlak ile toplumsal ahlak arasında kopmaz bir bağ vardır. Bireysel ahlakı oluşturan en
önemli unsur da dindir. Din ile toplum arasındaki ilişkide tutarsızlık, ahlaksızlığa ya da kötü ahlak ör-
neklerine neden olacaktır. Tarih boyunca yakınılan bu konu, kelâm açısından da önemlidir. Bu çalış-
mamızda ahlak ile kelamî anlamda ilim arasındaki bağa değinmeye çalıştık. Hareket noktamız ise bu
bağın oluşturduğu düal yapının toplumsal ahlaka tesirleri olmuştur. Buradaki tesir toplumsal değişme
meselesini gündeme getirmiştir. Bu konuyu da sosyolojik ya da felsefî yönünden evvel kelamcılar nez-
dinde ele almaya çalışacağız. Bu yaklaşım, çalışmamızın bu konudaki diğer çalışmalardan farkını gös-
termektedir. Çalışmamızda ayrıca konunun anlaşılması açısından kötüden iyiye gitme anlamında,
Kur’an’ın çizdiği “toplumsal değişme” kavramına, bazı kelamcıların nasıl yaklaştığını değerlendireceğiz. 

Anahtar Kelimeler: İtikad, İlim, Düal, Toplumsal Ahlâk, Değişim.

ABSTRACT

Dualty of Creed-Science and Social Moralty

There is an unbreakable bond between social morality and personal morality. Religion is the most
important elements of personal morality. Inconsistencies in the relationship between religion and society,
will lead to immorality or bad moral example. This issue, which burned throughout history, it is impor-
tant in terms of kalam. In this study, we try to point out the link between moralty and science theological
sense. Our starting point has been the impact of social moralty natural structure formed this bond. Here
influence of social change has brought the issue to the agenda. This issue is also before the sociological
or philosophical direction we will try to address in terms of theologians. This approach, our study shows
that different from other studies on this subject. In addition to this, we will evaluate how the approach
of some theologians the Quran drew “social change” concept in the sense of going to the good from the
bad in terms of understanding the issues.

Keywords: Creed, Science, Dual, Social Moralty, Change.
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Giriş

Ahlâk bir değerler bütününü ifade eder. Ahlâktan söz edebilmek için kişinin
iç dünyasında kabul ettiği bir takım değer yargıları olmak zorundadır. Toplumsal
bir ahlâk da o toplum tarafından benimsenmiş ortak değerleri ifade edecektir.  Bir
ahlâkî davranış hakkında kendimiz ya da toplum tarafından yapılan “iyi” ya da
“kötü” nitelendirmesi bireysel/toplumsal değer yargılarının sonucudur. Bu açıdan
kelâm ilmi, dünya-ahiret ikileminde dillendirilecek bir “iyi-kötü” düalitesinden,
konusu (iyi-kötü) ve sonucu (günah-sevap) açısından uzak kalamayacaktır.

İnsanın düşünme ameliyesi, zihninin düşündüğü şeyi bir takım kategorilere1

ayırması ile gerçekleşmektedir. İnsan ancak bu kategoriler arasındaki bağ ile dü-
şünür, tasdik ya da inkar eder2. Bu bağ içerisinde, insan bilgisi oluşurken ortaya
çıkan “düal yapı” önem arzetmektedir3. Batıl ve muharref dinlerde iyi-kötü ayrımı
ve bunları temsil eden düal fenomenler olsa da tahrif olmamış tek din olan İsla-
miyet içinde, böyle bir ikili yapıyı -sahih olarak- bulmak mümkündür. İslam di-
ninin inanç sahası ile ilgilenen kelâm ilminin sistematik konularına sadece bir göz
atmak bile bizlere, bu din içerisinde çoğu şeyin, bu temel ikilemi anlatan düal bir
yapı üzerine kurulduğunu göstermektedir: Mü’min-Kafir, Müttakî-Kafir, Müslim-
Mücrim, Cennet-Cehennem gibi konular ve bunların mebdeden meâda durum-
ları4. Düal normalde “iki kişi”yi karşılamak üzere kullanılan bir kelime olduğu gibi
tekil ve çoğul karşıtı olarak “ikili” anlamına da gelmektedir5. Felsefede geçen düa-
lizm ise “ikili sisteme bağlı olanlar” demektir6. Bizim kullandığımız manada düa-
lite ise, Senevviyye’de görülen düalite gibi değil, bir ahlâk oluşturacak şekilde
inançtaki ikiliktir.

Sözü geçen düalizm içerisinde ahlâkı da ilmî açıdan değerlendirmek mümkün-
dür. Kelâm tarihi açısından milat olan ve aynı zamanda büyük bir ahlâk filozofu
da sayılabilecek Gazâlî (ö.505/1111) ilimleri bu düalite içerisinde, aklî/dünyevî ve
dini/uhrevî olarak ikiye ayırır7. O, ahlâkı şu şekilde tarif eder: “Ahlâk, nefiste kök-
leşmiş bir hey’etten (şekil/görünüm) ibârettir. Fiiller herhangi bir düşünce ve fikre
gerek kalmadan kolaylıkla bu hey’etten sâdır olur8.”
____________________________________________________________________________________

Mekûlât-ı aşer (kategoriler): Cevher, Nicelik, Nitelik, Görelik, Zaman, Yer, Durum, Sahip olma, Etki ve Edilgi.1
Öner, Necati, Klasik Mantık, Bilim Yay., Ankara, 1998, s.38.2
Aydın, Mehmet S., Din Felsefesi, İzmir İlahiyat Fakültesi Yay., İzmir, 2002, s.144.3
İzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlâkî Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz,  Pınar Yay., İstanbul, 1984, s.152-4
153.
Corsini, Ray, The Dictionary of Psychology, Brunner/Routledge, London, 2002, s.301.5
Sinanoğlu, Mustafa, “Seneviyye”, DİA, XXXVI, 521.6
el-Gazâlî, Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed, İhyâu Ulûmi’d-Dîn, Dâru’l-Mârife, Beyrut, t.y., I, 16; Altıntaş,7
Ramazan, Din ve Sekülerleşme, Pınar Yay., İstanbul, 2005, s.153.
el-Gazâlî, a.g.e., III, 53 ; Çağrıcı, Mustafa, Anahatlarıyla İslam Ahlâkı, Ensar Neş., Beşinci Baskı, İstanbul, 2009,8
s.16.
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Gazalî’nin hem ilim tasnifini hem de ahlâk tanımını vermemizin sebebi, ilim
ile ahlâk arasındaki ilişkiye dikkat çekmek içindir. Aslında ilimle ahlâk arasındaki
ilişki günümüzde birçok araştırmacı tarafından ele alınmıştır. Ancak söz konusu
ilişkide ilim kavramı çok genel manada tutulmuş; konuya genellikle felsefî ya da
sosyolojik açıdan yaklaşılmıştır9. Özelde yaklaşımlar ise etik açıdan bilim ahlâkı
ya da mesleki ahlâk açısından olmuştur10. İnanç-ahlâk ilişkisinde ise ilmin rolü
bilinmekle beraber, bu bilginin değerlendirilişi ya Ku’ran ve hadisler çerçevesinde
“mekârim-i ahlâk” ekseninde kalmış ya da konu felsefenin sahasında anlaşılmıştır.
İlk yaklaşım doğru ama kelam ilminin bilimsel yaklaşımını göz ardı eder tarzdadır.
Felsefenin bu alandaki çalışmaları, büyük ufuklar açsa da eksik kalmıştır. Tüm
bunların sonucunda da toplumda yanlış anlaşılan itikâdî-ilmî bir düalite ortaya
çıkmış; bu da toplumsal ahlâkı olumsuz etkileyen bir sonuca götürmüştür.

Biz, konunun ayırt edici önemine binaen bu çalışmamızda ahlâk ile kelamî an-
lamdaki ilim arasındaki bağa değinmeye çalışacağız. Hareket noktamız ise bu
bağın oluşturduğu düal yapının toplumsal ahlâka tesirleri olacaktır. Bu tesir, top-
lumsal değişme meselesini gündeme getirdiğinden bu konuyu da, sosyolojik ya
da felsefî yönünden evvel kelâmcıların nezdinde ele almaya çalışacağız. Bu nokta
çalışmamızın aynı konudaki diğer çalışmalardan farkını göstermektedir. İşe ön-
celikle kelam ile ahlâk arasındaki ilişkinin temel yapı taşlarına değinmekle başla-
mak istiyoruz.

Kelâm ve Ahlâk

Evrenin kaynağını ve iç yüzünü bilmek isteyen teorik felsefe (metafizik) ya-
nında bir de insanın yürüyeceği yolu gösteren pratik felsefe yani ahlâk meselesi
hep varolagelmiştir11. Aslında felsefenin ortaya çıktığından beri “en yüksek iyi”
yani “ahlâkın temeli” meselesi insan zihninde hep bir problem olarak görülmüş
ve bu konuda mezhepler ve ekoller ortaya çıkmıştır12. Düşünmek anlamındaki fel-
sefenin kökeninin de insan düşüncesi ve nihayetinde insanlık tarihi kadar eski ol-
duğu düşünülürse ahlâkın temeli meselesinin ne kadar kadîm bir problem olduğu
anlaşılacaktır. İnsanın sorumluluk sahibi olmadan bir ahlâka sahip olması ya da
doğuştan getirdiği bir ahlâkının olup olmadığı gibi sorular, kelâm-ahlâk felsefesi
____________________________________________________________________________________

Sosyolojik ve felsefî yaklaşımlara örnek olarak bkz. Ali Akdoğan, “Sosyal Değişmenin İki Dinamiği: Bilim ve9
Ahlâk”, Din bilimleri Akademi Araştırma Dergisi, IX/3 (2009); Baştürk Rabia, Bilim ve Ahlâk, Arı Sanat Yay., İs-
tanbul, 2009.
Özeldeki yaklaşımlar için bkz. Aydın, İbrahim, “Genetik Kopyalama Ekseninde Bilimsel Gelişmelere Ahlâkî Bir10
Yaklaşım”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 14(1999), s. 139-168; Dönmez, Süleyman, “Bir Bilim
Ahlâkının İmkanı: Kuantum Teorisinden Ahlâk Fenomenine”, Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi,
X/2 (2010), s. 1-16.
Aster, Ernst Von, İlkçağ ve Ortaçağ Felsefe Tarihi, trc. Vural Okur, İm Yay., İstanbul, 2005, s. 49.11
J. Stuart Mill, Utilitarianism,  251-252’den naklen, Kılıç, Recep, Ahlâk’ın Dinî Temeli, Türkiye Diyanet Vakfı Yay.,12
Ankara, 2003, s. 72-73.
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ilişkisi içerisinde değerlendirilmelidir. Ahlâkı din dışı temellere dayandıran teoriler
onu ya akla (Aristo ve İ.Kant) ya sezgiye (George E.Moore) ya da duyguya (Epikür,
D.Hume, J.S.Mill) dayandırmışlardır13. Semavî dinlerin müntesipleri olan birçok
düşünür de ahlâkı din ile temellendirmiştir. İslam dini içerisinde de, ahlâk filo-
zoflarının dışında, kelâm ilminin bu konuda özel bir yöntemi vardır. Öncelikle in-
sanın düşüncelerini ve yaptıklarını mantıkî bir düzene oturtma çabası içerisinde
kelâmî ekoller, insan fillerinin kaynağı hakkında değişik fikirler yürütmüşlerdir.
Aslında ahlâkla ilgili meseleler bu noktada kelâm içerisinde ele alınırken ortaya
çıkan başlıklar, ahlâkı temellendirme gayretlerinde sorulan sorulardan pek farklı
olmamıştır. “İyi, güzel, estetik vb. nedir; bunlar ne sebeple vardır” gibi sorular hep
sorulagelmiştir. Kelâmın ortaya çıkmasına tesir eden faktörler sayılırken felsefenin
tercümeler yoluyla İslam dünyasına girmesi; farklı din ve kültürlerle karşılaşılması
sonucu ortaya çıkan yeni fikirlerin etkisi olduğu maddeleri malumdur. Bu etki ah-
lâkla bağlantılı olarak salah/aslah, hüsün/kubuh gibi konulardaki sorularla, ahlâ-
kın hatta felsefenin temeli hakkında sorulan soruların benzerlikleri noktasında
kendini göstermiştir. Zaten kelâm ilmi de bir felsefî tutarlılık içinde, dinin konu-
larını ele almaya çalışan bir disiplindir14.

Kelam-ahlâk ilişkisi bağlamında anlam böyle olmakla beraber, bu konuda bir
noktanın gözden kaçırılmaması gerekir. O da “fıtrat” konusudur. Seyyid Şerif Cür-
canî (ö.816/1413)  fıtratı “dini kabullenme konusunda insanı hazırlayan bir cibilli-
yet” olarak tarif etmiştir15. Buradaki cibilliyet “yaratılış” demektir. Bu yaratılış
itibariyle olan durum hem insanı dini kabule hem de din içerisinde itikâdî-amelî
konularda amele götüren bir hususiyet arzetmektedir.  Kur’an-ı Kerîm’de “Hakka
yönelerek kendini Allah’ın insanlara yaratılışta verdiği (fıtrat) dine ver…16 ” ayetiyle
“Dünyaya gelen her insan fıtrat üzere doğar; sonra anne ve babası onu Yahudi, Hı-
ristiyan ya da Mecûsî yapar17” hadisindeki fıtratın yorumu birçok kelamî ve ahlâkî
meselenin çözümü noktasında bizler için yöntem oluşturmaktadır18. Doğuştan ol-
masa bile insanın gaflet, kibir ve inattan sıyrıldığı zaman fıtratına dönüp Allah’ı
bulacağı da bizlere Kur’an tarafından bildirilmektedir: “Azap üzerlerine çökünce,
“Ey Musa, sana verdiği söz hürmetine bizim için Rabb’ine dua et, eğer bizden azabı
kaldırırsan, mutlaka sana inanacağız ve muhakkak İsrailoğullarını seninle gönde-
receğiz” dediler. Biz ulaşacakları bir müddete kadar onlardan azabı kaldırınca

____________________________________________________________________________________

Din dışı temele dayandırılan ahlâk teorileri için bkz. Kılıç, a.g.e., s. 17-72.13
Karadeniz, Osman, İnanç Esaslarını Temellendirme Sorunu, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı Yay.,14
İkinci Baskı, İstanbul, 2003, s.41.
el-Cürcânî, Ali b. Muhammed es-Seyyid eş-Şerîf, Mu’cemu’t-Ta’rîfât, tah. Muhammed Sıddîk ek-Minşâvî, Dâ-15
ru’l-Fazîle, Kahire, ty, s.141.
30. er-Rûm 30.16
Buhârî, Cenâiz, 79, 80, 93; Müslim, Kader, 22-25.17
Hökelekli, Hayati, “Fıtrat”, DİA, XIII, 47.18
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hemen sözlerinden dönüverdiler19.” Bu ayetlerde, kendilerine azap gelince Firavun
ve avanesinin Allah’a teslimiyetleri; azap kalkınca da eski kibir ve gafletlerine dö-
nüşü anlatılmaktadır20. Gerek doğuştan gelen fıtrat olsun, gerekse de Allah’ın
emirlerine muhalefeti anlatan bozulmuş yapının karşıtı fıtrat olsun hepsinin gös-
tergesi Allah’ın, insanların aklını İslam dinine ve tevhide elverişli yarattığıdır. Sahih
nazarla hareket edildiğinde bu Allah’ın değişmez bir yasası olarak karşımıza çıka-
caktır21. İbn Teymiyye (ö.652/1254)’nin de dediği gibi “fıtrî/zarûrî bilgiler, fıtratın
sıhhatli ve sağlam olması durumunda hâsıl olur. Fıtrata onu bozacak ve hasta ede-
cek bir şey ârız olduğu zaman hak, batıl görünür22”. Bu anlamda en ince biçimiyle
fıtrat, gerçeğe meyletme yeteneğidir23.

Kelam disiplinin bir ilgi alanı olarak ahlâk konusunda her ne kadar “Mu’tezi-
le’nin ahlâk anlayışı adl disiplinine dayanmaktadır, Eşarî’ye göre iyi, kötü, adalet
gibi değerlerin Allah’ın iradesinden bağımsız objektif ahlâkî değerleri yoktur24 ”
gibi genel ifadeler kullanılabilirse de din ile insan arasındaki ilişki ihmal edileme-
yecek bir gerçektir. Dinin öğesi insandır. Din tarif edilirken onun Allah tarafından
va’z olunmuş bir kanun olup insanların saadete ulaşmalarına delalet ettiği ve onları
hayırlı işlere sevk eden olduğu belirtilir25. İnsan, aynı zamanda toplumu oluştur-
duğundan din ile toplum arasında da dolaylı bir yapı oluşmaktadır. Bu yapı içeri-
sinde birey olarak insanın yapacağı din ve ahlâk yorumu, ehil olması kaydıyla din
tarafından olumlu karşılanacaktır26. Dolayısıyla kelam ekollerinin farklı ahlâk an-
layışlarını da bu çerçevede anlamak ve tarihî perspektif içerisinde değerlendirmek
gerekmektedir27. Farklı din ve ahlâk anlayışlarına sahip farklı kelamî ekollerin var-
lığında aslında hiçbir din, din anlayışı olarak kendi içerisinde organize olmuş, ku-
rumsallaşarak sosyolojik bir şahsiyet haline gelmiş bir yapı öngörmemektedir.
Önemli olan ahlâkî ve dinî yapıyı korumaktır. Toplum olarak bakıldığı zaman
hadlerin bile çoğu zaman devlet idaresine bırakılması toplum tarafından oluşmuş
ahlâkî ve dinî yapıyı zedelememek içindir28. Bu konudaki kişisel ve indî değerlen-
dirmeler sıkıntı oluşturabilecektir.
____________________________________________________________________________________

7. el-A’râf, 131-135.19
Gölcük, Şerafettin; Toprak, Süleyman, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Dağıtım, Beşinci Baskı, Konya,20
2001, s. 205-206.
en-Nesefî, Ebu’l-Berekât Abdullah b. Ahmed b. Mahmûd, Medâriku’t-Tenzîl ve Hakâiku’t-Te’vîl, tah. Yusuf Ali21
Bideyvî, Dâru İbn Kesîr, Beyrut, 1429/2008, III, 699-700.
es-Sa’dî, Abdurrahman b. Nâsır en-Necdî, Tarîku’l-Vusûl ile’l-İlmi’l-Me’mûl bi Ma’rifeti’l-Kavâidi ve’l-Zavâbiti22
ve’l-Usûl, Daru’l-Basîra, Mısır, 2000, s. 56.
Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Değişmenin Yasaları, İnsan Yay., Dördüncü Baskı, İstanbul, 1998, s. 46.23
Kılıç, a.g.e., s. 90,105.24
Akseki, A.Hamdi, İslam Dini, DİB Yay., Ankara, 1980, s. 7.25
Bozkuş, Metin, Anadolu’da İslam ve Mezhepler, Asitan Yay., Sivas, 2011, s. 3-4.26
Bozkuş, a.g.e.,  s. 3.27
el-Meydânî, Abdü’l-Ğanî el-Guneymî, el-Lübâb fî Şerhi’l-Kitâb, Dâru’l-Kitâb’il-Arabî, Beyrut, 1429/2008, III,28
62.
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Bireysel olarak bir ahlâkî davranışın yapılması kadar değerlendirilmesi de
önemli olup bu durum, zihnin gelişim aşamalarıyla sıkı sıkıya ilişkilidir29. Doğru
değerlendirmeyi ise bilgi vasıtalarını toplumun kontrolüne sokmadan kullanabilen
kişi yapabilir30. Ancak toplumun inanç-ahlâk anlayışının, bireye etkisi unutulma-
malıdır. Kelamî yönden fiillerin yaratılması konusu uhrevî açıdan önemli olduğu
gibi, dünyevî olarak toplumsal açıdan da önemlidir. Ahlâkın temeli ve itikadın so-
nucu olan insanın fiilleri noktasında, Ehl-i Sünnet mutavassıt bir yaklaşım sergi-
lemiş, insana kendi davranışları üzerinde tesiri olduğu fikrini aşılamış; ancak bu
tesirin gücü insanlar ve toplumlar açısından farklı değerlendirilmiştir. Ehl-i Sün-
netin yapısı içerisinde Allah, kuluna bir fiili yapması için icbarda bulunmaz. Kulun
iradesi söz konusudur ve bu irade ile sevabı ya da ikâbı hak etmektedir. Bundan
sonra “Ey İnsanlar! Rabb’inizden size gerçek gelmiştir. Doğru yola giren ancak ken-
disi için girmiş ve sapıtan da kendi zararına olarak sapıtmıştır…31 ” ve “….Bir millet
kendini bozmadıkça Allah onların durumunu değiştirmez. Allah bir milletin fena-
lığını dileyince artık onun önüne geçilmez. Onlar için Allah’tan başka hâmî de bu-
lunmaz32” ayetleri onlar için geçerli olacaktır33. Mealini verdiğimiz son ayet
(er-Râd 13/11) üzerinde, kelâm ve toplumsal ahlâk açısından biraz durmak isti-
yoruz. İslam’da bireysel olarak sorumlu olan insan olduğundan; insanın da top-
lumsal hayat içinde şekillendiği ve değiştiği düşünülünce34 bu ayet ve çevresinde
şekillenen konu önemli hale gelmektedir.

Kur’an’da Toplumsal Değişme Yasası ve Kelamî Değeri

Söz konusu ayet inanç ve ahlâk noktasında bir yasa çizerek, bir millet ya da top-
lumun gerek ahlâkî gerekse diğer konulardaki değişiminin bu yasaya bağlı olduğunu
vurgulamaktadır. Ayetin kapsamının anlaşılması için Arapça metnini de vermek is-
tiyoruz:
“Bir millet kendini bozmadıkça Allah onların durumunu değiştirmez. Allah bir mil-
letin fenalığını dileyince artık onun önüne geçilmez. Onlar için Allah’tan başka hami
de bulunmaz35”. Ayette göze çarpan hususlar şunlardır: Ayetteki “ (kavm)” ke-
limesinin nekra kullanımı, bu ayetin tüm insanları kapsayan bir tarzda olduğuna
işaret etmektedir. Bu açıdan söz konusu ayetteki değişime muhatap olacak kesimin
Müslüman olması şart değildir. Müslüman olmayan bir topluluk da şartlarını ger-
çekleştirdiği zaman bu değişimi yakalayacaktır36. Ayrıca “kavm” sözcüğü, bireyi
____________________________________________________________________________________

Güngör, Erol, Ahlâk Psikolojisi ve Sosyal Ahlâk, Ötüken Neş., İstanbul, 1995, s.29.29
Güler, İlhami, İman-Ahlâk İlişkisi, Ankara Okulu  Yay., Ankara, 2003, s.60.30
10. Yûnus, 108.31
13. er-Râd, 11.32
Çubukçu, İ.Agâh, İslâm’da Ahlâk ve Manevî Vazifeler, DİB Yay., Ankara, t.y., s.77.33
Çelik, Kur’ân’da Toplumsal Değişim, İnsan Yay., İstanbul 1996, s.61.34
13. er-Râd, 11.35
Said, a.g.e., s.25.36
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değil ümmet ya da toplumu ifade etmektedir; bu yönüyle ayette söz konusu edilen
yasa bireysel değil tamamıyla toplumsaldır. Toplumsal olduğuna göre sadece ahi-
rete yönelik değil aynı zamanda dünyaya da ilişkin bir yasadır37. Ayette vurgulanan
“Allah’ın değiştirmesi” ve “toplumun değişmesi” kavramları, birbirlerine şart olarak
bağlanmıştır. Bunun tersini düşünmek yani önce Allah’ın değiştirmesi sonra da
toplumun değişmesi şeklindeki bir anlayış, ayetin içeriği ile çelişki gösterecektir38.
Ayetteki iç değişiklik yüksek derecede bir ahlakî yönelimi ifade ettiği gibi aynı za-
manda, kişisel ve psikolojik bir yapı olarak da toplumun değişmesini söz konusu
etmektedir39.

Bu kısa değerlendirmenin ardından, bahsettiğimiz ayete kelam cihetinden yak-
laşmanın toplumsal ahlâk açısından faydalı olacağı kanaatindeyiz. Kur’an-ı Ke-
rîm’de zikri geçen kalıpta toplumun değişmesi - Allah’ın değiştirmesini ifade eden
bir ayet daha vardır: 

“Firavun taifesi, onlardan öncekilerin gidişatı gibi, Allah’ın ayetlerini yalanladılar
da Allah onları günahlarından ötürü yok etti. Allah kuvvetlidir, cezalandırması şid-
detlidir. Bu, bir topluluk iyi gidişini değiştirmedikçe Allah’ın da verdiği nimeti değiş-
tirmeyeceğinden ve Allah’ın işiten, bilen olmasındandır40”. Ayetlerin ifade ettiği
“insanın değişmesi” ve “Allah’ın değiştirmesi” konusu davranış oluşturması açısın-
dan önemlidir. Bunu anlamak için ayetin bazı kelamcılar tarafından nasıl değer-
lendirildiğine değinmek istiyoruz.

İmam Mâtürîdî (ö.333/944), Ra’d 13/11’de Allah’ın ifade ettiği değişimin, Ra-
sûlün getirdiği din ve dinle ilgili işler olduğunu belirtiyor. Bu değişim, etki-tepki
anlamında “(Bir sure inince, “Sizi bir kimse görüyor mu?”
diye birbirlerine bakarlar,)sonra dönüp giderler. Anlamaz bir güruh olmalarına
karşılık Allah onların kalplerini imandan döndürmüştür41.” ve  
“(Musa milletine: “Ey milletim! Beni niçin incitirsiniz? Oysa, benim size gönde-
rilmiş Allah’ın bir peygamberi olduğumu biliyorsunuz” demişti. Ama) onlar yoldan
sapınca, Allah da onların kalplerini saptırmıştı. (Allah, yoldan çıkan milleti doğru
yola eriştirmez)42” ayetleriyle benzer tarzda olduğunu söylemiştir. Ancak buradaki
değişim, dinle alakalı olduğu gibi sıhhat, selamet, mal gibi dünyevî şeylere de muh-
temeldir. Değişen şey böyle olmakla beraber değiştirme işi Allah’ın tevfikten men
____________________________________________________________________________________

Said, a.g.e., s.32-33.37
Said, a.g.e., s.35-36; Güler; a.g.e., s.70.38
Çelik, a.g.e., s.70, 71.39
8. el-Enfâl, 52-53.40
9. et-Tevbe, 127.41
61. es-Saff, 5.42
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etmesi ve hızlân ile olacaktır43. Mâtürîdî ayetin devamındaki “Allah bir milletin
fenalığını dileyince artık onun önüne geçilmez” ifadesinin Mu’tezilenin salah/aslah
konusundaki görüşlerine bir reddiye mahiyetinde olduğunu; insanların nefisle-
rindeki iyiyi değiştirmesi ile Allah’ın, onlar için kötülüğü de murat ettiğini söyle-
mektedir44. Matüridi, ayrıca Enfâl 8/53’teki değişimin hem dini hem de dünyevi
olabileceğini söylemiştir. Kafirler “rasulleri tekzib, kitapları red” gibi dini yönden
kötü durumlarını değiştirmedikleri için Allah onları hem dünya da hem de ahi-
rette cezalandırmıştır45.

Mu’tezile mezhebinin önemli bir temsilcisi olan Zemahşerî (ö.538/1143), Ra’d
13/11 ayetindeki değişimi Allah’ın, bir kavimdeki nimet ve afiyeti, onların çok
günah işlemesi sebebiyle değiştirmesi şeklinde yorumlamıştır46. Enfâl 8/53’le ilgili
olarak ise “Allah’ın azap olarak ya da intikam alarak bir kavme olan nimetini de-
ğiştirmesi, onlar kendilerini değiştirmedikçe, Allah’a yaraşmaz” demiştir. Sonra-
sında sorduğu “Allah’ın Âl-i Firavun’u ve Mekke müşriklerini cezalandırması,
onlara olan nimetini değiştirmek değil midir?” sorusuna, “Onlar hallerini, puta
tapmaktan daha kötü bir hal olan ayetleri inkar, yalanlama ve Allah’a karşı kan
dökmeyle değiştirdiler. Bundan dolayı Allah’ın nimeti de onlara karşı değişti47.”
şeklinde cevap vermiştir. Zemahşerî’nin ayette sözünü ettiği nimet, Mu’tezile açı-
sından önemlidir. Mu’tezile nimeti “Failinin yapmasıyla, ihsan kabilinden, başka
bir şeye ulaştıran her türlü menfaat-i hasenedir48 ” şeklinde tarif etmiştir. Nimetin
menfaat olması şarttır. Zarar-ı Mahza (sırf zarar) olsa, bu nimet olmaz. Bu menfaat
kabîh (çirkin) de olamaz; çünkü kabîh olsa şükrü gerektirmez. Nimetin gereği şü-
kürdür. Kabîh olan bir şeyi, Allah bile yapsa ona şükretmek çirkin olacaktır49.

Son olarak ayetlerin ve içerisindeki değişimin, ahlâk ve inanca tesir eden yö-
nünün Râzî (ö.606/1209)’de kelamî değerlendirilişine bakmak istiyoruz. Râzî, Ra’d
13/11 hakkında çoğu müfessirin bu ayeti, Allah’ın ancak masiyet ve fesadın art-
masıyla intikamını indireceği şeklinde değerlendirdiklerini naklediyor. Bu nakil-
den sonra bazı müfessirlerin,“Allah kökten kazıma ya da soykırım şeklindeki bir
azabı, ancak küfür ve masiyyete devam sonucu indirir. Bu kavim günaha devam
ederken mümin kimse de içlerinde bulunsa, o da onlar ile birlikte azaba düçar
____________________________________________________________________________________

el-Mâtürîdî, Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed es-Semerkandî, Te’vilâtü’l-Kur’an, tah. Hatice Boynukalın,43
Dâru’l-Mîzan, İstanbul, 2006, V, 398, 399.
el-Mâtürîdî, a.g.e.,V, 399.44
el-Mâtürîdî, a.g.e., VI, 246.45
ez-Zemahşerî, Cârullah Ebu’l-Kâsım Mahmûd b. Ömer, el-Keşşâf an Hakâik-i Ğavamidi’t-Tenzîl ve Uyûnu’l-46
Ekâvîl fî Vücûhu’t-Te’vîl, tah: Adil Ahmed Abdülmevcûd/Ali Muhammed Muavviz, Mektebetü’l-Abîkân, Riyad,
1418/1998, III, 338.
ez-Zemahşerî, a.g.e., II, 591.47
el-Kâdî, Abdülcebbâr b. Ahmed, Şerhu’l-Usûli’l-Hamse, tah. Abdülkerîm Osman, Mektebetü’l-Usra, Kahire,48
2009, s.77.
el-Kâdî, a.g.e., s.78.49
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olur” dediklerini; bazı müfessirlerin ise onlara “İçlerinde iyiler varken böyle bir
azabı Allah indirmez” diyerek karşı çıktıklarını anlatmıştır.50.

Râzî, bu ayeti iki gruba cevap olmak üzere kullandığını bildiriyor. Birincisi
Mu’tezilenin müşrik çocuklarının azaba uğrayacağı fikrine karşı “Allah müşrik ço-
cuklarına babalarının günahları sebebiyle azap etmez. Onlar kendilerinde olan
nimeti değiştirmediler ki Allah onların nimetini azaba çevirsin” demektedir. İkin-
cisi ise Cebriyye’nin, “kul buluğ çağının başındayken kendisinde bir tağyir olmak-
sızın, Allah onu dalalet ve hızlan içinde bırakır” sözünün batıllığına ve Ehl-i
Sünnet’İn doğruluğuna bu ayet delalet eder, demektedir. Râzî bu ikinci tespite
cevap verirken ayetin sadece bu kısmının yani “bir kavmin kendinde olanı değiş-
tirmedikçe Allah onları değiştirmez” kısmının görünüşte, önce kul yapıyor sonra
Allah şeklinde olup Mu’tezileyi fiillerin yaratılması konusunda destekler mahiyet
arzetse de, bunun ayetin devamına zıt olacağından böyle bir görüşü reddeder. Aye-
tin devamında “Allah bir kavim için kötülük dilerse onu savuşturacak yoktur” şek-
lindeki ifadenin Mu’tezilenin yorumu ile bağdaşmayacağı; bu yüzden gerçekte,
ayetin onların anladığı gibi olmayıp kendi mezheplerini desteklediğini söylemiş-
tir51.

Kendi kaynakları açısından bakıldığında aslında Mu’tezile’nin “Allah bir kavim
için kötülük dilerse onu savuşturacak yoktur” ifadesini dünyevi olarak algıladığı
görülmektedir. Yani buradaki murat, dünyevî büyük sıkıntılar ve belalar anlamın-
dadır. Bunlar da mecazen kötüdür. Ayrıca Allah, ayette kendi için “yaptı” demiyor
“murat ederse” diyor. Allah’ın murat ettiği şey, ebediyen vücuda geleceğinden mu-
radın kuldan olması daha evladır. Allah kullarından taat isterse, bu isteğin insanın
kötü ihtiyarından dolayı olamaması caizken, Allah’ın kullarından bu isteği ihtiyarî
olur52.

Toplumsal ahlâkî değişime bir yasa oluşturan bu ayet için, üç büyük kelam eko-
lünün üç önemli temsilcisi Matüridî, Zemahşerî ve Râzî’nin tefsirlerindeki değer-
lendirmelerini ele aldık. Söz konusu ayetleri değerlendirmede ortaya çıkan ortak
nokta değişimin, kulun değişmesi -Allah’ın değiştirmesi şeklinde ikili bir tarzda
olduğudur. Değişen şey dünyevî nimetler olabileceği gibi ahirete yönelik nimetler
de olabilir. Ayette sözü edilen insanların kendilerinde olanı değiştirmesi hakkında
daha çok olumsuz bir bakış açısı sergilenmiştir. Öyle ki insanlar kendilerindeki
iyiyi değiştirirse Allah da onlara dünya ve ahiret nevinden musibetler indirir.
____________________________________________________________________________________

er-Râzî, Fahruddîn b. Ziyâuddîn b. Ömer, et-Tefsîru’l-Kebîr/Mefâtîhu’l-Ğayb, Dâru’l-Fikr, Beyrut, 1401/1981,50
XIX, 23.
er-Râzî, a.g.e., XIX, 24.51
el-Kâdî, Abdülcebbâr, İmâdüddîn Ebu’l-Hasen Ahmed, Tenzîhu’l-Kur’ân ani’l-Metâin, Dâru’n-Nehdati’l-   Hadîse,52
Beyrut, 1966, s.200.
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İmam Matüridî masiyetler çoğalınca tevfikten men ve hizlan’ın kulun başına ge-
leceğini söylerken, Râzî ise ayete toptan helak açısından bakmış, isyan artarsa bu
helakın geleceğini bildirmiştir. Daha sonra Mu’tezilenin, fiilerin yaratılışı ile ilgili
söylediği fikirleri red cihetine gitmiştir. Mu’tezile olaya daha çok dünyevî açıdan
bakmıştır. Onlara göre Allah, kendilerindeki “iyi”yi değiştirenden, tamamen iyilik
demek olan nimetlerini alacağını ve daha kötü belalar vereceğini söylemiştir.
Ancak bu durum için çok fazla günah işlemek gerekiyor. Mu’tezile, kendisindeki
iyiyi değiştiren günahkâra (fâsık) toplumsal açıdan farklı bir gözle bakmamış;
dünyevi ahkâmda onunla ilişkilerin devam ettirileceğini söylemiştir. Yani nikâhı
geçerli, mirası helal, kestiği yenir ve Müslüman kabristanına defnedilir53. 

Genel anlamda bakıldığında ayetin ismi geçen kelâmcılarca yapılan tefsirinde,
Ehl-i Sünnet ile Mu’tezile arasında oluşan, Allah’ın ve kulun fiilleri noktasındaki
farklılaşmanın ön planda olduğu görülmektedir. Mu’tezile geliştirmiş olduğu ah-
lâkî nesnelciliği54 bu ayette de gösterip olaya dünyevî açıdan bakmış; iyi ve kötüyü
nesnelerin tabiatına yerleştirmişlerdir. Ehl-i Sünnet ise Mu’tezile’ye karşı olarak
ahlâk konusunda Allah’ın rolünü yadsımayarak insanın fiillerindeki özgürlüğü ve
bunun toplumsal değişmeye etkisini ortaya koymaya çalışmışlardır. İnsan fillerinin
kökeni noktasında temelde oluşan üç görüş vardır. Birinci görüş Ehl-i sünnete ait
olup “filleri yaratan Allah, o filleri kesp ve ihtiyar eden insandır” şeklindedir. İkinci
görüşe göre ise filleri yaratma noktasında Allah müdahil olmamakta, fillerin hem
iradesi hem de yaratması insana ait olmaktadır. Bu görüş Mu’tezile’ye aittir.
Üçüncü ve son görüş ise Mutezîlî anlayışın tam zıttı olan Cebrî görüş olup irade
ve yaratmayı tamamen Allah’a izafe eden görüştür55. Ehl-i Sünnet’in görüşünde
ortaya çıkan ikili yapı yani iradî etken ile yaratıcı etken arasındaki ayrım56 onların
görüşlerinin anlaşılmasını zorlaştırmıştır. Buna mukabil Mu’tezilenin insanı prog-
ramlanmış bir varlık gibi yaratılışında birtakım imkânlarla donatılmış sayması,
insanın pasif bir varlık şeklinde anlaşılmasına neden olmuştur57. Bu da yine dünya
ahiret şeklinde ikili bir yapının ifrat-tefrit çizgisinde kalan boyutunu oluşturmuş-
tur. Ahlâk-ilim ve dünya-ahiret ikilisinden bahsederken bu şekilde “Halku Ef ’al’il-
İbâd (kulların fillerinin yaratılmasının)”ın da rolünü bilmek itikadî-ilmî düalizmin
kaynaklarını anlamada fayda sağlayacaktır. 
____________________________________________________________________________________

el-Kâdî, Şerh, s.713.53
Kazanç, Fethi Kerim, “Mutezilî Ahlâk Nazariyesinde Bilgi-Değer Münasebetine Bir Bakış”, Ondokuz Mayıs Üni-54
versitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 12-13 (2001), s. 243.
el-Mâtürîdî, Ebû Mansûr, Kitâbu’t-Tevhîd, tah. Bekir Topaloğlu, Muhammed Aruçi, Dâru Sâdır/Mektebetü İrşâd,55
Kahire-İstanbul, İkinci Baskı, 2010, s. 305-317; en-Nesefî, Meymûn b. Muhammed, Bahru’l-Kelâm, tas. Mu-
hammed Sâlih el-Farfûr, Mektebetü Dâru’l-Farfûr, İkinci Baskı, Dımeşk, 1421/2000, s. 147.
Her ne kadar Ehl-i Sünnet iradeyi de yaratanın Allah olduğunu söylese de, insanın rolü açısından kesbi, bu ira-56
deyi yansıtmaktadır. Geniş bilgi için bkz. İbnü’l-Hümâm, Kemâleddin Muhammed b. Abdülvâhid el-Hanefî,
el-Müsâmere Şerhu’l-Müsâyerefî’l-Akâidi’l-Münciyyefi’l-Âhira, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut, 1423/2002, s.
119-138; Yazıcıoğlu, M. Sait, Matürîdî ve Nesefî’ye Göre İnsan Hürriyeti Kavramı, Akid Yay., Ankara, 1988, s. 8-9.
Karadaş, Cağfer, “İnsanın Fiilleri”, Kelam El Kitabı, Grafiker Yay., İkinci Baskı,  Ankara, 2012, s. 403-405.57
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Düşünce açısından farklılık, ahlâk açısından da farklılığı gerektirecektir. Çünkü
ahlâk, nefiste rüsûh bulan fikirlerden kaynaklanmış davranışlardan ibarettir. İşte
bu noktada toplum ahlâkını bozmayacak ama bireyin de din-ahlâk kavrayışını tat-
min edecek bir otorite gerekmektedir58. İlim bu anlamda ahlâkı kuran ve düzelten
bir kavram olarak karşımıza çıkmaktadır. Dolayısıyla ahlâk anlayışlarının farklı-
laşmasında ilimsel farklılık belirleyicidir. Kelamın ilme ve ilim vasıtalarına yakla-
şımı da bu konuda önemli olmaktadır.

Kelâmî İlim ve Ahlâka Tesiri

Kelam açısından ilim, kendisine konu olan şeyi ilim sahibine açıklayıp izah
eden; o konuda kişide herhangi bir müphem nokta bırakmayan bir sıfattır. İlim
sadece malum olanı değil aynı zamanda madum olanı da izah eden bir yapıdadır.
Bu açıdan hem havassın hem de aklın idrakini kapsar59 . Mezkûr bu ilmi elde
etmek için üç türlü vasıtamız vardır: Havass-ı Selîme, Haber-i Sâdık ve Akıl60. Ha-
vass- ı selîme ile kastedilen herhangi bir bozukluğu olmayan duyular, haber-i sâdık
ile kastedilen haber-i mütevâtir (yalan üzere birleşmeleri âdeten mümkün olmayan
insanların bildirdiği haberdir ki bunlar da insanda zarurî olarak ilmi oluşturacak-
tır) ve haber-i rasûldür61. Son olarak da bunları anlayacak ve yeni tahayyüllerle
yeni bilgiler elde edilecek akıl, ilmi elde edecek son vasıta olacaktır. Çoğu tasavvufî
zümrenin ilim ve ahlâk kaynağı olarak kabul ettiği ilham ise kelam ilmi tarafından
sahibinden başkasına ilim ifade etmeyen bir yapıdadır62.

Sözünü ettiğimiz ilmin üç sebebi, onun ahlâkla olan bağlantısı çerçevesinde,
birbirinden kopuk olarak değerlendirildiği zaman, farklı farklı ahlâk anlayışları
ortaya çıkacaktır. Kelâm tarihinde Mutezilî ahlâk, Haricî ahlâk, Ehl-i Sünnet ahlâkı
gibi farklı ahlâk teorileri üzerinde durulabilir Örneğin Haricî ahlâkta fâsık imanını
kaybetmiş kâfir olup ona karşı tahammül edilmez; hatta katli gerekir63. Ama Mu-
tezile fâsığı, bu fıskı üzere ölürse ebedî Cehennemlik görmesine rağmen dünyada
ona mümin ahkâmı uyguladığı için birlikte yaşamda onlardan uzaklaşmamıştır64.
Ehl-i Sünnet ise fâsığı günahkâr görmüş ama dışlamak yerine onlarla birlikte bir
toplumsal ahlâk örneği sergilemişlerdir. Bunların hepsi ilim elde etme kaynakla-
rının farklı değerlendirilişindendir. Aslında bu ilim kaynaklarındaki farklılık içe-
____________________________________________________________________________________

Baktır, Mehmet, Bir Dinî Otorite Olarak Hz.Peygamber, İlahiyat Yay., Ankara, 2005, s. 87.58
el-Kestelî, Muslihuddîn Mustafa, Hâşiyet-ü Kestelî alâ Şerhi’l-Akâid, Salah Bilici Ktb., ty., s. 25.59
el-Kestelî, a.g.e., s. 29.60
el-Kestelî, a.g.e., s. 34-35.61
el-Kestelî, a.g.e., s. 36.62
eş-Şâfiî, Mahmûd, el-Medhal ilâ Dirâseti İlmi’l-Kelâm, İdâratu’l-Kur’ân ve’l-Ulûmi’l-İslâmiyye, Karachi/Pakistan,63
1422/2001, s.53.
Mesela Mutezile’ye göre fâsığın mirası haram olmaz, nikahı geçerlidir ve Müslüman mezarlığına defnedilir. Bkz.64
el-Kâdî, Şerh, s. 713.
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risinde haber-i rasûl, akıl ve duyular ile elde edilecek relatif bilgi ve ahlâkı, kendi-
sinde birleşilebilecek ortak bir ahlâka götürebilmek için gelmiştir. Bu anlamda
rasûl, Allah’ın adına yeryüzünde ahlâkı temsil eden bir otorite olmaktadır65. Ancak
bu otorite zorlayıcı yönünden evvel, örneklik yönü olan bir yapıdadır. Ahlâkın öğ-
renilebilen bir mahiyet arzetmesi66, rasûlün mekârim-i (güzel) ahlâkı67 tamamla-
mak üzere gönderilmiş olmasıyla paralellik gösterir. Allah ya da rasûl ahlâkı ile
ahlâklanmak ya da en üstün ahlâk sahibi rasûle uymak, ortak bir hüviyeti arzet-
mektedir. Akıl ve duyularla şekillenen fikir, değişik ahlâklara yol açacaktır.

“ /Şüphesiz sen büyük bir ahlâk üzeresin68 ” ayetindeki azamet,
en yüce olanın ahlâkının diğer ahlâk modellerini devre dışı bırakacağını gösterir.

Ahlâkî değer farklılaşmasını ortadan kaldırıp birlikteliği sağlamak açısından
kelamî bilgi vasıtalarının aynı kaynaktan beslenmesi ve itikadî düalizmin ortadan
kalkması gerekmektedir. İlm-i ahlâk uleması, insanı ahlâklı ya da ahlâksız yapan
şeyin onun ruhunda bulunan kuvve-i akliyye (kuvve-i mümeyyize veya kuvve-i
ilmiyye), kuvve-i gazabiyye ve kuvve-i şeheviyye olduğunu söylemişlerdir69. İnsa-
nın ahlâklı olması için akıl ve idrak kuvvetinin onda galip olması gerekmektedir.
Kuvve-i akliyenin, insanda hâkim olması için ise bilgi gerekmektedir70. Bu bilgi
ancak kelamî anlamda bilgi kaynaklarının birlikte değerlendirilmesi sonucu ger-
çekleşir. Olaya bir de ters taraftan bakılıp insan, bu birlik dışında bir düalite içe-
risinde değerlendirilirse, yapılacak yorumlar hep sübjektif olacak, karşıdaki ancak
“öteki” olarak nitelendirilecektir. Kelam ve mezhepler tarihi olarak bakıldığında,
heteredoks yapıların genellikle yanlış ahlâkî yapısı üzerinde durulmuştur. Bu ya-
pıyı harekete geçiren siyasi argümanlar değerlendirmeye tabi tutulurken, ahlâkî
yapıya etki etmesi açısından onlardaki dünya-ahiret ikilemi ve ilim elde etme se-
beplerindeki farklılık göz ardı edilmiştir. Örneğin, Alevî ahlâkını oluşturan “dört
kapı kırk makam” ya da “üç sünnet yedi farz”ın71, Matüridî ya da Eşarî sisteminden
farklı oluşu, temelde Allah-insan ilişkisinin farklı anlamlandırılması ve ilim kay-
naklarındaki farklılıktan çıkmaktadır. Bu da dünya-ahiret ikilisinin eksik değer-
lendirilmesine yol açmıştır. Bu değerlendirmedeki bilgi vasıtalarının eksik ya da
tam kullanılmayışı bu algının temel sebebini oluşturmaktadır.

____________________________________________________________________________________

Baktır, a.g.e., s. 85.65
Aydın, Zeki, Âhlak Öğretiminde Örnek Olay İncelemesi, Nobel Yay., Ankara, 2003, s. 52-53.66
el-Muvatta, Hüsnü’l-Hulk, 8.67
el-Kalem 68/4.68
Akseki, a.g.e., s.232.69
Akseki, a.g.e., s.239.70
Bozkuş, Metin, Sivas Alevîliği, Fakülte Kitabevi, Isparta, 2006, s. 283-290. Bu makamlar ve Aleviliğin diğer öğ-71
retileri için bkz. Hacı Bektaş-ı Velî, Makâlât, haz. Ali Yılmaz, Mehmet Akkuş, Ali Öztürk, TDV Yay., Ankara,
2007.
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Toplumsal ayrışma ve ahlâkî kaynak farklılıklarına sebep olan; dünya ahiret
ayırımını tetikleyen sebepler, kelam ve mezhepler tarihi anlamında başka şekil-
lerde de tezahür etmektedir. İslam ümmeti içerisinde oluşan ekoller, kendi görüş-
lerini esas alarak diğer insanları “fırak-ı dâlle, ehlü’l-hevâ ve’l-bağy” şeklinde
aşağılayıcı72 bir takım tasnifata tabi tutmuşlardır. Bu durum da onları, bu kitle ile
kopma noktasına getirmiş, aralarındaki temel ve farklı yorumların ilim vasıtala-
rında da değişmesine neden olmuştur. Mu’tezilî akıl, Şia imamet doktrini ya da
Alevî inancı ve bunların gulat kesimleri gibi. Bu ilim ve kaynak farklılığı; buna ila-
veten ana kitleden kopma eğilimi, ahlâkî farklılıkları da zamanla beraberinde ge-
tirmiştir. Ana kitleden kopan ekol, merkezden uzak bir yerde, ona zıt bir şekilde
yaşamlarını sürdürmüşler ve yeni ahlâkî eğilimler geliştirmişlerdir. Bunun yeni
kurulan ekol mensuplarınca benimsenmesi için de, yeni inanç sistemleri geliştir-
mişlerdir. Akaid yazımı ile bu anlamda herkesçe kabul edilebilir bir ahlâkın oluş-
ması için ayrıca çaba harcanmıştır73. Zamanla bu ayrım daha da derinleşmiş,
yazılan fırak kitapları ile gösterilen müsamaha minimum düzeye inmiştir. Bu ki-
tapların başında yapılan tasnifin temeli olarak da “İslam Ümmeti 73 fırkaya ayrı-
lacak ve kurtuluşa eren fırka (el-fırkatü’n-nâciye) dışında kalan 72 fırka
Cehenneme girecektir74 ” hadisi getirilmektedir75.

İlmî farklılığın itikadî düaliteye sebep olan yönüyle ilgili metafiziksel ve koz-
molojik düalizm de önem arzetmektedir. Bu düalizm, hakikati “dünyevi” ve “se-
mavi” olarak ikiye ayırmış; buna göre hakikat, “görülen, kontrolümüz altındaki
hakikat” ve “görülmeyen, bilgimize doğrudan açık olmayan hakikat” şeklinde düal
bir yapı olarak algılanmıştır76. Böyle bir ayırım nazari ve pratik ahlâktaki gibi bir
ayırım değildir. Bu dünya ile öbür dünyayı farklı değerlendirmek ve tecrübe edi-
lemeyen öbür dünyayı bu dünyaya yeğlemek ya da bunun tersini yapmak, İslam’ın
öngördüğü dünya-ahiret dengesini hiçe saymak olacaktır. Dünya ve ahiret kav-
ramları ontolojik anlamda bir yaşamın başı ve sonu demektir, yoksa parçalı düal
bir yapıyı ifade etmemektedir77. Kur’an’da bir tercih açısından birbirinden kopuk
olarak dünya ve ahiret arasında bir ayrıma gitmek mümkün değildir78. Zihinde,
Ku’ran’ın ya da hadislerin yapmadığı bir ayrımı yapma, insanları dünya ile ahiret
arasındaki birbirini bütünleyici yapıyı anlamamaya; dolayısıyla kötü ahlâk örnek-
____________________________________________________________________________________

Turan, Ahmet, İslâm Mezhepleri Tarihi, Sidre Yay., İkinci Baskı, Samsun, 2000, s. 4.72
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lerine itmektedir. Bunun sonucunda öyle bir ahlâk anlayışı oluşmaktadır ki bir
yanda dünya-ahiret ikilisinden dünyaya önem veren maddeci bir yapı; diğer yanda
ümitlerin tamamen öbür dünyaya bağlandığı pasif bir yapı belirginleşmektedir79.
Kelamî ilim vasıtalarının farklı ve eksik değerlendirilişinin, farklı iki âlem (dünya-
ahiret) olarak düal bir yapıya, buradan da farklılaşmaya neden olduğuna dair ta-
rihten örnekler bulmak mümkündür. Bir Osmanlı aydını olarak
değerlendirilebilecek İmam Birgivî (ö.981/1573) zamanında, tasavvufa ait olan
ahlâk ve tasavvufa ait olmayan ahlâk şeklinde bir ayrım Müslümanları ikiye ayır-
mış; bu iki grup taraftarları arasında şiddetli tartışmalar olmuştur. Şeyhü’l-İslam
Ebüssuud Efendi’yle (ö.982/1574) İmam Birgivî arasındaki münakaşalar daha son-
raları Kadızâdeliler-Sivasîler tartışmasına dönüşmüştür80. Bu tartışmalar görü-
nüşte birtakım tasavvufî uygulamalara karşı çıkılmış mahiyetiyle algılansa da81

konumuz açısından baktığımızda, daha o zamanlarda toplumda inanç ve ahlâk
açısından bir ikilik hissedildiği görülmektedir. İnancın davranışlara etki eden yönü
ile her iki taraf da müntesiplerine bir ahlâk anlayışı oluşturmaya çalışmış, bununla
ilgili çabalar sonucu yeni eserler yazmışlardır82. Bu tartışmada ahlâkı oluşturan
bilgi vasıtalarının farklılık ve ayrılıktan kurtulması gerektiği fikrine sahip, Kadı-
zâdelilerin fikri seviyedeki lideri Birgivî Mehmet Efendi’nin eserlerine örnekleme
olarak baktığımızda karşımıza çıkan manzara, ister tasavvuftan kaynaklansın is-
terse farklı bir meşrepten kaynaklansın insanın ilmihalinde inanç ile ahlâkın iç
içe olması gerektiğidir. O yüzden Birgivî yazdığı ilm-i hâl kitaplarda, işe öncelikle
inanç konularının başı olan Allah ve sıfatlarını anlatmakla başlamış; devamında
ahlâk konularını işlemiş, en son da ibadeti anlatmıştır83. Halkın inanç, ahlâk ve
davranışlarında daha sağlıklı temellere dayanması maksadıyla yazdığı84 “Vasiyyet-
nâme”sinde ise Birgivî, insanın ahlâkını oluşturan kaynakların başında nâtıka yani
akıl kuvvetinin geldiğini, bunun da bilgileri idrak etme ve anlam kuvveti demek
olduğunu, ahlâkın da bu vechiyle değişebileceğini bildirmiştir85. Yani ona göre ah-
lâka etki etmede öncelikle inanç ve ahlâk birlikteliği gelmelidir. Akıl bu konuda
ilim vasıtalarına öncülük etmelidir. Karşı çıktığı görüşte ise aklın bu öncülüğünü
başka şeyler almaktadır.

Tarihten asrımıza gelerek, günümüzde yazılan ve topluma ilk basamak dini bil-
____________________________________________________________________________________
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giler öğreten ilmihal kitaplarına baktığımızda inanç-ahlâk bütünlüğünü içeren
“ilm-i ahlâk” geleneğinin ya tamamen terkedildiği ya da ona çok az değinildiğini
görmekteyiz. İlm-i Ahlâk tarif edilirken onun insanların bir kısım melekelerinden
ve mükellef bulundukları bir takım vazifelerden bahseden bir ilim olduğu; “ahlâk-ı
nazarî” ve “ahlâk-ı amelî” olmak üzere ikiye ayrıldığı belirtilmektedir86. Böylece
ahlâk ilmi, hem inancı hem fıkhı hem de davranışları kapsamaktadır. İlmihal ge-
leneği bu anlamda ahlâk ilminin meselesi iken günümüzde fıkıh ilminin bir me-
selesi olarak görülmektedir. Bunun altında yatan sebebin de toplumda oluşmuş
inanç ve ahlâk konusundaki düal yani farklı iki alan anlayışı olduğunu görmekte-
yiz. İnsanın hâli açısından birbirinden farklı ahlâk-fıkıh ya da ahlâk-akaid ikilisi-
nin ortaya konması, sözünü ettiğimiz düal/ikili anlayışın insanların zihninde
kökleşmesini kolaylaştırdığı inancındayız.

Genel anlamda bir ahlâkî öğreti yükümlülük, sorumluluk ve müeyyide üçlü
yapısının üzerine kurulmuştur. Bir ahlâkî sistemin temeli yükümlülüktür. Yüküm-
lülük olunca sorumluluk ve müeyyide de olacaktır87. İnsana yükümlülük getirme-
yen bir din ve ahlâk ne kadar saçma ise yükümlülüğü olup da müeyyidesi
bulunmayan bir din ve ahlâk fikri de o derece anlamsız olacaktır88. İnanç ve ahlâk
noktasında, Ku’rân bir düalizm üzerine kurulmuştur. Bu düalizm aslında yaratıcıya
inanç açısından, “olumlu ahlâkî özellikler” ve “olumsuz ahlâkî özellikler” olarak
tasnif olmuştur89. Ama bu inançtaki düal yapı birbirinden kopuk dünya-ahiret
şeklinde algılanınca, tezahürleri açısından sorun yaşanmıştır. Dinimiz her ne
kadar ictihad seviyesindeki bireysel bilgi sahiplerine müsamaha göstermişse de
toplumun etrafında birleşeceği bir anlayışı ortaya koymaya çalışmıştır. Bu anlayışın
en önemli tezahürü ahlâk konusunda görülmüştür. Bu, ahlâkı sadece ortaya koy-
mak değil aynı zamanda o ahlâka işlerlik kazandıracak bir yapıyı da hedeflemiştir.
Bu yapı, dinin insan kalbinde bir kabul olması bağlamıyla, günah-sevap/Cennet-
Cehennem ikili yapısıyla sağlanmışsa da bu, toplumsal olarak yeterli görülmemiş-
tir. Ferdî din ve kollektif din diye bir ayrım yoktur; ancak yaşayan bir vakıa olarak,
birbirleriyle kopmaz şekilde, dini hayat bu iki ayrımı tarih boyunca yaşamıştır90.
Toplumun sosyal olarak fertlerden oluştuğu ve fertlerin düzeninin toplum için ye-
teceği söylemiyle beraber, birlikteliğin etki anlamındaki tesiri, bireydeki inanç ve
ahlâk yapısını da etkileyecektir. Bu yüzden toplumdaki ahlâkî yapıyı da denetle-
yecek bir otorite gerekir. Kelamın konularına dâhil edilen imamet/hilafet mesele-
____________________________________________________________________________________
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sini de toplumsal ahlâkın koruyucusu imam/halife olarak değerlendirmek yerinde
olacaktır.

Sonuç

Bir toplumda oluşan ahlâkî yapıyı anlayabilmek için bu ahlâkın kaynağı ve bu
kaynağa götüren yolları bilmek gerekir. İnsanlık tarihine bakıldığı zaman dini de-
ğerlerin ahlâk üzerindeki etkisi hemen görülmektedir. Bir ahlak unsuru olarak
din, birey hayatında her zaman belirleyici bir rol oynamıştır. Kelam ilmi ise ko-
nusunun itikad olması anlamında, bu ahlâkî yapının tam ortasında bulunmakta-
dır.

Ahlâkın tanımı yapılırken onun insan nefsinde kalıcı değişiklikler yapma yönü
ön planda tutulmuştur. Amacı İslam’ı ve Müslümanları her türlü kötü ve yanlış et-
kiden korumak olan kelâm, insanın ve toplumun davranışları açısından ahlâk ko-
nusuna uzak kalamamıştır. Aslında her iki ilim de konusu insan olmak üzere din
çatısı altında birleşmektedirler. Din ise insanı hem dünyada hem de ahirette mutlu
eder. Böyle olunca insanın ahiretini mutlu etmesi için kötü ahlâktan uzaklaşarak
iyi bir hayat sürmesi gerekir. Dünyada mutlu olabilmek için ise hem bireysel hem
de toplumsal ahlâkın sağlanması icap eder. Ahirete yönelik mutluluk çabaları in-
sanı dünyevî mutluluğa sevketse de toplumsal- ahlâkî yapıdaki farklılıklar bu mut-
luluğa engel oluşturmaktadır. Bunun da sebebi toplumun ahlâkını oluşturan itikâdî
birliğin birbirinden kopuk düal bir yapıda olmasıdır.

Bu düal yapının ortaya çıktığı ilk nokta aynı kaynaktan aynı şekilde beslene-
meme; kelamî anlamda bilgi kaynakları olan akıl, duyular ve haber-i sâdık’in bir-
likte değerlendirilmeyişidir. Haber-i sâdık, Allah’ın inayeti sonucu akıl ve duyulara
yol göstermesi gerekirken onun, siyasî ya da bireysel istekler sonucu akıl ve du-
yulara kaynak yapılması, farklı yapıları oluşturmuştur. Bu da Ehl-i Sünnet ya da
Sünnî olmayan (Bidat ehli) şeklinde ikili bir yapıyı doğurmuş, zamanla bu ikili
yapı arasındaki uçurum büyümüş ve derinleşmiştir.

İkinci olarak aynı kaynaktan beslense de yine ahlâkın içinde olan itikad-amel
ikilisinin birbirinden kopuk sayılması insanların, inanç sahibi olsa da kötü ahlâka
gitmelerine engel olmamıştır. Bu da yaratıcıyla ilgili metafiziksel ve kozmolojik
düallik anlayışından dolayıdır. Allah ile ontolojik farklılık ya tamamen dünyaya
meyil ya da tamamen ahirete yönelme şeklinde olmuştur. Bu da dünya-ahiret dü-
alliğinin birbirinden kopuk anlaşıldığını göstermektedir. Aslında Allah, dünya ve
ahireti birbirine eş değer bir ikilikte değil, sonsuz hayatın başı ve sonu şeklinde
yaratmıştır. Bunun toplum tarafından böyle anlaşılması ahlâken iyileşmeye neden



İTİKADÎ-İLMÎ DÜALİTE VE TOPLUMSAL AHLÂK* 243

olacaktır. Bunun sağlanması da aynı kaynak ve otoriteye bağlıdır. Hz. Peygamber
hayattayken bu otorite onun şahsında sağlanabilirken onun vefatı ile ahlâken fark-
lılaşma ortaya çıkmıştır.

Aynı inanca sahip olan insanların hemen hemen aynı ahlâka sahip olması ge-
rekmektedir. Bu ahlâkı etkileyen inancın iyi anlaşılması buna büyük hizmet ede-
cektir. Bu açıdan günümüzde epistemolojik olarak bilgi kaynaklarının, kelam tarihi
de göz önüne alınarak birleştirilmesi ve topluma sunulması, o toplumda oluşan
farklı iki âlem/düal yapıyı ortadan kaldıracaktır. Sonuçta da istenen ahlâki teza-
hürler yakalanacaktır.
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yanmaktadır. Hayatına dair kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmayan Emîrî’nin iki Divân’ı
bulunmaktadır. Sûfî bir şair olan Emîrî, Mevlâna (ö. 672/1273), Şems-i Tebrîzî (ö. 645/1247 ?),
Câmî (ö. 898/1492), Attâr (ö. 618/1221) gibi mutasavvıf şairlerden etkilenmiştir. Şiirlerinde
Allah’ın sıfatlarına, peygamberin mucizelerine değinmiş; ilâhî aşkı ve sevgiliyi anlatmıştır. Ayrıca
şiirlerinde ayet, hadis ve peygamber kıssalarına işaret etmiş; edebî sanatları çokça kullanmıştır.
Söz konusu çalışmada Emîrî’nin hayatına dair bilgiler verilmiş ve Emîrî’nin İkinci Divân’ındaki
Farsça şiirlerinde iktibas edilen ayetler tespit edilerek, incelenmiştir.

Anahtar Kelimeler: Emîrî, Divân, Kur’ân, Ayet, İktibas.

ABSTRACT 

Verses in Persıan Poems Located at Emîrî’s Second Diwan

Being poets of III. Murad (d. 1004/1595) period, Mehmed b. Moses Pasha’s real name is Mehmed,
and his pseudonym is Emîrî or referred to as Emir in his poems.  His pedigree is based on the
principalities Candaroğulları part of his father, and Fahreddin Razi’s (d. 606/1210) grandson Pîrî
Mehmed Pasha (d. 939/1532) of Seljuk Scholars part of his mother.  Emîrî whom there is not any
knowledge in resources about his life has got two Diwan’s. Emîrî, a Sûfî poet, was affected from poets
such as Mawlana (d. 672/1273), Shams-i Tabrizi (d. 645/1247 ?), Jami (d. 898/1492), Attâr (d.
618/1221). In his poetry, he attributes of God, he touched on the miracles of the prophets; god of love
and tell her lover. Also poetry in verses, hadiths and pointed to the Prophets; literary arts have used a
lot. In his mentioned study information on the Emîrî’s of life is given and  the verses quated in Persian
poems at Emîrî’s Second Diwan, were  examined.

Key words: Emîrî, Diwan, Qur’an, Verse, Quotation.
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Giriş
1.Emîrî’nin Hayatı
Hakkında tezkirelerde herhangi bir bilgi bulunmayan Mehmed b. Musa Paşa,

III. Murad döneminde (1574-1595) paşalık yapan; ancak bu görevinden azl
edilen XVI. yüzyıl Osmanlı şairlerindendir.1 Divânından anlaşıldığı üzere adı
Mehmed2, mahlası Emîrî’dir; ancak bazı şiirlerinde vezin gereği Emîr şeklini de
kullanmıştır.3 Babası Candaroğulları beylerinden Musa Paşa4, annesi Pîrî Mehmed
Paşa’nın kızı Hanım’dır.5 Emîrî kendi ifadesine göre Peygamber’in ashabından
ünlü komutan Halid b. Velid’in (ö. 21/642) neslinden gelmektedir:6

Hâlid b. Velid neslinden Radıyallahu Teâlâ anhü Hazret-i Emîrî Mehmed bey
kim7

Hâlid’in nesli her nerede olursa din yolunun yardımcısı olur,
Hâlid’e ey Allah’ım mahşer günü hitap et!8

Emîrî’nin doğum yeri ve doğum tarihi hakkında kaynaklarda bir bilgi bulun-
mamaktadır. Ancak Divânının sonunda düşürdüğü Türkçe bir tarih kıtasına göre
996/1587 yılında hayatta olduğu anlaşılmaktadır:9

Tarîk-i nazma oldu ki çünkü râgib
Emîrî Hak ola daim nasîrin
Bu oldu hâtıra ilhâm-ı târîh
Münâcâtı ola makbul Emîrin (996/1587)10

Baba tarafından soyu 1292 yılında Kastamonu, Sinop ve çevresinde kurulan
ve Oğuzların Kayı boyundan olan Candaroğulları Beyliğine dayanmaktadır.
Oğuzların Kayı boyundan olan beyliğin dili Türkçe, mezhepleri Sünni-Hanefî’dir.11

____________________________________________________________________________________

Yaylalı, Yasemin, Emîrî Divanı, Yayınlanmamış Doktora Tezi, danışman: Veyis Değirmençay, Atatürk Üniver-1
sitesi, 2013, s. 38.
Emîrî Divanı, İstanbul Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih Bölümü Nr: 3780, vr. 283a.2
Yaylalı, a.g.t., s. 29.3
Emîrî Divanı, Ankara Milli Kütüphane Nr: A 85, vr.76b.4
Küçükdağ, Yusuf, Vezir-i Âzam Pîrî Mehmed Paşa, Selçuk Üniversitesi Yayınları, Konya 1994, s. 119.5
Yaylalı, a.g.t., s. 29.6
Emîrî Divanı, A Nüshası, vr.113b.7
Emîrî Divanı, A Nüshası, vr.113b.8
Yaylalı, a.g.t., s. 19.9
Emîrî Divanı, İ Nüshası, vr. 181a.10

Öztuna, Yılmaz, Devletler ve Hanedanlar, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1989, II, s. 80.11
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Candaroğulları beyliği, Selçukluların hizmetinde bulunan Alp Arslan (ö. ?) ve
oğlu Şemseddîn Yaman Candar’la (ö. 708/1308) başlamaktadır.12 Ancak Emîrî’nin
soy ağacını verdiği Farsça manzumesinde zikrettiği dedelerinden Alp Arslan’ın
babası Nureddîn (ö. ?) hakkında bir bilgi mevcut değildir.13

Emîrî’nin soy ağacını verdiği manzumesi:

Emîrî’yim, Mehmed’dir adım, Allah’ın dergâhından ümitliyim. 
Babam Musa ve ceddim Sorh Ahmed, gönlümün niyazı sınırsız.
Diğer atam İbrahim geldi büyük dedem, bana rahmet etsin isterim Mevlâ.
Diğer atam Emîr İsfendiyâr’dır, Allah’a şükür ki iyi ada sahiptir.
Diğer atam Âdil oğlu Bâyezid Han, mahşerde ey Allah’ım sen mutluluk ulaştır!
Mîr Yakup da Âdil’e peder oldu, onun ahlâkının tümü beğenildi,
Ki o mert Kırım Han’ın damadıydı, bu dünyada o mutluluk ve mutsuzluk çekti.
Onun babası Şemseddîn olmuş, kimseler onun hizmetine yönelmiş.
Şemseddîn’in babası Alp Arslan, dünya halkına ihsanda bulundu.
Onun babası Nureddîn, onun adını o dinin nurlu şehidi koydu.
Derler Halid’in neslindendi onlar, benim duam onların ruhuna gitsin!
Halid’e Hakk’ın Kılıcı demiş peygamber, din yolunda kılıç çekti o mert asker.
Kılıc’a ey Allah’ım sen rahmet et, onların hepsinin ruhu şad olsun!

____________________________________________________________________________________

Öztuna, a.g.e., II, s. 81.12
Yaylalı, a.g.t., s. 24.13
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Ey Allah’ım eğer bir kimse derse âmin, iyilik ve zühdü adet etsin!
Emîrî kuluna sen rahmet edersen, kıyamet günü sorguda sıkıntı çekmez.
Senin rahmet damlaların sonsuzdur, benim pişmanlık gözyaşlarım su kabarcığı

gibidir14

Candaroğulları Beyliği’nde Emîrî’nin silsilesi sırasıyla: Nureddîn (ö.?), Alp
Arslan (ö.?), Şemseddîn Yaman Candar (ö. 708/1308) , Emîr Yakup (ö. ?), Âdil
Bey (ö. 764/1362?), Bâyezid (ö. 787/1385), İsfendiyâr Bey (ö. 843/1439), İbrahim
Bey (ö. 847/1443), Kızıl Ahmed Paşa ( 906/1500’den sonra) ve son olarak Emîrî’nin
babası Musa Paşa (ö. 922/1516)’dır. Soy ağacını verdiği manzumenin sonunda
yine Halid b. Velid’in neslinden geldiğini söylemektedir:

Derler Hâlid’in neslindendi onlar, benim duam onların ruhuna gitsin
Hâlid’e Hakk’ın kılıcı demiş peygamber, din yolunda kılıç çekti o mert asker.15

Emîrî’nin amcaoğlu olan Şemsî Paşa da (ö. 988/1580), Vikaye adlı kitabında
yer alan bir şiirinde soyunu Hâlid b. Velid’e dayandırmıştır16. 

Emîrî’nin soyu anne tarafından II. Bâyezid (ö. 918/1512) döneminde kadı ve
baş defterdar olan; Yavuz Sultan Selim (ö. 926/1520) döneminde de aynı görevine
devam eden, Selçuklu âlimlerinden Fahreddin Râzî’nin torunu Pîrî Mehmed
Paşa’ya (ö. 939/1532)17 dayanmaktadır.  Emîrî, dedesinin vezir Pîrî Paşa olduğunu
şöyle anlatır:  

Ceddem olmuşdur vezir-i muktedâ
Pîrî Paşa deyu olunmuş nidâ18

Pîrî Mehmed Paşa vezirliği yanında ilmi ve şairliğiyle de şöhret bulmuş,
Remzî mahlasıyla şiirler söylemiştir.19 Mürettep bir Divânçe’si olduğu kaydedilse
de20 elde mevcut değildir. Şiirlerinden geriye birkaç beyit kalmıştır. Bunlardan
birkaç beyit:

Şeb-i zülfünde kalanlar zulümât ile yürür
İrişen lebleri âbına hayat ile yürür
Zâhidi hasret-i mey söyle za’îf eyledi kim
Elde tesbih ü asâsı salavât ile yürür21

____________________________________________________________________________________

Emîrî Divanı, A Nüshası, vr. 76b.14
Emîrî Divanı, A Nüshası, vr. 76b.15
Peçevi İbrahim Efendi, Peçevi Tarihi (Haz. Bekir Sıtkı Dal), Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1992, II, s. 9-10.16
Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, Matbaa-yi Âmire, İstanbul 1333 hş, II, s. 111.17
Emîrî Divanı, İ Nüshası, vr. 283a.18

Latîfî, Tezkiretü’ş-şuarâ ve Tabsıratü’n-nuzamâ, Atatürk Kültür Merkezi Başkanlığı, (Haz. Rıdvan Canım), Ankara19
2000, s. 276.
Bursalı Mehmed Tahir, a.g.e., II, s. 112.20
Kınalızâde Hasan Çelebî, Tezkiretü’ş-şuarâ, (Haz. İbrahim Kutluk), Türk Tarih Kurumu Basımaevi, Ankara 1989,21
I, s. 419.
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Emîrî’nin ölüm tarihine dair de kaynaklarda bir bilgi yoktur; ancak 1600’lü
yılların ilk çeyreğinde ölmüş olması muhtemeldir.22

2. Emîrî’nin Eserleri:
Emîrî, bir manzumesinde dört Divân’ının olduğunu; ayrıca Aşknâme ve İrâ-

detnâme adlı iki mesnevisinin bulunduğunu belirtmektedir23; ancak iki divânı24

(İkinci ve Dördüncü Divânları) haricinde diğer eserleri hakkında bir bilgi bulun-
mamaktadır.25

Emîrî, Şems-i Tebrizi’nin tasavvuf alanında Farsça kaleme aldığı Mergûbu’l-
kulûb26 adlı eserini manzum olarak Türkçe’ye27 çevirmiştir. Eser tövbe, Allah’ın
zatı ve sıfatları, abdest, dünyayı terk etmek, tecrid ve tefrid, mağrifet, âşık ve fena
olmak üzere on fasıldan oluşmaktadır. Mevlâna’nın Heft Vadi28 isimli eserini de
manzum olarak Türkçe’ye29 çevirmiştir. Eser maksadın talebi, aşk, mağrifet,
isti’nâ, tevhid, hayret ve fenafillâh olmak üzere tasavvufta aşılması gereken yedi
vadiyi anlatmaktadır.30

3. Emîrî’nin İkinci Divânı:
Emîrî, İkinci Divân’ını kabul görmesi ve azledildiği paşalık görevine yeniden

getirilmesi için III. Murad’a sunmuştur.31 Emîrî bu Divân’ında Farsça şiirler
yanında Türkçe şiirler de söylemiş; bunların içinde azda olsa Arapça mülemma
beyitlere de yer vermiştir. İkinci Divân gazel, kaside, mesnevi, kıt‘a, rubai ve
müfret şiirlerden oluşmaktadır. Farsça 565 gazel, 3 kaside, 11 mesnevi, 55 kıta, 18
dubeyt, 20 rubai ve 101 müfret; Türkçe 257 gazel (1 tanesi Arapça-Türkçe
mülemma), 2 mesnevi, 8 kıt‘a ve 36 (1tanesi Arapça) müfret manzumelerdir.32

Emîrî, büyük sûfî şairlerden özellikle Mevlâna (ö. 672/1273), Şems-i Tebrîzî
(ö. 645/1247 ?), Câmî (ö. 898/1492), Attâr (ö. 618/1221), Hâcû-yi Kirmânî (ö.
753/1352) ve Kemâl-i Hucendî’den (ö. 803/1401) etkilenmiş; Divân’ında bu
şairlerden özellikle Mevlâna’nın şiirlerine yer vermiş, telmihlerde bulunmuş,
____________________________________________________________________________________

Yaylalı, a.g.t., s. 21. 22
Emîrî Divanı, İ Nüshası, vr. 283a.23
Emîrî, Divan, İstanbul Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih Kısmı, Nr: 3780; Emîrî, Divan, Ankara Milli Kütüphane,24
Nr: A 85.
Yaylalı, a.g.t., s. 46.25
Emîrî Divanı, İ Nüshası, vr. 1b- 7a26
Şems-i Tebrizî, Mergûbu’l-kulûb, Kitaphâne-i Merkezî-i Dânişgâh-i Tahran, Nr: 8004.27
Emîrî Divanı, İ Nüshası, vr. 7b- 10b.28
Kaynaklarda Mevlâna’nın böyle bir eserine rastlanmamıştır.29
Yaylalı, a.g.t., s. 38.30
Çiçekler, Mustafa, Osmanlılar Döneminde Farsça Şiir Söyleyen Şairlerin Eserlerinin Yazmaları, Yayınlanmamış31
Yüksek Lisans Tezi, danışman: Nazif Hoca, İstanbul Üniversitesi, 1989, s. 42.
Yaylalı, a.g.t., s. 46-47.32
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diğer şairleri ya isimleriyle ya da eserleriyle anmıştır. Sûfî bir şair olan Emîrî,
tasavvufî şiirler söylemiştir. Şiirlerinde Allah’ın sıfatlarına, peygamberin mucizelerine
değinmiş; ilâhî aşkı ve sevgiliyi anlatmıştır. Ayrıca şiirlerinde ayet, hadis ve
peygamber kıssalarına işaret etmiş; telmih, teşbih, tezat, tenasüp gibi edebî
sanatları çokça kullanmıştır. 33

Emîrî inceleme konusu olan İkinci Divân’ındaki Farsça şiirlerinde Kur’ân’dan
birçok ayete telmih ve iktibas yoluyla yer vermiştir. Bazı ayetleri bir kez, bazılarını
iki kez, bazılarını ise daha fazla kullanmıştır. Çalışmada birden fazla geçen
ayetlerin sadece bir örneği verilmiştir; diğer örneklerin sayfa ve beyit numaraları
altta dipnotta belirtilmiştir.

Emîrî, Fâtihâ, Bakara, En’am, A‘râf, Tevbe, Yûsuf,  İsrâ, Tâhâ, Enbiyâ, Kasas,
Yâsin,  Zümer,  Kalem, Mü‘min, Kaf, Rahmân, Haşr, Talâk, Tahrîm, Kalem, İnsân
(Dehr), Mürselât, Nebe, Alak, İhlâs Sûrelerinin bazı ayetlerinden iktibaslar
yapmıştır. 

Emîrî, bazen Hz. Muhammed’in âlemlere rahmet olarak gönderilmesine,
güzel ahlakına, Hz. Ebubekir ile Mekke’den Medine’ye hicretleri sırasında Sevr
mağarasına sığınmalarına, Allah’ın mahşerde ölüleri dirilteceğine inanmayan
müşrike cevabına, Hz. Muhammed’e suikast düzenleyen Nadîr oğullarının ve
onlara yardım vadeden münafıkların hâlinin beyan edilmesine; Hz. Ali gibi bir
genç olmadığına; Hz. Şuayb’ın Medyen halkını doğru yola çağırırken müşriklerle
mücadelesine ve onlarla arasında geçen konuşmalara; Hz. Mûsâ’nın Tûr-i Sina’da
Allah’la konuşmasına, buzağıya tapan halkının bağışlanması için Allah’tan af di-
lemesine, Firavun’un sihirbazlarını yaptıkları hatadan dönmeleri için uyarmasına;
Hz. Yûsuf ’un kardeşlerinin işledikleri günahtan pişmanlık duyarak babalarından
kendileri için dua etmesini istemelerine temasta bulunurken; bazen kıyameti ni-
telerken, inkâr edenlerin hayvanlar gibi hatta onlardan aşağı olduklarına, Allah’a
karşı gelmekten sakınanların cennetle ödüllendirileceğine, cehennemin küfrü se-
çenlerle dolmayacak kadar büyük ve geniş oluşuna, Allah’tan başka ilahlar
edinmemek gerektiğine, Allah’ın verilen sözlerine bağlı kalınmasına dair emrine,
hiçbir şeyin ebedî olmadığına ve geçici dünyaya bağlanmamak gerektiğine dair
öğüt ve nasihatte bulunmuş; Allah’a tevekkül etmenin önemine, Allah’ın insana
şah damarından daha yakın oluşuna, Allah’ın tek ve eşsiz oluşuna, yaratma
kudretine, rahmetine, insana bilmediğini öğrettiğine değinmiş; tövbe ve istiğfarın
önemine vurgu yaparken ve Kur’ân’ın insanlar için yol gösterici oluşunu vb.
anlatırken ayetlerden iktibas yaparak anlatımı daha da güçlendirmiştir. 

____________________________________________________________________________________

Yaylalı, a.g.t., s. 39-41.33
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Söz konusu çalışmada Emîrî’nin İkinci Divân’ında yer alan Farsça şiirlerinde
iktibas edilen ayetlere değinilmiştir. Bu ayetlerin kullanıldığı beyitler ayetlerin
Kur’ân’daki sırasına göre dizilmiş; bir kez kullanılan ayetlerin metin içindeki yeri,
beytin Türkçe çevirisinin yanında parantez içinde yazılmış; birkaç kez kullanılan
aynı ayetlerin ise sadece bir örneğini verilerek metindeki yeri altta dip notta
belirtilmiş; diğerleri ise altta onun yanında diğer örnekler şeklinde gösterilmiştir. 

4. Emîrî’nin İkinci Divân’ındaki  Farsça Şiirlerinde Geçen Ayetler: 
4.1. Fâtiha Sûresi 2. Ayet: Bu ayette, hamdın sadece âlemlerin Rabbi olan

Allah’a mahsus olduğu ifade edilmektedir.34 Emîrî, üç yerde bu ayetten iktibas
ettiği “Rabbü’l-‘âlemîn” lafzıyla Allah’ın âlemlerin Rabbi oluşuna ve herkesin
rızkını verdiğine dikkat çekmektedir:

Herkesin rızkını verdi “Rabbü’l-‘âlemîn”35, ibadet et böylece olur yakîn.36

4.2. Bakara Sûresi 2. Ayet: Bu ayette, Kur’ân’ın Allah tarafından gönderildiğine
koşulsuz inanan sakınanlar için hidayet kaynağı ve yol gösterici olduğu ifade
edilmektedir.37 Emîrî, bir yerde değindiği beytin ikinci mısraındaki “Huden li’l-
muttekîn” ifadesiyle bu ayetten iktibas yaparak Kur’ân’ın sakınanlar için rehber
olduğuna dikkat çekmiştir:

Sen dilinle şükret “Rahmeten li’l- ‘âlemîn”38, Kur’ân benim için yeterli hediyedir
“Huden li’l- muttekîn”.39 (18/7)

4.3. Bakara Sûresi 117. Ayet: “Ol” (der), o da oluverir” anlamındaki kün
feyekûn ayeti Kur’ân’da aynı anlamda yedi ayette geçmektedir. Kün, Allah’ın
gücünü, kudretini ifade etmektedir. Allah bir şeyi yaratmak istediğinde bunu kün
emriyle yapar. Bu ayet genelde şairlerce kün ve kün feyekûn’un mazi hali olan kün
____________________________________________________________________________________

Keleş, Reyhan, Divan Şiirinde Âyet ve Hadis İktibasları, Kitabevi, İstanbul 2016, s. 45.34
Rabbü’l-‘âlemîn: Âlemlerin Rabbi, “Hamd, âlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.” (1. Fâtiha, 2); “Hamd, âlemlerin35
Rabbi olan Allah’a mahsustur.” (37. Sâffât, 182).
Yaylalı, a.g.t. (Metin) s. 18, b. 2; Diğer örnekler: 17/10, 25/1.36
Dihkân, Ekber, Hezâr u Yek Nükte Ez Kur’ân-ı Kerîm, İntişârât-i Hürrem, Kum 1389 hş, II, s. 695.37
“Rahmeten li’l- ‘âlemîn” ifadesi Enbiyâ Sûresi 107. ayetinden iktibas edilmiş olup, ileride Enbiyâ Sûresi 107. aye-38
tinde açıklanmıştır.
Huden li’l-muttekîn: (Allah’a karşı gelmekten) sakınanlar için bir yol gösterici, “Bu, kendisinde şüphe olmayan39
kitaptır. Allah’a karşı gelmekten sakınanlar için yol göstericidir.”, (2. Bakara, 2).
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fekân şeklinde kullanılmaktadır.40 Emîrî, Allah’ın yaratma kudretine değinirken
üç yerde kullandığı41 bu ayeti “kün fekân” lafzıyla iktibas etmiştir:

Bundan başıma gölgelik olsun, “Kün fekân”42 hükmünün gölgesi olur ihlâs.
(146/2)

4.4. En’am Sûresi 16 Ayet: Bu ayette, kıyamet azabından sadece Allah’ın
rahmetiyle kurtulabileceği vurgulanmaktadır.43 Emîrî, bir yerde bu ayetten iktibas
ettiği “Zalike’l-fevzu’l-mübîn” lafzıyla Allah’tan kendisine hidayet etmesini dileyerek
mahşer günü bu azabı savuşturup, kurtuluşu yaşayanlardan olmayı ümit etmek-
tedir:

Peygambere doğru giderim mahşer gününde ey Allah’ım, bana hidayet et, “Zali-
ke’l-fevzu’l-mübîn”44. (18/11)

4.5. A‘râf Sûresi 87. Ayet: Bu ayette, Hz. Şuayb’ın davetini engellemeye çalışan
Medyenli müşriklere onlar ile iman edenler hakkındaki hükmü Allaha bırakmayı
önermesi anlatılmaktadır.45 Hz. Şuayb, Allah tarafından tevhit inancını terk edip,
uydurma ilahlara tapan Medyen halkını doğru yola çağırmak üzere gönderilmiştir.
Ancak Medyen halkından müşrikler, insanların Şuayb peygamberle görüşmesini
engellemeye çalışmış; müminleri korkutmuş ve ölümle tehdit etmişlerdir. Bunun
üzerine Hz. Şuayb da onların bu davranışını kınamış ve Allah’ın bozgunculuk ya-
panları nasıl cezalandıracağını söyleyerek onlarla iman edenler arasındaki hükmü,
hüküm verenlerin en hayırlısı olan Allah’a bırakmayı teklif etmiştir.46

Emîrî bir yerde bu ayetten iktibas ettiği “Hayru’l-hâkimîn” lafzıyla dinin
emirlerine uymak gerektiğine; zira bunların hüküm verenlerin en hayırlısı Allah’ın
emirleri olduğuna vurgu yapmaktadır:
____________________________________________________________________________________

Keleş, a.g.e., s. 60.40
Yaylalı, a.g.t. (Metin) s.146/2; ; Diğer örnekler: 9/13, 22/14.41
Kün fekân: Ol (dedi) ve oluverdi, “O, gökleri ve yeri örneksiz yaratandır. Bir işe hükmetti mi ona sadece “ol”42
der, o da hemen oluverir.” (2. Bakara, 117); “Biz bir şeyin olmasını istediğimiz zaman sözümüz sadece, ona, “ol”
dememizdir. O da hemen oluverir.” (16. Nahl, 40). (Diğerleri için bkz. 3. Âl-i İmrân 47, 59, 6. En‘âm 73, 19. Mer-
yem 35, 36. Yâsin 82, 40. Mü‘min 68.)
Dihkân, a.g.e., I, s. 89.43
Zalike’l-fevzu’l-mubîn: Bu apaçık bir kurtuluştur, “(O günün azabı) kimden savuşturulursa, gerçekten (Allah)44
ona acımıştır. İşte bu apaçık kurtuluştur.” (6. En’am, 16).
Köksal, M. Asım, Peygamberler Tarihi, Türkiye Diyaner Vakfı Yayınları, Ankara 2013, I, s. 331.45
Yiğit, İsmail, Peygamberler Tarihi, Kayıhan Yayınları, İstanbul 2010, s. 379.46
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Sana hak din her ne buyurursa itaat et, Allah’a şükürler olsun hükümler “Hay-
ru’l-hâkimîn”47 (olan Allah) tandır. (18/8)

4.6. A‘râf Sûresi 89. Ayet: Bu ayet ise Hz. Şuayb’ın kendisini ve inanları yurtla-
rından çıkarmakla tehdit eden müşriklere verdiği cevabı içermektedir. Hz. Şuayb’ı
davetinden yıldıramayan müşrikler, alay ve hakaretlerinden bir sonuç alamaya-
caklarını anlayınca ona ve ashabına atalarının dinine dönmezlerse, onları
yurtlarından atacaklarına dair tehditler savurmuşlardır. Bunun üzerine Hz. Şuayb,
Allah’ın lütfuyla hidayete ermişken batıla dönmenin Allah’a karşı iftira olacağını
ve bunun onlar için asla söz konusu olmayacağını söylemiştir. Ve müşriklerin kö-
tülüklerine aldırış etmeyeceklerini, Allah’ın iradesine teslim olduklarını; çünkü
her şeyin O’nun iradesinde olduğunu ve son hükmü, fethedenlerin en hayırlısı
olan Allah’a bıraktığını ifade etmiştir.48

Emîrî bir yerde değindiği “Hayru’l-fâtihîn” ifadesiyle bu ayetten iktibas etmiştir:

Ey Kerîm ve ey Rahîm! Gece gündüz (senden) isterim, ey Allah’ım kalpleri aç
çünkü Sensin “Hayru’l-fâtihîn”49. (18/12)

4.7. A‘râf Sûresi 155. Ayet: Bu ayette, Hz. Mûsâ’nın buzağıya taparak büyük
günah işleyen kavminin bağışlanması için seçtiği yetmiş kişiyle birlikte bağışlayanların
en hayırlısı Allah’a tövbe etmek için Tûr-i Sinâ’ya gidişi anlatılmaktadır.50

Hz. Mûsâ’nın Allah’ın vaadine uyarak Sinâ dağına gitmesinin ardından kavmi
Sâmirî’nin yaptığı altın buzağıya tapmaya başlarlar. Hz. Mûsâ geri döndüğünde
onların buzağıya taptıklarını görünce çok kızar. Daha sonra kavminin bu büyük
günahtan pişmanlık duyduğunu görünce kavminin tövbe ederek bağışlanması
için emredildiği üzere seçtiği yetmiş kişiyle birlikte Tûr-i Sinâ’ya çıkar ve orada
Allah’tan “Sen bağışlayanların en hayırlısısın” diye af diler51. 
____________________________________________________________________________________

Hayru’l-hâkimîn: Hüküm verenlerin en hayırlısı, “Eğer içinizden bir kısmı benimle gönderilen gerçeğe inanmış,47
bir kısmı da inanmamışsa, artık Allah aramızda hükmünü verinceye kadar sabredin. O, hüküm verenlerin en
hayırlısıdır.” (7. A‘râf, 87).
Yiğit, a.g.e., s. 383.48
Hayru’l-fâtihîn, Fethedenlerin en hayırlısı, “Allah, bizi sizin dininizden kurtardıktan sonra eğer ona dönersek49
mutlaka Allah’a karşı yalan uydurmuş oluruz. Rabbimiz Allah’ın dilemesi olmadıkça, sizin dininize dönmemiz
bizim için olacak şey değildir. Rabbimiz her şeyi ilmiyle kuşatmıştır. Biz yalnız Allah’a tevekkül ettik. Ey Rabbi-
miz! Bizimle kavmimiz arasında gerçekle hükmet. Çünkü sen fethedenlerin en hayırlısısın.” (7. A‘râf, 89).
Köksal, a.g.e., II, s. 76-77.50
Yiğit, a.g.e., s. 465-466.51
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Emîrî, bir yerde bu ayetten iktibas ettiği “Hayru’l-gâfirîn” ifadesiyle bağışlayanların
en hayırlısı olan Allah’tan bağışlanma dilemek gerektiğine vurgu yapmaktadır:

Başını yere koyarak bağışlanma iste, yalvar! Emîrî, Hakk’ı yâd eder, O, “Hay-
ru’l-gâfirîn”52 dir. (19/3)

4.8. A‘râf Sûresi 179. Ayet: Allah’a inanmayan, O’nun varlığını, birliğini
bildikleri halde bir inat uğruna O’nu inkâr edenlerin durumlarının anlatıldığı bu
ayette onların hayvanlar gibi hatta onlardan daha aşağı oldukları anlatılmaktadır.
Onların hayvandan daha aşağı oluşlarına Furkân Sûresi 44. ayette de dikkat çekil-
mektedir.53 Emîri üç yerde54 bu ayetten iktibas ettiği “ke’l- en’âm” lafzıyla bu
dünyada hayvan hükmünde olmayıp, yaratılan her şeye ibret gözüyle bakmak ge-
rektiğine; yoksa ahirette gözleri olup görmeyen, kulakları olup duymayan, adeta
hayvanlar gibi yolca sapkın olanlarla aynı sonu paylaşıp cehenneme gideceğine
dikkat çekmektedir. Emîrî aslında kendine hitaben söylediği bu beyitte herkese
seslenerek öğüt vermektedir:

Gördüğün her şeye ibretle bak, Emîrî orada “k’el- en’âm”55 olma.
4.9. Tevbe Sûresi 40. Ayet: Bu ayette Peygamber efendimizin Hicret esnasında

Hz. Ebubekir’le Sevr mağarasına sığınmaları olayı anlatılmaktadır.56 Emîrî, “Sâ-
niyesneyni iz humâ fî’l-gâri” ibaresiyle bir yerde bu ayeti iktibas ederek bu olaya
değinmektedir:

____________________________________________________________________________________

Hayru’l-gâfirîn: Bağışlayanların en hayırlısı, “Mûsâ, kavminden, belirlediğimiz yere gitmek için yetmiş adam52
seçti. Onları sarsıntı yakalayınca (bayıldılar). Mûsâ, “Ey Rabbim! Dileseydin onları da beni de bundan önce
helâk ederdin. Şimdi içimizden birtakım beyinsizlerin işledikleri günah sebebiyle bizi helâk mı edeceksin? Bu,
sırf senin bir imtihanındır. Onunla dilediğin kimseyi saptırırsın, dilediğini de doğruya iletirsin. Sen, bizim veli-
mizsin. Artık bizi bağışla ve bize acı. Sen, bağışlayanların en hayırlısısın” dedi.” (7. A‘râf, 155).
Keleş, a.g.e., s. 94.53
Yaylalı, a.g.t. (Metin) s. 40/12; ; Diğer örnekler: 89/9, 170/5.54
Ke’l-en’âm: Hayvanlar gibi, “Ant olsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gözleri55
olup da bunlarla görmeyen, kulakları olup da bunlarla işitmeyen birçoklarını cehennem için var ettik. İşte bunlar
hayvanlar gibi, hatta daha da aşağıdadırlar. İşte bunlar gafillerin ta kendileridir.” (7. A‘râf, 179); “Yoksa sen
onların çoğunun (söz) dinleyeceklerini yahut akıllarını kullanacaklarını mı sanıyorsun? Onlar hayvanlar gibi-
dirler, belki yolca onlardan daha da şaşkındırlar.” (25. Furkân, 44).
Yılmaz, Mehmet, Kültürümüzde Ayet ve Hadisler, Kesit Yayınları, İstanbul 2013, s. 600.56
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Mağara arkadaşım cananın hayalidir, “Sâniyesneyni iz humâ fî’l-gâri”57. (131/9)

Hz. Muhammed Mekke’den Medine’ye hicret ederken Hz. Ebubekir’le birlikte
müşriklerden Sevr mağarasına gizlenirler. Bu yüzden Hz. Ebubekir’e mağara
arkadaşı denilmiştir.58

4.10. Yûsuf Sûresi 97. Ayet: Bu ayette, Hz. Yûsuf ’un kardeşlerinin yaptıkları
hatayı anlayarak babalarından Allah’ın onları affetmesi için dua etmesini dilemeleri
anlatılmaktadır.59

Hz. Yûsuf ’un kardeşleri onu kıskandıkları için bir kuyuya atar ve babalarına
da “onu kurt yedi” derler. Ancak oradan geçen bir kervan Hz. Yûsuf ’u kuyudan
çıkarır ve Mısır’a götürüp köle olarak satar. Daha sonra Hz. Yûsuf Allah’ın
yardımıyla Mısır’da vezirliğe kadar yükselir. Hz. Yûsuf kıtlık dolayısıyla Mısır’a
gelen kardeşlerine kendini tanıtır, onları cezalandırmaz, onları affeder ve gömleğini
kör olan gözlerinin açılması için babalarının yüzüne sürmesini ve tüm aile fertleri
ile birlikte Mısır’a gelmelerini ister. Babalarının yanına geri dönen kardeşlerin
gömleği yüzüne sürdüklerinde gözlerinin açıldığını görürler ve babalarına tüm
olanları anlatırlar ve affedilmeleri için Allah’a dua etmesini isterler.60 Emîrî bir
yerde bu ayetten iktibas ettiği “Kunnâ hâtıîn” sözüyle tıpkı yaptığı hatadan
pişmanlık duyan Hz. Yûsuf ’un kardeşleri gibi işlediği günahtan duyduğu
pişmanlığını dile getirmektedir:

Suç işlemişim ondan öylesine utanç duyuyorum, ben aynı şekilde itiraf ediyorum
“Kunnâ hâtıîn”61 sözünü. (18/9) 

4.11. İsrâ Sûresi 34. Ayet: Ahit, “bir işi yapmak üzere söz verme, yemin etme,
anlaşma” anlamlarına gelmektedir. İsrâ Sûresi 34. ayette bu konuyla ilgili olarak
____________________________________________________________________________________

Sâniyesneyni iz humâ fî’l-gâri: O ikisi mağarada iken o, iki kişiden ikincisiydi, “Ona (Muhammed’e) yardım et-57
mezseniz, bilin ki, inkâr edenler onu Mekke’den çıkardıklarında mağarada bulunan iki kişiden biri olarak Allah
ona yardım etmişti. Arkadaşına (Ebu Bekir’e) “Üzülme, Allah bizimledir” diyordu; Allah da ona güven vermiş,
görmediğiniz askerlerle onu desteklemiş, inkâr edenlerin sözünü alçaltmıştı. Ancak Allah’ın sözü yücedir. Allah
güçlüdür, hâkimdir.” (9. Tevbe, 40).
Şemîsâ, Sîrûs, Ferheng-i Telmîhât, Neşr-i Mitrâ, Tahran 1386 hş., 592.58
Köksal, a.g.e., I, s. 292.59
Yiğit, a.g.e., s. 345-348.60
Kunnâ hâtıîn: Biz, gerçekten suçlu idik, “Oğulları, “Ey babamız! Allah’tan suçlarımızın bağışlanmasını dile. Biz61
gerçekten suçlu idik” dediler”. (12. Yûsuf, 97).
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yetim, olgunluk yaşına gelinceye değin onun malına uygun olmayan bir şekilde
yaklaşılmaması, verilen sözün ise yerine getirilmesi emredilmektedir.62 Emîrî bu
ayete “Evfû bi’l-ahdi” yerine “Evfû bi’l-uhûd” ifadesiyle (ahit kelimesinin çoğulunu
kullanarak) bir yerde iktibas etmiş ve verilen sözde durulmasının önemine ve ge-
rekliliğine vurgu yapmıştır:

Emîrî sen kendi sözüne bağlı kal! Allah demiştir: “Evfû bi’l-uhûd”63 (237/2)

4.12. Tâhâ Sûresi 61. Ayet: Bu ayet, Hz. Mûsâ’nın, Firavun tarafından karşısına
çıkarılan sihirbazları, “Allah’a karşı yalan uyduranlar, hüsrana uğrar” diyerek
uyarması olayını anlatmaktadır.64 Emîrî, “Kad hâbe” sözüyle bu ayetten bir yerde
iktibas etmiştir:

Emîrî senin ayrılığından ölmüş, (Allah’ın, kendisini kirleten) “Kad hâbe”65 dediği
gibi. (54/5)

4.13. Enbiyâ 107. Ayet: Tüm kâinatın peygamberi olan Hz. Peygamber’in, Allah
tarafından âlemlere rahmet olarak gönderildiği Kur’ân’da açıkça bildirilmiştir.66 Emîrî
“Rahmeten li’l- ‘âlemîn” ifadesiyle bu ayeti üç yerde67 iktibas etmiş ve Peygamber
efendimizin âlemlere rahmet olarak gönderilmiş olmasına değinmiştir:

Sen dilinle şükret “Rahmeten li’l- ‘âlemîn”68, Kur’ân benim için yeterli hediyedir
“Huden li’l-muttekîn”.

4.14. Kasas Sûresi 30. Ayet: Bu ayet, Allah’ın Hz. Mûsâ’ya Tûr dağında nida
etmesi ve ilk emirlerini bildirmesi hakkında bilgi vermektedir.69 Hz. Mûsâ, Hz.
____________________________________________________________________________________

Yılmaz, a.g.e., s. 145.62
Evfû bi’l-uhûd: Vaatlerinizi yerine getirin, “Rüştüne erişinceye kadar, yetimin malına ancak en güzel şekilde63
yaklaşın, verdiğiniz sözü de yerine getirin. Çünkü söz (veren sözünden) sorumludur.” (17. İsrâ, 34).
Köksal, a.g.e., II, s. 49.64
Kad hâbe: Hüsrana uğramıştır, “Mûsâ, onlara şöyle dedi: “Yazıklar olsun size! Allah’a karşı yalan uydurmayın,65
yoksa sizi azap ile yok eder. Allah’a karşı yalan uyduran mutlaka hüsrana uğramıştır.” (20. Tâhâ, 61).
Keleş, a.g.e., s. 143.66
Yaylalı, a.g.t. (Metin) s. 18/7; ; Diğer örnekler: 33/5, 33/21.67
Rahmeten li’l- ‘âlemîn:  Âlemlere rahmet olarak, “(Ey Muhammed!) Seni ancak âlemlere rahmet olarak gön-68
derdik.” (21. Enbiyâ, 107).
Keleş, a.g.e., s. 159.69
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Şuayb’a verdiği söz üzere ona on yıl çobanlık ettikten sonra kızıyla evlenir.
Ailesiyle birlikte Mısır’a gitmek için yola çıktığı bir gece Tûr-i Sinâ’ya yaklaştıklarında
şiddetli bir rüzgâr ve fırtınayla karşı karşıya kalır. O esnada uzakta bir ateş görür;
onu alıp getirmek için yanına doğru gider. Ateşe yaklaştığında onun bir ağacın
üzerinde olduğunu görür. Korkarak geri dönmeye niyetlenmişken ağaç tarafından
“Şüphesiz ben Allah’ım” diye nida gelir70 Emîrî, Hz. Mûsâ’nın Tûr-i Sinâ’da Allah’la
konuşmasının anlatıldığı ayetten “innî ena’llâh” lafzıyla bir yerde iktibas etmiştir:

Mûsâ’nın yolda görüp “innî ena’llâh”71 müjdesini işittiği ne gece idi. (223/6)

4.15. Kasas Sûresi 88. Ayet: Bu ayette, Allah’tan başka ilahlar edinilemeyeceği;
sadece O’na kulluk edip, yalvarmak gerektiği buyrulmaktadır.72 Emîrî üç yerde73

bu ayetten iktibas ettiği “Lâ ted’u meallâhi ilâhen âhara” lafzıyla Allah’tan başka
ilahlara ibadet etmemek gerektiğine dikkat çekmiştir:

Kerîm (çok cömert) ve büyük olan Allah’ın dergâhına secde et, “Lâ ted’u meallâhi
ilâhen âhara”74. 

4.16. Secde Sûresi 8. Ayet: Bu ayette ilk insanın yaratılmasından sonra, onun
neslinin devamının kadın ve erkeğin birlikteliği yoluyla olduğu anlatılmaktadır.75

Emîrî iki yerde76 bu ayetten getirdiği “Min mâin mehîn” ibaresiyle Allah’ın insanı
bayağı bir sudan yaratmasına değinmiştir:

(O), zahir ve batındır; bütün eşya şahittir; insanı “Min mâin mehîn”77 olarak yaratandır. 
____________________________________________________________________________________

Yiğit, a.g.e., s. 407-408.70
İnnî enallâh: Şüphesiz ben Allahım, “Mûsâ, ateşin yanına gelince, o mübarek yerdeki vadinin sağ tarafındaki71
ağaçtan şöyle seslenildi: “Ey Mûsâ! Şüphesiz ben, evet, ben âlemlerin Rabbi olan Allah’ım.” (28. Kasas, 30).
Yılmaz, a.g.e., s. 421.72
Yaylalı, a.g.t. (Metin) s. 287/7; ; Diğer örnekler: 288/1, 288/2. 73
Lâ ted’u meallâhi ilâhen âhar: Allah ile beraber başka bir ilâha ibadet etme, “Sen Allah ile beraber başka bir74
ilâha ibadet etme. O’ndan başka hiçbir ilâh yoktur. O’nun zatından başka her şey yok olacaktır. Hüküm yalnızca O’nundur
ve kesinlikle O’na döndürüleceksiniz.”(28. Kasas, 88); “Öyle ise sakın Allah ile beraber başka bir ilâha yalvarma,
sonra azaba uğratılanlardan olursun!”(26. Şuarâ, 213).
Dihkân, a.g.e., II, s. 89.75
Yaylalı, a.g.t. (Metin) s. 17/8; ; Diğer örnek: 18/5.76
Min mâin mehîn: Bayağı bir sudan, “Sonra onun neslini bir öz sudan, bayağı bir sudan yarattı.” (32. Secde, 8);77
“Biz sizi bayağı bir sudan (meniden) yaratmadık mı?”(77. Mürselât, 20).
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4.17. Yâsin Sûresi 78. Ayet: Bu ayet, müşriklerin önde gelenlerinden birinin
Hz. Peygamber’in yanına elinde çürümüş bir kemik parçasıyla gelip onu ufalayarak
“Böyle ufalandıktan sonra Allah mı bunu diriltecek?” sözüne karşılık Peygamber
efendimizin “Evet seni de diriltecek ve cehenneme sokacak” cevabını vermesi
üzerine indirilmiştir.78 Emîrî öldükten sonra çürümüş kemikleri, Allah’ın
diriltileceğini bir yerde bu ayetten iktibas ettiği “Yuhyi’l- izâme ve hiye ramîm
ibaresiyle anlatmıştır:

Toprağımdan geçersen görürsün, “Yuhyi’l- izâme ve hiye ramîm”79 hükmünü.
(185/3)

4.18. Zümer Sûresi 73. Ayet: Ayette, Allah’a karşı gelmekten ve günah
işlemekten sakınanlara cennet kapılarının açılacağı ve orada ebedî olarak kalacakları
zikredilmektedir. Özellikle bu ayetin “Fedhulûhâ hâlidîn” lafzı şairlerce çok kulla-
nılmıştır.80 Emîrî, “Fedhulûhâ hâlidîn” lafzıyla bu ayetten bir yerde iktibas etmiş
ve günah işlemekten sakınanlara açılacak olan cennet kapılarının Allah’ın izzeti
olduğunu ifade etmiştir:

Senin yüce izzetin olur bu “Fedhulûhâ hâlidîn”81 hitabı. (34/2)

4.19. Mü‘min Sûresi 16. Ayet: Bu ayette, kıyamet günü nitelendirilmektedir.
O gün Allah, mülkün kime ait olduğunu sorar ve yine mülkün sadece kendisine
ait olduğunu vurgular. Ayette soruyu soran da, cevabı veren de Allah’tır.82 Emîrî
bir yerde bu ayetten iktibas ettiği “limen” ifadesiyle ahirette işlenen tüm günahların
ortaya çıkacağını ve mülkün tek sahibinin Allah olduğunun bir kez daha
anlaşılacağını söyleyerek; ahirette pişmanlık duyanlardan olmamak için Allah’tan
günahtan kaçınması için kendisine yardım ve merhamet etmesini dilemektedir:

____________________________________________________________________________________

Keleş, a.g.e., s. 174.78
Yuhyi’l-‘ızâme ve hiye ramîmun: Çürümüş kemikleri (kim)  diriltecek, “Bir de kendi yaratılışını unutarak bize79
bir örnek getirdi. Dedi ki: “Çürümüşlerken kemikleri kim diriltecek?” (36. Yâsin, 78).
Keleş, a.g.e., s. 179.80
Fedhulûhâ hâlidîn: Ona ebedî olarak giriniz, “Rablerine karşı gelmekten sakınanlar da grup grup cennete sevk81
edilirler. Cennete vardıklarında oranın kapıları açılır ve cennet bekçileri onlara şöyle der: “Size selâm olsun!
Tertemiz oldunuz. Öyleyse ebedî olarak ona (cennete) girin” (39. Zümer, 73).
Yılmaz, a.g.e., s. 469.82
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Bana günahtan sakınmaya ve merhamete imkân ver, sonunda nitekim her yerde
“limen”83 nidası olur. (258/19)

4.20. Mü‘min Sûresi 44. Ayet: Bu ayette Hz. Mûsâ’ya iman eden bir müminin
Firavun ve adamlarına şirki bırakıp, doğru yola dönmelerine dair nasihati anla-
tılmaktadır. Bu mümin Firavun ve maiyetine sonunda Allah’a dönüleceğini ve
orada herkesin yaptıkları iyilik ve kötülüğün karşılıklarını göreceğini; zira Allah’ın
kullarını hakkıyla gördüğünü söylemiştir.84 Emîrî bir yerde bu ayetten iktibas
ettiği “Basîrun bi’l-‘ibâd” lafzıyla Allah’ın kullarını hakkıyla gördüğüne vurgu
yapmıştır:

Herkes senin kapına yönelmiştir, ne güzel senin  “Basîrun bi’l-‘ibâd”85 vasfın.
(6/1)

4.21. Kâf Sûresi 16. Ayet: Bu ayette geçen şah damarı terimiyle Allah’ın insana
şah damarından daha yakın olduğu belirtilmektedir. Bu sözde ifade edilen
yakınlık mecazîdir, Allah’ın ilim sıfatının bir ifadesidir.86 Emîrî bir yerde bu
ayetten iktibas ettiği “Habli’l-verîd” ifadesiyle, Allah’ın kullarına olan yakınlığını
dile getirmiştir:

Âşıkların üzerine mutluluk sabahı doğunca, ondan zahir oldu “Habli’l-verîd”87

sözünün anlamı. (101/1)

4.22. Kâf Sûresi 30. Ayet: Buharî ve Müslim’in, Hz. Enes’ten rivayet ettikleri
bir hadiste, cehennemin çok geniş ve büyük olduğu; dolmasının imkânsız olduğu
ve küfrü seçenlerle dolmayacağı ifade edilmiştir. Bu ayette buna dikkat çekilmektedir.88

____________________________________________________________________________________

Limen: Kimindir?, “O gün onlar ortaya çıkarlar. Onların hiçbir şeyi Allah’a gizli kalmaz. Bugün mülk (hüküm-83
ranlık) kimindir? Tek olan, her şeyi kudret ve hâkimiyeti altında tutan Allah’ındır.  (40. Mü‘min, 16).
Çakan, L. İsmail-Solmaz, N. Mehmed, Kur’ân-ı Kerim’e Göre Peygamberler ve Tevhid Mücadelesi, Ensar Neşriyat,84
İstanbul 2006, s. 171.
Basîrun bi’l-‘ibâd: Kullarını görür, “Size söylediklerimi hatırlayacaksınız. Ben işimi Allah’a havale ediyorum.85
Şüphesiz Allah, kullarını hakkıyla görendir.” (40. Mü‘min, 44).
Yılmaz, a.g.e., s. 193.86
Habli’l-verîd: Şah damarı, “Andolsun, insanı biz yarattık ve nefsinin ona verdiği vesveseyi de biz biliriz. Çünkü87
biz, ona şah damarından daha yakınız.” (50. Kâf, 16).
Yılmaz, a.g.e., s. 219.88
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Emîrî, “Hel min mezîd” ifadesiyle bir yerde bu ayeti iktibas etmiştir:

Senin şevkin gönle ulaştı ben ondan mest oldum, yeryüzü halkı işitirler
(Cehennemin) “Hel min mezîd”89 narasını. (101/2)

4.23. Rahmân Sûresi 26. ayet: Bu ayette, ömrün geçiciliği, bütün canlıların
ölümlü olduğu ve her şeyin vakti gelince yok olacağı; o yüzden de geçici olan bu
dünyaya ve dünya mülküne meyletmemek gerektiği anlatılmaktadır.90 Emîrî,
geçici olan bu dünyaya ve nimetlerine meyletmemek gerektiğini vurgularken bu
ayetin tümünü biryerde iktibas etmiştir:

Hakk’ın “Küllü men ‘aleyhâ fân”91 vahyi varken nasıl olur dünya mülküne
meylim. (17/2)

4.24. Haşr Sûresi 13. Ayet: Bu ayette Nadîroğullarının ve onlara yardım vadeden
münafıkların hâli beyan edilmektedir. Hz. Peygamber Yahudi kabilelerinden Nadî-
roğullarına kendisine düzenledikleri suikast girişiminin cezası olarak on gün içinde
yurtlarını terk etmelerini bildirmiş; ancak münafıkların başı Abdullah b. Übey b.
Selûl ise onlara destek vereceğini vadederek bu emre uymamalarını istemiştir. Ancak
münafıklar yardım etmemişlerdir.92 Emîr, “Lâ yefkahûn” ibaresiyle bu ayeti bir yerde
iktibas etmiştir:

Böyle davranışları delilik bil, “Lâ yefkahûn”93 kabilinden. (256/17)

4.25. Talâk Sûresi 3. Ayet: Tevekkülce “Allah’a güvenme, sığınma” demektir.
Kula düşen O’na yalnız sözle değil, kalple, içtenlikle dayanmak ve O’nun yardımını
istemektir. Bu ayette tevekkül edenleri Allah’ın ödüllendireceği vurgulanmaktadır.94

Emîrî, bir yerde bu ayetten iktibas ettiği “Haysu lâ yahtesibü” lafzıyla her ne
____________________________________________________________________________________

Hel min mezîd: Daha yok mu?, “O gün Cehenneme, “Doldun mu?” deriz. O da, “daha yok mu?” der.” (50. Kâf,89
30).
Yılmaz, a.g.e., s. 389.90
Küllü men aleyhâ fân: “Yer üzerinde bulunan her canlı yok olacaktır.”( 55. Rahmân, 26).91
Çakan-Solmaz, a.g.e., s. 527.92
Lâ yefkahûn: Onlar anlamazlar, “Onların kalplerinde size karşı duydukları korku, Allah’a karşı duydukları kor-93
kudan daha baskındır. Bu, onların anlamaz bir toplum olmaları sebebiyledir.” (59. Haşr, 13).
Yılmaz, a.g.e., s. 538, 547.94
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sıkıntı olursa olsun daima tevvekkül etmek gerektiğine; zira Allah’ın kulunu hiç
beklemediği yerden rızıklandıracağına dikkat çekmiştir:

Ertesi gün başka bir gam olursa, benim için belirir “Haysu lâ yahtesibü”95.
(266/7)

4.26. Tahrîm Sûresi 8. Ayet: Kur’ân’da tövbe kelimesi sıkça geçmekte ve mü-
minlerin kurtuluşa ermek için Allah’a tövbe etmesi gerektiği ısrarla ifade edil-
mektedir.96 Bu ayette “Allah’a tövbe edin” anlamındaki “Tûbû ilâllâh” lafzı “nasûh”
kelimesi ile birlikte zikredilerek inananların Allah’a nasıl tövbe etmesi gerektiği
buyrulmaktadır.97 Buna göre tövbe eden kişi samimi bir şekilde, kararlılıkla ve bir
daha pişmanlık duyulan işe geri dönmeyecek şekilde tövbe etmelidir.98 Emîrî, bir
yerde bu ayetten iktibas ettiği “Tûbû ilâllâh” lafzıyla seher vakti bir daha dönmemek
üzere günahlardan tövbe etmenin gerekliliğine değinmiştir:

Seher vakti gönülden ve candan gelir “Tûbû ilâllâh”99 narası. (22/4)

4.27. Kalem 4. Ayet: Bu ayette Peygamber efendimizin ne derece güzel bir
ahlaka sahip olduğu vurgulanmaktadır.100 Emîrî, iki yerde101 bu ayetten iktibas
ettiği “hulukin azîmin” lafzıyla Hz. Peygamber’in güzel ahlakına dikkat çekmek-
tedir:

Senin güzel ahlakının methi oldu innehu “hulukin azîmin”102, ey Allah’ın resulü
senle hasta kalpler şifa bulur. 
____________________________________________________________________________________

Haysu lâ yahtesib: Hesaplamadığı yerden, “Onu beklemediği yerden rızıklandırır. Kim Allah’a tevekkül ederse,95
O kendisine yeter. Şüphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her şeye bir ölçü koymuştur.” (65. Talâk, 3).
Demirci, Mehmet, Hadislerle Tasavvuf Kültürü, Vefa Yayınları, İstanbul 2009, s. 71.96
Yılmaz, a.g.e., s. 647.97
Dihkân, a.g.e., I, s. 418-419.98
Tûbû ilâllâh: Allah’a tövbe ediniz, Ey iman edenler! Allah’a içtenlikle tövbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin kö-99
tülüklerinizi örter, peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandırmayacağı günde Allah sizi, içlerinden
ırmaklar akan cennetlere sokar. Onların nurları önlerinden ve sağlarından aydınlatır, gider. “Ey Rabbimiz! Nu-
rumuzu bizim için tamamla, bizi bağışla; çünkü senin her şeye hakkıyla gücün yeter” derler. (66. Tahrîm, 8).
Dihkân, a.g.e., II, s. 146100
Yaylalı, a.g.t. (Metin) s. 31/1; ; Diğer örnekler: 29/9.101
İnnehu hulukin azîmin: Şüphesiz o yüce bir ahlaktır, “Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin.” (68. Kalem, 4).102
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4.28. İnsan Sûresi 1. Ayet: İnsanın yaratılışına dair bilgi verilen bu ayette “Hel
etâ” lafzı “Geldi geçmedi mi?” şeklinde tercüme edilmekte ve birçok şair tarafından
bu ifadeyle kimi zaman Peygamber efendimiz kimi zaman da Hz. Ali kastedil-
mektedir.103 Emîrî de bir yerde kullandığı “Hel etâ” lafzıyla Hz. Ali’yi kastetmektedir.
Zira beytin ikinci mısraında Hz. Ali hakkındaki sahih olmayan bir hadisten
iktibas edilen “Lâ feta” (Genç yoktur)104 ifadesi de bunu doğrulamaktadır:

“Hel etâ”105 bağının yeşil dalı, “Lâ feta” meydanındaki arsanın kükreyen aslanı!
(39/8)

4.29. Nebe Sûresi 13. Ayet: Bu ayet, Allah’ın güneşi ısı ve ışık kaynağı olarak
yaratması hakkındadır.106 Emîrî bir yerde değindiği “Sirâcen vehhâcen” lafzını bu
ayetten iktibas etmiştir:

Gönül senin aşk ateşinle nurlanır, gönlümün ateşi “Sirâcen vehhâcen”107 dır.
(84/11)

4.30. Alak Sûresi 5. Ayet: Alak Sûresinin ilk beş ayeti Peygamber efendimize
indirilen ilk ayetlerdir. Allah, Hz. Peygamberin şahsında tüm insanlara hitap
etmiş ve insana kalemle yazmayı öğretmiş; insan da bu kalem aracılığıyla Rabbi
sayesinde bilmediğini öğrenmiştir.108 Emîrî bir yerde kullandığı “Alleme’l-insâne”
ifadesiyle bu ayete iktibas etmiştir:

Her ne kadar özüm toprak, rüzgâr ve su olsa da ne güzel müjdedir “Alleme’l-in-
sâne”109 ayeti. (17/13)

____________________________________________________________________________________

Keleş, a.g.e., s. 252-253.103
“Lâ seyfe illâ Zülfikâr ve lâ fetâ illâ ‘Alî”  (Zülfikâr’dan keskin kılıç ve Ali’den başka genç yoktur) (‘Aclûnî, Hadis104
no: 3069).
Hel eta: Geldi geçmedi mi? “İnsanoğlu, var edilip bahse değer bir şey olana kadar, şüphesiz, uzun bir zaman105
geçmedi mi?”(76. İnsân, 1).
Keleş, a.g.e., s. 261.106
Sirâcun vehhâc: Aydınlatıcı kandil, “Alev alev yanan aydınlatıcı ve ısıtıcı bir kandil yarattık.” (78. Nebe, 13).107
Keleş, a.g.e., s. 292.108
Alleme’l-insân: İnsana öğretti, “İnsana bilmediğini öğretti.” (96. Alak, 5).109
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4.31. İhlâs Sûresi 1. ve 2. Ayetler: Peygamber efendimiz tarafından Kur’ân’ın
üçte birine denk olduğu söylenen İhlâs Sûresinin ilk ayetinde Allah’ın tek ve eşsiz
oluşu ve bu sıfatın Allah’tan başkasına nispet edilemeyeceği; ikinci ayetinde ise
Allah’ın doğurmamış ve doğmamış oluşu; var oluş bakımından kimseye muhtaç
olmayıp, her şeyin varlığının O’na borçlu olması dile getirilmektedir.110 Emîrî bir
yerde bu iki ayetin tamamını iktibas etmiştir:

Ey senin temiz zatının sıfatı “Kul huva’llâhu ehad”111 sözüdür, insan ve cinlerin
dilinde senin vasfın “Allâhü’s-samed”112 sözüdür. (6/11)

SONUÇ
Emîrî’nin İkinci Divân’ında yer alan Farsça şiirlerinde Kur’ân’dan Fâtihâ,

Bakara, En’am, A‘râf, Tevbe, Yûsuf,  İsrâ, Tâhâ, Enbiyâ, Kasas, Yâsin,  Zümer,
Kalem, Mü‘min, Kaf, Rahmân, Haşr, Talâk, Tahrîm, Kalem, İnsân (Dehr), Mürselât,
Nebe, Alak, İhlâs Sûrelerinin belli ayetlerinden iktibaslar yapılmıştır. Emîrî,
şiirlerinde dinî ve ahlakî konulara yer vermiş; öğüt ve nasihati ön planda tutmuş;
bu sebeple de Kur’ân’daki belli ayetlerden iktibaslar yaparak vermek istediği
mesajı daha da önemli ve etkili hale getirmeyi amaçlamıştır. Söz konusu ayetlerin
çoğunun Divan edebiyatındaki şairlerin büyük kısmının da eserlerinde sıkça gö-
rülüyor olması dinî ve ahlakî içerikli eserlerde anlatılmaya çalışılan konunun
ortak ve verilen mesajın da evrensel oluşundan kaynaklanmakla birlikte; elbetteki
şairin mevzuya kendi yorumunu katmış olduğu da göz önünde bulundurulmalıdır.
Emîrî, inceleme konusu olan Farsça şiirlerinde  anlatımı güçlendirmek için
iktibas ettiği ayetlerle okuyucuya Allah’ın büyüklüğünü, yüceliğini, eşsizliğini,
merhametini vb. sıfatlarını hatırlatmakta; isyan eden, dinin emir ve yasaklarını
yerine getirmeyenlerin sonunu göstermekte; bunun yanında salih kulları bekleyen
güzel hediye ve ihsanları göstermekte ve özünde insanı iyiliğe ve doğru yola sevk
etmeyi hadeflemektedir.

____________________________________________________________________________________

Dihkân, a.g.e., I, s. 72.110
Kul huvallâhu ehad: “De ki: O Allah bir tektir.”(112. İhlâs, 1).111
Allâhu’s-samed: “Allah Samed’dir. (Her şey O’na muhtaçtır; O, hiçbir şeye muhtaç değildir.)” (112. İhlâs, 2).112
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ÖZ

Bu çalışmada dışlayıcı ve kapsayıcı tutumlara karşı ortaya konulan dini çoğulculuğun temel
iki figürü olan Wilfred Cantwell Smith ve John Hick’in dini çoğulculuk anlayışları incelenmektedir.
Smith ve Hick’in, dinlerin aşkın her hangi bir müdahale olmadan meydana geldiğinde, dini
hakikatin göreceli olduğu noktasında, kurtuluş meselesinde ve en önemlisi dışlayıcılık eleştirisi
temelinde dini çoğulculuğun zorunluluğunun ileri sürüldüğü gerekçelerde mutabık oldukları
birçok nokta bulunmaktadır. Bununla birlikte hipotezlerinin teolojik sonuçları başta olmak üzere
bahsedilen hususlarda fikir ayrılığı yaşadıkları da görülmektedir. Bu sebeple iki düşünürün
çoğulcu hipotezleri mukayeseli olarak değerlendirildikten sonra bu hipotezlere yönelik eleştiriler
ele alınmıştır. Temel problemimiz, bu iki düşünürce kurulan dini çoğulculuk hipotezlerinin
başarılı olup olmadığını ve söz konusu iki hipotez için ifade edilen konumu irdelemektir. 

Anahtar Kelimeler: Çoğulculuk, Dışlayıcılık, Din, Hakikat, Kapsayıcılık, Kurtuluş.

ABSTRACT

Evaluation of the Hypothesis of W. C. Smith and J. Hick’s Religious Pluralism 

In this study, Wilfred Cantwell Smith and John Hick’s understanding of religious pluralism
has been examined that they are the basic two figures of religious pluralism which is revealed
against exclusionary and inclusionary approaches.  There are a lot of points that Smith and Hick
agreed such as religions were emerged without transcendental interventions, religious truth are
relative, the issue of salvation and the most important one, the necessity of religious pluralism at
the basis of criticism of exclusivism.  However, it is seen that they have difference of opinion on
some issues in particular to theological results of their hypothesis. Therefore, criticism of these
hypothesis have been discussed after pluralistic hypothesis of two thinkers were evaluated
comparatively. Our fundamental problem is to examine whether religious pluralism hypothesis
created by these two thinkers are successful or not and the position stated for two hypothesis.  

Key Words: Pluralism, Exclusivism, Religion, Truth, Inclusivism, Salvation.
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Giriş
Dini çeşitlilik meselesi dinler tarihi kadar eskidir. Tarihsel süreç içerisinde

birçok düşünür bu mesele üzerinde durmuştur. Özellikle günümüzde içinde
yaşanılan dünya, dini çeşitlilik vakıası karşısında sorulan soruların yoğun
tartışıldığı ve küresel meseleler olarak ifade edildiği akademi halini almıştır.
Dinler tarihi, teoloji gibi din felsefesi de dini çeşitliliğin tartışıldığı alanlardan
biridir. Bunun yanında dini çeşitlilik meselesinin pratik alanda da farklı yansımaları
mevcuttur. Şöyle ki; iletişimin çok kolay olması, meselenin akademi dışında
farklı kesimlerce değişik yönlerden irdelenmesine sebep olmuştur. Farklı dinlere
mensup milyarlarca insan yaşamakta, bu insanlar birbirlerini çok yakından
tanıma fırsatı bulabilmekte, kendisi dışındaki bu insanlarla ve inançlarıyla ilgili
daha fazla şey düşünmekte ve kendine daha fazla soru sormaktadır. Diğer
inançların doğru olup olmadığı ve ölüm sonrasındaki durumun nasıllığı gibi
sorular bunlardan bazılarıdır. Hem toplumsal hem de akademik alanda tek bir
algıdan bahsedilmemektedir. Öyle görünüyor ki konunun bugün bu kadar
irdeleniyor olması, meselenin ilerleyen zamanlarda daha yoğun tartışılacağına
işarettir. 

Dışlayıcı, kapsayıcı ve çoğulcu olarak nitelenen farklı tutumlar dini çeşitlilik
problemi karşısında sunulan çözüm önerileridir. Oluşturulan bu kavramsallaştırmaya
göre dışlayıcılık ve kapsayıcılık çoğulculuğa nazaran daha köklü tutumlar olarak
karşımıza çıkmaktadır. Bu kavramsallaştırmanın ortaya çıktığı Batı dünyasında
19. yüzyıla kadar Hıristiyan inancı, diğer dinlerin doğru olmadığını ve kurtuluşa
erdirmede meşru yollar sayılamayacaklarını ilan etmekteydi. Kurtuluşun Kilise
dışında mümkün olmadığı noktasına kadar varan bu inanç, 20. yüzyılın başlarından
itibaren değişmeye başlamıştır. Özellikle II. Vatikan Konsili bu değişimin hızlan-
masında etkili faktördür. Bu konsilden sonra diğer dinlerin doğru olabileceği ve
kurtuluş imkânı içerebileceği ihtimalleri daha çok tartışılmaya başlamıştır. Bu
tartışmaların içerisinde dışlayıcı paradigmadan farklı olarak bu imkânı kabul
eden tutum kapsayıcılık olarak nitelendirilmektedir. Dini çoğulculuğun bu iki
tutuma karşı bir reaksiyon olduğu söylenebilir. 

Biz çalışmamızda dışlayıcı ve kapsayıcı tutumlara karşı ortaya çıkan çoğulculuğun
temel iki figürü olan Wilfred Cantwell Smith ve John Hick’in dini çoğulculuk an-
layışlarını konu edindik. Dini çeşitliliği anlamlandırma çabası ışığında ortaya
çıkan tasnifi din felsefesinin konusu haline getiren John Hick’tir. Bu açıdan bakıl-
dığında diğer birçok çalışmada olduğu gibi, dini çoğulculuk hipotezlerini değer-
lendirirken onun hipotezi her zaman hesaplaşılması gereken bir öneme sahiptir.
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Hick kadar sistemli bir hipotez öne sürmese de Cantwell Smith, Hick’in dini
çoğulcu hipotezine kaynaklık edecek düşünceler ortaya koymuştur. Hasılı bu iki
düşünür Hıristiyan entelektüel sahasında, dini çoğulculuğu savunan hipotezlerle
öne çıkmaktadır.

Hipotezlerinin temelleri, hakikat ve kurtuluş meselelerini nasıl ele aldıkları ve
teolojik açıdan nasıl bir yapı ön gördüklerinin, ele aldığımız bu iki çoğulcu
hipotez arasındaki süreklilik ve farklılıklar açısından ele alınması yöntemimizi
teşkil etmektedir. Bu vesileyle iki hipotezin temellerine, hakikat ve kurtuluş me-
selelerine yönelik tutumlarına ve teolojik yansımalarına yönelik eleştirilere yer
vererek süreklilik ve farklılıkların işlenmesi, ardından hipotezlere yöneltilen eleş-
tirilerin görülmesi, çalışmamızın ana tezini temellendirmede anahtar rol
oynayacaktır. Çalışmamızdaki temel amaç iki hipotezin dışlayıcı unsurlar
barındırması hasebiyle aslında çoğulcu olmadığını göstermektir. Bunu yaparken
hipotezlerin özgül problemlerinden çok geneline yöneltilen eleştirileri temel ala-
cağız.

Tarihi ve Fenomenolojik Vakıalar Olarak Dinler
Smith ve Hick dinleri insani etkilerle oluşan ve zaman içerisinde değişen

tarihi ve fenomenolojik vakıalar olarak görmektedir. Bu düşünce Smith’in iman
ve birikimsel gelenek ayrımında, Hick’in ise dini tecrübe görüşünde şekillenmektedir.
Smith, kişisel iman tecrübesinin birikimsel geleneklerdeki yansımalarına dikkat
çekerek, dini geleneklerin bu yansımanın etkisiyle sürekli değişen dinamik canlı
yapılar olarak varlıklarını devam ettirdiğini belirtmektedir.1 Hick, Smith’in dinlerin
tarihsel ve fenomenolojik vakıalar olduğu düşüncesinden etkilenerek dini tecrübeyle
oluşan dinlerin kültürel ve tarihsel etkenler aracılığıyla zamanla değiştiğini kabul
etmektedir.2 Buradan hareketle Smith’in kişisel iman tecrübesi ve Hick’in dini
____________________________________________________________________________________

Smith, dindar bireyin dini yaşamını iki farklı alana ayırmaktadır. Bunlardan ilki sürekli değişen ve tarihsel olan1
dünyevi alan, ikincisi bu alanı aşkın olan ile kurulan ilişkiyi ifade eden alan olarak adlandırılabilir. Smith, bu iki
alanın din ya da dinler terimleriyle tanımlanamayacağını belirtmektedir. Çünkü ona göre din ve dinler gibi kav-
ramlar statik yapıdadır. Bu nedenle dindarın dini hayatını ifade etmek için geleneksel olan bu terimler yerine
“iman” ve “birikimsel gelenek” terimlerinin kullanılması gerekmektedir. Bu ayrıma göre dinin iki boyutu vardır.
İman, kişinin iç dünyasında aşkın varlığı algılayışıyla tanımlanmaktadır. Bunun dışında kalan ve tarihsel olarak
teraküm eden diğer unsurlar da birikimsel gelenek kavramı içinde değerlendirilmektedir. Yani dünya dinleri
geçici, olası ve dünyevi yönleriyle birikimsel geleneklerini, Tanrı ile iletişim kurulan yönleriyle de iman mef-
humlarını içermektedirler. Smith, önerdiği bu iki kavramın her dindar bireyin ve toplumun dini yaşantısını
bütün yönleriyle açıklayacak nitelikte olduğunu iddia etmektedir. Smith’in dini çoğulcu hipotezinin kavramsal
temelleri olan bu ayrımı ayrıntılı olarak incelemek için bkz. Smith, W. Cantwell, The Meaning and End of Religion,
Minneapolis: Fortress Press, 1991.
Hick için dini tecrübe, kimi seçkin insanlarca yaşanılan Tanrı’yı görme ya da onunla buluşma anlamına gelmeyip,2
bütün dindarlar tarafından yaşanılan ve imanları aracılığıyla evrende olup bitenleri Tanrı’ya atfetmelerini sağ-
layan “algılama”dır. Hick’e göre dinler Tanrı ya da Mutlak ve derin dini tecrübeyi yaşayan kimselerin karşılaşması
sonucu, elde edilen bilgilerin yaşanılan kültürel ortama uygun şekilde biçimlenmesi sonucunda oluşmuştur.
Dini tecrübenin her dini gelenekte sonlu insan bilinciyle bağlantılı olarak gerçekleştiğini belirten Hick, yaşanan 
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tecrübe kavramlarının dini geleneklerin oluşum ve değişim süreçlerinde anahtar
rol oynadığı söylenebilir. Burada dikkat edilmesi gereken şey, Smith’in iman ve
birikimsel gelenek ayrımında yer alan birikimsel gelenek tabirinin Hick’in din
olarak anladığı şeye tekabül ettiğidir. 

Smith ve Hick, dinin evrensel bir tanımının yapılamayacağını kabul etmektedirler.
Smith dinin tanımının yapılamayacağını, çünkü dini geleneklerin dinamik tarihi
süreçler olduklarını öne sürmektedir. Dinin rasyonel ve bilimsel her hangi bir
tanımını yapmaya çalışmak daha başlangıçtan başarısızlığa mahkûm olmak
demektir.3 Smith, dini hayatın, statik bir yapı olmadığını, aşkın alanla sürekli ve
faal bir ilişkiye sahip olmak anlamına geldiğini belirtmektedir.4 Hick de dinin
evrensel bir tanımının yapılamayacağını söylemekle birlikte, dinin fenomenolojik
yansımalarından hareketle geçerli bir tanımının yapılabileceğini düşünmektedir.
Ona göre din, mutlak gerçeklikle kurulan ilişki sonucunda şekillenen hayat tarzı
olarak tanımlanabilir.5 Dinler tarihsel olarak izlenebilen ve coğrafi olarak çizilebilen
empirik bir şeydir. Bu açıklamalara göre mutlak varlığın doğrudan müdahalesi
ile her hangi bir dinin oluşumu açıklanamaz. 

Buradan yola çıkarak dini geleneklerin oluşumundaki insani etki, iki düşünürün
de din anlayışında önemli bir yer tutmaktadır. Smith kişisel iman tecrübesine
dikkat çekerek dini geleneklerin oluşum ve değişim sürecindeki insani etkiyi vur-
gulamaktadır. Dünya tarihi sürecinde din adıyla ortaya çıkan yapıların, birer
tarihsel süreç olduğunu öne süren Smith, bu yapıların birikimsel şekilde yüzyıldan
yüzyıla değişme gösterip, şimdiki haline geldiğini belirtir.  Smith’e göre şayet din
denen şey sürekli ve değişen bireysel cevaplar olarak algılanacaksa, peygamber
denen şahsiyetlerin de belirleyiciliği azalacaktır. Smith’in buradaki eleştirisi, kendi
nitelendirmesiyle dinlerin statik yönlerinin kurucu olarak kabul edilen şahsiyetlere
bağlanmasıdır. Bu noktada şu belirtilmelidir ki; Smith bazı kişilerin yaşadığı
iman tecrübesinin dinlerin oluşumundaki etkisini inkâr etmemektedir. Bu
tecrübeyi daha yoğun yaşayan kişiler ise, dini geleneklerin şekillenmesinde ve
gelecek nesillere aktarılmasında etkilidirler.6 Mesela Hıristiyanlıkta Aziz Victor,
Yahudilikte Judah ha-Levi, İslam’da Gazali, Hinduizm’de ise Ramanuja bu şahsi-
yetlerdendir. Onlar, geleneklere kendi kişisel imanları doğrultusunda yeni bir
____________________________________________________________________________________

tecrübenin her dini geleneğin niteliğine göre şekillendiğini ifade etmektedir. Hick’in hipotezinin epistemolojik
temellerinden biri olan dini tecrübe ile ilgili ayrıntılı bilgi için bkz. Hick, John, An Interpretation of Religion:
Human Responses to the Transcendent, London: Macmillian Academic and Professional Ltd., 1991, s. 151 vd.,
Ayrıca dini tecrübedeki farklılaşma hakkındaki açıklamaları için bkz. Hick, John, Disputed Question in Theology
and the Philosophy of Religion, New Haven: Yale University Press, 1993, s. 23-24.
Smith, The Meaning and End of Religion, s. 5.3
Smith, The Meaning and End of Religion, s. 123.4
Hick, John, God and Universe of Faith, Oxford: Oneworld Pablications Ltd., 1993, s. 133.5
Smith, The Meaning and End of Religion, s. 144-145.6
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form kazandırmışlardır.7 Yani dini gelenekler aşkın varlık tarafından değil insanlar
tarafından şekillendirilmektedir.

Bu bağlamda Smith’de olduğu gibi Hick’e göre de din insani bir etkinlik olup,
dinlerin oluşmasında seçkin kişilerin dini tecrübeleri bulunmaktadır.8 İnanan
bu tecrübeyi kendi kapasitesi oranında yaşarken, peygamber olarak adlandırılan
kişiler toplumu ve dünyayı değiştirebilecek bir şiddet ve yoğunlukta yaşamaktadırlar.
Smith’de olduğu gibi aşkın alanla en yoğun ilişkiyi yaşayan bu kişiler dini
geleneklerin oluşumunda temel rol oynamaktadırlar. Fakat tarihsel süreç içerisinde
Hick’in aziz olarak nitelendirdiği, dini tecrübeyi normal dindarlardan daha yoğun
yaşayan kişilerce dini gelenekler farklı özelliklere bürünmektedir. Böylece Hick’e
göre de Hıristiyanlık, Hinduizm, Yahudilik, İslâm ve diğerleri, insan kültürünün
birer yaratmaları ya da tarihsel kültürel sonuçlar arasında ortaya çıkan insan
ürünleri olarak kabul edilmektedir.9 Görüldüğü üzere Smith’de kişisel iman tec-
rübesinin ifadesi olan birikimsel gelenekler, Hick’de dini tecrübeyle şekillenen
dinler halini almıştır. Smith’e göre birikimsel geleneğin her unsuru bireysel
imanın dışa vurumunun birer ürünüdür. Hick de aynı görüşü paylaşmaktadır.
Ona göre de dini tecrübenin kültürel ortamdaki ifadesi, dinin birçok unsurun
oluşmasında temel etkendir. 

Smith ve Hick’in din anlayışlarında, oluşumlarında insani etkinin önemi
belirtilen dini geleneklerin, tarihsel süreç içerisinde değişim gösteren yapılar
oldukları ileri sürülmekte ve dini gelenekler arasındaki farklılık kültürel bağlama
atıfla açıklanmaktadır. Smith, birikimsel geleneğin, şahıstan şahısa, kuşaktan
kuşağa aktarılan bir fenomen olduğunu kabul etmektedir. Ona göre her gelenek
öncesinden aldığı mirasla kendi birikimsel dini yapısını oluşturmaktadır.10 Çünkü
imanın tezahürleri olan mit, ahlak, kutsal metinler, ritüel ve inançlardan oluşan
her birikimsel gelenekte dini bir hüviyet hakimdir. Böylece kişisel iman tecrübesinin
ifadesini bulduğu dini gelenekler farklı yolları temsil etmektedirler. İman tecrübesi
aşkın alanın kişisel tecrübesi iken, onun ifadesi olan kutsal kitap, dini inançlar ve
doktrinler bu tecrübenin birikimsel gelenek içerisinde ifade edilişidir. Hıristiyan
geleneğinde iman, Tanrı, İsa, ayin ve ahlaki emirlerde yansımasını bulurken,
Hinduizmde kastla ve Maya özelliğiyle, Budizmde ise Buda imajı ve kurumlaşmış
manastır hayatında bulmaktadır.11

____________________________________________________________________________________

Smith, W. Cantwell, Faith and Belief, New Jersey: Princeton University Press, 1979, s. 18-20.7
Hick, God and Universe of Faith, s. 119.8
Hick, John, Philosophy of Religion, New Jersey: Prentice Hall International Edition, 1990, s. 110.9
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 35.10
Smith, Faith and Belief, s. 6 vd.11
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Hick, hakikat, kurtuluş ve mutlak hakkındaki inançların bulunulan kültürel
ortama göre şekillendiğini belirtmektedir. Çünkü yaşanan dini tecrübe her dini
geleneğin niteliğine göre değişmektedir. Bu noktada Smith’in iman ve birikimsel
gelenek ilişkisini hatırlatmakta fayda vardır. Smith imanın birikimsel gelenekte
yansıması olduğunu ve değişen birikimsel geleneğe göre kişisel iman tecrübesinin
de farklılaştığını düşünmekteydi. Benzer durum Hick’in dini tecrübesi için de ge-
çerlidir. Ona göre de dinlerin oluşumlarında etkili olan dini tecrübe, kültürel
ortama göre farklılaşmaktadır. Böylece dinî tecrübenin ırmakları olan İslâm, Hı-
ristiyanlık, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm gibi büyük dini gelenekler, yüksek
ruhlu şahsiyetlerin dini tecrübeleri sonucunda oluşmuş, insan kültürünün birer
oluşumu olarak tarihsel süreç içerisinde ortaya çıkmış, kendine has doktrin,
ritüel ve ahlaki prensipleri olan ve sürekli değişen insani sistemler olarak görül-
mektedir.12

Netice itibariyle Smith ve Hick’in din anlayışlarında dinler, aşkın alana verilmiş
olan insani cevaplar olarak kabul edilmektedir. Bu insani cevaplar tarihsel süreç
içerisinde, değişik kültürel ortamlara göre farklılık göstermektedir. İki düşünür
için de dini çeşitlilik olgusu bu şekilde meydana gelmektedir. Kişisel iman
tecrübesi ya da dini tecrübe ile şekillenen dini geleneklerde, bu tecrübeleri yoğun
yaşayan kişiler oluşum ve değişim süreçlerinde daha etkilidirler. Bu noktada
şunu belirtmek gerekir ki, iki düşünür de mevcut dinlerde kabul edilen peygam-
berlerin konumunu mistik şahıslarla aynı görmektedir. Yani nihai planda onlar
için din, beşeri ve fiziksel unsurlardan oluşan birer kurgudur. Smith ve Hick’in
dini hakikat, kurtuluş ve teolojiler hakkındaki düşüncelerinin temeli bu din
anlayışına dayanmaktadır.

Ancak burada şunu ifade etmemiz gerekir ki, dinleri bütünüyle tarihin ürünleri
olarak kabul etmek, dinlerin kabul ettiği mutlak ve onun tarihteki etkinliği
anlayışına ters düşmektedir. Geleneksel bakış açısında değişme, değişmez
prensiplerin farklı zaman ve mekânda açılımı olarak anlaşılırken, modern bakış
açısında din devamlı akıp giden ve dini kültür çerçevesinde sürekli değişen bir
yapı olarak değerlendirilir. Bu nedenle modern dönemde yetişen Smith ve Hick
gibi düşünürlerin, dini sürekli değişen bir yapı olarak nitelendirmelerinin sebebi
modern din algısına bağlanabilir. Böylece bu iki düşünür dinleri bireysel tecrübeye
indirgeyerek, dinin büyük bir bölümünü önemsizleştirmektedir. Hâlbuki dinlerdeki
inançlar, ibadetler ve ahlaki unsurlar dinler için önemli, dini inancı ve imanı
belirleyici özelliğe sahiptir.

____________________________________________________________________________________

Hick, God and Universe of Faith, s. 134-135.12
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Hakikat Anlayışları
Smith ve Hick’in çoğulcu hipotezlerinin şekillenmesinde din anlayışları etkili

unsurdur. Bu noktada din anlayışlarının, hakikat problemi hakkındaki düşüncelerini
şekillendirdiği söylenmelidir. Dini hakikat söz konusu olunca iki düşünür için de
ifade edilebilecek en önemli husus, çoğulcu hipotezleri içerisinde dini doğruluğu
pratik doğruluk olarak kabul etmeleridir. Tabi bu sonuca ulaşıncaya kadar,
önermesel hakikati reddetmeleri, dini ifadeleri literal anlamda okumanın imkân-
sızlığına dikkat çekmeleri ve görecelilik hakkındaki yorumlarıyla benzer düşüncelere
sahip olmuşlardır. Çatışan hakikat meselesi ve dini inançlardaki göreceliliğin
nereye kadar uzanması gerektiği noktalarında farklı düşüncelere sahip olsalar da
Smith ve Hick’in hakikat görüşlerinin süreklilik arz ettiği ifade edilmelidir.  

İlk olarak söylenmesi gereken şey, iki düşünürün çoğulcu hipotezinde de dini
geleneklerin hakikate sahip olma bakımından eşit statüde olmasıdır. Fakat Smith’in
dini inançları ya da doktrinleri değerlendirmemesi yani mevcut dini gelenekleri
kabul etmemesi ve kişiler üzerinde değerlendirme yapması, Hick’in ise dinleri
mevcut şekilleriyle değerlendirmesi farklılaştıkları noktadır. Şöyle ki, Smith’de
her dini gelenekte kişisel iman tecrübesini yaşayan bireyler hakikate sahip
olmakta, dini gelenekler mevcut adlandırılan şekilleriyle karşılaştırmaya konu
edilmemektedir.13 Hick ise dinlerin hakikate sahip olmasını dini inançlar ve
doktrinlerden yola çıkarak temellendirmektedir.14 Fakat bu temellendirmeyi dokt-
rinlerin mutlak alanla ilişkiyi sağlayıp sağlamadığının pratik sonuçlarına bağlayarak
yapmaktadır.15 Sonuç itibariyle iki düşünürün de dini doğruluk hakkındaki dü-
şünceleri pratik işlevselliğe göre şekillenmektedir.

Dini inanç söz konusu olunca Smith ve Hick, önermeye dayalı hakikat
iddialarını ve bu iddialar sonucu varılan mutlaklık anlayışını eleştirme noktasında
hemfikirdir. Smith, dini doğruluğun önermelerde olmadığını söyleyerek, dini
inanç ve doktrinlerin hakikatin membaı olmadığını ifade etmektedir. Buradan
yola çıkarak kişinin doğru önermeden hareketle yanlış imana sahip olabileceğini,
____________________________________________________________________________________

Smith, doğru dini hayatın kişisel yaşantının bir niteliği olduğunu vurgulamaktadır. Dini hayat bir yaşam türü13
olarak Tanrıyla sürekli ilişkiyi belirtmektedir. O, Tanrı ile insan arasındaki bir ilişkidir. Tanrı ile düşünceler ya
da insan ile düşünceler arasındaki ilişki değildir. Bu nedenle dinin doğruluğu kişisel yaşantıyla bağlantılıdır.
Yani ancak “benim” ya da “senin” doğru Hıristiyan hayatından bahsedilebilir. Smith, W. Cantwell, Questions of
Religious Truth, London: Victor Gollancz Ltd., 1967, s. 65.
Bu durum Hick’in dinlerin çatışan hakikat iddialarını kabul etmesiyle belirginleşmektedir. O, çatışan hakikat14
iddialarını üç sınıfta toplamakla işe başlar. Ona göre, çatışan hakikat iddiaları tarihsel, tarih üstü ve mutlak ger-
çeklikle ilgili olmak üzere üçe ayrılmaktadır. Hick, John, “The Outcome: Dialogue into Truth”, Truth and Dia-
logue, ed. J. Hick, London: Sheldon Press, 1974, s. 140.
Onun düşüncesinde pratik anlamda doğruluk, her dini inançtaki mutlak varlığa karşı davranış ve tutum fonk-15
siyonlarının işlemesidir. Hick, John, Dialogues in the Philosophy of Religion, New York: Palgrave Macmillan,
2001, s. 108.
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yanlış önermeden hareketle de doğru imana sahip olabileceği sonucuna varmıştır.16

Bu düşünce onun din anlayışından kaynaklanmaktadır. Çünkü Smith, mevcut
dini yapıları kabul etmemekte, gerçek dini hayatın kişisel iman tecrübesi olduğunu
ileri sürmektedir. Dolayısıyla tarihsel süreç içerisinde ortaya çıkmış olan önermesel
hiçbir doktrinin hakikati yansıtmayacağını belirtmektedir. Din anlayışından da
anlaşılacağı üzere ona göre mevcut dini yapılar içerisindeki teolojik doğrular,
insani etkiyle oluşmuş önermesel ifadelerdir.17 Bu görüşünü üç öncülle temellen-
dirmektedir. İlk olarak, her hangi bir doktrin ya da teoloji içerisindeki inancın
gelenekten geleneğe farklılık gösterdiğini iddia etmektedir. İkinci olarak, imanın
toplumdan topluma ya da gelenekten geleneğe inancın gösterdiği farklılığı gös-
termediğini iddia etmektedir. Çünkü ona göre iman olgusu, inançtan farklı olarak
ve teolojik sistemlerin kavramsal nitelemelerinden farklı olarak her gelenekte
aynı şekilde bulunmaktadır. Çünkü iman en temel anlamıyla insan yaşamının bir
niteliğidir. Üçüncü gerekçe de imanın inanç gibi kavramsal olarak ifade edilemez
özellikte olmasıdır. İman insan tecrübesidir ve insan tecrübeleri tam olarak ifade
edilemezler.18

Hick’de Smith gibi dini hakikatin önermesel olmadığını iddia etmektedir.
Dini epistemolojide onun için yegâne bilgi kaynağı dini tecrübedir.19 Yani episte-
molojik anlayışında işlediğimiz üzere her hangi bir dini önermenin evrensel
olarak doğru olma ihtimali yoktur. Çünkü önermesel inanca yönelik inanma
eylemi rasyonellik barındırmaktadır. Hick’e göre de, iman ile teolojik inanç
arasında fark vardır ve bu fark tüm dini geleneklerde mevcuttur. Dini iman ile
baskın teolojik yapılarda şekillenmiş inanç arasında ayrım yapan Hick, kutsal ki-
taplarda, ayinlerde, ibadetlerde ve dualardaki inancın insanın kişisel Tanrı
tecrübesini yansıttığını, Tanrısal yaşamın her yönünü kapsadığını belirtirken,
teolojik yapıya bürünmüş inancın ise önermesel karakterde olduğunu ifade
ederek, teolojilerle şekillenen inanç anlayışını eleştirmektedir.20
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Kuşçu, Emir, Din Fenomenolojisi Wilfred Cantwell Smith Örneği, Ankara: Sarkaç Yayınları, 2011, s. 166.16
Smith, dini hakikatin önermeye dayalı olmadığını, böyle bir anlayışın 17. yüzyıldan sonra meydana gelen bir17
sapma olduğunu düşünmektedir. Bu tarihten sonra hakikat anlayışının değiştiğini ifade eden Smith’e göre hakikat
daha çok entellektüel sistemler ve soyut kavramsallaştırmalarla açıklanmaya başlamıştır. Smith’e göre imanı
önerme formunda doğru ya da yanlış olarak nitelendirmek imkânsızdır. Durumun bu şekilde olmasına rağmen
Aydınlanma sonrası ortaya çıkan önermesel hakikat anlayışıyla birlikte dinlerin bu hakikat anlayışına göre de-
ğerlendirildiklerini söylemektedir. Böylece farklı dinler doğru ve yanlış olarak nitelendirilmeye başlanmıştır.
Hakikati barındıran din artık bireysel imanın ya da dindarlığın değil düşünce sisteminin adıdır. Modern dö-
nemde din, doğru ya da yanlış olabilen önermelere inanan ve inanmayanların ayrımının yapılabildiği sabit bir
sistem olarak kalmıştır. Smith, Questions of Religious Truth, s. 66, 76.
Wainwright, William J., “Wilfred Cantwell Smith on Faith and Belief ”, Religious Studies, Vol. 20, 1984, s. 355-18
358.
Hick, Philosophy of Religion, 1990, s. 71.19
Hick, God and Universe of Faith, s. 38.20
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Bu noktada Hick’in Smith’e yönelik tenkiti bulunmaktadır. Hick, Smith’in
kişisel hakikatle önermesel hakikatin arasını bu derece açmasını eleştirmektedir.
Hick’e göre Smith, bir dinin önermesel olarak yanlış inanç içermesine rağmen,
insan hayatında olumlu eğilimler meydana getirdiğini hakikat kabul ediliyorsa,
yanlış yoldadır. Burada Smith’e yöneltilebilecek en ciddi eleştiri, kişinin samimi
bir şekilde nazizme de inanabilir ve ahlaken de olumlu hareketler yapabilir
olduğunun göz ardı edildiğidir. Bu durumda olumlu pratik ve inanç sahibi olduğu
için hakikate sahip olduğu düşünülebilir. Bu durumda da doğrunun ne olduğunu
belirleyen tüm diğer kriterler sona ermiş olur. Hick de imanın hakikatinin samimi
şekilde inanmaya ve bu inanç üzerine yaşamaya indirgenmesini eleştirmektedir.21

Sonuç itibariyle iki düşünür de önermesel inançtan yola çıkılarak, dinlerin kendi
doktrinlerini mutlak olarak kabul etmelerinden şikayetçidirler. Bu nedenle mutlak
hakikat olarak kabul edilen dini doktrinlerin literal anlamda okunmaması gerek-
mektedir.

Bu çözüm paralelinde Smith’in, din dilinin literal okunmasına karşı olması
bakımından Hick’in görüşlerine kaynaklık ettiği söylenebilir. Şöyle ki; Smith’e
göre geçmişte bir dinin diğerlerini anlaması tamamen kendi perspektifinden ger-
çekleşmiş ve bu sebeple onların peygamber anlayışları ve kutsal kitap görüşleri
literal olarak anlaşılmıştır. Smith, bu anlayışın değişeceğini ve gelecekte literal
okumanın yerini metaforik okuma alacağını ileri sürmektedir. Ona göre İslam
dünyasında literal anlayışın dışına çıkan sufi düşünürler vardır.22 Nitekim Smith,
dini ifadelerin ya da doktrinlerin insanların iman eylemlerindeki canlılığı devam
ettiren semboller olarak görmekte ve bu sembollerin literal anlamda açıklanama-
yacağını belirtmektedir. 

Realizm, Non-realizm ve eleştirel realizm kavramları çerçevesinde Hick de
dini inançların literal okunmasına karşı, eleştirel realist olduğunu iddia ederek,
bütün dini geleneklerdeki mutlak hakikat iddialarının, mitolojik hakikat olarak
ele alınması gerektiğini ifade etmektedir.23 Çünkü Hick’e göre, dinlerin bağlı bu-
lundukları kültürel ortamlara göre mitler ve semboller, bu kültürel şartlara göre
____________________________________________________________________________________

Hick, “The Outcome: Dialogue into Truth”, s. 147-148.21
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 135.22
Hick, dini inançların faydalı olmakla birlikte kişinin algısının dışında her hangi bir obje gösteremediğini ve ger-23
çekliği olmadığını savunan non-realizme ve bir dine sadece kendi hakikat anlayışının, inancının doğru olduğunu
savunma imkanı veren realizme karşıdır. O, kendisini ne realist ne de non-realist olarak tanımlamaktadır. Realist
ve non-realist tutumların, her birinin diğerinin içerdiği hususlardan bazılarını dışarıda bıraktığını ifade eden
Hick, non-realist tutumda her şeyin olgusal terimlerle açıklandığını, realist tutumda ise kullanılan aşkın kav-
ramların doğal duruma uymadığını belirtmektedir. Eleştirel realizmde aşkın gerçekliğin sınırsız öneminin ol-
duğu kabul edilmesine rağmen, bu gerçekliğin sınırlı şekilde ifade edilebileceğinin altı çizilmektedir. Eleştirel
realizmin realizmden farklı olarak, dini ifadeleri literal değil mitolojik okumaya tâbi tutmaktadır. Hick, Disputed
Question in Theology and the Philosophy of Religion, s. 4-11, Hick,  Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 104
vd.
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farklı farklı şekillenir. Bu noktada Hick, Smith’den bir adım önde mevzilenerek,
hakikat iddialarını tarihsel, tarih üstü ve mutlak gerçeklik hakkındaki iddilar
şeklinde ayırarak, bu iddiaların çoğulcu hipoteze güçlük çıkaramayacak şekilde
karşılaştırmalı çözümünü elde etmeyi denemiştir. Buraya kadar görülen husus,
Smith ve Hick’in mevcut dini geleneklerdeki önermeye dayalı doğruluk iddialarını
kabul etmedikleridir.

Smith ve Hick için dini doğruluk pratik doğruluktur. Bu doğruluk anlayışında,
kişinin ahlaki ve manevi olarak yükselmesi ve mutlak varlıkla ilişkinin sürekliliğinin
sağlanması esastır. Pratik doğruluk anlayışı Smith’in kişisel hakikat anlayışında
Hick’in ise mitolojik hakikat yorumunda şekillenmektedir. Smith’e göre dinlerin
doğruluk ya da yanlışlığından söz edilemez. Dini hakikat kişisel durumlar, ahlaki
ve manevi yansımalar dışında önermesel kodlarla açıklanamaz. Ona göre doğru
din kişisel iman hayatının bir niteliğidir.24 Buna göre kişi aşkın gerçeklikle güçlü
ilişki kurduğu her an dini hakikate sahip olmaktadır. Bu ilişki sonucunda kişi
ahlaki ve manevi pratikleri de doğru şekilde yerine getirmektedir. Dini semboller
konumundaki unsurlar da bu pratiklerin sürekliliğini sağladığı ölçüde hakikatin
aracısı sayılmaktadırlar.25 Bu nedenle her sembol her dini gelenekte ya da aynı
dini gelenek içerisindeki her bireyde aynı değerde değildir. Netice itibariyle
Smith’e göre, her dindar birey dini inancı vasıtasıyla ahlaki iyiye yönelebiliyorsa
dini doğruluk bu pratik içerisinde gerçekleşmektedir. 

Hick, Smith’in açıkladığı aşkın gerçeklikle bağlantı kurularak meydana gelen
pratik doğruluğun, kişinin istekleri, arzusu, zihni eğilimi, yaşam şekli ve düşünceleri
tarafından etkilenmekte olduğunu belirtir. Ayrıca ona göre bu doğruluğa sürekli
sahip olmak için ilahi gerçeklikle bağlantıyı koparmamak gerekmektedir.26 Bu
düşünceler ışığında Hick için de önermeye dayalı şekilde açıklanamayan dini
doğruluk, kişinin dini hayatındaki ahlaki ve manevi pratiklerde gerçekleşmektedir.
O, mutlak hakikat iddialarının, kastedilen şeye pratik birer cevap niteliğinde,
seslendiği kitlede işaret edilen şeye karşı dikkat uyandıran iddialar olduğunu öne
sürmektedir. Buna göre mutlaklık belirten dini hakikat iddiaları mitolojik hakikat
olarak ele alınmalıdır. Bu mitolojik hakikat iddialarının güvenilirliği pratik faydası
ele alınarak ölçülmektedir.27 Hick, metafor-mit ilişkisini açıklarken mitler içerisinde
yer alan metaforların, literal okunmayan fakat ifade edilen konuya ilişkin tutumları
____________________________________________________________________________________

Smith, W. Cantwell, “A Human View of Truth”, Truth and Dialogue, ed. J. Hick, London: Sheldon Press, 1974, s.24
38-39.
Smith, W. Cantwell, “Objectivity and the Humane Sciences: A New Proposal”, Religious Diversity: Essays by Wilf-25
red Cantwell Smith, ed. Oxtoby, W. G., New York: Harper & Row Publishers, 1976, s. 167., Isenberg, S. R., “Com-
parative Religion As An Ecumenical Process: Wilfred Cantwell Smith’s World Theology”, Journal of Ecumenical
Studies , Vol. 24, No. 4, 1987, s. 625.
Hick, “The Outcome: Dialogue into Truth”, s. 144.26
Hick, John, İnançların Gökkuşağı, çev. M. Aydın, Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2002, s. 86.27
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teşvik eden kompleks yapılar olduğunu ileri sürmektedir.28 Buradan Hick için
mitolojik hakikatin pratik hakikat anlamına geldiği sonucu elde edilebilir.
Dolayısıyla Hick, dini inançlar söz konusu olduğunda da, dini doğruluğun her
dini inançtaki mutlak varlığa karşı davranış ve tutum fonksiyonlarının işlemesi
olduğunu kabul etmektedir.29 Gelinen noktada belirtilmelidir ki, Hick’in pratik
dini doğruluk anlayışında da Smith’de olduğu gibi ahlaki ve manevi unsurlar be-
lirleyicidir.

Dini doğruluğun pratik olduğu noktasında hemfikir olan Smith ve Hick, bu
noktada göreceliliğin kaçınılmaz olduğunu ifade etmektedir. Çünkü yukarıda gö-
rüldüğü üzere pratik doğruluğun, evrensel niteliğinin olmadığı ve konu edinilen
kaynakla uyumluluğa göre değer kazandığı görülmektedir. Yani her dini gelenekteki
inanç, sembol ya da doktrin o gelenekteki mutlak varlıkla ilişkiyi devam ettirmesi,
bireydeki ahlaki ve manevi ilerlemeyi sağlaması ölçüsünde, sadece o dini gelenek
içerisinde doğrudur. Nitekim dini çoğulculuğu savunanlar çoğulculuğun göreceliliği
gerektirdiğini vurgulamışlardır. Bu düşüncelerden hareketle Smith’e göre modern
epistemolojinin gereği olarak göreceliliği savunmak gerekmektedir. Fakat Smith,
göreceliliği savunurken nihilizm ağına düşmemek hususunda uyarıda bulunur.
Yani dini çoğulcu hipotezin gereği olan göreceli hakikat anlayışı benimsenirken,
dini inançta zayıflama meydana gelmemelidir.30 Hick için de dini çoğulculuk hi-
potezinin kapsamında bulunan en önemli hususlardan birisi dini hakikatin
göreceli olduğudur. Hick, dinlerin mutlak hakikat iddialarını göreceli görmesini
sisteminin bir gereği olarak kabul ettiğini belirtmektedir.31 En basit şekliyle vahiy
olgusunu göreceli şekilde değerlendirmeleri bu düşüncelerini özetlemektedir.
Mesela Smith, vahyin, tarihsel bir şey olduğunu ve anlık hissiyatla bağlantılı
olduğunu düşünerek, vahiy denen şeyin göreceliliğine dikkat çekmektedir.32

Benzer şekilde Hick’e göre de vahiy, farklı gelenekler içerisinde, farklı kavramsal
yapılarla ifade edilen ve farklı şekiller alan, aynı zamanda kişilerle ilişkili olması
yönüyle de görecelilik arz eden bir şeydir.33
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Hick, metaforların, mitlerin içerisinde gelişen ifadeler olduğunu belirtmektedir. Bu ifadelerin literal doğrulukları28
yoktur. Bu ifadelerin doğruluğu konuya bağlılığı sağlayan pratiklerin doğruluğuyla orantılıdır. Yani metaforlar
pratik açıdan doğrudurlar. Metaforlar bir şeyle ilişki kurmayı ve ona nasıl anlam verileceğini yönetirken, mitler
daha kapsamlı olan çok boyutlu metaforlardır. Enkarnasyon mitini örnek verecek olursak bu mitte birçok me-
tafor bulunmaktadır. Enkarnasyon genel olarak mit iken bu mit içerisindeki tek tek ifadeler metaforlar olarak
anlaşılmalıdır. Hick, John, The Metaphor of God Incarnate, London: SCM Press, 1993, s. 105.
Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 248.29
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 89., Smith, Faith and Belief,30
s. 155.
Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 368.31
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 174-175.32
Hick, İnançların Gökkuşağı, s. 61.33
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Fakat burada dikkat çekilmesi gereken önemli bir husus, Smith’in kişisel
hakikat düşüncesinin barındırdığı görecelilikle, Hick’in göreceliliğe yaklaşımının
aynı sonuçları barındırmayacağıdır. Çünkü Hick, her ne kadar dini doğruluğun
pratik olarak anlaşılması ve bulunduğu dini gelenek içerisinde değer ifade ettiğini
söylese de, önermesel inancı tamamen bir kenara atmamaktadır. Sadece mutlaklık
iddiasına yol açan inanç önermelerinin mitolojik okumaya tabi olmasını öner-
mektedir. Ayrıca mevcut dinlerin varlığı ile ilgili temel bir problemi olmadığı
için, dini inançların önemine değinmektedir. Oysa Smith, kişisel hakikat fikriyle
ve mevcut dinleri kabul etmemesiyle sembollerin değerini dini geleneklerden de
alıp tamamen bireysel alana dâhil etmektedir. Dini hakikatin değeri noktasında
evrensellik itirazında ortak paydada bulunan bu iki düşünür, bu değerin dini
gelenek veya bireylerde bulunması görüşleriyle farklı sonuçlara varmışlardır.
Farklı şekilde ifade edilecek olursa mutlak alanın ifade edilemezliğinden hareketle
dini hakikatin göreceli olduğunu söyleyen Smith ve Hick, bu hakikat iddialarının
ne kadar objektif ya da subjektif olacağı noktasında ayrılmaktadır. Çünkü Smith’in
dini doğruluğu kişinin anlık duygu ve düşüncelerine indirgemesi Hick tarafından
kabul edilemeyecek bir durumdur.

Smith ile Hick, çatışan hakikat iddiaları konusunda farklı düşüncelere sahiptir.
Smith, kendi hakikat anlayışından yola çıkarak böyle bir problemin olmadığını
ileri sürmektedir.34 Daha önce bahsedildiği üzere Hick ise çatışan hakikat iddiaları
problemini kabul etmekte ve çoğulcu hipotezin önünde engel olarak gördüğü bu
problemi çözmek için çabalamaktadır. Smith, farklı önermesel hakikat iddialarıyla
oluşmuş mevcut dinleri reddetmekle ve dini hakikati kişisel olarak yorumlamakla,
hakikat iddialarının çatışması sorununun ortadan kalktığını dile getirmektedir.
Ona göre dinleri olduğu gibi kabul edip karşılıklı çatışan iddialarını kabul etmek
yeni bir sorun yaratmak anlamına gelecektir. Önemli olan bireysel imandır ve
çatışır olarak yorumlanan durum aslında dini gelenekler arasındaki farklılıklardır.
Ona göre dini gelenekler arasında benzerlikler olmasına rağmen farklılıklar daha
çoktur. O, dini geleneklerin somut varlıklar olmadığını söylerken bireylerin farklı
dini gelenekler içerisinde aynı evrensel düzen karşısında farklı cevaplar vererek,
dini gelenekleri şekillendirdiklerini savunmaktadır.35

Hick, Smith’in bu görüşünün çatışan hakikat iddiaları sorununu dönüştürmekle
birlikte çözmeden bıraktığını ileri sürmektedir. O, dinlerin tarihi fenomenler
____________________________________________________________________________________

Smith, çatışan iddiaların ya aziz kimselerin ifadeleri ya da teologların yorumlarından ibaret olduğunu, dini ha-34
yatın özünde her hangi bir çatışan hakikat iddiası bulunmadığını belirtmektedir. O, dinler arasındaki çatışan
hakikatler meselesinin tarih boyunca olmadığı gibi şimdide bir problem teşkil etmediğini ileri sürmektedir.
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 94.
Smith, W. Cantwell, “Some Similarities and some Differences between Christianity and Islam”, Wilfred Cantwell35
Smith: A Reader, ed. Kenneth Cracknell, Oxford: Oneworld Publications, 2001, s. 57.
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olarak bütün olarak doğru yanlış olarak görülemeyeceğine bir ölçüde katılmakla
birlikte, dinlerdeki bazı doktrin, inanç, dogma ve teorilerin doğru ya da yanlış
olabileceğini ifade etmektedir. Mesela enkarnasyon bazı kişilerce kabul edilmesine
rağmen bazılarınca kabul görmemektedir. Bunun gibi ilahi gerçeklik kişisel ve
kişisel olmayan şekillerde tasavvur edilmektedir.36 Ayrıca Hick’e göre Smith’in
hakikat anlayışı, hakikati ifade etmek değil yaşamakla, onun hakkında konuşmakla
değil onu hissetmekle gerçekleşmektedir. Bir anlamda bu hakikat anlayışına göre,
kişinin yaşamında ahlaki olarak samimi olması, hakikati yaşamak demektir.
Smith, her ne kadar bu hakikat anlayışının çatışan hakikat iddiaları sorununu
ortadan kaldırdığını söylese de, Hick’e göre bu meseleyi çözmek anlamına gelme-
yecektir. Aslında Hick’e göre daha önemli olan mesele çatışan hakikat iddiaları
probleminin çözülüp çözülmediğidir. Kısaca Hick, Smith’in düşüncelerinin bu
problemi çözmekte başarısız olduğunu iddia etmektedir.37

Ortaya konan iki hipotezdeki hakikat görüşleri de dini açıdan kabul edilemez
hususlar barındırmaktadır. Bu bağlamda en ciddi tehlike dinlerin mutlak doğruluk
iddiaları konusundadır. Önermesel inanç olmadan Tanrı’ya imanın mümkün
olduğu ve önermesel inancın gereksizliğinin ileri sürüldüğü durumda, inanç aşa-
masından iman aşamasına ancak gayri mantıki sıçrayışla geçilebileceği aşikardır.
Yani epistemolojik açıdan sağlam bir temelden yoksun şekilde iman mümkün
olmakla birlikte vahyi önermelerin gerekliliği tartışmalı hale gelecektir. Buna
mukabil imanın tanımı içerisinde vahiy önermelerinin doğruluğu ve kesinliğini
tasdik etmenin yer aldığından yola çıkarak, imanın önermesel inançları kabul
etmenin neticesi olduğu görüşü yinelenmelidir.38 Çünkü dinlerin ilah anlayışlarında
inandıkları ilahlara belirli sıfatlar yüklenmiştir. Özellikle Yahudilik, Hıristiyanlık
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Aslında mutlak gerçeklikle ilgili çatışan inançlar konusunda Hick, bu inançların otantik inançlar olduklarını,36
her ne kadar çatışır gibi görünseler de birbirini tamamlayan iddialar olduklarını kabul etmektedir. ayrıntılı de-
ğerlendirme için bkz. Johnson, Keith E., “John Hick’in Çoğulcu Hipotezi ve Çatışan Hakikat İddiaları Sorunu”,
Dini Çoğulculuk John Hick’in Düşünceleri Etrafında Tartışmalar, ed. R. Yazoğlu, & H. Aydeniz, İstanbul: İz Ya-
yıncılık, 2006, s. 59.
Hick, “The Outcome: Dialogue into Truth”, s. 143-144.37
Özcan, inancın insanı etkilediği oranda imanın güçlü olacağını söyler. Bu düşünce imanı inancın tayin ettiği38
fikrinden neşet etmektedir. O, inancın imanın fikri temelini oluşturduğunu, imanın inancı önceden gerektirdi-
ğini belirtir. Bu demektir ki, her inanç bir önermeye inanç ise, imanın fikri temelini önermesel inanç oluştur-
maktadır. Buna göre Tanrı’ya iman Tanrı’nın var olduğu inancını gerektirmekte yani O’nun var olduğunu ifade
eden bir önermesel inanca dayanmaktadır. Özcan, Hanifi, Epistemolojik Açıdan İman, İstanbul: M.Ü.İ.F.V.Y.,
2002, s. 95 vd., İnanç-iman kavramları arasındaki farkı ve ilişkiyi, inanç önermelerinin bilişselliği vb. konuları
farklı bağlamlarda görmek için bkz. Yeşilyurt, Temel, “İnanç Önermelerinin Bilişselliği”, der. Temel Yeşilyurt,
Dini Bilginin İmkanı içinde, İstanbul: İnsan Yay., 2003, ss. 127-147., Yeşilyurt, Temel, “İmanın Rasyonel Temeli”,
der. Temel Yeşilyurt, Dini Bilginin İmkanı içinde, İstanbul: İnsan Yay., 2003, ss. 13-33., Kellenberger, James, “İma-
nın Üç Modeli”, der. ve çev. Temel Yeşilyurt, Dini Bilginin İmkanı, İstanbul: İnsan Yay., 2003, ss. 213-237., Önerme
temelli iman anlayışına yöneltilen eleştirilerin incelendiği farklı bir analiz için bkz. Uslu, Ferit, “İbn Teymiyyenin
Kelamcıların Geleneksel İman Tanımına Eleştirisi”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi, C. 4, S. 3, 2004, s.
18-32., Önermesel ve önermesel olmayan iman ayrımının incelendiği kapsamlı bir çalışma için bkz. Uslu, Ferit,
Felsefi Açıdan İmanı Temellendirme, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004.
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ve İslam dininde durum böyledir. Bu sıfatların ilaha izafe edilmesinde vahiy
temel alınmaktadır. Tanrı’ya imandan önce onun var olduğunu ve hangi sıfatlara
sahip olduğunu belirten vahiy önermelerine inanılır. Görülmektedir ki Tanrı’ya
iman belirli inanç önermeleri temelinde meydana gelmektedir. Oysa inançtan
bağımsız imanın nasıl olacağı ve nasıl bir sıçramayla mümkün olacağı tartışmalı
olacaktır.

Bunun yanında bu iki düşünürün hakikat görüşünün dinin kavramsal, bilişsel
ve düşünsel yönünü ihmal ettiği, hakikati dindar bireyin iman tecrübesiyle sınırlı
değerlendirdiği ve dini hakikati pratik doğruluğa indirgediği görülmektedir. Ka-
naatimize göre dini hakikat ifadelerinin doğruluğunun tamamen bireysel psikolojiye
ve pratiğe bağlanması hem dini hakikatin bireysel imana indirgenmesi hem de
dini ifadeleri rölativizim ağına bırakmak anlamına gelecektir.  Oysa dini sembollerin
dindarın kişisel bağlılığı ve eylemine göre değer kazandığı düşüncesinin yanlışlığı
vurgulanmalıdır. Netland’a göre bu hakikat anlayışının kabul edilmesi durumunda
dini geleneklerin dayanağı olarak addedilen ve dinler arasında çatışır konumda
olan temel inanç ve hakikatler yanlış olarak değerlendirilecektir.39 Bu eleştiriyi
temel alarak göreceliliğe yol açan mitolojik hakikat iddiasının hiçbir din tarafından
kabul edilmeyeceğini çünkü bu şekilde hareket edildiğinde dinlerin asli unsurlarının
değer kaybedeceğini söyleyebiliriz. 

Kurtuluş ve Mutlak Anlayışları
Dini geleneklerin yapısı ve dini hakikat konularında büyük ölçüde mutabık

olan Smith ve Hick’in kurtuluş anlayışlarında da benzerlikler bulunmaktadır.
Öncelikle çoğulcu olmaları sebebiyle, kurtuluşu tek bir dini gelenekte mümkün
görmenin yanlış olduğuna dikkat çekmektedirler. Daha sonra bütün dini
geleneklerin kurtuluş açısından eşit imkâna sahip olduğunu dile getirmektedirler.
Bu görüşleri öne sürerken kendi kurtuluş anlayışları belirleyici olmaktadır. Hick
dini geleneklere bütüncül yaklaşmakta, Smith ise kavramsal tahlili ışığında kişisel
olarak meseleyi ele almaktadır. Bu nedenlerden dolayı iki hipotezin kurtuluş an-
layışının ilke olarak süreklilik arz ettiği fakat şekil yönünden farklılaştığı söylenebilir. 

Smith ve Hick, kurtuluş konusunda dini gelenekler arasındaki uyumsuzluğu
gidermeyi amaçlamışlardır. Şöyle ki; onlara göre aslında dini gelenekler içerisinde
bahsedilen kurtuluş anlayışlarından farklı kurtuluş anlayışı geliştirilebilir. Bu
düşünce temelinde Smith bireysel imanı Hick ise ben-merkezlilikten Gerçek-
merkezliliğe dönüşümü40 kurtuluş ilkesi olarak kabul etmiştir. Buna göre Smith,
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Netland, Harold, Dissonant Voices: Religious Pluralism and the Question of Truth, Vancouver, British Columbia:39
Regent College Publishing, 1997, s. 120.
Bu dönüşüm insanın bencillikten, hırstan, tamahtan vs. kötü fiillerden uzaklaşması, ahlaki anlamda olgunluğa40
erişmesi ve mutlak varlığa yakınlaşması anlamına gelir. Hinduizm’de her hangi bir maddi fayda beklemeden 
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her dini gelenek içerisindeki dindar bireyin, bireysel imanından yola çıkarak eşit
kurtuluş imkânına sahip olduğunu,41 Hick her dini gelenek içerisinde meydana
geldiğini düşündüğü dönüşüm sebebiyle aynı şekilde dinlerin kurtuluş açısından
eşit imkâna sahip olduğunu düşünmektedir.42

Yukarıda belirtildiği üzere iki düşünürün kurtuluş anlayışı ilke olarak aynı,
şekil olarak farklıdır. Smith, kurtuluşu dünyevi ve kozmik ya da uhrevi açıdan ele
almaktadır. Fakat dünyevi kurtuluşta olduğu gibi uhrevi kurtuluşta da iman
gerekli şarttır. İnsan imanı sayesinde dünyadaki anlamsızlık ve çaresizlikten kur-
tulmakta, aynı şekilde ölüm sonrası kurtuluş da imanla gerçekleşmektedir. Netice
itibariyle Smith hangi dini gelenekten olursa olsun iman sahibi her dindarın
dünyevi ve kozmik kurtuluşa kavuşacağını ileri sürmektedir.43 Yani herkesin
imanı kişisel, spesifik ve tarihsel bir forma sahip olsa da, o her dindarın bu
spesifik iman aracılığıyla kurtulabileceğini düşünmektedir. Kısaca Smith’in, imanı
evrensel insan niteliği olarak düşünerek kurtuluş bakımından dini gelenekler ve
özellikle dindar bireyleri ortak bir paydada buluşturmaya çalıştığı görülmektedir. 

Hick ise bütün dinlerde ahlaki ve manevi dönüşümün farklı fakat eşit şekillerde
olduğunu iddia ederek, dinlerin kabul ettiği kurtuluş anlayışlarını tek bir ilke
altında toplamıştır. Ona göre büyük dini geleneklerdeki en temel benzerlik Ger-
çek-merkezliliğe doğru hareketi içermeleridir ve dini çoğulculuk hipotezinin en
temel yapı taşlarından bir tanesi budur.44 O, dinlerin kurtuluş düşüncelerinin
altında bireyin dönüşümünü sağlayan manevi ve ahlaki değerlerin olduğunu dü-
şünmektedir. Ayrıca bu dönüşüm ilkesi her dinde eşit şekilde gerçekleşmektedir.45

Yani Smith’in her dindar için koyduğu iman ilkesi yerine Hick, her din için bu
dönüşüm ilkesini ortaya atmaktadır. Aslında Hick’in bahsettiği kurtuluş ilkesi
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topluma hizmet, insanın kendini Mutlak’a adaması, Hıristiyanlıkta ilahi sevgiyi dünyaya taşıyan Tanrı’nın sonsuz
hâkimiyetine boyun eğmek, Yahudilikte Tanrı’nın krallığının yeniden inşası ümidi ve İslam’daki Allah’a teslim
olma ben-merkezlilikten gerçek-merkezliliğe yönelişin farklı şekilleridir. Bkz. Hick, An Interpretation of Religion:
Human Responses to the Transcendent, s. 36., John, Hick, “A Particularist View: A Post-Enlightenment Approach
(Response)”, Four Views on Salvation in a Pluralistic World, ed. D. L. Okholm, & T. R. Phillips, Michigan: Zon-
dervan Publishing House, 1996, s. 184.
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 168.41
Hick,  Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 127.42
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 168-170.43
Hick, John, Problems of Religious Pluralism, New York: St. Martin’s Press, 1985, s. 93., Hick,  Dialogues in the44
Philosophy of Religion, s. 14.
Teistik olsun olmasın bütün dinsel geleneklerde evrensel ilahi güzellik, iyilik, sevgi ve merhamet fikri vardır.45
Hick bunu kozmik optimizm olarak nitelendirmektedir. Bencil duyguların köreltildiği ve merhamet tohumla-
rının ekildiği pratikler bütün dini geleneklerin temel ahlaki tavsiyeleridir. Bütün dinlerde merhamet, dürüstlük,
güvenilirlik, sevgi ve nezaket gibi ahlaki düsturların işlendiğini ve “kendin için istemediğin bir şeyi başkası için
de isteme” altın kuralı gibi birçok kural da dinlerde, birbirlerine üstünlük taslayamayacakları şekilde eşit düzeyde
işlenmiştir. Bkz. Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 325, 340., Hick,
John, “The Non-Absoluteness of Christianity”, The Myth of Christian Uniqueness, edts. J. Hick, & P. F. Knitter,
London: SCM Press, 1998, s. 29.
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Smith’in dünyevi kurtuluştan kastettiği şeyi içermektedir. Çünkü Hick, dinlerin
hem kişisel hem de toplumsal alandaki olumlu etkisine değinerek, bu dünya ha-
yatındaki insan durumunun da dinlerdeki bu ilkeyle iyileşebileceğine dikkat çek-
mektedir. Netice olarak, aslında ilkesel bazda aynı olan bu iki kurtuluş anlayışı
şekilsel olarak farklıdır.

Dinlerde kurtuluşun hakikat iddialarına bağlı olarak açıklanması, bir bakıma
Smith ve Hick’in kurtuluş anlayışları için de geçerlidir.  Çünkü pratik olarak ele
alınan dini doğruluk kurtuluş için gereklidir. Ahlaki ve manevi pratik iki kurtuluş
düşüncesinde de merkezi öneme sahiptir. Hakikat görüşünü karşılaştırırken, her
iki düşünürün de dini doğruluğu pratik olarak ele aldığını görmüştük. Bu noktada
şunu belirtmek gerekir ki dini doğruluğa sahip olmanın yolu olan ahlaki ve
manevi tutumlar, aynı zamanda kurtuluş için de gereklidir. Nitekim Smith’in
temel vurgusu olan imana, Hick’in dikkat çektiği ben-merkezlilikten Gerçek-
merkezliliğe dönüşüme sahip olmanın kanıtı bu tutumlardır. Hick bu konuyu
“aziz” kavramı çerçevesinde ayrıntılı şekilde incelemiştir.46 Ve ayrıca hiçbir dinin
bu pratiği ne kadar gerçekleştirdiğinin ölçülemeyeceğini ileri sürmüştür. Hick bu
görüşleriyle Smith’e nazaran kurtuluş konusunu daha ayrıntılı işlemiştir. 

Buraya kadarki açıklamalardan anlaşılacağı üzere Smith ve Hick için kurtuluş
teolojik bir özellik taşımamakta, ruhsal ve manevi ilerleme olarak anlaşılmaktadır.
Dinlerdeki kurtuluş anlayışlarının teolojik inançlarla bağlantısı vardır. Dinler
kendi inanç ilkelerine göre farklı kurtuluş anlayışları vazetmektedir. Fakat Smith
ve Hick gerek din anlayışları gerekse hakikat görüşleri açısından kurtuluşun
teolojik bağlamla ilgisi olduğunu düşünmemektedirler. Onlar kurtuluş konusunda
teolojik inançların dışlayıcılığa sürükleyen ana kaynak olduğunu ifade etmektedirler.
Hatta dini doktrin ve sembollerin ahlaki ve manevi ilerlemeye katkıda bulundukları
sürece değerli olduğunu kabul etmektedirler. 

Dinlerdeki farklılıklar ne olursa olsun bu iki düşünürün ısrarı ya bireysel
temelde ya da ahlaki açıdan bütün dinlerin veya dini yaşantıların eşit kurtuluş
imkanına sahip olduğudur. Fakat Heim’a göre her din bir diğerinde bulunmayan
farklı kavrayış ve kurtuluş anlayışları içermektedir. Bu nedenle Heim, dinleri
herhangi bir ilke potasında eritme olarak anlaşılan dini çoğulculuk görüşüne
karşı çıkmaktadır. Ona göre farklı dinlerce ön görülen farklı kurtuluşların hem
bu dünyaya hem de diğer dünyaya dönük yönü vardır. Böylece farklı kurtuluşların
aynı noktaya ulaştıracağı görüşü kabul edilemez. Aksine farklı dinlerin kurtuluş
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Aziz olarak tanımlanan kimseler, bahse konu olan dönüşümü normal insanlara göre çok daha fazla gerçekleş-46
tirmiş insanlardır. Azizlik farklı bir yaşam formudur. Her dini gelenekte belli bir şekilde meydana gelen gerçek-
merkezliliğe dönüşümün somut örnekleri aziz kimseler, bazen bireysel alanda bazen de sosyal alanda görülebilir.
Bu konudaki ayrıntılı açıklama için bkz. Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcen-
dent, s. 301-315.
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öğretileri farklı noktalara işaret etmektedir. Her din insanı kemale erdirme bakı-
mından farklılık arz edebilir.47 Kurtuluş ahlaki ilerlemeye bağlı olmakla birlikte,
metafizik ve teolojik inançlarla da bağlantılıdır. Fakat şu unutulmamalıdır ki
herhangi bir insanın ahlaklı olması onun doğru inanca sahip olduğunu göstermez.
Bu nedenle kurtuluşu bireysel iman tutumuna veya ahlaka indirgemek dini belirli
bir ilkeye hapsetmek anlamına gelecektir.

Kurtuluş anlayışlarında olduğu gibi mutlak anlayışlarında da Smith ve Hick
büyük ölçüde benzer düşüncelere sahiptir. Fakat Smith mutlak alanla ilgili “Aşkın
Gerçek”, Hick ise “Kendinde Gerçek” kavramını kullanmaktadır. Böylece farklı
dini gelenekler içinde değişik şekilde tasavvur edilen mutlak anlayışları, yeni bir
kavramla bir araya toplanmış olacaktır. Mutlak hakkındaki çoğulcu yorumda
Hick büyük ölçüde Smith’in görüşünden etkilenmiştir. Fakat onun hipotezi
içerisinde kendinde gerçeği temellendirme daha çok felsefi olarak yapılmıştır.48

Smith, kurtuluş görüşünde olduğu gibi bu konuda da Hick gibi sistemli ve
ayrıntılı değerlendirmelerde bulunmamıştır.

Smith ve Hick’in ilk olarak kabul ettiği husus, her dini gelenekte mutlak kav-
ramının bir şekilde içerildiğidir. Hatta kişisel olsun olmasın bu kavramlar arasında
paralellik bulunduğu yorumlarını da irdelemişlerdir. Mesela Smith bütün dini
geleneklerdeki ilah anlayışlarının aşkın alanı işaret ettiğini belirterek, özellikle
Budistlerle karşılaştıklarında batılılar için kendi teist anlayışlarına uymayan
Budist anlayışın, ilk etapta ateizm olarak nitelendirildiğini sonrasında ise non-
teist nitelendirmesi Budist inancı için uygun görüldüğünü ifade eder.49 Yakın dö-
nemdeki bazı batılı araştırmacıların Budizmdeki nirvana ve dharma inancının
batının tanrı veya ilah anlayışıyla paralellik gösterdiğini kabul ettiklerini söyler.50

Aynı şekilde Hick de mutlak gerçekliğin kişisel ya da kişisel olmayan şekilde
bütün dinlerde farklı şekilde de olsa bulunduğunu ifade etmektedir.51

Smith ve Hick, dinlerde bulunan ilah tasavvurlarının, mutlak varlığı tam
olarak ifade edemeyeceğini çünkü bu tasavvurların dinlerin oluşumundaki insani
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Heim, S. Mark, Salvations: Truth and Difference in Religion, New York: Orbis Books, 1999, s. 68.47
Hick, felsefi bağlamda kendinde gerçeklik ve tecrübe edilen gerçeklik ayrımını Kant’tan aldığını belirtmekle bir-48
likte, bu ayrımı çağrıştıran fikirlerin düşünce tarihinde de bulunduğunu ifade etmektedir. Kilise babalarından
Gregory of Nyssa, Augustine ve Anselm’in Tanrı’nın insan zihnini aştığı ve asla tam anlamıyla kavranamayacağını
kabul ettiklerini belirten Hick, benzer düşünceye Lactantius, Erigena, Dionysius gibi Hıristiyan düşünürlerin
de sahip olduğunu söylemektedir. Hick,  Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 131., Hick’in bu ayrımı aldığı
Kant’ın numen-fenomen ayrımı için bkz. Kant, I., Critique of Pure Reason, çev. J. Meiklejohn, New York: Pro-
metheus Books, 1990, s. 42-43., Kant, I., Gelecekteki Her Metafiziğe Prolegomena, çev. I. Kuçuradi, & Y. Örnek,
Ankara: Felsefe Okulu Yayınları, 1995, s. 64-65.
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 154, 183.49
Florida, Robert E., “Theism and Atheism in the Work of W. C. Smith: A Buddhist Case Study”, Buddhist-Christian50
Studies, No. 10, 1990, s. 255.
Hick, An Interpretation of Religion Human: Responses to the Transcendent, s. 247. 51
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etkiyle meydana geldiğini belirtmektedirler. Çünkü aşkın varlığı tanımlamak için
kullanılan bütün diller yetersiz kalacaktır. Bu yetersizliği dile getiren Smith, farklı
kültürel ve dini ortamlarda farklı Tanrı inancı ve algısı olduğunu vurgular. Ona
göre Tanrı kavramı bir semboldür. Her farklı dönem ve gruplarca bu sembol
farklı şekilde algılanmaktadır.52 Hick, kişisel ya da kişisel olmayan mutlak tasav-
vurlarının yanlış ya da doğru olduğu ve bu tasavvurların mutlak varlığı tam
olarak nitelendirip nitelendirmediği noktasında bir yargıya varılamayacağını
ifade etmektedir. Ona göre mutlak varlık herhangi bir dinin objesi olamaz. Çünkü
hiçbir dini tecrübe onu tam anlamıyla kavrayamaz.53 Yani dinlerdeki ilah tasav-
vurlarında Mutlak’ın her hangi bir etkisi söz konusu değildir. Smith, bir adım
ileri giderek dinlerin ulûhiyet anlayışlarının aşkın gerçeklik tarafından belirlendiği
yönündeki inancın putperestliğe götüreceğini ileri sürerek, uluhiyet anlayışlarının
insani etkiyle açıklanabileceğini belirtmiştir.54 Hick, Smith’in bu düşüncelerinden
etkilenmiştir. Ona göre de her dinin Kendinde Gerçeklik hakkında söylediği her
şey kendi kavramsal çerçevesinde belirlenmiştir. Her hangi vahiy unsuru bu
konuda devreye girmemektedir.55

Kısaca her iki düşünür de dini geleneklerdeki ilah tasavvurlarının o dini
gelenekler içerisindeki dini tecrübe sonucu şekillendiği söylemekle birlikte Mutlak
hakkında literal anlamda konuşmanın mümkün olmadığını belirtmişlerdir. Smith,
aşkın gerçeklik hakkındaki bilgimizin sınırlı olduğunu ifade ederken teolojilerin
bu konudaki yetersizliğine değinmektedir. O, teolojiyi Tanrı hakkında konuşmak
olarak tanımlamaktadır. Fakat hiçbir teolojinin aşkın gerçekliğin ifşasının tezahürü
olmadığını ve her geleneğin teolojisinin aşkın gerçekliğe bir cevap niteliği taşıdığını
belirtmektedir. Ona göre, teolojiler insan ürünü, kısıtlı, insanların katılabileceği,
her bireyin kendininkini değerli gördüğü birer kanaldır.56 Hick’de Kant’ın nu-
men-fenomen ayrımından yola çıkarak, hiçbir ilah tasavvurunun kendinde
Gerçek hakkında literal anlamda konuşamayacağını ifade etmektedir. Kant’a göre
Tanrı kavramının numen alana dâhil olması, aklın mevcut ilkeleriyle onun
varlığına ulaşma imkânının önünde engeldir. Buradan yola çıkılarak Tanrı, ruh,
din gibi metafizik konularda anlamlı bir tartışma yapılamaz ve deney alanı
dışındaki her akli çaba antinomilere sebep olur.57 Ayrıca Kant, her hangi bir şeyi
doğrudan tecrübe edemeyeceğimizi, zihnimizde bulunan tüm anlamlı bilgilerin,
zihin tarafından elde edilmiş ve süzgeçten geçirilmiş bilgiler olduğunu düşünmektedir.
____________________________________________________________________________________

Büyük, Celal, “Wilfred Cantwell Smith’de Aşkın Tanrı Problemi”, Ekev Akademi Dergisi, S. 46, 2011, s. 219.52
Hick, Disputed Question in Theology and the Philosophy of Religion, s. 178.53
Smith, W. Cantwell, “Idolatry: In Comparative Perspective”, The Myth of Christian Uniqueness, edts. J. Hick, &54
P. F. Knitter, London: SCM Press, 1988, s. 57.
Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 82.55
Smith, “Idolatry: In Comparative Perspective”, s. 56.56
Kant, Gelecekteki Her Metafiziğe Prolegomena, s. 104-105.57
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Elde edilen bilgileri yorumlama ve kabul etme sürecinde toplum, zaman ve
mekân zihnin işleyiş sürecini etkilemektedir.58 Hick’e göre de insan tecrübesi ve
aklı bu noktada sınırlıdır. Ayrıca dini tecrübe sonucu oluşmuş dinlerin ilah ta-
savvurları da kendinde gerçekliği tam olarak yansıtmamaktadır. Bu nedenle
kişisel ya da kişisel olmayan, iyi ve kötü, gaye güden ve gütmeyen gibi nitelendirmeler
onun için hakiki anlamda kullanılamaz.59

Soteriolojik, kozmolojik ve metafiziksel paralellerde teist anlayış ile non-teist
anlayış aynı değerlendirme içinde kullanılamayacak kadar birbirinden uzaktır.
İlah anlayışlarındaki farklılık  dinler arasındaki bu uzaklığın en önemli göstergesidir.
Mesela aşkın gerçeklik kavramından yola çıkarak Budistlerin kabul ettiği boşluk
(emptiness) ve Hıristiyanların inandığı tanrı arasında her hangi bir ortak temel
kurmak zordur. Ayrıca doğal teoloji ile dinlerin bahsettiği Tanrı’nın bile aynı şey
olmadığının dillendirildiği bir ortamda numen-fenomen ayrımından yola çıkarak
dinlerin ilah anlayışlarını numenin eşit tezahürleri olarak yorumlamak da zorlama
bir yorumdur. En basitinden böyle bir mutlak anlayışı Kant’ın felsefi sistemine
yöneltilecek her eleştiriden nasibini alacaktır. Bu durumdan daha ciddi bir sorun
veya çelişki ise mutlak alanı tanımlanamaz, ifade edilemez olarak niteleyen bu iki
düşünürün, dinlerin ilah anlayışlarının bu sebeple yanlış ya da eşit derecede
doğru olduğunu ima edip aynı mutlak alan hakkında kendilerinin kesin hükümlerde
bulunmalarıdır. 

Gelinen noktada Smith ve Hick’in dinlerden farklı olarak kurtuluş anlayışına
sahip oldukları ve bu kurtuluş anlayışlarını tüm dini gelenekler için geçerli
gördükleri anlaşılmaktadır. Aynı şekilde dinlerin ilah tasavvurlarını kabul
etmeyerek, kendi kavramsallaştırmaları yoluyla mutlak alanı hipotezleri kapsamında
yeniden tasvir etmektedirler. Dini geleneklerin tarihi ve fenomenolojik vakıa
olarak nitelendirilmesi ve dini doğruluğun pratik olarak açıklanmasından sonra
Smith ve Hick, kurtuluş ve mutlak hakkındaki düşüncelerde de daha çok benzer
nitelikte görüşlere sahiptir. Fakat iki düşünürün kurtuluş ve mutlak konularındaki
farklı görüşleri görülmelidir. Smith’in hipotezinin her aşamasındaki kişisel iman
vurgusu ve dinleri mevcut yapılar olarak kabul etmemesi Hick ile temel farklılığını
oluşturmuştur. Bu farklılık kurtuluş ve mutlak hakkındaki yorumlarda da bariz
şekilde görülmektedir. Netice itibariyle çoğulculuğun tüm dinleri hakikat ve
kurtuluş açısından eşit görme anlayışına uygun olan bu düşüncelerin barındırdığı
teolojik sonuçlar da karşılaştırılmalıdır.

____________________________________________________________________________________

Kant, Critique of Pure Reason, 156-166.58
Hick, John, The Metaphor of God Incarnate, London: SCM Press, 1993, s. 143.59
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Çoğulcu Hipotezlerin Teolojik Sonuçları
Smith ile Hick’in hipotezleri arasındaki benzer ve farklı yönleri en kısa şekilde

“bütün dinler aynı Mutlak’a mı yöneliyor?” sorusuna verecekleri cevapla netleşti-
rebiliriz. Çoğulcu olmaları itibariyle ikisi de bu soruya olumlu cevap vereceklerdir.
Yani dışlayıcı teolojik görüşe karşı aynı tarafta yer almaktadırlar. Fakat Smith
dinlerin değil bireylerin aynı Mutlak varlığa yöneldiklerini kabul ederek Hick’ten
ayrılacaktır. İmanın insanın genel insani niteliği olduğu sonucuna varan Smith,
bahsedilen meseleye din açısından değil hangi dini gelenekten olursa olsun
dindar açısından yaklaşmaktadır. Teolojik görüşlerinin varsaydığı sonuçlar bu
farklılığa göre şekillenecektir.

Smith ve Hick, dışlayıcı ve kapsayıcı teolojik anlayışları eleştirme noktasında
hemfikirdirler. Onlara göre dışlayıcı teolojik bakış açısı hem evrensel ahlak
ilkeleriyle hem de Hıristiyan sevgi anlayışıyla uyuşmamaktadır.60 Bu nedenle
hakikatin tek dinde olduğu ve kurtuluşun da buna paralel olarak tek bir yolunun
olduğu görüşü onlar açısından kabul edilemez hususların başında gelir. Onlar
dışlayıcı bakış açısından vazgeçilmesi gerektiğini ve mevcut teolojik bakış açısının
değişmesi gerektiğini ısrarla vurgulamaktadır. Yani geleneksel teolojiler onlar
için sınırlı bakış açısının hâkim olduğu yapılardır. 

Hick, Kopernik Devrimi teorisini kurarken Smith’in geleneksel teoloji eleştiri-
sinden etkilenmiştir. O da Smith gibi dinlerin değişmez teolojik sistemler
olmadığını, sürekli gelişerek varolmaya devam ettiğini belirtir.61 İki düşünürün
de vurguladığı husus, teolojide yapılması gereken radikal değişikliktir. Smith de
Hick’in teolojide Kopernik Devrimi dediği teoriye aynen katılmaktadır. Çünkü
ona göre İsa’yı mutlak vahiy olarak görüp, onu diğer tüm dinlerin merkezine
____________________________________________________________________________________

Özellikle Smith, dışlayıcı teolojik anlayışlarla ahlaki değerler arasında uyumsuzluk olduğunu vurgular. Ona göre60
hiçbir dini ahlakta diğerlerini dışlamak ve dünya refahını terk ederek belli bir kesimin refahını sağlamak öne-
rilmemektedir. Bundan dolayı varolan teolojik anlayış, evrensel ahlaki kriterlere uygun şekilde, dini çeşitliliğin
gerektirdiği şartlara uygun şekilde kendini yenilemelidir. Smith,  Towards a World Theology: Faith and the Com-
parative History of Religion, s. 136.
Hick, geleneksel Hıristiyan teolojisini Batlamyus teorisine, kendi çoğulcu hipotezini de Kopernik devrimine61
benzetmektedir. Astronomide Kopernik devrimi, yeryüzünü evrenin merkezi olarak gören eski dogmadan, gü-
neşin merkezde yer aldığı ve bütün gezegenlerin onun etrafında döndüğü görüşüne geçişi ifade eden paradigma
değişimidir. Batlamyuşçu teoriye göre gezegenler yeryüzünün etrafında dönmekteydiler. Fakat yapılan araştır-
malar bunun böyle olmadığını kanıtladı. Kendi etrafında dönen bir takım yörüngeler olduğu vb. farklı görüşler
ileri sürülerek bu teorinin idamesi sağlanmak istendi. Fakat ilerleyen bilimsel süreçte, bu teorinin geçerli ola-
mayacağı anlaşıldı. Yeryüzünün değil de güneşin merkezde olduğu görüşü bilimsel olarak desteklenerek Ko-
pernik devrimi gerçekleşmiş oldu. Hick’e göre her dini gelenek merkeze kendisini koyarak Batlamyusçu çizgide
gitmektedir. Fakat artık Tanrı merkezli anlayışa geçilerek teolojide Kopernik devrimi gerçekleştirilmek zorun-
dadır. Hıristiyanlık kendi dışında kurtuluşun olmadığı dogmasını, eski zamanlardaki gibi savunamaz hale gel-
miştir. Çünkü edinilen yeni ve farklı tecrübeler göstermektedir ki, tıpkı Kopernik devrimi gibi bir devrimle bu
teolojik anlayış yerini, Tanrı merkezli anlayışa bırakarak, bütün dinleri Tanrı’yı merkeze koyarak değerlendirmek
gerekmektedir. bkz. Hick, God and Universe of Faith, s. 125-131.
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koymak, diğerlerinin İsa’dan bağımsız olarak aşkın varlığa ulaşmalarını engeller.62

Buna rağmen Hick’in geleneksel dışlayıcı teoloji eleştirisinin Smith’e göre daha
net ve ayrıntılı işlendiği söylenebilir. Çünkü Hick, Hıristiyan enkarnasyon inancına
ciddi eleştiriler yönelterek mevcut teolojik anlayışın temelinde bu inancın olduğunu
öne sürmektedir. Ve özellikle bu inancın tazammun ettiği ve mutlak hakikat
iddiası sayılabilecek birçok inancın mitolojik okumaya tabi tutulması gerektiğini
söyleyerek özelde Hıristiyan teolojisini genelde ise dışlayıcı teolojik anlayışı
ayrıntılı şekilde eleştirmiştir. Fakat Smith bu eleştiriyi daha yüzeysel yapmıştır.
Fakat bu durum teolojide ön gördükleri değişmenin ne kadar olacağı noktasında
tam tersi niteliktedir.

Smith’in çoğulcu hipotezindeki teolojik devrim düşüncesi Hick’in düşüncelerine
nazaran daha ciddi sonuçlara gebedir. Çünkü onun temel gayesi dinlerin üst bir
çerçeveden değerlendirmesini yapmak değildir. Yani felsefi bir bakış ile bütün
dinleri değerlendirmek yerine, mevcut şekilleriyle kabul etmediği dinlerin iç
yapılarını, teolojik temellerini değiştirmeyi öne sürmektedir. Hatta dinlerdeki
teolojik anlayışın büyük oranda ortadan kaldırılmasını savunarak, yeni bir teoloji
oluşturmayı hedeflemektedir.63 Neticede onun gayesi felsefi bir hipotez kurmaktan
çok, teolojik bir yeniden inşa çabasıdır. Tabii ki bu inşa da dini çoğulculuk temelli
bir yapı olacaktır. Bu durumun sebebi Hick ile Smith’in çoğulculuk hipotezlerinin
farklı temeller üzerine kurulmuş olmasıdır. Hick, epistemolojik ve kurtuluşsal
anlamda felsefi bir tez öne sürerken farklı dini geleneklerin mutlak tasavvurundan
Mutlak Gerçekliğe ulaşmakta, Smith ise dinlerin tarihsel birliği tezi ile farklı dini
geleneklerden bireysel imana doğru hareket etmektedir.64 Smith, dinlerin tarihsel
birliği teorisi ile yeni bir teoloji kurmayı amaçlarken Hick, bütün dinleri aşan
felsefi bir yorum getirme amacını gütmektedir.65 Yani Smith’in hipotezinde, din
____________________________________________________________________________________

Aydın, Mahmut, “Küresel Bir Teolojiye Doğru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Çoğulculuk”, Hıristiyan, Yahudi62
ve Müslüman Perspektifinden Dinsel Çoğulculuk ve Mutlaklık İddiaları, der. M. Aydın, Ankara: Ankara Okulu
Yayınları, 2005. s. 19.
Smith’in bu düşüncelerini daha çok netleştirdiği eser Towards a World Theology adlı eserdir. O, bu eserinin63
üçüncü bölümünde “bir Hıristiyan teolojisi” değil de “iman teolojisi” veya “dünya teolojisi” geliştirmeye çalış-
maktadır. Yani bütün dini geleneklerin yansımasının bulunduğu tek bir dünya teolojisi inşa etmeye çabalamak-
tadır. Bu yeni teoloji içerdiği bütün dini geleneklerin iyi ve faydalı unsurlarını içerecektir. Smith,  Towards a
World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 124-126.
Heim, a. g. e., s. 45.64
Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 129. Hick, dini çoğulculuk hipotezinin, doğrulanması ve geçerli65
bir hipotez olması meselesinde Karl Popper’ın “yanlışlanabilirlik” ölçütüne başvurmaktadır. Bu teori şayet doğru
ise her hangi bir deneysel doğrulanmaya sahip olmayabilir ya da şayet yanlış ise deneysel olarak yanlışlanabilir
özelliktedir. Bu yanlışlama eskatalojik olarak da mümkündür. Yani eskatalojik olarak bile, her hangi bir dini
inancın diğerlerinden daha doğru olduğu ortaya çıkması halinde bu teori çökecektir. Hick, bu teoriyi Popper
gibi temellendirmektedir. Onun iddiası, farklı dini tasavvurların, insan bilincinin farklı formlarının tezahürleri
olduğudur. Yanlışlanabilirlik teorisine göre, şayet bir inanç doğru olarak tasdik edilir ve dini çoğulculuk hipotezi
yanlış olarak nitelenirse, Hick’in teorisi de yanlışlanmış olacaktır. Hick bu ifadelerden yola çıkarak, kendi hipo-
tezinin yanlışlanabilir özellikte olduğu varsayımıyla, bu teorinin felsefi ve tutarlı bir teori olduğunu öne sür-
mektedir. Hick, İnançların Gökkuşağı, s. 108.
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ve dinler kavramlarından vazgeçilip, iman kavramı üzerinden yeni bir din inşa
etme çabası görülmektedir.66

Bu görüş farklılığının sonucu olarak Hick, Mutlak Gerçekliğe eşit beşeri
cevaplar olarak gördüğü dinleri bir potada toplama ve tek bir din haline getirme
amacının olmadığını söylemektedir. Yani tek bir globâl din görüşünün olmadığının
altını çizmektedir. Ona göre dinin globâl yorumu ancak, farklı dini geleneklerin
aynı aşkın alana farklı cevaplar olduklarını kabul etmeleri olacaktır. Hick, farklı
dini geleneklerin kendi eşsizliklerini bir kenara bırakıp, üstünlük ve dışlayıcılık
iddialarından uzak bir şekilde, her dini geleneği olduğu gibi kabul ederek, olumlu
yönlerde etkileşim içerisinde olunan diyalogun olduğu bir dünyayı tasavvur et-
mektedir. Bunun aksine tüm dinleri tek bir din haline getirmeyi amaçlamamaktadır.67

Smith’in çoğulcu hipotezi ise bu amacın zıttı bir tablo çizmektedir. Smith, bütün
imanları aynı potada eritecek ve herkesin kabul edeceği bir iman anlayışı getirmek
amacındadır. Kişisel iman temelinde oluşturulacak teoloji her dini içine alacak ve
herkes tarafından kabul edilecektir. Bu sebeple Smith’e göre bütün teolojiler,
dünya teolojisine katılmadan önce ciddi değişiklikler geçirmek zorundadır.68

Yeni anlayış hiçbir dini kimliğe daha yakın olmayacaktır. Her dini gelenek
kendisini onun içinde onu sahiplenecek şekilde kabul edecektir. Bu teolojide
insanın dini tarihinin tüm bilgisi yer alacaktır ve bu teoloji tarih boyunca
meydana gelen tüm vahiy unsurlarını içine alacaktır.69 Smith’in düşüncelerinden
yola çıkacak olursak, bu teoloji bir iman teolojisi olması hasebiyle modern
dünyadaki bütün insanların imanlarını içerecek ve ifade edecek nitelikte olmalıdır.
Çünkü Smith öne sürdüğü bu teolojik anlayışın İslami, Hindu, Yahudi vs. teolojik
formları içermesine rağmen, özel olarak bu teolojilerin hiçbirinin aynı olmadığını,
onlara aşkın bir anlayış olduğunu vurgulamaktadır. Aynı zamanda bu teoloji her
çağdan her toplumdan ve dini yaşantı gruplarından herkesin kendisini kabul
edeceği bir teoloji olacaktır.70

Neticede Smith’in hipotezi felsefi unsurlar barındırmasına rağmen dini çeşitliliğe
teolojik bir yaklaşım olarak nitelendirilebilirken, Hick’in hipotezi teolojik ön
görüler içermesine rağmen dini çeşitliliğe felsefi bir çözüm girişimi olarak
nitelenebilir. Çünkü Hick’in hipotezinin kendi tabiriyle felsefi bir hipotez olduğu
____________________________________________________________________________________

Smith, yukarıda belirtilen amaç paralelinde bütün iman çeşitlerini kapsayacak ve herkesin benimseyebileceği66
bir teoloji var olabilir mi?” sorusuna cevap aramaktadır. Ona göre insanlığın dini tarihinin birliği, imanın ortak
öz olarak anlaşılmasını içerir. Çünkü dinler ortak niteliklere sahip değildir. Bu nedenle imanın geçmişte tüm
teolojilerin merkezinde olduğu gibi gelecekteki yeni teolojik anlayışta da merkezi bir rol oynayacaktır. Smith,
Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 117.
Hick, İnançların Gökkuşağı, s. 155.67

Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 125.68
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 115.69
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 126., Smith, W. Cantwell,70
“Participation: The Changing Christian Role in Other Cultures”, Religious Diversity: Essays by Wilfred Cantwell
Smith, ed. W. G. Oxtoby, New York: Harper & Row Publishers, 1976, s. 137.
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ve Smith’in hipotezinin her ne kadar felsefi unsurlar barındırsa da yeni bir teoloji
kurma çabası açısından Hick’in hipotezinden ayrıldığı görülmektedir. Tabi ki iki
hipotezde de teolojik açıdan eleştiriler ve gerekli görülen teolojik bir devrim
vardır. Fakat ulaşılmaya çalışılan sonuç itibariyle farklılık apaçık şekilde
görülmektedir. Bu noktada şu sonuca ulaşılabilir ki; Smith yeni bir din ve teoloji
anlayışı getirmekle dinlerin ayırt edici özelliklerini tamamen bir kenara bırakmalarını
önermektedir. Kendisinin de sonucunu tam olarak kestiremediği iman teolojisi
görüşü bu imayı içermektedir. Oysa Hick’e göre dinlerin Mutlak Gerçekliğe birer
cevap olarak kendi kültürel havzalarından etkilenerek oluşturdukları ayırt edici
nitelikleri atmaları gerekmemektedir. Önemli olan bu niteliklerin onların dönü-
şümünde ne kadar etkili olduğu ve dışlayıcı iddialara dönüşmemesidir.71

Hipotezlerin Geneli Açısından Eleştiri
Görüldüğü üzere Hick ve Smith kapsamlı hipotezler kurma çabasında

olmuşlardır. Fakat felsefi bir hipotez kurmaya çalışırken Hick’in, yeni bir dinin
tahsis edildiği düşünceler bütününe doğru kaydığı söylenebilir. Çünkü dinlerin
kabul etmeyeceği hakikat ve kurtuluş ilkeleri ortaya koymak yeni bir teolojik yapı
veya din ortaya koymakla eşdeğer görülebilir. Aynı durumu Smith’in hipotezinde
daha net görebiliriz. O, yeni bir teoloji kurma fikri ve geleneksel teolojik yapıları
tamamen yıkmaya götüren yorumları ile din kurucusu kimliğiyle hareket
etmektedir. Bu düşüncelerden yola çıkarak Heim ve D’Costa’nın düşünceleri
ışığında, bu iki çoğulcu hipotez hakkındaki nihai değerlendirmelerimizi yapabiliriz. 

Heim, Hick ve Smith’in hipotezlerinin aslında dini kapsayıcılık olduğunu dü-
şünmektedir. O, kapsayıcı modelde olduğu gibi Hick’in de diğer tüm dini inançları
kendi koyduğu hipotez içinde kapsadığını öne sürmektedir. Kendinde Gerçeklik
anlayışı ve her dinin ilah anlayışının ona eşit cevap olarak kabul edilmesi, Hick’in
dinlerin üst bir teorisini kabul ettiğini gösterir. Aynı durum kurtuluş anlayışında
da görülmektedir. Heim, bu durumun kapsayıcı modelle benzer olduğunu sa-
vunmaktadır.72 Ona göre Hick dini amaçta (kurtuluş), Smith insani dini tutumda
(iman) her hangi bir çeşitliliği kabul etmemektedirler. Heim, dinlerin belirleyici
ve kendilerine has dışlayıcı bir karakterde olduğunu söylerken, çoğulcuların
tutumunu eleştirmek istemektedir. Ona göre çoğulcular dinlerin bu farklı
anlayışlarını kendi anlayışları içerisine yerleştirmektedir. O, dinlerin farklılıklarının
indirgenmeden korunarak çoğulculuğun savunulması gerektiğini ileri sürmektedir.73

____________________________________________________________________________________

Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 155.71
Heim, a. g. e., s. 30.72
Heim, “istikamet çoğulculuk” (orientational pluralism) olarak nitelenen çoğulcu tutumu benimsemektedir. Bu73
anlayışa göre tek bir gerçeklik vardır ve bizim gayemiz onu bilmektir. Bu gerçekliği bilme uğraşları sonucu elde
edilen görüşlerin eşit şekilde doğru olduğu iddia edilemez. Bu nedenle her görüş ona sahip olan açısından sa-
vunulabilir olarak nitelendirilmekle birlikte, pek çok görüşün bir kişi açısından makul şekilde savunulabilir ol-
duğu kabul edilemez. Her görüş diğeri tarafından yanlış olarak nitelendirilebilir. Bkz. Heim, a. g. e., s. 137-138.
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Bununla birlikte Hick’in ben-merkezlilikten gerçek merkezliliğe dönüşüm ilkesinin
veya Smith’in kozmik kurtuluş anlayışının dindarların tasavvur ettiğinden farklı
olduğuna dikkat çekerek, Mutlak gerçeklik veya iman temelinde kurulan bu
çoğulcu hipotezlerin aslında kapsayıcı tutum sergilediklerini savunmaktadır. Bu
sebeple Heim, Hick ve diğer dini çoğulculuğu savunanları, kılık değiştirmiş kap-
sayıcılar olarak nitelendirmektedir.74

D’Costa, çoğulculuğun mantıksal olarak dışlayıcılığın bir şekli olduğunu ve
çoğulculuk diye bir şeyin olmadığını ileri sürmektedir. Bu noktada dışlayıcılık,
kapsayıcılık ve çoğulculuk olarak yapılan tasnifin yanlışlığına dikkat çekmektedir.
Ona göre çoğulcu bakış açısı için sağlam bir temel yoktur. D’Costa çoğulculuğun
dışlayıcılığın bir türü olduğunu iddia ederken, iki tutumun da aslında dışlayıcı
şekilde hakikat iddialarında bulunduklarını söyler. Ona göre dışlayıcılarla
çoğulcular arasındaki tek fark farklı hakikat ölçütleri belirlemeleridir. Bu durumda
dışlayıcılıkla çoğulculuğun aynı şey olduğunu tezinin temelinde hakikate yönelik
belirli ve kesin ölçütler koymaları vardır. Ona göre iki tutumda da benzer durum
gözlenmektedir. Bu temelde çoğulcuların, hakiki vahye uygun olanların kurtuluşa
ereceğini, böyle olmayanların ise dışlanacağını iddia eden dışlayıcılardan farkı
olmadığını söylemektedir.75 Aralarındaki farkı D’Costa, çoğulcuların isimsiz
dışlayıcı olduklarını ve bundan habersiz olduklarını söyleyerek alaycı bir dille be-
lirtmektedir76

Bununla birlikte D’Costa, Hick ve Smith’in “Unitary Pluralist” (birleştirici
çoğulcu) olduğunu ileri sürmektedir. Çünkü çoğulculuğu savunan bu iki şahıs da
teist ve teist olmayan dinleri tek bir Gerçeklik anlayışında birleştirmişlerdir.77 O,
özellikle Hick üzerine yoğunlaşarak bu düşüncelerini temellendirmektedir.
D’Costa, Hick’in hipotezini iki temele dayandırdığını belirtmektedir. Bunlardan
ilki Kant’ın numen-fenomen ayrımıdır. Bu ayrıma göre Gerçeklik tüm tanımlamaların
ötesindedir. İkincisi ise mitolojik ve olgusal gerçeklik ayrımıdır. D’Costa, onun
temel ölçütünün ben merkezlilikten Gerçeklik merkezliliğe doğru yönelim
olduğunu, hakikatin bu dönüşümde pratik alana yansıdığı ölçüde gerçekleştiğini,
kurtuluşun bunu başarmayla doğru orantılı olduğunu söylemektedir. Bunun
dışında herhangi bir din, ontolojik biriciklik ve mutlaklık iddia ettiği oranda
yanlıştır. D’Costa, bu noktadan hareketle, genelde çoğulcuların özelde ise Hick’in
yaptığı şeyin hakikate spesifik ve dışlayıcı yaklaşmış olduklarını ve bu durumun
____________________________________________________________________________________

Heim, a. g. e., s. 101-102.74
D’Costa, G. “Dinlerle İlgili Çoğulcu Bakış Açısının İmkansızlığı”, Hıristiyan, Yahudi ve Müslüman Perspektifinden75
Dinsel Çoğulculuk ve Mutlaklık İddiaları, der. M. Aydın, Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2005, s. 195-198.
D’Costa, “Dinlerle İlgili Çoğulcu Bakış Açısının İmkansızlığı”, s. 206.76
D’Costa,  Gavin, Christianity and World Religions: Disputed Questions in the Theology of Religions, Oxford: Wıley-77
Blackwell Publication, 2009, s. 10.
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da mantıksal olarak dışlayıcılığı gerektirdiğini iddia etmektedir.78

D’Costa’ya göre hiçbir fenomenal gerçeklik iddiası diğerinden daha doğru
değilse farklı sonuçlar ortaya çıkacaktır. Şayet farklı hakikat betimlemeleri
mütenakız ise gerçeklik de mütenakız görünecektir. Böyle bir şey de Hick’e göre
kabul edilemez. Çünkü gerçeklik mütenakız olamaz. Birbirine zıt iki ifadenin de
kısmi hakikat olduğunu belirten daha üst ve daha imtiyazlı bir ifade gerekmektedir.
D’Costa’ya göre bu da daha üst bir ifadenin Hick’te teizm olduğunu söylemenin,
kendi tezini haklı çıkardığını, çünkü bazı fenomenal ifadeleri içine alan teizmin
diğerlerini dışlamakta olup, aynı fenomenal tasvirlerin diğerlerinden daha imtiyazlı
olduğunu göstereceği açıktır.79 Bu tarz çoğulculuk, alternatif iddialara müsamaha
etmez ve bu böyle olduğu sürece Hick nasıl cevap verirse versin çoğulcu değil
dışlayıcı olmak zorundadır.

Heim ve D’Costa bize farklı iki bakış açısı sunmaktadır. Heim’ın çoğulcu
hipotezleri eleştirirken dinlerin farklılık arz ettiği noktasında, farklı kurtuluş öğ-
retilerine sahip oldukları düşüncesinin doğruluğu tartışmasızdır. Bu durumda
Hick ve Smith’in bu farklı kurtuluş reçetelerini bir kavram veya düşünce altında
toplama uğraşlarının sonuca ulaşamayacağını görmekteyiz. Çünkü bu çaba
dinlerin hakikat iddialarının ve kurtuluş anlayışlarının farklılığını görmezden
gelme anlamına gelmektedir. Heim’ın vurguladığı diğer bir nokta ise çoğulcuların
düşüncelerini, felsefi olma kaygısıyla, dinlerin kendi öncüllerinden hareketle
değil, kendi çıkarımlarıyla temellendirdikleridir. Bu durumda çoğulcu hipotezler
onun vurguladığı gibi, dinlerin eşit hakikat ve kurtuluşa sahip olduklarını
kanıtlamak için, dinlerce kabul edilmeyecek sonuçlara ulaşmışlardır. Smtih’in
iman anlayışı ve Hick’in kurtuluş düşüncesi, yani kozmik kurtuluş ve ben-mer-
kezlilikten Gerçek-merkezliliğe dönüşüm ilkeleri, Smith ve Hick tarafından
dinlerin farklı iddia ve anlayışlarını ifade edecek şekilde tasavvur edilmişlerdir.
Yani bu ilkeler ışığında bile çeşitlilik kabul edilmemiştir. 

Aslında D’Costa bu noktaya kadar Heim’ın düşünceleri ile mutabıktır. O da
Smith ve Hick’in bütün dinleri tek bir Gerçeklik anlayışı içerisine yerleştirdiklerini
belirterek, çoğulcu hipotezlerin yanlışlığına hükmetmektedir. Onun çoğulcuların
belirli ve kesin hakikat görüşleri sundukları görüşü haklıdır. Çünkü onun dediği
gibi çalışmamızın konusu olan iki hipotezde de belirli ilkeler ortaya atılmıştır. Bu
____________________________________________________________________________________

D’Costa, “Dinlerle İlgili Çoğulcu Bakış Açısının İmkansızlığı”, s. 199-200.78
D’Costa, “Dinlerle İlgili Çoğulcu Bakış Açısının İmkansızlığı”, s. 201-202., Hick, D’Costa’nın bu düşüncelerine79
ayrıntılı şekilde cevap vermiştir. Onun bu cevapta temel iddiaları D’Costa’nın kavram karışıklığına yol açtığı ve
her hangi bir ölçüt kullanmanın gerçek dinleri dinimsi hareketlerden ayırmak için olduğu ve dışlayıcılığa sap-
lanmak olarak anlaşılamayacağıdır. Ayrıntılı bilgi için bkz. Hick, J., “Dinsel Çoğulculuğun İmkanı: Gavin
D’Costa’ya Yanıt”, der. M. Aydın, Hıristiyan, Yahudi ve Müslüman Perspektifinden Dinsel Çoğulculuk ve Mutlaklık
İddiaları, Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2005, s. 207-212.
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ilkeler kurtuluş, mutlak gerçeklik ve hakikat bağlamında dini inançlardan farklı
ama kendi sistemleri için belirleyicidirler. Hick eleştirisinde bu çıkarımların ne
kadar haklı olduğu aşikâdır. Numen-fenomen ayrımından neşet eden düşünceleri
ve hakikatin mitolojik okunmasıyla şekillenen dönüşüm ilkesi o kadar mutlaktır
ki; hiçbir dine mutlaklık ve biriciklik iddiasında bulunma fırsatı vermemektedir.
Bu ilkeyi ya da benzer ilkeleri gerçekleştiremeyen dinler din olarak nitelendiril-
meyecek ya da mitolojik unsurlar içeren yapılar olarak değerlendirilecektir.
Neticede Hick’in ya da Smith’in dinlerin kendi anlayışlarını kabul etmeyen
çoğulcu hipotezleri, D’Costa tarafından dışlayıcı Heim tarafından kapsayıcı olarak
nitelendirilmektedir. 

Hick’in hipotezinde dinler tarafından kabul edilmeyecek kendinde Gerçeklik
görüşü ve hakikatin mitolojik olarak anlaşılması gerektiği yönündeki fikirler,
dinlerin mutlak varlık ve hakikat hakkındaki inançlarının gerçeği yansıtmadığını
ima etmektedir. Kendinde Gerçek hiçbir dinin hakkında hakiki ifadede buluna-
mayacağı bir varlık konumundadır. Dini hakikatlerde mutlaklık ve biriciklik
ifade ettikleri oranda mitolojik olarak okunmalıdırlar. Ayrıca bir dinin din olması
için ben-merkezlilikten Gerçek-merkezliliğe doğru ahlaki ve manevi ilerleme,
aziz şahsiyetlerin önderliğinde varolmalı ki, o din din hüviyetine kavuşsun.
Yukarıda da belirtildiği üzere Hick için bu ilke kesin ve vazgeçilmez ilkedir ve bu
ilkeye ters her hangi bir söylem kabul edilmeyecektir. Bu hipotezdeki indirgemeci
yorumlar da göz önüne alındığında bizim için net bir tablo ortaya çıkmaktadır.
Öne sürülen bu felsefi ve çoğulcu hipotez hem felsefi olmaktan hem de çoğulcu
olmaktan uzaktır. Gerçekleşmesi gerektiği vurgulanan teolojik değişiklikler ve
dinlerin inanç unsurlarına uygun olmadan ortaya konulan ontolojik, epistemolojik
ve ahlaki kriterler, felsefi değil yeni bir din kurucusunun yeni bir din ve dini
dünya kurma amacının örneği durumundadır. 

Son tahlilde Hick’in aşırı revizyonist bir tutum içerisinde, dini inançları
milyonlarca kişinin inandığı gibi kabul etmeyen, onlara neye, nasıl inanmaları
gerektiğini öğretmeyi amaçlayan bir konumda olduğu görülmektedir. Çünkü
mevcut dinlerin öğretileriyle bu hipotezin öğelerinin benzer işleve sahip olduğu
iddiasını ortaya atmaktadır. Ki çoğulcu modelde vazedilen ilahi gerçeklik, dini
hakikat ve kurtuluş tasavvuru, genel olarak dinlerde bulunan temel öğretilerdir.
Hick’in de dinlerdeki tanrı tasavvurlarının tam olarak doğru olmadığı iddiası ve
bunların üstünde bizatihi Gerçek olduğu düşüncesi, herhangi bir dinin diğer
inancı değerlendirmesi ve konumlandırması faaliyetinin bir benzeridir. Kısacası
Hick, ilahi olanın ne olduğu ve nasıl olduğu hakkında bilgi vermekle birlikte,
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kurtuluşun mahiyetini de belirlediği için bir peygamber gibi davranmıştır. Bu
açıklamalardan anlaşılacağı üzere, Hick dini çeşitliliği felsefi bir hipotez olarak
addettiği dini çoğulculuk teorisiyle açıklayamamış aksine diğer dinleri dışlayan
yeni öğretiler bütünü meydana getirmiştir. 

Smith’in hipotezinin de aynı doğrultuda şekillendiğini görmekteyiz. Felsefi,
teolojik yorumlarıyla ve fenomenolojik metoduyla Smith, din kavramının ortadan
kalkması gerektiğini söylerken, hakikatin kişisel içsel yaşantıda bulunduğunu
iddia ederek, dinlerin inanç unsurlarını tamamen dışlamaktadır. Onun sisteminin
her unsurunda bireysel iman yaşantısının etkisi belirgindir. Aslında onun din
dediği şey de aşkın Gerçeklikle birey arasında gerçekleşen etkileşimin kendisidir.
Gelenek ise bu etki sonucunda kültürel ortamla filizlenen farklı unsurlardan mü-
teşekkildir. Bunun yanında Smith, dinlerin ilah anlayışlarının kendi teolojik ya-
pılarınca üretilmiş olduğunu söyleyerek, aşkın Gerçeklik kavramını ortaya atarak,
aslında dinlerin ilah anlayışlarının yanlışlığına dikkat çekmektedir. Kurtuluşun
dünyevi ve kozmik boyutları olduğunu belirten Smith, aşkın Gerçeklik tecrübesini
yaşayan her iman sahibinin kozmik kurtuluştan nasibini alacağını iddia ederek,
dinlerin kendi kurtuluş anlayışlarını hesaba katmamaktadır. Onun hipotezinin
en dikkat çeken yanı ise eleştirdiği dini teolojik yapıları ortadan kaldırıp, sadece
iman kavramından yola çıkarak yeni bir teoloji oluşturma çabasıdır. Her türlü
teolojik inancı reddeden Smith, toplumsal temellerini diyalogla kurduğu bu
teolojik yapının tam olarak neye tekabül ettiğini ortaya koyamasa da kanaatimizce
reddettiği dinlerin yerine yeni bir dini hayat kurma amacındadır. Bu tavır
rahatlıkla onun din kurucusu gibi hareket ettiği şeklinde yorumlanabilir. Çünkü
Smith’in, bir dini bakış çerçevesinde oluşturulacak herhangi bir teolojinin, daha
az İslami, daha az Hıristiyan bir teoloji olacağını öne sürmesi, böyle bir teolojinin
dışlayıcı mahiyette olacağı düşüncesiyle bağdaştırılabilir. Ayrıca oluşturulacak
iman teolojisi diğerlerini objeleştirecek ve kendi terminolojisinde farklı unsurlara
indirgeyecektir. Bu anlayışta Smith, bir din kurucusu kimliğiyle hareket etmiş ve
kurulacak yeni dini yapının dışındakileri yok saymıştır. Din kavramı eleştirisinden
yola çıkarak vardığımız sonuçta bu durumu rahatlıkla fark edebiliriz. Çünkü yeni
bir teolojik anlayış bina etmekle bu teolojinin dışında kalacak her teolojik anlayış
doğru olarak nitelendirilmeyecektir. Bu nedenle Smith’in yeni dünya teolojisi
anlayışı dışlayıcı mahiyettedir. 

Netice itibariyle bu iki hipotez de dinlerde köklü değişiklikler yapmayı hedef-
lemenin yanında, kendi teolojik, felsefi ilkeleriyle yeni ölçütler ortaya atmışlardır.
Yeni bir dini yapı ön gören bu iki hipotezin, dinleri olduğu gibi kabul etmeyen



Yıl: 2016/2 | Sayı: 46  |  Yrd. Doç. Dr. Mehmet Şükrü ÖZKAN296

düşüncelerine ve kendi ilkeleri dışındaki hiçbir şeyi kabul etmeyen keskin
yorumlarına bakılacak olursa, yukarıdaki değerlendirmeler ışığında D’Costa’nın
tezinin daha makul olduğu görülecektir. Çünkü Smith ve Hick belirli ilke ortaya
koyup, bütün dinlerdeki hakikat ve kurtuluş anlayışlarının bu ilke kapsamında
doğru olduğu sonucuna ulaşmamaktadır. Aksine kendi mutlak ilkelerini belirledikten
sonra, bu ilkeye uymayan her dini inancı indirgemeci bir tutumla ya inkâr
etmişler ya da dönüştürmüşlerdir. Bu durum göstermektedir ki, Batı dünyasında
ortaya atılan bu iki hipotez dışlayıcılık ile benzer mantıkla hareket etmektedir. Bu
nedenle çoğulcu modelde hakikat ve kurtuluş açısından, dini inançların dışında
ve onları dışlayan ilkelerin varolduğu gerçeğinden hareketle, Smith ve Hick’in hi-
potezlerine dayanarak temellendirilen çoğulculuğun mevcut tipolojideki konumunun
tartışmalı olduğu sonucuna varılabilir.

Sonuç
Smith ve Hick’in dini çoğulculuk hipotezlerinin, varsaydıkları öncüllere ba-

kıldığında başarılı hipotezler olarak nitelendirilemeyeceğini gördük. Çünkü, iki
hipotezin ortak noktalarından hareketle yapılan değerlendirmede dinleri tamamen
tarihin ürünleri olarak kabul etmenin, dinlerdeki mutlak ve onun tarihteki etkisi
anlayışıyla bağdaşmayacağı görülmektedir. Ayrıca önermesel inancın iman olgu-
sundan dışlanması, dinlerdeki doğruluk iddialarını ortadan kaldıracağı gibi, epis-
temolojik açıdan sağlam bir inanç zemininin oluşmasını da engelleyecektir.
Bunun yanında ister dinlerin tamamen yok sayılması isterse de büyük ölçüde
teolojik değişikliğe uğraması gerektiği yönündeki düşünceler hiçbir din müntesibince
kabul edilemez. Bundan dolayı bütün dinleri tek bir teoloji kapsamına sokmak
veya onları benzerlikler temelinde eşit şekilde doğru kabul etmek imkansızdır.
Sonuç itibariyle bu düşünceler çerçevesinde şekillenen Smith ve Hick’in öncüllerinin
başarılı şekilde hipotezlerini desteklediği söylenemez. 

Neticede genel eleştiri çerçevesinde iki hipotezin de dışlayıcı mahiyette olduğu
sonucuna ulaştık. Çünkü iki düşünür de hem ilahi alanla hem de kurtuluşla ilgili
temel kriterler sunmakla din kurucusu gibi davranmışlardır. Hick’in hipotezinde
yer alan Gerçek merkezliliğe yöneliş, Smith’in düşüncesindeki küresel teoloji
fikri, bu hipotezlerin aslında çoğulcu değil dışlayıcı karakterde olduklarını gös-
termektedir. Çünkü bu hipotezlerde ya dinin bir kısmını görmezden gelme ya
dini yok sayma ya da belli bir unsura indirgeme vardır. Özellikle Smith’in hipotezi
bütün dinleri yok sayıp yeni bir teolojik yapı inşa etme çabasıdır. Hick’in kendinde
Gerçekliğe aşırı vurgusu ve kesin çizgilerle belirlediği kurtuluş ilkesi, Smith’in
kurmaya çalıştığı yeni teolojik yapı, bu iki hipotezin kendileri dışındaki her
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hakikat iddiasını ve kurtuluş imkânını dışlayan birer dini yapı gibi görülebilecekleri
yorumuna bizi sevk etmiştir. Görüldüğü gibi iki düşünürün hipotezinde de dini
çoğulculuk katı bir kurala bağlanmıştır. Genel olarak kabul edilen tipoloji
içerisinde değerlendirildiğinde, bu durum farklılıklara göz yumma, hoş görü, ço-
ğulculuk değil ancak dışlayıcılık olarak nitelendirilebilir. 

Biz istesek de istemesek de dini çeşitlilik vakıası karşımızda bir gerçeklik
olarak durmaktadır. Fakat dini çoğulculuk bu olgu karşısında önümüzdeki tek
seçenek değildir. Çünkü dinlerin farklı hakikat iddiaları bir potada eritilemeyecek
kadar birbirinden uzaktır. Kurtuluş tasavvurları söz konusu olunca da aynı durum
geçerlidir. Dini çoğulculuğu savunanlar, dinlerin hakikati eşit şekilde taşıdığı ve
kurtuluş yolları olarak eşit imkâna sahip olduğu görüşünü temellendirirken,
dinlerin hakikat ve kurtuluş düşüncelerinden bağımsız farklı ilkeler ortaya koy-
maktadırlar. Böylece çeşitlilik adı altında işlenen vakıa tek bir ilke etrafında çö-
zümlenmiş varsayılmaktadır.  Son olarak şu söylenmelidir ki; dinlerin ilahlarının,
hakkında bir şey söylenemeyen ve içi doldurulamayan belirsiz bir kavrama indir-
genmesi kabul edilemez bir durumdur.  
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Adem DÖLEK - M. Abdullah ARSLAN, Necip Fazıl’ın 101 Hadis; Manzum,
Meal, Tefsir İsimli Eserindeki Hadîslerin Tahkîki, Tahrîci ve Edebî Yönden De-
ğerlendirilmesi, Kitap Dünyası Yay., İstanbul 2015, 212 s. 

Bilindiği üzere, Necip Fazıl Kısakürek (1905-1983), ülkemizin yetiştirdiği
tanınmış şair ve ediplerimizden biridir. O, aynı zamanda bir idealist, fikir ve
aksiyon adamı olarak [nitekim onun İdeolocya Örgüsü (Fatih Matbaası,
İstanbul 1968) ve İman ve Aksiyon (Bedir Yayınevi, İstanbul 1964; 17. Baskı,
Büyük Doğu Yay., İstanbul 2008) adlı iki eseri bulunmaktadır] birçok eser ve
yazısı ile insanımıza örneklik etmiş, yol göstermiştir. Hâlâ da göstermektedir.
(Necip Fazıl hakkında pek çok kitap ve makale yayınlanmıştır. Onun hayatı,
eserleri, edebî şahsiyeti, idealizmi ve etkileri hususunda geniş bilgi için bk.
Nihad Sami Banarlı, Resimli Türk Edebiyâtı Târihi, 2. Baskı, İstanbul 1972, c.
II, s. 1255-1257; Mustafa Miyasoğlu, Necip Fazıl Kısakürek, 5. Baskı, Akçağ
Yay., Ankara 2009; a. mlf., Necip Fazıl Armağanı, Konak Yay., İstanbul 2011;
M. Orhan Okay, Necip Fazıl Kısakürek, Kendi Sesinin Yankısı, 2. Baskı,
İstanbul 2009; a. mlf., “Kısakürek, Necip Fazıl”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm
Ansiklopedisi, Ankara 2002, c. XXV, s. 485-488; Hece, Büyük Doğu ve Necip
Fazıl Kısakürek Özel Sayısı, yıl: 9, sy. 97 (Ocak 2005), 884 s.; İhsan Kurt,
Çile’deki İnsan: Necip Fazıl, Akçağ Yay., Ankara 2011; Bekir Oğuzbaşaran,
Necip Fazıl Gerçeği, Nüve Kültür Merkezi, Konya 2011; Hüseyin Yorulmaz,
Bir Devrin Üstadı Necip Fazıl Kısakürek, Hat Yayınevi, İstanbul 2015).
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Kısakürek, gerek şiirlerinde gerekse diğer eserlerinde, zengin yazı hayatına,
dil ve üslûba dikkat etmiş, dilimizi yabancı unsurların istilâsından ve sürüklendiği
kargaşadan kurtarabilmek için çareler üretmeye çalışmıştır. Necip Fazıl’ın konferans,
makale, fıkra, sohbet ve telkinleri; toplumsal meselelerimizi, geri kalmışlığımızın
ve ahlâkî çöküntülerimizin sebeplerini ve çözüm yollarını yansıtır. Fikirlerinin
geniş yankılar uyandırmasında çarpıcı üslûbu etkili olmuştur. O, gençliğin
yetişmesi için büyük çaba harcamıştır (Musa Kâzım Gülçür, “Necip Fazıl Kısakürek
(1904-1983)”, Yeni Ümit, sy. 106 (Ekim-Kasım-Aralık 2014, s. 41).

İslâm geleneğinde “Kırk Hadis”in büyük bir önemi ve yeri vardır. “Kırk Hadis”
yazmanın çok önemli sebeplerinden biri, Hz. Peygamber’in şu sözüdür: “Kim
sünnetime dair kırk hadisi ezberlerse kıyamette ona şefaatçi olurum.” Bu manidar
sözden hareketle birçok müellif, kırk hadise dair eser telif etmiş (Mervli Türk
asıllı hadisçi Abdullah b. Mübârek, Nevevî vb.), kimisi de, mensur olsun, manzum
olsun (bk. Hasan Aksoy, Mustafa Âlî’nin Manzum Kırk Hadis Tercümeleri, İstanbul
1991; Ahmet Sevgi, “Mevlânâ Cemâl Efendi’nin Manzum Kırk Hadis Tercemesi”,
İslâmî Edebiyat, sy. 3 (1988), s. 25-27; a. mlf., “Câmî’nin Kırk Hadisi’nin Türkçe ve
Arapça Manzûm Bir Tercümesi Üzerine”, Marmara Üniversitesi Fen-Edebiyat
Fakültesi Türklük Araştırmaları Âmil Çelebioğlu Armağanı, sy. 7 (1993), s. 517-
536; a. mlf., Molla Câmî’nin Erba‘în’i ve Manzûm Türkçe Tercümeleri, Alp Ofset,
Konya 2000; Seyfullah Korkmaz,  Nâbî’nin Manzum Kırk Hadis Tercümesi, Sefine
Yay.,  Kayseri 2001; Âlim Yıldız, “Okçuzâde Mehmed Şâhî ve Manzum Kırk
Hadis Tercümesi: Ahsenü’l-Hadîs”, Dokuz Eylül Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi
Dergisi, XVII (2003), s. 91-124; a. mlf., “Sirâcî’nin Manzum Kırk Hadis Tercümesi”,
Cumhuriyet Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi, XV/1 (2011), s. 127-150; Cemal
Aksu, “Hanif ’in Manzum Kırk Hadis Tercümesi ve Şerhi”, İlmî Araştırmalar, sy.
17 (2004/1), s. 17-34; Kâmil Ali Gıynaş, “Hilâlî’nin Manzum Kırk Hadis Tercümesi”,
Turkish Studies, vol. 7/1 (Winter 2012), s. 1133-1157; Bülent Akot, “Mevlânâ İd-
ris-i Bitlisî ve Manzum Kırk Hadîs Tercümesi: Hadîs-i Çihil”, İslâmî Araştırmalar/Jo-
urnal of Islamic Research, 24/2 (2013), s. 71-84;  Recep Dikici, Ahterî ve Manzûm
Kırk Hadis Tercümesi, Ravza Yay., İstanbul 2012) tercümesini (Molla Câmî, Alî
Şîr Nevâî, Fuzûlî, Nâbî vb.) gerçekleştirmiştir (Kırk Hadis hakkında geniş bilgi
için meselâ bk. Kemâl Edib Kürkçüoğlu, Fuzûlî, Kırk Hadîs Tercümesi, Millî
Eğitim Basımevi, İstanbul 1951; Ali Yılmaz, “Edebiyatımızda ‘Kırk Hadis’ler”, İlim
ve Sanat, sy. 15 (Eylül-Ekim 1987), s. 85-88; Ahmet Sevgi, “Âşık Çelebi’nin Kırk
Hadis Tercümesi Üzerine Bir İnceleme”, Selçuk Üniversitesi Eğitim Fakültesi
Dergisi, sy. 2 (1988), s. 43-53; Hasan Aksoy, “Fevrî’nin Kırk Hadis Tercümesi”,
Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Dergisi, sy. XIII-XIV-XV (1997), s. 121-
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130; Sabahattin Küçük, “Münif ’in Kırk Hadis Tercümesi”, Ankara Üniversitesi Dil
ve Tarih-Coğrafya Fakültesi Türkoloji Dergisi, c. XII, sy. 1 (1997), s. 89-105; Hasan
Kâmil Yılmaz, Tasavvufî Hadis Şerhleri ve Konevî’nin Kırk Hadis Şerhi, Marmara
Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Vakfı Yay., İstanbul 1990; Abdülkadir Karahan, İs-
lâm-Türk Edebiyatında Kırk Hadîs Toplama, Tercüme ve Şerhleri, Diyanet İşleri
Başkanlığı Yay., Ankara 1991; a. mlf., “Kırk Hadis (Türk Edebiyatı)”, Türkiye
Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, Ankara 2002, c. XXV, s. 470-473; M. Yaşar
Kandemir, “Kırk Hadis”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, Ankara 2002,
c. XXV, s. 467-470; İmam Nevevî, Kırk Hadis Tercüme ve Şerhi, çev. İbrahim
Hatipoğlu, Kahraman Yay., İstanbul 1997; Salâhaddin Yıldırım, Osmanlı’da Kırk
Hadis Çalışmaları-1, İstanbul Hadis Araştırmaları, İstanbul 2000; Beyhakî, Kırk
Konuda Ahlâkî Hadisler, trc. Adem Dölek, Nesil Yay., İstanbul 2005; Adem Dölek,
Zekât İle İlgili Kırk Hadis, Ermat Ofset, Erzincan 2005; İsmail Hakkı Bursevî, Kırk
Hadis Şerhi, haz. Hikmet Gültekin-Sami Erdem, İstanbul 2005; Alim Yıldız, Kırk
Hadis, Büruciye Yay., Sivas 2006; İsmail Lütfi Çakan, Eyüp Sultan Hazretlerinden
Kırk Hadis, Marmara Üniversitesi İlâhiyat Fakültesi Vakfı Yay., İstanbul 2009;
Mehmet Erdoğan, Kırk Mesel Hadis, Çamlıca Yay., İstanbul 2009; 40 Hadis
Tercüme ve Şerhi, 6. Baskı, Işık Yay., İzmir 2009; Cemal Ağırman, Bir Demet Gül:
Kırk Hadis, Rağbet Yay., İstanbul 2010; Ali Toksarı, Buharî ve Müslim’in İttifak
Ettiği Hadislerden 40 Hadis, Rağbet Yay., İstanbul 2013; İ. Hakkı Ünal, Kırk Hadis,
Kırk Yorum, 3. Baskı, Diyanet İşleri Başkanlığı Yay., Ankara 2014).

Geçmişten günümüze baktığımızda İslâmî Türk Edebiyatının önemli kaynaklardan
birinin hadis olduğu görülür. Özellikle nazım alanında hadisler kuvvetli bir
damar olarak etkisini hissettirmiştir. Şairler, şiirlerinde bazen hadisi bütünüyle
iktibas etmiş, bazen bir kısmını kullanmış, kimi zaman da hadisin lafzına yer ver-
meden mânâsına telmihte bulunmuşlardır. Peygamberimize sonsuz sevgiden
dolayı İslâm-Türk Edebiyatında “Kırk Hadis” yazma geleneği başlamış, bunun bir
sonucu olarak ardından “101 Hadis”, “1001 Hadis” tercümeleri gibi çalışmalar
vücuda getirilmiştir. Bu türler, edebiyatımızın özellikle manzum alanın dinin ne
kadar etkisi altında kaldığını göstermesi bakımından önemli bir gösterge olarak
kabul edilmiştir. Bu durum, böylece geçmişten günümüze devam edegelmekte-
dir.

Meslektaşlarımız Adem Dölek ve M. Abdullah Arslan; Necip Fazıl’ın 101
Hadis; Manzum, Meal, Tefsir (Ülkü Basımevi, İstanbul 1951, 31 s.) isimli kitabını
(bu konuda bk. Alim Yıldız, “Klasik Edebiyatımızda Manzum Hadis Tercümeleri
ve Necip Fazıl’ın 101 Hadis Tercümesi”, I. Kahramanmaraş Sempozyumu, 4-6
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Mayıs 2004, Kahramanmaraş, İstanbul 2005, s. 221-238), Necip Fazıl’ın 101 Hadis;
Manzum, Meal, Tefsir İsimli Eserindeki Hadîslerin Tahkîki, Tahrîci ve Edebî Yönden
Değerlendirilmesi başlığı altında, geniş ilâvelerle yayınlama aşamasına getirmiş
bulunmaktadır. İsminden de anlaşılacağı üzere, eserin en orijinal yönü, edebî
açıdan beyitler hâlinde gayet ustalıkla, çok veciz, ölçülü (hece vezni ile) ve kafiyeli
olarak yapılmış bir tercüme olmasıdır. Söz gelimi birkaç örnek verelim: 

Dağıtın bu müjdeyi yer yer ve kucak kucak: 
Allah bir diyenler, Cennet’e kavuşacak! (1. Hadis)

Görmeden inanan kardeşlerim;
Ben sizi görmeyi pek severim! (3. Hadis)

Mümindeki hikmetten korkunuz-ey bilginler!-
Yaradan’ın nuriyle nazar eder müminler…(7. Hadis)

Niyete göre işler…
-Ameli, murad işler.- (10. Hadis)

Korkak tâcire utanç, 
Cesur tâcire kazanç… (31. Hadis)

Bu çalışma, disiplinler arası çalışmanın da güzel neticelerinden biri olması se-
bebiyle önem arz etmektedir. Eserin geniş izah ve değerlendirmelerle tekrar
neşri, çok yerinde ve yararlı olmuştur. Arkadaşlarımızı bu mütevazı çalışmalarından
dolayı tebrik eder, yeni yayınlarını bekleriz. Bu vesile ile eserin sahibi Üstat Necip
Fazıl Bey’e Allah’tan sonsuz rahmet ve mağfiret dileriz.



Her sene mutat olarak yapılan Türkiye Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon
Toplantılarının 13.sü, 27-29.05.2016 tarihlerinde bu defa Ankara Üniversitesi
İlahiyat Fakültesi’nin ev sahipliğinde gerçekleştirildi. Birincisi ile ikincisi ara-
sında yaşanan 5-6 yıllık bir inkıtadan sonra bugüne değin hiç kesintiye uğra-
maksızın periyodik olarak on yılı aşkın süredir düzenli biçimde yapılageldiği
için artık geleneksel hâle gelen bir etkinliğe (buluşma, tanışma, tartışma ve
paylaşma şölenine) dönüşen bu toplantıların bir yenisi daha 270 kadar katı-
lımcının iştirakiyle ve –aşağıda serencamı hülâsa edilerek anlatılan- başarılı
bir organizasyonla akdedildi.

Tertip heyeti tarafından misafirlerin konaklaması için Akköprü mevkiin-
deki AnkaMall AVM’nin yanında bulunan beş yıldızlı Otel Crowne Ankara
Plaza ayarlanmıştı. Dolayısıyla toplantıya katılan konuklar, bir gün öncesin-
den, yani Perşembe gününden itibaren söz konusu yere gelmeye başladılar.
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I. Gün: 27.05.2016 Cuma
Açılış Oturumu
Toplantı için Ankara’ya teşrif eden misafirler Ankara Üniversitesi, Diyanet İşleri

Başkanlığı ve Ankara Büyükşehir Belediyesi’ne ait servis araçlarıyla saat 09.30’da,
kaldıkları otelden alınarak Beşevler’deki Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ne
getirildiler. Saat 10.30’da ise buradaki Yunus Emre Salonu’nda toplantı başladı.

Takdimciliğini Murat Oltulu (Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Ana-
bilim Dalı Öğr. Gör.)’nun yaptığı toplantının açılış oturumu, topluca İstiklâl
Marşı’nın söylenmesi ile başladı. Ardından Kur’ân-ı Kerîm tilâvetine geçildi. Prof.
Dr. M. Akif Koç (Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı Öğr.
Üy.)’un –teberrüken bazı yerleri vücûhat yaparak1- okuduğu aşr-ı şerifin (9/Tevbe,
15 ve 23/Mü’minûn, 115-118) peşinden birkaç tebrik ve başarı dileği ile mazeret
bildirimi telgrafı okundu.

Akabinde Prof. Dr. Halis Albayrak (Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir
Öğr. Üy. ve Anabilim Dalı Başkanı), bir selâmlama ve hoş geldiniz konuşması
yaptı. Özellikle bu toplantının maddî-manevî yükünü ve sorumluluğunu üstlenen
özel kişi ve tüzel kişiliklere teşekkürlerini bildirdikten sonra kısaca şunları söyledi:
Bu tür toplantıların iki yönü vardır. Birincisi, insanî yönü ki bu vesileyle tanışıyo-
ruz, buluşuyoruz ve muhabbeti/sevgiyi paylaşıp büyütüyoruz. İkincisi ise bilimsel
yönü. Yine bu vesileyle bilgi alış-verişinde bulunuyoruz. Bu gerekli; çünkü Tefsir,
çok önemli işleve sahip bir bilim dalıdır. Bununla meşgul olan kişiler olarak bizler,
Hz. Rasûl’ün ağzından çıktığı hâliyle ayetleri açıklama durumundayız. Biz bunu
yapmazsak Kur’an’ın anlam zemini kaybolmuş olur. Aslında dine, yani İslâm’a asıl
yönünü veren, rotasını çizen bu zemindir (temeldir/altyapıdır) ve bunu da Tefsir
İlmi gerçekleştirir.

Müteakiben Prof. Dr. İsmail Hakkı Ünal (Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
Hadis Öğr. Üy. ve Dekanı), katılımcıları selâmladı ve iki noktaya açıklık getirdi.
Bunlardan biri, başlangıçta bu toplantıyı DİB ile ortaklaşa olarak Başkanlığın An-
kara Eğitim Merkezi’nde düzenlemeyi plânladıklarını ancak iştirak edenlerin bir
hayli fazla olması ve oranın kapasitesinin de bu kadar insanı ağırlamaya elverişli
bulunmaması, dolayısıyla gelenlerin ikiye bölüneceği endişesiyle bundan vaz ge-
çildiği meselesiydi. Bir diğeri ise bu sahanın emektar hocalarından Prof. Dr. İsmail
Cerrahoğlu2’nun burada olmasını, hem biz hem de kendileri çok arzu etmesine
rağmen sağlık sorunları nedeniyle bunun mümkün olmadığı hususuydu.
____________________________________________________________________________________

Ekseriyetini, ülkemizde benimsenen ve tercih edilen, o sebeple de aşina olduğumuz mütevatir/sahih kıraat1
imamlarından Âsım’ın ravilerinden Hafs’ın rivayeti (kıraat şekli) üzere; birkaç yeri ise yine Kırâât-ı Aşere imam-
larından Nâfi’in iki ravisinden biri olan Verş’in vechine (kıraat tarzına) göre.
Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi emekli Tefsir Öğr. Üy. ve Anabilim Dalı Başkanı idi ki hâlen memleketi2
olan Sakarya’nin Hendek İlçesi’nde ikamet etmektedir. Doktora talebesi olmakla iftihar ettiğim muhterem ho-
camıza Rabbimizden sıhhat ü afiyet üzere hayırlı ve bereketli uzun ömürler bahşetmesini niyaz ediyoruz. (Âmîn!)
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Ardından Prof. Dr. Berahitdin Albayrak (Ankara Üniversitesi Rektör Yrd.), ha-
zırûnu selâmladı ve Cumhurbaşkanımız Sayın Recep Tayyip Erdoğan’ın selâm, te-
şekkür, tebrik ve başarı dileklerini içeren mesajını okudu. Bu arada –kendisinin
branşının (uzmanlık ve ilgi alanının) Astronomi ve Uzay Bilimleri, özellikle At-
mosfer ışığı (Astrofizik)3 olması hasebiyle- Kur’an’la müspet ilimler arasındaki iliş-
kiye dair dikkat çekici birkaç noktaya değindi: 1. Dünyanın ve insanlığın durumu.
Atmosfer dışında ne kadar geniş bir spektrum var? 2. Gelir dağılımındaki adalet-
sizlik. Tabiattaki normal vaziyete (doğal seleksiyona/ortama) göre insanlar ara-
sında 100 bin kez daha kötü bir nimet-külfet paylaşımı söz konusu. Gün geçtikçe
bu haksız kazanç elde etme durumu daha da artacağa benziyor. 3. Güneş ve Ay
olmaz ise Dünyadaki düzenin sürmesi düşünülemez. Güneşin görevi Helyum üret-
mek. Ölümü, sonlu hayata dayalı bir kâinat var. 4. Dünya dışında gezegeni olan
başka bir varlık var mı? Güneşin dışında 3411 gökcisminin gezegeni olduğu bili-
niyor. Bunlardan bir tanesi %84 oranında dünyaya benziyor. 5. Evrende bizden
başka canlı yaşıyor mu? Bunların yaşadığı başka bir gezegen var mı? Dünyadaki
hayat sonlu ise insan kendini başka bir yere atabilecek ve yerleştirebilecek mi?
Bütün bunları, ışığın bize taşıdığı bilgilerle (ışığın analiziyle) anlıyoruz, biliyoruz.
6. İğne ucu kadar bir yer yok ki orada bir yıldız bulunmasın ve (bunlar içinde de)
hiçbir twin/ikiz (birbirinin aynı olan) yıldız yok. İşte varlık âlemindeki çeşitlilik,
bu denli çok ve yoğundur.

Bundan sonra Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı’nın
Tarihçesi’nin slaytla tanıtımına geçildi. Bu kapsamda özetle şu bilgilere yer verildi:
Prof. Dr. Muhammed Tayyib Okiç (1902-1977)’in 1950’de Türkiye’ye gelip bu fa-
külteye intisap ederek –ki kendisi aslında Hadis profesörü olduğu hâlde- Tefsir’in
sorumluluğunu da üstlenmesiyle bu kürsünün temelleri atılmış oldu. Prof. Dr.
Fuat Sezgin (1924-…), burada Tefsir asistanı iken İstanbul Üniversitesi Edebiyat
Fakültesi’ne geçiş yapmış; TC’nin 6. Diyanet İşleri Başkanı Hasan Hüsnü Erdem
(1889-1974) ile Ahmet Hamdi Savlu (1929-1997) Tefsir Öğr. Gör. olarak ve asis-
tanlıktan Tefsir profesörlüğüne yükselen ilk kişi olan Prof. Dr. İsmail Cerrahoğlu
(1929-…) burada çalışmışlar. Ayrıca 12. Diyanet İşleri Başkanı Prof. Dr. Süleyman
Ateş, asistanlıktan başlayarak; Demirhan Ünlü (1939-2003), Okutman ve Öğr. Gör.
olarak; DİB Din İşleri Yüksek Kurulu Üyesi Osman Keskioğlu (1907-1989), Okut-
man olarak; 11. Diyanet İşleri Başkanı Dr. Lütfi Doğan (1927-…) ile Prof. Dr.
Orhan Karmış (1937-2001), Asistan ve Öğr. Üy. olarak yine burada görev yapmış-
lar. Prof. Dr. Mevlüt Güngör (1949-2013), Asistan; Prof. Dr. Salih Akdemir (1950-
____________________________________________________________________________________

Astrofizik, gök fiziği veya yıldız fiziği: Gök cisimlerinin ve olaylarının fiziksel ve kimyasal özelliklerini, yapılarını3
inceleyen astronomi dalıdır. Bu incelemeler için tek bilgi kaynağı, gök cisimlerinden yayılan ışık ve diğer elek-
tromanyetik dalgalardır. Bu dalgaları tespit eden aletler vasıtasıyla toplanan bilgiler, fizik ve kimya bilimlerinde
elde edilen sonuçlarla karşılaştırılarak değerlendirilir ve yorumlanır. (https://tr.wikipedia.org/wiki/Astrofizik)
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2014), Asistan; Prof. Dr. Şevki Saka, Okutman ile şimdiki Vatikan Büyükelçisi Prof.
Dr. Mehmet Paçacı, Arş. Gör. ve Prof. Dr. Ömer Özsoy, Arş. Gör. olarak burada
akademisyenlik hayatına başlayıp öğretim üyeliğinde bulunmuşlardır. Hâlen bu-
rada vazifelerine devam eden öğretim elemanları ise Prof. Dr. Halis Albayrak (Arş.
Gör.), Prof. Dr. İdris Şengül (Arş. Gör.), Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu (Arş.
Gör.), Prof. Dr. Mesut Okumuş (Öğr. Üy.), Prof. Dr. Mehmet Akif Koç (Arş. Gör.),
Yrd. Doç. Dr. Esra Gözeler (Arş. Gör.) ile Arş. Gör. Hasan Yücel, Öğr. Gör. Mehmet
Akın, Öğr. Gör. Murat Oltulu, Öğr. Gör. Sema Çelem ve Öğr. Gör. Ayşe Karaka-
ya’dır.

Açılış Konferansı
Bu sunumun peşi sıra saat 11.30’da Prof. Dr. Süleyman Ateş (İstanbul Üniver-

sitesi İlahiyat Fakültesi emekli Tefsir Öğr. Üy. ve Anabilim Dalı Başkanı) tarafın-
dan; “Türkiye’de Akademik Tefsir Çalışmalarının Geçmişi, Bugünü ve Geleceği”
konulu bir konferans verildi4. Hoca, sunumunda özetle şunları dile getirdi: Dünya
hayâl mi? “Biz gökleri, yeri ve ikisi arasındakileri ancak hak olarak yarattık. Kıya-
metin vukû bulacağı saat de mutlaka gelecektir. Sen (onlara) güzel bir şekilde mua-
mele et!” (15/Hıcr, 85); “Biz gökleri, yeri ve bunlar arasındakileri oyun olsun diye
veya eğlenmek için yaratmadık.” (44/Duhân, 38) Kur’an, dünyanın oyun değil ger-
çek olduğunu söylüyor. Hayat da öyle… “Allah her dişinin neye gebe kaldığını/ol-
duğunu, rahimlerin eksilttiği ve artırdığı her şeyi bilir. Nitekim her şey, O’nun katında
belli bir hesap/ölçü iledir.”  (13/Ra’d, 8) Her şeyi Kur’an’da bulma temayülü, çok
yaygın ve moda bir uğraş… Kur’an, şu veya bu bilimin kitabı değil ama Kur’an’da
bunların hepsinin işaretleri –Allah’ın kudretinin bir nişanesi olarak- vardır.
Kur’an’da var diye bundan bir icatta/keşifte bulunanı şahsen ben şimdiye kadar
görmedim, duymadım. Islah, bir şeyi düzeltme demektir. Daha açıkçası, İslâm’ı,
doğduğu ilk hâline getirme hareketi anlamında kullanılır. “And olsun, sizin için,
Allah’a ve ahiret gününe kavuşmayı umanlar için, Allah’ı çokça zikreden/anan kim-
seler için Allah’ın Rasûlü’nde güzel bir örnek(lik) vardır.” (33/Ahzâb, 21) İnsanlığın,
özellikle Müslümanların en güzel örneği Rasûlüllah’tır; onun da ahlâkı, Kur’an’dan
başka bir şey değildir. Çünkü İslâm’ın temeli Kur’an’dır. Peygamber de onu, yani
onda ne varsa/olanı uygulamıştır. O sebepledir ki onun sözleri ve eylemleri,
Kur’an’ın tefsiri sayılır ama baştan sona hepsini yapmış (tefsir etmiş) değildir. Zira
o, Kur’an’ın tümünü birebir açıklamamıştır. 19. Yüzyıl sonlarından itibaren yeni-
____________________________________________________________________________________

Tefsir akademisyenleri toplantılarının 5 veya 6.sından itibaren bu birlikteliklerle eş-güdümlü olarak önceden4
belirlenen bir konuda sempozyum düzenlemek adet hâlini aldı. Toplantılar gibi ve onlarla eş-zamanlı olarak
tertip edilen bu bilimsel faaliyetler, normal sempozyum etkinlikleri benzeri ilgili organizasyon mensupları/yet-
kilileri tarafından kayıt altına alınmak ve daha sonra da yazıya dökülmek suretiyle “Toplantı ve Sempozyum Ki-
tabı” olarak yayımlanmakta ve mutat veçhile ertesi sene, yani bir sonraki yıl yapılan buluşmaya yetiştirilerek
hazırûna takdim edilmektedir/dağıtılmaktadır. İşte şimdi bunlardan biri daha burada akd edilmiş/gerçekleşti-
rilmiş olacak.
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likçi önderlerin başlattığı yenilikçi akım Cemaleddin Efganî, Muhammed Abdûh,
Abdurrahman Kevâkibî ve M. Reşid Rıza oldukça verimli/başarılı bir kuşak ye-
tiştirmiştir. “…Bir kavim, kendi özünü/benliğini değiştirmedikçe Allah da onların
hâlini/durumunu kesinlikle değiştirmez…” (13/Ra’d, 8) ayeti, bu şahısların dayanağı
idi. Islahın belli-başlı temel doktrinleri şunlardı: 1. Dine sonradan katılmış şeyleri
ayıklamak. “…Bugün, sizin için dininizi kemâle erdirdim/ona son şeklini verdim…
” (5/Mâide, 3) Hadis olduğu nakledilen bir haberde şöyle denir: “İnnellahe lâ-yus-
lihu âhıra hâzihi’l-ümmeti illâ mâ yuslihu evvelühâ = Allah, bu ümmetin sonunu
(bu ümmetten, sonra gelecek olanları), ancak öncekileri (daha önce gelenleri) ıslah
ettiği şeyle (düzelttiği yöntemle) düzeltir (yola getirir).” 2. İslâm’ın ahkâm ve ahlâk
kaynağı Kur’ân-ı Kerîm’dir. 3. Bunlar, zahir mananın dışında mana aramayı (batınî
anlamı) reddederler. 4. Te’vîl konusunda İbn Teymiyye’nin bâtıl ve aşırı sûfî fırka-
ları reddiyesine uyarlar. 5. Fırkaların görüşleri, Kur’an’ı tahrif ve tağyire kaçar (sevk
eder/götürür). Örneğin şair Niyazi Mısrî, Mevâidü’l-İrfân adlı eserinde (ki Hoca
bunun tahkikli neşrini hazırlayarak yayınlamış); 17/İsrâ, 104. ayetin sonunda
geçen “…Ci’nâ biküm lefîfen” ifadesinin, cifir/ebced hesabıyla 1494’e tekabül etti-
ğini söyleyerek bunu, İsrail Devleti’nin kuruluşuna işaret ettiğine delil olarak gös-
termiştir. Yine bazıları, Kur’an’ın birkaç yerinde geçen (Meselâ ilki 2/Bakara, 136’da
yer alan) ve “oğullar, torunlar, soyundan gelenler” demek olan el-esbât kelimesinden
Hasan ile Hüseyin’in peygamberliğine delil çıkarmışlardır. Hz. Peygamber de tâ-
bi’dir, metbû’ değildir. Hz. İsa’nın gelip ona ümmet olması, hurafe/uydurma
şey(lerden)dir. Kur’an’a aykırı bir rivayet, senedi ne kadar sahih olursa olsun ba-
tıldır/geçersizdir. “Hâlbuki onların, bahis mevzuu/sözü edilen bu konuda hiçbir bil-
gileri yoktur. O yüzden onlar, sadece zanna uyarlar ve onun peşinden giderler. Zan
ise gerçekte hiçbir şey ifade etmez (bir anlam taşımaz, yani bilgi değeri yoktur).”
(53/Necm, 28) “Lâ-tektübû ‘annî şey’en ğayre’l-Kur’âni fein tektübû ‘annî şey’en
ğayre’l-Kur’âni femhûhâ = Benden Kur’an’dan başka bir şey yazmayın. Kur’an(’ın)
dışında benden herhangi bir şey(i) kaydetmişseniz onu hemen/derhâl silin (imha/yok
edin).” Hadisler; dinin temeli, yani Kur’an’ın açıklaması ile ilgili olanlar ve dünya
işleriyle ilgili olanlar olmak üzere iki çeşittir. Vahiy, İlâhî sözlerdir. “Entüm a’lemü
bi-umûri’d-dünya ev bi-umûri dünyaküm = Siz, dünya işlerini veya dünyanızın iş-
lerini benden daha iyi bilirsiniz.” Vahiy gelmediğinde Rasûlüllah, kendi re’yi ile
hüküm verirdi. Peygamber yanılırsa onu vahiy düzeltirdi ama biz yanılırsak, bizi
kimse düzeltemez. Müçtehitlerin içtihatları bağlayıcı değildir, sadece kendilerini
bağlar. Hz. Peygamberi uyaran ayetler çok fazla değildir. Kur’an’da haram kılınan
(yasak edilen) faiz değil ‘ribâ’dır. Zira ‘faiz’, reel değerdir. Yenilikçi hareketler, Os-
manlı’da Tanzimat’ı hazırlayan faktördür. Bizde de Mısır’daki gelişmeleri takip eden
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yenilikçi fikre sahip kişiler mevcuttu. Bunlar arasında Ali Suavi, Namık Kemâl ve
Ziya Paşa’yı sayabiliriz. Ancak bunlardan ilki gerçekten yenilikçi iken diğer ikisi
Fıkıhçı (ekolüne mensup) idiler. Mehmed Akif ve Muhammed İkbâl’i de bunlara,
yani yenilikçilere katmak lazımdır diyen hoca, saat 12.35’te konuşmasını tamam-
ladı.

Cuma Namazı, İlahiyat Fakültesi’nin Mescidi’nde ve onun devamı olan (salon,
dershane ve koridor gibi) eklentilerde kılındı. Hutbe iradı ve namaz imameti hiç
de tatmin edici/iç açıcı olmadı. Açıkçası organizasyonun şanına yakışmadı. Oysa
tertip heyeti –bundan önceki bazı toplantılarda olduğu gibi- Cuma programını,
önceden yapacakları bir plân(lama) çerçevesinde ya bu, yani ev sahibi fakültenin
öğretim elemanları içinden veya buraya gelen misafirler arasından bir görev tak-
simi yoluna giderek düzenleyebilir; dolayısıyla vaazıyla, hutbesiyle ve namaz kıl-
dırmasıyla konuklara doyurucu bir Cuma ibadeti/ayini yaşatabilirdi. Bu öykünme
ile kastımın ne olduğu veya ne demek istediğim, dikkatli katılımcıların gözünden
kaçmadığını ve onların beni gayet iyi anlayacaklarını tahmin ve ümit ediyorum.
Bu hassasiyetimi belirtmemin altında yatan yegâne sebep ise sırf tenkit mantığı,
yani salt eleştiri dürtüsü değil bundan böyle bu doğrultuda birtakım tedbirlerin
alınmasına yönelik arzu ve beklentimdir. Her neyse diyelim ve kaldığımız yerden
devam edelim.

Namazın peşinden Ankara Büyükşehir’e bağlı metropol ilçelerinden Yenima-
halle Belediyesi’nin davetlisi olarak yakın siyasî tarihimizin son derece dramatik
ve olumsuz anlamda sembol mekânlarından Ulucanlar Cezaevi’ne götürüldük.
Burada önce –adı geçen belediye tarafından ikram edilen- öğle yemeği yenildi.
Sonra da buranın –yakın zamanda müzeye çevrilen- bölümleri gezdirildi. En so-
nunda ise Cumhuriyet tarihi boyunca çeşitli nedenlerle, daha doğru bir ifadeyle
türlü bahanelerle onlarca ölüm infazına sahne olan idam sehpası ibretle temaşa
edildi. Ardından 16.30’da buradan ayrılarak otele dönüldü. Şahsen ben, bu gezi-
den, özellikle nice can kıyımlarının gerçekleştirildiği camekânlı mekândan çok et-
kilendim ve duygu yoğunluğu yaşadım. Öyle ki uzun süre bunun tesirinden
kurtulamadım diyebilirim. (Rabbimden, bir daha bu acıları kimseye yaşatmama-
sını diliyoruz. Gelecek bütün zamanlarda ne zalim olsun ne de mazlum bulunsun,
bu ülkede ve tüm dünyada…)5 Günün kalan kısmı, misafirler için serbest hareket
etme vakitleri idi. Ayrıca bundan sonraki faaliyetler, kalınan otelde icra edildi.
____________________________________________________________________________________

Böyle bir temennide bulunduk ama –maalesef- gelin görün ki yazımızı henüz dergiye göndermeden önce, yani5
15 Temmuz 2016 Cuma günü akşamı saat 22.00 sularında ülkemizde meş’ûm bir vak’a yaşandı. Hâlâ tazeliğini
koruyan bu olay, TC tarihinin en kanlı, trajik ve dramatik hadiselerinden biri ve belki de –sonuçları bakımın-
dan- önde gelenidir. Çünkü bu başkaldırı girişimi, –topyekûn herkese yaşattığı travma ve bıraktığı acı izler iti-
bariyle- benzeri olmayan bir darbe ayaklanması idi. Ancak kalkışmaya teşebbüs eden/yeltenenler (ki bunlar,
güya Türk Silahlı Kuvvetleri’ne mensup ama gerçekte FETÖ/PDY örgütü üyesi, yandaşı ve bağlısı üniformalı
teröristlerdi) –sözüm ona- vatanı, milleti kurtarma (Yurtta sulhu sağlama) adına kendilerine karşı koyan ve di-
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II. Gün: 28.05.2016 Cumartesi
I. Oturum
Başkanlığını Prof. Dr. Celal Kırca (Erciyes Üniversitesi İlahiyat Fakültesi emekli

Tefsir Öğr. Üy.)’nın yaptığı bu oturumda ilk söz Doç. Dr. Erdoğan Baş (Marmara
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Kıraat Öğr. Üy.)’a verildi. “Akademik Tefsir Araştır-
malarına Hazırlık Olması Bakımından Lisans Eğitimi Nasıl Olmalı?” başlıklı tebli-
ğinde özetle; lisans öğreniminde hayata geçirilecek işler bağlamında bilhassa
akademik çalışmaya hevesli olan kabiliyetli ve birikimli (alt yapısı sağlam) lisans
öğrencilerimizden özel gruplar oluşturarak çeşitli çalışmalar yapabiliriz dedi. Ko-
nuşmacı ayrıca İlahiyat Fakültesi’nin veya Dinî yüksek tahsil kademesinin, lisans
öğrenimi düzeyinde branşlaşma (öğretmenlik, diyanet görevliliği ve akademis-
yenlik) esasına göre yeniden dizayn edilmesini önererek bu sahada hem İmam-
Hatip liseleri hem de İlahiyat fakültelerinde istiap/kapasite fazlası bir yoğunluk
yaşandığı muhakkaktır uyarısında bulundu.

Yrd. Doç. Dr. Emrullah Ülgen (Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr.
Üy.), “Akademik Tefsir Araştırmalarında İnterdisipliner Yöntem ve Önemi” başlıklı
bildirisinde kısaca şunları söyledi: İnterdisipliner yöntemler, 1970’lerde gündeme
gelmiştir. Özellikle sosyal bilimler alanında çapraşık biçimde ele alındığı görülm-
üştür. Çünkü bu sahaya giren bilim dalları ve olaylar, karmaşık bir nitelik taşımakta
ve artık bunların tek başına ele alınmaları mümkün gözükmemektedir. Dolayısıyla
birkaç disiplinin bir arada olduğu projeler yapılmalı ve ihtisas komisyonları ma-
rifetiyle bunlar yürütülmelidir. Bu alanda TDV’nin İslâm Ansiklopedisi, DİB’in
Tefsir (Kur’an Yolu) ve Hadis (Hadislerle İslâm) çalışmaları bunun zaruri birer atı-
____________________________________________________________________________________

renen halkın üzerine –ne yazık ki- tank sürmüş, ağır makinalı silahlarla ateş etmiş, savaş uçakları ve helikop-
terleri ile gemilerinden mermi ve bomba yağdırmıştır. Böyle bir canilik karşısında demokrasi ve özgürlük mü-
cadelesi veren sivil vatandaşlardan ve (asker-polis) güvenlik güçlerinden 242 kişi hayatını kaybetmiş ve 2190
küsur kişi de yaralanmıştır. Evet, şimdi buna ne demeli? Hakikaten insanın nutku tutuluyor, söyleyecek bir şey
bulamıyor, dile ge-tiri-len kelimeler ise gerçekten kifayetsiz kalıyor. Bu vesileyle şimdilik şu kadarını belirtmekle
yetinelim: Kendilerini dünya kamuoyuna; “Hoşgörü, diyalog, sevgi, barış, kardeşlik havarisi ve muhabbet fe-
daileri, hizmet hareketi erleri” gibi vasıflarla lanse eden ve din maskesi altında yapılanan bir cemaat olarak
tanıtan bu ihanet şebekesi ve benzeri sapık/sapkın cereyanların/oluşumların panzehri; grup, meşrep, tarikat,
mezhep vs. klikleşmiş ve klişeleşmiş İslâm anlayışı ve öğretisi değil yalnızca Kur’an ve sahih sünnet
merkezli/odaklı din eğitimidir. Daha açık bir ifadeyle; birtakım sözde dinî ekollerin/akımların ideolojik görüş-
leriyle beslenen, düşünceleriyle şekillenen din algılarını yok ederek/yıkarak onların yerine ve fakat üstünde, il-
hamını sadece bu iki kaynaktan alan doğru-düzgün, saf, arı-duru İslâm anlayışını ikame etmektir. Bu iki
bakış/yaklaşım arasındaki fark, bugün daha da berraklaşmış, belirginleşmiş ve su yüzüne çıkmıştır. Bunun bi-
lincinde olmalıyız artık. Dolayısıyla sağlam temellere dayanan din öğretiminin önemi, dünden daha fazla ortaya
çıkmış ve halli/çözümü de aciliyet kesp/arz etmektedir. Asla ihmale gelmeyecek kesin bir gerçek olarak önü-
müzde duran bu handikapı giderme noktasında ciddî atılımların başlamasına yönelik adımların vakit geçiril-
meden atılması, tedbirlerin tez elden alınması, gereklerinin de bir an evvel yapılması en büyük özlemimiz ve
beklentimizdir. Zira bu doğrultuda yaşanacak gecikmeler, daha fazla zihnin iğfal edilmesine ve dumura uğra-
masına sebebiyet verir ki bu da bizi daha derinden yaralama ve üzmenin ötesinde telafisi mümkün olmayan fe-
laketlere yol açar. (Allah muhafaza buyursun!)
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lımıdır. Tefsir’i bütünüyle interdisipliner çalışmalar kapsamına sokmak acaba
mümkün mü? Tamamen bu açıdan değerlendirmek olası gözükmüyor. Bu, tü-
müyle teknik bir iştir. Üniversitelerde çift anadal programları bu açıdan bir şans.
İlahiyat sahasında öğrenim gören öğrencilerimizin dinî konulara getirdikleri yo-
rumlar, çok ilginç ve güzel. Empati, îsar ve infak kavramları gibi şeyleri güncel yo-
rumlarla açıklamak daha etkili olabilir. Bu disiplin, bize çok yönlü bakış açısı
kazandırır. Yine bu yaklaşımla Kur’an, daha sağlıklı biçimde açıklanabilir ve mesaj
daha geniş kitlelere ulaştırılabilir. Bundan sonraki toplantıda bu yöntemin imkân
ve sınırları tartışılabilir. Bu alanda bir dergi de çıkarılabilir.

Başkan Celal Kırca; “Buradaki temel amacımız, sorunu ortaya koyup değer-
lendirmek için tartışmaya açmaktır. Biz pratisyen ilahiyatçı yetiştiriyoruz. Bu açı-
dan Tıp fakülteleriyle ortak bir yönümüz var. Bizim çalışmalarımız biraz
genişliğine ve yüzeysel oluyor. Hâlbuki derinlemesine olması lazım. Yani arîz ve
amik olması gerekir. Fakat arîz var ama amik yok. Roman, hikâye ve şiir okuma-
yan, edebiyatı iyi olmayan kişilerin ürünleri başarısız/kısır oluyor.”  dedikten sonra
sunumları tartışmak ve değerlendirmek üzere dinleyicilere söz verdi.

İsmail Kılıç (Marmara Üniversitesi SBE Tefsir Doktora öğrencisi ve aynı za-
manda İstanbul’da bir okulun müdürü): Lisans eğitimi konusundaki tebliğ, yete-
rince doyurucu olmadı. Orta, lise ve dengi okullarda görev yapan öğretmenlerimiz,
lisans dönemindeki hocalarını örnek alarak ve onların metotlarına göre öğret-
menlik yapmaktadırlar. Birebir eğitime (özel öğrenci yetiştirmeye) yönelmeliyiz.

Doç. Dr. Atilla Yargıcı (Harran Üniversitesi Şanlıurfa İlahiyat Fakültesi Tefsir
Öğr. Üy.): Liseden gelenlerle İHL çıkışlı öğrenciler, hazırlıkta aynı potaya sokul-
duğu için büyük sıkıntılar çekiliyor. Hazırlık Arapçasının ciddî ve ortak programla
yürütülmesi gerekiyor. İlahiyatçılar olarak interdisipliner çalışma yöntemine hazır
mıyız acaba?

Yrd. Doç. Dr. Maşallah Turan (Mardin Artuklu Üniversitesi İslami İlimler Fa-
kültesi Tefsir Öğr. Üy.): İnterdisipliner yöntemin iki cephesi var: 1. Bir şahsın, ko-
nuyu kendi branşını esas alarak diğer disiplinlerden de yararlanması şeklinde.
Kadının çalışması buna güzel bir örnektir. 2. Çeşitli disiplinlerdeki birkaç uzmanın
bir araya gelerek bir konuyu ele alması biçiminde. Bu iki tarzın müspet yönleri ol-
duğu gibi menfi yönleri de mevcuttur.

Prof. Dr. Yusuf Işıcık (Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir
Öğr. Üy.): Lisans eğitimi ile ilgili gözlemlediğim birkaç sorun var: 1. Öğrencileri-
mizin büyük çoğunluğu hiç de hak etmedikleri notlar alıyorlar. İnfakın böylesi
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uygun değil. 2. Tefsir derslerinde klâsik metin okuma, yeterince itibar görmemeye
başladı. Tefsir metni, bir Arapça tercümeye dönüştürülmemelidir. 3. Öğrenciler,
bilgilerine ve yeteneklerine göre sınıflara ayrılmalı ve bunlar özel olarak akademik
çalışmalara hazırlanmalıdır. 4. Lisansüstü eğitime geçişlerde birtakım öğrenciler
hakkında –olumlu anlamda- siciller oluşturulmalı, maddî-manevî destek sağla-
narak bir takip altında/havuzunda tutulmalı ve bunlar teşvik edilmelidir.

Prof. Dr. Abdülhamit Birışık (Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir
Öğr. Üy.): Tebliğlerde veriye dayalı bir bilgiye rastlamadım. Tefsir I, II, ve III ders-
lerinde sınıf mevcutları 30’u geçmemeli. Ama Tefsir Usûlü ve Tarihi derslerinde –
takrir metodu uygulanacağı için- sayı önemli değil. Mümkün olsa da not sistemini
şu şekilde dörde bölebilsek: İki vize, bir final ve bir de sınıf içi sunum ödevi. Lisans
öğreniminde ortak eğitim verilmesinin önemine inanıyorum. Lisans düzeyinde
branşlaşmaya yönelme, Pakistan’da denendi ama başarılı olmadığı için vaz geçildi.
Orada tekrar ortak eğitime dönüldü. Uzmanlaşma işini lisansüstü eğitimde yap-
mak daha uygun. Arapçayı pratikte kullanmayacaksak, bu bilgiler unutuluyor ve
kaybolmaya mahkûm oluyor.

Erdoğan Baş: Lisans öğreniminin kaliteli olması hâlinde problemin büyük
oranda çözülebileceği kanaatine sahibim. Hazırlık+1+2. sınıflarda verilecek genel
bir İlahiyat formasyonundan sonra 3. ve 4. sınıflarda ihtisaslaşmaya dönülmesi
gerektiği inancını taşıyorum. Lisans seviyesinde uzmanlaşma esas olmalıdır.

Celal Kırca: Bizim eğitim sistemimiz, Fransa modelini esas almıştır. Şimdilerde
ise Amerikan sistemi benimsenmeye başlanmıştır. Herkese aynı imkânı ve çok çe-
şitli şansları sunmak lazım gelmektedir.

Maşallah Turan: İlahiyat sahasında (uygulanacak) interdisipliner yöntemde
Psikoloji ve Sosyoloji, öncelikli olarak ilk başta yer alır/almalıdır. Sonra Kamu Yö-
netimi, Semantik ve İbranice gelmelidir.

Prof. Dr. Hayati Aydın (Yüzüncü Yıl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr.
Üy.): Tefsirde haşviyyat çoktur. Her şeyin doğallığı güzeldir. Tefsir metni okutu-
lurken onun realitesini de öğretmemiz gerekir. Özellikle kıssalar konusunda ger-
çekleri göz ardı etmemek lazımdır. Tefsir derslerini sadece Arapça metin okumak
olarak verirsek, Kur’an’ın mesajını tam olarak aktarmış olmayız.

Prof. Dr. Şadi Eren (Iğdır Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy. ve De-
kanı): İHL öğrencileri cılız/zayıf geliyor. Biz bunu dile getirdiğimizde oraların ida-
recileri (yönetici ve yetkilileri, gayet yerinde ve haklı olarak) dönüp bize; “Ama
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hocam, İlahiyattan gelen, yani sizin yetiştirdiğiniz öğretmenler bizde ders veriyor”
diyorlar. Okul sonrası takviyeye devam edilirse yetişme ve verim iyi olur. Bir in-
ternet sitesi kurulup oraya günün ayeti yazılırsa güzel olur. Bu yolla 6000 günde
bu işi bitirmiş (Kur’an’ın tümünü gündemimize sokmuş) oluruz.

Celal Kırca: Yapılan çalışmalarda, tezlerde başlıkla konu içeriği genelde birbi-
riyle örtüşmüyor. Burada da böyle oldu. Bir insicam/uyum sağlanamadı. Çalışma-
larımız ne kadar kaliteli ve nitelikli? Bilmediğimiz ve bize katkı yapacak hangi
sorunu giderdik? Ne tür yeni bir fikir ürettik? Düşünce ortaya koymanın yanlışları
olabilir ama koymamanın (üzerinde konuşmaya ve eleştiriye değer) hiçbir
şeyi/yanı yoktur. Yanlış yapmaktan korkmayalım. Zira düzeltmek de bir
onurdur/erdemdir. Sistematik tefekkür, analiz ve sentez yapamıyoruz.

Bu oturum saat 10.30’da bitti ve 30 dk. ara verildi.

II. Oturum
Saat 11.00’de İkinci oturum başladı. Başkan Prof. Dr. Ömer Dumlu (Dokuz

Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.), şu ana kadar 2400 Tefsir ça-
lışmasının yapıldığı tespit edilmiştir dedikten sonra sözü, ilk tebliğci Yrd. Doç. Dr.
İlhami Günay (Dumlupınar Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.)’a verdi.

“Akademik Tefsir Araştırmalarında Konu ve Kaynak Bulma Sorunlarına Çözüm
Önerileri” başlıklı bildirisinin hemen başında Kur’an-Hayat ilişkisine parmak
basan konuşmacı, konu bulma sorunlarına çözüm önerisi getirme bağlamında
elektronik taramaların etkin bir şekilde kullanılmasına yönelik olarak bugünkü
şartlarda artık bunların orijinallerine bile/dahi ulaşılabileceğini söyledi. Kaynak
bulma sorunlarını ve çözüm önerileri konusunu, hazırladığı slayt eşliğinde ve gayet
sistematik biçimde işleyen tebliğci, yine slayt üzerinden örnek bir web sitesi taslağı
teklifinde bulundu ve bunu, ana ve ara başlıkların ayrıntılı olarak gösterildiği bir
tablo hâlinde sundu. Örneğin burada ilmî dergiler, indeksler, kataloglar, lügatler,
hadis kaynakları, siyer ve İslâm tarihi kaynakları gibi başlıkların yer aldığı pratik
programların oluşturulabileceğinden bahisle bunu geliştirmek için muhtemel
öneri ve katkılara da hazır olduğunu belirterek kendisinin tasarladığı böylesi bir
program(ın) ismini TEKVERİM (Tefsir Koordinasyon Veri Merkezi) olarak dü-
şündüğünü belirtti. Buna benzer Kur’an İlimleri, Tefsir Araştırmaları, Kur’ân-ı
Kerîm Tarihi, Kur’an Kıraati, Kur’an Tefsirleri, Kur’an’ın Muhtevası, Tercümesi,
Tefsir İlmi ve Usûlü, (Muhammed Abay’ın makalesine atıfla) Tefsirler ile teklif ve
katkılarınız, ulusal ve uluslararası kaynaklar, verimli kaynak yönetimi adı altında
spesifik web sayfaları şeklinde herkesin paylaşımına açık özel internet sitelerinin
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hayata geçirilmesinin yararlı olacağını dile getirdi. Ayrıca her birlikteliğimizde,
saptanan bir hususun açıklığa kavuşturulması sadedinde arkadaşlarımız tarafın-
dan yeni teknik ve yöntemlerin tanıtılmasının da faydalı olacağının altını çizdi.

İkinci tebliğci Yrd. Doç. Dr. Muhammed Coşkun (Marmara Üniversitesi İla-
hiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.) idi. “Akademik Tefsir Araştırmalarında Bir Yöntem
Sorunu Olarak Özne-Nesne Ayrımı” konulu bildirisine; öznellik-nesnellik mesele-
sine, kime ve neye göre sorununa/problemine çözüm arayışı ile başlayan konuş-
macı, câmi’ diyebileceğimiz büyük tefsirlerin kahır ekseriyetinin, birden ortaya
çıkmış ve lüğavî özellikli, belki 100 civarında filolojik tefsir niteliğinde olduğunu
belirterek sözlerini şöyle sürdürdü: Bir kuşak sonra konu tamamen değişiyor ve
fıkhî, kelâmî vs. tefsirlere dönülüyor. Aslında Tefsir’i inşa eden, devrin güncel ve
aktüel tartışmalarıydı. Tefsirin arkasında yer alması gereken vizyonu görmemiz,
öncelememiz gerekir. Yaptığımız yorumların sebepleri, gerekçeleri ve sonuçları
üzerinde ciddî biçimde durmamız lazım gelir. Bu yönde birbirimizle yoğun olarak
irtibat kurmamız, haberleşmemiz icap eder. Oysa bugün bir kopuş hâlindeyiz. O
yüzden tefsiri, genel kabuller ve reddiye mantığı içinde yapıyoruz. Özne, batı fel-
sefesinde nesneden tamamen ayrı olan bir şeydir. Artık bugün, öznenin bu ko-
numu tartışılıyor. Hatta modern dönemde özne ve nesne tamamen bir yer
değiştiriyor olabilir mi? Hakikati olduğu gibi idrak edebilen bir özneden bahse-
dilebilir mi? İnsan, zamandan-mekândan münezzeh bir özne değildir; nesneyle
kurulan bir varlıktır. Gazzalî’ye göre insanın, metafizik alanda bilgiyi tümüyle
idrak etmesi, üretmesi mümkün değildir. Tefsir akademisyeni, araştırdığı nesneyle
şekillenmesi gerekir. O nedenle kesin hükümler vermesi, son noktayı koyma(ya
kalkışma)sı artık naif bir durum arz ediyor. Benim Kur’an’ımla senin Kur’an’ın
farklı. Burada kast ettiğim şey, okunan değil, ibadet edilen değil ama algılanan
Kur’an farklı.

Doğrusu, bu kardeşimizi çok takdir ettim. Hayranlığımı gizlemeye gerek duy-
madan hakkında –şu kadarcık olsun- sitayişkâr hislerimi belirtmeden edemeye-
ceğim/geçemeyeceğim: Oldukça felsefî bir dil kullanan eksantrik/derinlikli biriydi.
Okuyan, düşünen ve araştıran biri olduğu her hâlinden belliydi. Konuya ve dile o
denli hâkimdi ki zorlama ve tasannû’/yapmacık değil gayet rahat ve kendinden
emin bir görünümü vardı. Bizim camiada/kulvarda yer aldığı için kendimizi şanslı
kabul edebiliriz diyorum.

Ömer Dumlu, –İnşaallah- olgunlaşarak tartışabilme geleneğini geliştiririz te-
mennisinde bulunduktan sonra katılımcılara açık müzakere kapsamında salon-
dakilere söz verdi.
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Yrd. Doç. Dr. Ali Karataş (Pamukkale Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr.
Üy.): Akademik çalışmalarda merkez-taşra ilişkisi bağlamında merkezde oluşan
ilmî geleneğin taşraya sirayet etmesi gerekir dedi ve yardım taleplerinin tam olarak
sağlanmadığını dile getirdi. İletişim ve istişare geliştirilmelidir. Taşrada da ilmî ge-
lenek oluşturulmak durumundadır. Jüriliklerde özgürlük ortamının yeterince yer-
leşmediği gözlemlenmektedir.

Celal Kırca, hazırladığı bildiriyi, din diliyle değil de ilmî ve felsefî dille anlattığı
için Muhammed Coşkun’a teşekkür etti ve inanç noktasında değil de anlama nok-
tasında farklılıklarımızın var olduğundan bahsederek şu hususlara vurgu yaptı: 1.
Yüzeysel anlama, 2. İdeolojik anlama, 3. Belki anlama noktasında değil ama hiç
olmazsa yöntemde bir nesnelliği yakalama çabası içinde olabiliriz. Biz şimdi
Kur’an’ı anlayanları anlamaya çalışıyoruz.

Prof. Dr. Nasrullah Hacımüftüoğlu (Bayburt Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tef-
sir Öğr. Üy. ve Dekanı): Kur’an için “tercümesi/tercemesi” kelimesini kullanma-
yalım da “meal” kelimesini kullanalım. Yönlendirici kişiler olarak biz(ler) örnek
olmak zorundayız. Din herkese hitap eder. O sebeple bu üsluba sahip olmamız la-
zımdır.

İsmail Kurt (Dokuz Eylül Üniversitesi SBE Doktora Öğrencisi): Yüksek lisans
tezleriyle ilgili olarak giriş kısımlarında uzun ve gereksiz malumat veriliyor. Tezler
deskriptif/betimleyici değil yorumlayıcı ve mukayeseli olmalıdır. Ayrıca ele alınan
konuyu sınırlayıcı olması gerekir. Örneğin uluslararası standartlara göre Yüksek
Lisans tezleri 10.000 kelime, Doktora tezleri ise 100.000 kelime ile tahdit edilme-
lidir. Hür düşünce kısıtlanıyor. Çalışmalar genelde suya-sabuna dokunmama bi-
çiminde şekilleniyor ve yapılıyor.

M. Akif Koç, lisansüstü çalışmalarda konu bulma sorununa parmak bastı ve
teorik/metodik yönden can alıcı birkaç noktaya değindi: Tefsir sahasının usul,
tarih, tefsir ve kıraat diye dört alanı vardır. O hâlde lisansüstü eğitimin ders döne-
minde bunlardan birinin derinliğine bilinmesi ve diğerlerinin tamamen zihinden
atılması gerekir. Tarih’te de erken, orta, Osmanlı ve yakın dönemlerden biri alın-
malı, diğerleri ise yine devre dışı bırakılmalıdır. Bilimsel araştırmalarda Tefsir’in
tamamını düşünüyor olmak, akademisyen adayı arkadaşları karamsarlığa düşü-
rüyor.

Yrd. Doç. Dr. Şevket Kotan (İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr.
Üy.): Anlamanın tabiatı, imkânı ve sınırları gibi konulara ağırlık vermemiz icap
eder. Felsefe ve hermonetik, İlahiyat bilimlerinden ayrı düşünülemez. Bu alanda
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tarih, felsefe ve risalet temelli mi, yoksa dil ve din temelli mi tefsir çalışacağız/ya-
pacağız?

Yrd. Doç. Dr. Sıddık Baysal (Niğde Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Tefsir
Öğr. Üy.): Anlamın tespiti ile inşasını birbirinden ayırmak lazım. Araştırmacı, her-
hangi bir tefsiri incelediğinde müfessirin dönemini, kendi yaşadığı çağa göre de-
ğerlendirmelidir.

Prof. Dr. Sadrettin Gümüş (Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi emekli Tef-
sir Öğr. Üy.): Nasr Hamid Ebû Zeyd’in kitabını Muhammed Coşkun Bey tercüme
etmiş. İlmin, dinî ve millî zihniyeti yoktur. Hermonetik, nassın alakalarını ele alıp
inceler/anlatır.

Yrd. Doç. Dr. Seyfullah Efe (Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir
Öğr. Üy.): Mukayeseli çalışmalar daha fazla ufuk açıcı olur. Şiî Tefsiri deyince 3T
akla gelir: Tûsî, Tabrisî ve Tabatabâî. Klâsik tefsirlerin bir proje çerçevesinde güzel
tahkiklerinin yapılması gerekir. Ömer Nasuhi Bilmen (1882-1971)6’in vefat yıldö-
nümünün yaklaştığından bahisle ruhu için/ruhuna Fatiha okuma talebinde bu-
lundu.

İlk konuşmacı, kısa bir-iki cevap, katkı ve düzeltmede bulundu.

İkinci konuşmacı ise dinî konuların TV ekranlarında enine-boyuna tartışılması
hoş değil, sakıncalı ama –ne yazık ki- dünya o trende doğru gidiyor dedi.

Bu oturum da saat 12.35’te bitti ve öğle yemeği ile namazı için mola verildi.

III. Oturum
Saat 14.00’te başlayan bu oturumun başkanlığını Prof. Dr. Lütfullah Cebeci (Er-

ciyes Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.) yaptı ve ilk sözü Yrd. Doç. Dr.
Muhammet Abay (Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy. ve
Dekan Yardımcısı)’a verdi. Öteden beri bilgisayar teknikleri üzerinde yoğunlaşan
bu arkadaşımız, “Kur’an ve Tefsir Araştırmalarında Kullanılan Elektronik Kaynaklar
ve Bunların Güvenilirliği” başlığını taşıyan bildirisinde özetle şunları söyledi: Mek-
tebetü’ş-Şâmile’ler farklı versiyonlara sahiptir. Hepsi bir/aynı değildir. Çok az
olmak kaydıyla aralarında değişiklikler vardır. Bu metinler anonimdir. Dolayısıyla
asıl kaynaklara müracaat etmeden, yani bir nevi sağlamasını yapmadan kullan-
maktan ve referans göstermekten kaçınılmalıdır. Bu programlar sayfa esasına da-
yanır. Bu metinler(in sürümü), ilmî bir gözle/kaygıyla üretilmediği için bilimsel
çalışmalarda sadece aradığımızı kolaylıkla bulmaya yarar. Bunları kaynak olarak
____________________________________________________________________________________

Son devrin büyük İslâm âlimlerinden olup özellikle Fıkıh ve Tefsir sahalarında salahiyet/otorite sahibidir. İs-6
tanbul Müftülüğü’nün ardından TC’nin 5. Diyanet İşleri Başkanlığı’nı da yapmıştır. 
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kullanırken çok dikkatli olmak (titiz davranmak) gerekir. Aksi takdirde beklen-
medik/umulmadık sakıncalar doğurur.

Arş. Gör. Muhammet Sacit Kurt (Ondokuz Mayıs Üniversitesi Fakültesi Tefsir
Doktora Öğrencisi): “Türkiye’de Kur’an Üzerine Yazılan Makalelerin İstatiksel Ola-
rak İncelenmesi ve Değerlendirilmesi” isimli bildirisini slayt eşliğinde hazırladığı
tablolar üzerinden sunan konuşmacı, Kur’an merkezli/hakkında yazılan makaleleri
konularına, yıllara ve dillere göre önce üç ana başlığa ayırdıktan sonra konularına
göre tasnif ettiği makaleleri, bir de 17 alt başlık altında istatiksel (şematik) hâlde
sundu. Bence burada en dikkat çekici husus, bunlar içerisinde ahlâkî konularda
yapılanların çok az olmasıdır ki %1 nispetinde. Bunun nedeni olarak Prof. Dr.
Cafer Sadık Yaran (Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Felsefe Öğr.
Üy.)’ın tespitleri sıralandı ki kendileri ikinci doktora tezi olarak “İlahiyatçılık ve
Meslek Ahlâkı” adında bir çalışma yapmış. Tefsir, yalnızca Fıkıh ve Kelâm’a mal-
zeme sunan bir bilimdir demek insafsızlık olur. Aslında dinî ilimlerin hepsi bir-
birine materyal/veri sağlar. Bilginin bütünlüğü bağlamında tüm bilim dallarının
her birinin usulü, diğerine katkıda bulunur. Bu anlamda İslâmî ilimler, interdisip-
liner bir özelliğe sahiptir. Sayısal olarak belli bir tarihten sonra yapılan makaleler
sevindirici bir yükseliş trendine girmiştir. Yabancı dilde yazılan makalelerin sayısı,
genele oranla çok azdır. %3 gibi ki bunların bir kısmı yurtdışında yapılanlardan
oluşuyor. Ders yoğunluğunun bunda büyük rolü vardır. Bizde 40 saate karşın Ba-
tı’da 6 saat derse giriyor bir öğretim üyesi. Yabancıların kaleme aldığı makale ve
tebliğlerde Suriyelilerin bu artışta kısmî de olsa (az miktarda) rolü olmuştur. Bazı
çalışmalar, birden çok kullanılabiliyor (makale ve tebliğ…). Bu tekrarlar da (kişi-
nin/yazarın kendine ait olsa bile) intihal kapsamında değerlendirilmektedir. İslâmî
ilimlerin, birbirinden tamamen ayrılamaz olduğu göz ardı edilemez bir gerçektir
ve hiçbirinin diğerinden müstağni kalamayacağı her geçen gün daha da belirgin
olarak ortada durmaktadır. Bu çalışmalarda İlahiyat fakülteleri dergilerinin yeri
çok mühimdir.

Üçüncü tebliğci Yrd. Doç. Dr. Ferihan Özmen (Çanakkale Onsekiz Mart Üni-
versitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.), “Yazma Tefsir Nüshalarının Tahkik ve
Neşirlerinde Karşılaşılan Problemler” konulu bildirisinde kısaca şunları söyledi:
Bir eser, müstensih, müellifi zikretmediği için istinsah edilen nüsha, müellife nispet
edilmiş/aitmiş gibi algılanabilmektedir. Meşhur isimlere isnat edilen tefsirler var-
dır. Sözgelimi Muhiddin İbnü’l-Arabî, Abdülkadir Geylanî ve Bahaüddin Nakşi-
bendî’ye nispet edilen tefsirler bu cümledendir. Yazma eserlerin metin
tahkiklerinde de bazı hatalar gözlenmektedir. Türkiye’de yapılacak bu tür tahkik
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ve neşir (edisyon kritik) faaliyetlerinin denetlenmesi için bir kurum veya kurul
oluşturulmalıdır.

Lütfullah Cebeci: Burada yaş olarak değil ama en kıdemli profesör benim. Ali
Suavi, biz(ler)ce makbul bir adam değildir. Mason olarak bilinir. Bizim, ilmini/bi-
limini yaptığımız şey, dinimizdir. Biz Kur’an’ı anlamadık, anlayamadık derken aynı
zamanda Allah’ın bunu anlatamadığından da bahsetmiş oluyoruz. Özgürlükte fazla
ileri gitmeyelim, bir yerde/noktada durmasını bilelim. Eğer iyi yapılmamışsa eski
konuları biz, bir kez daha çalıştıralım, yani daha güzel olacaksa… Edisyon kritik
kapsamında çok çalışma yapılması lazımdır. Hatta tez olarak da verilebilir. İnter-
net, aynı zamanda bizim çıkmazlarımızdan biridir. Akademisyenlerin kaleminden
çıkan mealler üzerinde bir toplantı/etkinlik yapmak gerekir.

Ömer Dumlu: Kurtubî, daha o zaman, yani kendi devri için der ki; “Bugün ço-
cukların saçlarını ağartacak derecede intihaller yapılıyor. (Bu gayr-i meşru ve gayr-
i ahlâkî yola tevessül etmeyerek) ne siz zor durumda kalın, ne de bizi zor durumda
bırakın.

Prof. Dr. Yakup Çiçek (Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.):
Gayr-i Müslimler de cennete girer gibisinden konularla uğraşarak enerjimizi ve
potansiyelimizi boş ve lüzumsuz şeylerle tüketiyoruz. Dinî mevzularda müdellel
olmayan hiçbir husus yoktur. Dolayısıyla ben şöyle düşünüyorum derken onun
kaynağını/gerekçesini söylemek lazım. Tefsirde haşviyyât ve İsrailiyyât var diye
onları aşağılamamak gerekir.

Bu oturum ise aaat 15.27’de sona erdi ve ara verildi.

Değerlendirme Oturumu
Saat 15.45’te başlayan bu son oturumun başkanlığını Prof. Dr. Nasrullah Ha-

cımüftüoğlu yaptı. Organizasyon yetkililerine şükranlarını sunduktan sonra ka-
panış celsesinde yer alan kişilere sırayla söz verdi.

Sadrettin Gümüş: Bir nassı tahlil edebilmek için müfessirin şu iki melekeye
sahip olması gerekir: 1. Arapçaya vakıf olmak, 2. Beşerî hayata nüfuz edebilmek.
Bundan sonra salonda olmayan bazı zevatın ismini zikrederek onları gıyaplarında
haklı-haksız eleştirmesi salonda tepkilere yol açtı. Dolayısıyla hiç de hoş olmayan
o sözlere yer vermesini asla tasvip etmediğim (uygun bulmadığım) gibi koskoca
hocaya da yakıştıramadım doğrusu. İlim, edepli ve saygılı olmayı icap ettirir, ves-
selâm.
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Celal Kırca: İki temel sorunumuz var: 1. Gelenekçilik, 2. Geleneksizlik. Gele-
nekçiliğe karşı olacağım diye geleneksizliği savunmak, köksüzlüktür. Sorgulama
yöntemini ortaya koymak ve geliştirmek lazımdır. Kur’an’ın kavramlaştırdığı te-
rimleri bilmiyoruz. Anlamada problemimizin olduğunu düşünüyorum. 1. Din var,
2. Dinî olan var. Yaptığımız yorumların dine uygunluğunu gözden kaçırıyoruz.
Eleştiriyle hakareti birbirine karıştırıyoruz. Örnek babından merhum hocamız
Salih Akdemir7’in kendisine yazdığı bir mektubuna yer verdi. Bahis mevzuu mek-
tupta müteveffa hocamızın; kendisine hitap tarzı, ona olan sevgisini belirtmesi,
eleştirilerini saygı çerçevesinde ifade etmesi, katılmadığı görüşleri onu kırmadan,
incitmeden nazikçe söylemesi ve gerekçelerini güzel bir dille açıklaması yanında
takdirlerini ondan esirgememesi, sonunda da çalışmalarından dolayı tebriklerini
ve başarı dileklerini bildirmesi gibi hususlar dikkat çekiciydi ki bütün bunlar onun,
ilim adamı ciddiyetinin yanı sıra ve ötesinde dostluğa zarar vermekten çekinen
hassas kalpli, iyi niyetli ve kibar bir insan olduğunun göstergeleriydi.

Prof. Dr. Hasan Elik (Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.):
Güzel bir sahne, güzel bir atmosfer var ve gidişat da iyi. Fakat ana mesele yine orta
yerde duruyor: Kur’ân-ı Kerîm, hâlâ anlaşılma sorunuyla karşı karşıya veya biz
onunla (onu anlama sorunuyla) karşı karşıyayız. Kur’an ilimleriyle meşgul olan-
ların birbirleriyle kıyasıya çatışması söz konusu. Başta gelen birkaç meselemiz şun-
lardır: 1. Kur’an’ın mahiyeti hakkında problemimiz var. 2. Kur’an’ın hitap olgusuyla
alakalı sorun var. Ben mananın çoğunun dışarıda olduğunu düşünüyorum.
Kur’an’ın kelâmî ve hitâbî özelliklerini bilmemiz lazım. 3. Kur’an ne kitabıdır?
Kur’an’ın manası sabit midir, yoksa değişken mi? İlimle dini birleştiriyor ve bizim
dinimiz bilim dinidir diyor, yükümüzü kaldıramayacağımız derecede ağırlaştırı-
yoruz. Kur’an, insanı inşa eden bir kitaptır. Bu çerçevede benim size önerim,
Kur’an’ı kıssa gibi okuyun demek olacaktır. Sahabe nasıl anlamıştır meselesine kafa
yoralım. Onun Hz. Muhammed’le ilgisi ne ise bizim de Kur’an’la ilgimiz öyle ol-
malıdır.

Nasrullah Hacımüftüoğlu: Kur’an tarih boyunca anlaşılmıştır. Din de buna göre
teessüs etmiştir. Kur’an’ın hedefi insanı inşa etmektir.

Prof. Dr. Mehmet Sait Şimşek (Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakül-
tesi Tefsir Öğr. Üy.): Sürekli İlahiyat Fakültesi açılıyor. Bu durumda kaliteli eleman
yetiştirmemiz mümkün değil. Altyapısı olmayan İlahiyatlarda ilmî gelenek kolay
kolay oluşmaz. Yeni (yetişen)lerin (genç akademisyenlerin) oralarda durması ve
____________________________________________________________________________________

Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı’nın hâl-i hâzırdakinden önceki başkanlığını yürü-7
türken hayatının en verimli zamanında yakalandığı hastalığa yenik düşerek vazifesi başında 01 Ağustos 2014
tarihinde rahmet-i Rahman’a kavuştu. Kendisinin doktora döneminden öğrencisi olmakla onur duyduğum kıy-
metli hocamızın Rızâ-i Bârî’ye nâil ve mekânının cennet olmasını Yüce Mevlâ’dan niyaz ediyoruz.  
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görev yapması için teşvik edici unsurların ol-uşturul-ması (devreye sokulması/gir-
mesi) kaçınılmaz ve göz ardı edilemez bir gerçektir. Farklı düşüncelere saygılı
olmak gerekir. Eleştirelim ama suçlamayalım, aşağılamayalım. Fikir üretmek,
emek ister. O zaman ona saygı duymak lazım gelir. Endişeyi gidermek (korkula-
rımızı atmak/kaygılarımızdan sıyrılmak) gerekir. Kendi içinde bir tutarlılığı varsa
katılmadığımız/benimsemediğimiz görüşleri/tezleri kabul edebiliriz. Düşünme-
yenlerin hafızası daha çabuk körelir/yıpranır.

Prof. Dr. Şehmus Demir (Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.
ve Gaziantep Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dekanı): Lisansüstü çalışmalarımız,
birbirinden ve toplumdan uzak hâlde. Bunlar genelde tarihle ilgili. İslâm dünya-
sında bu kadar problem mevcut iken konu sıkıntısı çekiyoruz demek, ne kadar
doğru? İlahiyat alanıyla toplumun bağı birbirinden kopuk vaziyette. Kendimiz
çalıp kendimiz oynuyoruz. Dışarıda bir karşılığı yok. Türkiye’deki birikimin mut-
laka dışarıya yansıtılması icap eder. O yüzden onlar nezdinde, bizim bu tür çalış-
malarımızın olmadığı sanılıyor. Bunları dışarıya aktarma ihtiyacı ve hatta zarureti
var. Önümüzdeki sene sizi Gaziantep’te ağırlayacağız. Ankara çıtayı çok yükseltti.
İnşaallah sizi misafir edeceğiz. Tartışacağımız konuyu birlikte istişare ederek tespit
edelim. Teşekkürler… Aşağıda verilen e-mail adresine önerilerinizi gönderebilir-
siniz.

Nasrullah Hoca: E-posta yoluyla gelecek yılki konuyu, yapılan teklifler içeri-
sinden seçerek belirleyelim.

Halis Albayrak: Tefsir konusunda; “Amacı, sahası, tarihi, kavramları ve so-
nucu/bugün geldiği nokta” alanında üç günlük bir tartışma düzenlenmesi elzem-
dir. Kur’an’ın mahiyeti ile alakalı mevzular, Tefsir’in konusu değildir, İslâm
düşüncesinin meselesidir. İnsanın fikirlerinin değişmesinin müsebbibi Allah’tır,
yani O’nun takdiridir. Tefsir, eğer bir bilim sahası ise onunla ilgili kavramsal/te-
rimsel bir tartışma zeminine ihtiyacımız var. Özgürlükleri sonuna kadar kullana-
mayacağımız anlaşılıyor. Herkes farklıdır, bu da Allah’ın büyüklüğünü gösterir.
Buna, imanımız gereği saygı duymamız icap ediyor. Kur’an’ın anlaşılıp anlaşılma-
ması da birbirine karıştırılmaması gerekir. Kur’an, sahabe tarafından pekâlâ anla-
şılmıştır. Müfessirin görevi, onların nasıl anladığını araştırmak ve bulmaktır. Tefsir,
tam da Hz. Muhammed’in ağzından çıkan kelimelerin o anda ne manaya geldiğini
ortaya çıkarmaktır. Tefsirin yöntem ve ilkelerini takip ettiğimiz sürece hepimiz
aynı sonuca varacaktır. Güzellikle ilmi birleştirmek lazım. Güzellik, estetiğin ko-
nusudur. Kur’an ilimdir, metîn bir metindir. “İşledikleri fiile karşılık (suçlarının ce-
zası olarak) hırsızlık yapan erkek ve hırsızlık yapan kadının ellerini kesin.” (5/Mâide,
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38) ayeti bağlamında/örneğinde “kesin” demek, müfessirin görevi. Sonrası ise
Kelâm, Fıkıh, Hukuk, Adalet ve Siyaset(in) konusudur. Bunun uygulanması için
devlet aygıtına ihtiyaç vardır. Tartıştığımız konular, bizim boyumuzu kat kat aşan
hususlardır. Birtakım sorunlar yaşansa da artık konuşmayı başarabiliyoruz. İnsanî
tutumları güzel/hoş karşılamak lazım. Buraya teşrif etmekle ibnü’s-sebîl oldunuz.
Katkıda bulunduğunuz, ilim ve fikirlerinizi paylaştığınız için hepinize ayrı ayrı te-
şekkür ederim, özellikle bildiri sahiplerine… Eksik, kusur ve aksamalar/aksaklık-
lar için özür ve af dileriz. Hayırlı yolculuklar temenni ederiz. Hepiniz Allah’a
emanet olun! Sizi sevdiğimi dile getirmek istiyorum. Hem bilim şöleni hem de
sevgi ortamı meydana getirdiğiniz için son derece mutluyuz.

Başkan, bayanları temsilen salondakilerden birine söz verme teşebbüsünde/ta-
lebinde bulundu ama kimse cesaret ederek kalkıp konuşmadı. Bunun üzerine 50
yaşın üzerinde olan biri arandı. Doç. Dr. Kerim Buladı (İstanbul Üniversitesi İla-
hiyat Fakültesi Kıraat Öğr. Üy.) söz aldı: “Size oldukça az/sınırlı ilim/bilgi verilmiş-
tir.” (17/İsrâ, 85) ve “Her ilim sahibinin üstünde (ondan) daha iyi (bir) bilen vardır.”
(12/Yûsuf, 76) ayetlerini okuyarak/hatırlatarak eski âlimlerin; “Vellâhü a’lemü bi-
murâdihî = Onun, burada kast ettiği (anlatmak istediği) şeyi en iyi Allah bilir.” ifa-
desine yer verdi. Toplumun dindarlaşması için tefsircilere çok büyük görevler
düştüğünü söyledi. Ayrıca İmam-Hatip okullarıyla yakından ilgilenmemiz gerek-
tiğinin altını çizdi.

Ardından (adı Mürüvvet Akbel ve Yüksek Lisans mezunu olan) bir bayan, Al-
manya’da doğup büyüdüğünü ve burada lisans öğrenimi yaptığını söyledikten
sonra burada gördüğü eğitimden dolayı “ümitsizliğe düştüğümü hissediyorum”
dedi ama devamında hâlâ biraz daha ümidinin kaldığını belirtti.

Prof. Dr. Bilal Gökkır (İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Tefsir Öğr. Üy.):
Konu sıkıntısı olması/çekilmesi durumunda kendilerine müracaat edilmesini söy-
ledi ve eğer okumalarımızı/araştırmalarımızı güzel yaparsak bunun ortadan kal-
kacağını sözlerine ekledi.

Son olarak gelecek senenin sempozyum başlığını belirlemek üzere konu öne-
risinde bulunmak isteyenlere yönelik bir e-mail adresi duyurusu tahtaya yazılarak
(perdeye yansıtılarak) yapıldı: hikaraarslan@hotmail.com

Böylece saat 17.30’da bir toplantı daha sona erdi ve önümüzdeki yıl –İnşaal-
lah- bir mani çıkmazsa 14. toplantıda bu sefer Gaziantep’te buluşmak üzere etkin-
likler tamamlanmış oldu. Bu andan itibaren herkes için toparlanma, vedalaşma
ve geri dönüş hazırlıklarına koyulma vakti başlamış oldu.
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Bu arada, düzenleme komitesinin bizim için hazırladığı hediye paketi içerisinde
çıkan en anlamlı ödülün, merhum Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır’ın Hak Dini
Kur’an Dili isimli muhteşem tefsirinin/eserinin Osmanlıca aslının DİB tarafından
tıpkı basımlı/ofset baskılı nüshası olduğunu –şükran hislerimle- belirtmeliyim.
Ayrıca tarafımdan hazırlanan ve 8. Tefsir Akademisyenleri İstanbul Toplantısı’nın
bir hatırası/anısı sayılan ve henüz çıkan Kur’an’ın Anafikri adını taşıyan yeni kitap
çalışmamın, daha mürekkebi kurumadan taze taze orada dağıtımının yapıldığını
da ilave etmeliyim.

Bu anekdota son noktayı koymadan –bir kadirşinaslık göstergesi olarak- tarihe
mühim bir not düşmek istiyorum: İslâmî ilimlere, bilhassa Kur’an’a ve kendi branşı
olan Tasavvuf ve Felsefe’ye bunca sene okuttuğu derslerle, yazdığı onca eserlerle
ve çeşitli platformlarda yaptığı konuşmalarla kendi çapında hizmet etmiş ve kat-
kıda bulunmuş; yurt içi ve dışında, özellikle dine mesafeli kesimler/kitleler üze-
rinde ve batı dünyasında görüş ve düşünceleri ile etkili olmuş ve ilgi uyandırmış,
birçok kişi gibi benim de Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ndeki lisans öğ-
renciliğim sırasında hocam olmuş Prof. Dr. Yaşar Nuri Öztürk (İstanbul Üniver-
sitesi İlahiyat Fakültesi emekli Öğr. Üy. ve Dekanı)’ü, tam da bu yazıya son şeklini
vermeye çalıştığım/uğraştığım günlerden birinde (22 Haziran 2016 Çarşamba) ve
hem de –tevafuk eseri olarak- doğum gününe denk gelen bir günde (ki 72 yaşına
henüz girmiş veya girmek üzere iken) kaybettiğimiz haberini aldık. Her faninin
olduğu gibi merhumun da elbette seveni ve sevmeyeni vardı. Ancak her şeye rağ-
men din bilimleri sahasında bazı şeylerin tartışılmasına zemin hazırlamış, birta-
kım tabuların yıkılmasını sağlamış ve –burada sıralayamayacağımız- daha birçok
ilki başarmış, olumlu-olumsuz pek çok eleştirinin muhatabı olmakla son birkaç
on yıla damgasını vurmuş, hatta ekol nitelemesini hak etmiş diyebileceğimiz bir
değer daha dünyamızdan göçtü ve 24.06.2016 tarihinde de defnedilerek aramızdan
tamamen ayrıldı. Kim ne derse desin, hoca gerçekten âlim ve mütefekkir bir insan
idi. Her beşer gibi o da kusurdan berî, hatadan masun değildi. İnşaallah, uzun sa-
yılabilecek bir süre devam eden hastalığı müddetince katlandığı sıkıntılar ve çektiği
acılar günahlarına keffâret olur dileğinde bulunurken dostlarımıza da şimdi, hu-
sumetleri inatla sürdürme ve kin gütme vakti değil kendisiyle birlikte bütün ölü-
lerimizi hayırla yâd etme zamanıdır diyoruz. Yetiştirdiği çok sayıda talebe ile
geride bıraktığı ciltlerce kitabın, indinde/nezdinde sadaka-i cariye hükmünde de-
ğerlendirilmesini ve bu suretle/sayede amel defteri kapanmayarak müteveffa na-
mına hayr u hasenât cümlesinden kabul buyurulmasını Cenâb-ı Hakk’tan niyaz
ediyoruz. Ayrıca bu vesileyle Rabbim, tüm geçmişlerimiz ve yetişmemiz, bu gün-
lere ve bu seviyeye gelmemiz için şu veya bu şekilde bize emek verenlerle beraber
hocamızın da taksiratını affetsin ve cümlesine lütfu, rahmeti, şefkati ve mağfire-
tiyle muamele eylesin. (Âmîn!) 
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1. İlâhiyât Tetkikleri Dergisi, ulusal ve uluslararası düzeyde bilimsel niteliklere
sahip çalışmaları yayınlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler  alanında bilgi birikimine
katkıda bulunmayı amaçlamaktadır.

2. İlâhiyât Tetkikleri Dergisi, Haziran ve Aralık aylarında olmak üzere yılda
iki kez yayınlanan hakemli bir dergidir. Haziran sayısı için makale gönderim son
tarihi 15 Mart, Aralık sayısı için ise 15 Eylül olarak belirlenmiştir. Belirtilen
tarihlerden sonra gönderilen çalışmalar, bir sonraki sayı için değerlendirmeye
alınır. Dergiye gönderilen yazıların yayınlanıp yayınlanmayacağı konusunda son
gönderim tarihinden itibaren en geç üç ay içerisinde karar verilir ve çalışma sahibi
bilgilendirilir.

3. Derginin yayın dili Türkçe’dir. Ayrıca Arapça ve İngilizce bilimsel çalışmalar
da yayınlanır. Diğer dillerdeki çalışmalara Yayın Kurulu karar verir.

4. Dergide yayınlanacak makaleler, öncelikle kendi alanlarına uygun araştırma
yöntemleri kullanılarak hazırlanmış özgün ve akademik çalışmalar olmalıdır.
Ayrıca bilimsel alana katkı niteliğindeki çeviriler, kitap ve sempozyum tanıtım,
eleştiri ve değerlendirmeleri de kabul edilir. Çeviri eserlerin yayınlanması için,
eseri yayınlayan kurumdan izin belgesinin ibraz edilmesi mecburidir.

5. Yayınlanması istenen yazıların aşağıdaki yazışma adresine biri isimli diğer
ikisi isimsiz 3 çıktı halinde gönderilmesi gerekmektedir. Ayrıca eser, Microsoft
Word ve pdf formatında elektronik posta adresine gönderilmelidir. Çeviri veya
transkripsiyon çalışmalarında ise söz konusu 3 çıktıya ek olarak orjinal eserin 3
çıktısı gönderilmelidir.

6. Dergiye gönderilen çalışmalar, başka bir yerde yayınlanmış ya da yayınlanmak
üzere gönderilmiş olmamalıdır. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla ilişkili
hukuki sorumluluk, yazara aittir.

7. Yayınlanmayan yazıların gönderilen materyalleri, yazara geri iade edilmez. 
8. Gönderilen yazılar editorya tarafından incelenir. Editöryanın temelde

dikkate alacağı unsurlar, şunlardır:

İlâhiyât Tetkikleri Dergisi  (İLTED)
Yayım İlkeleri
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a. İngilizce ve Türkçe özet ve başlık bulunmalıdır.
b. Makale, başlıklandırma, iç sistematik açısından mantıklı kurgulanmalıdır.
c. Yayın ve yazım ilkelerine uyulmalıdır.
d. Giriş, Sonuç ve Kaynakçası mutlaka bulunmalıdır.
Bu ve benzeri kurallara uyulmadığı görülen yazılar, gerekli düzeltmelerin

yapılması için yazara iade edilir.
9. Ön incelemesi yapılan eser, yayın kurulu tarafından belirlenen konunun

uzmanı  iki hakeme  gönderilir. Yazının gönderildiği  her iki hakemden olumlu
rapor gelmesi durumunda yazının yayınlanmasına karar verilir ve hangi sayıda
yayınlanacağı çalışma sahibine bildirilir. İki hakemin olumsuz görüş belirtmesi
halinde ise yazı yayınlanmaz. Bir olumlu, bir olumsuz görüş belirtilirse, raporlarının
içeriği dikkate alınarak Yayın Kurulu tarafından eseri ya 3. hakeme gönderme ya
da reddetme şeklinde karar verilir.

10. Gönderilen yazıların hakem raporlarında;
a. “Yayınlanabilir” görüşü belirtilmişse yazı ilgili sayıda yayınlanır.
b. “Düzeltmelerden sonra yayınlanabilir” görüşü belirtilmişse yazı, gerekli dü-

zeltmelerin yapılması için yazarına iade edilir. Yazar düzeltmeleri farklı bir renkte
yapar. Düzeltmelerden sonra hakem uyarılarının dikkate alınıp alınmadığı yayın
kurulunca kontrol edilir. Düzeltilmişse yayınlanır, aksi takdirde reddedilir.

c. “Düzeltmelerden sonra görmek istiyorum” görüşü belirtilmiş ise, eser
yazarına geri gönderilir. Düzeltmelerden sonra yazı hakemlere arz edilir. Bu
süreç sonrasında hakem raporları dikkate alınarak yazı yayınlanır.

d. Hakem raporuna gerekçeli olmak kaydı ile yazarın itiraz hakkı vardır. Yayın
kurulu, hakem ile itiraz raporunu incelemek suretiyle eserin yayınlanıp yayınlan-
maması hakkında karar verir.

e. “Yayınlanamaz” görüşü belirtilmiş ise yazı yayınlanmaz.
11. Bir sayıda aynı yazara ait (telif veya çeviri) en fazla bir çalışma yayınlana-

bilir.
12. Yayınlanan makaleler için yazara telif ücreti ödenmez. Yazara ait makalenin

bulunduğu dergiden yazara bir(1) adet gönderilir.
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13. Yayınlanan çalışmanın bilimsel ve hukuki her türlü sorumluluğu yazar(lar)ına
aittir.

14. Yayınlanan çalışma, daha önce sunulan bir tebliğ ise veya yazı tezden üre-
tilmişse çalışmada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

15. Yayınlanmak üzere kabul edilen yazıların bütün yayın hakları Atatürk
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi’ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Atatürk Üniversitesi İlahiyat
Fakültesi Dergisi Yayın Kurulu’na aittir.

17. Üniversiteler Yayın Yönetmeliğinin 6. Maddesi uyarınca yazıların, dil,
üslup ve içerik yönünden ilmî ve hukukî her türlü sorumluluğu yazarlarına aittir.
Açıklanan görüşler, İlâhiyât Tetkikleri Dergisi Yayın Kurulunu herhangi bir
şekilde bağlamaz. 

Makale Yazım Kuralları
1. Her makalenin başlığı ve yazarından sonra Türkçe Öz ve İngilizce Abstract

ve Anahtar Kelimeler/Keywords italik olarak, toplamı bir sayfayı aşmamak üzere
verilmelidir.

2. Dergide yayımlanması için hazırlanan yazılar Microsoft Office Word prog-
ramında Sayfa Ebadı: 17x24 olacak şekilde ve içerisi “Book Antiqua” yazı stilinde,
“11 punto” ve “Tam: 14,5 nk” satır aralıklı olarak yazılmalıdır. Gerek cd ortamındaki
formatta, gerekse çıktısı verilen metnin kenar boşlukları, üstten 3,5 cm., alttan
3,5 cm., soldan 1,75 cm, sağdan 1,75 cm. ve cilt payı 0 cm.; paragraf aralıkları ön
ve sonra 0 cm. olarak ayarlanmalıdır. Dipnotlar ise aynı formatta, “8 punto”; “tek”
satır aralıklı ve ilk satır “asılı-0.4 cm.” olarak ayarlanmalıdır.

3. Metin içerisinde kesinlikle başlık formatı kullanılmamalı ve atılan başlıklar
küçük harf punto ile bold ve tüm metinde olduğu gibi iki yana yaslanmış olarak
yazılmalıdır.

4. Metin içindeki ayet mealleri, hadis ve şiir tercümeleri ile dipnottaki eser
adları italik olarak yazılmalıdır. Eserlere yapılan atıflarda/dipnotlarda yazar
isimleri  soyad, ad sırasına göre yazılmalıdır.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynağın yazarı (soyad, ad sırasına
göre), eserin ismi (italik), yayınevi, yayım yeri, yılı belirtildikten sonra sayfa
numarası yazılmalıdır. Daha sonra aynı esere yapılan atıflarda yazarın sadece
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soyadı ve eser adı yerine “a.g.e.” (italik), aynı makaleye   yapılan atıflarda   ise
“a.g.m.” (italik değil) kısaltması kullanılmalıdır. Aynı yazarın birden çok eseri
kullanıldığında soyadı, eser adı verildikten sonra sayfa numarasına işaret
edilmelidir. Ayrıca Kaynakçada makale, ansiklopedi maddesi ve yayımlanmış bil-
dirilerin sayfa aralıkları tam olarak verilmelidir.

6. “Kaynakça”da yazarların soyadları esas alınarak alfabetik biçimde sıralan-
malıdır.

7.  Metin ve dipnotta yer alan Arapça ibareler, “Traditional Arabic” yazı
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazılmalıdır. Ayetlere
yapılan atıflar dipnotta gösterilirken sûre no, sûre ismi, ayet numarası (2. Bakara,
15) şeklinde verilmelidir. Hadislere yapılan atıflarda ise, Kütüb-i Sitte’de yer alan
kitaplar için yazarın meşhur adı, bölüm adı, bab numarası (Muslim’de hadis
numarası) şeklinde verilmelidir (Buhârî, Edeb,17 gibi).

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazılar değerlendirmeye alınmaya-
caktır.
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