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EDITORDEN...

Fakﬁltemizin dergisinin yeni ismi, [lahiyat Tetkikleri Dergisi, (ILTED) ii¢ say1-
styla akademi diinyasinda taninmaya basladi. 46. sayimizla yayin hayatimiza
devam ediyoruz. Her gegen giin daha da gelisip gii¢lenecegiz. Uluslararas: olma yo-
lundaki ¢abalarimiz siiriiyor. Indekslerle ilgili alt yap1 ¢alismalarimiz devam ediyor.
Akademisyenlerden ve hakemlerden —her zamanki gibi- keskin bir hassasiyet ve ciddi
katki beklentimiz stirekli devam edecektir.

Bu sayimiz, akademisyenlerin gonderdikleri makalelerden hakem siireci tamam-
lanan ve yayimlanmasi onaylanan 10 makale, bir kitap taniimi ve bir sempozyum de-
gerlendirmesiyle tesekkiil etmistir.

Ali Thsan Pala, “Emredici- Yedek Hukuk Kurali ve Bunun Islam Hukuku Acisindan
Imkani” adli makalesinde emredici-yedek hukuk kuralinin neligini sorgulayip do-
gurdugu hukuki sonuglari ve Islam Hukuk sistemi acisindan miimkiinliigiinii tartig-
maktadir.

[smail Narin, “Son Devir Osmanli Alimlerinden Ali Haydar Efendinin Hayati,
Hukukgulugu ve Eserleri” adli makalesiyle Ali Haydar Efendi’nin hukuke¢u portresini
resmetmektedir.

Yunus Araz'in “Islam Hukuku Acisindan Menfaat ve Menfaat Icerikli Bazi Tasar-
ruflar” adli makalesi, “menfaat” kavraminin hukuki zeminini olusturmakta; bununula
ilgili baz1 tasarruflar1 irdelemektedir.

Osman Giirbiiz, “Kalikala-Erzen Isimlerinin Mengei ve Erzurum’un Fethine Dair
Baz1 Miilahazalar” makalesinde Erzurum’un eski isimlerinin kékenini ortaya koydugu
gibi Erzurum Fethine yonelik baz1 degerlendirmelerini sunmaktadir.

Haifa Majadly ve Ibrahim Yilmaz ikilisi, “Filistin Edebiyatinda Kimlik Sorunu”
baglikli makalelerinde edebiyatta kadin imaji ve kimlik sorunu meselesini sosyo-kiil-
tiirel ve siyasi degisimler paralelinde tartismaktadir.

Muhammed kbal Ferhat, “Usulu’t-Tefsir inde’r-Ragib el-Isfahani mine’t-Te’sil ile’t-
Tef’il” adli makalesinde meghur miifessir ve dilci Ragib el-Isfahani’nin Miifredat: ve

Tefsirinin Mukaddimesi merkezinde tefsir metodolojisindeki ¢cabalarini ele almakta-
dir.

Hediyye Gazi, “Mekasidii’l-Usre fi’l-Kur’ani’l-Kerim” adli makalesinde evliligin
Kur’ani hedeflerini gesitli agilardan ortaya koymaktadir.
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Ahmet Celik, “Itikadi-1lmi Diialite ve Toplumsal Ahlak” adli calismasinda ahlak
ve ilim arasindaki iliskiyi teolojik diizeyde okumaya ¢aligmaktadir.

Yasemin Yaylal'nin “Emir{'nin Ikinci Divanindaki Farsca Siirlerinde Gegen Ayet-
ler” makalesi, ilgili divandaki Farsca siirlerde gecen ayet iktibaslarini ele almaktadur.

Mehmet Siikrii Ozkan, “W. C. Smith ve J. Hick'in Dini Cogulculuk Hipotezlerinin
Degerlendirilmesi” adli makalesinde iki filozof merkezinde dini ¢ogulculuk hipotezini
irdelemektedir.

Makalalerin yani sira Stileyman Tiiliici'niin bir kitap tanitimi ve Yusuf Alemdar’in
da XIII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantis1 ve Akademik Tefsir Calis-
malar1 Sempozyumunun degerlendirmesiyle dergimizin bu sayis1 hitama ermektedir.

Yinelememiz gerekirse, hakemlerimizden ve akademisyenlerimizden daha hassa-
siyet ve titizlik beklentimiz sicakligini devam ettirecektir. Yapici elestiri ve katkilar
dergimizin daha da olgunlagmasina katki yapacaktir.

Son olarak dergimize yazilariyla katkida bulunan yazarlarimiza, degerlendirmele-
riyle makalelerin se¢ciminde yardimci olan hakemlerimize, derginin bu asamaya gel-
mesinde yogun tempoyla ¢alisan editérya ekibime gitkranlarimi arz ediyorum.

Bir sonraki sayimizda bulusmak tizere...

Prof. Dr. Omer KARA
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Hukuk kurallarmmin konulmas: kadar uygulanmas: da biiyiik énem arz etmektedir. Bu
sebeple hukuk bilimcileri uygulamay: kolaylastirmak iizere kurallarin emredici-yedek kural
seklinde ayrilmasi fikrini ortaya atmislardir. Bununla kamu diizeni alanina giren kurallar ile gir-
meyenleri belirleyerek insan iradesinin hukuk diizeni icindeki hareket alamini tespit etmeyi
amaglamiglardir. Bu yazida bu ayrimin amaci, emredici-yedek kurallarin mahiyeti agiklanmakta,
dogurdugu hukuki sonuglara yer verilmektedir. Bu bilgiler isiginda Islam hukuk sistemi agisindan
bu ayrimim miimkiin olup olmadig: degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Modern hukuk, Islam, fikih, emredici, tamamlayici, yedek, kural, hii-
kiim

ABSTRACT

The Distinction of Imperative- Contructive Law Rule and The Possiblity of This in Terms
of the Islamic Law

The implementation of the rules have importance as the setting rules. Due to this reason law
scientists, have put forward the idea of separation rules as imperative rule and contructive to
facilitate the application. With the determining the rules of public order and not, they have
proposed to identify the movement area human will in legal system. In this paper has been
explaned the aim of the distinction, the nature of imperative rule and contructive rule and has
been given the legal consequences. In the light of this information is considered that this distinction
is possible in terms of the Islamic legal system or not.

Keywords: Modern law, Islam, Figh, imperative, complementary law, contructive, rule, pro-
vision

Bu yaz, [slam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu, Fecr Yaymlari, Ankara, 2009 adli kitabimizin
386-418. sayfalar arasindaki kismin gozden gegirilip giincellestirilerek makale formatinda yazilmus halidir.
Prof. Dr., Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dal1.
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Giris

Hukuk sistemleri toplumsal kargasay1r yaptirima bagli olarak koyduklar:
kurallar vasitasiyla saglamay1 hedefler. Bu kurallarin uygulanmast ise yiiriitme ve
yargt marifetiyle gerceklesir. Kurallarin uygulanmas: onlarin konulmasi kadar
belki ondan daha biiyiik bir 6nemi haizdir. Girift toplumsal hadiselere kurallarin
uygulanmasi sirasinda kimi zorluklar bulunabilir. Hukukgular bu zorluklar: asma
veya asgariye indirmenin ¢oziim yollar1 iizerine ¢aba harcamislardir. S6zgelimi
hukuk kurallarinin ¢esitli agilardan tasnif edilmesine yonelik ¢abalarin amaglarindan
biri budur. Bu baglamda hukuke¢ular hukuk kurallarin: gesitli agilardan siniflandirmak
istemiglerdir. Ozellikle hukuk kurallarinin uygulayicilar1 konumunda olan yargiglar
i¢in siniflandirmanin 6nemi biiyiiktiir."! Bu durum hukuk kurallarinin tasnifi ko-
nusunda pek c¢ok yaklasimin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden biridir.* Ciinki
hukuk kurallari, nitelikleri, goériiniimleri, kaynaklar1 ve yoneldigi kisiler agisindan
farkliliklar gosterir. Onlar bu diizenlemede, emir ve yasaklar getirir, izin verir ve
yetki tanir.’ Buna gore hukuk kurallari, kaynaklarina, aldiklar1 bi¢imlere, yazili
olup olmamalarina, aralarindaki hiyerarsik iliskilere, muhataplarin durumuna,
kendilerine uyum bakimindan baglayici olup olmamalar1 vb. durumlara gore
cesitlere ayrilmaktadir. Bunlarin disinda emredici, tamamlayici, tanimlayici ve
yorumlayici ayrimina tabi tutan yaklagimlar da bulunmaktadir.*

Hukuk kurallarinin siniflandirilmasini ilk yapan kisi Alman hukuk¢u Rudolph
von Jhering (1818-1892)dir.> O hukuk kurallarini birinci derece (primary) ve
ikinci derece (secondary) kurallar seklinde ikili bir ayrim yapmustir. Birinci derece
kurallar, davranis diizenleyen ve neyin yapilip neyin yapilmayacagini belirleyen
kurallardir.S Tkinci derece kurallar ise, birinci derece kurallara uyulmamasi halinde
uygulanacak yaptirimi igerir. Bu tasnifte birinci derecedeki hukuk kurallar
kisilere hitap ederken, ikinci derecedeki kurallar onlar1 uygulamak durumunda
olan hakimlere hitap etmektedir.”

XX. Yiizyil hukukgularindan H.L.A. Hart (1907-1992) da hukuk kurallarini
birincil ve ikincil seklinde bir ayrima tabi tutmustur.® Bir eylemin yapilmasini

1 Genis bilgi igin bk. Isiktag, Yasemin, Hukuk Normunun Mantiksal Analiz ve Uygulanmas, Filiz Kitabevi, Istanbul,
1999, s. 116-118.

2 Isiktag, Hukuk Normu, s. 116.

3 Isiktag, Hukuk Normu, s. 116.

4 Isiktag, Hukuk Normu, s. 116.

5 Giiriz, Hukuk Felsefesi, AUHF Yay., 3. bs., Ankara, 1992, s. 120.; Isiktag, Hukuk Normu, s. 116da 319 nolu dip-
not.

6  Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 120.

7 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 120.; P. Hotcher, Goorge, Basic Concepts of Legal Thought, Oxford University Press,
Oxford, 1996, s. 45.
8 P Hotcher,s. 43-44.



EMREDICI-YEDEK HUKUK KURALI AYRIMI VE BUNUN ISLAM HUKUKU ACISINDAN IMKANI = 15

(emir) veya yapilmamasini (yasak) ongoren kurallar birincil kurallardir.” Vergi
odemeyi emreden, hirsizlik yapmay1 yasaklayan kurallar bu kabildendir. Tkincil
kurallara ise birincil kurallarin uygulanmasini saglamak ve onlardan dogan prob-
lemleri ¢6zmek amaciyla olusturulmus kurallardir.’® Bu kurallar, ortaklik, akit,
yasama ve yargi gibi hak ve sorumluluklar1 olusturan kurumlar i¢in araci kurallar
niteligindedir."! Harta gore davranis diizenleyen kurallar olmalar1 sebebiyle
birincil kurallar onceliklidir. Ikincil kurallar ise yetki verici niteliktedirler,
yikiimliliik getirmezler.'?

Bu tasnif genel anlamda hukuk kurallar: i¢in s6z konusu olmakla birlikte,
belirli bir hukuk dalinin kurallar1 arasinda da gegerli olabilir."” S6z gelimi Tiirk
Medeni Kanununun baslangi¢ hiikiimlerinin birinci derece kurallar, digerlerinin
ise ikinci derece kurallar olarak kabul edilebilecegi belirtilmistir.**

Bazi ¢agdas hukukeular hukuk normlarini (kurallarini) dil-mantik yapisi, ka-
tegorik-hipotetik ve aralarindaki baglantilar yoniinden ele alarak ¢ agidan tasnif
etmislerdir. Bu tasnifi yapanlardan biri Yasemin Isikta¢’tir. Ona gore bu ii¢ ana
kategori kendi iginde ayrica gruplara ayrilmistir. Buna gore dil-mantik yapisi ba-
kimindan hukuk normlar1:"®

a) Olumlu normlar
b) Olumsuz normlar
¢) Agiklayici normlar kisimlarindan olusur.

Olumlu normlar kendi i¢inde birinci derece normlar ve ikinci derece normlar
olarak iki kisma ayrilirlar. Olumsuz normlar da a) izin veren ve yoksun birakan
normlar b) sinirlandirici normlar c) Yetki veren yoksun birakan normlar olmak
lizere {i¢ gesittir. Diger yandan aralarindaki iliski bakimindan normlar a) bagimsiz
normlar b) bagimli normlar diye iki tiirden olusmaktadir. Bagimsiz normlar tam
ve eksik normlar olmak iizere ikiye, bagimli normlar da a) atif normlar1 b) tanim
normlari ¢) tanima normlar1 d) yorum normlari e) genisletici-daraltici f) gercek-
lestirici-gecici normlar g) catisma normlar1 olmak {izere yedi kisma ayrilmaktadur.'®

9  Hartn tasnifi hakkinda bk. Noreau, Pierre, “La norme, le commandement et la loi : le droit comme objet
"analyse interdisciplinaire”, Politique et Sociétés, vol. 19, n°2-3, 2000, s. 161-176.

10  Isiktag, Yasemin, Hukuk Felsefesi, Filiz Kitabevi, 2. bs., Istanbul, 2006, s. 351; P. Hotcher, s. 44.

11 P. Hotcher, s. 44.

12 Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 121; Hart'n hukuk kurallarinin tasnifine dair teorisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. P.
Hotcher, s. 43-48; Shapiro, Scott J., “The Difference That Rules Make”, Analyzing Law: New Essays in Legal Theory,
ed: Brian Bix, Clarendan Pres-Oxford, 1998, s. 33-40.

13 Bilge, Necip, Hukuk Bagslangici, Turhan Kitabevi, 10. bs., Ankara, 1995, s. 74-75.

14 Guiriz, Hukuk Felsefesi, s. 122.

15  Isiktag, Hukuk Normu, s. 118-133; Isiktag, Yasemin - Metin, Sevtap, Hukuk Metodolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul,
2003, s. 144-158.

16  Isiktag, Hukuk Normu,s. 118-133.
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Hukuk kurallarinin bu derece farkli gruplandirilabilmesi onlarin fonksiyonlarryla
yakindan ilgili oldugu kanaatindeyiz. Nitekim taksimatin mahiyetinden bunu
gormek zor degildir.

Bu genel tasniften baska, hukuk kurallarinin uygulanmas: agisindan emredici
kurallar ve yedek kurallar seklinde de bir siniflandirma yapilmistir ki burada ele
almak istedigimiz tasnif budur. Bu ayrimi gerekgeleriyle birlikte agiklayacak ve
Islam hukuku agisindan bu ayrimin miimkiin olup olmadigini uygulama érnekleri
15181nda inceleyecegiz.

1. Modern Hukuk Literatiiriinde Emredici- Yedek Kural Ayrim1

Hukuk doktrinine dair bazi eserlerde bu ayrim, hukuk kurallarinin uygulanmasi
gergevesinde ele alinirken, bazilarinda hukuki islemlerin hitkiimstizligii gercevesinde,
bazilarinda ise genel tasnif igerisinde ele alinmistir. Birinci yaklasim, genelde
medeni hukuk eserleri ile hukuka giris tiirii eserlerde,'” ikinci yaklasim daha ¢ok
6zel hukukun bilhassa bor¢lar hukuku eserlerinde, tiglincii yaklagim ise hukuk
felsefesi tiirii kitaplarda yer almaktadir.”

Hukuk kurallarinin baglica amacinin, insanlar arasi miinasebetleri diizenlemek
olmasina ragmen, kendilerine uymanin mecburiyeti bakimindan hepsi ayni
diizeyde degildir. Bu durum en bariz olarak kamu hukuku ile 6zel hukuk karsi-
lagtirmasinda kendini gosterir.*

Hukuk kurallarinin emredici-yedek ayrimi meselesinin modern hukuk dokt-
rininde “hukuk ve taraflarin iradesi” problemi olarak goriildiigii ifade edilmistir.*!
Diger yandan, kurallarin boyle bir ayrima tabi tutulmasinin daha ¢ok hukuk ku-
rallarinin uygulanmasi agisindan yapildigini gérmekteyiz. Bu durum, ilk bakista
bize neden bdoyle bir ayrim yapildig1 veya yapilma ihtiyaci duyuldugu konusunda
bir fikir verebilir. Diger bir deyisle, hukuk kurallarinin uygulanmas: agisindan
bdyle bir ayrimin yapilmasindaki temel gerek¢enin, hukuk kurallarinin sagliklh
bir sekilde uygulanmasini temin etmek oldugunu anlamaktayiz. Bununla birlikte

17 Bk. Velidedeoglu, Hifzi Veldet, Medeni Hukukun Umumi Esaslar;, TUHE. Yay., 4. bs., Istanbul, 1951, s. 179-185;
Goziibuytk, A. Seref, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, Turhan Kitabevi Yay., 14. bs., Ankara, 2000,
s. 65-67; Bilge, s. 75-80; Ak, Erol, Hukukun Temel Kavramlari, Fakiilteler Kitabevi Baris Yay., 5. bs., Izmir, 1999,
s. 31-38.

18  Bu tip eserlerde emredici-yedek ayrima, bir tasnif biciminde degil, akdin sartlar1 ile hitkiimsiizliigiin sebepleri
cercevesinde isaret edilmektedir. Bk. Eren, Fikret, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler, “S” Yay., 4. bs., Ankara,
1991, 1/388-389; Oguzman-Oz, Borglar Hukuku: Genel Hiikiimler, Filiz Kitabevi, Istanbul, 1995, s. 70.; Ataay,
Aytekin, Boglar Hukukunun Genel Teorisi, [UHF Yay., 3. bs., Istanbul, 1981, s, 257-258; Aybay, Aydin, Bor¢lar
Hukuku Dersleri: Genel Boliim, Filiz Kitabevi, 12. bs., Istanbul, 2000, s. 54.

19 Bk. Del Vecchio, Giorgio, Hukuk Felsefesi Dersleri, Gev: Sahir Erman, Istanbul, 1952, s. 307-316; Gagil, Orhan
Miinir, Hukuk Metodolojisi Dersleri, 1U. Yay., 2. bs., Istanbul, 1952, s. 112; Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 122-124;
Aral, Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Filiz Kitabevi, 6. bs., Istanbul, 1991, s. 58-59.

20  Oguzoglu, H. Cahit, Medeni Hukuk, AUHF Yay., Ankara, 1963, s. 83.

21 Onen, Mesut, Hukukun Temel Kavramlari, Beta yay., 5. bs., Istanbul, 1999, s. 153.
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hukuk felsefesi yazarlar1 bu ayrima farkli agidan yaklagmaktadirlar. Hukuk
felsefesinde kurallardaki “emrilik” niteligini temellendirmek agisindan bu tasnife
yer verildigi gorilir.”> Bu yaklasimin temelinde, esasen hukuk kurallarinin
tamaminin emredici karaktere sahip oldugu anlayisi vardir. Oysa hukuka giris
niteligindeki eserlerde, hukuk kurallarinin sipesifik alanlarda uygulanma tarzini
izah etme amacina matuf olarak bu ayrim iizerinde durulur. Clinkii 6rnegin bir
tanim kurali her hangi bir sey emretmemekte yahut bir seyi yasaklamamaktadir.
Sadece tanimlamaktadir. Bu, kurallarin uygulanmasi esnasinda ortaya ¢ikan bir
durumdur. Hukuk felsefesi agisindan bakildiginda ise, her hangi bir tanim kurali
her ne kadar bir emir veya yasak icermiyorsa da, s6z konusu kuralin tanimina
konu olan sey hakkinda takip edilecek tutum bu kuralin tanimladig: sekil
olacagindan burada da kisileri ve hakimleri baglayici olan bir durum vardur. Iste
bu agidan s6z konusu kural da emredici 6zellige sahiptir.

Modern hukukta bu agidan hukuk kurallari, emredici-yedek genel baslig
altinda su sekilde tasnif edilmistir:?

» Emredici kurallar

o Tanimlayici kurallar

» Tamamlayic1 kurallar

« Yorumlayici kurallar

« Yetki verici kurallar

« Ilga edici kurallar

Bazi hukukgular bu ayrimi, emredici, tamamlayic1 ve yorumlayici seklinde
yapmis ve tamamlayici kurallar1 yedek kurallar olarak adlandirmistir.** Bu tespiti
yaptiktan sonra her iki kural tiiriinii ayr1 ayri ele alarak mahiyetini ortaya koymak
gerekir.”®

1.1.Emredici Hukuk Kurallarinin Mahiyeti ve Ozellikleri

Emredici hukuk kuralinin teknik anlamda bir tarifi yapilmamigtir. Ancak bu
tir kurallarin ozelliklerinden hareketle agiklanmaya calisilmistir. Buna gore
emredici kurali: “Bireylerin, aksine bir tutum takinmalari miimkiin olmaksizin

muayyen bir davranista bulunmasini emreden” kurallar olarak tanimlamak miim-
kiindiir.?

22 Bk. Del Vecchio, s. 307-316.; Cagil, Hukuk Metodolojisi, s. 112; Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 122-124; Aral, Hukuk
Bilimi, s. 58-59.

23 Bilge, s. 75.; Giiriz, Hukuk Felsefesi, s. 122; Guiriz, Hukuk Bagslangici, Siyasal Kitabevi, 5. bs., Ankara, 1996, s. 19-
23.; Gozubuyuk, Hukuka Giris, s. 65-67.

24 Bk Velidedeoglu, s. 179-185.

25  Emredici yedek kural iligkisi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Van Zuylen, Jean, “Les rapports entre la loi (impé-
rative, supplétive) et l'autonomie de la volonté”, Les Sources Du Droit Revisitées Anthemis, Volume 2, 2013, s.
845-886.

26  Bk. Davadi, Galib Ali, el-Medhal ila ‘ilmi’l-kaniin, Daru Vail, Amman, 2004, s. 77.
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Hukukun bir unsuru olmasi agisindan genel anlamda biitiin hukuk kurallar:
emredici olmakla birlikte,” uygulamada bazi kurallarin bir miikellefiyet yiikler
nitelikte olmamasi veya kendilerine aykir1 davranmanin miimkiin olmas1 gibi
durumlar s6z konusu olmaktadir. Uygulamada kolaylik saglamak i¢in bazi
kurallarin emredici, yani aksi kararlastirilamayan 6zellikte olusundan yola ¢ikilarak
bir ayrim yapilmigtir.?® Igte bu nitelikte olan kurallar emredici kurallardir.? Bu
acidan bakildiginda bir kanun hitkmii ya emredici kural veya yedek kural niteli-
gindedir.*

Emredici kurallarin en belirgin 6zelligi, kesin, baglayici ve aksine davranmanin
miimkiin olmayisidir.*! Bu tiir kurallarin mevzubahis oldugu durumlarda kisilerin
iradelerinin bir fonksiyonu yoktur. Haliyle bireyler kendi iradelerini bu kurallarin
ontine geciremezler ve bunlari bertaraf edemezler.’* Bu kurallara uyulmasi mutlak
surette zorunlu oldugundan® dmir kaideler veya mecburi kaideler*, eski ifadesiyle
ahkam-1 dmire denilmistir.’> Bu kurallar —ileride agiklanacag: tizere- yaptirimlari
bakimindan diger kurallardan ayrilir.

Bir kuralin emredici mi yedek mi oldugunu tespit etmek pek kolay degildir.’®
Buna ragmen gerek yazilis sekli yani dilsel formu gerekse konulus amaglar: gibi
vasitalarla tespit edilebilir. Bunun yaninda bazen belirlemeyi yapma konusunda
hékim takdir yetkisini kullanabilir. Cogu kere emredici kurallarin yazilis bigimleri
onlari ele verir.’” Mesela, “....yapmakla miikelleftir, ....yapmak zorundadir, uyulmasi
mecburidir, ....olamaz, ....gegersizdir, .....gerekir, vb.” ifadeler kuralin emredici

oldugunu gosterebilir.*® Dilsel bakimdan bu tiir ifadelerle bir kuralin emredici

27 Del Vecchio, s. 312.; Onen, Hukukun Temel Kavramlart, s. 158.; Umran, es-Seyyid Muhammed, el-Ususu’l- Amme
fl-Kaniin, Kulliyyetuw’]-Huktk Camiatu’l-Iskenderiyye, Iskenderiye, 1999, s. 41.

28  Bk.JohnE. C. Brierley, “The Renewal of Quebec’s Distinct Legal Culture: The New Civil Code of Québec”, The
University of Toronto Law Journal, Vol. 42, No. 4, University of Toronto Press (Autumn, 1992), s. 493-494.

29  Menstr, Muhammed Hiiseyin, el-Medhal ile’l-kaniin, Menguratu’l-halebi’l-huktkiyye, Beyrut, 2010, s. 93.

30 Etienne, Ilunga Kabululu, Introduction General A Letude Du Droit, Republique Democratique Du Congo, 2012,
s. 17.

31  Gozler, Kemal, Hukuka Giris, Ekin Kitabevi, Bursa, 1998, s. 217.

32 Bilge, s. 75; Zevkliler, Aydin, Medeni Hukuk, Savas Yay., 4. bs., Ankara, 1995, s. 14; Tekinay, Selahattin Sulhi,
Borglar Hukuku, {UHF Yay., Istanbul, 1971, s. 295; Umran, es-Seyyid Muhammed, el-Ususu’l- Amme fi’l-Kantin,
Kulliyyetw’l-Hukik Cami‘atw’l-Iskenderiyye, Iskenderiye, 1999, s. 42; Ebu’s-Su‘tid, Ramazan-Zehran, Hemmam
Muhammed, el-Medhal ile’l-Kaniin: en-Nazariyyetu'l-Amme 1i'l-Ka'deti’l-Kaniniyye, Daru’l-Matbti‘ati’l-
Cami'‘iyye, Iskenderiye, 1997, s. 68.; Ebu’s-Su‘tid, Ramazan-Zehran, Hemmam Muhammed, Mebddiu’l-Kaniin:
el-Medhal I’l-Kantn ve'l-Iltizam, Darw’l-Matbt‘ati’l-Cami‘iyye, Iskenderiye, ts., s. 31; Muhammed, Mahmtd
Abdurrahman, Ustlu’l-Kaniin, Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, Kahire, 2002, s. 74.

33 Zevkliler, Medeni Hukuk, s. 14.; Eren, Fikret, Boglar Hukuku: Genel Hiikiimler, “S” Yay, 4. bs., Ankara, 1991,
1/389; Umran, s. 42.

34  Bilge,s. 75.

35  Velidedeogly, s. 179; Imre, s. 137.

36  Niang, Mohamed Bachir, Introduction a létude du droit, Université Virtuelle du Senegal (Support de cours
version imprimable), 2014, s. 8.

37 Gozler, Hukuka Giris, s. 217.

38  Zevkliler, Medeni Hukuk, s. 15.
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olup olmadigini anlamak miimkiin olmakla beraber, bazen kanunun yazilis bigi-
minden sarahaten anlagilmayabilir. Bu durumda kurallarin konulus amaglarina
bakmak gerekir. Kuralin konulus amaci tespit edildiginde onun emredici olup ol-
madigini tespit etmek miimkiin olacaktir.” Ornegin, Turk Ceza Kanununun 151.
maddesinin 1. fikrasinda soyle denilmektedir: “Bagskasimin tasinir veya tasinmaz
malini kismen veya tamamen yikan, tahrip eden, yok eden, bozan, kullanilamaz
hale getiren veya kirleten kisi, magdurun sikdyeti iizerine, dort aydan ii¢ yila kadar
hapis veya adli para cezast ile cezalandirilir?** Goriildiigti gibi bu kanun maddesinin
ifade bi¢ciminden emredici nitelikte oldugu anlagilmaktadir. Zira bu kural toplum
bireylerine hirsizlik yapmamalarini emrettigi veya hirsizlik yapmalarini yasakladig:
gibi, hakime de hirsizlik yapan1 6ngoriildiigii sekilde cezalandirmasini emret-
mektedir.*! Bu kuralin emredici oldugu ayni zamanda kamu diizeniyle ilgili
olusundan da anlagilabilir. Ciinkii kural ceza hukukunu ilgilendiren bir hususu
diizenlemektedir. Ceza hukukundaki baskin karakter ise kamu diizeniyle dogrudan
ilgili olmasidir. Bu alandaki kurallarin konulus amaci kamu diizenini saglamak
oldugundan Kkisilerin iradelerinin bir etkisi yoktur. Medeni Kanununun aile
hukuku ile ilgili hiikiimlerini diizenleyen 124. maddesinde yer alan “Erkek veya
kadin on yedi yasini doldurmadikea evlenemez”** Hitkmii de yine emredici bir
kuraldir.”® Bu da yine kanun hitkmiiniin konulus amaci yoniinden emredici
nitelikte oldugunu séyleyebiliriz.

Yine Medeni Kanunun 11. maddesinde yer alan “Erginlik(riist) on sekiz yasin
doldurulmasiyla baglar”** Hitkmii emredici nitelikli bir kuraldir. Haliyle bireyler
bu kanunda yer alan yasin tamamlanmasiyla resit olurlar. Dolayisiyla kisiler
kendi aralarinda bu sinirin altinda ya da tistiinde bir erginlik yas1 belirleyemezler.*>
Daha pek ¢ok ornek verilebilir. Ancak verdigimiz 6rnekler emredici kurallarin
mabhiyetini ve belirleyici 6zelligini yansitmaya yeterli oldugu kanisindayiz.

Hukukun dallar1 agisindan bakildiginda, genel olarak kamu hukuku alanindaki
kurallarin emredici oldugu gozlenmektedir.* Basta Anayasa olmak {izere, ceza
hukukunun kurallar: bityiik 6l¢tide emredici niteliktedir.*” Ayni sekilde kendisinde
kamu diizeninin agir bastig1 idare hukukunu diizenleyen hiikiimler ile hem kamu
diizeni hem de genel ahlak ve adab esaslarinin hakim oldugu aile hukuku kurallar:
da biiytik 6l¢iide emredici kurallar sinifina dahil bulunmaktadir.*®

39 Esener, Turhan, Hukuk Baslangici Dersleri, Alkim Yay., Ofset baski, Istanbul, 1998, s. 7.

40  TCK, Madde 151.

41  Guriz, Hukuka Giris, s. 19.

42 Medeni Kanun, Madde 124.

43 Guriz, Hukuka Giris, s. 19.

44  TMK,s. 3.

45  Onen, Hukukun Temel Kavramlari, s. 157.

46  Esener,s. 8.; Aslan, 1. Yilmaz, Hukuka Giris, Ekin Kitabevi, 2. bs., Bursa, 2001, s. 54.

47  Esener,s. 8.

48  Esener, s. 8.; Birsen, Kemalettin, Bor¢glar Hukuku Dersleri, TUHF Yay., 4. bs., Istanbul, 1967, s. 47.
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Buna kargilik 6zel hukukta emredici kurallar daha az orandadir.** Ozel hukukun
iki yonii bulunmaktadir. Biri, aile ve kisi hukuku digeri de mali hukuktur. Ceza
hukukunda oldugu gibi kamu diizenini ilgilendiren yoniiniin baskin olmasi
sebebiyle aile hukukuna iligkin kurallar da biiyiik oranda emredicidir.>® Aile
hukuku ve esya hukuku alanlarindaki kurallarin ¢cogunlukla emredici olmasinin
bir bagka nedeni, bu alanlarda gekil sartlarina 6énem verilmesidir. Ornegin
evlenmenin, resmi memur huzurunda yapilmasini, gayrimenkuliin tapu sicil
kaydinin yapilmasini 6ngéren kanun hiikiimleri emredicidir. Dolayisiyla, evlendirme
memurunun huzurunda yapilmayan bir nikah akdi ve tapu sicil kayd: yapilmayan
gayrimenkuliin satis1 gegersizdir. Ciinkii kanunun emredici hitkmiine aykiridir.
Kisaca bu alanlarda kisilerin iradelerine fazla yer verilmemistir. Ayrica, emredici
kurallarin amaglar1 arasinda bulunan zayiflarin korunmasinin 6n plana ¢iktigi is
hukukunun pek ¢ok hitkmii de yine emredici niteliktedir.*

Mali hukukun, ticaret hukuku ile borglar hukuku dallarinda ise, kurallarin ¢o-
gunlugunun yedek oldugu, hatta sinirli sayidaki temel kurallar hari¢ tutulursa,
bilhassa borglar hukuku kurallarinin tamaminin yedek nitelikte oldugu soylenebilir.
Bunun en 6nemli nedeni, bu hukuk dallarinda irade serbestisi ilkesinin egemen
olmasidir.”? Bu da daha ¢ok liberal ekonomiye dayali hukuk sistemlerinde hukuki
iliskilerin diizenlenmesinin biiyiik oranda kisilerin iradelerine birakilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir.®® Bununla birlikte bor¢lar hukuku ve ticaret hukukunda
emredici kurallar da bulunmaktadir. Kendilerinde irade serbestisinin esas oldugu
bu hukuk dallarinda emredici kurallarin varlig, uygulamada irade serbestinden
dogabilecek muhtemel sakincalar1 bertaraf etme amacina yoneliktir.>* Modern
hukuktaki irade hiirriyeti teorisinin temel bir sonucu olarak, bilhassa borglar
hukuku sahasinda konulacak hiikiimlerin emredici nitelikte degil, yorumlayici
tarzda olmasi ve boylece miimkiin oldugunca kisilerin iradelerinin emredici
kurallarla sinirlandirilmamasi istenmistir.>

[slam hukukunda bilhassa Allah (c.c) hakkiyla ilgili goriilen hitkiimler emredici
mahiyette hiikiimler olup,”® aksine davranilmasi caiz olmayan, kisilerin iradeleriyle
de bertaraf edilemeyecek hiikiimlerdir. Ornegin, adam 6ldiirmek, intihar etmek,
zina, hirsizlik, icki igmek gibi fiiller yasaklanmis olup, Allah (c.c) hakki olan
fiillerdir. Bu sebepten dolay1 bu suglara kars1 uygulanacak cezay: kaldirmak veya

49  Cerise, Ali Muhammed, el-Megrti‘iyyetu’l-Islimiyyetu’l-‘Ulya, Mektebetu Vehbe, Kahire, 1976, 271.
50 Muhammed, Usilu’l-Kantin, s. 79.

51 Muhammed, Usilu’l-Kaniin, s. 80.

52 Aslan,s. 54.

53  Onen, Hukukun Temel Kavramlari, s. 153.; Krs: Velidedeoglu, s. 181.

54  Onen, Hukukun Temel Kavramlar, s. 157.

55  Birsen, Borglar Hukuku Dersleri, s. 28-29.

56  Ebu’s-Su‘td, Mebadi’, s. 31.
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gecersiz kilmak miimkiin degildir. Clinkii bunlar emredici kurallar olup®” kesin
surette baglayicidir. Modern hukukun yukarida bahsedilen alanlarinin Islam hu-
kukundaki kargiliklarinda da hukuk kurallarinin (fikhi hiikiimlerin) baskin
karakteri -Islam hukukunun kendine 6zgii yapisindan kaynaklanan bazi durumlara
mahsus hitkiimler disinda- emredici nitelikte olmasidir.

Emredici kurallar olumlu ve olumsuz olmak tizere iki sekilde tezahiir eder.
Soyle ki; bir hukuk kurali ona muhatap olanlardan ya bir seyi yapmak, yerine
getirmek seklinde bir davranista bulunmas: ister ki, buna kanunun emretmesi
denir; ya da bir davranisi yapmamasini yahut terk etmesini ister ki, buna da
kanunun yasaklamasi denir.*® Is Kanununun 16/4. Fikrasinda yer alan: “Ise basla-
mastyla is sozlesmesi kurulan iscilere ticretlerini isveren veya isveren vekili her
birine ayr1 ayr1 6demek zorundadir” Hitkmii birinci duruma; ayn1 kanunun 72.
Maddesinde yer alan: “Maden ocaklari ile kablo dosemesi, kanalizasyon ve tiinel
insaat1 gibi yer altinda veya su altinda ¢alisilacak islerde onsekiz yagini1 doldurmamais
erkek ve her yastaki kadinlarin ¢alistirilmasi yasaktir” Hitkmii de ikinci duruma
ornektir.

Emredici kurallarin hangi amagla konuldugu veya bunlarin bu sekilde nite-
lenmesiyle hangi hedeflerin gerceklestirilmek istendigi hususu da bu noktada
onem arz etmektedir.

1.2. Emredici Kurallarin Konulus Amacr®

Hukuk kurallar: tasnif edilirken kurallarin bir kisminin emredici diye nitelen-
dirilmesinin genel anlamda kamu diizeni ve yarari, genel ahlakin korunmasi,
zayiflarin himaye edilmesinin yani sira ekonomik ve siyasal sebepler gibi bir
takim maksatlara dayandirilmaktadir.®® Bu maksatlarin tespiti emredici kurallar:
digerlerinden ayirt etmenin bir anlamda 6l¢itiinii de ifade eder. Bu tiir kurallar:
digerlerinden ayirt etmenin yollarindan birinin onlarin dilsel ifade bigimleri
oldugunu daha evvel ifade etmistik. Olgiitlerden biri de bu kurallarin igerigini
tespit etmektir. Diger bir ifadeyle Bu kurallar hangi konular1 diizenlemektedir?
Emredici kurallarin igerigine iliskin bu soruya cevap ararken karsimiza “kamu
diizeni” yahut “kamu yarar1” ile “genel ahlak ve 4dab” kavramlar1 ¢cikmaktadir.

Belirtilmelidir ki oldukga goreceli olan “kamu diizeni/kamu yarar1” ve “genel
ahlak ve adab” kavramlar1 modern hukuk doktrininde esasen tam olarak
netlestirilmis degildir.®’ Kamu yararindan kasit nedir, sinirlar1 nelerdir? Bu

57  Muhammed, Usilu’l-Kaniin, s. 89.

58  Tuleys, Salih, el-Menheciyyetu fi Dirdseti’l-Kaniin, Menstiratu’l-Zeyni’l-Huktkiyye, Beyrut, 2010, s. 90.
59 Bk. Oguzoglu, s. 86-88.

60  Giiriz, Hukuka Giris, s. 20; Onen, Hukukun Temel Kavramlari, s. 156; Gozler, Hukuka Giris, s. 218.

61  Velidedeoglu, s. 180.
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konuda farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Nitekim Necip Bilge ‘kamu diizeni’
kavramini “kaypak” bir kavram olarak niteler.*> Bu durum, kamu diizeni ya da
yararinin kendi yapisindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii zaman ve sartlarin,
toplumsal degisimlerin bu kavramin igeriginin genislemesi ya da daralmasinda
onemli etkisi vardir.® Bu sebepledir ki belli bir donemde kamu yarar: i¢inde
miitalaa edilmeyen bazi durumlar sartlarin zorlamasiyla baska bir déonemde
kamu yarar1 kapsaminda goriilebilir. Ayni sekilde, bir zamanlar kamu yarar1 kap-
saminda sayilan seyler de, bagka bir donemde o kapsamda degerlendirilmeyebilir.
Hatta iilkeden tilkeye de kamu diizeni kavrami farkli anlamlara sahip olabilir.**
Bu kavramin degisiklik gostermesine gore hukuki diizenleme yapmanin tipik 6r-
neklerinden biri, Medeni Kanundan énce yiiriirliikte bulunan kanuna (islam hu-
kukuna) gore ¢ok eslilik hukuken gecerli ve kamu diizeni ve genel ahlaka aykir:
degilken, 1926da yiiriirliige giren Tiirk Medeni Kanunu'nda bu durum kamu dii-
zeniyle iliskilendirilmis ve yasaklanmistir.® Buradan agik¢a anlasilmaktadir ki,
bu kavramin tanimlanmasindaki 6znellik sosyal, siyasal vb. sartlarla ilgilidir.
Kavramdaki bu 6znellige ragmen yine de her halitkarda degismeyen niteliklerin
bulundugu durumlar kamu diizeninin ana gercevesini belirlemektedir. Ornegin,
devletin genel giivenligi, toplumun saglikli gelismesi gibi konular hi¢bir zaman
kamusal ¢ergevenin disinda goriilecek konular degildir.

Kamu diizeni kavramiyla emredici kurallar arasinda siki bir miinasebetin
oldugu anlasilmaktadir. Bu iligki, kurallarin bu sekilde ayrilmasinin amacina
dayanir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki kamu diizenini ilgilendiren hukuk
kurallarinin emredici nitelikte olmasi, emredici nitelikli olan kuralin daima kamu
diizeniyle ilgili olmasini gerektirmez. Bir bagka ifadeyle emredici olan her kural
kamu diizeniyle ilgili demek degildir.®® Ornegin, Bor¢lar Kanununun 288.
maddesinde yer alan: “Bagislama sozii vermenin gegerliligi, bu s6zlesmenin yazili
sekilde yapilmasina baglidir”® Hitkmii emredici bir kural oldugu halde, kamu

diizenini ilgilendiren bir yonii bulunmamaktadir.®®

Emredici kurallarin énemli amaglarindan biri de genel ahlaki korumaktir.
Genel ahlak kavrami da yukarida ifade edildigi gibi zaman ve sartlara, toplumsal
anlayislara gore degisebilir. Boyle olmakla beraber, biitiin toplumlarda veya her
zaman ve zeminde degismeyen ahlaki degerler mutlaka vardir.® Iste hukuk,

62  Bilge, Hukuk Bagslangici, s. 77.
63  Velidedeoglu, s. 180-181.

64  Velidedeoglu, s. 181.

65  Velidedeoglu, s. 181.

66  Velidedeoglu, s. 182.

67  BK. Madde: 288.

68  Velidedeoglu, s. 182.

69  Saymen, s. 125.
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kurallar koyarken bu degerleri goz dniinde bulundurur, hatta bunlarin bir kismin
hukuk kurali haline getirebilir. Ozellikle irade serbestisinin egemen oldugu
bor¢lar hukukunda bu amaca yonelik olarak emredici kurallar konularak, genel
ahlaka aykir1 muamelelerin gegersiz olacag: ifade edilmis ve bir anlamda irade
ozgiirligline sinirlamalar getirilmistir. Dolayisiyla kisiler genel ahlaka aykir:
islemler yapamazlar veya bir davranista bulunamazlar. Aksi takdirde s6z konusu
islemler miieyyide bakimindan gegersiz sayilir, davranislar da cezalandirilir.”
Burada sunu ifade etmek gerekir ki emredici kurallarin amagladig: ahlaktan
maksat genel toplumsal ahlaktir. Bireylerin kendileriyle sinirli bulunan ahlaki
davraniglar1 hukuk kurallarinin konusu degildir.”' Hukukun esasen genel ahlaka
aykir1 davranislar1 yasaklamasinin sebebi, toplumdaki ahlaki deger yargilari ile
uygulamada olan hukuk diizeni arasinda bir denge olusturmaktir.”? Zira toplumun
deger yargilarini dikkate almayan bir hukuk diizeninin saglikli islemesi pek
miimkiin olmaz.

Hangi toplumsal yap: olursa olsun, orada insanlarin tamamy, ister fiziksel,
ister maddi imkénlara sahip olma, isterse akli, zihni ve ruhi bakimdan olsun esit
degillerdir. Kimileri daha iyi maddi imkénlara sahip olabilirken kimileri boyle
degildir. Baz1 insanlar daha zeki, akilli ve bir takim yeteneklere sahipken, bazilar1
boyle degildir. Biitiin bu yonlerden, daha iyi durumda olan insanlar kendileri gibi
olmayanlari istismar edebilir ve bu, anlagmazliklara ve haksizliklara yol agabilir.
Iste emredici kurallarin konulmasinin bir diger dnemli amaci da toplumda gesitli
yonlerden zayif durumda olan insanlar1 himaye etmektir. Ancak, Ferit Saymen
bunun da esasen kamu diizenini ve ahlaki degerleri korumaya yo6nelik oldugunu
soylemektedir.”> Kanaatimizce de bunu kamu diizenine irca etmek miimkiindiir.
Clinkii hukuk diizeni burada bireyin zayif yoniinii istismar etmek isteyecek
olanlara karst onu korumaktadir. Ancak bu hukukun dogrudan hedefi degildir.
Bunu yaparken dahi hukuk aslinda kamu diizenini ve ahlaki saglamay1 amagla-
maktadir. Sayet hukuk diizeni emredici kurallar vasitasiyla toplumda boyle kisileri
himaye etmezse hem ahlak hem de kamu diizeni bozulur. Ornegin, miimeyyiz
olmayanlarin yapacaklar1 hukuki islemlerin gecersizligine dair hukuk kurallar
emredici hukuk kurallar1 olup bu tiir insanlari, istismar edilmelerine karsi
korumak maksadiyla konulmustur. Nitekim Medeni Kanunumuzun 15. maddesinde
soyle denilmektedir: “Kanunda gosterilen ayrik durumlar sakli kalmak {izere,
ayirt etme giicli bulunmayan kimsenin fiilleri hukuki sonu¢ dogurmaz””* Biitiin

70  Saymen, s. 124-125.

71  Saymen, Ferit H., Tiirk Medeni Hukuku Umumi Prensipler, Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul, 1948, 5. 125.
72 Saymen, s. 125.

73 Saymen, s. 125.

74  TMK, Madde 15.
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bunlardan anlagilan sey emredici kurallarin baglica konulus gayesi, kamu yararini
saglamak, genel ahlak ve adabi korumak ve istismar edilmeleri ihtimaline kars1
zayiflar1 himaye etmektir. Bu ayn1 zamanda bir kuralin emredici mi yedek mi ol-
dugunu belirlemede bir dl¢iit niteligi de tasimaktadir.

1.3. Emredici Kurallara Uygunluk ve Bu Kurallara Aykirihgin Hukuki
Sonuglar1

Emredici kurallara aykiriligin bir yaptiriminin olmasi pek tabiidir. Bu onlarin
emredici karakterinin bir sonucudur. Zira bu kurallara riayet etmek mecburi
olduguna goére kanun koyucunun bu amaca ulagmast igin bir yaptirim (miieyyide)
koymasi kaginilmazdir.”

Bu kurallara aykirihigin yaptirimlar1 hukuk diizenlerinde degisik sekillerde
tezahiir edebilir ve kurallarin bulunduklar1 hukuk alanina gére farklilik gosterir.
En belirgin farklilik, ceza hukuku alanindaki yaptirimlarla medeni hukuk
alanindaki yaptirimlar arasinda ortaya ¢ikar. Genelde bu yaptirimlar ceza ve
cebri icra seklindedir. Ornegin ceza hukukunda bazi suglar icin idam cezasi”
hapis cezasi, agir hapis, para cezast gibi yaptirimlar ongoriilmiistiir. Medeni
hukuk alaninda ise 6denmeyen alacagin borgludan zorla tahsil edilmesi, tazmin
ettirme, aynen iade vb. yaptirimlar yaninda emredici kurallara aykir1 bicimde
yapilan islemlerin hukuken yok hitkmiinde sayilmasi, batil sayilmasi, (butlan)
kismen batil sayilmas1 gibi yaptirimlar mevcuttur. Vergi hukuku, idare hukuku
alanlarinda da ¢esitli yaptirimlar vardir.

Emredici kurallara aykiriliga baglanan yaptirimlar, bir agidan onlara uygunlugun
sartlarinin belirlenmesinde bize fikir vermektedir. O halde 6ncelikle emredici
kurallara uygunlugun sartlarini tespit etmek yerinde olacaktir. Zira ister modern
hukukta da Islam hukukunda da akitlerin gegerli olmas igin bir takim sartlar 6ne
stirtilmustiir.”” Bunlardan bir kismi akdin temel unsurlarindan olan taraflarin eh-
liyetleriyle, bir kismu taraflarin irade beyanlariyla ilgili, diger bir kismi da akdin
konusunu teskil eden seylerle alakalidir.”®

1.3.1. Emredici Kurallara Uygunlugun Sartlar:

S6z konusu sartlart pozitif hukukun bor¢lar hukuku alaninda 6ngoriilen
sartlar1 agiklamak istiyoruz. Bu alanda akdin konusuyla ilgili olarak ileri siiriilen

75  Saymen, s. 119.

76  Bubaz iilkelerde uygulanan bir cezadir.

77  Irade hiirriyeti, kapsamu farklilik gdsterse de her hukuk diizeninde benimsenmistir. Irade hiirriyeti konusunda
genis bilgi i¢in bk. Eren, Bor¢lar Hukuku, 1/364 vd.

78  Akitle ilgili sartlar hakkinda bk. Oguzman—C)z, M. Kemal-M. Turgut, Bo¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler, Filiz Ki-
tabevi, Istanbul, 1995, s. 69 vd.; Akinci, Sahin, Boglar Hukuku Bilgisi: Genel Hiikiimler, Nobel Yayin Dagitim,
Konya, 2000, s. 75 vd.; Bardakoglu, “Akit Hiirriyeti, s. 15-26.
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en onemli sartlar1 iki ana maddede toplamak miimkiindiir. Bunlardan birisi,
akdin hukuka aykir1 olmamasi, digeri de ahlaka aykir1 olmamasidir.”

1- Hukuka aykir1 olmama: Bir akdin konusunun hukuka aykirilig1 birkag
acidan soz konusu olabilir.

a) Hukukun emredici kurallarina aykirilik:* Emredici kurallarin 6zelliklerini
ve konulus amaglarini yukarida incelemistik. Emredici kurallar aksine sozlesme
yapma imkéni olmayan nitelikte kurallar oldugundan, bu kurallara ragmen
yapilacak bir hukuki islem hicbir anlam ifade etmeyecektir. Sunu da ilave eldim
ki emredici kurallar derken olumlu ve olumsuz (pozitif-negatif) her iki yoniiyle
kastedilmistir ki daha 6nce bunu 6rnekleriyle agiklamistik. Hem emredici kurallara

hem de yasaklayici kurallara aykirilik birlikte emredici kurallara aykirilig: ifade
eder.®

b) Kamu diizenine aykirilik:* Esasen kamu diizenine aykirilig1 emredici
kurallara aykiriliga atfetmek miimkiindiir. Zira emredici kurallarin amaglarindan
biri hatta en énemlisi kamu diizenini saglamaktir. Bu bakimdan kamu diizenine
aykar1 bir iglemin, ayni zamanda emredici kurallara aykiriligi; emredici kurallara
aykirihigin da kamu diizenine aykirilig1 kendi i¢inde barindirdigini sdyleyebiliriz.
Ancak, bazen akdin konusu kamu diizenini ihlal edici nitelikte oldugu halde,
buna dair emredici bir kural bulunmayabilir.* Ciinkii daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi, kamu diizeni kavrami sinirlar1 net olarak ¢izilmemis ve ¢izilmesi de zor bir
kavramdir. Bu bakimdan hakkinda emredici kural olmadigi halde bir s6zlesmenin
cesitli miilahazalarla kamu diizenine aykir1 goriilmesi dogal bir durumdur. Igte
bundan dolayidir ki hakkinda emredici bir kural olmasa da kamu diizenine
aykir1 durumda olan bir s6zlesmeye de hukuk yine izin vermemektedir.

¢) Kisilik haklarina aykirilik: Ger¢ekten modern hukuk sistemlerinde, 6zellikle
aydinlanmanin etkisiyle kisilerin temel hak ve 6zgiirliiklerine biiyiik 6nem veril-
mektedir. Nitekim insan haklar1 evrensel bildirgesi bunun en somut yansimalarindan
biridir.** Kisi haklarinin ahlaki degerlerle olan iliskisi nedeniyle, kisi haklarina
aykirilikta bazen ahlaka aykiriligin unsurlari da goriiliir.* Dolayistyla yapilan bir
sozlesme hukuken kisi haklarini da ihlal edici olmamalidir. Kisi haklarina aykir:

79  Oguzman, Borglar Hukuku, s. 70, 72.

80  Inan, Ali Naim, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler, AUHF Yay., Ankara, 1979, s. 145.

81  Ataay,s. 256-257.

82 Inan,s. 145.

83  Oguzman, Borglar Hukuku, s. 71.

84  Burada sunu ifade etmemiz gerekir ki, kisi haklar1 konusunda Islam hukuk sisteminde yer alan deger hiikiimlere
modern hukuk sistemleri asirlar sonra ulagabilmistir. Uygulamalardaki aksakliklar bir tarafa birakilacak olursak,
teorik bakimdan insanligin bu konuda ulastig1 nokta olduk¢a 6nemlidir.

85  Oguzman, Bor¢lar Hukuku, s. 71.
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olan bir islem gecersiz olur. Kisilik haklarina aykirilik hakkinda da emredici bir
kural bulunmasa dahi, sayet islem boyle bir hakki ihlal edici nitelikte ise hukuk
ona itibar etmeyecektir. Ornegin, makul olmayan bir ameliyata riza gostermek
boyledir.’

2- Genel Adab ve Ahlaka aykiri olmama: Genel ahlak kurallarina aykir1 soz-
lesmeler yapilamaz. Bu sadece sozlesmelerin yapilis sekli ve konusuyla sinirh
degildir. Bir akdin amaci da ahlaka aykir1 olmamalidir. Ahlaka aykirilik yapilan
islemin hukuk diizeni tarafindan gegersiz kilinma sebeplerinden biridir. Burada
sunun hemen ifade edilmesi gerekir ki s6z konusu edilen ahlak genel toplumsal
ahlaktir. Bireylerin kisisel siibjektif ahlak anlayislar1 degildir.¥” Diger hukuka
aykirilik unsurlarinda oldugu gibi bu konuda da sayet genel ahlakla ilgili kanuni
bir diizenleme s6z konusu ise, bu durumda zaten aykirilik ayn1 zamanda emredici
bir kuralla ilgili demektir. Ancak bazen kanunda bu konuda bir diizenleme bu-
lunmayabilir. Boyle olsa bile yapilan sozlesme veya bir islem, toplumun genel
kabuliine mazhar olmus ahlaki degerlere aykir1 ise, hukuk bunu itibara almayacak
ve ona hukuki bir sonu¢ baglamayacaktir. Bir akdin ahlaka aykir1 olusunun
somut gostergesi, akdin, gayri ahlaki bir amaca ve bir sonuca yonelmis olmasidir.*®
Ornegin bir randevu evi isletmek icin yapilan bir ortaklik sdzlesmesi higbir
emredici kurala aykir1 olmamasina ragmen, bu sozlesme, amacinin ahlaka
aykirihig1 sebebiyle hukuken bir hiikiim ifade etmez.* Bu drnege Islam hukuku
agisindan baktigimizda bu hususta emredici kurala agik bir aykirilik oldugunu
belirtmek gerekir.

Kanaatimizce daha 6nce de ifade edildigi gibi, hangi seylerin ahlaki oldugu,
hangilerinin olmadig1 meselesi zaman ve sartlarla ve toplumlarda egemen olan
kiiltiirlerin farkliligiyla orantili bi¢imde farklilik arz eder. Bu sebeple bu gibi
degerlerde bu agidan bir 6znellik mevcuttur. Ancak her haliikkarda biitiin
toplumlarda hemen hemen ayni1 seviyede ahlaki goriilen bir takim sabit degerler
de yok degildir. Bu 6znellikten dolayidir ki ahlaka aykiriliktan maksadin genel
ahlak oldugu ifade edilmistir.”* Ancak, buna ragmen ahlak anlayislarinda farkliliklar
bulunacagi muhakkaktr.

Taraflar arasinda yapilacak olan bir sdzlesmenin en 6nemli sartlarindan olan
kamu diizenine, kisilik haklarina, genel ahlaka aykir1 olma, hukuka aykirihig
ifade eder. Dolayisiyla hukuka aykirilik, sayilan bu unsurlardan her hangi birine
aykir1 olmakla gerceklesmis olur.”!

86  Oguzman, Borglar Hukuku, s. 71-72.

87  Eren, Borglar Hukuku, 1/395.; Oguzman, Bor¢lar Hukuku, s. 72.
88  Oguzman, Bor¢lar Hukuku, s. 72.

89  Oguzman, Bor¢lar Hukuku, s. 72.

90  Eren, Bor¢lar Hukuku, 1, 395.

91  Eren, Bor¢lar Hukuku, 1, 390.
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1.3.2. Emredici Kurallara Aykiriliga Baglanan Miieyyideler

Hukuki islemlerin hukuken gegerli olabilmesi i¢in, emredici kurallara aykir1
olmamasi esastir. Aksi halde yaptirimlarla karsilasir. Burada emredici kurallara
aykirihigin hukuki sonuglarini yani dngoriilen yaptirimlar: somutlagtirmak igin
medeni hukukun ozellikle bor¢lar hukuku alanindaki kimi yaptirimlar: ana
hatlariyla ele almak istiyoruz.

[rade hiirriyetinin en gok konu edildigi alan bor¢lar hukukudur. “Irade beyanr”,
“irade hiirriyeti” gibi kavramlarin bu alanda sik¢a kullanilmas1 bunun bir ifadesidir.
Ciinkii bu alanda kisiler ¢esitli miibadele yollariyla bir takim borg iliskilerine
girerler ve boylece kendi uhdelerinde olan haklarini karsilikli ya da karsiliksiz
olarak birbirlerine devrederler.

Borglar hukuku alanina giren akit yapma hiirriyeti, genis ¢erceveli tutulmus
olmasina ragmen, bir takim sinirlandirmalardan hali degildir. Bu sinirlandirmalar
daha ziyade kamusal diizenin korunmasi ve bu tiir muamelelerde iigiincii sahislarin
haklarin1 koruma amacina yonelik bulunmaktadir. Bu amaglarin gergeklesmesi
i¢in bazi hukuki diizenlemelerle akit hiirriyetine bir takim sinirlamalar getirilmistir.
Bu tir sinirlamalar hukukun emredici kurallariyla belirlenmistir.”* Hukuk
diizeninin sinirlar1 i¢inde fertlerin, irade beyanlariyla diledikleri hukuki sonuglar1
ortaya koyabilme 0zgiirliigii demek olan akit hiirriyeti, birka¢ acidan ele alin-
maktadir.”® Bunlar, akit yapip yapmama, akdin konusunu serbestce belirleyebilme,
akdi degistirme, akdin seklini belirleme ve nihayet kars: tarafi se¢me hiirriyetidir.**
Bir bagka ifadeyle, akdin igerigi ve sartlarini diledigi gibi belirleyebilme serbestisinden
ibarettir.”

Bugiin modern hukukta, hukuka aykiriligin miieyyideleri, aykiriligin durumuna
gore® cesitli asamalar halinde kategorize edilmistir. Ne var ki, hukukeular arasinda
bu konuda tam bir birlik yoktur. Gergekten modern hukuk literatiiriinii inceledi-
gimizde, her eserde hiikiimsiizliik asamalarinin gesitli miilahazalarla farkli
bicimlerde belirlenmeye calisildigin1 gormekteyiz. Bu durum hiikiimsiizliik ko-
nusunun modern hukuk doktrininde heniiz netlestirilmedigi izlenimi vermektedir.
Konuya dair biri klasik, digeri de modern olmak iizere iki teoriden bahsedilmek-
tedir:

92 Akit hiirriyetinin felsefi dayanag1 konusunda bk. Erman, Hasan, “Bor¢lar Hukukunda Akit Serbestisi ve Genel
Olarak Smnirlamalart’, [TUHFM, cilt: XXXVIII, Sayt: 1-4, Istanbul, 1973, s. 601-603.

93 Tandogan, Haluk, Bor¢lar Hukuku: Ozel Borg Iliskileri ~I-, Evrim Yay., 6. bs., Istanbul, 1990, s. 9.

94  Akit hiirriyetinin mahiyeti hakkinda genis bilgi igin bk. Zevkliler, Boglar Hukuku: Ozel Borg liskileri, Savas Yay.,
3. bs., Ankara, 1987, s. 6 vd.; Tandogan, 1/9-12.

95  Bardakoglu, Ali, “Islam Hukukunda Akit Hiirriyeti ve Akdi Sartlar Agisindan Bu Hiirriyetin Smir1”, EUIFD,
Kayseri, Sayt: 1, Yil, 1983, s. 9; Hagkali, Abdurrahman, “Islam Hukuku A¢isindan Akit Serbestisi Prensibi’, Dini
Aragstirmalar Dergisi, Cilt: 5, Sayr: 13, Yal: 2002, s. 122.

96  Aybay, s. 53.
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Birincisi: Hitkiimsiizliigti hukuki islemlerin olusumu esnasindaki sakatlik
olarak goren klasik teoridir. Bu teoriye gore s6z konusu sakatlik: Biri, mutlak
butlan ve nisbi butlan olmak {izere iki agamali; digeri de, yokluk, mutlak butlan
ve butlan olmak tizere ii¢ agamalidir.”’

Ikincisi: Hiikiimsiizliigii, bir miieyyide veya hukuka aykirihigmn bir sonucu
olarak goren modern teoridir. Bu teori, birbirlerinden kesin ¢izgilerle ayrilmis
ikili ya da @i¢lii ayrim1 kabul etmeyip bu kategorilerden her hangi birine yakin
bulunan ara kategorilerin oldugunu kabul etmektedir.”® Modern teoriyi savunanlardan
biri olan Aydin Aybay, elestirilebilir olmasina ragmen klasik ayirimin, hitkiimsiizlitk
sisteminin tamaminin kavranmasi bakimindan kendisine bagvurulmasinin yararl
olacagini ifade etmektedir.*”

Iste modern hukuk doktrinindeki bu yaklagim farklilig1 sebebiyle, hitkiimsiizliik
kategorileri tek tip olarak incelenmemistir. S6z gelimi baz1 yazarlar hitkiimsiizligi,
sadece butlan ve nisbi butlan seklinde, kimileri yokluk, butlan, nisbi butlan,'®
kimileri de mutlak butlan, butlan ve nisbi butlan seklinde ele almislardir. Baz1
hukukgular da, hiikiimsiizligi, kesin hiikiimsiizlik ve askidaki hiikiimsiizlitk
olmak tizere iki ana baslik igerisinde ele alirlar.'®" Emredici kurala aykirilik
acisindan hitkiimsiizligl ti¢ asamada ele almak uygun olacaktir.'

a) Yokluk: Yoklukla kastedilen hiikiimsiizliik hali, yapilan islemin hi¢ yapilmamis
ve dogmamis sayilmasidir. Bu tiir islemler igerdikleri sakatliktan dolay1 yok sayil-
maktadir.'®® Hukuk kurallarinin emredici-yedek ayriminin ilk etkisi yokluk yap-
tiriminda kendini gosterir. Clinki bu yaptirima maruz kalan islemlerde hukukun
emredici kurallarina aykirilik vardir. Bu sebeple, bu kurallara (emir ve yasaklara)
aykar1 bir bigcimde yapilan her hangi bir isleme hukuk diizeninin sonug baglamasi
ve boylece o islemin haklar dogurabilmesi s6z konusu degildir.

b) Mutlak Butlan: Baz1 hukukgularin sadece butlan da dedikleri bu yaptirimda,
taraflarca gerceklestirilen akit islemi yapilmis ve dogmustur. Ancak, akdin
gecerlilik sartlarindaki bir eksiklik sebebiyle bu akit 6lii dogmustur. Taraflar
isteseler de mutlak butlan ile malul olan bir islemi hukuken gecerli hale sokamazlar.
Bu yaptirimin sonuglarindan biri, bu tiir islemlerin kendiliginden hiikiimsiiz
olmasi sebebiyle, hiikiimsiizliigiin temini i¢in ilgililerin dava agmasi gerekmemektedir.

97  Apaydin, Islam Hukukunda Hukuki Islemlerin Hiikiimsiizliigii, Yayrmlanmamis doktora tezi, Ankara Universitesi.
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 1989, s. 96-97.

98  Apaydin, Hiikiimsiizliik, s. 98.

99  Aybay,s. 53.

100 Aybay, s. 53.

101 Tekinay, Bor¢glar Hukuku, s. 344, 348; Ataay, s. 178-180.

102 Hukuki islemlerin hiikiimsiizliigii konusunda genis bilgi i¢in bk. Apaydn, Hiikiimsiizliik, s. 89 vd.

103 Tirk hukuk doktrininin bu yaptirim igin eskiden kullandig1 ifade keenlemyekiindiir. Bk. Saymen, s. 120.
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Diger yandan hiikiimsiizliik iddiasini ileri siirmek sadece taraflarin yetkisinde ol-
mayip, ilgili herkes bu iddiay ileri siirebildigi gibi, hakim de gorevi geregi, bu
durumu resen dikkate almak zorundadir.'® Bu yaptirima maruz kalan akdin
temel unsurlar1 bulunmakla birlikte, emredici kurallarla bu unsurlarda bulunmas:
gereken vasiflardan birinin olmamasi bu tiir muamelelerin 6lii dogmasina sebep
olmus ve bundan dolay1 da hukuk onu gegersiz saymustir.

Belirtmek gerekir ki, butlan kavraminin, aile hukukundaki icerigi ile bor¢lar
hukukundaki i¢erigi arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bor¢lar hukukundaki
butlan, aile hukukundaki “yokluk™a tekabiil etmektedir.'®

I[slam hukuk doktrinindeki hiikiimsiizliik kategorilerinden olan “butlan”
yaptirimi modern hukuktaki “yokluk” ve “butlan’in dogurdugu sonuglar: intag
ettiginden “yokluk” seklinde ayr1 bir yaptirim s6z konusu edilmemistir. Nitekim
Tiirk Medeni Kanununda “yokluk” diye bir hiikiimsiizliik ¢esidi bulunmamaktadir.'*
Zira bu kavramin ortaya ¢ikmasinin sebebinin, evlenme akdiyle ilgili olarak,
kanunda belirlenen sinirlamalar diginda, kanunun 6ngérmedigi durumlarla kar-
silagilmasi oldugu belirtilmektedir.'””

¢) Nisbi butlan: Kimi hukukgular tarafindan askida kalan islemler kategorisinde
degerlendirilen bu yaptirimda da yapilan islem dogmus, ancak baz1 sakatliklar
icerir sekilde dogmustur. O sebeple hukuk bu tiir sozlesmeleri tamamen gegersiz
saymamakta ve kendisindeki sakatligin giderilmesi halinde hukuki sonuglarini
dogurabilecegini 6ngérmektedir. Buradaki sakatlik taraflarin iradeleriyle ortadan
kaldirlabilir niteliktedir.'®® Kismi butlan da denilen bu yaptirimda, akdin iceriginde
yer alan esaslardan bir kismi akit hiirriyeti sinirlarini agmakta, bir kismi ise as-
mamaktadir.'” Baska bir ifadeyle akdin bazi unsurlari emredici kurallara aykirilik
tasirken bazilar1 tasgimamaktadir. Bu durumda akit gegerli sayilacak midir, yoksa
sadece sakat kisimlar m1 gegersiz sayilacaktir? Iste hukuk diizeni, bu sorunun ce-
vaplanmasi maksadiyla béyle bir yaptirim 6ngérmiistiir.

Emredici kurallara aykirihiga dair yaptirimlar, Islam hukuk biliminin fikih
usulii dalina dair eserlerde “nehyin fesada delalet edip etmedigi” baglaminda ele
almmuigstir. Bu konuda gok 6nemli teori ortaya koymus olan Hanefilerin, yasaga
konu olan seylere iliskin yaptiklari tasnife gore, kendi zatindan dolay1 yasak olan

104 Eren, I, 407.; Aybay, s. 54.

105 Tekinay, S. Sulhi, Aile Hukuku, Filiz Kitabevi, 7. bs., Istanbul, 1990, s. 111-112; Bor¢glar Hukuku, s. 299-300;
Oguzman-Dural, Aile Hukuku, Filiz Kitabevi, 2. bs., Istanbul, 1998, s. 90.

106 Akantiirk, Turgut, Aile Hukuku, AUHF Yay., 2. bs., Ankara, 1975, s. 166.

107 Akantiirk, Aile Hukuku, s. 166; Krs: Senhtiri, Abdurrezzik, Masdadirw’l-Hak fi'l-Fikhi’l-Islami, Daru’l-Fikr, byy.,
1954, 1V/86.

108 Zevkliler, Medeni Hukuk, s. 32.

109 Eren, I, 409.
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islemler hukuken gecersizdir. Yani batildir. Hi¢bir hukuki sonu¢ dogurmaz.
Bunun anlami akdin temel unsurlarindan her hangi birinin bulunmamasindan
kaynaklanan bir sakatlik s6z konusudur. Bu sebepten otiirii akit batildir ve hukuki
bir degeri yoktur. Akdin temel riikiinlerindeki bir sakatliktan dolay1 Islam hu-
kukgularinin “batil” dedikleri bu yaptirrm modern hukuktaki “butlan(mutla)”
yaptirimina tekabiil edebilir.'

Hanefilerin “asli itibariyle mesru, ama vasti itibariyle mesru olmayan muamele”
diye tarif ettikleri muamele fasittir.'"! Bu modern hukuktaki “nisbi butlan”
yaptirimina tekabiil edebilir. Ornegin faizli muameleler boyledir. Ciinkii bu tip
muameleler aslen helal olan birer alig-veristir. Ne var ki, akdin konusu olan be-
dellerden birisindeki karsiliksiz fazlalik, bu alig-verisin mahiyetinden olmayan ve
sonradan eklenen bir unsurdur. S6z konusu bu unsur caiz olmadig1 i¢in akde bir
fesat unsuru olarak girmistir. Ancak Islam hukuku a¢isindan meselenin dini veg-
hesinin de bulunmasi sebebiyle bu tiir muameleler, her ne kadar bazi hukuki
sonuglar doguruyorsa da, diizeltilmesi vasiftaki arizanin giderilerek sahih hale
getirilmesi gerekir. Aksi halde taraflar uhrevi bakimdan giinahkar olurlar. Bir
noktaya isret etmek gerekir ki o da sudur; Hanefi doktrinindeki fesat yaptiriminda
kamu maslahat1 anlayis1 baskin iken modern hukukta yalnizca hakki ihlal edilen
tarafin hakkinin korumasi baskindir. Bu agidan aralarinda 6nemli bir fark bulun-
maktadir.''

Kendilerine aykiriligin dogurdugu hukuki neticeleriyle birlikte mahiyetini ve
hususiyetlerini ortaya koymaya ¢alistigimiz emredici kurallarin karg: tarafindaki
yedek kurallarin da mahiyetini ve islevlerini tespit ederek emredici-yedek kural
ayriminin hukuksal mantigini gérmeye ¢aligalim.

1.4. Yedek Hukuk Kurallarinin Mahiyeti ve Ozellikleri

Adindan da anlasilacagi iizere yedek kurallar, uygulamada emredici kurallarin
zorluklarini gidermek i¢in konulmustur. Bunlara tamamlayici' veya tanzim
edici (diizenleyici) kurallar da denilmektedir.''* Yedek kurallarin ya da tamamlayici
kurallarin en 6nemli 6zelligi, nihai tarzda bir baglayiciliklarinin bulunmamasi,
bagka bir ifade ile kisilerin s6zlesme yaparken bunlarin aksine karar alabilmeleridir.
Kisiler kendi iradeleri dogrultusunda hareket ederek, bu tiir kurallarin aksini ka-
rarlastirabilirler. $u halde yedek kurallari: “Kendilerine uymak zorunlu olmayip,

110 Bk. Apaydin, s. 146.

111 Bk. A. Buhari, Abdulaziz b. Ahmed, Kesfu'l-Esrdr an Usili’l-Pezdevi, Thk: Muhammed el-Mutasimbillah, Da-
rw'l-Kitabi'l-Arabi, 2. Bs., Beyrut, 1994, 1/531.; Isnevi, Cemaluddin Abdurrahim b. El-Hasen (6. 772/1370), et-
Temhid fi Tahrici’l-Furi* ale’l-Usil, Thk: Hasan Heyto, Muessesetu’r-Riséle, 4. bs., Beyrut, 1987, s. 59.; Karaman,
Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Yay., Istanbul, 1991, II, 261.

112 Bk. Apaydin, s. 146.

113 Velidedeoglu, s. 183.; Saymen, s. 127; Goziibuyiik, Hukuka Giris, s. 65.; Gozler, Hukuka Giris, s. 196.

114 Saymen, s. 127; Bilge, s. 79.
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bireylerin iradesiyle bertaraf (g6z ardi) edilebilen, ancak, bertaraf edilmeyip, an-
lagmazlik ¢ikmasi halinde uygulanacak olan kurallar” olarak tanimlamak miim-
kiindiir.'"s

Yedek kurallar emredici kurallarin aksine, goz ardi edilebilen kurallardir.
emredici kurallarda kisilerin en kii¢iik bir miidahaleleri s6z konusu olmayip,
onlar1 dogrudan baglamaktadir. Emredici kurallarda oldugu gibi yedek kurallar:
da dilsel isluplarindan yani yazilis bigimlerinden tespit etmek miimkiindiir.
Bunlar genellikle, “....ma(e)d1k¢a, ...ebilir, ....olmazsa, ...degilse” vb. ifade kaliplarryla
yazilidir."'® Ornegin, Bor¢lar Kanunun 95. maddesi bu niteliktedir. Maddede
soyle denilmektedir: “Siire uzatilmis ise yeni siire, aksi kararlastirilmis olmadikga,
onceki siirenin sona ermesini izleyen birinci giinden baslar”'’” Bu kanun
maddesinde alt1 ¢izili ifadeler, bu kuralin bir yedek kural niteliginde oldugunu
bize gostermektedir. Zira bu ifade agik bir sekilde, taraflarin bu kanunda belirtilen
siirenin aksine bir zamani siire baslangici olarak belirleyebileceklerini gostermektedir.
Bu durumda, kural kendisine ihtiya¢ duyuldugu zaman uygulanacak ve o takdirde
baglayici niteligi ortaya ¢ikmis olacaktir.

Ayni kanunun 12. Maddesinde s6yle denilmektedir: “Sozlesmelerin gegerliligi,
kanunda aksi dngériilmedikge, hicbir sekle bagli degildir”''® 43. Maddesinde ise
soyle denilmektedir: “Hukuki islemden dogan temsil yetkisi, aksi taraflarca ka-
rarlastirilmadikea veya isin 6zelliginden anlagilmadikga, temsil olunanin veya
temsilcinin 6liimi, gaipligine karar verilmesi, fiil ehliyetini kaybetmesi veya iflas
etmesi durumlarinda sona erer’''* Bu kanunun 207. Maddesinin b fikras1 soyledir:
“Sozlesme ile aksi kararlastirilmadikea veya aksine bir adet bulunmadikga, satici
ve alic1 borglarini ayn1 anda ifa etmekle ytkiimliidiirler”'*

Ticaret Kanununun 229. maddesinde de s6yle denilmektedir: “Ortaklar oybirligi
ile karar almadikga hi¢bir ortak, sermayesinden eksilen kism1 tamamlamaya zor-
lanamaz. Sermayenin zararla eksilen kismi, aksine karar yoksa gerceklesecek kar
ile kapatilir”'?' Bu kanun maddesinde de alt1 ¢izili olan ifadeler bu kuralin yedek
nitelikli oldugunu gostermektedir.

[s kanununun 63. Maddesi ise soyledir: “Genel bakimdan calisma siiresi
haftada en ¢ok kirk bes saattir. Aksi kararlastirilmamissa bu siire, isyerlerinde
haftanin ¢alisilan giinlerine esit 6lgiide boliinerek uygulanir.”'**

115 Saymen, s. 127; Kismen sadelestirildi. Krs., Tuleys, el-Menheciyettu’l-Kaniiniyye, s. 91.
116 Saymen,s. 117.

117 BK, Madde 95.

118 BK, Madde: 12.

119 BK, Madde: 43.

120  BK, Madde: 207/b.

121 TK, Madde 229.

122 Is Kanunu, Madde 63.
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Medeni Kanunun 24. maddesinde “Hukuka aykir1 olarak kisilik hakkina
saldirilan kimse, hakimden, saldirida bulunanlara kars1 korunmasini isteyebilir'**
Denilmektedir. Goriildiigii gibi bu kuralda, kanunda sézii edilen kisilerin istemesi
halinde devreye girecek ve uygulanacak olan bir yedek kuraldir.

Sayet kuralin yazili ifadesinden anlagilamiyorsa kuralin hangi menfaatle ilgili
olduguna bakilir. Bireyin yararini gozetiyorsa biiyiik oranda yedek kural oldugu
anlagilir.'**

Kisilerin iradelerine genis serbestiyet taninmis olan bor¢lar hukuku gibi hukuk
dallarinda hukuk kurallar1 agirlikli bicimde yedek kural niteligindedir. Bu husus
Fransiz Medeni Kanununun 1103. maddesinde soyle yer almistir. S6z konusu
maddede soyle denilmektedir: “Les contrats légalement formés tiennent lieu de loi
a ceux qui les ont faits. /Kanuna uygun olarak yapilmis sozlesmeler, onlar:
yapanlar agisindan kanun mahiyetindedirler”’>> Nitekim Borglar Kanunumuzun
26. maddesi de bu dogrultuda bir hitkiim koyarak soyle demistir: “Taraflar, bir
sozlesmenin icerigini kanunda 6ngoériilen sinirlar i¢inde 6zgiirce belirleyebilirler.”'*
Kanununun ifade ettigi hiikiim sudur; sézlesmede taraflar emredici hiikiimlere
aykir1 olmamak iizere sozlesmeleri diledikleri gibi diizenleyebilirler.

Yedek kurallar taraflara yapacaklar: sozlesmelerde genis bir serbestlik tanir.
Bu sayede onlar s6zlesmenin muhtemel sonuglari hakkinda ayrintilarla ugrasmazlar.'*”
Islemlerini yalnizca anlagtiklar: sartlar dogrultusunda yaparlar. Aralarinda bir
anlagmazlik s6z konusu oldugunda, yedek kurallar devreye girer ve bu kurallarin
uygulanmastyla da anlagsmazIlik sorunu yargi dniinde ¢oziilmiis olur. Zira tecriibeler,
insanlarin genelde hukuki muameleleri yaparken sozlesmenin ana ¢ergevesi
tizerinde anlagmaya vardiklarini, fakat ayrintilar izerinde durmadiklarini gos-
termistir.® Bu sebeple, sozlesmelerde zaman zaman bosluklar bulunabilmekte ve
bu da anlagmazliklara yol agmaktadir. Taraflarca birakilan bu bosluklar, bilingli
olabilecegi gibi bilgisizlik, ihmal vb. durumlarda oldugu gibi, bilingsiz de olabilir.'*
Iste yedek kurallarin bir amaci da s6z konusu bogluklarin doldurularak anlas-
mazliklarin giderilmesidir.*

Bazi hukuk kurallarinin yedek hukuk kural sinifina dahil edilmesi, kisilerin
iradesine genis serbestlik alani tanima esasina dayanmasina ragmen, bazi
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hukukgular bu durumun giderek daraldigini ifade etmektedirler. Kemalettin
Birsen bu konuda sunlar1 séyliiyor: “Anlasiliyor ki borglar kanunu alaninda yo-
rumlayici, yedek hukuk kaidelerine fazlaca rastlanmakta ise de i¢inde bulundugumuz
durumlar dolayisiyla ve gesitli kanunlar geregince, sahislarin iradelerinin eskiye
oranla daha fazla tahditlere ugradigy, ferdiyetci liberal diisiincelerden yavas yavas
uzaklasildig1 da bir gergektir. Fransiz biiyiik devriminin yarattig1 ferdiyetgilik,
hiirriyetgilik egilimleri 19. asir sonlarinda, 6zellikle 20. asirda, yasadigimiz yillarda
fazlasiyla sinirlanmigtir”"*! Birsen'in bu agiklamasi, hukuki diizenlemelerde yedek
kurallarin nispetinin zaman ve sartlara, tilkelerin takip edecekleri yonetim anla-
yislarina gore su veya bu oranda azalip eksilebilecegini gostermektedir. Ancak
her haliikarda yedek kurallar varligini siirdiirecektir.

Yedek kurallara iligkin yapilan bu izahlardan anlagilmaktadir ki bu kurallarin
bir kismi tamamlayic, bir kismi tanimlayici ve bir kismi da yorumlayic niteliktedir.
Ornegin, alig-veris yapmis olan iki kisi, hangi tarafin borcunu daha 6nce
6deyecegini aralarinda kararlagtirmamis olmamalar1 sebebiyle anlasmazliga
diismeleri halinde ortaya bir bosluk ¢ikmaktadir. Bor¢lar Kanununun 207.
Maddesi b fikrasinda yer alan “Soézlesme ile aksi kararlastirilmadikea veya aksine
bir 4det bulunmadikga, satic1 ve alic1 borglarini ayni anda ifa etmekle yiikiimlii-
diirler”** Hiikmii bu boslugu doldurdugundan tamamlayici nitelikte bir yedek
hukuk kuralidir.’** Su kadar var ki yedek kurallarin mutlak surette, tamamlayici,
tanimlayic1 veya yorumlayici nitelikte olmasi gerekmez. Bu ii¢ durumun hig
biriyle ilgisi olmadig1 halde bir kural yedek nitelik tasiyabilir.”** Bu durum
tamamen kuralin konusu ve konulus amaciyla agiklanabilir. Nitekim Medeni Ka-
nunun bazi hitkiimleri boyledir.'*

Ozetle yedek kurallar baglangig itibariyle baglayici olmayan ama sonug itibariyle
baglayici olan kurallardir. Bunlar: aksine davranmanin miimkiin olmasi, onlar:
esas itibariyle emredici olmaktan ¢ikarmaz."** Ciinkii yedek kurallar, kendilerine
aykur1 sozlesmelerin yapildig1 zaman, bir etkinlik gostermezler. Onlarin etkinligi,
kendilerine aykir1 sozlesmelerin yapilmadigi durumlarda giindeme gelir ve o
takdirde kesin baglayici olurlar.'?”

Yedek kurallarin diger iki ¢eside de sunlardir:
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a) Tanimlayic1 kurallar: Hukuk diizenlerinde, bu tiir kurallar kisilere her
hangi bir ytikiimliliik getirmemekte, bir emir veya yasak icermemektedirler. Bu
kurallarin varlik nedeni, diger hukuk kurallarinda sézii edilen kavram ya da
ifadelerin veya bazi meblaglarin miktarini tarif edip belirleyen nitelikteki kurallardur.
Kanunlarda bu tiir kurallar ¢ok fazla olmamakla beraber zaman zaman var
oldugu goriilir."*®

Ornegin, Medeni Kanunun 19. maddesinin 1. fikrasinda yer alan “yerlesim
yeri, bir kimsenin siirekli kalma niyetiyle oturdugu yerdir”*** Hitkmii bir tanimlayici
kuraldir. Gortldagii gibi bu kural, kisilere bir sey emretmemekte veya yasakla-
mamakta, yani bir sorumluluk yiiklememektedir. Sadece bir tarif yapmaktadur.
Bu agidan bakildiginda bu kural, ikametgéh ile ilgili diger amir hiikiimlerin
anlasilip uygulanmasi i¢in tanimlayici bir kural olarak yedek kural niteligindedir.
Ancak, bu kural, kanun koyucu tarafindan bir kanun maddesi olarak vazedildigine
gore, ikametgah ile ilgili diger kurallar uygulanirken bu maddede yazilan tanima
uyma zorunlulugu vardir. Bir bagka ifadeyle bu kanun maddesi, yargiclara
ikametgah konusunda nasil davranmalari gerektigini bildiren bir emir niteligindedir.
Iste bu agidan bakildiginda bu kural emredicidir.

Medeni Kanunun 118. maddesinde yer “Nisanlilik, evlenme vaadiyle olur”'*
Hiitkmii nisanlanmay tarif eden bir yedek kuraldir. Ayni sekilde Ticaret Kanununun
12. maddesi de taciri tanimlayan bir yedek kural niteligindedir.'*! Madde soyle:
“Bir ticari isletmeyi, kismen de olsa, kendi adina isleten kisiye tacir denir.”

b) Yorumlayici kurallar: Yedek hukuk kurallarinin ikinci kismini yorumlayici
kurallar olusturur. Kuralin yorumlayici olmasinin anlami, bagka kurallarda yer
alan ve ihtilafa neden olabilecek ifadeler veya bir s6zlesmede taraflarin kullandiklar
ifadelerin ne anlama geldigine agiklik getirmesidir.'** Tamamlayici kurallar ile
yorumlayici kurallar arasinda bazi benzerlikler bulunmakla birlikte, ikisini
birbirinden ayiran en 6nemli husus, tamamlayici kurallarin bosluk doldurucu ol-
malarina karsilik, yorumlayici kurallarin ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigini
belirleyen kurallar olmasidir.'* Bu tiir kurallarda emir, onlar1 uygulayarak anlas-
mazliklar ¢ozmekle yiikiimlii olan yargiclara yonelmektedir.'* Ornegin, taraflar
arasinda yapilan bir alig-veris muamelesinde borcun 6denmesine dair bir siire
(on giin, bir hafta, bir yil vs.) belirlemeleri halinde bu siirelerin nasil hesaplanacagini
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hitkme baglayan kurallar yorumlayici nitelikli kurallardir.'** Nitekim Borglar Ka-
nununun 91. maddesinde yer alan “Borcun ifasi i¢in bir ayin baglangici veya sonu
belirlenmisse, bundan ayin birinci ve sonuncu giinii; ayin ortas: belirlenmisse,
bundan da ayin onbesinci giinii anlagilir”'*¢ Hitkmii bu durumu agikliga kavusturan
yorumlayici bir kuraldir.'*” Bu kanunun 92. maddesi de siirelerin izahini ayrintili
bir sekilde yapan bir yedek kuraldir.'*

Isaret edildigi gibi yedek kurallar, kendi igindeki gesitlerine gére, hemen
hemen hukukun tiim alanlarinda bulunabilmekle beraber, kamu diizeni unsurunun
pek fazla etkin olmadig1 borglar hukukunda daha ¢ok bulunmaktadir. Hatta bazi
istisnalar hari¢ tamaminin yedek kural oldugu séylenebilir. Bunun temel sebebi
ise borglar hukukunda akit hiirriyeti ilkesinin esas olmasidir. Bir bagka ifadeyle,
bu alanda temel unsur akit yapma 6zgiirligiidiir. Bu sebeple kisiler, kanunun 6n-
gordiigii esaslara, yani emredici kurallara aykiri olmamak kaydiyla, diledikleri
akitleri diledikleri tarzda yapabilirler. Burada sekil sartlarinin fazlaca bir 6nemi
yoktur.

Sunu soyleyebiliriz ki hukuk kurallarinin ¢esitli agilardan pek ¢ok tasnife tabi
tutuldugu gorilmektedir. Ancak bu siniflandirmalar icinde, emredici-yedek kural
ayriminin bilhassa 6zel hukuk alaninda olduk¢a 6nemli bir yer isgal etmekte
oldugu ve bundan dolay1 ayr1 bir 6nemi haiz bulundugu ayrica dikkat ¢eken bir
husustur. Bu ayrimin uygulamada bir takim kolayliklar saglayacagi muhakkaktir.
Hayatin akisini kolaylagtirmak, insanlar arasi ekonomik ve ticari iligkilerin
gelismesine imkéin vermek vb. sebeplerle bilhassa borglar hukuku ve ticaret
hukuku alaninda, hukuk diizeninin emredici kurallarina ve genel ahlaka aykir1
olmamak kaydiyla kisilerin iradelerine serbestlik tanimak agisindan bu diizenlemenin
yerinde ve isabetli oldugunu soyleyebiliriz.

2. Emredici-Yedek Hukuk Kurali Ayriminin Islam Hukuku Agisindan im-
kani

Islam hukuk doktrininde hiikiimler i¢in teknik manada bir emredici-yedek
hukuk kurali ayrimindan s6z etme imkani yoktur. Tabiidir ki, boyle bir ayrimin
bizzat yapilmamis olmasi, yapilamayacagi anlamina gelmez. Nitekim modern
hukukta bu ayrimin tarihi 19. yiizyih 6teye gegmemektedir. Hukukgular1 bu
noktaya getiren ise tarihi, kiiltiirel ve sosyal sartlar olmustur. Uygulamadan elde
edilen deneysel birikimler sonucu bdyle bir ayrimin, insan davranislarinin hukuk
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karsisinda hiir oldugu alani belirlemek agisindan yararli olacag: ve hukuk kuralini
uygulamak durumunda olan yargiglara kolaylik saglayacagi anlagilmistir. Hukuk
kurallarini boyle bir ayrima tabi tutmak ihtiyagtan dogmus oldugundan,'*® islam
hukukunda béyle bir ayrimin olmayisini dogal kabul etmek gerekir.

Islam hukukunun temel iki kaynagi Kur’an ve Siinnet nasslaridir. Bu her iki
kaynakta yer alan hukuki nitelikli nasslar, -bugiinkii manada- dogrudan birer
kanun metni bi¢iminde degildir. Clinkii Kuranin tek amaci hukuki iliskileri dii-
zenlemek olmadigindan onun igerisinde, kisi ile yaraticisi arasindaki miinasebetleri
diizenleyen ogretilerden, ahlaki ve insani degerlere kadar pek ¢ok husus yer al-
maktadir. Bundan dolayidir ki zaman zaman hukuki nitelikli ayetlerde, diger
miinasebetlerin isaretleri goriiliir. Dolayisiyla, naslarda yer alan emirlerin kisilerden
hangi 6l¢tide taleplerde bulundugu, bazen yoruma gerek duyulmayacak kadar
acik ifade edilirken, bazen bu taleplerin derecelerini tespit etmek i¢in yorum ge-
rekebilmektedir.

Hukukun dallar1 agisindan dikkatlice bakildiginda, Islam hukukundaki hii-
kiimlerin de, modern hukukta oldugu gibi, emredici-yedek ayrimina tabi tutula-
bilecegi goriliir. Zira her iki hukuk sistemi arasinda ayrintilar agisindan bazi
farkli noktalar bulunsa da temel hukuk nosyonu ve mantig1 agisindan kayda
deger bir farklilik bulunmamaktadir. Bu sebeple emredici-yedek ayriminin islam
hukukunda da yapilmasinin miimkiin olabilecegini diisiiniiyoruz. Mesela, Islam
kamu hukuku alanina giren hususlarda konulan hiikiimlerin, kisilerin iradeleriyle
bertaraf edilecek nitelikte olmadig1 agiktir. Teknik ifadesiyle, bu tiir hitkiimler
“Allah hakki” (hukitkullah) kapsaminda oldugundan, insanlarin onlari bir sekilde
iskat etme ya da bertaraf etme yetkileri bulunmamaktadir. Yedek kurallarin
egemen oldugu borglar hukuku agisindan ise, islam hukukunda durum modern
hukuktan ¢ok farkli degildir. Ciinkii Islam hukuk doktrininde de bu alanda, irade
hiirriyeti ilkesine bagl olarak, akit hiirriyeti prensibi benimsenmistir.

Akitlerle ilgili olarak Kur’andaki diizenlemelere bakildiginda, akitlerde temel
bazi ilkelerin bulundugu goriiliir. Mesela, Ey iman edenler akitleri yerine getirin.>°
Ayeti akitlere bagli kalmay1 emrederken, Ey iman edenler, mallarinizi aranizda
haksizlikla degil, karsilikli riza ile yapilan ticaretle yiyin.">' Ayeti de akitlerde riza
unsurunun bulunmas: gerektigini ifade etmektedir. Bu sonuncu ayet, riza unsuruna
vurgu yapmasinin yani sira, muamelelerin, hukuka aykir1 olamayacagini da ifade
etmis bulunmaktadir. Bu durumda ayet, Islam bor¢lar hukukunda temel ilkeyi
koyarak, ayetin belirledigi esaslara aykir1 olmamak {izere, kisilerin diledikleri
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akitleri, diledikleri bicimde yapabileceklerini de ima etmis olmaktadir. Ciinkii
gerek Kuran-1 Kerime ve gerekse Stinnete bakildiginda, borglar hukukuyla ilgili
olarak yapilan diizenlemelerin, temel esaslar niteliginde oldugu ve geri kalan
alanin kisilerin iradelerine birakildig: goriiliir. Bu ayetin ifade ettigi bir bagka
hususta, akitlerde her hangi bir sekil sartinin éngériilmemis olmasidir. Isimli-
isimsiz akitler agisindan bu 6nemli bir noktadir. Zira fikih kitaplarinda, bugiine
kadar insanlar tarafindan uygulanagelen ve bilinen akit tiirleri disinda, zamanla
gesitli borg iligkileri doguran sozlesmeler ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin belli bir
akit tiirti kapsami i¢inde degerlendirilmesi zorunlu degildir.

Ote yandan belirttigimiz gibi Islam borglar hukukuna dair hiikiimler biiyiik
oranda yedek kural niteligindedir. Bu alanda sadece yapilamayacak islemlerin
sinirlar1 belirlenmis ve olabildigince daraltilmistir.'®? Islam hukukeular: akitlerde
temel ilkenin yasaklik m1 yoksa serbestlik mi (ibdhe) oldugu yoniinde iki yaklagim
ortaya koymuslardir.'> Biri akitlerde aslolanin yasaklik (hazr) oldugu, digeri de
mubahlik (ibdhe) oldugu yoniindedir."** Belirtilmelidir ki birinci yaklagim dikkate
alinsa dahi serbest alanin daha genis oldugu gozlenmektedir. Ozellikle Hanbeli
mezhebi akitlerle ilgili sartlarin belirlenmesinde ¢erceveyi en genis tutan ekoldiir.
Buna gore akit hiirriyeti cercevesinde, genel esaslara yani hukuk diizenince konan
emredici hiikiimlere aykiri olmadikga, taraflar diledikleri akit tiirlerini diledikleri
sartlar cercevesinde belirleyebilirler.

Ayrica, faiz alip vermeyi yasaklayan ayetler de zayiflarin himayesi noktasindan
akit hiirriyetine bir sinirlandirma getirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) de: Miis-
liimanlar sartlariyla baghdirlar.'>® Diger bir rivayette ise, Miisliimanlar sartlariyla
baghdirlar; Ancak, bir harami heldl veya bir helali haram kilan sart harig.'>
Buyurarak akitlerde hangi tiir sartlarin ileri siiriilemeyecegini'” beyan etmis,
ayrica kisilerin akitlerde iradelerini diledikleri gibi ortaya koyabilecegini belirtmis
ve bir anlamda akit hiirriyetinin sinirlarini belirleyen bir baska ilkeyi koymustur.
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Bazi akitlerde sekil sartlar1 bulunmakla birlikte bunlar akdin mahiyetinin ve
kamu diizeninin geregi olarak konulmus sartlardir.'® Ornegin, rehin akdinde
rehin birakilan malin teslim edilmesi sart1 bir sekil sart1 olup, rehin akdinin ma-
hiyetinden kaynaklanan bir durumdur. Cilinkii rehin birakilan mal, teslim
edilmedigi takdirde rehin akdinden s6z edilemez."”® Nikéahta sahit bulundurulmas:
sart1 da bir sekil sartidir. Clinkii bu sart aile hukukuyla ilgilidir. Aile hukukunda
ise kisilerin iradelerinden ¢ok, kamu diizeni unsuru baskindir. Su halde buradaki
sekil sartlarina iligkin hitkimler emredici mahiyettedir ve kisiler bunlar1 kendi
iradeleriyle bertaraf edemezler.

[slam hukukgulari, emrin delalet ettigi manay: tespit etme sadedinde, naslardan
elde edilecek hiikiimler bakimindan emir sigasindaki talebin bes kategoriden
birine tekabiil ettigini tespit etmislerdir. Elde edilen bu sonuca “hiikiim” adini
vermislerdir ki bu modern hukukta “hukuk kurali’na tekabiil etmektedir. Bunlar
vuclib, haram, nedb, ibahe ve kerahettir. Viicup her haliikarda baglayic1 bir
hiikiim olup aksine davranilmas: halinde; sayet hitkiim sadece dini nitelikli ise
uhrevi ceza/yaptirim, sayet hukuki nitelikli ise, hem uhrevi hem de diinyevi ceza
soz konusudur. Nedbde ise uhrevi veya diinyevi bir yaptirim s6z konusu olmayip
yapilmas1 halinde kisilerin uhrevi miikéfata nail olmasi vardir.'®® Haram vucubun,
kerahet de nedbin zittidir. Ibahede ise kisiler, yapip yapmamakta serbesttirler.
Ote yandan Islam hukukgularinin emrin mucebinde, uhrevi ve diinyevi maslahata
yonelik tesvikleri ayirarak, ilkine nedb, ikincisine de irsad demis olmalar
6nemlidir. Biz hukuki bakimdan bu ayrimin goz 6niine alinarak degerlendirilmesi
gerektigini disiinliyoruz. Soyle ki; irsad diinyevi maslahatlara yonelik tesvik
olduguna gore, irsada delalet eden emir sigalarindaki taleplerin konusu olan hu-
suslarda insanlara esnek bir alan birakilmistir. Insanlar, bu alanlarda kendi
maslahatlar1 dogrultusunda diledikleri gibi diizenleme yapabilirler. Bununla
birlikte, maslahat nassin tavsiye ettigi yonde olabilir.'®* Bu durumu daha ziyade
zaman ve sartlar belirler. Irsad kavrami hukuk kurallarini tasnif ederken ya da
yedek kurallari belirlerken bize ipucu vermesi bakimindan da 6nemlidir. Yukaridaki
aciklamalarda yedek kurallarin, akit hiirriyetiyle ilgili oldugunu belirtmistik. Bu
tiir kurallarin s6z konusu oldugu alanlar, daha ziyade kisilerin maslahatlarinin
on planda oldugu alanlardir. Ozellikle borglar hukuku béyledir. Zerkesinin bir
usul bilgininden naklettigi su ifadeler, emredici-yedek ayrimi konusunda bize bir
fikir verebilir. S6z konusu ifadeler soyledir: “Muamelat ve akitlerle ilgili ne kadar

158 Bardakoglu, “Akit Hiirriyeti’, s. 12.

159  Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, Darw’l-Fikr, 3. bs., Dimagk, 1989, V, 207.

160 Abdulberr, Muhammed Zeki, el-Hukmu’s-Ser’ ve'l-Kd'idetw’l-Kaniiniyye, Daru’l-Kalem, Kuveyt, 1982, s. 89.

161 Maslahatin Islam Hukukundaki yeri konusunda bk. Sennéavi, Sad Muhammed, Meda’l-Héceti Ii'l-Ehzi bi Naza-
riyyeti’l-Mesalihi'l-Mursele fi’l-Fikhi’l-Islami (I-1I), el-Matbaatu’l-Fenniyye, 2. bs., Kahire, 1981.
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emir varsa bunlar, ya irsada, ya yasaklamaya, ya da ibaheye delalet ederler'¢*
Gergekten bu ifadeler tizerinde durulmaya degerdir. $6yle ki; Burada muamelat
ve akitlerde iki temel unsura vurgu yapilmaktadir. Birincisi, yapilan muameleler
ve akitlerin, nassin 6ngoérdiigii yasaklara aykiri olamayacagi hususudur ki bu
emredici kurala isaret etmektedir. Digeri de, yasaga (emredici kurala) aykir:
olmamak iizere, kisiler akitlerini diizenleme ve yapma konusunda serbesttirler ki
bu da yedek kurala isaret etmektedir.

Islam hukuku acisindan emredici-yedek kural ayrimina bir baska agidan da
bakilabilir.'s* Bilindigi gibi, Islam hukukgulari, haklar1 genel olarak iki ana guruba
ayirmuslardir.'®* Birisi, Allah (c.c) hakki, digeri de kul hakki. Allah (c.c) hakki
olan konular daha ziyade kamu maslahatiyla ilgili olan konulardadir.’®> Kul
haklar1 da daha ziyade kisilerin bireysel maslahatlariyla ilgilidir.' Bor¢ veren
kimsenin borcunu talep etme hakki gibi.'*” Biz biliyoruz ki emredici kurallarin
konulusunun en basta gelen amaci, kamu diizenini ve genel ahlaki korumaktir.
Bu a¢idan bakildiginda, Islam hukukunda, hukukun hangi alaniyla ilgili olursa
olsun bu tiir hitkiimler bulunmaktadir ve bunlar naslardaki emirlerden ¢ikarilmustir.
Dolayisiyla bu hiikiimlerle ilgili naslardaki emirler vucuba delalet etmektedir
veya karineler geregi vucuba hamledilmislerdir. Kul haklariyla ilgili diizenlemelerde
de emredici hiikiimler bulunmakla birlikte, genelde yedek nitelikli hiikiimler
kisilerin maslahatlariyla ilgilidir. Ctinkii kul haklariyla ilgili konularda kisiler,
bagkalari lehine kendi haklarindan vazgegebilirler.'*®

Emredici-yedek ayriminin tespit edilebilecegi bir baska yon de hiikiimlerin
amaglar1 agisindan yapilan tasnif olabilir.'® Islam hukukgulari, bu agidan hiikiimleri
li¢ ana kategoriye ayirmislardir:'”°

Zaruriyyat: Bu tiir hiikiimler, toplumsal hayatin idamesi i¢in zaruri olup kamu
yararini gozetici mahiyettedir. Bu guruba giren temel unsurlar, din, can, akil, irz
ve malin korunmasidir.'”* Ger¢ekten naslarda bu hususlarla ilgili olarak pek cok

162 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Bahadir, el-Bahruw’l-Muhit, Thrc. ve Miir: Omer Siileyman el-Askar-Muham-
med Siilleyman el-Askar- Abdussettir Ebti udde, Vezéretu’l-Evkaf Ve’§—Su’l'1ni’l»Islémiyye, Kuveyt, 2. bs., 1992,
11, 364.

163 Ebu’s-Su‘td-Zehran, Medhal, s. 93.; Krs: Muhammed, s. 85-89.

164 Pezdevi, IV/230 vd.; Serahsi, Usil, I1/289 vd.; Sa‘ti, I1/656 vd.; Nesefi, Kegf, I1, 56 vd.

165 Muhammed, s. 86.

166 Muhammed, s. 88.

167 Muhammed, s. 88.

168 Muhammed, s. 90.

169 Ebu’s-Su‘td-Zehran, Medhal, s. 94-95; Krs: Muhammed, s. 90-95.

170 Satibi, Ebt Ishak Ibrahim b. Misa, el-Muvdfakat fi Usilis-Seria, Thk: Abdullah Diraz, el-Mektebetu't-Ticariy-
yetw’l-Kiibra, Kahire, ts., /30, 77; Haseballah, Ali, Usilu’t-Tesri7’l-Islami, Darw’l-Merif, Kahire, 1985, s. 296~
297; Muhammed, s. 90.

171 Satibi, I, 10.
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hiikiimler sevk edilmistir. Bu alana giren hiikiimler emredici niteliktedir.'”> Bu
sebepledir ki biitiin dinler ve hukuk sistemleri bu esaslarin korunmasinin
gerekliligini kabul etmistir.'”

Haciyyat: Bu kategorideki hiikiimler, insanlarin hayatlarin1 kolay kilmak,
onlarin ihtiyaglarina cevap vermek ve maslahatlarini gézetmek iizere konulmustur'”*.
Bu hitkiimlerde, duruma gére emredici sinifina katilabilecek olanlar bulunabilecegi
gibi, yedek olarak kabul edilebilecek hiikiimler de vardir. Ozellikle, muamelat ko-
nusunda kisilerin iradelerine birakilan irsadi ve ibahe hiikiimler yedek hiikiimler
olarak goriilebilir.

Tahsiniyyat: Buradaki hitkiimler daha ¢ok ilk iki kategorideki hiikiimleri tekit
ve tamamlayici niteliktedir. Burada da emredici hiikiimler bulanabilecegi gibi,
yedek hiikiimler de bulunabilir.

Modern hukuk kurallarinin, dini bir hukuk sistemi olmasindan kaynaklanan
kendine 6zgii baz1 hususlar hari¢ tutulacak olursa, biiyiik 6l¢iide Islam hukukundaki
hiitkiim kategorilerinde karsiliklarinin var oldugu séylenebilir.'”

Islam kamu hukuku alanina dahil olan hitkiimlerin genel karakteri emredici
niteliktedir. Ornegin Islam ceza hukukunda adam 6ldiirmeyi yasaklayan ayetin'”®
gosterdigi hitkiim bir hukuk kural olarak emredici bir kuraldir. Kisinin 6ldiirmek
istedigi sahis buna riza gosterse bile yani kendi iradesiyle bunu istese dahi bu
fiilin islenmesi yasaktir ve sugtur. Hirsizlik, zina vb. fiilleri yasaklayan biitiin
hitkiimler bu kabil hiikiimlerdendir.

Aile hukukuyla ilgili olarak, kendileriyle evlenmenin yasak oldugu kadinlar:
beyan eden ayetin gosterdigi hitkiim'”” emredici bir hukuk kurali olup bir erkek -
taraflarin rizasi olsa bile- bu kadinlardan biriyle evlilik yapamaz. Ciinkii bireyler
emredici kuralin hilafina bir akit yapamazlar.

Ayni sekilde Islam miras hukuku hitkiimlerinin bilhassa mirasin taksimi
acisindan yedek nitelikte oldugu soylenebilir. Miras, mirascilarin tereke iizerindeki
hakki oldugundan siklikla rizaya atif yapilmistir. Nitekim varisler terekeyi naslarda
belirlenen oranlar tizerinden degil de aralarinda kendi rizalariyla belirleyecekleri
miktarlar izerinden bolmek isterlerse bu taksim gecerlidir. Bu durumda paylar:
belli oranda belirleyen hiikiimler yedek kural konumundadir. Ancak sonradan
paylasimi yapan varisler arasinda bir niza ve ihtilafin ortaya ¢ikmasi halinde

172 Satibi, 1, 132.

173 Satibi, I, 38.

174 Haseballah, s. 297; Muhammed, s. 92.

175 Ornekler igin bk. Abdulber, Hukm, s. 87 vd.
176 Enam, 6/151; Isra,

177 Nisa, 4/23.
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bunun bertaraf edilmesi mevcut hukuki hitkme bagli olacagindan ilgili hitkiimler
devreye girecek ve taraflar kanunun belirledigi paylara gore haklarini alacaklardur.
Ornegin 6len birinin terekesi mirascilar arasinda hakim karariyla degil de rizaya
dayali olarak paylasilsa bu paylasim gecerlidir. Fakat sonradan 6lene mirasgi
oldugu anlagilan birisi ortaya ¢ikar hak iddia ederse yapilan taksim iptal olur.'”®
O takdirde kanunda 6ngoriildigi sekilde taksim edilir veya isterlerse yeniden
riza ile paylasim yapabilirler. Riza ile yapilan paylasimdan sonra 6lenin birine
vasiyet yapmis oldugu anlagilir ve vasiyetin lehtar: ortaya ¢ikarsa gene hitkiim
aynidir. Ortak mallarin paylagiminda da benzer uygulamalar vardir.'”” Bolmenin
nasil yapilacagini 6ngoren hiikiimlere ragmen taraflarin bolmeyi riza ile yapmalar1
halinde bu gegerlidir.'"® Ancak ihtilaf etmeleri halinde hukuki hiikim devreye
girecek ve hakimin ona gore verecegi hiikiim baglayic1 olacaktir.

Burada Mecelleden iktibas ettigimiz agagidaki birka¢ maddeden ilk kismi
emredici, digerleri ise yedek kurallarin tipik drneklerini tegkil etmektedir.

Emredici kural niteliginde olan maddeler:

Madde-921: “Bir kimse mazliim olmakla, dhara zulm etmeye salahiyyeti olamaz.”
Mesela birisi tarafindan haksiz yere mali itlaf edilen kimse buna karsilik o kisinin
malini itlaf etme yetkisi yoktur.'® Sayet itlaf ederse her ikisi de tazmin etmekle
yiikiimlii olurlar. Ciinkii zarara zararla karsilik vermek yasaklanmis oldugundan'®?
emredici hitkme aykirilik s6z konusudur.

Madde-1341: “Sermdyenin ayn olmasi sarttir. Deyn, yani zimem-i ndsda olan
alacak, sermaye-i sirket olamaz” Iki kisi bagka bir sahsin zimmetinde olan
alacaklarini sirket sermayesi yapacak olurlarsa bu gegersizdir. Ayni sekilde birinin
sermayesi ‘ayn’ digerinin ki zimmetteki bor¢ (deyn) olsa ortaklik yine gecersiz
olur. Ortaklikta sirket sermayesinin ‘ayn’ olmasi sart olmasi emredici bir kuraldir.
Taraflar bu kurala aykir: islem yapamayacaklarindan bu ortaklik gegersizdir.
Clinkii bagkasinin zimmetinde bulunan alacak ile alim satim yapmak ve kér elde
etmek miimkiin miimkiin degildir.'*?

178 Kaséni, Melikir'l-Ulema Alauddin Ebi Bekr b. Su‘td, Beddi‘u’s-Sandi‘ fi Tertibis-Serai’, Déru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye,
Beyrut, 1986, VII, 30.

179 Kasani, VII, 30.

180 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Isldmiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamiisu, Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul,
1985.VII, 138.

181 Ali Haydar, Durerw’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam, Arapgaya geviren: Fehmi el-Hiiseyni, Daru Alemi’l-
Kutub, Riyad, 2003, II, 611.

182 Bu konudaki hadis igin bk. Ibn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Sunen, Thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Da-
ru’l-Fikr, Beyrut, ts., Had. No: 2340, I1, 784.

183 Ali Haydar, III, 358.; Atif Bey, Mecelle-i Ahkami Adliye Serhi, Istanbul, 1338/1919, s. 176.
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Madde-267: “Uzerinde ekin olan arzin tesliminde, iizerindeki ekini bicip yahut
hayvana yedirip arzi tahliye etmeye bdyi’ mecbur olur” Clinkii arazinin satist
sirasinda {lizerindeki iirtin akde dahil edilmemigsse akde dahil olmaz. Dolayisiyla
triiniin tahliye edilmesi gerekir. Kanun hitkmii bunu emretmektedir.

Madde-268: “Uzerinde meyve olan agacin tesliminde, meyvesini devsirip agact
tahliye etmeye bayi’ mecbur olur” Bir 6nceki madde ile ayn1 hitkme tabidir.

Madde-318: “Hiydr-1 ta’yin ile muhayyer olan kimse, miiddet-i muayyene mii-
rirunda aldigi seyi ta’yine mecbur olur.” Bu durumda akdi feshetme hakki bulun-
maz.'$

Madde-193: “Bey’ gibi ikaalede dahi ittihad-1 meclis lazimdir” Alis veris
yaparken icap ve kabuliin ayni mecliste olmasi sarttir. Ayni hiitkiim akdin iptal
edilek istenmesi (ikdle) halinde taraflardan biri ikale i¢in icapta bulunduktan
sonra meclis dagilmadan digerinin de kabul etmesi gerekir ki ikale gecerli olsun.
Aksi halde emredici hiikiim olan bu sart1 tasimadigindan gegersiz olur.'®

Madde-197: “Mebi’in, mevcud olmasi lazimdir” Mecellenin 205. Maddesinde
mevcut olmayan (madiim) seyin satilmasi gegersiz (batil)dir. Bu sebeple mesela
hentiz hi¢ olusmamis meyvenin satis1 gibi.'®

Yedek kural niteliginde olan maddeler:

Madde-621: “Yalniz kefilin icabiyla kefdlet miinakid ve nafiz olur. Fakat mekfiiliin
leh dilerse reddedebilir. Ve mekfilliin leh reddetmedikge kefdlet baki kalir.” Kefalet
sozlesmesi iki tarafin icab ve kabulii ile kurulabildigi gibi, yalnizca kefil olan
kisinin kefil olma teklifinde (icdb) bulunmasiyla da gerceklesmis olur. Maddenin
ifadelerinden de anlagilacag: gibi kefaletin devam etmesi lehdarin reddetmemesine
baglanmuistir. Yani isterse reddedebilir ve kefalet sona erer.'®

Madde-727: “Mal sahibinin izni mutlak ise, miisteir ani her vechile rehin
edebilir” Burada goriildiigl tizere birisinden bir mali 6diing alan kimseye rehin
alma izni vermektedir. Isterse mali rehin almaz.

Madde-505: “Bir is filan vakte kadar ifd olunmak iizre, iicreti tayin olunarak
akd-i icdre cdiz ve sart muteber olur” Bir kimse terziye ayni giin yetistirmek
sartiyla gomlek dikmesi i¢in bir kumas verse bu akit gecerlidir. Sayet terzi sarta
uygun olarak gomlegi dikerse aralarinda anlagtiklar: ticrete hak kazanir. Eger o
glin yetistiremezse emsal {icrete (ecr-i misil) hak kazanir.'"®® Ciinkii bu durumda

184 Ali Haydar, I, 313.

185 Ali Haydar, I, 168.; Atif Bey, s. 51.

186 Ali Haydar, I, 177, 181.; Atif Bey, s. 53, 55.
187 Ali Haydar, I, 739.; Atif Bey, s. 7.

188 Ali Haydar, I, 578.; Atif Bey, s. 69.
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s0z konusu sart olmaksizin akit yapmis sayilacaklarindan kanunun 6ngérdigii
emsal ticret hitkmii uygulanmak durumundadir.

Madde-563: “iicret mukavele edilmeyerek bir sahis bir kimsenin talebi iizerine
ol kimseye [bir miiddet] hizmet ettikde [sahs-1 mezkur] ticret ile hizmet eder
makiileden ise [0 sahis ol kimseden] ecri misil alir” Yani bir kimse normalde
ticretle is goren ve ticreti belli olan bir kesimden olan birine: “Gel filanca isi yap”
dese o da gelip aralarinda bir anlagsma olmaksizin ve ticrette belirlenmeden ise
baslarsa is sozlesmesi fasid olarak gerceklesir. Isi yapip bitirdiginde ecri misile
hak kazanir. Eger ise basladig1 sirada ticreti belli ise belirlenen ticreti alir.'®

Madde-781: “Ism-i mebi’in miistemilatindan olmayip, yahut mebi’in tevabi-i
miittesile-i miistekirresindan olmayan ve mebi’in ciiz’i hiikmiinde veya ammnla
beraber satilmasi orf ve ddet iktizasindan bulunmayan seyler, hin-i beyde zikrolun-
madikga beyde dahil olmaz. Fakat orf ve ddet-i beldece mebia tabean satilagelen
seyler, min gayr-i zikr beyde dahil olur.” Satisa konu olan seye yerlesik bir ilintisi
veya onun bir par¢asi olmayan yahut 6rf bakimindan satilan tiirden olmayan
seyler satis sozlesmesine ayrica belirtilmedikge satisa dahil olmazlar.'*

Belirtelim ki Mecellenin hemen hemen biitiin boliimlerinde yer alan tanimlarin
tamami yedek kural kategorisindedir.

Sonug Yerine

Hukuk kurallarinin siniflandirmalara tabi tutulmasi gesitli sebeplere dayan-
maktadir. Uygulamada kimi kolayliklar saglamasi, kamu yarari, genel ahlakin
korunmasi ile muamelelerde bireylerin serbest hareket alanlarini belirleme gibi
nedenlerin hukuk kurallarinin emredici-yedek seklinde ayrilmasinda etkin faktor
oldugu anlasilmaktadir. Bu faktorler ayni zamanda emredici kurallar ile yedek
kurallar1 birbirinden ayirt etmenin dlgiitlerinden birini olusturmaktadir. Hukuk
kurali olmalari itibariyle her iki kural tiirti de konulduklar: andan itibaren herkes
i¢in baglayici (emredici) niteliktedir. Emredici kurallara aykir1 bir islem yapmanin
miimkiin olmamasina karsilik, yedek kurallarin aksine islem yapilabiliyor olmasi,
onlar1 hukuk kurali olmaktan ¢ikarmadigindan, baglayici olmadig1 anlamina gel-
memektedir. Yedek kurallar kendilerine ihtiya¢ duyuldugunda devreye sokulan
ve igletilen kurallardir. Toplumsal maslahatin tezahiir ettigi kamu hukuku
alanindaki hiikiimlerin emredici kural kategorisinde yer aldig1 gozlemlenirken,
bireysel maslahatin temininde 6nemli rolii bulunan irade hiirriyetinin baskin
oldugu borglar hukuku vb. alanlardaki hiikiimlerin ise ¢ok bityiik kisminin yedek
kural niteliginde oldugu tespit edilmistir.

189 Ali Haydar, I, 648.; Atif Bey, s. 106.
190 Ali Haydar, I, 211.; Atif Bey, s. 71.
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Dini karakterli olmasindan kaynaklanan bazi hususi durumlar bir kenara bi-
rakildiginda, hukuk mantalitesi bakimindan Islam hukukunda da hiikiimlerin bu
ayrima tabi tutulmasinin miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Zira emredici kurallarin
yoneldigi amag ile diizenledikleri alanlara bakildiginda Islam hukukunda bu
yapinin olmadigi sdylenemez. Ayni durum yedek kurallar bakimindan gegerlidir.
Islam hukuk sistemi de bireysel maslahatlarin gerceklestirilmesinde irade hiirriyetine
biiyiik onem verilmis ve bu alanda olabildigince genislik taninmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in sartlara bagli kalmay1 6ngoren hadis bu konuda bir umde gibidir.

Gerek mahiyet gerekse icerik olarak bir benzerligin ve uygunlugun var
olmasinin yani sira, yasaklayici bir hitkmiin ya da ilkenin bulunmamasi da bu
ayrimi miimkiin kilmaktadir. Emredici-yedek ayriminin temel esprisini dikkate
aldigimizda ise, bu ayrimin Islam hukuku bakimindan da uygulamada katki
saglamasi beklenir. Bununla beraber belirtilmelidir ki Islam hukuku agisindan
hiitkiimleri bu sekilde bir ayrima tabi tutmak, modern hukukun gozettigi amaglar
ve kullandig1 araglarin aynen benimsenmesi anlamina gelmez. Zira modern
hukukta emredici kurallarin belirlenmesinde 6l¢iit olarak dikkate alinan kamu
diizeni ve yarar1 ile genel ahlakin korunmast esaslarinda Islam hukuku ile uyus-
mayacak nitelikler bulunabilir ki, fiillen vardir. Bu ise ‘kamu diizeni’ ve ‘genel
ahlak’ kavramlarindaki rolativiteden ve her iki hukukun yapisal farkliligindan
kaynaklanmaktadir. Dini karakterli olmasi sebebiyle Islam hukukunun kabul
edecegi genel ahlak ve kamu diizeni anlayisiyla, sirf beseri karakter tasiyan
modern hukukun bu kavramlara yiikleyecegi anlamlar farkli olabilmektedir.
Kuskusuz bu farkliligin yaninda, evrensel hukuk normlarinin bir geregi olarak
ortiisen noktalar da bulunabilir. Nitekim Islam hukukunun bat1 hukukuna bir¢ok
konuda -Endiiliis araciligiyla- etki ettigi ve katkisinin oldugu gercegini dikkate
aldigimizda bu 6rtiismenin tabii oldugu anlagilir. Ayni sekilde yedek kurallarin
belirlenmesinde de bir gorelilikten soz edilebilir ve bu noktada da Islam hukuku
ile modern hukuk arasinda ayrisan ve ortiisen noktalar bulunabilir.
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Son Devir Osmanl Alimlerinden Ali Haydar
Efendi’nin Hayati, Hukukgulugu ve Eserleri’

Ismail NARIN"

oz

Ali Haydar Efendi, son devir Osmanli dlimlerinden olup doneminin nde gelen hukuk¢ularindandur.
Yarg: gorevlerinde bulunmus ve yiiksekogretim kurumlarida uzun yillar Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye
ve Arazi hukuku derslerini okutmugstur. Diirerii’l-Hukkam adli eseri Osmanli medeni kanunu olarak
nitelendirebilecegimiz Mecellenin onemli serhlerinden biridir. Fetva emini olarak kanunlastirma
hareketi icinde yer almis ve komisyonlarda gorev alarak basta Kitdbu'n-Nafakat olmak iizere cesitli
kanun taslaklar: hazirlamistir. Ali Haydar Efendi, Osmanl kanunlastirma ¢alismalarinda esas alinmasi
gereken kaynagin Islam hukuku oldugunu savunmus ve Bati hukukunun iktibas edilmesini tenkit
etmistir. Ona gore Osmanhdaki problemlerin temelinde ser’i hukuktan kopma yer almaktadir; Ser’i
kaynaklara dayanan kanunlar, miiktebes kanunlara nazaran her zaman adalete daha uygundur.

Anahtar Kelimeler: Ali Haydar, Mecelle, Diirerii’l-Hukkdam, Fikih, Osmanli hukuku
ABSTRACT

One of The Last Period Ottoman Scholars Ali Haydar Efendi’s Life, Form of Juristic Acts and
Works

Ali Haydar Efendi, a scholar from the last period of the Ottoman Empire, was one of the most
prominent jurists of his time. He worked as a judge and taught the Ottoman Code of Civil Law
(Majallat al-Ahkam al-Adliyyah) and land law in higher education institutions. His work Durar al-
hukkdm is one of the most important caveats written for the Ottoman Code of Civil Law, (Majalla). He
was involved in the legislation movement as a fatwa official and prepared several draft laws, most
notably (Kitab al-Nafakat) during these studies. Ali Haydar Efendi defended that the legislation
movement should be based on the islamic law and criticised quotation of the western law. He claims
that the fundamental problem of Ottoman Empire was the disconnection from the islamic law. This is
because, laws based on religious (sharia) sources are always more equitable, in comparison to the
quoted laws.

Keywords: Ali Haydar, Majalla, Durar al-hukkam, Figh, Ottoman Law

' Bu makale, “Ali Haydar Efendinin Hayat, [lmi Sahsiyeti ve Eserleri” isimli yiiksek lisans tezim esas alinarak ve
daha sonra tespit edilen bazi yeni bilgiler ilave edilerek olusturulmustur.
" Yrd. Dog. Dr., Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali [ismailnarin@gmail.com].
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Giris

Ali Haydar Efendi, Osmanlinin son déoneminde yetismis 6nemli hukuk¢ulardan
biridir. Kanunlagtirma faaliyetine istirak etmis olmasinin yaninda, hazirladig
kanun taslaklari, telif eserleri ve Osmanli kanunlarina yazdigi serhlerle, Islam
hukuku alaninda hakli bir s6hrete sahip olmustur. Ozellikle Mecelle'nin tedvininden
sonraki doneme taniklik etmis hukuk¢ulardan olmasi, yasadigi doneme hakim
olan hukuk diistincesinin anlagilmasini kolaylastirmaktadir. Bu calismada, Mecelle'yi
anlama yolunda biiyiik ¢aba sarf etmis olan Ali Haydar Efendinin hayat1 ve hu-
kukgulugu anlatildiktan sonra, hukuk alaninda kaleme aldig1 eserleri tespit edilip
tanitilacaktir.

I. Hayat1
A. Adi, Dogumu ve Ailesi

») «

Adi Ali Haydar' olup babasina nisbetle “Hocazide”? “Eminefendizade” ve
“Hoca Eminefendizade”;’ ailesine nisbetle de “Dardaganzade Ali Haydar™ olarak
taninmaktadir. Ulemadan olmas: hasebiyle, yaygin olarak “Ali Haydar Efendi”
seklinde bilinmektedir. Cagdas1 olmakla birlikte kendisinden yasca biiyiik olan
Usitl-i Fikih miiellifi, edip ve sair Biiytik Ali Haydar Efendi (1837-1903)’yle® ka-
ristirilmamasi icin “Kiictik Ali Haydar Efendi” diye anilmaktadir.® Cumhuriyet
doneminde soyad: kanununun kabuliinden sonra “Arsebiik” soyadini almistir.’

Ali Haydar Efendi 15 Recep 1269/1853’te® Batum’da dogmustur, niifus
kiitigiinde ise Istanbul’'un Eminénii ilgesine kayithdir.’

Ali Haydar Efendinin ailesinin ad1 “Dardaganzadeler’dir. Babasi Mehmed
Emin Efendi, 1830-1831’te Batum'da dogmus ve geng yasta Istanbul'a gelip
Miilazimler Medresesinden icizet almistir. 1857de Zeyl Meséayihi, 1869da da
Evkaf Nezareti teftis azasi, 1871de ise Meclis-i Tedkikat-1 Seriye azés1 olmustur.
1877-1878 yillar1 arasinda Medine kadilig1 da'® yapmis ve Anadolu Kazaskerligi
payesini almistir.! 1876da Kanun-i Esasi hazirlanirken Mithat Pasa’yla aym

Diyanet Isleri Baskanligi, Ali Haydar Efendi Ozliik Dosyast, nr. 23.0639, Niifus Kayit Ornegi (nko).

Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.

Diirerii’l-Hukkdm’in 1330 ve Serh-i Cedid’in 1331 tarihli baskilarina bkz.

Cankaya, Ali, Yeni Miilkiye ve Miilkiyeliler, Mars Matbaasi, Ankara 1968-69, II, 936.

Hayati icin bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: [slamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., Istanbul
1950, I, 336; Mardin, Ebt’l-Ula, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmed Cevdet Pasa, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1996, s. 9; Aydin, M. Akif, “Ali Haydar, Biiyiik, DIA, Istanbul 1989, 11, 396.

Erk, Hasan Basri, Meshur Tiirk Hukuk¢ulari, Adana, ts., s. 371.

Cankaya, a.g.e., 11, 224; Aydin, M. Akif, “Ali Haydar, Kiigiik’, DIA, Istanbul 1989, II, 396.

Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.

DIB, Ali Haydar Efendi Ozliik Dosyast, nr. 23.0639, nké.

Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemast, Medrese Yay., Istanbul 1980, III, 159.

Oztuna, Yilmaz, Hiiseyin Sadeddin Arel, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 1986, s. 26.
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komisyonda c¢alismistir.'* 1885-1886da evkaf miifettisi iken bir irddeyi seriata
aykir1 bularak geri gevirdigi i¢in'® Izmir merkez kadihgina tayin edilmistir."
1910da yas haddinden emekli olmus" ve ayn1 yil vefat etmistir."®

Ali Haydar Efendinin dedesi, Batum esrafindan Dardaganzade Osman
Efendidir. Medresede tahsil goriip Istanbul riitisu olmus, Kavalali Mehmet Ali
Pasa’nin reformlarini uygulamis ve Batum’da vefat etmistir."” Osman Efendinin
babasi Ahmet Aga ise Aydin'in Cine ilgesindendir. Istanbul’a gelerek 1823’te
yenigeri agast olmus, daha sonra II. Mahmut tarafindan bu gorevden alinarak
Batum’a gonderilmis ve 1828de orada vefat etmistir.'®

Ali Haydar Efendinin annesi ise Hatice Zehra Hanimdir. 1849da Mehmed
Emin Efendi’yle evlenmistir. Mehmed Emin Efendi, esinin vefatindan sonra
1875’te Fatma Zekiye Hanim’la ve 1888de Seher Hanim'la evlenmistir."” Ali
Haydar Efendinin anne-baba bir kardesleri, Fatma Hanim (1865-1891) ve Hasan
Bey (1867-1887)dir. Kardeslerinden Behiyye Andoran (1876-1942), Sadiye Kevser
Hanim (1878-1926) ve iinlii musiki bilgini ve bestekar Hiiseyin Sadeddin Arel,*
Fatma Zekiye Hanmim'dan; Ahmet Hamdi Bey (1883-1915), Miinire Hanim (1889-
19007ler), Ayse Aile Hanim (1891-1900’ler) ve Osman Dardagan, Seher Ha-
nimdandir.?!

Ali Haydar Efendinin ilk esi Hatice Hanimdir. Hatice Hanim 1328/1909da
vefat edince 1910da Emine Hanim’la (1285-1326) evlenmistir. Hatice Hanimdan
olan ¢ocuklart Ahmed Esad Arsebiik, Hasan Fehmi, Fatma Zehra Gevrek, Ayse
Seniye Evkuran ve Mehmet Emin Arsebiik'tiir. Emine Hanimdan olanlar ise
Fatma Vedia Karabey ve Mustafa Hayri Arsebiik’tiir.*

Ali Haydar Efendinin mensubu bulundugu aile, hem Osmanli hem de
Cumbhuriyet doneminde devletin ¢esitli kademelerinde gorev almis yoneticiler ve
yetistirdigi hukukgularla 6n plana ¢ikmustir. Vasfi Rasid Sevig, bu aileyi maziyi ve
istikbali kucaklayan bir aile olarak nitelendirir. Ona gére Ali Haydar Efendi mazi

12 Kogu, Resat Ekrem, Istanbul Ansiklopedisi, Istanbul 1968, IX, 5061; Oztuna, a.g.e., s. 26.

13 Kogu, a.ge., IX, 5061.

14 Albayrak, a.g.e., III, 159.

15  Albayrak, a.g.e., III, 159.

16 Kogu, a.g.e., IX, 5061.

17 Oztuna, age.,s. 25.

18 Oztuna, age.,s. 23-25.

19  DIB, Ali Haydar Efendi Ozliik Dosyasi, nr. 23.0639, nké; Oztuna, a.g.e., s. 27.

20  Hayati igin bkz. Oztuna, a.g.e., s. 11-22; Sanal, Haydar, “Arel, Hiiseyin Sadeddin’, DIA, Istanbul 1991, 11, 352-
354.

21 Oztuna, a.ge., s. 28-29.

22 Oztuna, a.ge., s. 29-30; DIB, Ali Haydar Efendi Ozliik Dosyast, nr. 23.0639, nko.
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cephesini, kardesi Hiiseyin Sadeddin Arel ile oglu Esat Arsebiik* istikbal cephesini
teskil etmektedir.?*

B. Tahsil Hayat1

Ali Haydar Efendi, ilk tahsilini Batumda yaptiktan sonra Istanbul’a gelerek
Hiinkar Imami Hafiz Resit Efendinin yaninda® klasik Islami ilimleri okuyup
icazet almistir.>® Ugiincii sinif sehadetnameyle Mekteb-i Niivvab?” mezunu olup
fikih ve feraiz ilmini tahsil etmistir.?® Kayitlarda, Ali Haydar Efendinin konugacak
ve yazacak seviyede Arapgaya derin bir vukufiyeti bulundugu ve Farsca’ya da
asina oldugu belirtilmektedir.”

C. Memuriyetleri

Ali Haydar Efendi'nin memuriyet hayat1 i¢ 6nemli miiessesede odaklanmaistir.
Bunlar yarg, yiiksek 6gretim ve fetva emanetidir. Cok kisa siiren bakanlik
deneyimi de buna ilave edilebilir.

1. Yarg1 Gorevleri

Ali Haydar Efendi, ilk adli vazifesine 27 yasindayken 20 Rebiuldhir 1297de
Burdur kadiligiyla baslamistir. Burada iki yil sekiz ay gorev yaptiktan sonra
1300de Usak kadiligina atanmus, alt1 ay sonra Denizli kadiligina terfi etmistir.

12 Zilkade 1301de Istanbul Istinaf Mahkemesi iiyeligi, 7 Zilhicce 1311de
Istanbul Bidayet Mahkemesi Ikinci Hukuk Dairesi bagkanligi, 10 Recep 1312de
Bidayet Mahkemesi birinci baskanligi, 25 Ramazan 1316'da IstinaAf Mahkemesi
Hukuk Dairesi bagkanligi, 20 Muharrem 1318de Temyiz Mahkemesi iiyeligi, 8
Ramazan 1327de 6zel komisyon karariyla Temyiz Mahkemesi Hukuk Dairesi
bagkanlig1 gorevlerine atanmigtir.*

2. Yiiksek Ogretim Hocalig

Ali Haydar Efendi hakimlik deneyiminin yanisira uzun bir 6gretim hayatina
da sahiptir. Osmanli yiiksek 6gretim kurumlarindan Mekteb-i Hukuk, Medresetii’l-

23 Hukukgu olan Esat Arsebiik’iin hayati i¢in bkz. Cankaya, a.g.e., II, 1141-1144; Oztuna, a. g.e., s. 29; Sevig, Vasfi
Rasid, “Profesor Arsebiik’, AUHFD, 1954, ¢. X1, sy.1, s. 1-3.

24 Sevig,a.gm., 2.

25  Erk,a.ge.,s. 371.

26 Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.

27 Medresetir'l-kudat, 1270/1854'de $er’i mahkemelere bagkanlik edecek kadilarin yetistirilmesi i¢in agilmistur. flk
agilisinda Muallimhane-i Niivvab, 1302/1884’ten sonra Mekteb-i Niivvab ve 1329/1910da ise Mekteb-i Kudat
ismini almistir. Bkz. Ergin, Osman, Tiirkiye Maarif Tarihi, Eser Kiiltiir Yay., Istanbul 1977, I-11, 157; Ugok, Cos-
kun, v.dgr., Tiirk Hukuk Tarihi, Savas Yay., Ankara 1996, s. 299.

28 Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208; Aydin, “Ali Haydar, Kiiciik’, DIA, 11, 396.

29 Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.

30  Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.
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kudat ve Miilkiye Mektebinde uzun yillar gérevde bulunmustur. Okuttugu dersler
icinde o6zellikle Mecelle ve Arazi Hukuku, ismiyle 6zdeslesen dersler arasinda yer
almigtur.

[k kez 9 Muharrem 1301'de Hukuk Mektebinde Mecelle ve Usiil-i Muhdke-
mat-1 Hukikiyyenin Ameliyydt-1 Tatbikiyesi dersleri hocaligina atanarak miiderrislik
hayatina baglamigtir.’! Heniiz IstinAf Mahkemesi iiyesi iken ilive memuriyet
olarak atanmis oldugu® bu gorevi otuz y1l siirdiirmiistiir.”* Calistig yliksekogretim
kurumlarindan biri de Medresetil-kudat'tir. Burada bes yil Mecelle, Ahkdam-1
Evkdf, Kavanin®* ve Tatbikdt-1 Ser’iyye® derslerini okutmugtur.

Miilkiye Mektebi Mecelle ve Arazi Hukuku muderrisi Atif Bey (v. 1898)’in*
vefati lizerine 1 Haziran 1898'de ayni dersin miiderrisligine getirilmistir. On bir
yil araliksiz olarak Kaniin-i Ardzi ve Mecelle derslerini okuttuktan sonra 30 Kasim
1908 (16 Tesrinisani 1324)de istifa etmistir.”’ Bu istifa, II. Mesrutiyet’in ilaniyla
beraber, egitim kurumlarinda ortaya ¢ikan disiplinsizligin sonucunda gergeklesmistir;
zira 10 Eyliil 1908'de ders yilinin basinda hocalar ve dersler, 6grenciler tarafindan
degistirilmek istenmis, hareketci ziimrenin de kigkirtmalarinin etkisiyle 6grencilerin
derslere devam etmemesi {izerine gérevinden ayrilmak zorunda kalmigtir.?®

3. Fetva Eminligi

Ali Haydar Efendi, Mustafa Hayri Efendinin seyhiilislamlig1 doneminde fetva
eminligi gorevine getirilmis, 20 Rebiulahir 1332 tarihli iradeyle atamas1 yapilmistir.*
Bu goreve getirilmesinde etkili olan asil neden ise “fikih ilmine olan derin
meclibiyeti ve evsaf-1 matltibeyi haiz”*° bulunmasidir.

Osmanli Devleti, I. Diinya Savasr'na girdikten hemen sonra itilaf devletlerine
kars1 cihat ilan edince 14 Kasim 1914 / 25 Zilhicce 1332de ilan edilen cihad-1
ekberle ilgili fetvayi, Ali Haydar Efendi fetva emini sifatryla Fatih Camii'nde oku-
mugstur.*' Ayrica 23 Kasim 1914 tarihli “Beyanname-i cihad” onun fetva eminligi
doneminde hazirlanmugtir. Bib-1 Fetvdda toplanan “Meclis-i Aliy-i [lmi” tarafindan

31  Seriiye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.

32 Seriiye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.

33 Erk, a.ge.,s. 371; Aydin, “Ali Haydar, Kiigiik’, DIA, 11, 396.

34  Erk,age.,s. 371

35  Ali Haydar Efendi, Tatbikat-1 Ser’iyye Dersi, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333.

36  Hayati igin bkz. Cankaya, a.g.e., II, 951-955.

37  Cankaya, a.ge., II, 936.

38  Cankaya, a.ge., I, 321-329.

39 Ceride-i Ilmiyye, sy. 1,y. 1, (1330), s. 2. Osmanlida fetva emaneti ve fetva eminleri igin bkz. Ayar, Talip, Osmanl
Devletinde Fetva Eminligi, (Yayimlanmamis doktora tezi), Ankara Universitesi SBE, Ankara 2011.

40  Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208.

41  Danismend, Ismail Hami, [zahl: Osmanli Tarihi Kronolojisi, Tiirkiye Yay., Istanbul 1971-72, IV, 419-420; Aydin,
“Ali Haydar, Kiigiik’, DIA, 11, 396.
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hazirlanip Seyhiilislam Mustafa Hayri Efendi ile seleflerinden {i¢iiniin ve en
6nemli alimlerden on dérdiiniin isminin bulundugu 29 imzali bu cihad beyanna-
mesinde fetva emini olarak Ali Haydar Efendinin imzas1 da yer almaktadir.**

4., Bakanlik Gorevi

Ali Haydar Efendinin istirak ettigi siyasi faaliyetler ok azdir. Kisa siiren
bakanlik gorevi disinda herhangi bir siyasi olusum i¢inde yer almamistir®. 14
Ekim 1918de kurulan Izzet Paga kabinesinde Mustafa Hayri Efendinin Adliye
naziri olarak gorev almasindan sonra Sultan Vahdeddin, kendisine seyhiilislamlig1
teklif ettigi halde “Hem Zat-1 Sahane boyle bir zamanda benim gibi adamlari
toplamakla ne fdide olur” diyerek mazeretini sunmus, 6ziir beyan ederek bu
gorevi kabul etmemigtir.**

Savasin bitiminde 30 Ekim 1918de Mondros Antlagmasi yapildiktan sonra 8
Kasim 1918'de Izzet Pasa kabinesi istifa ederek hiikiimeti kurma vazifesi Tevfik
Pasa’ya verilir. Ali Haydar Efendi de 6 Safer 1337 / 11 Kasim 1918de kurulan ve
siyasi hi¢bir rengi olmayan II. Tevfik Pasa hiikiimetinde Adliye néazir1 olarak yer
alir.*® Rutin bazi atamalar* ve yer aldig1 kabinenin ¢ikardig 15 Sefer 1337 / 20
Kasim 1918 tarihli Pasaport Kanunu ile baz1 kararnamelerdeki imzalar1*” haricinde,
bakanlig1 sirasinda icra ettigi herhangi bir adli ve siyasi ¢aligmasi bulunmamaktadir;
¢linkii gorev aldig1 kabinenin ¢ok kisa omiirlii olmas: kendisine boyle bir firsati
vermemigtir.

Ali Haydar Efendinin bakanlik donemindeki en belirgin faaliyeti, Medine sa-
vunmasini yapan Fahrettin Pasa’ya padisahin teslim konusundaki iradesini go-
tirmesidir. Mondros Antlasmasrnin geregi oldugu halde Fahrettin Pasa, Medin€’yi
Ingilizlere teslim etmeye razi olmuyor, teslimin ancak halife ve bagkomutan olan
padisahin irade ve fermaniyla olabilecegini ifade ediyordu.* Komutana bu siyasi
zarureti anlatmak goreviyle Medine’ye gitmeye ne sivil, ne asker hi¢bir memur
cesaret edemeyince® bu zor gorev Ali Haydar Efendi’'ye verilir. Ilerleyen yasina

42 Ceride-i Adliyye, sy. 7, y. 1, (1325), s. 454-458; Ipsirli, Mehmet, “Mustafa Hayri Efendi”, DIA, Istanbul 1998,
XVII, 62-64.

43 Ali Haydar Efendinin kiz1 Fatma Vedia Karabey'den naklen (1997) Ergen, Hiiseyin, Ali Haydar Efendi (Kiigiik)
Hayati, Ilmi, Sahsiyeti ve Eserleri (1853-1935), (Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi), Selguk Universitesi SBE,
Konya 1998, s. 5

44 Tirkgeldi, Ali Fuat, Goriip Isittiklerim, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1949, s. 167.

45  Giines, Thsan, Tiirk Parlemento Tarihi, TBMM Vakfi Yay., Ankara 1995, 1, 326; Ceride-i llmiyye, sy. 40, y. 4,
(1337), s. 1177; Goztepe, Tarik Mumtaz, Osmanogullarinin Son Padisahi Vahideddin Miitareke Gayyasinda,
Sebil Yay., Istanbul 1994, s. 50-51.

46 Ceride-i Adliyye, sy. 171, 172, 173, (1337), s. 1372-1374 bkz.

47 Distur, 2. Tertip, XI, 52-104; Ceride-i Ilmiyye, sy. 42, y. 4, (1337), s. 1221-1222; Ceride-i [lmiyye, sy. 43, y. 4,
(1337), 5. 1253.

48  Kiciman, Naci Kasif, Medine Mudafas: Hicaz Bizden Nastl Ayrilds, Sebil Yay., Istanbul 1976, s. 199, 474-475;
Ergin, a.g.e., I-II, s. 257-258.

49  Ergin, a.ge., I-1I, 258.



SON DEVIR OSMANLI ALIMLERINDEN ALI HAYDAR EFENDI'NIN HAYATI, HUKUKCULUGU VE ESERLERI = 57

ve yolun da mesakkatli olmasina ragmen kabine arkadaslarinin rica ve israrlari
tizerine gorevi kabul eder.”® Fahrettin Pasanin mutlaka gonderilmesini istedigi
irade-i seniyyeyi Tevfik Pasa, halife ve padisaha imzalatarak Ali Haydar Efendi’yle
Hicaza yollar. Medine’ye giden Ali Haydar Efendi, iradeyi ve padisahin sifahi
mesajlarini Fahrettin Paga’ya takdim etmisse de bu talebi kabul ettiremez. Hicaz
yolculugu sona ermeden Istanbulda hiikiimet degisikligi olur ve Ali Haydar
Efendi Medinede oldugu sirada bakanliktan alinir. Bu gorevi ancak iki ay gibi
kisa bir miiddet stirmiigtiir.>*

D. Aldig1 Nisan ve Payeler

Ali Haydar Efendi, Istanbul miiderrisligi riitis hiimayununu haizdir. Egitim ve
6gretim faaliyetlerindeki hizmetlerinden dolay1 12 Tesrinisani 1329'da padisahin
emriyle birinci riitbeden bir adet maarif nisan1 almis, sahip oldugu Osmanl
nigani ti¢iincii riitbeden birinci riitbeye; haiz oldugu Anadolu Kazaskerligi payesi
de 15 Mart 1332de Rumeli Kazaskerligi payesine terfi ettirilmistir. 9 Nisan
1332de de emekli olmugstur.*

E. Vefat1

Adliye nazirhigindan ayrildiktan sonra émriiniin geri kalan kismini evinde
kitap telifiyle gegiren>® Ali Haydar Efendinin Cumhuriyet doneminde tamamen
stikait ve inzivayla gecen hayat1 s6z konusudur.>* Calisma odasinda pek ¢ikmaz,
devamli kitaplarla mesgul olurdu. Ayrica Cumbhuriyetgilerle arasi ¢ok iyi degildi.>
Bu donemde “ilmi ve fikri gelenek” tiim miiesseseleriyle tasfiye edilence, bu
durum baz: sahsiyetlerin derin bir siikiita sevk olmalar1 neticesini dogurmustur
ki, Ali Haydar Efendi de bunu en derin yasayanlardan biri olmalidir. Hatta sapka
kanunu ¢iktig1 zaman, sapka giymemek i¢in bir miiddet evinden bile ¢ikmamustir.>®

Ali Haydar Efendi, 14 Eyliil 1935 tarihinde®” Istanbulda Beyazit'taki evinde
vefat etmistir. Eytlip Sultan mezarliginda, Hali¢e bakan tepe tlizerinde, sagliginda
hazirlattig: aile kabristanina defnedilmistir. Mezarligin kapisinda “Mecelle sdrihi,
Seriat hadimi Ali Haydar Efendi ve efrad-1 dilesine mahsiis makberdir.” levhasi
bulunmaktadir.’® Katiiphanesi Dariilfiiniin’a verilmis, bazi kitaplari ise cocuklarina
kalmigtir.”

50  Kandemir, Feridun, Peygamberimizin Golgesinde Son Tiirkler Medine Miidafasi, Yagmur Yay., Istanbul, 1974, s.
203.

51  Kandemir, a.g.e., s. 205; Giines, a.g.e., I, 328.

52 Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208; Albayrak, a.g.e., I, 318; Erk, a.g.e., s. 371-372.

53 Aydin, “Ali Haydar, Kiiciik’, DIA, II, 397.

54  Ali Haydar Efendi, Kitabu’t-Talak, vr. 4°.

55  Kizi Fatma Vedia Karabeyden naklen Hiiseyin Ergen, a.g.e., s. 24

56  Sevig, “a.g.ms. 3.

57  DIB, A.H.E. Ozliik Dosyast, nr. 23.0639, nké.

58  Cankaya, a.ge., I, s. 936.

59  Ergen,a.ge.,s. 24-25.
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II. Hukukgulugu

Ali Haydar Efendi, doneminin 6nde gelen hukukg¢ularindandir. Hukuk alaninda
yazdig1 eserler ve kanun serhleriyle taninmaktadir. Osmanl yiiksekogretim ku-
rumlarinda uzun yillar hukuk dersleri vermis; Mecelle, Kantin-i Ardzi, Ahkdm-1
Evkdf, Usil-i Muhdkemat-1 Hukilkiyyenin Ameliyyat-1 Tatbikiyesi, Kavanin ve
Tatbikat-1 Ser’iyye derslerini okutmustur.®® Ayrica kanunlastirma calismalarina
yaptig1 katkilar ile kaleme aldig1 kanun taslaklari Osmanlr'nin son dénemiyle
ilgili yapilan hukuk tarihi aragtirmalarinin 6nemli kaynaklar1 arasindadir. Bundan
dolay1 kanunlastirma hareketi hakkindaki diigiinceleri ve gorev aldig1 kanunlastirma
¢aligmalarini hukuk¢u kimliginin 6grenilmesinde iki 6nemli baslik olarak ele al-
maktay1z.

A. Kanunlastirma Hareketi Hakkinda Diisiinceleri

Tanzimat’la beraber hukuk sahasindaki kanunlastirmalar ve bu cercevede
yapilan tartigmalar, bu dénemde yagamis ulema, miitefekkir ve devlet adamlarinin
diisiince yapilarinin 6grenilmesinde birinci derece kaynak mesabesindedir.
Osmanlr'nin bu en uzun yiizyilinda, kanunlastirmalarin sekli ve kaynagryla ilgili
iki 6nemli egilim one ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki fikhi esas alarak kanunlastirma
imkanini arayan yerli akim, ikincisi ise Bat1 hukukunun iktibas yoluyla kabuliini
savunan Batic1 akim seklinde 6zetlenebilir. Mecelle'nin hazirlanmasi safhasinda
Bati hukukunun iktibasini Ali Paga ve islam hukukunun tedvinini ise Ahmed
Cevdet Paga temsil etmekteydi.

Ali Haydar Efendi, hem Tanzimat donemi egitim kurumlarinda hem de
medreselerde egitim gormiis bir hukukeu olarak bu dénemin fikri ve hukuki
sahalardaki gelismelerini yakindan takip etmistir. Yargy, egitim ve fetva kurumlarinda
bilfiil ¢alisip aktif gorevlerde bulunmasi ona olaylara icerden bakabilme firsatin
tanidigi icin tahlil, tenkit ve onerileri kayda deger bulunmaktadir.

Osmanl kanunlagtirma ¢alismalarinda esas alinmasi gereken kaynagin Islaim
hukuku oldugunu vurgulayan Ali Haydar Efendi, Osmanlidaki problemlerin te-
melinde ser’i hukuktan kopmanin bulundugunu savunmaktadir. islam ve geriata
baglilik, ona gore Osmanlinin yitkselme donemlerindeki bagarisinin en miessir
amili olmustur: “Bu devlet-i isldmiyye, zaman-1 teessiisiinden itibaren dort asir
kadar miiddet seriat-1 mutahharaya tamamiyle mutavaat ve inkiydada devam etmis
ve umilr-i miihimmesini ve hatta harb ve sulhu dahi ulemay-1 ittika-1 ittisanmin ah-
kam-1 fikhiyye dairesinde vaki olan irsadat-1 dlimdneleri ile hareket eylemekte

60  Ser’iye Sicilleri, Ulema Sicil Defteri, IV, 208; Ali Haydar Efendi, Tatbikat-1 Ser’iyye Dersi, s. 1; Erk, a.g.e., s. 371;
Cankaya, a.g.e., I1, 936.
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bulunmus ve hiikiimat-1 miitecavireyi titretmis ve Viyana sehrini bile tehdit eylemis
idi™!

Ali Haydar Efendi, Bat1 hukukunun iktibas edilmesini siddetle tenkit etmektedir.
Ser’i kaynaklardan ¢ikarilacak kanunlar, miiktebes kanun ve nizamlara nazaran
her zaman adalete ve giiniin sartlarina daha uygundur. Bundan dolay: kanunlas-
tirmalarda yabanci bir hukuktan iktibasin yeri olmamalidir; ¢iinkii kanun yapmada
aranan hususlardan asrin gereklerine ve milli biinyeye uygunluk gibi hususiyetler
ancak kokleri milli olan kanunlarla saglanabilir. Kanunlagtirmada esas, ilmi
salahiyete sahip hukukeularin “seriat-1 mukaddese”den hareketle kanun layihalarini
hazirlamalaridir.

Tanzimat sonras1t Osmanli kanunlastirma calismalar1 icinde 1266 tarihli
Ticaret Kanunu’yla baslayan Bati1 hukukunun iktibasina yonelik elestirilere bakail-
diginda Ali Haydar Efendi'nin fikih merkezli bir kanun modelinin savunucusu
oldugu anlagilmaktadir:

“Seriat-1 mukaddese, ebndy-1 beserin nam-1 ildhiyye olarak bi’l-ciimle hukukunu
ta’yin ve binden aleyh itdat-1 umiimiyeyi maddi ve manevi kavi bir suretle temin ve
milyonlar ile islamlar: ahkam-1 umiimiyye-i ser’iyyeden baska me’haz aramlmamak
lazim gelir idi.

Elimizde seriat ve mezadhib-i erbaa iizre miidevven ve ale’l-umiim hdadisatin ah-
kamini cami’ ahkdm-1 fikhiyye gibi medeniyetin her tiirlii ihtiyacatini halle kafi bir
atiyye-i ilahiyye ve dlem-i islamiyetin ma-bihi’l-iftihar ve necat: bulunan bir mev-
hibe-i rabbaniye mevciid ve emr-i addletin kaniin-i ser’i’ye tabi olmasi devlet-i isla-
miyenin en birinci esbdb-1 necdt ve tedlisinden madiid iken baska hukuk, miilkiimiizde
cdy-1 kabul olmamak icab eder idi.”*

Batili kanunlarin ithal edilmesinde ulemanin ihmali ve devlet adamlarinin da
ser-i serifi bilmemeleri 6nemli rol almistir. Neticede nasslara aykir1 kanun ve uy-
gulamalarin ¢ogalmasi ve yayginlik kazanmasi nisbetinde hiisranlar ve musibetler
Osmanl: topraklarindan eksik olmamugstir. I. Diinya Savasi'nin akabinde devletin
¢okiisli bu stirecin nihai sathasini olusturmustur.

Ali Haydar Efendi’ye gore Bat1 hukukunun ve 6zellikle Fransiz kanunlarinin
iktibasinin gereksiz oldugunun bir diger sebebi, bu kanunlarin aslh itibariyle $afii
fikhindan alinmis olmasidir. Napolyon'un Misir seferi sirasinda $afii fikhini
iktibas etmesinden sonra, bu hukuk ekolii, Fransiz hukukuna temel teskil etmis-
tir.

61  Ali Haydar Efendi, Emval-1 Gayr-1 Menkiile ve Teminat ve Izale-i Siiyt/’, Amidi Matbaasy, Istanbul 1341-43, 5. 4.
62  Ali Haydar Efendi, Emval-1 Gayr-1 Menkiile, s. 3 vd.
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B. Kanunlastirma Caligmalar1

Ali Haydar Efendinin hukuke¢u kimliginde 6n plana ¢ikan hususlardan biri,
Osmanli kanunlagtirma hareketi icindeki ¢alismalaridir. Onun direkt veya dolaylt
olarak istirak etmis oldugu dort hukuk c¢aligmas: bulunmaktadir. Bunlar, bizzat
Mecelle Cemiyetinin ytriittigi Mecelle tadil calismalari, Seyhulislamlik makaminin
tstlendigi el-Ahkamus-Ser’iyye fi'l-Ahvalis-Ser’iyye ¢alismalari, Hukiik-i Aile
Kararndmesinin bazi maddelerinin temelini olusturan fetvalar: ile Uktad ve
Vacibat Komisyonu'na bagkanlik etmesidir.

1. Mecelle Tadil Calismalar ve Risdletu’l-Istihkak

Mecelle, medeni kanun ihtiyacini1 gidermek icin telif edilmesine karsin bir
medeni kanunda bulunmasi gereken biitiin konular1 ihtiva etmemektedir.*®
Bunlardan sahsin hukuku ile esya hukukuna kismen yer verilmis, aile ve miras
hukukuna ise hi¢ yer verilmemistir. Mecelle Cemiyetinin aldig1 karara gore
evlenme, bosanma, nafaka, vesayet, vasiyet, miras, vakif ve diyet i¢in de ayr1 ayr1
kitaplar hazirlanacak ve medeni kanun ancak bu hiitkiimleri ihtiva etmekle tam
seklini alacakt1.®® Buna binaen Mecelle tizerindeki ilk tadil ve tamamlama
caligmasini bizzat Mecelle Cemiyeti yapmistir.®> Ali Haydar Efendi de cemiyetin
bu ¢aligmalarina katilmis ve fiilen gorev almigtir.

Istihkak davas1,” Mecellede belirli bir bashk altinda diizenlenmemis konulardan
olup Mecellede sadece isbat agisindan “Kitabu’l-Beyyinat ve't-Tahlif te ve bilhassa
1756-1761. maddelerde yer verilmistir. Hukukta 6nemli bir yer tutan bu konuyu
Mecelle Cemiyeti, Mecelle sistem ve tislubunda kaleme alma gorevini Ali Haydar
Efendi'ye vermistir. Mecelle Cemiyetinin toplantilarina son verilmesi iizerine
Kitabu’l-Istihkak miizakere edilememistir. Kitabu'l-Istihkak, Ali Haydar Efendinin
kanunlastirma c¢alismalar: icinde degerlendirebilecegimiz 6zgiin bir ¢alismasi
olup bu ¢aligmalarda aktif yer aldigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

2. el-Ahkamu’s-Ser’iyye fi’'l-Ahvali’s-Sahsiyye

Mecellenin 6zellikle nizdmiye mahkemelerindeki hakimlerin ve tiyelerin
yararlanmas: i¢in hazirlanmis olmasi, aile ve miras hukukunun ser’iye
mahkemelerinin vazife alaninda olmasi; sahis, aile ve miras hukuku sahasinda,
borglar hukuku kadar &cil bir kanunlastirmaya ihtiya¢ bulunmamasi; aile ve
miras hukuku sahalarinin borglar hukukuna nisbetle daha nazik ve kamuoyunu

63 Mardin, a.g.e.,s. 172.

64 Mardin, a.ge.,s. 157.

65  Kasik¢l, Osman, Islam ve Osmanl Hukukunda Mecelle, Osmanh Arastirmalar1 Vakfi Yay., Istanbul 1997, s. 314.
66  Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, Dersaidet Hukuk Matbaasy, Istanbul 1332, s. 1.

67  Istihkak davasi, malik veya hakli zilyedin haksiz zilyede kars1 zilyetlige haklilik davasidir. Kasiket, a.g.e., s. 334.
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daha yakindan ilgilendiren sahalar olmas1 sebebiyle Mecelle heyeti tarafindan bu
alanlara dokunulmamaigtir.%®

Tanzimat sonras1 donem Osmanli yenilesme ¢abalari i¢inde, hukuk sahasinda
Ahmed Cevdet Paganin yaptig1 degisiklik ve yeniliklerin sonraki adimi eyhiilislam
Mustafa Hayri Efendinin yapmak istedigi yenilesme faaliyetleridir. Bu yenilesme
faaliyetlerinin takip ettigi esas, Mecellenin el atmadig1 sahalar1 doldurmak
olmustur.

Mustafa Hayri Efendi II. Mesritiyetin ilanindan sonra 1908de, Mecelle
Cemiyeti'ni yeniden ihya etmeyi diisiiniir; ancak, cemiyetin ilga edildigini gosteren
hi¢bir kayit ve vesikaya rastlanamaz. Cemiyetin akibeti hakkinda yapilan aragtir-
malardan bir netice ¢gikmayip muhtemelen dénemin siyasi sartlar1 da bu arzusunu
gerceklestirmesine imkan vermeyince® Hayri Efendi, cemiyeti ihya etmek yerine
Fetvahanede Heyet-i Iftdiyye adiyla yeni bir birim olusturur.” Bu sirada Fetvahanede
Ali Haydar Efendi fetva emini olarak bulunuyordu. Hayri Efendinin mesihati za-
maninda fetva eminligine atanmis olmasi, muhtemelen Ali Haydar Efendinin
seyhiilislamin yenilesme diistincesine yakinlig1 dolayistyladir.

Heyet-i Iftaiyye’nin ¢alismalarindan olarak “Isldm hukukunun miinakehat, mii-
farekat, muamelat, ukiibdta dair ve Hanefi mezhebine ait aksamini bir mecelle-i
kiilliye halinde cami bir eser”’* meydana getirmek i¢in 24 Temmuz 1913’te Fetva-
hane'nin Heyet-i Iftdiyyesi hakkindaki nizamnameyle fetvahane biinyesinde ¢alis-
malarin yiriitecek “Telif-i Mesdil”’* ve “Taharri-i Mesail” adinda iki ayr1 daire
tesis edilir.” Telif-i Mesdil, seyhiilislamlik tarafindan tesbit edilen konular hakkinda
dort mezhebe ait fikih kitaplarindaki bilgileri toplamak, fikih kitaplarindan
biiyiik bir fetva mecmuasi tertip etmek ve bu arada zamanin ihtiyaglarina
uygunlugu sebebiyle Hanefi mezhebinde miifta-bih olmayan bir goriisii veya
diger ti¢ mezhep imamina ait bir igtihad1 uygun gérmesi halinde konuyla ilgili
gerekeeli bir mazbata hazirlamakla gérevlendirilmistir.”

Fetvahanede toplanan fikih heyetinin ilk girisimi, Hanefi mezhebini esas
alarak, ihtilaflar1 icermeyen ve yalniz sahih goriislerden olusan, sistemli ve

68  Aydin, M. Akif, “Bir Hukuk¢u Olarak Ahmed Cevdet Pasa’, Ahmed Cevdet Pasa Semineri (1985), Istanbul 1986,
s. 32-33; Kagsikgy, a.ge., s. 34-36.

69  Mardin, a.g.e., s. 153.

70  Yavuz, Hultsi, “Mecellenin Tedvini ve Cevdet Pasanin Hizmetleri’, Ahmed Cevdet Pasa Semineri (1985), Istanbul
1986, 5. 91-92.

71  Bilmen, a.ge., I, 3.

72 Telif-i Mesail subesinin calismalar1 igin bkz. Demirci, Islam, Osmanli Mesihat Makamina Bagh Te'lif-i Mesail
Subesinin Kurulusu ve Islam Hukuku Alaninda Yaptigi Calismalar, (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi), Marmara
Universitesi SBE, Istanbul 2002, s. 29 vd.

73 Ceride-i [lmiyye, sy. 4,y. 1, (1330), s. 155-157.

74 Ipsirli, “Mustafa Hayri Efendi”, DIA, XVII, 64.
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ihtiyaglara cevap verecek bir eser olarak “el-Ahkdamus-Ser’iyye fi'l-Ahvalis-Ser’iyye”
ismiyle bir fikih kiilliyatini yazmak olmustur.”” Komisyon, basta nafaka, nikah ve
talakla ilgili konular olmak {izere Fetdvdy-1 Hindiyyeyi esas alarak ¢esitli fikhi
meselelerin Arapga nakillerini ihtiva eden metinler toplar. Bu metinlerin terciime
edilmesi de komisyon iiyelerinden Ali Haydar Efendi ve Omer Nasuhi Bilmen (v.
1971)% verilir;’® fakat Mustafa Hayri Efendinin seyhiilislamliktan ayrilmasiyla bu
komisyonlar ¢aligmalarini tamamlayamaz ve bu tesebbiis akim kalir.

“el-Ahkamu’s-Ser’iyye fi'l-Ahvali’s-Ser’iyye” isimli kiilliyatin tamamlanan ilk ve
tek eseri, “Kitabun-Nafakat” olmustur. Ali Haydar Efendinin terciime ve telif
ettigi eser, Islam hukukunun ve 6zellikle Hanefi fikhinin nafaka konusundaki tek
kodifikasyonu 6zelligini haizdir. I. Diinya Savasi ve sonrasinda 1918 Mondros
Antlagmasi’nin imzalanmasi, hukuk sahasindaki ¢alismalar: akim biraktig: gibi””
bu ¢alismanin da kanunlagmasini engellemistir.

Ali Haydar Efendinin kanunlagtirma c¢alismalarindaki ehliyetinin bariz bir
ornegi olan Kitabu’l-Istihkak, Ahmed Cevdet Pasanin Mecellenin tedviniyle
hukuk tarihinde agtig1 ¢igirda atilmis adimlarin ilk 6rneklerinden biridir.” Islam
hukuku kaynaklar1 mense ve mehaz kabul edilerek hazirlandigi i¢in “Yerli Menseli
Kanunlar” kategorisine dahil olmaktadir. Nafaka konusunu derli toplu bir sekilde
ele almaktadur; fakat tasnifi diizgiin olmayip kanun maddeleri yer yer tekrarlanmugtr.
Kanunluk 6zelliginin yanisira meseleci ustl de bariz bir sekilde goze carpmaktadir;
kanun teknigi yoniinden Mecelle ve Hukiik-i Aile Kararndamesi derecesine gika-
mamigtir.

3. Hukiik-i Aile Kararnamesi

Tanzimatla baglayip Isvicre Medeni Kanunu’nun iktibastyla son bulan Osmanl
kanunlastirma hareketinin son merhalesini Aile hukuku alaninda atilan adimlar
olugturmaktadir. 1917 tarihli Hukiik-i Aile Kararnamesi” (HAK), tamamen Islam
hukukuna gore hazirlanmis® yerli kanunlar® veya yerli menseli kanunlar diye
isimlendirebilecegimiz ilk devre kanunlastirma hareketinin bir hayli gecikmis
son halkasini teskil etmektedir.®

75  Ali Haydar Efendi, Kitabun-Nafakat, s. 4.

76  Bilmen, a.ge., 1, 4.

77 Unal, Mehmet, “Medeni Kanunun Kabuliinden Once Tiirk Aile Hukukuna iligkin Diizenlemeler ve Ozellikle
1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, AUHED, c. XXXIV, sy. 1-4, 5. 210.

78  Yavuz, “a.g.mls. 93.

79  Ceride-i Ilmiyye, sy. 34, y. 4, (1336), s. 986-1004.

80  Cin, Halil, Islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, SUHF Yay., Konya 1988, s. 293.

81  Velidedeoglu, Hifz1 Veldet, Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat, Maarif Matbaasy, Istanbul 1940, s. 40.

82 Unal, “a.g.m?, s. 204-205.



SON DEVIR OSMANLI ALIMLERINDEN ALI HAYDAR EFENDI'NIN HAYATI, HUKUKCULUGU VE ESERLERI = 63

HAK, kadina belli sebeplere dayanarak kocasindan ayrilma imkan: tanryan
bazi diizenlemeler (md. 119-131) icermektedir. Bu diizenlemelerden 122. ve 126.
maddeler kadina hakli sebeplere dayanarak mahkemeye miiracaatla bosanma
talebi salahiyetini vermistir. HAK’in bu iki maddesine esas teskil eden iki irade-i
seniyyenin dayandigi fetvalar, Ali Haydar Efendinin fetva emini oldugu dénemde
hazirlanmistir.®®

HAK’1in 122. maddesi, kocada mevcut bazi hastaliklar sebebiyle kadina hakime
miiracaat ederek evlilige son vermesini talep edebilme hakkini diizenlemistir.**
Bu maddenin hazirlanmasinda esas dayanak, 16 Cemaziyeltila 1334 tarihli fetva®
olup bu fetvanin mazbatasi, Ali Haydar Efendinin de i¢inde yer aldig1 bes kisilik
heyet-i telifiye tarafindan hazirlanmigtir.®

HAK’1n 126. maddesi, gaip olan erkegin karisina, kocadan gaiplik sebebiyle
nafaka tahsili zorlastig takdirde hakime miiracaat ederek evlilige son vermesini
talep edilebilme hakkini diizenlemektedir.’” Bu maddenin hazirlanmasinda esas
tutulan dayanak 23 Rebiulahir 1334 tarihli fetvadir: “Zevc gaib olarak nafakanin
tahsili miiteazzir oldugu takdirde zevcenin talebiyle kadi nikahi fesheder.” Bu
fetvanin mazbatasini hazirlayan telif heyetinde yer alan Ali Haydar Efendinin
mazbatada fetva emini olarak imzas1 bulunmaktadir.®

Ali Haydar Efendinin fetva emanetinde bulundugu dénemde hazirlanan bu
iki fetva, Islam aile hukuku alaninda atilmis énemli bir adim teskil etmektedir.
Birinci fetvada, kocas: tehlikeli bir hastaliga yakalanan kadinin, Imam Azam ile
Imam Ebu Yusuf’un ictihatlarinin aksine®® Imam Muhammed’in goriisiine binaen,
bosanmasina imkin saglanmustir. Ikinci fetvada ise, geride ailesinin nafakasini
saglayacak mal birakmadan kaybolan kimselerin eglerine, Safii ve Hanbeli mez-
heplerinden faydalanarak® bosanma imkani getirilmistir. Bu fetvalar neticesinde
hazirlanan iki irade-i seniyyeyle, Osmanli kanunlastirma ¢aligmalarinda Hanefi
mezhebinin yaninda diger siinni mezheplerden de istifade kapis1 aralanmustr.

4. Vacibat Komisyonu Bagkanlig1

Mecelle'nin eksik bir medeni kanun oldugu ve resmi mezhebe bagl kaldig:
i¢in zamanin ihtiyaglarini karsilayamadig1 hususundaki tenkitler, IT. Mesrutiyet'ten

83 Ceride-i Ilmiyye, sy. 20, y. 2, (1334), s. 356; Ceride-i Ilmiyye, sy. 21, y. 2, (1334), s. 398.

84  Ceride-i [lmiyye, sy. 34,y. 4, (1336), s. 999; Cin, Halil, Islam ve Osmanli Hukukunda Bosanma, SUHF Yay., Konya
1988, s. 130.

85  Bilmen, a.g.e., II, 355.

86  Ceride-i [lmiyye, sy. 21,y. 2, (1334), s. 394-395; Diistur, 2. Tertip, VIII, 853-857.

87  Ceride-i [lmiyye, sy. 34, y. 4, (1336), s. 1000; Cin, Bosanma, s. 130-131.

88  Ceride-i [lmiyye, sy. 20, y. 2, (1334), s. 353-356.

89  Bilmen, a.g.e., I, 355.

90  Bilmen, a.g.e., II, 470-471.
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sonra daha da artmaya baslayinca Mecelle tizerindeki ilk tadil ve tamamlama
caligmasi bizzat Mecelle Cemiyeti tarafindan yapilmistir.®! 1916 tarihli Kanun-1
Medeni Komisyonu'ndan da beklenen sonug elde edilemeyince 1923’te isimleri
degistirilerek ve gorev alanlar1 yeniden belirlenerek yeni komisyonlar olusturulur.*
Bunlardan Kanun-1 Medeni Komisyonu, Vacibat Komisyonu ve Ahkdam-1 Sahsiye
Komisyonu adiyla iki alt komisyondan olugmaktaydi. Vacibat Komisyonunun
kurulus amaci ve hedefi “terakkiyat-1 hukukiyyenin istilzam eyledigi tasnif-i ilmi
dairesinde kavaid-i esasiyye ile emvdla ve ale’l-itlak hukuk-i tasarrufiyeye ve vacibat
ve ukiida ait aksamin miizdkere ve tesbiti” ile istigal etmek® olarak belirlenmisti.

Ali Haydar Efendi Vacibdt Komisyonu'na kurulusunda baskan olarak atanmus,
daha sonra istifa etmistir.”* Bu istifanin gerekgeleri bilinmemekle beraber komisyon
baskanligina Seyyid Bey’in getirilmis olmasi®® bunun, kanunlastirmada fikhin
esas almmasini savunan ulemanin tasfiyesinin adimlar1 olarak anlasilmasini
miimkiin kilmaktadir. Ayrica kisa bir miiddet sonra komisyonlarin tamamen
lagvedilmis olmas1 da, Bat1 hukukunun biricik 6l¢ii kabul edilmesinin zeminini
hazirlamasi agisindan 6nemlidir.

II1. Eserleri

Ali Haydar Efendi, gerek yiiksekgretim ve yargi kurumlarinda, gerekse fetva
emanetinde bulundugu yillarda ¢ok verimli bir telif hayati ge¢irmis ve hukuk sa-
hasinda 6nemli eserler vermistir.*® Bunlardan telif olanlar kadar yazdig: serhler
ve makaleleri de Islam ve Osmanli hukuku sahasinda biyiik bir boslugu doldur-
maktadir. Son déonem Osmanli kanunlari tizerinde kaleme aldig1 serhler, adeta
bu kanunlarin resmi yorumu niteligini kazanmistir. Eserlerinin konu ve
mubhtevalarina bakildiginda, bunlarin Mecelle’nin eksik biraktig1 sahalar1 doldurma
hedefine matuf olarak kaleme alindig1 kanaatini pekistirmektedir.

A. Kitaplar
1. Diireri’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam

Osmanli medeni kanunu diyebilecegimiz Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye’nin 6nemli
serhlerinden biri Diirerii’l-Hukkdm'dir. Bilindigi gibi Mecelle, Tanzimat'tan sonraki
yerli kanunlastirma hareketinin en 6nemli iiriinlerinden olup Islam hukuku
kaynak alinarak hazirlanmis bir kanundur.”” Bundan dolay1 Mecelle, yeni hiikiimler

91  Kagsikgs, a.ge.,s. 313-314.

92 Kagsikg, a.ge.,s. 377.

93 Ceride-i Adliyye, sy. 10,y. 1, (1326), s. 463.

94 Ceride-i Adliyye, sy. 10,y. 1, (1326), s. 464.

95  Kagsikgl, a.ge., s. 378.

96  Giinay, H. Mehmet, “Son Devir Osmanli Hukukgusu Kiigiik Ali Haydar Efendi (1853-1935): Hayati, {lmi Faa-
liyetleri ve Eserleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Konya 2005, sy. 6, ss.179-188.

97  Velidedeoglu, a.g.e., s. 56.
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iceren bir kanun degil; esasen mevcut ve tatbik edilmekte olan Islam hukukuna
dayali Osmanli medeni hukukunun Hanefi mezhebi merkezli uygulamasinin bir
tedvini sayilmaktadir.*®

a- Eserin Muhtevasi ve Ozellikleri:

Diirerii’l-Hukkdm, Mecelle'nin serhiyle ilgili sistematik ¢aligmalarin en mufassali
olup Mecelle’yle ilgili arastirmalarin temel kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.
Mecelledeki meselelerle alakali olarak bagka serhlere adeta ihtiyag¢ birakmayacak
bir titizlikle hazirlanmis bu serhin 6zellikleri s6yle 6zetlenebilir:

1-Eser Mecelle'nin tam bir serhidir; biitiin maddeler klasik hukuk serhleri
sisteminde a¢iklanmis ve ihtiva ettigi ser’i hitkiimlerin kaynaklar: belirtilmistir.
Boylece serh, Mecelle'nin diizenledigi kiilli kaideler, sahis, esya-borglar, ticaret ve
usul hukukuyla ilgili hitkiimleri ihtiva eden bir fikih kitab1 mahiyetini kazanmigtir.
Miiellif ayrica fikih kitaplarinda zikredilen ama Mecelle’de yer almayan konular:
da kitabina almigtir.

2-Miiellif yer yer Osmanli uygulama 6rneklerine ve hukuki diizenlemelere
atiflar yapmakta, bazen de tenkitlerini belirtmektedir.

3-Miiellif, hukuki meseleler hakkinda muteber fikih kitaplarindaki ser’i
hiikiimleri nakletmis, ihtilaf s6z konusu ise meseleleri tartismis, Mecelle'nin hangi
goriisii tercih ettigini veya hangisinin tercih edilmesi gerektigini belirtmistir.
Nadir olarak da Safii, Maliki ve Hanbeli fikih¢ilarinin goriislerini zikretmistir.
Fikih kitaplarinda bulunmayan hiikiimlerle ilgili mevcut fetvalari nakletmis,
hakkinda hukuki bir hitkme rastlanmayan meseleleri ise bizzat kendisi ¢6zmeye
calismistir.”

b- Eserin Matbu Nishalar1:

Ali Haydar Efendi, Mecelle'nin serhine ilk 6nce Diirerii’l-Hukkdm Serhu Me-
celleti’l-A'lam ismiyle baglamgtir. ilk olarak eserin, hukukun genel prensipleriyle
ilgili 100 maddesi serh edilerek Medrese-i Hukuk dergisinde yayimlanmustir.
Hukuk 6grencilerinin sonradan miistakil bir kitap haline getirdikleri bu kismin
bazi eksiklerini Ali Haydar Efendi tamamlayarak yeni bastan yazmustir. Islim ve
Osmanli borglar hukukunun en 6nemli bolimiinii teskil eden ve satim akdini

konu alan “Kitabu’l-Biiy1” ile beraber eserin ilk cildi yine 6nce Medrese-i Hukuk
dergisinde yayimlanmuistir. Bir ders takriri seklinde olan bu ilk kitabin Mecelle’ye

98 Yavuz, a.g.m.,s. 95

99  Akgiindiiz, “Diireriv’l-Hitkkam?, DIA, X, 28-29.

100 Akgiindiiz, “Diireri’]l-Hitkkdm?, DIA, X, 28. Eserin baskilart i¢in bkz. Cgenli, Sadi, Hoca Emin Efendizide Bib-
liyografyasi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum 1990, s. 7-11; Narin, a.g.e., s. 33-35.
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layik bir serh olmadig1 kanaatine varan miiellife gore tam bir Mecelle serhi, fikhi
goriisler ve kaynaklar1 gosterilerek yapilmalidir. Nitekim bu eksigi Fevdid-i
Eminiyye adl1 bir eserle gidermeye ¢alismis ve Mecelle'nin fikhi nakillerini bu
kitapta toplamistir.

Ali Haydar Efendi daha sonra Fetvahane-i Ali ile Mekteb-i Hukuk'ta edindigi
tecriibeler ve yapilan tavsiyeler 15181inda eseri yeniden gozden gecirmis, sadece
maddelerin agiklamasindan ibaret olan ilk sekille nakilleri ihtiva eden Fevdid-i
Eminiyye’yi birlestirerek Diirerii’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkdam adin verdigi
eseri meydana getirmistir. Bu muhtevayla ilk defa 1310-1316 (1892-1898) yillar:
arasinda on alt1 ciiz halinde nesredilen eser daha sonra dort cilt olarak yayimlanmis
olup (Istanbul, 1330)'®° latinize sekliyle yeni baskisi da yapilmistir.'”" Ayrica
Fehmi el-Hiiseyni tarafindan 1330 baskisi esas alinarak Arapga’ya terciime edilmis
ve 1925-36 yillar1 arasinda Hayfa, Yafa, Gazze ve Kahirede ¢esitli defalar
basilmistir.'??

2. Mirkatu’l-Mecelle

Mecelle'nin on birinci kitabindan on altinci kitabina kadar olan kisminin
muhtasar bir serhi olup 1298-1299 yillarinda Medrese-i Hukuk Mecmuasrnda ya-
yimlanmigtir.'”® Eserin Ali Haydar Efendi'ye ait oldugu, miellifin on dérdiincii
kitabin kapagindaki isminden anlagilmaktadir.

3. Serh-i Cedid li Kaniini’l-Arazi

Miilk arazi ve sahih vakif arazisi disindaki arazi cesitleri ve 6zellikle miri
araziyle ilgili esaslar1 kanunlastiran 1274 (1858) tarihli Arazi Kanunndmesi, arazi
hukuku hiikiimlerini modern kanunlagtirma teknigine uygun olarak bir araya
getirmis;'* mevcut toprak rejimini diizenleyerek arazi hukuku sahasinda o
zamana kadar siiregelen daginikligi onlemistir.'® Ali Haydar Efendinin bu
caligmas ise, Arazi Kanunnamesi {izerine yapilan en taninmis serhlerden biri
olup'* Miilkiye Mektebi'nde 1898-1908 yillar1 arasida okuttugu Arazi dersinin'"’
triiniidir ve ayn1 zamanda kendi ders notlarinin bir hiilasasi niteligindedir.

101 Bkz. Diirerii’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam (Haz. Rasit Giindogdu, Osman Erdem), I-1V, Istanbul, ts. [Os-
manl Yay.].

102 el-Mahmeséni, Subhi, Felsefetu’t-tesri’ fi’l-Islim, Daru’l-Kessaf, Beyrut 1952, s. 68.

103 Detaylar1 igin bkz. Narin, a.g.e., s. 36-37.

104 Bozkurt, Giilnihal, Bat: Hukukunun Tiirkiyede Benimsenmesi, Tirk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1996, s. 150.

105 Aydin, “Bir Hukukgu Olarak Ahmed Cevdet Paga’, s. 24-26; Barkan, Omer Liitfii, “Tiirk Toprak Hukuku Tari-
hinde Tanzimat ve 1274 (1858) Tarihli Arazi Kanunnamesi”, Tiirkiyede Toprak Meselesi, Birinci baski, Istanbul
1980, s. 372-373; Velidedeoglu, a.g.e., s. 49.

106 Eserin tesbit edebildigimiz bazi baskilari sunlardir: Istanbul, Matbaa-i Safa ve Enver, 1311, 448 s.; Ikinci basks,
Istanbul, (A.Asaduryan) Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1319, 3+19+552 s.; Istanbul, (A.Asaduryan) Sirket-i Mii-
rettibiye Matbaasi, 1321-1322, 3+19+556+8 s.

107 Cankaya, a.g.e., II, 936.
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4. el-Mecmuatu’l-Cedide fi’l-Kiitiibi’l-Erba’a

Eser Islaim hukuku sahasinda farkl: tarihlerde kaleme alinmis ve Mecelle'ye ek
mabhiyetinde yapilmis dort ayr1 ¢aligmay1 ihtiva eden bir derlemedir.'® Sirayla
ibra, muvdzaa ve istiglal, mefkiid ve istihkdk konularinin yer aldig1 eserin her
kitab1 bab ve fasillara ayrilmis, konular kanun teknigi icinde 364 maddede yazilip
serh edilmistir. Eserin baginda bu ¢aligmayla ilgili miellifin 6nemli bir notu;
sonunda ise bey, icare, eménet ve gasp konusunda Mecelle Cemiyeti tarafindan
miizakereye alinmis 11 madde yer almaktadir.'*

Birinci Kitap: “Kitabu’l-Istiksa fi Mesaili’l-ibra”

Eser,"° ”Kabil-i iskdt bulunan bir hakk: iskdt etmektir.”'"! seklinde tarif edilen
ibrd akdi konusunda yapilmis bir ¢aligmadir. Bir mukaddime, alt1 fasil ve bir
hatimeden ibaret olup ilk 69 maddeyi ihtiva etmektedir.

Ikinci Kitap: “Kitabuw’l-Muvaza’a ve'l-Istiglal”

Eser,''? “Iki kimsenin bir garaz ve maksattan dolay: asli olmayarak bir tasarrufu
izhar etmek iizere tenhada beynlerinde sardhaten ve lisanen kararlastirdiktan
sonra mezkiir tasarrufu alenen izhdr ve insd etmektir.”'"? seklinde tarif edilen
muvazaa konusunda yapilmis bir ¢alismadir. Muvézaanin satim akdi, icéare, hibe
ve kismet gibi nakz ve ikale edilebilen insalar ile ikrar gibi ihbarlarda gecerli
olmakla beraber bosama gibi feshe elverisli olmayan ingalarda cari olmadigi'*
belirtilerek konu ayrintili bir sekilde incelenmistir. Farkli iki baskis1 olan bu
kitap''® Ayrica kitap Prof. Dr. Sabri Erturhan tarafindan latinize edilip sadelesti-
rilmistir.''¢

Ugiincii Kitap: “Kitabu’l-Mefkad”

el-Mecmilatu’l-Cedide’nin tiglincii kitabi olarak''” 116-157. maddeler arasinda
yer alan bu ¢aligmanin 1309 ve 1316 tarihli iki ayr1 basimi da bulunmaktadir.!*®

108 Ozege, M. Seyfettin, Eski Harflerle Basilmus Tiirkge Eserler Katalogu, Fatih Yay., Istanbul 1971, I11, 1058; GCégenli,
age.,s. 11.

109 Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, s. 136-140; Eserin baskist: Istanbul, Dersaadet Hukuk Matbaast, 1332,
140 s.

110 Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, s. 2-44.

111 Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, s. 2.

112 Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, s. 44-66.

113 Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, s. 45.

114 Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, s. 45.

115 Birinci baski, Risaletu’l-Muvazaa ve'l-Istiglal, Istanbul, (A.Asaduryan) Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1316,
35+1+3 s.; Ikinci bask, Kitabu'l-Muvazaa ve'l-Istiglal, Istanbul, Dersaddet Hukuk Matbaasi, 1322, (el-Mecmiia-
tw’l-Cedide’nin iginde), 44-60 s.

116 Erturhan, Sabri, “Muvazaa ve Istiglal”, [slam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, Konya 2005, sy. 5, ss. 267-295.

117 Ali Haydar Efendi, el-Mecmiiatu’l-Cedide, s. 60-73.
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Dérdiincii Kitap: “Kitabu’l-Istihkak”

Kitabu'l-Istihkak,"® Ali Haydar Efendi’nin Osmanli kanunlastirma ¢aligtirmalar1
icinde degerlendirebilecegimiz 6zgiin bir eseridir. Istihkak davasi, Mecellede
belirli bir baglik altinda diizenlenmemis olup konuya sadece ispat agisindan
“Kitabu’l-Beyyindt ve't-Tahlif te ve bilhassa 1756-1761. maddelerinde yer verilmistir.
Hukukta 6nemli bir yer tutan istihkak davasi gibi bir konuyu sadece ispat
acisindan incelemekle yetinmek istemeyen Mecelle Cemiyeti,'** bu konuyu Mecelle
sistem ve Uslubunda kaleme alma gorevini Ali Haydar Efendi’ye vermisti.'*!
Mecelle Cemiyetinin toplantilarinin tatil edilmesi iizerine, hazirlanan kitap
miizakere edilemeyip bu ¢alisma akim kalmistir. el-Mecmilatu’l-Cedide’nin
dordiincii kitabr olarak 1332'de basilan eser, bir mukaddime, iki bap ve 12 fasil
olarak 217 maddeyi ihtiva etmektedir.

5. Risaletw’l-Muvaza’a ve’l-Istiglal

Muvézaa konusunda yapilmis bir ¢alisma olan bu riséle'* iki bab, 11+2 fasil,
bir hatimeden olusmus ve konular “mesele” seklinde numaralandirilmistir. el-
Mecmiiatu’l-Cedide’ de ikinci kitap olarak yer almis bulunan bu risalenin farkls iki
baskist mevcuttur.'?

6. Risale-i Mefkad

IslAm hukukunun mefktid hakkindaki hiikiimlerini iceren eser,'?* iki boliimdiir.
Mefkudla ilgili ahkdmin yer aldig: birinci boliim, bir mukaddime, ti¢ fasil ve bir
hatimeden olugmakta ve 42 meseleyi ihtiva etmektedir. Ikinci béliimde ise
risdledeki hiikiim ve meselelerin kaynaklarina yer verilmis olup mefktdla ilgili
ahkdmin fikih kitaplarindan alintilanan ibareleri birinci boliimiin sistematigi
icinde diizenlenmistir. Eser, kanun teknigine uygun olarak yazilmis olup her
mesele ve hitkiim numaralandirilmigtir. Hanefi mezhebine goére yazilmis olan
eserde diger mezheplerin igtihatlarina da yer verilmistir. Eserin ii¢ baskis1 olup'*
ayrica Omer Faruk Habergetiren tarafindan tanitilarak giiniimiiz Tiirkgesine ¢ev-
rilmistir.'?

118 Genis bilgi i¢in “Risale-i Mefk(id” baghigina bkz.

119 Ali Haydar Efendi, el-Mecmitatu’l-Cedide, s. 73-136.

120 Kagsikgi, a.g.e., s. 334.

121 Ali Haydar Efendi, el-Mecmitatu’l-Cedide, s. 1.

122 C)zege, a.g.e., 1V, 1483; Cogenli, a.g.e., s. 12.

123 Birinci baski, Risdletu’l-Muvizaa ve’l—fstigldl, Istanbul, (A.Asaduryan) Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1316,
35+1+3 s.; Ikinci bask, Kitabu'l-Muvizaa ve'l-Istiglal, Istanbul, Dersaidet Hukuk Matbaasi, 1322, (el-Mecmiia-
tu’l-Cedide’nin iginde), 44-60 s.

124 C)zege, a.g.e., 1V, 1477; Cogenli, a.g.e, s. 12.

125 Birinci bask:: Istanbul, Matbaa-i Ebuzziya,1309, 45+3 sahife; Ikinci baski: Istanbul, Sirket-i Miirettibiye Matbaas,
1316, 45+3 s.; Ugiincii baskr: Istanbul, 1322 (el-Mecmilatu’l-Cedide iginde, 60-73 s.)

126 Habergetiren, Omer Faruk, “Mecelle Sarihi Ali Haydar Efendi ve ‘Mefkiid Risalesi”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, Konya 2013, sy. 22, ss. 493-516.
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7. Kitabu’n-Nafakat

Kitabin tam ismi el-Ciizii’'l-evvel mine’l-Ahkami’s-Ser’iyye fi’l-Ahvalis-Sahsiyye
Kitabu'n-Nafakat seklindedir. Mustafa Hayri Efendinin mesihat1 zamaninda Te-
lif-i Mesail subesi tarafindan terciime ve telif edilmesine kararar verilen el-Ahka-
mu’s-Ser’iyye fi'l-Ahvalis-Sahsiyye adl1 eserin birinci cildi olarak nafaka konusunu
diizenlemek tizere Ali Haydar Efendi tarafindan hazirlanmigtir.'*

Genelde el-Ahkamu’s-Ser’iyye, 6zelde Kitabu'n-Nafakdt1n hazirlanmasinin ne-
denlerini Ali Haydar Efendi 6zetleyerek dort esasa irca etmektedir: 1-Fikih
eserlerinde konular, ayn1 kitapta toplu halde bulunmamaktadir. 2-Fikhin ayni
konudaki ahkama farkl yerlere serpistirilmistir. 3-Fikih eserlerinin Arapga kaleme
alinmis olmasi sebebiyle herkes bu kitaplardan faydalanamamaktadir. 4- Hanefi
mezhebinin farkli tabakalarda yer edinmis miigtehitlerinin degisik kavilleri
arasinda sahih ve racih kavli temyiz edip meseleleri buna gére ¢6zmeye ¢alismanin
zorlugu bu ¢alismanin ana sebepleridir.'*®

Osmanli Nafaka Kanunu taslagi'?® olarak bir mukaddime, 8 bab ve 634
maddeyi ihtiva eden Kitdbu'n-Nafakat, Islam nafaka hukukunda yapilan ilk kanun
ozelligini haizdir. Hanefi mezhebi esas tutularak ve fetva i¢in muteber sayilan
eserlerden derlenerek hazirlanmistir. Az da olsa baz1 maddeler, Hanefi mezhebinde
fetva icin zayif kabul edilen igtihatlardan secilmistir. Baz1 konularda, Hanefi
mezhebi disindaki mezheplerin ictihatlarina da yer verilmistir. %

Bu kanun taslagi, negredildigi tarihten sonra Islam nafaka hukuku sahasinda
yapilan c¢aligmalara da kaynak olma vasfin1 tasimaktadir.”®! Evlilik ve histmlik
nafakasini Islim hukukunun temel kaynaklarini esas alarak inceleyen Celal Erbay,
“Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimlik Nafakasi” isimli doktora tezinde Islam hu-
kukunda mevcut olan nafakayla ilgili hitktimleri Kitdabun-Nafakat ile Tiirk medeni
kanunu ve Tiirk yarg: kararlarinca benimsenen ¢oztimlerle mukayese etmistir.'**

Eserin iki ayr1 basimi1'”’ ve bir yazma niishas1 mevcuttur. Orhan Ceker

tarafindan latinize edilip yayimlanan'** eserin yazma niishasi, Istanbul Miiftiliigii
Kiitiiphanesi 975 demirbas numarasinda kayitli olup yazmanin sonunda miiellifin
ismi ve 4 gurra-i Recep 1333 tarihi yer almaktadir.

127 Bilmen, a.g.e., 1, 3-4; Ipsirli,”Mustafa Hayri Efendi”, DIA, XVII, 64.

128 Ali Haydar Efendi, Kitabu'n-Nafakdt, s. 3-4.

129 Erbay, Islam Hukukunda Evlilik ve Hisimhik Nafakast, Ragbet Yay., Istanbul 1998, s. XII.
130 Ali Haydar Efendi, Kitabu'n-Nafakt, s. 4.

131 Bkz. Bilmen, a.g.e., III, 518.

132 Bkz. Erbay, a.g.e., s. XIL

133 Istanbul, Matbaa-i Amire, 1333, 151 s.; Istanbul, Matbaa-i Amire, 1334, 164 s.

134  Ali Haydar Efendi, Nafaka Kanunu (Haz. Orhan Ceker), Ebru Yay., Istanbul 1985.
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8. Risale-i Mithimme
“Risale-i Miihimme: Beslemek Sartiyla Bey’, Hibe, Ferag Hakkindadir”

Eser, beslemek sartiyla ferag konusunda kaleme alinmig miistakil bir ¢aligmadir.'>
Beslemek sartiyla bey, miuellifin Diirerii’l-Hukkdm isimli eserinde; bu sartla
yapilacak hibenin de sahih oldugu, Mecelle'nin 855. maddesi ile Diirerdeki
serhinde'* islendigi ifade edilerek bu iki konu eserin muhtevasi disinda birakilmistir.
Beslemek sartiyla ferag miilk akar ve menkul mallarda cari olmadig: i¢in, eserin
konusu miinhasiran miri ve mevkuf arazi ile icareteynli vakiflarin beslemek
sartiyla feragidir.”””

Kitap, Arazi Kanunu'nun 18 Sefer 1306 / 12 Tesrinievvel 1304 tarihinde tadil
edilen 114. maddesi'*® ve ayni tarihte kabul edilen beslemek sartiyla icareteynli
musakkafat ve mistegillat-1 mevkafenin feragr hakkindaki kanunun'® serhi
olarak hazirlanmigtir. Her iki kanun maddesi farkli hitkiimler barindirmadigindan,
ayni baslik altinda serh edilmistir.'*® Eserin sonunda beslemek sartiyla ferag
konusunda 1318 ve 1336 tarihli iki suray-1 devlet mazbatas: yer almaktadir.'*!
Arazi hukuku ve hukuk tarihimiz bakimindan dnemli bir kaynak olan eser,
Osmanli kanunnamelerinde feragin hukuki durumu ile zamanla yapilan tadilat
ve yeni diizenlemeler hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir.

9. Deyn’in Stiret-i Edas1 ve icarenin Ahad-1 Akideynin Vefat1 Halinde Adem-
i Infisah1 Hakkindaki Ahkam'#

143

Eser,'* iki risaleyi ihtiva etmektedir:

Birinci Risale: “Risdle fi Kazdid-Diiyin ve Iktizauh”

Miiellif tarafindan “Madeni altin ile sabit olan diiyiinun madeni altin itdstyla
tediyesi lazim gelecegine dairdir.” ifadeleriyle konusu tesbit edilen bu makalede,
18 Tesrinievvel 1331/1913 tarihli Evrak-1 Nakdiye Kanunu'** ve 26 Mart 1332/1916

tarihli Tevhid-i Meskiikdt Kanunu'ndan'®® once ve sonra zimmette sabit olan
borglarin tedaviildeki hangi gesit parayla eda edilmesi gerektigi incelenmistir.

135  Eserin baskust: Istanbul, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1339, 56 s. Ayrica bkz. Ozege, a.g.e., 1V, 1478; Cogenli,
a.ge.,s. 12.

136  Bkz. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, 11, 664-667.

137  Ali Haydar Efendi, Risdle-i Miihimme, s. 3.

138  Ali Haydar Efendi, Risdle-i Miihimme, s. 4; Ali Haydar Efendi, Serh-i Cedid li Kaniini’l-Ardzi, (1321 tarihli
basku), s. 494-499.

139  Ceride-i Mehakim, sy. 469, s. 5423; Ali Haydar Efendi, Risdle-i Miihimme, s. 5; a.mlf., Serh-i Cedid li Kaniini’l-
Arazi (1321), s. 498-499.

140  Ali Haydar Efendi, Risdle-i Miihimme, s. 6.

141 Ali Haydar Efendi, Risdle-i Miihimme, s. 50-56.

142 Ozege, a.ge.,1,279; Cégenli, a.ge.,s.7.

143  Istanbul, Necm-i Istiklal Matbaasi, 1335.

144 Diistur, 2. Tertip, VI, 771-772.

145 Diistur, 2. Tertip, VIII, 892-894.
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Ikinci Risale: “Risdle fi Hakk-1 Ademi Infisahi’l-Icare bi’l-Mevt”

Mecellede icare konusu miistakil bir kitap olarak diizenlenmis olmasina
ragmen, “taraflardan birinin 6liimii halinde icare akdinin akibeti” konusunda
herhangi bir hitkim bulunmamaktadir."*® Mezhepler arasinda ihtilafli olan bu
konu, Osmanli hukukunda farkli zamanlarda degisik uygulamalara miincer
olmustur.'”” Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hukkdmda konuyu agiklamis olmakla
beraber'*® Mecelle Tadil Komisyonu'nca'® da tizerinde galisilan konulardan biri
olmasi nedeniyle bu risaleyi hazirlamistir.

10. Emval-1 Gayr-1 Menkiile ve Teminat ve Izale-i Siiy®’

Eser,' farkli tarihlerde ¢ikmis i¢ muvakkat kanunun serhini ihtiva etmektedir.
Bu kanun serhleri, ilk defa Ceride-i Adliyyede yayimlanmustr.

Birinci Kitap, “Emvil-1 Gayr-1 Menkiile Kanunu Serhi”

“Emval-1 Gayr-1 Menkiile Kanunu Serhi” ismini tastyan birinci kitap (3-160s.),
5 Cemaziyeltila 1331 tarihli 19 maddelik “Emvdal-1 Gayr-1 Menkiilenin Tasarrufu
Hakkinda Kanun-1 Muvakkat”in"! serhidir. Bu serh ilk kez 1329da Ceride-i Ad-
liyye'nin 85-92. sayilarinda “Emval-1 Gayr-1 Menkillenin Tasarrufuna Ait Mevad-1
Kanuniyeye Dair Tesrihat” ismiyle nesredilmistir. Eserin girisinde miiellifin hukuk
anlayisini ve Osmanlidaki kanunlastirma hareketi hakkindaki yorumlarini iceren
onemli bilgiler yer almaktadur.

Ikinci Kitap, “Emval-1 Gayr-1 Menkilenin Teminat Irdesi Kanunu Serhi”

1 Rebiulahir 1331 tarihli “Emval-1 Gayr-1 Menkillenin Deyn Mukabilinde
Teminat Irdesi Hakkinda Kanun-i Muvakkat™n'? serhi (161-219. s.) olan bu
galisma, ilk defa 1329da Ceride-i Adliyye’nin 96-99. sayilarinda “Emvdil-1 Gayr-1
Menkilenin Deyn Mukabilinde Teminat Irdesine Dair Kanun-1 Muvakkat Hakkinda”
ismiyle nesredilmistir.

Ugiincii Kitap, “Emval-1 Gayr-1 Menkilenin Izéle-i Siiyty’ Kanunu Serhi”

14 Muharrem 1332 tarihli “Bi’l-istirak Tasarruf olunan Emval-1 Gayr-1 Menkiilenin
Taksimi Hakkinda Kantin-1 Muvakkat™in'>* gerhi olup ilk defa 1329-30da Ceri-
de-i Adliyye'nin 100-103. sayilarinda nesredilmistir.

146 Kasikel, a.g.e.,s. 374

147  Ali Haydar Efendi, Deynin Stiret-i Eddsi, s. 18-19

148  Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hukkam, 1, 742-745

149  Ali Haydar Efendi, el-Mecmitiatu’l-Cedide, s. 137; Kagikgl, a.g.e., s. 360

150 Ozege, a.g.e.,1,349; Cogenli, a.g.e., s. 11; Eserin baskilar:: Istanbul, 1341-1343, Amidi Matbaasi, 284+4+1s.
151 Diistur, 2. Tertip, V, 239-244

152 Diistur, 2. Tertip, V, 158-162.

153  Diistur, 2. Tertip, VI, 100-103.
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11. Tavzihw’l-Miiskilat fi Ahkami’l-Intikalat

Eser,”* miri ve mevkuf arazi ile icareteynli vakiflarin intikalini ve hiitkmi
sahislarin gayr-1 menkul mallar tizerindeki tasarruflarini diizenleyen iki muvakkat
kanunun serhidir.'*

Birinci Kitap, “Emval-1 Gayr-1 Menkiile Intikalat Hakkinda Kantin-i Muvakkat
Serhi”

Bu kitap 3 Rebitilahir 1331 / 21 Subat 1328 / 6 Mart 1913 tarihli Emval-1 Gayr-
1 Menkiile Intikaldatr Hakkinda Kantin-1 Muvakkat'® isimli 12 maddelik kanunun
serhidir.

Ali Haydar Efendi bu kanunun hakim, miiftsi, dava vekilleri, defter-i hakéani
memurlari, ilgililer ve halk nezdinde tamamen inkisaf edebilmesi amaciyla bu
serhi kaleme aldigini ifade etmektedir. Bu amagla Medresetii’l-kudat’ta ilk defa
kendisi tarafindan okutulmustur.

Ikinci Kitap, “Eshds-1 Hiikmiyenin Emval-1 Gayr-1 Menktleyi Tasarruflarina
Mabhsiis Kantin-1 Muvakkat Serhi.”

Bu kitap ise hitkmi sahislarin gayr1 menkul mallar tizerindeki tasarruf hakkini
diizenleyen 22 Rebiulevvel 1331 / 16 Subat 1328 tarihli Eshds-1 Hiikmiyenin
Emval-1 Gayr-1 Menkitleyi Tasarruflarina Mahsus Kaniin-1 Muvakkat"’ isimli 7
maddelik kanunun serhi olup eserin sadece 1339 tarihli baskisinda yer almaktadir.

12. Tatbikat-1 Ser’iyye Dersi'*®

Ali Haydar Efendinin Medresetii’l-kudat'ta okuttugu Tatbikdt-1 Ser’iyye Dersine
ait notlardan olugmaktadir. Mahkeme ilamlari, hukuk belgelerinin 6zellikleri,
diizenlenis bi¢imi ve dava raporlariyla ilgili teknik bilgilerin yer aldig eser,
vesikalarla ilgili baz1 usul ve esaslar1 agiklayip konunun bilfiil tatbikatini gostermektir.
Bir giris ve dort kisimda olusan eserde miiellifin “Kism-1 hamis, sinifta mahkeme
teskil edilerek icrd olunacak muhakemat hakkinda tenkidata dairdir. “ diyerek giriste
s6z konusu ettigi boliim yer almamaktadir. Eser Tatbikat-1 Ser’iyye Dersi adyla Is-
tanbulda 1333 yilinda (Matbaa-i Amire, s. 134) basilmistur.

154  Ozege, a.ge., 1V, 1772; Cogenli, a.g.e., s. 13.

155  Eserin iki baskist yapilmugtir: Birinci baski: Istanbul, Hukuk Matbaasi, 1329, 120 s.; Tkinci basku: Istanbul, Sir-
ket-i Miirettibiye Matbaasi, 1339, 19442 s.

156 Diistur, 2. Tertip, V, 145-148.

157  Diistur, 2. Tertip, V, 114-116

158  Ozege, a.ge., 1, 349; Cogenli, a.ge., s. 13.
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13. Tertibu’s-Suntf fi Ahkami’l-Vukaf

[slam hukukundaki vakiflarin statiisiinii ve vakiflarla ilgili fikhi hiikiimleri
isleyen eser madde sistematigiyle kaleme alinmis olup iki cilttir.””® Arapgaya
terciime edilmis ve ¢evirinin birinci cildinde Seyyid Muhsin Tabatabai’nin Caferi
mezhebinde vakfin hukuki statiisiiyle ilgili calismasina yer verilmistir.'*

14. Teshilu’l-Feraiz'¢!

Miras konusu, fikih kitaplarinda “Kitabu’l-feraiz” bashg: altinda incelendigi
gibi “feraiz” ismiyle telif edilen eserlerde miistakil olarak da ele alinmistir.
Mecellede ise miras hukuku yer almamaktadir.'> Miiellifin Kitabu'l-Istihkak ve
Kitabun-Nafakat gibi teliflerinden, Mecelle'nin el atmadig1 sahalarda kanun taslag:
olabilecek eserler meydana getirme ¢abasini gorebiliyoruz. Teshilu’l-Ferdiz'in bu
tiir bir ¢alisma oldugunu sdylemek miimkiindiir. Eser,'®® 1984 yilinda Orhan
Ceker tarafindan sadelestirilip notlar eklenerek yayimlanmistir.'s*

15. Kitabu’t-Talak

Ali Haydar Efendinin Kitdbu't-Taldk isminde yazma halinde bir eseri mevcuttur.
Miiellif isminin “Emintilfetva sabikan Hocazade Ali Haydar” seklinde belirtilmis
olan eser, {i¢ cilt olup Ankara Bagbakanlik Diyanet Isleri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi
yazma eserler boliimiinde birinci cilt 177, ikinci cilt 182 ve tglincii cilt 187
demirbas numaralarinda kayitlidir.

Kitabu’t-Taldk, bir mukaddime ve 25 baptan olusmaktadir. Konular madde-
lendirilerek yazilmis; bab, fasil ve mebhaslara taksim edilmistir. Birinci ciltte
1198 madde bulunmaktadir. Ikinci cilt, 1198-1225 arasindaki maddeler tetkikte
1skat edilerek 2020. maddede; tigiincii cilt ise 2092°ye kadar olan maddeler 1skat
edilerek 3441. maddede sona ermektedir. Birinci ve ikinci ciltlerde maddelerin
yaziminda Osmanlica ibareden sonra her maddenin Arapga ash ve kaynag:
verilirken tigiincii ciltte ise sadece Osmanlica ibareyle yetinilmistir.

B. Makaleler
1- “Delail-i Megveret”

“Mahkeme-i Temyiz azasindan Ali Haydar Emin” imzasini tagiyan bu yazida
sura ilkesinin 6nemi ve Islim'daki dayanaklar1 6zet bir sekilde anlatilmigtir.'®

159 Eserin baskust: Istanbul, 1337-1340, Sirket-i Miirettibiye Matbaas, 790 s.

160 Ali Haydar Efendi, Tertibu’s-sunilf fi ahkami’l-vukif (gev. Ekrem Abdulcebbar, Muhammed Ahmed el-Umar),
Matbaati’l-Bagdad, Bagdat 1950.

161 Ozege, a.g.e., 1V, 1836; Cogenli, a.g.e., s. 13.

162 Kagsikgl, a.ge., s. 34.

163 Eserin baskist: Istanbul, 1332, A.Asaduryan / Sirket-i Miirettibiye Matbaast, 234+2+4 s.

164 Ali Haydar Efendi, Teshilu’l-Ferdiz (Islam Miras Hukuku), (Sadelestirme ve notlar, Orhan Ceker), Tekin Kitabevi,
Konya, ts.

165 Sirat-1 Miistakim [Sebiliir-Resad], c. 1, sy. 2, (1324), s. 26-27.
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2- “Mehdkim-i Nizamiye Vezdifinin Takyidi”

Nizamiye mahkemelerinin gorevlerini ve gorev alanlarinin ne sekilde takyid
ve tahsis edildigini islemektedir'*®

3- “Zilyedin Hari¢ Aleyhine Men’-i Taarruz Davasi, Ardzi-i Emiriyede Hakk-
1 Karar ve Miirtiru Zaman”

Zilyedin harig aleyhine men-i miidahale davasinin sahih olabilmesi ve dinle-
nebilmesiyle ilgili Temyiz Mahkemesi Hukuk Dairesinin 7 Tesrinievvel 1325
tarihli ilamina verilen cevaptir.'s’

4- “Mesele, Ayn-1 Miisterekin Kazden Taksimi”

Bu makalede'® hisseleri esit olmayan miisterek bir malin kazai taksiminin
sekli ve hukukeularin konuyla ilgili goriisleri mevzubahis edilmistir.

5- “Hukuk-i Adiye - Kefalet, Teminat”

Thtiyati haciz koymak {izere kanunen giiclii bir kefalet gosteremeyen hacizin
“nakdi servetinden karara iktiran edecek miktar mahkeme veznesine tevdi edildigi
takdirde haczin icrasinin caiz olup olmayacagina dair” tevcih edilen soruya
verilen cevaptir.'®’

6- “Mesele-i Hukiikiye”

Karz akdiyle ilgili olarak davalinin, davacinin kendisine verdigi borcu iade
talebine karsilik, paranin davaci tarafindan {iglincii bir sahsa gondermek iizere
kendisine verildigi iddias1 tizerine kurulu bir meselenin defi veya inkdr davalarindan
hangisine girecegi ele alinmigtir.'”

7- “Mesele-i Hukiikiyenin Cevabi”

Ceride-i Adliyye'nin 14. sayisinda ele alinan meseleyle ilgili olarak derginin bu
sayisinda,'”! Fetvahane tarafindan verilen fetva ile bu fetvanin kaynaklar1 “Mah-
keme-i Temyiz Hukuk Dairesi Reisi Ali Haydar” imzasiyla yer almaktadir.

8- “Ustil-i Istima-i Dava”
Ali Haydar Efendinin Temyiz Mahkemesi hukuk dairesi bagkaniyken kaleme

aldig1 ve konusu muhakeme usulii’”? olan bu makale, 1326-1327 yillarinda Ceride-i
Adliyye’nin 16-34. sayilarinda nesredilmistir. Makalenin ayr1 basim1 yapilmamistir.

166  Ceride-i Adliyye, sy. 1,y. 1, (1325), s. 25-27.
167  Ceride-i Adliyye, sy. 3,y. 1, (1325), s. 91-95.
168  Ceride-i Adliyye, sy. 4,y. 1, (1325), s. 132-133.
169  Ceride-i Adliyye, sy. 5,y. 1, (1325), s. 169-171.
170  Ceride-i Adliyye, sy. 14, y. 1, (1326), s. 583-585.
171  Ceride-i Adliyye, sy. 15, y. 1, (1326), s. 623.

172 Ceride-i Adliyye, sy. 16, y. 1, (1326), s. 663.



SON DEVIR OSMANLI ALIMLERINDEN ALI HAYDAR EFENDI'NIN HAYATI, HUKUKCULUGU VE ESERLERI = 75

9- “Fasiden Satilan Malin Haczi”

Bu makale,'” Ceride-i Adliyye’nin 20. sayisinda yer alan “Hdciz, medyiin ile
sahs-1 salis arasindaki bey’in fesadmi iddia edebilir mi?” bashikli yaziya cevaben
kaleme alinmuigtir.

10- “Bir Suale Cevap”
Haciz konusunda tevcih edilen bir sorunun cevabidir.'”*
11- “Mesail-i Huktikiye Hakkinda Irad Olunan Dért Sualin Cevabi”

Ali Haydar Efendi, muhakeme ustlii konusunda bir mahkeme bagkaninin, ce-
vabini talep ettigi dort meseleyi izah etmektedir.'”

12- “Sual”

Miisterek miilkiyet konusunda iki soruya cevap olarak kaleme alinmuistir.'”s

13- “Es’ile-i Kaniiniyye Ile Ecvibesi”

Makale, muhakeme ustili konusunda sorulan ii¢ sorudan ikisinin cevabindan
olusmaktadir.'”” Ugiincii sorunun cevabi ise 43. sayida yer almaktadir.

14- “Bir Sualin Cevab1”

Riichan hakki ve tapu hakk: konularinda bir 6nceki sayida yer alan sorunun
muhtasar bir cevabidir.'”®

15- “Emval-1 Gayr-1 Menkidlenin Tasarrufuna Aid Mevidd-1 Kantiniyyeye
Dair Tesrihat”

[k kez 1329'da Ceride-i Adliyye’nin 85-92. sayilarinda nesredilen bu makale, 5
Cemaziyelala 1331 / 30 Mart 1329 tarihli “Emval-1 Gayr-1 Menkiilenin Tasarrufu
Hakkinda Kaniin-1 Muvakkat™1n serhi olup miellifin Emval-1 Gayr-1 Menkiile adl1
eserinde birinci kitap olarak yer almistir.

16- “Eshas-1 Hiikmiyenin Emvdl-1 Gayr-1 Menkilleye Tasarruflarina Mahstis
Kanun-1 Muvakkat”

Hiitkmi sahislarin gayr1 menkul mallar iizerindeki tasarruf hakkini diizenleyen
22 Rebiulevvel 1331 / 16 Subat 1328 tarihli kanunun serhi olup ilk defa 1329da
Ceride-i Adliyye'nin 94-95. sayilarinda nesredilmis ve miiellifin Tavzihii’l-Miiskilat
adli eserinin 1339 tarihli baskisinda ikinci kitap olarak yer almistir.

1326
1326
1326
1327
1327
1327

, 8. 953-956.
,8.1271-1272
,8.1502-1510.
, 8. 1648-1653.
,8.2173-2177.
,8.2229.

173 Ceride-i Adliyye, sy. 22,y. 1,
174  Ceride-i Adliyye, sy. 27,y. 1,
175  Ceride-i Adliyye, sy. 30, y. 2,
176  Ceride-i Adliyye, sy. 32, . 2,
177  Ceride-i Adliyye, sy. 42, y. 2,
178  Ceride-i Adliyye, sy. 43, y. 2,

A~~~ A~~~
—
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17- “Emvél-1 Gayr-1 Menkiilenin Deyn Mukabilinde Temindt Irdesine Dair
Kanun-1 Muvakkat Hakkinda”

1 Rebiulahir 1331 / 25 Subat 1328 tarihli “Emvdil-1 Gayr-1 Menkiilenin Deyn
Mukabilinde Teminat Irdesi Hakkinda Kanun-1 Muvakkat™n serhi olup ilk kez
1329da Ceride-i Adliyye’nin 96-99. sayilarinda nesredilmis ve miiellifin Emval-1
Gayr-1 Menkiile adl1 eserinde ikinci kitap olarak basilmustir.

18- “Emval-1 Gayr-1 Menktile Kanunu, Bil-Istirak Tasarruf Olunan Emval-1
Gayr-1 Menkiilenin Taksimi Hakkinda Kanun-1 Muvakkattir”

14 Muharrem 1332 / 1 Kanuni evvel 1329 tarihli “Bil-Istirak Tasarruf Olunan
Emval-1 Gayr-1 Menkillenin Taksimi Hakkinda Kanun-1 Muvakkat™in serhi olup
ilk kez 1329-1330da Ceride-i Adliyye'nin 100-103. sayilarinda nesredilmis ve
miiellifin Emvdl-1 Gayr-1 Menkiile adli eserinde ti¢iincii kitap olarak basilmigtir.

19- “Savm-1 Sira Savm-1 Nazar”
Ceride-i Adliyye, 5 Subat 1329, y. 4, sy. 101, s. 5527.

20- “el-Ifsah fi Mesail-i Ademi’l-Infisah”
Konusu kira akdinin sona ermesi olan ve Ceride-i Adliyye'nin 1330 tarihli 106-
107. sayilarinda nesredilmis olan bu makale, “A. H” imzasin1 tagimaktadir.
Makalenin Ali Haydar Efendi'ye ait oldugu, Ceride-i Adliyyenin 117 ve 118.
sayillarinda Yanya Merkez Bidayet Mahkemesi hukuk reisi A. Zithdi'niin bu
makaleye yonelik “Ustad-1 Muhterem Semahatli Ali Haydar Efendi Hazretlerine”
baslikli yazisindan anlagilmaktadir.

C. Kendisine Nisbet Edilen Eserler

Hasan Basri Erk, Ali Haydar Efendi'ye Tuhfetii’l-Ahlak fi Ahkami’l-Evkaf
adinda bir eser nisbet etmektedir;'” fakat muhtelif kaynaklara yaptigimiz miira-
caatlarda bu esere rastlayamadik. Ayni kaynakta, Serh Hadidi’'l-Kaniin isimli bir
eser daha nisbet edilmektedir, kaynaklarda zikredilmeyen bu eser, muhtemelen
Arazi Kanunu serhi Serh-i Cedid li Kaniini’l-Ardzi olmalidir. Ayrica Ali Haydar
Efendinin kendi ifadeleriyle varligindan haberdar oldugumuz eseri Kitdbun-Ni-
kah’la* ilgili herhangi bir kayda rastlanmamigtir.

179 Erk, a.ge.,s.372.
180 Ali Haydar Efendi, Kitabu’t-Talak, c. 1, vr. 4°.
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Sonug

Ali Haydar Efendi, son donem Osmanli hukuk sisteminin 6nemli simalarindan
biridir. Islami ilimleri iyi derecede tahsil etmis ve derin bir hukuk bilgisine sahip
olmustur. Bunun neticesinde kadilik gérevine atanmis, ardindan Bidayet, Istinaf
ve Temyiz Mahkemesi {iyelik ve bagkanliginda bulunmustur. Mekteb-i Hukuk,
Medresetii'l-kudat ve Miilkiye Mektebinde uzun yillar Mecelle, Ardzi Kanunu,
Ahkdm-1 Evkaf, Kavanin ve Tatbikdt-1 Ser’iyye derslerini okutmugtur.

Fetva eminligi gorevinde de bulunan Ali Haydar Efendi, ayrica gesitli kanunlarin
hazirlanmasinda gorev almistir. Bir Islam hukukgusu olarak, mensei fikih olan
kanunlagtirma diisiincesini benimsemistir. Islam hukukunun asrimiza uygun
olabilecek kanunlari ¢ikarabilme imkan ve kapasitesine sahip oldugu fikrini
savunmus, Batili ve gayr-1 ser’i kanunlarin iktibasinin karsisinda olmustur.

Ali Haydar Efendi, kendi doneminin en iiretken alimlerindendir. Gerek telif
ve gerek kanun serhi olarak kaleme aldig1 eserler, sahasinin en yetkin telif ve
serhleri arasinda yer almaktadir. Eserleri icinde ona {istiin bir konum kazandiran
telifi ise, hi¢ stiphesiz, Osmanli medeni kanunu olarak kabul edilen Mecelle'nin
Diirerii’l-Hukkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdam isimli muhalled serhidir. Bu serh,
ozelde Mecelle'nin genelde ise Islam Hukuku’nun anlasilmasi yolunda sarf edilecek
ilmi mesailerin vazgecilmez kaynaklari arasina yer almistir. Ayrica Kitabu't-Taldk,
Kitabu'n-Nafakat ve Risdle-i Mefkild gibi eserlerin yaninda Ceride-i Adliyye'nin
muhtelif sayilarinda yayimlanmis ilmi makaleleri de Osmanli hukuk tarihi
acisindan nitelikli caligmalar arasinda kabul gormistiir. Ali Haydar Efendi,
hazirladigi kanun metinleriyle de modern donemde Islam hukuk ilminin gelisimine
katki saglamis bir alimdir.
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islam Hukuku Agisindan Menfaat ve
Menfaat Icerikli Bazi Tasarruflar’

Yunus ARAZ"

oz

Bu ¢alismada erken donemden itibaren fukahdnin giindeminde onemli bir yer edinen menfaatin
mal sayilip sayilmamast ve buna bagl olarak hukuki islemlere konu olup olmayacag: incelenecektir.
Menfaatin hukuki konumu itizerinde ciddi tartismalar ve goriis farkhiliklart olusmus ve bu farkhiliklar
basta menfaat ierikli akitlerde temel olarak ele alinan icdre akdi olmak iizere birgok hukuki tasarrufta
etkisini gostermistir. Bu ¢alismamizda oncelikle fikih agisindan menfaatin tanumi ve nelerin menfaat

sayilabilecegi, menfaatin mal sayilip sayilmadigu ile ilgili tartismalar ve menfaat icerikli bazi tasarruflar
ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Menfaat, Mal, Icare, Rehin, Vasiyet, Vakif,
ABSTRACT
The Benefit in Islamic Law and Some Savings Including Benefit

In this matter, we will discuss whether benefit that it is important place in fugaha is a commodity
or not and in this context whether it is engaged with legal process or not. Benefit in legal process has
serious ideas of dilemma and debate and all that sitiutation is sensed in lots of legal savings that
especially on rental contract which is based on handled in benefit context. This article aims to search
firstly definition of benefit, what it comes into being, discussions on whether it is commodity or not and
savings engaged with benefit based.

Keywords: Islamic law, benefit, commodity, Rent, Mortgage, Bequest, Mortmain (Wagqf).

Bu makale tarafimizdan hazirlanan “Islam Hukukunda Menfaatin Tazmini” isimli Doktora tezinden istifade
edilerek hazirlanmgtir.
Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal1.
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Giris

Insanlarin birbirleriyle olan muamelelerinde uymalari gereken kurallar gerek
Kuranda gerekse siinnette, genel ilkeler ve 6zel hitkiimler baglaminda bildirilmistir.
Islam alimleri de bu iki temel kaynakta yer alan ana ilkeler dogrultusunda,
meydana gelen yeni olaylarla ilgili hitkiimlere ulasmak i¢in ¢aba sarf etmislerdir.
Islam hukukgularinin fikhin olusum siirecinden itibaren iizerinde durduklari ve
farkli hiikiimlere ulastiklar1 konulardan biri de menfaatin hukuki konumudur.
Daha ¢ok gasp ve itlaf durumunda tazminat konulari islenirken menfaat konusuna
deginilmekte ve burada menfaat ile ilgili teorik bilgiler verilmektedir. Menfaatin
mal sayilip sayilmamasi ve buna bagl olarak hukuki islemlere konu olup
olmayacag tizerinde ciddi tartismalar ve goriis farkliliklar: olusmustur. Menfaatle
ilgili bu teorik farkliliklar, dogrudan menfaati konu edinen hukuki tasarruflarda
etkisini gostermistir. Basta icare akdi, menfaatin rehni, vasiyeti, mehir olmasi,
zekat1 vb. konularda bu ayrim goriilmekte ve ihtilaflar varligini devam ettirmektedir.

I. Menfaatin Tanimi

A. Sozliikk Anlami

Menfaat kelimesi Arapga n-f-a (&%) kokiinden tiiremis bir isimdir. Fiil olarak,
‘faydali olmak, yaramak, kar etmek’ gibi manalara gelir. Menfaat sozliiklerde
zararin zi1ddi olarak gegcmektedir.!

Cogulu menafi’ (<) olarak gelen menfaat, vezn ve mana olarak maslahatla
es anlamli bir kelimedir. Menfaatin zidd1 mazarrat (zarar), maslahatin zidd1 mef-
sedettir.? Mecellede ‘Def’i mefdsid celb-i mendfiden evladir™ seklinde gegen
maddede menfaat, mefsedetin karsit1 olarak da ge¢mekte ve genel anlamda
fayday1 ifade etmektedir.* Menfaat, hukuk sozliiglinde ise “yarar, ¢ikar, kar”
anlaminda kullanilmaktadir.® Kisaca sozlitk anlami olarak menfaat, herhangi bir
seyden faydalanilarak elde edilen maddi ve manevi biitiin yararlar i¢in kullanilir.®

1 Kuranda menfaat ve zarar birlikte gecmektedir. Furkan Suresi iigiincii ayette “....1x& ¥3 1, bl G &AL Yy
“....kendilerine fayda ve zararlar1 dokunmayan. ...”buyrulmaktatir. Menfaatin tanimu ile ilgili bknz. Ibn Manzfr,
Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri (711/1311), Lisanul Arap, Daru Sadr, Beyrut t.y., VIIL s.
358; Feyyumi, Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi (770/1368), el-Misbahii’l-miinir: Mutemu
Arabi Arabi, Mektebetu Liibnan [Librairie du Liban], Beyrut 1987, s. 236; Zebidi, Ebirl-Feyz Murtaza Muham-
med b. Muhammed b. Muhammed (1205/1791), Tdcii’l-ariis min cevihiri’l-kamiis I-XL, (tahkik: Abdiissettar
Ahmed Ferrac), Vizaretii'l-Irsad ve'l-Enba, Kuveyt 1965, XXILI. 5.268; Firtizabadi, Ebir't-Tahir Mecdiiddin Mu-
hammed b. Yaktib b. Muhammed (817/1415), el-Kamisii’l-mubhit (8. Baski), Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 2005,
s. 767; Imare, Muhammed, Kamisii'l-mustalahati’l-iktisadiyye fi'l-hadareti’l-Islamiyye, Darivs-Siirak, Beyrut
1993, 5. 598;

2 Belgiti, Mevlay Abdiisselam Alevi, el-Akd ale’l-mendfi’ ve ahkamuht: fi’l-fikhi’l-Islimi, Daru Ibn Hazm, Beyrut

2011, s. 74; Hacak, Hasan, “Menfaat”, DIA, Istanbul 2004, XXIX. s.131.

Madde 30.

Hacak, “Menfaat”, DIA, XXIX. s.131.

Yilmaz, Ejder, Hukuk Sozliigii, 4. Baski, Yetkin Yayinlari, Ankara 1992, s. 578.

Ali Hafif, Buhtis ve makalat fi’t-tesri’i'I-Islami, Dari’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 2010, s. 179.
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B. Istilahi Anlami

Menfaat kelimesinin kok ve tiirevleri Kuranda ¢ok¢a gecmektedir. Bu ayetlerde
genelde ahiret hayatinda insana faydali olacak durumlardan, af ve magfiretten,
imanin faydasindan ve kiifriin fayda vermeyeceginden bahsedilmektedir. 7 Bir
kisim ayetlerde ise diinya hayatinda fayda ve menfaat elde edilecek durumlar bil-
dirilmistir.?

Genel olarak menfaatin ya da faydanin gectigi ayetler incelendiginde bu
faydalarin genellikle dini faydalar oldugu, bir kisim ayetlerde ise diinyevi faydalarin
bildirildigi goriilmektedir. Diinyevi faydadan bahseden ayetlerde bazen maddi
fayda bazen de seving, mutluluk gibi manevi/hissi faydalar ifade edilmistir. Ayetlerin
bir kisminda n-f-a (&%) fiili ve tiirevleri zararin ziddi olarak,’ bir kisminda giinahin
karsilig1 olarak ge¢mekte,'® bir kisminda ise mutlak olarak zikredilmektedir.
Mutlak olarak gectigi bu yerlerde de yine dini ve diinyevi faydalardan bahsedil-
mektedir.!" Bu ayetlerde Allah’n yaratti1 varliklarin, insanlara bir¢ok menfaatlerinin
oldugu belirtilerek menfaatin, mallarin tabiatinda var oldugundan ve insanlarin
bu mallar1 kullanmasiyla menfaatlerini elde edebileceklerinden bahsedilmektedir.
Hatta bu menfaatlerin ne sekilde elde edilebilecegi de bildirilmektedir.

Keza hadislerde de ayn1 kokten tiireyen kelimelerin gectigi bircok rivayet bu-
lunmaktadir ve ayetlerde gectigi gibi menfaat ve fayda farkli yonleriyle ele alin-
maktadir. Bircok hadiste menfaat, Rasulullah’a hangi amelin daha faydali oldugu
sorusuna cevap mabhiyetinde ge¢mekte, bazi hadislerde de diinya ve ahirette
fayda saglayacak veya saglamayacak olan durumlar i¢in kullanilmaktadur.'*

7 Bkz. 2. Bakara, 123; 5. Maide, 119; 6. Enam, 71; 10. Yunus, 98; 20. T4 ha, 109; 26. Su'ar&, 88; 34. Sebe, 23; 60.
Miimtehine, 3. vb. ayetler detay igin bakiniz: EI-Mutemii’l-miifehres Ii’l-Kurdni’l-Kerim = Kuran fihristi: kelime-
konu, IFAV, Istanbul t.y., n-f-a (&) maddesi, s. 180-181.

8 Bkz. 2. Bakara, 164, 219; 4. Nisa, 11; 13. Rad, 16-17; 16. Nahl, 5; 22. Hac, 33; 23. Miminun, 21; 26. Su’ard, 73.
vb.

9 Bkz. 2. Bakara, 102; 5. Maide, 76; 7. Araf, 188; 48. Feth, 11. vb. Bu ayetlerde genelde dini bir fayda ve zarardan
bahsedilmektedir.

10 Ornegin 2. Bakara, 219. ayette “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik bir
gﬁnah (&ve insanlar igin bir takim faydalar (&4 vardir. Ancak her ikisinin de giinahi faydasindan daha bityiik-
tiir” buyrularak menfaat (fayda) giinaha karsilik olarak kullanllmlstlr

11  Diinyevi faydalardan bahseden ayetlerin bazilar1 sunlardir: “& )XSL' e fliay 2lay g ?SX L@l; ?LUY‘ 5 “Hay-
vanlart da Oyamttz. Onlarda sizin icin 1sitict (seyler) ve birgok faydalar (menfaatler) vardir. Onlardan bir kismim
da yerszmz 16. Nahl, 5.

Gy 5 Ry YAl u)\-m; il b 215" “Bu hayvanlarda onlar igin nice menfaatler ve igilecek siitler vardir. Hala §ukret—
mezler mi?”36. Yasin, 73. @c;é)}M@ub@c \)’JAJ}&J\AAL@_\E?S.‘} u}lSL\l.@_u}L@_mb.\S)Jelu\]\?ﬂJudﬂ\ ]
Oslasd @l ey “Allah, kimine binesiniz, kimini yiyesiniz diye sizin i¢in hayvanlari yaratandir. Onlarda sizin igin
daha nice faydalar (i menfaatler) vardir. Goniillerinizdeki bir arzuya, onlara binerek ulagirsiniz. Onlarin ve gemilerin
iistiinde ta,szmrsmzz Bu ii¢ ayette menfaat maddi olarak elde edilen yararlardan ayr: olarak ele alinmigstir” 40.
Mii’'min, 79-80. * uﬂl-'ﬂ Hlay Jas Ol 44 4-'-\>“ W35 .7 “Biz demiri de indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet ve in-
sanlar igin faydalar (menfaatler) vardir” 57. Hadid, 25.

12 ¢ kokiinden tiireyen kelimelerin gegtigi hadisler igin bakiniz. Wensinck, Arent Jean, el-Mutemii’l-miifehres li-
elfazi’l-hadisin-nebevi = Concordance et indices de la tradition musulmane I-VIL, E. J. Brill, Leiden 1936, VIL s.
511-515.
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Ayet ve hadislerde goriildiigii kadariyla, insanlarin ser’i sinirlar dahilinde,
esyanin menfaatlerinden faydalanmalarina izin verilmistir. Menfaatlerin egyalarin
6ztinde oldugu ve insanlarin onlari igleterek elde edebilecekleri bildirilmektedir.

Klasik Islam hukuku kaynaklarinda menfaat ayri bir baslik altinda incelenmemis,
daha ¢ok icare, gasp, karz, itlaf vb. boliimler icerisinde ele alinmistir. Dolayisiyla
klasik kaynaklarda menfaat ile ilgili tam bir tarif bulabilmek olduk¢a zordur.
Fakat bu kaynaklarda her ne kadar menfaat tanimlanmamis olsa da ozellikle
menfaatin tazmini durumlarina dair verilen bilgiler, menfaatin tanimini yapma
konusunda sonraki dénemler igin temel tegkil etmistir. Bu baglamda Islam
hukuku kaynaklarinda menfaat ile ilgili baz1 bilgilere yer verecegiz.

Serahsi (483-1090), gasp konusundan bahsederken, menfaatin anbean var ol-
dugunu, iki vakitte varligini devam ettirmedigini, stirekli var olmayip, araz
oldugunu, var olur olmaz ortadan kayboldugunu belirtir. Bu baglamda menfaati,
‘menfaat ayna bagli olarak varlik bulan bir arazdir, ayn ise arazin kendisine bagh
oldugu cevherdir’ seklinde tanimlar.”® Dolayisiyla burada menfaat, sadece aynlardan
elde edilen arazi faydalarla sinirlandirilmaktadir.

Bazi Safii kaynaklarda menfaat, ayndan elde edilen hissi (arazi) veya ayni her
tirli fayda seklinde tarif edilmistir.'* Yani menfaat 6rnegin bir hayvanin yiind,
stitii gibi ayni veya hayvana binmek gibi arazi bir fayda anlamina gelir. Fakat
birgok Safii kaynakta menfaat kelimesinin sadece arazi faydalar i¢in kullanilmakta
oldugu goriilmektedir. Safii alimi Zencani (656/1258), Imam $afii'nin aynlardan
elde edilen menfaatleri mahiyet olarak var olan ayn seviyesinde gordiigiind, asli
itibariyle aynlarin heyet olarak var oldugu, kendisinden istifadenin miimkiin
oldugu durumlarda onlardan elde edilmek istenen arazlarin da meydana gelecegini
soyler. Devaminda s6yle der: ‘Ev, ¢atistyla sicak ve soguktan korunmaya hazirdr,
duvarlariyla gaspgilar ve hirsizlardan korur, tabaniyla yerden korur. Dolayisiyla
biitiin aynlarin kendilerini digerlerinden ayiran heyetleri vardir. Bunlarla elde
edilmek istenen amaca ulasiliv. Bunlar (heyetler) menfaatlerdir. Bu heyetler arazdir
ve biitiin arazlar gibi var olur ve yok olurlar.’"> Zerkesi (794/1392) de menfaati ta-
nimlarken ayni sekilde evin oturmaya elverisli olmasi gibi aynlarin kendisinden
istifadeye hazir olma hali olarak agiklar.'®

13 Serahsi, Semsiileimme Ebt Bekr Muhammed b. Ebi Sehl (483/1090), el-Mebsiit (Mebsiit) I-XXX, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut 1979, XI. s. 80.

14  Sirvani, Abdiilhamid el-Abbadi Ibn Kasim Sihabiiddin Ahmed b. Kasim, Havdsi tuhfeti’l-muhtdc bi-serhi’l-Min-
hac I-X, Matbaatu Mustafa Muhammed, Kahire t.y,, VIL s. 60-61. (Burada menfaatin, icare sonucu elde edilen
galle ve kazanci da kapsadigi ve bunlardan daha kapsamli bir lafiz oldugu belirtilmistir.)

15  Zencani, EbG’l-Menékib $ehabeddin Mahmad b. Ahmed (656/1258), Tahriciil-furiy’ ale’l-usil (4. Baski), (thk.
Muhammed Edib Salih), Miiessesetiir-Riséle, Beyrut 1982, s. 225.

16  Zerkesi, Ebti Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah (794/1392), el-Mensiir fi’l-kavd’id I-I11
(3. Bask1), (tahkik Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail), Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, IL. s.
315.
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Hanbeli mezhebinde de menfaat, evde oturma, hayvana binme, koleyi ¢calistirma
gibi aynlarin kullanilmasiyla elde edilen fayda olarak tanimlanmistir.'”

Maliki alimi Ibn Arafe ise menfaati, ‘elde edildigi seye izafe edilmeden hissi
olarak isaret edilemeyen ve izafe edildigi seyin bir parcast olmayan seydir’ seklinde
tarif eder.’®

Yukarida zikredilen tanimlar incelendiginde fikhi olarak menfaat, sozliik
anlamina gore daha dar bir manada ele alinmistir. Sézlikk anlaminda menfaat,
herhangi bir seyden faydalanilarak elde edilen maddi ve manevi biitiin faydalar
i¢in kullanilirken 1stilahi anlamda menfaat, aynlarin kullanilmasi ile elde edilen
fayda, aynlarla beraber var olan heyetler olarak goriiliir. Arazdirlar, anbean var
olurlar ve yok olurlar. Onlari var kilan ve belirgin yapan sey ayndur.

Asagida son donem arastirmacilarina ait birka¢ tanim daha siralayip daha
sonra menfaatin tanimu ile ilgili kendi kanaatimizi ortaya koymaya ¢alisacagiz.

‘Menfaatten kasit, esyanin kullanmilmasiyla elde edilen, onunla var olup onunla
yok olan arazi faydalardir. Bunun belirleyicisi ise zamandir. Arazlar, varligi aymn
varligiyla olan, yoklugu yine onun yoklugu ile olan seylerdir.”*®

‘Menfaat evde oturmakta, hayvana binmekte oldugu gibi, aymn kullamilmasiyla

elde edilen faydadir.’*

‘Aynlardan ve mali degeri olan seylerden elde edilmek istenen fakat tek basina
elde edilmesi miimkiin olmayan faydalardir’

Klasik ve modern déneme ait kaynaklardan aktardigimiz bilgiler 1s1§1nda
menfaati su sekilde tanimlamak miimkiindiir: ‘Menfaat, tek basina varlig
olmamakla birlikte esya ve calismasiyla mefaatin elde edilecegi varlik, var
oldukga varlik potansiyeli olan, esyanin kullanilmasi, insan ve hayvanin
¢alismasiyla varlig1 ortaya ¢ikan ve bunlar var olduk¢a yoklugu diisiiniilemeyen,
esya, insan ve hayvandaki arazi faydadir! Dolayisiyla menfaat esyadaki asil
gayedir. Ciinkii kendisinden fayda elde edilemeyen sey degerli sayllmaz.** Ev otu-
ruldugu zaman degerlidir. Tas duvarda veya kullanildiginda faydas: vardir. Dag
bagindaki tasin hicbir degeri yokken, duvardaki tas menfaatinden dolay: degerlidir.

17  Bali, Ebt Abdullah Semseddin Muhammed (709/1310), el-Mutli’ ald alfdzi’l-Mukni’, (tahkik Mahmud el-Arv-
navut, Yasin Mahmud el-Hatib), Mektebetii’s-Sevadi, Cidde 2003, s. 491.

18  Rassa, Ebtt Abdullah Muhammed b. Kasim Rassa‘ Ensari (894/1489), Serhu hududi Ibn Arafe = el-hidayetii’l-ka-
fiyetii's-safiye li-beyani hakaiki’l-Tmam Ibn Arafe el-véfiye, Darirl-Garbi'l-Islami, Beyrut 1993, s. 521.

19  Ali Hafif, ed-Daman fi’l-fikhi’l-Islami, 1. s. 48. (Dipnot 1)

20  Ali Haydar, Diirerii’l-hukkam serhu Mecelleti’l-ahkam, 1. s. 115

21 Bermu, Teysir Muhammed, Nazariyyetii'l-menfaa fi’l-fikhi'l-Islami, Daritn-Nevadir, Dimagk 2008, s. 45.

22 Abdiilaziz el-Buhari, Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed (730/1330), Kesfii'l-esrar an usiili Fahriilislam
el-Pezdevi I-1V, Darirl-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut 1997, L. s. 253.
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Esyanin menfaati ne kadar fazlaysa degeri o kadar artacaktir. Dolayisiyla esyaya
asil deger veren sey menfaatidir. Bununla birlikte menfaat de ancak esyayla viicut
bulur, varlig1 esyanin varligina baglidir. Esya yoksa elde edilecek menfaat de yok
demektir. Fakat esya varsa, menfaatin varlik bulma imkani vardir. Esyanin kulla-
nimiyla bu ortaya ¢ikar. Yani esya varligini devam ettirdigi siirece, aslinda menfaat
de, her ne kadar agiga ¢ikmasa da potansiyel olarak varligini devam ettirmektedir.

Bu baglamda menfaatin su 6zelliklere sahip oldugunu séyleyebiliriz:

Menfaatler, asli olarak yok olup ancak bir seye bagli olarak viicut bulabilirler.
Ornegin bir evde oturma kargiligindaki menfaat ancak o evde oturuldugu siirece
var kabul edilir, aksi takdirde boyle bir menfaatin var oldugu diistiniilemez.

Sahsa veya hayvana bagli olan menfaatler de ancak sahsin veya hayvanin o
menfaatleri var kilacak amelleriyle var olabilirler.

Menfaatler, kendilerine bagli olduklar1 mallardan veya kisilerden ayr1 diisii-
niilemezler.

Esya var olduk¢a menfaatlerin de varlig1 kabul edilmelidir. Ciinkii menfaat,
esyada potansiyel olarak vardir.

Menfaatler, mallardan elde edilen maddi gelirlerden farklilik arz ederler.
Ornegin koyunun siitii, kiradan elde edilen para, agactan elde edilen meyve
menfaat olmay1p galle sayilirlar.

Menfaatler ancak esyanin kullanilmasiyla veya sahsin ¢alismasiyla ortaya
¢ikar. Bu durumda esyanin kullanilmayip atil birakilmasi, sahsin amelde
bulunmamasi veya bulunacak imkaninin olmamasi, menfaatin ortaya ¢ikmasina
engeldir. Bu durumlarda menfaatin varligindan bahsedilemez. Her ne kadar
menfaat potansiyel olarak varsa da varlik sahasina ¢ikma imkani yok oldugu i¢in
var kabul edilmemelidir.

I1. Menfaatle lgili Kavramlar
A. Menfaat ve Hak

Hak tabiri giiniimiiz hukukunda, “hukuken korunan menfaat, adalet, kisilere
taninan yetki, davranis 6zgiirliigii, edinebilme, sahiplik ileri siirebilme yetkisi,
yasaca taninan ayricalik” gibi anlamlar icermektedir.”’

Abdiirrezzak es-Senhtiri hakky, ‘Hukukun fert icin tamdigr mali yarar (maslahat)’
olarak tanimlar.** Ali el-Hafif ise hakki ‘Sdri’nin kisiler icin tanidigi menfaat ve
sariin benimsemesiyle sabit olan ve sariin himaye ettigi sey’ seklinde tanimlamaktadir.”

23 Yimaz, a.ge.,s. 325.

24 Senhuri, Abdiirrezzak Ahmed (1391/1971), Mesadirii'l-hak fi'l-fikhi'l-Islami, Daru [hyai’t-Tiirasi’ - Arabi, Beyrut
1954,1.s.9.

25 Ali Hafif, EI-Milkiyye fis-seriati’l-Islimiyye, Dari’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1996, s. 6.
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Subhi Mahmesani ‘Dinin ve hukukun tamdigi ve kuvvetiyle himaye ettigi menfaattir
seklinde tanimlar.*® Mustafa Ahmed ez-Zerka ise hakki ‘Hukukun bir yetki
(sulta) ve yiikiimliiliik (teklif) olmak tizere benimsedigi ihtisastir(aidiyettir)’ seklinde
tanimlamaktadir.”” Hasan Hacak, kaynaklarda daginik halde bulunan hak kavrami
ile ilgili bilgileri verdikten sonra hakk: ‘Hiikiimlerin (hukuk diizeninin) sahislara
tamdigi ve korudugu maslahatlardir (menfaatlerdir)’ seklinde tarif eder.”® Fethi
Dirini ise, ‘Belli bir menfaati gerceklestirmek icin bir sey iizerinde ya da digerinden
bir eday: talep konusunda hukuk diizeninin bir yetki olarak tamdigi aidiyet’ olarak
tanimlar.”

Giintimiiz Islam hukukgularinin bu tanimlar1 incelendiginde hak ve menfaat
arasinda ciddi bir iliskinin s6z konusu oldugu goriiliir. Ozellikle Fethi Dirini’nin
tarifinde hak, menfaatin elde edilmesi i¢cin hukukun tanidig: bir yetki olarak de-
gerlendirilmektedir. Bu yetki malikin sahip oldugu seyin menfaatlerinden
yararlanma yetkisidir.** Mélik bu menfaatten yararlanma hakkini kendisi kulla-
nabilecegi gibi bagkasina da kullandirabilir. Her iki durumda da ancak hukukun
tanidig sinirlar igerisinde bu hak kullanilabilir.

Hak kelimesi bazen sahip olunan ayn i¢in kullanilir ki 6rnegin ‘bu kitap
benim hakkimdir’ dendiginde o kitabin ayninin kendisine ait oldugunu kastedilir.
Ayni sekilde miilkiyet i¢in de kullanilir ve ‘bu kitabin miilkiyeti benim haklarimdan
bir haktir’ denilir. Genel olarak da maslahatlar ve menfaatler i¢in kullanilir.
Ornegin bir evde oturma hakki, miirur hakki, hidane hakki vb. haklar hep
maslahat ve menfaat manasindadir.’ Dolayisiyla hakkin konusu genelde maddi
bir mal, menfaat veya bir sahis lizerindeki yetki seklinde ortaya ¢ikar. Boyle
olunca bir hakkin konusu, satilan bir malin bedeli gibi maddi bir mal veya
kiralanan evde oturma gibi bir menfaat olabilecegi gibi mebiin teslimi, emanetin
teslimi, su¢luya cezanin infazi gibi olumlu veya bir is yapmaktan kaginma seklinde
olumsuz bir fiili konu alan talep ve yetki de olabilir.*> Hak kavrami menfaati de
icine alan genis bir mana icermektedir. Bunu her menfaat haktir, fakat her hak
menfaat degildir seklinde genel bir ilkeyle de ifade edebiliriz. Dolayisiyla hak,
menfaatten daha kapsamli bir anlama sahiptir.”?

26  Mahmesani, en-Nazariyyetii'l-Gmme Ii’l-miicebati ve'l-ukiid, 1. s. 35.

27 Zerka, el-Fikhw’l-Islami fi sevbihi'l-cedid, 111. s. 10.

28  Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi, s. 64.

29  Dirini, Muhammed Fethi, el-Hak ve meda sultanid-devle fi takyidih (3. Baski), Miiessesetiir-Risale Beyrut 1984,
s. 193; Hak kavraminin daha fazla tanimi icin bkz. Kdse, Saffet, Islam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullanilmas,
IFAV, Istanbul 1997, s. 30-31.

30 Kose, a.g.e.,s. 33.

31  Ali Hafif, Ahkamii’l-muamelatis-Ser’iyye, Dari’l-Fikri'l- Arabi, Kahire 2008, s. 32.

32 Bardakoglu, “Hak”, DIA, XV. s. 140.

33 Ali Hafif, Buhiis ve makalat fi’t-tesri’i'l-Islami, s. 180.
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B. Menfaat ve Galle

Galle sozliikte, topraktan elde edilen gelir anlamindadir. Daha genel olarak
tarla, bag, bahge iiriinleri, siit, kira geliri vb. elde edilen biitiin gelirler galle olarak
degerlendirilir.’*

Galle kelimesi, sozlitk anlamiyla ayn1 manada fikih terimi olarak kullanilmistir.
Her ne kadar bazi1 kaynaklarda galle, menfaati de kapsayacak sekilde ele alinmigsa
da genel olarak menfaat ve galle arasinda fark oldugu belirtilmistir.’> Galle hay-
vanlardan, agaglardan, topraktan vb. biitiin mallardan elde edilen maddi gelirdir.’®
Menfaat ise ihraz1 miimkiin olmayan araz kabilinden olan faydalardir. Dolayisiyla
galle, ayn olarak elde edilebilen yani ihrdz1 miimkiin olan maddi bir faydadir.’”

Fukaha evde oturma, hayvana binme, elbiseyi giyme gibi aynlarin kullanilmasiyla
elde edilen arazi faydalarin menfaat oldugunu, hayvana nispetle siit, agaca nispetle
meyve, kiralanan mallara nispetle ticret vb. faydalarin ise galle oldugunu
belirtmistir.*® Nitekim ayette “Bu hayvanlarda onlar i¢in nice faydalar (menfaatler)
ve i¢ilecek siitler vardir. Héla siikretmezler mi?”* buyurularak hayvandan elde
edilen siitiin ve diger menfaatlerin arasi ayrilmistir. Dolayisiyla bir kira akdinde
miistecirin, kiraladig1 yeri kullanmasiyla elde edecegi fayda menfaat iken, miicirin
malini kiraya verme karsilig1 elde ettigi ticret galle olarak degerlendirilir.

C. Menfaat ve Mal

Fikhin olusmaya bagladig1 erken donemlerden itibaren her iki kavramla ilgili
tukaha tarafindan farkl gorisler dile getirilmistir. Gerek malin tanimlanmasi ve
kapsami gerekse menfaatin mal sayilip sayilmamast ile ilgili tartismalar 6nem arz
etmektedir. Asagida oncelikle fukahdnin malla ilgili tanimlarini verip ardindan
da menfaatin mal sayilip sayilamayacag: ile ilgili goriisleri delilleriyle ortaya
koymaya calisacagiz.

1. Malin Tanim

Mal kelimesi, Arapga m-v-1 (J) fiilinden tiiremis bir isimdir. Cogulu emval
(J)5«f) olarak gelir. Mal, birgok Arapga sozliikte bilinen bir sey, manasi agik olan

34  Zebidi, a.ge, XXX.s. 118; Hammad, Mutemii’l-mustalahdti’l-maliyye ve'l-iktisadiyye fi lugati’l-fukahd’, Daru’l-
Kalem, Dimagk 2008, s. 346; Akgiindiiz, Ahmet, “Galle’, DIA, Istanbul 1996, XIIL. s. 338; El-Mevsuatu’l-fikhiyye,
Galle (&) maddesi, XXXI. s. 267.

35  Sirbini, $emseddin Muhammed b. Hatib (977/1570), Mugni’l-muhtic ila ma’rifeti medni elfazi’l-Minhdc I-1V,
Darir’l-Marife, Beyrut 1997, II1. s. 85; Selebi, Muhammed Mustafa, Ahkdmii’l-vesayd ve'l-evkaf (4. Baski), ed-
Dari’l-Camiiyye, Beyrut 1982, s. 183; Belgiti, a.g.e., s. 81; Bermu, a.g.e., s. 49.

36 Bali,age., s. 347.

37 El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Menfaat (A=&is) maddesi, XXXIX. s. 102.

38  Ali Hafif, Buhtis ve makalat fi't-tesri’i’l-Islami, s. 179.

39 36. Yasin, 73.
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kelime (—s.%=) seklinde belirtilir.** Baz1 kaynaklarda malin s6zlitk manasina yer
verilmis ve genel olarak; ‘Insanin dirhem, dinar, altin, giimiis, bugday, arpa,
ekmek, hayvan, elbise, silah vb. sahip oldugu her sey’ anlaminda tanimlanmistir.*!
[bn Faris, ‘insanlar kalpleriyle kendisine meylettigi icin’ mal olarak isimlendirildigini
belirtir.* Kuranda mal kelimesi ¢ogunlukla servet, 6zel miilkiyet, zenginlik
anlaminda hem tekil* hem de ¢ogul* haliyle ge¢mektedir. Hadislerde mal, yine
tanimlanmadan genel olarak kisinin sahip oldugu seyler i¢in kullanilmistir. Gii-
niimiizde mal kavramu ticari degeri olan her sey icin kullanilir.*> Fikih 1stilahi
olarak mal, mezhepler arasinda farklilik gostermistir. Clinkii bir seyin mal
sayllmasi, onun ayni haklara konu olabilecegi ve iizerinde her tiirlii hukuki
islemin yapilabilecegi anlami tagir. Nelerin ayni haklara konu olacag: ve hangi
nesne iizerinde hangi hukuki islemlerin yapilabilecegi ise fukaha arasinda
tartisilmis, bu ise malin taniminda fukaha arasinda farkli gorislerin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur.* Simdi bu farkliliklar: ele almaya ¢alisacagiz.

a. Hanefilerin Mal Tanimi

Hanefilerin mal tarifi, calismamizin ana konusu olan menfaat a¢isindan 6nem
arz etmektedir. Fakat erken donem fakihlerinin malla ilgili ilk tarifleri genelde
meseleci metotla isledikleri fikih igerisinde daginik halde bulunmaktadir. Zekat
konusu iglenirken Imam Muhammede atfedilen mal tarifi, ‘insanin para, esya,
hayvan vb. miilk edinebildigi her sey’ seklindedir.*” Serahsi bir seyin ekonomik
deger tasimasini mal edinilebilmesine baglar ve mal edinmeyi ise bir seyi korumak
ve ihtiya¢ ani i¢in saklamak olarak tanimlar.*® Tespit edebildigimiz kadariyla
Hanefi fikih kitaplarinda mal bu tanima benzer sekillerde tarif edilmektedir.
Malla ilgili Hanefi kaynaklarinda yapilan gesitli tanimlar su sekildedir:

40  Halilb. Ahmed, Ebu Abdirrahman el-Ferahidi (175/791), Kitabii’'l-ayn I-VIII, (Muhakkik: Mehdi el-Mahzmi-
Ibrahim es-Samirai), y.y. t.y., VIIL s. 304; Ibn Faris, Ebi'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (395/1004), Miic-
melii’l-luga (3. Baski), (thk. Abdilmuhsin Sultan), Miessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, I. s. 819; Cevheri, Ebti Nasr
Ismail b. Hammad (400/1009), es-Sthah tacii’l-luga ve sthahi’l-Arabiyye I-VI (2. Baskt), (thk. Ahmed Abdiilgafur
Attar), Dari’l-Ilm 1i'l-Melayin, Beyrut 1979, IV. s. 1821; Ibn Manzr, a.g.e., XI. s. 635.

41  Mutarrizi, Ebi'l-Feth Burhaneddin Nasir b. Abdisseyyid b. Ali (610/1213), el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib I-II, (thk.
Mahmiid Fahuri- Abdulhamid Muhtar), Mektebetu Usame b. Zeyd, Haleb 1979, II. s. 278; Firtizabadi, a.g.e., s.
1059; Zebidi, a.g.e, XXX. s. 428; El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Mal (Jw) maddesi, XXXVI. s. 31; Ali Hafif, Ahkamii'l-
mudmeldtis-ser’iyye, s. 28.

42 Hammad, Mutemii’l-mustalahati’l-maliyye ve'l-iktisadiyye, s. 388.

43 2.Bakara, 188; 6. Enam, 152; 17. Isra, 34; 18. Kehf, 46; 24. Nur, 33; 18. Kehf, 34 vb.

44 2. Bakara, 155; 188, 279; 4. Nisa, 10; 9. Tevbe, 24; 30. Rum, 39, 10. Yunus 88. vb.

45 Mahmesani, a.g.e., I.s.8.

46  Hacak, “Mal”, DIA, XXVIL s. 461.

47  Ibn Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri el-Hanefi (970/1563), El-Bahriir-raik serhu
Kenzid-dekaik I-IX, (thr. Zekeriyya Umeyrat), Darir l-Kiitiibi - [lmiyye, Beyrut 1997, IL. s. 393; Ibn Abidin, Mu-
hammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki (1252/1836), Reddii'l-muhtar aled-Diirri’l-muhtdr: Serh-i Ten-
viri’l-ebsar I-XIII, (dirase ve tahkik ve ta’lik Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz), Daru
Alemi’l-Kiitiib, Riyad 2003, VIL s. 10

48  Serahsi, Mebsiit, XI. s. 79.
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-‘Insan tabiatimin meylettigi ve ihtiya¢ ani icin saklanabilen seydir*®

- ‘Mal, var olan, insan tabiatinin meylettigi ve kendisinde diledigi gibi tasarrufta
bulunabilecegi seydir

-‘Mal, hiyazeti ve ihrdzi miimkiin olup adeten intifa edilebilen her seydir’ !

-‘Insanlarin ihtiyaglarim karsilamak igin yaratilan ve istenildigi zaman elde
edilip kullanilabilen, insandan gayri seylere mal denir’>

Bu tanimlarda temel iki husus goze ¢arpmaktadir. Birincisi mal, insan tabiatinin
meyledecegi yani insanin istek duyacagi ve ihtiyag hissedecegi sey olmalidir. Do-
layisiyla murdar et, zehirli yemek, bir bugday tanesi, bir damla su gibi insanlarin
nazarinda adeten yararli sayilmayan seyler mal sayilmaz.>® Ikincisi ise, daha
teknik bir sart olup Hanefilerin menfaat-mal ayriminin sonucu tanimda yerini
almaktadir ki bu da iddihardir.>* Yani malin depolanabilmesi, saklanabilmesidir.
Aslinda burada asil kastedilen, malin elde edilebilir ve mevcut olmasi ve biriktiri-
lebilmesidir. Dolayisiyla elde edilemeyen, biriktirilemeyen, depolanamayan ve
hali hazirda mevcut olmayan seyler Hanefiler tarafindan mal olarak kabul edil-
memektedir.

Mecelle'nin 126. Maddesinde, ‘Mal, tab’-1 insani mail olup da vakti hdcet icin
iddihar olunabilen seydir ki menkule ve gayr-1 menkule simil olur’ seklinde tarif
edilmektedir. Fakat bu tarifte bor¢lar ve menfaatler mal disinda kalacag icin,
mecelle komisyonu, maddede degislik yapilmasinda ittifak etmekle birlikte, degi-
sikligin ne sekilde olacag1 konusunda ihtilaf etmisler ve sonug olarak madde ayn1
haliyle kalmistir.> Ayrica tarifteki insan tabiatinin meyletmesi ve depolama
(saklama) da elestirilmis ve bazi mal sayilabilecek fakat tab-1insanin meyletmeyecegi
seylerin (ilag, zehir vb.) var oldugu ayrica bir kisim yiyeceklerin depolama,
saklama olanaginin olmadig: belirtilmistir.* Mecellede bir sonraki maddede ise
miitekavvim mali, miibah (dinen caiz goriilen) ve miihrez (elde edilmis) olan mal
seklinde tarif etmistir. Ornegin denizdeki balik gayr-1 miitekavvim iken, avlanmak
suretiyle elde edildiginde miitekavvim mal olur.”’

49  Ibn Niiceym, a.g.e., V; 5. 430; Ibn Abidin, a.g.e., VIL, s. 10.

50  Molla Hiisrev, Hiisrev Mehmed Efendi (885/1481), Diirerii’l- hiikkam fi serhi Gureri’l- ahkdm I-II, Daru 1hyéi’l-
Kiitiibi’l- Arabiyye, y.y. t.y., II s. 168.

51  Zuhayli, Mevsuatii'l-fikhi'l-Islamiyyi ve'l-kazdya'l-musira, X. s. 49.

52 Ibn Niiceym, a.g.e., V. s. 431.

53 Zuhayli, Mevsuatii'l-fikhi'l-Islamiyyi ve'l-kazdya'l-musira, X. s. 50.

54  Hammad, Mutemii’l-mustalahati’l-maliyye ve'l-iktisadiyye, s. 388.

55  Akgindiiz, Ahmed, Karsilastirmali Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye (Mecelle Tadilleri ve Gerekgeleri Ile Birlikte), Os-
manli Aragtirmalar1 Vakfi, Istanbul 2013, s. 70.

56  Zerka, a.g.e., IIL s. 114; Zeydan, el-Medhal li-dirdseti;s-,serihti’l-fsldmiyye, s. 205.

57  Mecelle md.127.
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Hanefilere gore bir malin sahih bir hukuki isleme konu olmasi ve sahibinin
haklarinin korunmasi i¢in miitekavvim olmas: sarttir. Dolayisiyla miitekavvim
olmayan mallar istisnai durumlar disinda hukuki isleme konu olmazlar.?®

Ibn Abidin (1252/1836), ‘mal insan tabiatinin meylettigi ve ihtiyag ant igin sak-
lanabilen seydir. Bir seyin mal sayilmast, insanlarin onu mal edinmesi ile olur. Mii-
tekavvimlik ise mal sayilan ve dinen faydalanilmas: miibah olan seylerde gerceklesir.
Bir piring tanesi gibi insanlarin mal edinmesi miibah olan seyler mal sayilmaz.
Ayni sekilde icki gibi seran mal edinilmesi miibah olmayan seylerde miitekavvim
olmaz’ der.”® Dolayisiyla bir seyin dinen mubah olmasi ve elde edilmesi onun
hukuki isleme konu olmast igin gerekli iki sarttir. Burada daha ¢ok ortaya ¢ikan,
mal sayilacak seyin maddi varliginin olmasidir. Bundan dolay1r Mustafa ez-Zerka,
Hanefilerin mal tarifi ile ilgili bilgileri verip degerlendirdikten sonra; ‘Buradan
anlasildigi kadariyla Hanefi fukahdsi nazarinda mal tarifi soyle olabilir: Mal,
insanlar arasinda maddi kiymete sahip her ayndir’ der!

Biitiin bu bilgiler 151g1nda Hanefi mezhebinde malin ii¢ temel 6zellige sahip
oldugu soylenebilir.

Orfen faydalanilacak ve insan tabiatinin meyledecegi bir sey olmast gerekir.
Meyte gibi deger verilmeyecek bir sey mal sayilmaz.

Insanlar arasinda tasarruf edilebilmeli, harcanmali, elde edilmeye uygun
maddi bir kiymete sahip olmalidur.

Ardarda gelen zamanlarda varligini devam ettirecek bir ayn olmalidir ki,
insanlar onu elde edip iddihar edebilsinler.

b. Malikilerin Mal Tanimi1

Maliki kaynaklarin bir kisminda mal, “Servet edinilen ve miilkiyete gegirilen
her sey”! olarak tanimlanir.

Ibn Arabi (543/1148), Maide suresinin hirsizlikla ilgili olan 38. ayetini tefsir
ederken ‘Mal, arzularin yonelecegi, seran ve adeten faydalanilmas: miimkiin olan
seydir. Sayet sarap ve domuz gibi dinin yasakladig bir seyse, insan onu istemez ve
kendisinden faydalanilmas: diisiiniilmez’ seklinde tanimlamigtir.®* Buna gore dinin

58 Damad, Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade (1078/1667), Mecmaii’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur I-IV, (thr.
Halil Imran el-Mansur), Darir'l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut 1998, IIL. s. 3; Hacak, “Mal”, DIA, XXVIL. s. 462.

59  Ibn Abidin, a.g.e., VILs. 10.

60  Zerka, a.ge., III,s. 118.

61  Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kurn, VIL. s. 53, X. s. 358; Ibn Abdilber en-Nemeri, Ebti Omer Cemaleddin Yusuf
b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi Ibn Abdiilber (463/1071), et-Temhid lima fi'l-Muvatta mine’l-medni ve'l-
esdnid I-XXVI, (thk. Sa'id Ahmed Arabi), y.y. 1984, IL. s. 6.

62  Ibnivl-Arabi, Ebt Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri (543/1148), Ahkdmii’l-Kurédn I-1V, (thr.
Muhammed Abdiilkadir Ata), Dérij’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 2003, II. s. 107.



92 = LDy ElL il 2016/2 | Sayi: 46 | Dr. Yunus ARAZ

miibah gordiigii ve insanin faydasina olan seyler maldir. Bu fayda ise aynda
olabilecegi gibi menfaatte de olabilir.

Satibi (790/1388) ise mali, ‘Miilk edinilen ve sahibinin diger insanlardan ayri
olarak iizerinde hakimiyet kurabildigi seydir. Mal tabiri biitiin cesitleriyle yiyecek,
icecek, giyecek maddelerini ve miilkiyet altina alinabilecek her seyi kapsamaktadir’
seklinde tarif eder.” Bu tarife gore miilk edinmeye uygun olan veya miilkiyet
altina alinabilecek her seye mal denilir. Dolayisiyla mal ayna ve menfaate samil
bir kelimedir. Ciinkii her ikisi de miilk edinilebilir.** Diger bir tabirle mal az da
olsa miilk edinilebilen her seydir.®

c. Safiilerin Mal Tanim1

Imam $afii (204/819), maly, ‘bir degeri (kiymeti) olan ve o degere satilan, itlaf
edenin az dahi olsa kiymetini ddeyecegi (tazmini gereken) ve insanlarin degersiz
gorerek sokaga atmadiklar: seydir seklinde tarif etmektedir.® Imam $ifitnin
tarifinden anlasildig: kadariyla bir seye mal denilmesi i¢in onun aligverise konu
olacak sekilde ekonomik bir degerinin olmasi ve insanlarin deger verecegi bir
menfaate sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla insanlarin kiymet takdir ettigi ve fay-
dalandig: seyler mal olarak degerlendirilmelidir.®” $afii kaynaklarda, ‘malin bir
degerinin oldugu ve menfaatin de insanlar tarafindan deger verilen bir mal oldugu’*®
bilgisi de bunu teyit etmektedir.

Safii mezhebinde mal denildiginde menfaat de mala dahil edilmektedir. Ciinkii
mal aslinda kendisinden fayda hasil olan seydir. Hatta Zerkesi (794/1392) mals,
‘Faydalanilmaya miisait sey’ olarak tarif eder ve kapsamini ayn ve menfaat olarak
belirler.®” Bagka bir tanimda ise ‘mal insanlarin faydas i¢in yaratilmis olan insan
disindaki seylerdir’ denilir.”® 1zz b. Abdisselam ise “mallarin tamaminin asil elde
edilme gayesi menfaatlerdir” diyerek bunu daha agik bir sekilde ifade etmistir.”
Yine diger onemli bir tarif ise soyledir: ‘Mal, varligiyla mesru sayilacak ve orfen,

63  Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati (790/1388), el-Muvafakat I-VI, (yay. haz. Ebt
Ubeyde Meshur b. Hasan Al-i Salman), Daru ibn Affan, Huber 1997, 11. 5. 18

64  Huveytir, Tartk b. Muhammed b. Abdullah, EI-Malii’l-me’huz zulmen ve ma yecibu fihi fi’l-fikh ve'n-nizam, Ki-
nbizu Isbiliya, Riyad 1999, 1. 5. 85

65  Ibn Mithenna, Ahmed b. Guneym b. Salim en-Nefravi (1126-1714), el-Fevakihiid-devani ala risaleti Ibn Ebi
Zeyd el-Kayrevani I-II, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1997, IL. s. 458; Adevi, Ali b. Ahmed b. Miikerremillah
es-Saidi, Hasiyetii’l-Adevi ala kifayeti’t-talibir-rabbani, Darwl-Fikr, Beyrut 1994, IL. s. 415.

66  $afii, Ebu Abdillah Muhammed b. Idris (204/819), el-Umm I-XI, (thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalip), Daru’l-Vefa,
Mansure(Misir), 2001, V1. s. 150.

67  Baz, Abbas Ahmed Muhammed, Ahkamu’l-mali’l-haram ve davabitii'l-intiba’ ve't-tasarruf bihi fi’l-fikhi’l-Islami,
Darii'n-Nefais, Amman 1998, s. 29.

68  Huveytir, a.g.e., I. 5. 87.

69  Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavd’id, 11. s. 310.

70  Zencani, a.g.e.,s. 225.

71  Ibn Abdisselam, zzeddin Abdiilaziz b. Abdisselam (660/1262), el-Kavaidii’l-kiibra= Kavd'idi’l-ahkam fi 1slahi’l-
endm I-1II, (tahkik: Nezih Kemal Hammad, Osman b. Cunra Damiriyye), Daru’l-Kalem, Dimagk 2000, L. s. 269.
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ihtiyari olarak (zaruret durumu olmadan) mal edinilebilecek, maksud bir menfaate
haiz olan seydir’’* Kezé Serahsi, menfaatin mal olup olmamasini degerlendirirken
Imam Safit'nin goriisiinii su sekilde agiklamustir: ‘Sdfii’ye gore mal, maslahatimizi
gergeklestirmek iizere yaratilmis yanimizda bulunan seylerdir. Bir seyin mal olmasi
onun mal edinilmesiyle bilinir. Insanlar ticarette, menfaatleri mal gibi kullanmay:
adet edinmislerdir. Ciinkii biiyiik oranda saticilarin sermayesi menfaattir’.”
Dolayisiyla Safii mezhebinde mal insanlar i¢in faydali olan ve kendisine deger
takdir edilen her seydir ki bu sadece ayni kapsamamakta bunun yaninda
menfaatleri de igermektedir. Hatta menfaat, mali degerli kilan asil 6zelliktir.
Menfaat olmadan malin degeri yoktur.

d. Hanbelilerin Mal Tanim1

Hanbeli mezhebinde mal, ‘zaruret olmaksizin kendisinde mubah bir maslahat
olan her seydir’ seklinde tarif edilir.”* Benzer bir tarifte, ‘mal, mutlak olarak yani
her durumda kendisinden fayda elde edilebilen ya da zaruret olmaksizin elde
edilmesi mubah olan seydir’ seklinde gegmektedir.”” Dolayistyla malda miibahlik
ve fayda esas alinmaktadir. Bu tanimlar hi¢bir fayda elde edilemeyen hasarati,
hamr gibi menfaati ser’an yasaklanmis olan seyleri, kopek gibi ihtiyagtan dolay1
menfaati mubah olan seyleri ve meyte gibi menfaati ancak zaruret halinde mubah
olan seyleri mal kavraminin disinda tutmaktadir.”®

Hanbeli mezhebinde malin tanimi genelde bu sekilde verilmekte ve bu tanima
gore menfaat mal gibi goriilmektedir. Fakat bazi Hanbeli kaynaklarda mal ‘Ghtiya¢
(veya zaruret) olmaksizin kendisinden faydalanilmas: miibah olan ayndir’ seklinde
tarif edilmektedir.”” Tanimda gegen ‘ayn’ (Cs=) tabiri malin, menfaate gamil olma-
di-g1 sonucunu dogurmakla beraber, Hanbelilerin mubah olmalar1 sartiyla
menfaatleri mal kabul ettikleri ve alim-satimina cevaz verdikleri bilinmektedir.”®

72 Hammad, Nezih, Kazdya fikhiyye mutsira fi'l-mal ve'l-iktisad, Dimagk: Dart’l-Kalem; Beyrut: Dari’s-Samiyye,
2001, s. 32.

73 Serahsi, Mebsit, XI. s. 79.

74 Ibn Kuddme, Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime Cemmaili Makdisi
(620/1223), el-Mugni I-X1I, Dari’]-Kitabil-Arabi, Beyrut t.y., IV. s. 7; Ibn Miiflih, Ebt Ishak Burhaneddin ibra-
him b. Muhammed (844/1479), el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’ I-VIII, (thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan
Ismail es-Safit’), Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, IV. s. 9.

75  Buhti, Mansur b. Yunus b. Idris (1051/1641), Serhu Miintehe’l-iradit = Dekaiku iili'n-niiha li-serhi’l-Miintehd,
Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1993, IL. s. 7.

76  Useymin, Muhammed b. Salih, es-Serhu’l-Mumti’ ala Zadi’l-Mustakni’ I-XV, Daru Ibni’l-Cevzi, Demmam 1466,
VIIL. s. 96; Hammad Kazdya fikhiyye mudsira fi'l-mal ve'l-iktisad, s. 32.

77 Buhiti, Mansur b. Yunus b. Idris (1051/1641), Ravzii’l-miirbi serhi Zadi'l-miistakni’, (tlk. Abdurrahman b. Nasir
Sadi; hagiye Muhammed b. Salih Useymin), Dari’l-Mieyyed, Cidde 1996, s. 304.

78  El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Mal (J%) maddesi, XXXV s. 31.
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e. Giiniimiiz Islam Hukukgularina Gére Mal Tanim1

Ebtl Zehra gesitli mal tanimlarini siraladiktan sonra en giizel tarif olarak el-
Havi'l-kudsi (fi fiiritl-fikhi’l-Hanefi) adli eserde ‘Insan disinda, insanin maslahati
icin yaratilmig, zaruret hali olmaksizin -ihtiyari olarak- ihraz ve tasarruf edilebilen
her seydir’ seklinde nakledilen tanim oldugunu sdyler. Daha sonra mal lafzinin
naslarda mutlak olarak ge¢ip detayinin insanlarin orfleriyle belirlendigini, fakat
bazi mal sayilabilecek seylerin ~hamr, domuz vb.- haram kilindigini belirtir.”?
Fahri Demir de Ibn Niiceym'in, el-Hdviden naklettigi bu tanimin, uygun bir
tanim oldugunu belirtmigtir.*°

Ali Hafif maly, thraz edilmesi, hiyazet altina alinmasi miimkiin olan ve normal
kosullarda kullamilabilen seydir seklinde tarif eder. Dolayisiyla o da malin elde
edilebilir olmas1 ve zaruret olmaksizin normal kosullarda kullanilmasi seklinde
temel iki garti ileri stirmiigtiir.®!

Keza Muhammed Yusuf Musa da mal tanimlarini verdikten sonra menfaati de
mal taniminin igene dahil eden tanimlarin dogrulugunu kabul etmektedir.®* Ab-
dulkerim Zeydan da gesitli tanimlamalarindan sonra mali, ‘alisila gelmis sekilde
hiyazeti (Miilk edinilip koruma altina alinabilmesi) ve intifd1 (faydalamilmasi)
miimkiin olan her seydir’ seklinde tarif eder.®’

Kanaatimizce Hanefi mezhebinin mal tanimi, hem so6zlik anlami agisindan
hem de insanlar arasinda malum oldugu sekliyle daha uygundur. Ciinkii mal de-
nilince, ister istemez akla var olan ve elde edilebilen seyler gelmektedir. Yani ayni
mevcut olan seyler mal olarak degerlendirilmektedir. Haklar ve menfaatler ise,
mal olmaktan ziyade bir malin kullanilmas, isletilmesi, calistirilmasi vb. durumlarda
ortaya ¢ikan faydalardir.

2. Mal - Menfaat Iligkisi

Atomcu evren anlayisinda evren, cevher ve arazlardan miitesekkildir. Cevher
(t6z) kendi bagina bulunan, degismeyen, daima bir yitklemin konusu olup kendisi
yiklem olmayan 6z varlik anlamindadir.®* Cevher lafzi bir¢ok mana igin
kullanilmakla birlikte yapilan tanimlamalarda ortak nokta, cevher olan seyin

79  Ebl Zehra, Muhammed (1394/1974), el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd fis-seriati’l-Islimiyye, Dari’l-Fikri'l- Arabi,
Kahire 1977, s. 52.

80  Demir, Fahri, [slam Hukukunda Miilkiyet Hakk: ve Servet Dagilimi, DIB Yayinlari, Ankara 1988, s. 18.

81  Hafif, Ahkamii’l-Mudmelatis-Ser’iyye, s. 28.

82 Musa, Muhammed Yusuf, “Mal ve Béliimleri”, (¢eviren: M. Esad Kiliger), Diyanet Ilmi Dergi, 1969, c. VIII, sy.
82-83, s. 80.

83 Zeydan, el-Medhal li-dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye, s. 205.

84  Kutluer, Ilhan, “Cevher”, DIA, Istanbul 1993, VIL. s. 450.
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kendi bagina var oldugu, var olmak igin baska bir seye ihtiyaci olmadig1 ve
varligini devam ettirdigi hususudur.® Araz (ilinek-ilinti) ise cevher veya cismin
gelip gecici niteligi anlamina gelen, cevher ve zatin zidd1 olarak kullanilan bir ke-
limedir. Araz, kendi bagina varligini devam ettiremeyen, kendinden kaim bir
varolusu olmayan, ancak ve ancak bir cevherde var olabilen seydir.®® Islam
hukukunda da bu ayrima benzer bir ayrim mal-menfaat arasinda yapilmas, bir
seyin mal sayilabilmesi i¢in onun bir ayninin bulunmas: gerektigi, bir 6ze sahip
olmasi gerektigi ve bu 6ziin elde edilebilmesi sart1 6ne siiriilmiistiir. Ozellikle
Hanefi doktrinde mal tanim1 yapilirken bunlara dikkat edilmistir.

Bir esya, bir hayvan ya da insanin maddi yapisi, hukuki arazlardan soyutlanmis
hali cevher anlaminda ayn terimi ile ifade edilmistir. Ayn elle tutulabilen, gozle
goriilebilen, miistakil bir varlig1 olan dis diinyada mevcut olup, mekan isgal eden
seydir.” Menfaat ise, dis diinyada bir nesneyi (mal1) gostermemekte aksine bir
mal1 kullanmay1 ve ondan istifade etmeyi, ya da bir insanin emeginden faydalanmay1
ifade eder.®® Ornegin ev, ayn iken, evden oturmak suretiyle faydalanmak menfaattir.
Bu ornekte ev, cevher taniminda oldugu gibi kendi basina var olan, var olmak
icin bagka bir geye ihtiyaci olmayan ve varligi devam eden, mevcut olan seydir.
Evde oturmak suretiyle elde edilen menfaat ise oturmadan 6nce yoktur ve ancak
varlig1 ayna bagli olarak viicut bulur. Buna gore esya iki ayr1 varliktan meydana
gelmektedir. Bunlar ise esyanin bizzat varlig1 ve esyanin varliginin kullanilmasiyla
elde edilen menfaatidir.

Serahsi, menfaatlerin iki anda devam etmedigini, stirekli bir sekilde var olma-
diklarini, menfaatlerin araz oldugunu, var olur olmaz ortadan kalktiklarini belirtir
ve bu nedenle onlarin mal olmadigini soyler.* Konunun ilerleyen béliimiinde
meseleyi tekrar ele alarak soyle der: ‘Menfaatler arazdir ve ayn ile kaimdir. Ayn ise
cevherdir ve arazlar ona baghdir. Bu ikisi arasindaki fark: herkes bilir. Menfaatler
iki vakitte varligini devam ettirmezler (siirekli var olmazlar), ayn ise varligi bir siire
devam eder. Varligi devam edenle etmeyen arasinda fark ¢ok biiyiiktiir’ >

85  Tehénevi, Muhammed b. Ala b. Ali el-Faruki el-Hanefi (1158/1745), Mevstiatu kessdfi istilahati’l-fiiniin ve’l-
ultim I-11, (edt. Refik el-Acem, thk. Ali Dahruc, gevler Corc Zeynati, Abdullah Halidi), Mektebetu Liibnan, Bey-
rut 1996, 1. s. 602; Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimleri Sozligii, Paradigma, Istanbul 2003, s. 393; Bolay, Siileyman
Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii (8. Bask1), Akgay, Ankara 1999, s. 67; Kutluer, “Cevher”, DIA, VIL
s. 450.

86  Tehanevi, Mevsuatu kessafi istilahati’l-fiinun ve’l-ulum, 11. s. 1175; Cevizci, a.g.e., s. 203; Bolay, a.g.e., s. 215;
Yavuz, Yusuf $evki, “Araz’, DIA, Istanbul 1991, I1I. 5.337.

87  Hacak, Atomcu Evren Anlayigimin Islam Hukukuna Etkisi, s. 93.

88  Hacak, Afomcu Evren Anlayigimin Islam Hukukuna Etkisi, s. 95.

89  Serahsi, Mebsiit, XI. s. 79.

90  Serahsi, Mebsiit, XI. s. 80.
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Hanefi kaynaklarda menfaatin araz oldugu, varliginin ayna bagh oldugu ve
stirekli var olmadig1, anbean olustugu ¢cok¢a ge¢mektedir.”® Hanefiler haricindeki
mezhep mensuplar1 menfaat ve ayn iizerine gergeklesen islemlerde farkli sonuglara
varsalar da ayn-menfaat ayrimini ayni sekilde kabul etmekte ve menfaatlerin araz
oldugunu belirtmektedirler. Daha 6nce ge¢cen menfaat tanimlarinda menfaatin
araz kabilinden oldugu ile ilgili ifadeler gegmisti. Fakat her ne kadar araz olarak
nitelendirilseler de menfaatlerin bagli olduklar1 aynlar gibi hukuki ve iktisadi bir
deger tasidiklar: kabul edilmistir. Buna gore menfaatler, gercek anlamda olmasa
bile hitkmen mal 6zelligi tasirlar. Nitekim Zencani (565/1258), imam Safii’nin
aynlardan elde edilen menfaatleri mahiyet olarak var olan ayn seviyesinde
gordigiinii, ash itibariyle aynlarin heyet olarak var oldugunu, kendisinden
istifadenin miimkiin oldugu durumlarda onlardan elde edilmek istenen arazlarin
da meydana gelecegini sdylemektedir.”

[slam hukukgular1 arasinda menfaatlerin araz oldugu noktasinda genel bir
kanaat varsa da, menfaatin mal sayillmasi konusunda ortak bir kanaat yoktur.
Tartigmanin asil boyutu ise bu noktadadir. Simdi menfaati mal sayanlarin ve say-
mayanlarin goriislerini ve delillerini ele alacagiz.

a. Menfaati Mal Olarak Kabul Etmeyenler

Hanefi mezhebinde mal tanimi yapilirken, mal sayilacak olan seyde aranmasi
gereken Ozeliklerin menfaatte olmamasi sebebiyle, menfaat mal sayilmamastir.
Malda aranan 6zellikler basinda ise malin mevcut olmasi gelir. Hatta bir seyin
mal sayilabilmesi i¢in en 6nemli sart bu kabul edilir. Ser’an elde edilmesi miibah
olan, insanlarin meyledecegi her sey maldir. Dolayisiyla malin en temel ilkesi var
olmasidir. Yok olan sey, mal sayilmamaktadir. Menfaat ise aynin kullanimindan
once yoktur ve bundan dolay1 yok hitkkmiindedir.”® Yine onlara gére menfaatin
biriktirilmesi de (iddihar) miimkiin degildir. Bundan dolay1 da menfaat mal ta-
nimlamasinin disinda kalmaktadir.**

Serahsi, “Menfaatler miitekavvim mal degildir. Bundan dolay: sarap ve domuz
gibi itlaf edildiklerinde tazmin olunmazlar. Bunun nedeni ise soyle aciklanabilir:
Bir seyin mal olma sifati ancak onun mal edinilebilmesiyle (temevviil) saglanr.

91 Ibn Abidin, a.g.e, IX.s. 7; Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen (743/1342), Tebyinii’l-hakdik serhu Ken-
zid-dekdik, el-Matbaati’]-Kiibra'l-Emiriyye, Bulak 1313, V. s. 275; Merginani, Ebir'l-Hasan Burhaneddin Ali b.
Ebi Bekr (593/1197), el-Hiddye fi serhi biddyeti'l-miibtedi I-1V, (i'tena bi tashihihi Talal Yusuf), Daru Ihyai’t-Tii-
rasi’l-Arabi, Beyrut t.y, IIL s. 230.

92  Zencani, a.ge., s. 225.

93 Mevsili, Ebirl-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdud (683/1284), el-Ihtiyar li-ta’lili'l-muhtar I-V,
Cagr1 Yayinlar, stanbul 1996, IL. s. 50; Zeylai, a.g.e., V. s. 105-106.

94  Kasani, Ebi Bekr Alaeddin Ebt Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi (587/1191), Bedaiiis-sandi’ fi tertibi’s-serdi’
I-X (2. Baskz), (thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcut), Dérij’l—Kiitﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 2003,
X.s. 12,
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Temevviil ise bir seyi muhafaza edip, ihtiyag zamanina kadar onu saklamaktir.
Menfaatler ise iki vakitte varliklarini siirdiiremezler (devamliliklar: yoktur).
Menfaatler arazdir. Yokluktan varliga geldikleri an tekrar yok olurlar. Bundan
dolayr bunlar igin temevviil diisiiniilemez” diyerek yukarida bahsedilen konuya
aciklik getirmektedir.”

Keza Teftazani (792/1390), menfaatin miitekavvim malla tazmini ile ilgili
konuda Ebti Hanife'nin goriisiint agiklarken soyle demektedir: “Menfaat arazdir.
Araz ise baki degildir (devamliligi yoktur). Bekdst olmayan muhrez de degildir (elde
edilemez). Ciinkii ihrdz, mali alikoyup koruma ve ihtiya¢ vakti igin biriktirmektir
ki burada siiphesiz bekd vasfi devam eder. Muhrez olmayan, miitekavvim de
degildir. Av hayvani veya ot buna Ornek verilebilir. Menfaat, mal gibi miitekavvim
degildir.” demistir.”

Hanefi mezhebinde menfaatin mal sayilmamasi bu akli delillerin yan1 sira
nakli delille de desteklenmistir. Nitekim Hz. Omer ve Hz. Ali, bagkasina ait bir
cariye, kendisine satilan kisinin (magrur) bu cériyeden ¢ocugu olunca, bu ¢ocugun
degerini 6deyerek ozgiirlestirecegine ve cariyeyi ise mehre karsilik muadil olacak
bir tazminatla (‘ukr) geri verecegine hitkmetmislerdir. Oysa bu adam cariyeyi
kendi hizmetinde ¢alistirmis olmasina ragmen bu hizmeti bedellendirmemislerdir.
Iste burada eger menfaat mal olsaydi bu durumda bunu da mal kapsaminda
tazmine konu yapmalar1 gerekirdi denmigtir.””

Hanefi kaynaklarda menfaati mal sayanlarin delilleri de ele alinip elestirilmistir.
Buna gore menfaatin nikéh akdinde mehir sayilmasi, karsilikli riza oldugu i¢indir.
Dolayisiyla burada bir akit s6z konusudur ve akdin taraflar1 karsilikli riza ile
menfaatin mehir olmasini kabul etmektedirler. Menfaat, akitle mal hiikmiinde
goriilecegi i¢in burada menfaati miitekavvim kilan durum akit olmaktadir. Bir
seyin, menfaatine bagli olarak mal sayillmasi da menfaatin mal oldugunu gostermez.
Nitekim (kolonya, parfiim gibi) kokusu sebebiyle degerli olan seylerin degerini
arttiran durum kokunun giizelligiyken, kokunun bizzat kendisi mal olarak de-
gerlendirilmemektedir. Mal olarak degerlendirilse icire akdine konu olmasi
gerekirdi. Dolayisiyla menfaat malin degerinin tespitinde bir ilke olabilmesine
ragmen, bu durum kendi basina mal sayilmasini gerektirmez. Aymi sekilde
insanlar, menfaat lizerine ticaret yapmaktadirlar. Bundan dolay1 menfaat teamiile
binaen mal sayllmalidir goriisii de bu delille elestirilmektedir. Ciinkii insanlar

95  Serahsi, Mebsiit, XI. s. 79.

96  Teftazani, Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah (792/1390), Serhii’t-telvih ale’t-tavzih I-II, Dari’l-Kiitiibi’l-1l-
miyye, Beyrutty, I.s. 171.

97  Serahsi, Mebsat, XI. s. 79; Kasani, a.g.e., X. s. 13; Zeylai, a.g.e., V. s. 234.
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parfiim, kolonya vb. seylerin de ticaretini yapmakla beraber, bunlarin menfaatleri
sayilan kokular1 mal saymamaktadirlar.”®

Hanefi mezhebinde gerek akli gerekse nakli delillerle menfaat ash itibariyle
mal sayilmamakta ve bu durum menfaat igerikli biitiin uygulamalarda etkisini
gostermektedir. Ileride goriilecegi tizere menfaat igeren uygulamalarda bu ilkesel
tutum devam ettirilmistir.

b. Menfaati Mal Olarak Kabul Edenler

Hanefiler disinda kalan cumhur ulema, menfaatin mal oldugu konusunda
hem fikirdirler.”” Daha 6nce bahsettigimiz menfaatin araz olusu ile ilgili aym
goriisii paylagsalar da, menfaatin mal olup olmadig1 konusunda Hanefilerden
farkli diisiinmiislerdir. Maliki, $afii ve Hanbelilere gore menfaatler bizzat maldir,
¢linkii aynlar ancak menfaatlerle var olur ki insanlarin uygulamas: da bu sekilde-
dir.'

Cumhur menfaati mal sayarken bir¢ok delile dayanmaktadir. Oncelikle yukarda
gectigi gibi orfiin bu sekilde kabul ettigini ve menfaatin mal gibi deger buldugunu,
tizerine akitler yapildigini belirtirler. Ozellikle icire akdinde aynin menfaati talep
edilmekte ve bunun karsiliginda mal verilmektedir. Dolayisiyla menfaat mal gibi
deger gormiis akde konu olmustur.'”! Seriat, mallardaki asil gaye menfaat oldugu
icin menfaatleri miitekavvim saymis ve onlar1 mal seviyesinde goérmiistiir.'**
Ayrica menfaat, miras ve vasiyet yoluyla da elde edilmektedir, bu da mal olduklarin:
gosterir.'”

Mal kelimesi insanlarin menfaati i¢in yaratilan ve nefsin kendisine meylettigi
seyler icin kullanilir. Menfaatler de bu sifatlara sahiptirler. Menfaatin mehir
olmasi da bunun delilidir. Ciinkii ayette ‘Bunlardan bagkasini, namuslu olmak
ve zina etmemek tizere mallarinizla (mehirlerini vererek) istemeniz size helal
kilind1”'** buyrularak, mehrin mal oldugu belirtilmistir. Menfaatin mehre konu

98  Kasani, a.g.e, X.s. 12. (Burada serdedilen goriisler Kasani'ye degil muhakkiklere aittir.); Osman (Temyiz Mah-
kemesi Reisi), ‘Menafi’-i magstibun daménina dair, Ceride-i Adliyye, h.1334, sy. 143.s. 7125-7126.

99  Maverdi, Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (450/1058), el-Havi’l-kebir hiive serhu Muhtasari’l-Miizeni I-
XVIII, (tahkik ve talik Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcud), Dérﬁ’lfKﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut
1994, VIL s. 161; Karafi, Ebi'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim (684/1285), Ez-Zahire I-XIV,
(tahkik Muhammed Hacci- Muhammed Bu Hubze), Dariv’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1994, VIIL s. 315; Zerkesi,
Serhu’z-Zerkesi ala Muhtasari’l-Hirdki, IV.s. 182; Zerka, a.g.e., IIL s. 205.

100  El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Mal (dLA) maddesi, XXXVL. s. 32.

101 Maziri, Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi (536/1141), Serhu’t-telkin I-III, (thk. Muhammed
Muhtar es-Selami), Darirl-Garbi’l-Islamji, Beyrut 1997, I11. s. 176; Habesi, Muhammed Abdiilmiin'im, Et-Teaddi
ale’l-mendfi’ fi's-seria ve'l-kanun, Dari'n-Nasr li't-Tibaati'l-Hadisiyye, t.y. y.y., s. 44.

102 Ibn Abdisselam, a.g.e., L. s. 269.

103  Karafi, Ez-Zahire, VIIL s. 282. (Burada menfaatin mirasla elde edilecegi bildirilmekte fakat bunun ne seklide
olacagy ile ilgili bilgi verilmemektedir. Arastirmamiz sirasinda inceledigimiz birgok kaynakta menfaatin mirasa
konu olamayacag: goriisii benimsenmistir.)

104 Nisa: 4/24.
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olmasi da ayet ve hadisle sabittir. Hadiste Rasulullah evlenmek isteyen bir sahabeye
mehir olarak esine Kuran dgretmesini buyurmustur.'® Dolayisiyla menfaat de
maldir ve bu nasla bildirilmistir.'” Bu hususta ileri siiriilen diger bir delil ise
menfaatin vasiyet edilmesidir. Cumhur ulema menfaatin vasiyete konu olacagini

belirtmistir. Dolayisiyla menfaatin vasiyete konu olmasi, onun mal oldugunun
delilidir.'"”

Mal insanin maslahat i¢in var kilinmigtir. Aynlar menfaatleri olmadan higbir
anlam ifade etmezler. Dolayisiyla menfaatlerin mal sayilmasi, aynlarin mal sayil-
masindan daha evladir. Clinkii menfaatleri olmadiginda aynin satim akdine konu
olmasi bile caiz degildir.'® Ayrica menfaatlerin akde konu olmasi onlarin bizzat
mal olmasinin delilidir. Clinkii salt akit mal olmayan bir seyi mala ¢eviremez.'”

Zencani, Hanefi mezhebinde menfaatlerin, sahislarin ayn tzerindeki fiilleri
sonucu ortaya ¢iktig1 ve meydana gelmeleriyle birlikte yok olduklari, bundan
dolay1 itlafinin miimkiin olmayacagi ve itlafin varligini devam ettiren seylerde
olacag gibi sebeplerle menfaatlerin dogrudan mal sayillmayacagini, fakat cesitli
sebeplerle akde konu oldugunda mal gibi goriilecegi fikrini tenkit eder. Her ne
kadar akli olarak menfaatlerin mal gibi olmadigini kabul etse de, dinin menfaatleri
orfe ve uygulamaya dayali olarak mal gordiigiinii belirtir. Madtim olarak gériilen
menfaatler orfen ve seran mal sayilmugtir. Ozellikle icire akdinde menfaat iicret
mukabili sayilmis ve mal gibi degerlendirilmistir."

Cumhur menfaati mal olarak degerlendirse de bunun hakiki manada mal
degil, mecazi manada mal oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir. Zerkesi,
menfaate mal denilip denilmeyecegi ile ilgili 6zel bir baslik agarak bu konuda
fukaha arasinda farkli goriisler oldugunu belirtir. Buna gore mutlak olarak mal
lafzi, ayn i¢in kullanilir. Menfaat ise gercekte mal olmasa da uygulamada mal sa-
yilmustir. Ornegin vasiyet veya kira akdine bagli olarak bir menfaate sahip olup
bagka hi¢bir mali olmayan kisi, yemin etse baska mal1 olmadig1 i¢in yeminindeki
mal lafz1 menfaat olarak anlagilir. Dolayisiyla menfaat mal olarak goriiliir. Aslolan
malin ayn tiiriinden olmasidir. Fakat duruma bagli olarak menfaat de maldan sa-
yilmistir. Konunun devaminda Séfiilere gore bir ayna bagli olan menfaatin mutlak
olarak mal sayildigini 6rnegin bir evin menfaatinin mal olarak kabul edildigini
belirtir.!"" Sirbini de menfaatlerin hakiki anlamda degil mecaz anlamda mal

105 Menfaatin mehri ile ilgili ayet ve hadisler hakkinda detayl: bilgi ‘Menfaatin Mehir Olmasr’ baghg: altinda veri-
lecektir.

106 Zeylai, a.g.e., V. s. 234; Zerka, a.g.e., IIL s. 205.

107 Maverdi, a.g.e., VIL s. 161. Menfaatin vasiyete konu olmast ile ilgili bilgi ilerleyen béliimlerde verilecektir.

108 Zencani, a.g.e., s. 225.

109 Karafi, Ez-Zahire, VIIL. s. 282.

110 Zencani, a.g.e., s. 226-227.

111 Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavd’id, 11. s. 292.
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kabul edildigini belirtir. Clinkii menfaatler aslen mevcut olmayip bunlarin elde
edilmesi diisiiniilemez. Hatta bundan dolay: icare akdinin dahi sihhati ile ilgili
tartigma olmustur. Fakat menfaat her ne kadar bizzat var olmasa ve mal gibi elde
edilmese de tizerine yapilan akitlerin sahih olmasi i¢in mecazen mal kabul edilir-
ler.!t?

Modern dénemdeki arastirmacilar da genel olarak menfaatin mal sayilmasi
goriistinii benimsemislerdir. Ali Hafif; ‘menfaati mal sayan goriis daha tutarl bir
goriistiir. Ciinkii insanlarin orfiine uygun olan budur. Aym sekilde insanlarin uy-
gulayageldikleri muamele de bu sekildedir. Bir seyde menfaat yoksa ona ragbet
edilmez’ diyerek menfaatin mal olmasi goriisiinii savunmugtur.'?

Fahri Demir de mallarda asil gayenin menfaatler oldugu goriisiinii belirterek
menfaatlerin mal sayilmasi goriisiiniin normal karsilanmasi gerektigini soyler.
Hatta Osmanli Usul-i Muhékemat Kanunu'nun 64. maddesinde belirtilen gerek
ayan, gerek menafi, gerek hukuk olsun, halk arasinda tedaviil edilegelen seyler
alelitlak mal sayilir’ maddesinin isabetli oldugunu soyledikten sonra menfaatin
maddi mal degil gayri maddi mal oldugunu belirtir. '**

Keza Mustafa ez-Zerka menfaat ve malla ilgili fukahénin goriislerini verdikten
sonra cumhurun goriisiiniin maslahat, hikmet-i tesri ve haklarin korunmasi
acisindan daha uygun oldugunu belirtir. Hatta menfaatin mal sayilmamasinin
dinde hig delili olmadigini oysa mal sayilmasiyla ilgili bir¢ok delil oldugunu ifade
eder.'”

Mecellenin de 216. maddesinde mal tarif edilirken Hanefi mezhebi esas
alinmakla birlikte daha sonra Mart 1338 yilinda Ceride-i Adliyyede yayinlanan
‘Kitabir’l-Biiyu'un Baz1 Maddelerinin Tadilat:1 ve Esbab-1 Miicibesi ile ilgili raporda
mal tarifinin degistirilerek deyn ve menfaati de ierecek sekilde diizeltilmesiyle
ilgili goriisler ortaya konulmustur. Boyle bir degisiklik gerektigi ile ilgili ortak
karar verilmekle birlikte ne sekilde bir diizeltilme yapilacag: ile ilgili goriis birligi
saglanamamis ve eski sekli devam etmistir.''® Mecelle'nin 417. maddesinde ise,
muaddiin Ii'l-istiglal mallarla ilgili bilgi verildikten sonra Kitabi'l-Icareye Miiteallik
Tadilat1 Havi Raporda (1340 tarihli) menfaatin mal olmas ile ilgili Hanefilerin
ve cumhurun gorislerine deginilmistir. Sonug olarak cumhurun menfaatin
tazmini ile ilgili goriisiiniin kendi donemleri i¢in daha uygun oldugu ve menfaatin

112 §irbini, a.ge., II. s. 5-6.

113 Hafif, Ahkami’l-Mudmelati’s-Ser’iyye, s. 30.

114 Demir, a.g.e., s. 18.

115 Zerka, a.g.e., IIL. s. 208.

116 Akgiindiiz, Karsilastirmali Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye, s. 70.
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gayr-1 miitekavvim mal sayilmasinin sikintilar dogurdugu belirtilmistir.'"”

Kanaatimizce menfaat her ne kadar mal sayllmasa da insanlarin kendisine
meylettigi hatta kendisinden dolay1 ayna deger verdigi bir 6zelliktir. O zaman
sadece mal1 degerli goriip biitiin islemleri varlig1 olan ve elle tutulabilen gozle go-
rilebilen maddi seyler tizerine kurmak da sikintilar doguracaktir. Bu durumda
menfaati insanlarin deger verdigi, kiymet bictigi, ayndan veya canlidan elde
edilen bir fayda olarak gérmek gerekir. Béyle goriiliince de iizerine akit yapilmasina
istihsanen degil, bastan cevaz verilebilir. Bunu sdylerken elbette menfaati yine
mal sayilmayacag1 kanaatiyle soylityoruz. Menfaat hem lugaten hem de 1stilahen
mal sayilacak bir sey degildir. Ciinkii agiktir ki mal, maddi seyler i¢in kullanilan
bir terimdir. Bundan dolay1 olsa gerek Mahmesani, menfaatlerin gayr-1 hissi
mallar olarak adlandirildigini ifade eder.”* Dolayisiyla hi¢bir maddi varlig
olmayan araz durumdaki menfaatlerin mal olarak degerlendirilmesi de dogru ol-
mayacaktir. O zaman sdylenecek en dogru sey, menfaatler mal olmamakla birlikte
mallar gibi yeri geldiginde akde konu olabilen ve bir ayna bagli olarak var olmasi
kuvvetle muhtemel olan faydalardir. Bu menfaatler insanlarin faydasina oldugu
i¢in insanlar onlara meyletmekte ve onlar1 degerli gormektedirler.

II1. Menfaatin Madam Olusu ve Akde Konu Olmasi

Daha once ele aldigimiz gibi camhur menfaati dogrudan mal kapsaminda de-
gerlendirdigi i¢in menfaatin akde konu olmasini ilkesel olarak kabul etmislerdir.'
[z b. Abdisselam, seriatin, garar icermesi ve ihtiyag olmamasi sebebiyle mevcut
olmayan seyin (madimun) satisini, kiraya verilmesini ve hibe edilmesini
yasakladigini fakat menfaatler iizerine yapilan akitlerde menfaat madim oldugu
halde cevaz verdigini belirtir. Ozellikle Imam $ifitnin her ikisi de mevcut
olmadig1 halde menfaatlerin menfaat karsiliginda kiraya verilmesini caiz gordtigtinii

117 Akgiindiiz, Karsilastirmali Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, s. 144. Yayinlanan raporda su sekilde bir karar yer almak-

tadur: ‘Ekser erbab-1 hukukun relyine gore ta'til ve itlaf olunan mendfi’ ale’l-itlak tazmin lazimdir. Zird ta'til sebebiyle
liiziim-1 tazminde yed-i muhikkanin izlesi sart olmayip yalniz yed-i miibtilanin isbat: kafidir. [tlaf suretine gelince
hadd-1 zatinda aydnin takavviimii kendilerinden maksid olan mendfia istindd eder. Nasil ki higbir suretle a’yanin
sisuyla birgok ukiidda menfaatin mevrid-i akd add olunmasi ve ukiid-1 sahiha ve fasidede tazmini liizimunun
aliyye bulunmas bu ciheti teyid etmektedir.
Mecelle birinci re’yi kabul ederek gerek Kitabii'l-Icare ve gerek Kitabii’l-Gasbda bu esasa gore ahkam vaz’ eylemistir.
Halbuki menfaatin, gayr-1 miitekavvim addolunmas: zamanimizin telakkiydt-i iktisadiyesiyle gayr-1 kabil-i tevfik
oldugu gibi ta’til veya itlaf olunan mendfi’in mazmun olmamasi kavilere, zuafanin emvalini gasp ve zabtla tesvik
mahiyetini tazammun eylemekte ve gasp davalarinin temadisinde bir amil-i miihim tegkil etmekte bulundugundan
komisyonumuz ikinci relyi tercih eylemistir. Binden aleyh gasp ve itlaf olunan mendfi’in mazmimniyetinde aynin
muaddiin Ii’l-istiglal olup olmamas: hdiz-i ehemmiyet olmadigindan Mecellenin 417. Maddesinin tayyina karar
verilmigtir. Ceride-i Adliye, 1340, sy. 25, s. 902-903.

118 Mahmesani, a.g.e., L. s. 19.

119 Karafi, Ebir'l-Abbas $ehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim (684/1285), el-Furitk Envarii'l-burik fi envai’l-
furtik I-IV, Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 1998, 1. s. 331.
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dile getirir. Bunun delili olarak Hz. Peygamberin Kur'an 6gretme karsiiginda
nikéh akdini gegerli saymasini ve Hz. Suaybin, Hz. Musaya on yil ¢obanlik
yapmasi karsiliginda kizini evlendirmesini'*® gosterir.'*!

Hanefi mezhebinde ise menfaat mal sayllmadig; i¢in durum farkh degerlendirilmis
ve menfaatin madim olmasi ve madimun satisinin caiz olmamasi sonucu
menfaat dogrudan akde konu edilmemistir. Aynlardaki gibi miitekavvim olmayan
ve ayndan bagimsiz olarak {izerine akit yapilamayan menfaatler, kira, ariyet,
mehir vb. akitlerin konusu olduklarinda, mal sayillmakta ve akitle miitekavvim
olmaktadir.'** Zira menfaatlerin belirli bazi akitlere konu olabilecegi hususunda
nasslar bulundugu gibi bu konuda cari olan 6rf ve adet de mevcuttur. Islam hu-
kukunda daha sonra sayacagimiz bircok uygulamada goriilecegi gibi, menfaat bir
akde konu olmus ve buna cevaz verilirken de 6zellikle Hanefi mezhebinde kiyasa
aykir1 olarak menfaat akde konu olabilir denilmistir. Ornegin icare akdinde
menfaatin akde konu olmasi, kaynaklarda kiyasa aykir1 olarak -istihsanen- caiz
gorilmistiir. Dolayisiyla menfaatin gerek madtim olmasi gerekse ihrézi ve iddihari
miimkiin goriilmemesi sebebiyle mal sayilmamasi ister istemez giinliik hayatta
zaruri olan bu islemlerin uygulanmas: sebebiyle bir sekilde yol bulunarak
istihsanen veya farkli isimler altinda caiz goriilmiistiir. Clinkii menfaatlerin belirli
akitlere konu olmalari, insanlar agisindan bir ihtiya¢ oldugu gibi burada zaruret
de 56z konusu olmaktadir. Aksi takdirde sikintilar olusacaktir. Dolayisiyla Hanefi
mezhebinde menfaat ancak akitle miitekavvim hale gelir ki, bu da kiyasa aykir1
olarak istihsanen gerceklesir.'"* Ayrica Hanefi mezhebinde, menfaat iizerine akit
yapan taraflarin rizalarina binaen menfaatlerin de miitekavvim olacagi, dolayisiyla
akitlere de konu olabilecegi kabul edilmistir.'**

Menfaatin bir akde konu olmast i¢in ¢esitli sartlar aranmaktadir. Bu baglamda
menfaatin akde konu olabilmesi i¢in 6ncelikle menfaatin malum olmasi gerek-
mektedir. Akde konu olan menfaatin malum olmas1 menfaat yerinin, miiddetinin,
sanatkar ve iscilerin ticret karsiliginda tutulmasi1 durumda yapilacak isin belirgin

120 Bu menfaatin, bud’ menfaati karsilig1 olmasidir.

121 ibn Abdisselam, Kavd’idu’l-ahkam fi islahi’l-endm, 11. s. 250.

122 Debisi, Ebt Zeyd Abdullah (Ubeydullah) Omer b. sa (430/1039), Te’sisiin-nazar, (thk. Mustafa Muhammed
el-Kabbani ed-Dimaski), Daru Ibn Zeydun, Beyrut t.y., s. 128-129; Merginani, a.g.e., I11. 5. 237.

123 Cessas, Ebt Bekr Ahmed b. Ali Razi (370/981), Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Hanefi I-VIII, (thk. Isme-
tullah Inayetullah Muhammed), Beyrut: Darii'l-Begairi’l-Islimiyye; Medine: Darii’s-Sirac, 2010, IIL. s. 329-330;
Serahsi, Mebstit, X1. s. 78-79; Serahsi, Usuliis-Serahsi I-I1, (thk. Ebir’'l-Vefa el-Efgani), Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1993, I. s. 56; Késéani, a.g.e., V. s. 516; Zeylai, a.g.e., V. s. 234; Burh4neddin Buhari, Burhaniiddin (Bur-
hanii’s-seria) Mahmiid b. Ahmed b. Abdilaziz Buhari Merginani (616/1219), el-Muhitii'l-burhani f’l-fikhi'n-
Numani I-IX, Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut 2004, VIL s. 24; Ali Haydar, a.g.e., L. s. 115; Hacak, “Menfaat’,
DIA, XXIX.s. 133.

124 Teftazani, Serhii’t-Telvih ale’t-Tavzih, 1. s. 171; Késéni, a.g.e., X. s. 15; Ayni, Ebt Muhammed Bedreddin Mahmad
b. Ahmed b. Musa Hanefi (855/1451), el-Bindye serhu’l-Hiddye I-XIII, Dari'l-Kiitiibi -Ilmiyye, Beyrut 2000,
XI.s. 251.
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olmast ile olur. Ayrica menfaatin ser'an muteber olmasi ve menfaatin elde edilecegi
malin tesliminin miimkiin olmasi gerekir.!* Biitiin bunlarin yaninda menfaat
lizerine yapilan akitlerde akdin, elde edilmesi miimkiin olmayan menfaat iizerine
yapildigini sdylemek caiz degildir. Yapilacak islemi menfaatin dayandirildigi mala
isnad etmek gerekir. Ornegin ‘bu evin menfaatini sana kiraladim’ yerine ‘bu evi
sana kiraladim’ demek gerekir. Ciinkii menfaat o anda yoktur ve temlike konu
olacak durumda degildir. Dolayisiyla iizerine akit yapilamaz.'*® Yani akit sirasinda
ayn, menfaatin yerini almis olur.'’

Fukaha menfaatlerin akde konu olacag1 noktasinda hemfikir olmakla birlikte,
menfaat iizerine yapilan fasid akitlerde ticretin belirlenmesi konusunda ihtilaf et-
mislerdir. Menfaat {izerine meydana gelen fasid akitlerde iicret belirlenmemigse
“ecr-i misil” gerektigi konusunda ittifak olmakla birlikte,'** fasid bir akitte
miisemma bir ficret varsa bu durumda hangisinin 6denmesi gerektigi ile ilgili
farkli goriisler vardir. Hanefilere gore bu durumda ecr-i misil 6denmelidir. Fakat
ecr-i misil, miisemma ticreti de gegmemelidir. Ciinkii Hanefi mezhebinde menfaat
aslen mal olmay1p akde binaen mal hitkmiinii alir. Yani menfaati, akit miitekavvim
hale getirir. Akdi yapanlar, yaptiklar: akitle, menfaate miisemma ticret kadar bir
deger vererek miitekavvim hale getirmislerdir. Belirlenen ticretten fazlas, akit
dis1 bir fazlaliktir oysa menfaat akit disinda miitekavvim sayilmamaktadir.'® Ha-
nefilerden Ziifer ve diger mezheplere gore ise ecr-i misil miisemma ticreti gegebilir.
Clinkii menfaatler ash itibariyle miitekavvimdir. Bunlara akit disinda da mal sa-
yilmaktadirlar. Dolayisiyla menfaat miitekavvim sayildig1 i¢in ecr-i misil, miisemma
ticretten fazla olsa dahi verilmelidir.'*

Menfaat iizerine meydana gelen akitler genelde iig tiirliidiir. Birincisi menfaat
karsiliginda ticret alinan akitlerdir. Bunlar icare, cuale, kiraz (mudarebe), muséakat
ve miizara’a vb. akitlerdir. Ikincisi ise vakif, vedia, 4riyet vb. karsiliginda iicret
talep edilmeyen akitlerdir. Ugiincii tiirde ise vekalet, vesayet gibi karsiliginda
licret talep edilecegi gibi, licret talep edilmeyebilen akitlerdir."!

125 Icare akdinde menfaatte aranan sartlarla ilgili bkz. Bardakoglu, Ali, Islam Hukukunda ve Modern Hukukta Icare
Akdi -Ozellikle Personel Istihdami-, Atatiirk Universitesi IslamI flimler Fakiiltesi (Basiimamis Doktora Tezi), Er-
zurum 1982, s. 37-62.; Kayar, Mehmet Sedik, Islam hukukunda icare akdi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti (Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir 2011, s. 20-30.

126 Serahsi, Mebsiit, XI1. s. 64-65;

127 Abdiilaziz el-Buhéri, a.g.e., I. s. 256; Ali Haydar, a.g.e., I s. 115

128 Zeylai, a.g.e., V. s. 121-122; Derdir, Ebi']l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed (1201/1786), Serhu’s-sagir
ala akrebi’l-mesalik ila mezhebi’l-Imam Malik I-IV, (hamis Ahmed b. Muhammed Savi Maliki), Dari’l-Maarif,
Kahire t.y, IV.s. 23; Maverdi, a.g.e., VIL s. 315.

129 Kaséni, a.g.e., VI.s. 70; Zeylai, a.g.e., V. s. 121-122.

130 Késéni, a.g.e., VL. s. 70; Derdir, a.g.e., IV. s. 23; Méverdi, a.g.e., VIL s. 315; Ciindi, Muhammed es-Sehhat, Da-
manii’l-akd evi'l-mesuliyyeti’l-akdiyye fi’s-seriati’l-Islimiyye, Dari'n-Nehdati’l- Arabiyye, Kahire 1990, 5.113-114.

131 Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kav#’id, 111. s. 228.
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IV. Islam Hukukunda Menfaate Dayali Islemler

Mezhepler arasinda menfaatin mal olup olmamasi ile ilgili ihtilaf olmasina
ragmen, sonug olarak menfaatin akde konu olmas1 hususunda herhangi bir ihtilaf
olmadig1 goriilmektedir. Islam hukuku kaynaklarinda menfaat ierikli uygulamalar
ele alacagimiz bu béliimde bu uygulamalar: biitiin yonleriyle incelemek yerine
sadece konumuzla alakali olarak, menfaat iceren yoniinii ve menfaatle iliskisini
ele alacagiz.

A. icare

[slam hukukunda icare akdi, akitler igerisinde genellikle bey’ akdinden sonra
ele alinmakta ve kaynaklarda genisce bir yer ayrilmaktadir. Kaynaklar: inceledi-
gimizde goriiyoruz ki, icare akdinin megruiyeti Kur'an ve siinnete dayandirilmugtir.'**
Ayrica Rasulullah’in (s.a.v.) peygamber olarak gonderilmesinden sonra, insanlarin
mallarini ve emeklerini kiralama islemini yapmalar1 ve Rasulullah’in bu durumu
devam ettirmesi de icarenin cevazina delil kabul edilmigtir.'*

Icare akdi kaynaklarda tarif edilirken genel olarak menfaatin ivaz kargiligi
satilmasi olarak degerlendirilmistir. Ornegin Serahsi icare akdini, ‘mali degeri
olan bir bedel karsiliginda menfaat iizerine gerceklesen bir akittir seklinde
tanimlar."** Benzer tanimlama bir¢ok Hanefi kaynakta gegmektedir.'*> Mecellede
de icare ‘Menfaat: ma'liimeyi ivaz-1 ma’lum mukabelesinde bey’ etmek demektir’
seklinde gecer."*

Keza Kasani (587/1191), ‘Icdre akdi alimlere geneline gore caizdir. Ebubekir el-
Esam bunu caiz gormemistir. Kiyasa gore bu dogrudur. Ciinkii icire menfaatin
satisidir. Menfaat ise halde mevcut degildir (madiimdur). Madim ise satisa konu
olmaz. Gelecekte elde edilecek bir sey iizerine satis gerceklesmez. Dolayisiyla hem

132 Bkz. 43. Zuhruf, 32; 28. Kasas, 27.; Icare ile ilgili hadisler igin bkz. Wensinck, el-Mutemii’l-miifehres li-elfazi’l-
hadisi'n-nebevi, e-c-r (b)) maddesi, L s. 16-21.

Ornegin, ‘Ucret karsihig galistirdiginiz kisinin teri kurumadan ticretini verin’ Ibn Mace, Ruhtin: 4; Eba Ya'la
el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna (307/919), Miisnedu Ebi Ya'la el-Mevsili, (thk. Hiiseyin Selim Esed),
Déri’l-Me'mun li’'t-Tiiras, Dimask 1984, XII. s. 34; Taberéani, Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub el-
Lahmi (360/971) er-Ravziid-déni ile'l-mucemi’s-sagir li't-Taberani I-II, (thk. Muhammed $ukur Mahmtd
Emrir), el-Mektebit'l-Islami, Beyrut 1985, L. s. 43; Beyhaki, es-Siinenil’s-sagir, II. 5.320; a. mlf., es-Siinenii’l-
kiibra, V1. s. 200.

Baska bir hadiste ‘kisi iicret kargilhig1 kiraladig: kisinin alacag ticreti bildirsin’ buyrulmaktadir. Ibn Ebi Seybe,
Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim (235/849), el-Kitabii’l-musannef fi'l-ehadis ve'l-asar, (haz. Kemal
Yasuf el-Huat), Dari’t-Tac, Beyrut 1989, IV. s. 366; Beyhéki, es-Siinenii’l-kiibra, XI. s. 198.

133 $afii, a.g.e., V. s. 44; Serahsi, Mebsiit, XV. s. 74.

134 Serahsi, Mebstit, XV. s. 74;

135 Merginani, a.g.e., III. s. 231; Mevsili, a.g.e., IL s. 50; Molla Hiisrev, a.g.e., II. s. 225; Ciircani, Ali b. Muhammed
Seyyid Serif (816/1413) Mutemiit't-tarifat, (Tahkik ve Dirase: Muhammed Siddik el-Minsavi) Dérir’]l-Fazile,
Kahire 2004, s. 12; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu I-VIII, Bilmen Basim
ve Yayinevi, Istanbul t.y,, VL s. 160.

136 Mecelle md. 405.
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hale (simdi) hem de meale (gelecege) bagl olarak bunun iizerine akdin caiz oldugu
soylenemez. Bundan dolay: aslen caiz degildir. Fakat Kuran ve stinnete dayanarak
istihsanen cevaz verilmistir.” der."”” Biitiin bu tariflerden icare akdinin, ayndan,
insandan veya hayvandan elde edilen malum, miibah bir menfaatin bir bedel
karsilig1 satin alinmasi anlamina geldigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla icare akdinde
oncelikle menfaatin satig1 soz konusu olup ayn sahibinin miilkiyetinde kalmaktadir.

Safil mezhebinde icare akdi, ‘bezl ve ibahaya kabiliyetli olan malum menfaat'®
hakkinda, malum bir ivazla yapilan akittir’ seklinde tanimlanir.'® Imam $afii,
icare akdini, bey’ akdinden sayar. Ciinkii ona gore icarede, miistecir bir kisinin,
bir hayvanin, bir evin menfaatine belirli bir siire malik olmakta, bunun karsiliginda
mal sahibi kisi ise bir ficret almaktadir. Bu ise bir bey’ akdidir."*® Maliki
mezhebinde icare kisaca ‘menfaatin satisi’ olarak tanimlanmaktadir.’*! Daha genis
bir sekilde ise, ‘Bir seyin miibah olan menfaatini o menfaatten neset etmeyen bir
iicret karsiliginda, belirli bir siireligine baskasina temlik etmektir’ seklinde ifade
edilmistir.'*> Hanbeli mezhebinde icare ‘belirli bir ayndan belirli bir siireyle veya
zimmette sabit olacak sekilde ya da belirli bir iicret karsilig1 belirli bir amel yapma
seklinde peyderpey elde edilen malum, miibah bir menfaat tizere gerceklesen akittir’
seklinde tarif edilir.'"*® Hanbeli mezhebinde diger bir tanim ise ‘peyderpey meydana
gelen malum bir menfaat iizerine malum bir siire ve malum bir iicret ile yapilan
akittir’ seklindedir.'**

Icare akdinde akdin menfaat iizerine mi yoksa ayn iizerine mi gerceklestigi ile
ilgili temel iki goriis vardir. Hanefi mezhebinde hakim goriis akdin menfaatin
mabhalli olan ayn {izerine gergeklestigi seklindedir. Ciinkii akidde bir mahallin
varlig1 sarttir. Burada ise menfaat akdin insas1 aninda madaim oldugu i¢in akdin
mabhalli madim olacaktir. Dolayistyla ayn, menfaatin yerini alacak ve akid ayn
lizerine gergeklestirilecektir.!*> Burada seferin, mesakkatin yerine gegmesi, buligun

137 Kasani, a.g.e, V.s. 511-512.

138 Sahibinin bedelli veya bedelsiz olarak baskasina temlik edebilecegi menfaatler. Burada nikih akdinde kocanin
esinden elde edecegi menfaat gibi sahibinin bagkasina temlik edemeyecegi menfaatler istisna edilmektedir.

139 Sirbini, a.g.e., 1L s. 427; Bilmen, a.g.e., VI.s. 165.

140 $afii, a.g.e.,, V. s. 45.

141 Karafi, Ez-Zahire, V.s. 371.

142 Destiki, a.g.e., IV. s. 2; Bilmen, a.g.e., VI s. 165.

143 Haccavi, Serefeddin Musa b. Ahmed b. Musa b. Salim Ebi'n-Necé (968/1560), el-iknd’ li-talibi’l-intifd’ I-IV (3.
baski), (tahkik Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Dareti’l-Melik Abdiilaziz, Riyad 2002, II. s. 487; Buhiiti,
Mansur b. Yunus b. Idris (1051/1641), Kessafiil-kina’ an metni’l-Tknd’ I-X, (tahkik Ibrahim Ahmed Abdiilhamid),
Daru Alemfi’l-Kiitiib, Riyad 2003, V.s. 1773.

144 Bilmen, a.g.e., VI.s. 165.

145 Serahsi, Mebsiit, XV. s. 74; Ibni’l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid (861/1457),
Serhu fethii’l-kadir I-X, Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2003, IX. s. 360.; Seyyid Nesib, ‘Daman-1 menfaat me-
selesinde Hanefiyye ve Safilyyenin miinazara-i igtihadiyyesi ve miigtehidin-i Haneflyyeden Kemal ibn Hiiman'in
galebe-i gasbda menafi’in ‘aleitlak mazmuniyeti ile iftanin liizimu hakkindaki kavli, Ceride-i Adliyye, h.1339,
sy. 31.s.1578.
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i'tidal yerine ge¢mesi gibi sebebin miisebbib makaminda sayilmasi ilkesi delil
gosterilmistir."® Cumhurun goriisii ise, bizzat menfaat tizere gergeklestigi
seklindedir. Cumhur menfaati direk mal tiirtinden saydig: icin ve icére akdinde,
licret menfaatin karsilig1 oldugu i¢in akdin menfaat iizerine gerceklesecegini
kabul etmistir. Fakat yine de ayn, menfaatin mahalli ve mensei oldugu i¢in akid
ayna izafe edilir.""

Hanefi mezhebinde menfaat madim sayilmakta, dolayisiyla madtim iizerine
islem yapilmayacag icin menfaat ayna kiyas yapilarak madam olan ayn iizerine
akit kurulmayacagi gibi madtim olan menfaat tizerine de akit kurulamaz fakat is-
tihsanen cevaz verilir.'*® Ibn Kayyim béyle bir kiyasi reddederek bunun fasit
kiyas oldugunu belirtir. Ona gore madtimun satis1 ile ilgili yasak, mevcut olma
imkani olan aynlarla ilgilidir ve ayn {izerine yapilacak akitlerde aynin mevcut
olmas: sarttir. Oysa menfaat ortada olmayan bir seydir ve burada akit zaten
ortada olmayan (madtim) sey iizerine yapilir. Ayn ile menfaat arasinda farklar
bulunmaktadir. Bu kiyasta illetin ‘madim olma’ olduguna ise itiraz eder ve
aynlardaki madtmiyetle, menfaatteki madiimiyetin ayni olmadigini belirtir.
Ciinkii bu kiyasta asl olan ayndaki madiimiyet, asil olmay1p 6zel bir madtimiyettir
oysa menfaatte madtimiyet esastir.'*

Icare akdinde mahallin malum olmasi gerekir. Icade akdinde her ne kadar
mahal menfaat ise de buradan kasit mahallin kendisinde tahakkuk edecegi malin
—-mecurun- taraflarca bilinmesidir. Mesela icerisinde oturulacak evin, menfaatinin
belli olmast igin taraflarca taninmast ve bilinmesi zaruridir."*® Menfaatin belirlenmesi
ise siire ve mesafenin belirlenmesi ile olur. Siire ile akdin konusunun miktar: be-
lirlenmis olur. Ciinkii menfaatler peyderpey meydana geldigi i¢cin bunlarin miktar:
ancak siirenin a¢iklanmasiyla belirlenir.’”! Dolayisiyla menfaatin mechul degil
malum olmas: menfaatin belirli kriterlerle tahmin edilebilir olmas1 demektir.
Yani menfaat her ne kadar madiim sayilsa da aslinda birebir madtim degil hatta
madimun satisindan farkli bir uygulama s6z konusudur. Ciinkii burada mecur
bir malin varlig1 s6z konusudur ve genel olarak esyalar menfaatleri ile kaimdirler,
bir esyadan elde edilecek menfaatin varlig: asil, yoklugu ise arizi bir durumdur.
Hiikiimler arizi duruma gére degil asli duruma gore verilmelidir. Bundan dolay:

146 Seyyid Nesib, ‘Damén-1 menfaat, Ceride-i Adliyye, s. 1580.

147 Destki, a.g.e., IV. s. 2-3; Buhiti, Kessafii’l-kina’ an metni’l-Tkn&’, V. s. 1774; Ibn Kudame, el-Mugni, V1. s. 3.

148 Ibni’'l-Hiimam, a.g.e., IX. s. 359.

149 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebtt Abdullah Semseddin Muhammed (751/1350), I'lamii’l-muvakkiin an rabbi’l-alemin
I-VII, Daru Ibnu’l-Cevziyye, Demmam 1423, I1L. s. 202.

150 Bardakoglu, Islam Hukukunda ve Modern Hukukta Icare Akdi, s. 37.; Geker, Orhan, Fikih Dersleri I, Ensar Ya-
yincilik, Konya 2011, s. 152.

151 Serahsi, Mebsiit, XV. 5. 75; ibn Abidin, a.g.e., IX.s. 8., El-Mevsuatu’l-fikhiyye, icare (J%)) maddesi, L. s. 260-
261; el-Fetavd’l-Hindiyye, IV. s. 411.



ISLAM HUKUKU ACISINDAN MENFAAT VE MENFAAT ICERIKLI BAZI TASARRUFLAR = 107

bazi Islam alimleri icare akdinde menfaatin istihsanen akde konu olabilecegini
kabul etmemisler ve direkt akde konu olacagini bildirmislerdir.'*? IcArede menfaatin
malum olmas: sarti ile de belki bu gériis daha kuvvet bulacaktir. icarede menfaatin
malum olmasi mecur'un kullanma zamanini tespit etmek demektir. Ornegin
evin bilinmesinin yani sira ne kadar zaman orada oturulacag: da tespit edilmelidir
veya edim iizerineyse bunun ne oldugu agik¢a belirlenmelidir.’”* Boylece bir
haksiz kazang veya garar gibi durumlar bertaraf edilmis olur. Ayrica menfaatin
elde edilmemesi durumunda tazmin hiikiimlerinin tespiti daha da kolaylasacaktir.
Menfaatin belirlenmesinde diger bir sart ise menfaatin fiilen ve ser’an elde
edilebilecek konumda olmasi gerekir. Ornegin kacak koleyi kiralamak caiz
olmadig1 gibi, masiyete sebep olacak bir seyi kiralamak da caiz degildir."*
Dolayisiyla icare akdinde menfaatin miitekavvim, orfen talep edilen, malum ve
miistecirin faydalanabilecegi bir konumda olmas: gerekir.

Alis veriste semen olan her sey icarede ticret olabilir.">> Menfaatler de kira
akdinde iicret olabilir."”* Menfaatler, Hanefi 4limlerce mal sayilmamakla birlikte
elde edilmekle yokluktan kurtulacagi ve akde konu olmakla da miitekavvimlik
kazanacag i¢in kira akdinde bedel olabilir."*”” Fakat burada Hanefilere gore men-
faatlerin benzer tiirden olmamasi gerekmektedir. Ornegin bir ev kiralamak karsi-
liginda bagka bir evin kiraya verilmesi uygun gorillmemistir.'*®

Icarede iicret, Hanefi ve Malikilere gore mecurun kullanimi sonrasi yani
akitte belirlenen zaman sonunda, $afii ve Hanbelilere gore ise kira akdiyle dogar.'>®
[k goriise gore menfaat akit sirasinda madéimdur ve mevcut olmayan bir seye
ticret istemek dogru olmayacatir. Nasil ki bey” akdinde semen, malin tesliminden
sonra veriliyorsa, icarede de licret menfaatin elde edilmesinden sonra verilmelidir.'*
Akitle belirlenen siirenin sonunda menfaat elde edilmis olacag: icin, artik elde
edilmis seyin ticreti tahakkuk edecektir. Ebu Hanife bir kisinin Mekke'ye kadar
binek hayvani kiralama konusunda, 6nce Mekkeden doniinceye kadar hayvan

152  Serahsi, Mebsiit, XV. s. 75.

153 Ceker, Fikih Dersleri I, s. 152.

154  el-Fetava’l-Hindiyye, IV. s. 411; El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Icare (_\s)) maddesi, . s. 260; Bardakoglu, “Icare’, DIA,
XXI. s. 381; Bilmen, a.g.e., VL. s. 167.

155  El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Icare ¢J>)) maddesi, I. s. 263; Bilmen, a.g.e., VL. 5. 183.

156  Sirazi, Ebi Ishak Cemaleddin Ibrahim b. Ali b. Yusuf (476/1083), el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-Safii I-111, (thk.
Zekeriyya Umeyrat), Dariy'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1995, IL s. 251; Ibn Kudame, el-Mugni, V1. s. 12.

157 Bardakoglu, “Icare”, DIA, XXI. s. 382; Ceker, Fikih Dersleri I, s. 158.

158 Merginani, a.g.e., 1L s. 241; Ibn Abidin, a.g.e., IX. s. 85; Ibn Riisd, Ebi'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Mu-
hammed Kurtubi (595/1198), Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid I-IV, (serh tahkik tahric: Abdullah
Abbadi), Darii’s-Selam, Kahire 1995, IV. s. 1807; Burada riba siiphesinin olduguda digiintilmistiir. Bilmen,
a.g.e,, VL s. 169, 183; el-Fetavd’'l-Hindiyye, IV. s. 412.

159 Merginani, a.g.e., I1L s. 231; Ibn Kudame, el-Mugni, V1. s. 12; El-Mevsuatw’l-fikhiyye, icare (3,t2)) maddesi, I.
s. 265-267; Bardakoglu, “Icare”, DIA, XXLI. s. 382.

160 Bardakoglu, Islam Hukukunda ve Modern Hukukta Icare Akdi, s. 84.
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sahibine iicret vermeyecegini benimserken daha sonra belirli bir ticret karsiligs,
bir yolu gitmek i¢in kiraladig1 hayvani kullanip bu yolun bir kismini gitmesi du-
rumunda, bu kisim i¢in bir miktar 6demede bulunulacagini belirtmistir. Clinkii
burada menfaatin bir kismi teslim alinmis olmaktadir.'®® Dolayisiyla icarede
miistecir, menfaati elde ettikce mal sahibi de ticreti o miktarda hak etmektedir.
Fakat bu durumda ticretin anbean verilmesi sorun olacagindan belirli bir stirenin
sonunda verilmesi uygun goriilmiistiir.'* Fasit bir icirede de eger menfaat elde
edilmigse ecr-i misil tahakkuk eder.'s® Safii ve Hanbelilere gore ise menfaat akit
aninda mevcut olmasa da hitkmen mevcut sayilir ve kira bedeli akitle vacip hale
gelir.'®*

Kiracinin, kiraladigi mali akit siiresi icerisinde bagka birine kiralamas1 genel
olarak kabul edilse de,'®® kendi kiraladig: ticretten yiiksek bir ticretle kiralamasi
erken donem fakihlerinden itibaren tartiyjma konusu olmugtur. $a’bi (104/722),
Ata b. Ebi Rabah (114/732) gibi fakihler bunu uygun goriirken, Ibrahim en-
Nehai (96/714) ise bunu ancak ilk kiracinin malda bir fazlalik meydana getirdigi
durumda uygun goérmiistiir.'® Ozellikle Hanefiler bunu uygun gérmemislerdir.
Hanefilerin buradaki tavri yine menfaatin maliyeti ile ilgili i¢tihatlarina dayan-
maktadir. Bunun yaninda suni fiyat artis1 ve sebepsiz iktisab1 6nleyici bir tedbir
de olabilecegi disiintilmistiir.'” Hanbeli mezhebine mensup bazi alimler ise
ozellikle Rasulullah’n, ddmin olunmayan (sorumlulugu alinmayan-6deme yii-
kiimliiliigi iistlenilmeyen) bir malin karini (e ol W 7)) yasakladigi hadise!®®
dayanarak bunu uygun goérmemislerdir.'® Hanefi mezhebinde bu hadis delil
alinmakla birlikte ilk kiracinin malda yaptig1 fazlalik tazmin kapsaminda deger-
lendirilmistir.!”

Kiralayan ve kiraya verenin akdin siiresi dolmadan 6lmesi durumunda akdin
sona erip ermeyecegi de fukahé arasinda ihtilafli bir konudur. Hanefi mezhebinde
her ikisinin veya ikisinden birinin 6liimiiyle akit son bulur. Ciinkii burada kiraya
veren agisindan bakildiginda menfaat akitle onun miilkiyetinde takdir edilmis ve
deger bigilmistir. Oliimiiyle onun malik olma sifat: da yok oldugu i¢cin menfaate
de artik malik degildir. Kiralanan malin rekabesi bagkasina gectigi icin menfaat
miilkiyeti de bagkasina ge¢mistir. Bu bir evi kiraya veren kisinin kiracinin rizasiyla

161 Serahsi, Mebsiit, XV.s. 111.

162 Bilmen, a.g.e., VI.s. 166.

163 Zeylai, a.g.e., V. 5.121-122; Derdir, a.g.e., IV. s. 23; Maverdi, a.g.e., VIL s. 315; Bilmen, a.g.e., VI.s. 186.
164 Bardakoglu, Islam Hukukunda ve Modern Hukukta Icare Akdi s. 85.

165 1bn Kudame, el-Mugni, V1. s. 53.

166 Serahsi, Mebsiit, XV. s. 78.

167 Bardakoglu, “Icare’, DIA, XXI. s. 383.

168 Ebu David, Biiy(: 68; Nesai, Biiyt”: 60.

169 ibn Kudame, el-Mugni, V1. s. 53; El-Mevsuatw’l-fikhiyye, icare (_\a)) maddesi, I. s. 267;

170 Serahsi, Mebsiit, XV.s. 79.
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evi satmasi olayina benzetilmistir. Evi sattiginda nasil kira akdi son buluyorsa,
burada da miilkiyet ve buna bagli olarak menfaat bagkasina intikal ettigi icin akit
son bulmus olur. Kiraci agisindan bakildiginda ise akit yine sona erdirilir. Clinkii
devam etmesi durumunda kiracinin varisleri bu akdi devam ettireceklerdir. Bu
ise menfaatin miras olarak intikali anlamina gelir. Oysa menfaatler mirasa konu
edilemezler. Ciinkii miras birakilacak bir seyin var olmasi gerekir. Menfaat ise
ayn kullanilmadan 6nce mevcut degildir. Mevcut olmayan bir seyin mirasa konu
olmasi da diistiniilemez.'”! Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebinde ise akit son bul-
mamaktadir. Kiraya veren oldiigiinde, kiraci belirlenen siirenin sonuna kadar
maldan faydalanmaya devam eder. Ayni sekilde kiralayan dldtigiinde de varisleri
akdin bitimine kadar maldan faydalanirlar. Clinkii menfaat akdin basindan
itibaren mal hitkmiindedir ve icare akdi baglayici bir akittir, bey” akdinde oldugu
gibi taraflardan birinin 6liimiiyle son bulmaz.'”

Goriuldugi gibi menfaat tizerine kurulan icére akdi ile ilgili fiiru konularinda
fukahanin menfaatin mal sayilip sayllmamast ile ilgili ihtilafi etkisini gostermektedir.
Gerek icare akdinin kurulus asamasinda (Hanefilerin istihsanen cevaz vermesi
gibi) gerek kurulduktan sonraki asamada (icretin tahakkuku, kiracinin kiralanan
mal iizerindeki tasarrufu vb.) gerekse akdin sonlanmasinda bu farklilik kendisini
gostermektedir.

B. Menfaatin Mehir Konusu Olmasi

Mehir, nikah sebebiyle kadinin, kocasindan almasi gereken bir maldir. Mehrin
varlig1 ve gerekliligi mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmayan bir durumdur.'”?
Mehrin mal olmasi gerektigi konusunda ittifak olmakla birlikte, nelerin mehir
olabilecegi ile ilgili mezhepler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Clinkii ayette,
’eii\}n\-' Va3 OV mallarmizla (mehirlerini vererek) istemeniz...'”* buyrularak,
mehrin mal oldugu belirtilmistir. Konumuz geregi biz menfaatin mehre konu
olup olmamasi ile ilgili tartismalara deginecegiz.

Mehir olarak belirlenebilecek menfaatlere dair, fikih kaynaklarinda ¢okga
ornek verilmistir. Ornegin kadin, kocasindan mehir olarak bir miilkiin, binegin,
arsanin menfaatini, bir kolenin hizmetini talep edebilir ya da kendi i¢in bir is
yapmasini veya bagkasina yaptirmasini, hayvanlarini giitmesini, kendisini hacca
veya bir beldeye gotiirmesini, Kuran egitimi vermesini hatta esini bosamasini,
bulundugu beldeden bagka bir beldeye gitmemeyi vb. talep edebilir. Menfaatin

171 Serahsi, Mebsit, XV. s. 153; Zeylai, a.g.e., V. s. 144; [bn Kudame, el-Mugni, V1. s. 42.

172 Harasi, Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah (1101/1689), Serhu Muhtasar: Halil I-VIII (2. Baski), Bulak 1317,
VIL s. 30; Maverdi, a.g.e., VIIL s. 408; Ibn Kudame, el-Mugni, V1. s. 42.

173  Mehir ile ilgili ayetler: 2. Bakara, 229, 250; 4. Nisa, 4, 20-24; 33. Ahzab, 50.

174 4. Nisa, 24.
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mehre konu olmasi ile ilgili mezheplerin goriislerine gegmeden 6nce bu konuda
genelde delil olarak kullanilan naslari vermek uygun olacaktir. Bu hususta
oncelikle Kasas stiresinde Hz. Musa ile ilgili kissada gegen su ayetler delil gosterilir:

‘(Suayb) dedi ki: Bana sekiz yil calismana karsilik su iki kizimdan birini sana
nikdhlamak istiyorum ..)'”” Bu ayette Hz. Suayb, Hz. Musanin kendisi i¢in
¢aligmasini mehir kabul ederek, kizlarindan biriyle evlenmesini istemektedir.
Burada bir kiginin ¢alismasindan elde edilecek menfaat mehir olarak belirlenmistir.'”¢
Diger bir delil ise, Hz. Peygamber’in Kur'an 6gretmeyi mehir olarak saymasidir.
Bu hadiste bir kadinla evlenme talebinde bulunan sahabiye Rasulullah mehir
olarak verecegi bir seyi olup olmadigini sormus, olmadig tespit edilince de en
son olarak: “Kurdndan ezberinde olan bir sey var mi1?” buyurmasi tizerine sahabi:
“Falan falan streler ezberimdedir” diyerek bildigi stireleri saymustir. Rastlullah
(s.a.v.),“Kurdndan ezberinde olan stirelere karsilik o kadini sana nikdhladim” bu-
yurmustur.””” Bu hadisi delil alanlar, hadiste gecen “/éll (o leo Laf  lafzindan
kastin Kurandan bildigini kadina 6gretmesi oldugunu belirtmislerdir. Karsit
goriiste olanlar ise buradaki kastin Kurén bilgisi sebebiyle bir ikram veya &diil
olarak nikahin kiyildigini kabul etmektedirler.

Hanefi mezhebinde daha 6nce bahsettigimiz gibi menfaat kendi basina mal
olmay1p, ancak bir akde konu oldugunda mal sayilmaktadir. Mehir konusunda
da hakim olan goriis mehrin miitekavvim bir mal olmasidir.'”® Dolayisiyla asli iti-
bariyle menfaat her ne kadar mal sayilmasa da herhangi bir akitle mal hitkmiinde
sayllacak olan menfaatler mehir olabilmektedir. Ornegin icare akdinde evin
menfaati nasil akde konu olup mal hiikmiinde sayiliyorsa, nikdhta da bir evin
menfaati mehir olarak belirlenebilir. Burada asil 6nemli olan ser’an mehir olarak
belirlenen seyin teslim edilebilir olup olmamasidir.'”

Kocanin belirli bir siire hanimina ¢aligmasi seklinde bir menfaatin mehir olup
olmayacag1 konusunda Ebt Hanife ve Ebti Yusuf olumsuz goriis belirterek bunun
mehir olamayacagini ve kadin i¢in mehr-i misil verilecegini sdylerler. imam Mu-
hammed ise bunun mehir olarak belirlenebilecegini fakat kocanin bu menfaatin
karsilig1 sayilacak bir bedeli mehir olarak verecegini belirtir.'"®® Ancak mehir
kocanin karis1 disinda birine ¢aligmasi seklinde belirlenirse bu sahih kabul

175 28. Kasas, 27-28.

176 Acar, Abdullah, Fikhi A¢idan Kuriin Kissalari, e-Kopi, Konya 2010, s.364.

177 Buhari, Fedailu’l-Kur’an: 22; Mislim, Nikéh: 76; Nesai, Nikéh: 62.

178 Kasani, a.g.e., III. s. 491.

179 Kasani, a.g.e., IIL s. 495; Ibniv'l-Hiimam, a.g.e., I11. 5. 327.

180 Merginani, a.g.e., L. 5.201; Kasani, a.g.e., I1. s. 493; Ibni’l-Hiimam, a.g.e., I1. s.326; Ebti Zehra, Muhammed b.
Ahmed b. Mustafa Muhammed (1394/1974), el-Ahvaliis-sahsiyye (2. Baski), Dariv'l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1950,
s. 176.
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edilmigtir. Ornegin kadinin kendisiyle evlenmek isteyen kisiden mehir olarak
babasina bir yil hizmet etmesini istemesi uygun goriilmiis buna Hz. Suaybin
kissast delil gosterilmistir.'!

Kuran ogretimi, hac veya umreye gétiirme vb. ibadet nitelikli menfaatlerin
mehir olup olmayacag1 konusunda ise, Hanefilerin genel kanaati olmayacag1 yo-
niindedir. Ciinkii genel ilke olarak kendisinden iicret alinmasi caiz olan menfaatler,
nikdhta mehir olarak belirlenebilir.’®*> Oysa bu tiir ibadetler mal degildir ve
karsiliginda bedel talep edilmemektedir. Mehrin ise mal olmasi gerektigi konusunda
ihtilaf yoktur. Daha dnce bahsettigimiz hadiste gegen, ‘/éll (« <ea Lof lafz ise,
‘Sen Kurdn ehlinden oldugun icin bu kadini seninle nikahladim’ seklinde yorum-
lanmigtir.'®? Ayrica Bakara suresinde gegen ayette, ‘Kendilerine mehir tayin ederek
evlendiginiz kadinlari, temas etmeden bosarsaniz, tayin ettiginiz mehrin yarisi
onlarin hakkidir’'®* buyrulmaktadir. Dolayisiyla mehir, yaris1 takdir edilebilecek
bir sey olmalidir. Kur'an taliminde ise boyle bir durum s6z konusu degildir.
Ayrica Késani hadisin haber-i vahid oldugunu ve Kurn'la sabit bir hitkmiin ha-
ber-ivahidle terkedilemeyecegini belirtir.'"® Bunlar {izerine nikah kiyllmigsa koca
emsal mehir/mehr-i misl 6demesi gerekir.'®

Burada dikkat edilmesi gereken sey bu ictihadlarin olusum siirecinde daha
¢ok Kur’an ta’limi vb. taat iceren durumlarin para karslig1 olmamasi gerektigi dii-
stiniilmektedir. Fakat zaman icerisinde ihtiyaca ve zarurete binaen bu tiir ibadet
nitelikli gorevler karsiliginda iicret alinabilecegi belirtilince bunlarin mehir
olabilecegi yoniinde de fetvalar verilmistir.'¥

Kadinin, evlenecegi kisiden diger esini bosamas, kisas hakkindan vazge¢mesi,
kendi memleketinde kalmas: veya seran mal sayilmayan kan, hamr, meyte ve
domuz gibi seyleri mehir olarak belirlemesi de gegerli sayilmamis ve mehr-i misil
gerekli goriilmiistiir. Ayni sekilde sigar nikéhi (berdel) denilen nikéhta da mehir
ayr1 ayri belirlenmemis ve her biri digerinin nikdhini mehir saymissa bu da
mehir olarak kabul edilmemistir. Hanefi mezhebinde bu nikéh sahih olmakla
birlikte belirlenen mehir gegerli olmayip mehr-i misl gerekir.'#®

Imam $afii, mehir konusunu ele alirken Rasulullah’tan rivayet edilen;

181 Ibn Abidin, a.g.e., IV. s. 239.

182 Kasani, a.g.e., 1L 5. 491; Ibni’l-Himam, a.g.e., 11 s. 326.

183 Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali Razi (370/981), Ahkdamii’l-Kurdn I-V, (thk. Muhammed es-Sadik el-Kamhavi),
Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1992, IIL. s. 91; Kasani, a.g.e., IIL. 5. 491.

184 2. Bakara, 237.

185 Kasani, a.g.e,, III. 5. 491.

186 Ibnirl-Hiimam, a.g.e., I1L. s. 326.

187 1Ibn Niiceym, a.ge., I1L.s. 275.

188 Kasani, a.g.e., IIL. s. 492; Serahsi, Mebstit, V. s. 89, 106.
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«OshY) 4y Lal g Ly 06 el Ly ol ¢ (el 158, 19 hadisinde gecen
‘Al lafzim delil gostererek bu lafzin az da olsa mal edinilebilen seyler i¢in
kullanildigini ve mal veya aleke lafzinin ise ‘bir degeri (kiymeti) olan ve o degere
satilan ayrica biri onu az da olsa tiikettiginde kiymetini odeyecegi sey’ i¢in
kullanildigini belirtir. Daha sonra ev kirasi vb. ticretini almanin helal olacag:
biitiin menfaatlerin mehir olabilecegini séyler.” Dolayisiyla $afii mezhebinde
menfaat mehir olarak belirlenebilir. Ornegin mubah olan bir isi yapma, Kur’an
Ogretimi gibi menfaat sayilan islemler mehir olarak belirlenebilir. Bunun delili
olarak ise yukarida verdigimiz ayet ve hadis gosterilmistir.’”’ Hatta mezhep
icerisinde ‘mebi olabilecek her sey mehir olur’ ilkesi bir kural olarak zikredilmektedir.
Dolayisiyla menfaat de, mebi’ olarak akitlere konu olduguna goére, mehre de konu
olabilir."? Hz. Peygamberin, sahabeye /il (o <les Lof buyurarak nikah kiydig
ile ilgili rivayet edilen hadisin EbG Hureyre rivayetinde, Hz. Peygamber ‘kalk ve
ona yirmi ayet 6gret, onu sana nikahladim’ buyurmustur. Bu ise, ‘Kur'an 6gretiminin
mehir sayildigr’ goriisiine delil olarak gosterilmistir.'

ibn Kudame (620/1223), yukarida verdigimiz ayeti ve ‘@>alv hadisini delil
gostererek bina yapma, elbise dikme vb. karsiliginda iicret alinabilecek menfaatlerin
mehir oldugunu, Ahmed b. Hanbel'in goriisiiniin de boyle oldugunu belirtir.'**
Hanbeli mezhebinde belirli bir siire hayvanlar1 giitme, elbise dikme, belirli bir
mekandaki koleyi getirme gibi malum olan menfaatlerin mehre konu olabilecegi
kabul edilmekle birlikte,'*> Kuran 6gretiminin mehir olmasi sahih goriilmemis
ve mehr-i misil takdir edilmistir.'*®

Imam Malike (179/795) gore Kur’an talimi mehre konu olmasi caiz degildir.
Cilinkii Kuran talimi, namaz ve orug gibi kisiyi Rabbine yaklastiran fiillerdir ve
mehir olmalar1 dogru degildir.'”” Maliki mezhebinde aslolan kiralama, hizmet,
Kurn talimi gibi menfaatlerin mehir olarak belirlenmesinin sahih olmayacagidir.'*®

189 $afil, a.g.e,, VL. s. 150; Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali (458/1066), Ma'rifetiis-siinen ve’l-asdr I-
XV, (tahric. Abdiilmu’ti Emin Kal'aci), Cimiativd-Dirasati’l-Islamiyye, Karagi 1991, X. s. 213.

190  $afii, a.g.e., VL. 5. 150-151.

WL §irazi, a.g.e., IL. s. 463; Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri (676/1277), el-Mecmu’ serhu’l-
Miihezzeb I-XX, Mektebeti’s-Selefiyye, Medine t.y, XVL. s. 328; Zencani, a.g.e., s. 226.

192 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri (676/1277), Minhdcii’t-talibin ve umdetiil-miiftin,
('tena bihi Muhammed Tahir $aban), Darul’-Minhac, Beyrut 2005, s. 395; Zencéni, a.g.e., s.227; Sirbini, a.g.e.,
IV.s. 368.

193 Maverdi, a.g.e., IX.s. 404.

194 ibn Kudame, el-Mugni, VIIL s. 6-7.

195 Ibn Kudame, el-Mukni’, I1. 5. 501; Haccavi, “a.g.e.” 1. s. 375.

196 Ibn Kudame, el-Mukni’, 1. s. 502-503.

197  El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Mehir (08<) maddesi, XXXIX. s. 157.

198 Desiiki, a.g.e., IL s. 309; Ibn Ciizey, Ebir'l-Kasim Muhammed b. Ahmed el-Kelbi (741/1340), Kavaninii’l-fikhiyye
fi telhisi mezhebi’l-Malikiyye, (tahkik: Muhammed b. Sidi Muhammed Mevlaya), t.y., y.y, s. 336.
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Fakat Misir’li Maliki fakihlerinden Asbag b. Ferac (226/841) ve Sehntin (240/854)
menafaatlerin mehir olarak belirlenebilecegi goriistindedir.*

Mehir konusunda da yine menfaatlerin 6nemi goriilmektedir. Genel olarak
ele alindiginda gercekten bir karsilig1 olabilecek ve ser’an bir bedel takdir
edilebilecek menfaatlerin mehre konu olacagi kabul edilmistir. Bu da gostermektedir
ki aslinda menfaatler mal olmasa dahi karsiliginda bir bedel takdir edilebilecek
olan menfaatler, rizaya binaen mal hitkmiinde sayilirlar ve buna gore islem
goriirler.

C. Menfaatin Vasiyete Konu Olmasi

Vasiyet, kisinin vefatina bagli olarak malin1 bagka bir sahsa teberru yoluyla
temlik etmesidir.*® Fikih kaynaklarimizda onemli bir yer tutan vasiyetle ilgili
verilen bilgiler icerisinde kisinin malinin rakabesi miras¢ilara intikal ederken,
menfaatinin vasiyet edilip edilmeyecegi ile ilgili konular da islenmistir. Belirli
sartlar altinda gegerli olan vasiyette kisi malinin belirli bir kismin1 bagkalarina
vasiyet olarak birakabilmektedir. Fakat 6rnegin evin kendisi mirasgilara kalip,
kullanma yetkisi vasiyet olarak baskasina birakilabilir mi? birakilabilirse bunun
sinir1 ve sartlari nelerdir? gibi konular tartismalidir.

Cumbhur ulema menfaatin vasiyet edilebilecegini kabul etmektedir.?! Ibn Ebi
Leyla (148/765), ibn Siibriime (144/761) ve Zahirilere gore ise menfaatin vasiyeti
batildir.?> Hanefi mezhebinde her ne kadar menfaat ash itibariyle mal sayilmasa
da, kisi hayatta oldugunda menfaatleri icare ve éariyet akitleri gibi akitlere konu
etmesi gegerli oldugu gibi 6liimiine bagli olarak vasiyete konu etmesi de caiz go-
rilmistiir*” Malikiler de muayyen bir evde oturma, bir binege binme vb.
menfaatin vasiyet edilmesi durumunda bu vasiyeti sahih saymislardir.*** Suytti,
istisna boliimiinii islerken menfaatin ayndan sadece vasiyyette istisna edilebilecegini,
rakabeyi birine menfaati birine vasiyetin sahih oldugunu belirtir.**> Zerkesi de
ayn ve menfaatin sadece vasiyette ayrilabilecegini ve rakabenin birine, menfaatin
ise bagkasina vasiyet edilmesinin caiz oldugunu belirtir.?** Imam Nevevi kendisinden

199 Ibn Riisd, a.g.e., 1L 5. 1276.

200 Hammad, Mucemii’l-mustalahati’l-maliyye ve'l-iktisadiyye, s. 471; Ari, Abdiisselam, “Vasiyet”, DIA, Istanbul
2012, XLII. s. 553.

201 Serahsi, Mebsiit, XXVIL. s. 181; Ibnil-Hiimam, a.g.e., X. s. 518; Kasani, a.g.e., X. s. 522; Miizeni, Eba Ibrahim
Ismail b. Yahya b. Ismail es-Safii (264/878), Muhtasarii’l-Miizeni fi furtiis-Sdfiiyye, (veza'a havasi Muhammed
Abdiilkadir Sahin), Dariy'l-Kiitiibi’ 1-llmiyye, Beyrut 1998, s. 193; Nevevi, el-Mecrmu’ XV. s. 403-404, 426; Maverdi,
a.g.e., VIIL s. 219; Ibn Riigd, a.g.e., IV. s. 2039; Ibn Kudame, el-Mugni, V1. s. 477.

202 Kasani, a.g.e.,, X. s. 522; Ibn Riigd, a.g.e., IV. 5. 2039-2040.

203 Serahsi, Mebsiit, XXVIL. s. 181; Késani, a.g.e., X. s. 522.

204 Destki, a.g.e, IIL. s. 44

205 Suytti, Ebi'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), Esbah ven-nezdir fi kavaidi ve furi’i fikhi’s-
Safi’iyye I-II, Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, Mekke 1997, II. 123.

206 Zerkesi, el-Menstr fi’l-kavd’id, 1. s. 315.
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faydalanilmasi miimkiin olan biitiin mal ve menfaatlerin vasiyete konu olacagini
belirtir. Ona gore menfaat {izerine icare akdi yapmak nasil sahihse ayni sekilde
vasiyet de sahihtir. >

Menfaatin vasiyet edilmesine dair genel hiikiim bu olmakla beraber meselenin
ayrintilar1 mevcuttur. Ancak biitiin ayrintilari vermeden bazi konulara deginmek
uygun olacaktir. Terekesinde sadece bir kole bulunan kisi bu kélenin menfaatini
bir yilligina vasiyet ederse, bu durumda vasiyetin iigte birle sinirli olmasi sebebiyle
kole bir yil boyunca iki giin mirasgilara bir giin de mtisa lehe (vasiyet edilene)
hizmet eder. Dolayisiyla burada menfaat muhéyee yoluyla paylastirilir. Ayni
sekilde 6lenin sadece bir evi varsa ve bunun oturma hakki vasiyet edilmisse mtisa
leh evin tgte birinde bir yil siireyle oturma hakkina sahip olur.**® Dolayistyla
menfaat eger bolistiiriilmeyecek bir seye bagliysa (kole gibi) bu durumda hizmet
boliistiiriilerek elde edilir, fakat ev gibi boliistiirme miimkiinse boliimlere ayrilarak
menfaatten faydalanilir. Fakat evi boliimlere ayirarak oturma miimkiin olmadig:
zamanlarda yine koledeki gibi yilin tigte biri ve iigte ikisi seklinde taksim
edilebilir.*”

Burada diger bir tartisma konusu ise, evin menfaatinin vasiyet edildigi kisinin
(masa lehin) evi bagkasina kiraya verip vermeyecegidir. Imam $ifii bunun
miimkiin olacagini belirtir. Ciinkii hayatta iken kendisine icare yoluyla evin
menfaati verilen kisi bunu kiraya verebilmektedir. Dolayisiyla vasiyette de mtisa
leh kendisine birakilan evin menfaatini oturma seklinde kullanabilecegi gibi
kiraya vererek de kullanabilir. Hanefi mezhebinde ise bu miimkiin degildir.
Clinkii méisa leh bu menfaate bedelsiz olarak sahip olmustur. Ariyet akdinde ele
aldigimiz gibi bu mali bir bagkasina bedelli olarak veremez.*'° Karsit goriiste olup
menfaatin vasiyetini uygun gérmeyen Ibn Hazm, ibn Ebi Leyla, ibn Stibriime
gibi alimler ise, vasiyetin kisinin 6liimiinden sonra meydana gelen bir durum ol-
dugunu, oysa 6liim sonrasinda malin asli, mirasgilara intikal ettigi i¢in, masinin
tasarrufunun baskasinin malinda tasarruf sayildigini belirtirler. Yani kisinin
olumiiyle malin rakabesi miras¢ilara gectigi icin menfaatinde onlara ait olacagini
ve bu durumda vasiyetin sahih olmadigin1 séylerler. Menfaatin vasiyeti ariyet
akdinde oldugu gibi bedelsiz olarak intifa hakkinin verilmesidir. Ariyet ise kisinin
o6liimiiyle son bulan bir akittir. Dolayistyla hayatta iken sahih olarak ger¢eklestirdigi
ve uygulamaya gecen bir akdi (ariyet) 6liim batil kiliyorsa hi¢ hayat bulmamus bir
akdi de batil kilar. Ayrica Ibn Hazm, menfaatin vasiyetini sahih sayanlarin, bunu
olim oOncesindeki icare ve ariyet akdine kiyas yaptiklarini, bunun disinda

207 Nevevi, el-Mecmu’, XV.s. 403-404, 426, 428.

208 Serahsi, Mebsiit, XXVIL. s. 181.

209 Serahsi, Mebstt, XXVIL. s. 182, 189; Kasani, a.g.e., X. s. 524; Ibn Abidin, a.g.e., X. s. 397.
210 Serahsi, Mebsit, XXVIL. s. 183.
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delillerinin olmadigini belirtir ve kiyasin batil bir istidlal metodu oldugunu
soyler.?!!

Kasani, ileri siirtilen bu goriisleri reddederek oncelikle vasiyet akdinin diger
akitlerden daha genis bir akit oldugunu soyler. Diger akitlerde kabul edilemeyecek
olan akdin mahallinin yoklugu, cehalet vb. durumlarin vasiyette olmasina ragmen,
bu akdin caiz kilindigini, buna binaen menfaatin temlikinin ariyet, icare gibi
akitlerde caiz olduguna gore, vasiyette evleviyetle caiz olacagini belirtir. Ayrica
olimle birlikte malin rakabesinin mirasgilara getigi ve dolayisiyla menfaatin va-
siyetinin gayrin miilkiinde tasarruf oldugu goriisii de kabul edilmemistir. Ciinkii
musi, hayattayken bu ikisini ayirmis ve menfaati miisé lehe tahsis etmistir. Vasiyet
zaten 6liim sonrasina ait bir temlik oldugu i¢in menfaatin vasiyeti gegerlidir.?'?

Menfaatin vasiyeti belirli siire ile gergeklesmisse siire sonunda varisler menfaate
de sahip olurlar. Fakat siire belirtilmeksizin veya ebedi olarak vasiyet edilmigse
masa lehin oliimiiyle menfaat de malin asil sahibinin varislerine geri intikal
ettirilir. Menfaat musa lehin varislerine ge¢gmez. Ciinkii menfaat tek basina mirasa
konu olmamaktadir.*?

D. Menfaatin Vakfi

Vakif isleminde malin, malikin tam miilkiyetinde olan malum, miitekavvim
bir mal olmasi gerekir. Vakif, bu malin elde tutulup menfaatinin Allah yolunda
harcanmasidir. Dolayisiyla vakif islemi, vakiftan yararlanacak kisilere ayn: degil
menfaati tasadduk etmektir. Vakif tanimlamalarinda her ne kadar farkliliklar
olsa da,?'* sonug itibariyle vakif islemi aynin vakif lehtarina verilmeyip menfaatinin
verildigi konusunda ortak kanaat vardir.

Vakif iglemi menfaatin vakfedilen kisilere tahsis edilmesi seklinde olmakla
birlikte, bu ¢alismanin ana konusu olmasi hasebiyle asil iizerinde duracagimiz
husus bir ayndan ayr1 olarak sadece menfaatin vakfedilip edilmeyecegidir. Konuyu
biraz daha agmak gerekirse bizim iizerinde duracagimiz mesele ayna sahip
olmadig1 halde menfaate sahip olan kisinin bunu vakfedip edemeyecegidir.
Ornegin rakabesi bagkasinda olan bir miilkiin menfaatine sahip olan kisi (kiraci
gibi) bu menfaati vakfedebilir mi? veya kendisine menfaatin vasiyet edildigi kisi
bu menfaati vakfedebilir mi?

211 Ibn Hazm, Ebt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri (456/1064), el-Muhalla I-XI, (tahkik Ahmed Mu-
hammed $akir), Idaretirt-Tibaati'l-Miiniriyye, Kahire 1347, IX. s. 326-327; Kasani, a.g.e., X. s. 522.

212 Kasani, a.g.e., X.s. 522-523.

213 Kasani, a.g.e., X. s. 523; Selebi, a.g.e., s. 178.

214 Vakifla ilgili degisik tarifler i¢in bakiniz: Akgiindiiz, Ahmet, Islam hukukunda ve Osmanl: Tatbikatinda Vakif
Miiessesesi (2. Baski), Osmanli Aragtirmalar1 Vakfi, Istanbul 1996, s. 83-91.
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Hanefi, §afii, Hanbeli mezhebinin olusturdugu cumhur ulema ayndan ayri
olarak menfaatin vakfinin caiz olmadigini belirtmislerdir.*"* Clinkii vakfedilecek
seyin ayn olmasi ve miitekavvim bir mal olmasi gerekir ki menfaat tek basina bu
ozelliklere sahip degildir, dolayisiyla vakfedilemez.?'® Esyada aslolan da rakabedir,
menfaat ferdir. Fer’ asla tabidir ve asildan ayri diisiiniilemez.*'” Ayrica vakif
isleminde olmasi gereken te’bid (ebedilik) vasfi, menfaati elinde bulunduranin
sahip olmadig: bir vasiftir. S6yle ki, gerek yukarida bahsettigimiz menfaatin vasi-
yetinde gerekse icirede, menfaate sahip olan kisi ebedilik vasfina sahip degildir.
Menfaat eninde sonunda malin rekabesine sahip olana gececektir ki, bu da
menfaatin tek bagina vakfina engel bir durumdur.?'®

Maliki mezhebinde ise, menfaatin vakfina cevaz verilmistir. Vakif tanimlanirken,
‘bir sey var oldugu siirece miilkiyeti verende kalmak iizere, takdiren de olsa
menfaatini teberru etmektir’ denilir.?’* Burada ozellikle ‘sey’ tabiri kullanilarak
vakfin konusunun her ¢esit mal, menfaat ve intifa’ hakki olabilecegi belirtilmistir.**°
Ayrica Maliki mezhebinde vakifta ebedilik sart1 aranmamaktadir.??' Dolayisiyla
bu da menfaatin vakfina cevaz vermelerinde 6nemli bir noktadir.

Ibn Teymiye de menfaatin vakfedilebilecegi goriisiindedir. Bu islemin, tizerinde
aga¢ ve bina bulunan arazinin kendisinin elde tutulup bu aga¢ ve binalarin
vakfina, fakire giymesi i¢in vakfedilen elbiseye, mescide vakfedilen giizel kokuya
benzedigini belirtir.** Fakat burada arazi iizerinde olan aga¢ ve binanin mevcut
aynlar oldugu oysa menfaatin meydana gelmeden madtim oldugu ve meydana
gelse dahi ihrazinin ve kabzinin miimkiin olmadig: seklinde itirazlar gelmistir.>*

Goriildigi gibi menfaatin vakfi isleminde mezheplerin yaklasimi genel olarak
vakif islemindeki ilkeler tizerine kurulmustur. Her ne kadar Hanefi mezhebinde
menfaatin mal sayilmamas: ilkesi burada da gegerli ise de menfaatin vakfina
cevaz verilmemesinin asil sebebi mevkufun (vakfedilen malin) ayni bir mal
olmast ve te'bid sartidir. Menfaatte bu iki sart olmadig igin vakfi caiz goriilmemistir.

215 Sirbini, a.g.e., I s. 526; Remli, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari (1004/1596), Gdyetii’l-
beyan serhu Ziibed Ibn Reslan, Darir’l-Kiitiibil-Ilmiyye, Beyrut 1994, s. 338; Buhiti, Ravzii’l-miirbi serhi Zadi’l-
miistakni’, s. 454; Zuhayli, Mevsuatii'l-fikhi’l-Islamiyyi ve'l-kazdya'l-mudsira, IX. s. 183; El-Mevsuatu’l-fikhiyye,
Vakaf (k_l.é 5) maddesi, XLIV. s. 166.

216 Sirvani, a.g.e., VL. s. 237; Buhtti, Kessafii'I-kina’ an metni’l-Tknd’, V1. s. 2035;

217 Sirbini, a.g.e., I1L. s. 526.

218 Giinay, Hact Mehmet, “Vakif”, DIA, Istanbul 2012, XLIL. s. 477.

219 Muhammed ilis, a.g.e., VIIL 5.108; Haragi, a.g.e., VIL s. 78.

220 Akgiindiiz, Islam hukukunda ve Osmanli tatbikatinda vakif miiessesesi, s. 85; Giinay, “Vakif”, DIA, XLIL s. 476.

221 Eba Zehri, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed (1394/1974), Muhddarat fi’l-vakf, Ma’hediid-Dira-
sati’l-Arabiyyeti’l-Aliyye, Kahire 1959, s. 77.

222 ibn Teymiyye, Ebi’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim (728/1328), el-Fetava'l-kiibra I-VI, Darivl-Kii-
tiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1987, V. s. 426.

223 Feyyaz, Atyye Seyyid, “Vakfuw’l-menafi’ fi1-fikhil'l-Islami”, el-Muw’temer es-Sani Ii’l-Evkaf, Camia Ummii’l-Kura,
1427, s. 28.
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Cevaz1 yoniinde goriis belirtenler ise vakif isleminde bu sartlar1 gerekli gérme-
mektedirler. Bu konuda arastirma yapan giintimiiz arastirmacilarindan bazilar
ise menfaatin vakfina cevaz verilmesi gerektigi goriisiindedirler. Bunun gesitli 6r-
neklerini sunarak toplumsal acidan gerekli bir islem oldugunu belirtirler. Ornegin
kendine ait bir evi veya arac1 olup bunu vakfetmek istemeyen ama bundan elde
edecegi menfaatleri yetimlere veya 6grencilere vakfetmek isteyen kisilerin
olabilecegi belirtilmistir. Bu ve benzeri bir¢ok 6rnek vererek ve buna engel
olabilecek bir nassin olmadigini sdyleyerek, menfaatin vakfinin toplumsal agidan
gerekli bir islem oldugunu ve cevaz verilmesi goriisiinii benimsemektedirler.?**

E. Menfaatin Rehni

Rehin bir alacagin garanti altina alinmasi i¢in gergeklesen bir islemdir. Alacakli
bor¢ludan alacagina teminat olarak bir mal vermesini ister ve borglu borcunu
6demediginde bu mal borcunu karsilamak i¢in kullanilir. Mezheplerin rehinle
ilgili tariflerinde** oncelikle rehnin bir mal olmasi séylenirken diger yandan
rehin igleminin sebebi de verilmektedir. Buna gore rehin islemi kisinin alacagini
garanti altina almasi i¢in yapilan bir islemdir. Bundan dolay1 bu islemin alacag:
temin edecek bir sey {izerine olmasi gerekir. Meseleyi bu baglamda ele aldigimizda
Hanefi mezhebinde menfaatin rehni kabul edilmemigstir. Rehin verilecek sey mii-
tekavvim mal olmalidir, menfaat ise asli itibariyle mal degildir. Dolayisiyla rehne
konu olamaz.* Késani, rehne konu olacak malin 6zelliklerini soyle saymaktadir:
‘Bey’ akdine konu olacak her sey rehne konu olur. Bu da akdin yapildigi sirada
rehnin mevcut, miitekavvim, memluk, malum, teslimi miimkiin bir mal olmasi
demektir’ ¥’

Safii mezhebinde de menfaat rehne konu olmaz. Ciinkii me¢huldiir ve kabzi
miimkiin degildir.?® Imam $afii, fasid rehin boliimiinde menfaatin rehnini de
verir ve bir kiginin evinin menfaatini (sitkna hakkini) rehin géstermesinin sahih
olmadigini ¢linkii bu durumda rehnin habsedilme imkani olabilecek bir ayn ol-
mayacagini belirtir. Ayrica evin kirasini rehin gostermeyi de kabul etmez. Burada
da az ya da ¢ok olabilecek veya olup olmayacagi belli olmayan bir sey {izerine akit
yapilmaktadir.?® Oysa Imam $ifit'nin ‘olabilir de olmayabilir de’ lafz1 menfaatin

224 Feyyaz, “a.gm?, s.33,47; Miinzir Kahf, el-Vakfii'l-Islami: tatavvuruhu, idaretuhu, tenmiyetuhu, Dariy’l-Fikr, D1-
magk 2000, s. 114.

225 Tarifler igin bkz. Serahsi, Mebsiit, XXI. s. 63; Ibn Abidin, a.g.e., X.s. 68; Ibn Kudame, el-Mugni, IV. s. 385; Imrani,
Ebirl-Hiiseyin Ibn Ebi’l-Hayr Yahya b. Ebi'l-Hayr b. Esad el-Yemani (558/1163), el-Beyan fi mezhebi’l-Imam es-
Safii I-XI, (tina bih Kasim Muhammed en-Nuri), Dari’l-Minhac, Beyrut 2000. VI.s. 7.

226 Serahsi, Mebsit, XXI. s. 64.

227 Kasani, a.g.e., VIL s. 141.

228 Imrani,, a.ge, VI.s.33,47.

229 $afii, a.ge., IV.s. 333.
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varlig ile ilgili siipheler dogurmaktadir. Menfaati mal sayan $atii mezhebi burada
neden rehne konu yapmamistir diye diisiindiigiimiizde, karsimiza bir hakkin
ihlalini engellemek gibi bir durum ¢ikmaktadir. Kanaatimizce imam Safifnin
burada menfaati rehne konu yapmamasinin sebebi rehin islemiyle korunmak
istenen durumdur. Daha 6nce bahsettigimiz gibi rehin, alacaklinin alacagini
garanti altina almak i¢in gerceklesmis bir islemdir. Menfaat ise olup olmayacag:
muhtemel bir durumdur. Ornegin evin menfaatinin rehin sayilmasinda, alacakls,
borcunun 6denmemesi durumunda evi satamayacak kiraya vererek borcunu
tahsil edecektir. Bunun ise olup olmamasi ihtimalli bir durumdur. Dolayisiyla
alacaklinin alacagini tehlikeye diisiirmektedir.

Hanbeli mezhebinde de menfaat ayni sebeplerle rehne konu edilmemistir. Ibn
Kudame, ‘Evin bir aylik menfaati rehin olarak belirlenemez. Ciinkii rehin istemenin
amact bor¢ odenmezse onun bedelinden borcu ifa etmektir. Oysa evin menfaati
mechuldiir ve miilk edinilmemistir’ diyerek bunun sebebini agiklamaktadir.*
Maliki mezhebinde ayn, uruz, hayvan, akar ve menfaat gibi temevviil olabilecek
(mal edinilebilecek)’ her sey rehne konu olmaktadir.’! Tariften de anlasildig: gibi
menfaatin rehni kabul edilmistir. Bor¢ 6denmediginde alacakli alacagini, 6rnegin
bir evin menfaati birakilmigsa, evin kirasindan karsilayacaktir.

Bu bilgiler 15181nda Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhebinde menfaatler, akid
esnasinda mevcut olmamasi, el altina alinamamasi, anbean ortaya ¢ikmasi ve
rehin islemiyle giivence altina alinacak hakkin korunmamasi gibi sebeplerden
dolay1 rehne konu edilmemistir. Maliki mezhebinde ise, “satiimas: caiz olan
seylerin rehne konu olabilecegi”** seklindeki genel ilke geregi menfaatler rehne
konu edinilmis ve borcun 6denmemesi durumunda rehnin menfaatinden karsi-
lanabilecegi goriisii benimsenmistir.

F. Menfaatin Zekati

Zekat zengin sayilan miislimanlarin malindan alinan belli bir pay1 ifade eder.
Dolayisiyla zekat mal tizerinden alinan bir paydir. Fikih kaynaklarinda menfaatin
zekat ile ilgili genel de iki durum karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi bir kisinin bir
akar1 kiralaylp bunu daha fazla bir ticrete kiraladigi durumda bu akarin
menfaatinden elde ettigi gelirin zekata konu olup olmayacag1 meselesidir. Daha
once icare boliimiinde isledigimiz gibi kiracinin, kiraladigi mali akit siiresi
igerisinde bagka birine kiralamasi genel olarak kabul edilse de, kendi kiraladig1
licretten yiiksek bir iicretle kiralamasi tartisma konusu olmustur. Ozellikle

230 Ibn Kudame, el-Mugni, IV. s. 385.
231 Derdir, a.g.e., II. s. 303.
232 Karafi, ez-Zahire, VIIL. s. 78.
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Hanefiler, menfaatin mal olusu ile ilgili ictihatlarina dayanarak bunu uygun gor-
memislerdir.*** Bunun yaninda suni fiyat artis1 ve sebepsiz iktisab1 6nleyici bir
tedbir de olabilecegi diistiniilmiistiir.>** Yine Hanbeli mezhebinde bazi alimler de
damin olunmayan (sorumlulugu alinmayan- (s al L =) bir malin kari ile il-
gili yasaklayic1 hadise*” dayanarak bunu uygun gérmemislerdir.>* Hanefi mez-
hebinde bu hadis delil alinmakla birlikte ilk kiracinin malda yaptig1 fazlalik
damén kapsaminda degerlendirilmistir.*”

Zerkesi bu sekilde bir kiralama akdinde, birinci kiraciya ticaretten elde ettigi
kardan dolay1 zekat diisiip diigmeyecegi ile ilgili iki goriis oldugunu belirtir.
Birinci goriise gore zekat gerekir ¢linkii menfaatler maldir ve menfaatlerdeki
tasarruf ayndaki tasarruf gibi goriiliir. Ikinci goriise gore ise zekat gerekmez
¢iinkii menfaatler mal degildir.*® Goruldiugi gibi Zerkesi, menfaatin mal olusu
ile ilgili gorts ayriliklarinin, burada da ictihad farkliligina sebep oldugunu
belirtmistir. Fakat bu konuda yaptigimiz arastirmada menfaatlerin zekata tabi
olup olmayacag; ile ilgili kaynaklarda malumata raslayamadik. Bunun sebebinin
tartismanin konusunun aslinda menfaat olmamasindan kaynaklandig: kanaatindeyiz.
Ciinkii burada menfaatten ziyade bu menfaat karsiliginda alinan bedelin yani bir
aynin zekat: ile ilgili bir durum s6z konusudur. Bu ise menfaatten ziyade elde
edilmesi muhtemel bir gelir ile ilgilidir. Zaten fikih kaynaklarinda konu bu haliyle
ticaret mallarinin zekat1 boliimiinde ge¢mektedir. Bundan dolay: $afii mezhebine
gore, bir kisi bir yeri daha fazla bir iicrete kiralamak gayesiyle, ticari amagli olarak
kiralasa, bu mali elde ettikten sonra bir yil gectiginde zekat borcu dogar. Hatta bir
yil boyunca bu yeri kiraya vermemis dahi olsa yine de misli bir icret takdir
edilerek zekat 6demesi gerekir. Ciinkii elinde olan ticaret malinin {izerinden bir
yil gegmistir.>*

Menfaatin zekat: konusunda tespit edebildigimiz ikinci durum ise, menfaatin
6denmesi gereken zekat yerine gecip ge¢meyecegi meselesidir. Burada karsimiza
temel iki konu ¢ikmaktadir. Ilki, zekat kendisine farz olan bir zenginin, elinde
olan bir malin menfaatini, fakire kullandirmasi, ikincisi ise zenginin, fakire
hizmet ederek bu hizmeti bedellendirip zekatindan diismesi. Ornegin zekat borcu
olan zenginin, sahip oldugu bir evi fakire kiraya verip icret almamasi ve almadig1
licreti zekattan diigmesi veya bir doktorun hastalar1 tedavi etmesiyle elde ettigi
gelire diisen zekati, yine hastalari ticretsiz tedavi ederek vermesidir.

233 Serahsi, Mebsiit, XV. s. 78.

234 Bardakoglu, “Icare’, DIA, XXI. s. 383; El-Mevsuatu’l-fikhiyye, icare (>_)) maddesi, I. s. 267;
235 Ebua David, Biy(’: 68; Nesai, Biyd™: 60.

236  El-Mevsuatu’l-fikhiyye, Icare (5_ls)) maddesi, I s. 267.

237 Serahsi, Mebsiit, XV. s. 79.

238  Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavd’id, 11.s. 292.

239 §irvani, a.g.e, IIL. s. 296.
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Birinci Ornege baktigimizda burada kiralayan kisi fakir oldugundan veya
benzeri bir sebepten kiranin karsilig1 olan ticreti 6deyememektedir. Bu durumda
mal sahibi iizerine diisen zekéat borcunun yerine bu evin veya esyanin menfaatinin
kullanilmasindan dolay: elde edecegi geliri zekéatina sayarak o fakirin borcunu
silebilir mi? Aslinda bu konuda menfaatten ziyade bir bor¢ vardir. Kisinin alacag:
borcun zekata sayilip sayillamayacagi meselesi ayr1 bir konudur. Bu konuda ¢okga
tartisma olmakla birlikte Hanefiler, bor¢lu fakir biri ise alacakli onun vermesi
gereken kira gelirini, zekat borcundan diisiirebilecegi kanaatindedirler.**® Ayni
sekilde Hasan el-Basri, Ata, Ibn Hazm ve bazi Sifiiler de bu kanaattedir. Ciinkii
ondan alacagini alsa ve tekrar ona zekat olarak geri verse bu kabul edilecegine
gore bastan almamak da kabul edilmelidir.**!

Zekat borcu gergeklesmis ve zekat 6demesi gereken miikellef bir kisi, fakir
birini, evinde bir yil oturtsa bunu zekét borcuna sayip saymayacagi meselesinde
ise Hanefi mezhebine gore zekét borcu diismemektedir. Ciinkii menfaat miitekavvim
mal sayllmamaktadir.**? Fakat menfaati miitekavvim mal sayanlar bunun zekat
borcunu diistirecegi goriisiindedirler.*** Hanefilerin goriisiine gore ayni sekilde
bir kisi bir fakiri zekat niyetiyle doyursa veya giydirse; giydirmesi, fakire bir
aynin temliki oldugu i¢in zekat borcu yerine geger. Fakat yedirme meselesinde
yemegi fakire vermemis sadece ikram ederek yedirmigsse zekat borcuna sayilma-
maktadir. Ciinkii temlik s6z konusu degildir. Menfaatte de benzer bir durum s6z
konusudur ve temlik sayilmayacak bir durum vardir.*** Ancak Ebu Yusuf’un bu
konuda farkli diistindiigii ve hem evinde oturmasinin hem de giydirip, yedirmesinin
zekat borcundan diisiilecegi kanaatinde oldugu bildirilmistir.**

Kanaatimizce mesele zekatta tam miilkiyet, nisap, 6demenin ayniligi v.b.
sartlar da ele alinarak incelenmesi gereken bir mesele olmakla birlikte, konumuz
acisindan ele aldigimizda elde edilmesi kuvvetle muhtemel olan menfaatlerin
zekéta sayllmasinin miimkiin olabilecegi goriisii benimsenebilir. Orneklerimizde
oldugu gibi doktorun, fakirden iicret almayip bunu zekata saymasi veya ev
sahibinin kira almayip bunu zekata saymas: kanaatimizce miimkiindir. Ciinkii
burada bu fakirden {icret alarak, aldig1 ticreti bagka bir fakire vermesi ya da ayni
fakire vermesi ile ondan hig ticret almamasi arasinda ¢ok fazla bir fark olmasa
gerektir. Dolayisiyla aslolan bu menfaatin karsiliginin olup olmamas: meselesidir.
Karsiliginin olacagi kuvvetle muhtemel ise, bunu zekata saymak miimkiin olur
kanaatindeyiz.

240 Serahsi, Mebsit, I1. s. 203.

241  Akyiiz, Vecdi, Zekat, 1z Yayincilik, Istanbul 2006, s. 320.

242 Abdiilaziz el-Buhari, a.g.e., I. s. 308.

243 Muhammed Siileyman en-Nur, “Ihtilafu’l-fukaha’ fi maliyeti’l-menafi’ ve asaruhu”, Mecelletu’l-Camiati’l-Isla-
miyye lid-diraseti’l-Islimiyye, 2015, sy. 1 s. 28.

244  Abdiilaziz el-Buhari, a.g.e., I s. 308; Ibn Niiceym, a.g.e., I. s. 353; Ibn Abidin, a.g.e., IIL. 5. 171.

245 Tbn Abidin, a.ge., L. 5. 171.
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Sonug

Fikhin olusum siirecinden itibaren 6nemli tartisma konularindan biri de
menfaat ve hukuki konumudur. Klasik kaynaklardan itibaren tizerinde durulan
bu konu mezhepler baglaminda farkli degerlendirilmis ve ictihad farkliliklar:
olusmustur. Hanefi mezhebinde menfaat, mevcut olmamasi, buna bagli olarak
ihraz ve iddiharinin miimkiin olmamas: sebebiyle mal sayilmamigtir. Fakat
menfaat bir ayna bagl olarak akde konu olmustur. Hanefi mezhebi disindaki
mezhep dlimlerinin ise menfaati araz saymakla birlikte menfaate de mal muamelesi
yaptiklar1 goriilmektedir.

Mezheplerin menfaatin mal sayilip sayilmamast ile ilgili yaklagimlari, menfaat
tizerine meydana gelen akit ve uygulamalarda tam olarak etkisini gostermektedir.
Calismada ele alinan icare, menfaatin vasiyete konu olmasi, vakfedilmesi, zekat
vb. konularda bu agik¢a goriilmektedir. Hanefi mezhebindeki menfaatin mal sa-
yilmamasi ve bir ayna bagli olarak akde konu oldugunda var kabul edilmesi diger
biitiin islemlerde kendisini hissettirmektedir. Cumhurun bu konudaki tutumu da
ayn1 sekilde uygulamalarda goriilmekle birlikte, 6zellikle menfaatin rehni gibi
durumlarda menfaati biitiiniiyle mal gibi gérmedikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu
gercevede meseleye bakildiginda menfaatin mal olarak degerlendirilmesi miimkiin
olmamakla birlikte akdin konusunun illa mal olmasi gibi bir zorunluluk da ol-
mamalidir. Dolayisiyla menfaatin elde edilecegi sey mevcutsa, menfaat iizerine
de akit yapilabilir ve istisnai bir hitkiim olarak da ele alinmamalidir. Nitekim
belirli bir egyaya, insana veya hayvana bagli olan menfaatin elde edilmesi kuvvetle
muhtemel bir durumsa bunun var oldugu kabul edilerek islemlerin uygulanmasi
daha isabetli olacaktir. Zaten uygulamada da bu sekilde olmustur.
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Kalikald-Erzen Isimlerinin Mensei ve Erzurum’un
Fethine Dair Bazi Degerlendirmeler”

Osman GURBUZ"

oz

Bu makale Kalikald- Erzen isimlerinin mengeini ve Miisliimanlar tarafindan Erzurum
havalisinin fetih tarihini ele almaktadir. Kalikald ve Erzen baslangicta iki farkli yerlesim birimine;
ancak daha sonraki donemlerde ayni sehre isim olarak verilmistir. Bu konudaki kafa karisikig:
konuyla ilgi arastirmacilar: farkl degerlendirmelere sevk etmektedir. Erzurum Erzen’i ve Siirt
Erzen'i hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler de zaman zaman birbirlerinin yerine kullamlabilmekte
ve Erzurumun fetih tarihi hakkinda yanlys degerlendirmelere sebep olmaktadir. Yaniltict bir
diger nokta ise, kaynaklarda gecen “Ermenyakus” ifadesinin iilke ismi olmasina ragmen patrik
ismi samlmastdr.

Anahtar Kelimeler: Kalikald, Erzen, Islam Fetihleri, Erzurum, Ermenyakus
ABSTRACT

The Origin of The Names Kalikald-Erzen and Some Evaluations on The Conquest of
Erzurum

This article handles the origin of the names Kalikald-Erzen and the conquest history of
Erzurum neighborhood by Muslims. Kalikald and Erzen were given as names to two different ac-
commodation units at first, then to the same city in the advancing times. The confusion in this
subject urges the researchers, who are related to this subject, to different assessments. The
information given in the sources on Erzen of Erzurum and Erzen of Siirt can be used in place of
each other from time to time and cause wrong assessments about the conquest history of
Erzurum. Another misleading point is that the ‘Ermenyakos’ statement taking place in the sources
is thought as a patriarch’s name although it is a state’s name.

Keywords: Kalikald, Erzen, Islam Conquests, Erzurum, Ermenyakus.

Bu ¢aligma Erzurum’un Yiizleri projesinde yayimlanacak Abudurrahman Gazi isimli eserden kismen degis-
tirilerek hazirlanmugtir.
Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Erzurum, Kuzeydogu Anadolu boélgesinin en dnemli sehri olup Karasu
irmaginin yukari havzasi iizerinde kurulmustur. Anadolu’yu dogudan batiya, ku-
zeyden giineye baglayan énemli yollarin kavsaginda bulunan sehir, stratejik ko-
numunu daima korumus, bu ylizden tarih boyunca istila ordularinin ele gegirmeye
calistig1 oncelikli hedefleri arasinda yer almistir. Diger yandan Tebriz-Trabzon
ipek yolu giizergdhinda, ilk ¢aglardan beri 6nemli bir ticaret merkezi olarak bi-
linmektedir. Pers, Sasani, Roma, Bizans, Arap, Sel¢uklu ordulari birbirleriyle hep
bu cografya tizerinde karsilasmislar ve hesaplasmiglardir. Cok zengin bir kiiltiir
birikimine sahip olan Erzurum kadim tarihi boyunca Karannis Karin, Garin,

Karana, Karnoikalak, Kalikala, Arze, Arzen, Erzen-i rum gibi farkli isimlerle ¢ag-
rild1

Erzurum tarihiyle ugrasan arastirmacilarin 6nlerine dikilen 6nemli sikintilardan
biri, hi¢ kuskusuz sehrin isimlerinden olan Kalikala-Erzen karisikliginin olusturdugu
diigtimdiir. Konu hakkinda yazip ¢izen, ¢alisma yapanlarin ¢ogunlugu, ya bu
problemi fark edememis veya fark etse bile, ayagina dolasan bu tuzagin ipinden
kendisini kurtaramamigtir. Bugiin Erzurum diye isimlendirilen sehrin eski ismi
Kalikala midir? Erzen midir? Yoksa her iki isimlendirme birlikte mi kullanilmistir?
Yoksa iki ayr1 mekén i¢in kullanilan iki ayr1 adlandirma sz konusu olabilir mi?
Eger boyle ise neden aymi yerlesim birimi farkli adlarla ¢agrilmaktadir? Boyle
degilse ayni1 yerlesim birimi farkl tarihi zaman dilimlerinde nigin bagka baska
isimlerle anilmistir? Bu problemi ¢6zme gayretiyle birlikte tarihe kisa bir yolculuk
yapalim.

Kalikala:

[slam tarihi kaynaklarinda Erzurum ve gevresi i¢in kullanilmakta olan ilk isim
Kalikaladir.! Kalikald isimlendirmesinin nereden geldigine dair Islam tarihi
kitaplar1 agiz birligi etmiscesine ayni olayr naklederler. S6z konusu tarihgiler
arasinda 6nemli bir yeri olan Belazuri: “Raviler dediler ki zaman zaman Rumlarin
yonetimi dagilmis ve ¢esitli devletgiklere ayrilmisti. Ermanyakus iste bu beylerden
birisiydi. O dldiikten sonra karis1 beyligin yoneticisi oldu. Haniminin ad1 Kali idi.
Bu kadin Kalikale sehrini insa ettirdi ve buraya Kalikale adini verdi. Bunun
anlami Kélinin hediyesi, ihsan1 demektir. Belazuri bu ayrica soyle der: “Bu kadin
sehrin kapilarindan birinin tizerine kendi resmini ¢izdirdi. Araplar Kalikale isim-
lendirmesini Kalikala seklinde telaffuz ederek arapcalastirdilar™

1 El-Belazuri, Ahmed b. Yahya, Futithu’l-Bulddn, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2000 Beyrut, s. 120
2 Belazuri, Futithw’l-Buldan, s. 122.
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Bize gore yukaridaki nakil, tarihi verilerle bagdasmayan bir sdylentinin haki-
katmiscasina kabul edilmesinden ibaret bir varsayim gibi durmaktadir. Bunda
Kalikala isimlendirmesindeki “Kali’nin Giircii dilinde kadin anlamina gelmesinin
pay1 oldugunu diisiiniiyoruz. Islam tarihi miielliflerinin bu rivayeti Kalikala
bolgesinin sinir komsular: olan Giirciiler arasindaki bir yakistirmay: arastirma
geregi duymadan almis olduklar: kanaati agir basmaktadir. Diger yandan rivayette
belirtildigi iizere ge¢mis bir zaman diliminde Kalikala’ya hakim bir yoneticinin
su veya bu sebeple kale kapilarinin birine ¢izdirdigi kadin resmi bu kabulii gii¢-
lendirebilir. Oysa biz su hususu kesin olarak bilmekteyiz ki, Erzurum havalisi
Islam oncesi iki biiyiik giiciin savasina sahne olmus, bolge bir tarafta Yunan,
Roma, Bizans diger tarafta Med, Pers, Sasani bloklar1 arasinda siirekli el
degistirmistir. Sehir ve onu ¢evreleyen bélge, hem Bizans hem Iran kaynaklarinca
farkl1 gekillerde isimlendiriliyordu. Bizans Imparotoru Theodosios II m.s. 408-
450 dogudan gelen Iran akinlarina kargt m.s. 415-422 yillar1 arasinda Theodosiopolis
(Erzurum) sehrini kurdurmustu.’ Yani sehir daha eski tarihlere inmeksizin, en
azindan V. asrin basindan itibaren vardi ve Bizanslilar buray1 imparator tarafindan
kuruldugu i¢in Theodosiospolis diye ¢agirmaktaydilar.

Ote yandan gehir ve onu cevreleyen eyalet, Partlar, Sasaniler ve bunlara bagli
devletgikler tarafindan Karin diye isimlendirilmekteydi. Eskaniler diye ¢agrilmakta
olan Partlar m.6. 250-m.s.224 yillar1 arasinda Erzurum bolgesi de déhil olmak
tizere Selevkoslarin dogu eyaletlerinde devletlerini kurmuslardi. Iste Erzurum
sehri ve eyaletine adini veren Karin, Partlarin Selevkoslar tizerinde tamamen ha-
kimiyet kuran hiikiimdarlar1 Mitihradates* m.6. 41'in ordu komutanlarindan
birinin ismiydi. Diigmani Gudez ile savasip onu bozguna ugratan Karin, ilkesinden
¢ok uzaklastig1 icin dontis yolunda diger bir askeri gii¢ tarafindan ani bir baskina
ugrayarak esir diistii veya oldiriildi.

Erzurum bolgesinin bu komutanin ismiyle ¢agrildigini kabul edersek, isim-
lendirme milattan 6nce 141 yilina kadar geri gotiiriilebilir. Cesur ve yigit anlamina
gelen Karin isminin bugiin bat1 tilkelerinde Karen ismiyle yakin iligkisi gozden
uzak tutulmamalidir. Ne var ki bazi tarih¢iler Karin isminin tarihini m.6. 1300
yilina kadar geri gotiirerek Dogu Anadolu bélgesinde kurulan ve Hitit yazitlarinin
haber verdigi Hayasa-Azzi devletinin bilinen dort kralindan biri olan “Karanni”
ile irtibatlandirmaktadirlar.®

3 Mateos, Vekdyindme, ¢ev. Hrant Andreasyan, TTK yay, 2.bs, Ankara, 1987, s. 382; Mitkrimin Halil Yinang,
“Erzurum’, IA, Istanbul 1993, IV, 345.

4 Esko Naskal, “Iran”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 395

Ali Ekber Dihhuda, “Karin” mad., Lugatnime, I-L, S4zman-i Ligatnidme, Tahran 1337-1346 hs..

6 Nicolas Adontz, Histoire dArménie Les Origines du X sisiecle au VI (Av. J. C.), Paris 1946, s. 40.
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Biz konudan daha fazla uzaklasmayarak yukarida anilan Karin isminin Kalikala
ile baglantisini nasil kurdugumuza donelim. Karin, Garin, Karana veya Yunanca
soylenisiyle Karintis diye isimlendirilen bu bolge, ayn1 zamanda Karnoi Kal(gh)ak
yani Karin bélgesinin gehri diye ¢agrilmaktaydi.” Iste Kalikald isminin Karin-
Kalak’in zamanla ¢ok kiiclik degisikle ortaya ¢cikmis sekli oldugu goriilmektedir.
Zaten Karnikalak ve Kalikala isimlendirmeleri arasindaki benzerlik kimsenin
goziinden kagmayacak derecede agikar gozitkmektedir. Giircii dilinde Akhalkalaki
seklinde soylenen Ahilkelek kasabasinin Yenikent seklindeki anlami yukaridaki
tezi gliclendirmektedir. Oyle anlagiliyor ki Kalikala isminin tarihi derinliginden
habersiz yore insani, Bizans'in “Anatolia Tehemasi’nin “Anadolu”ya nasil
doniistiigiint agiklama konusunda “tiikenmek bilmeyen su: Ana dolu! Ana dolu!”
kerametiyle irtibatlandirmaya benzer bir yol tutarak Kalikala (Karin sehri)’y:
“Kadin Kalasi veya Kali'nin ihsani” ile agiklama ¢abasina girmislerdir.

Burada agikliga kavusturulmasi gereken daha 6nemli nokta ise, Kalikala
isminin ne zamana kadar Erzurum ve yoresi i¢in kullanila geldigini ortaya
¢ikarmaktir. Hicretin III., Miladin IX. asrinda yasamis tarihgi, ensab alimi,
miitercim ve ¢ok meshur bir sahsiyet olan Ahmed b. Yahya el-Belazuri (6.279/892)
Fiitithu’l-Biildan isimli eserinin Irminye Fetihleri baslig1 altinda en az on kez Ka-
likaladan sz eder.

Islam tarihgileri ve cografyacilari cogunlukla bu sehirden Firat Nehri, Aras
(Ress) Nehri, Irminiye Fetihleri, Meshur Tebriz Kap1 Kilisesi ve sehrin diger 6zel-
liklerini sayarken bahsederler. Kalikala kaydiyla bu sehir ve bolgeden bahsedenler
arasinda, Ibn Fakih (6.290/903), ibn Hurdazbih (6.300/902), Taberi (6.310/923),
Mes'udi (6.346/951), Ibn Rusteh (6.300/902), ibn Havkal (6.367/977), Kudame b.
Cafer (6.328/939), Yakut el-Hamevi (6.626/1229), ibni’l-Esir (6.630/1233), Ebu’l-
Fida (6.732/1331), Zehebi (6.748/1347), Ibn Haldun (6.808/1406) gibi isimler
zikredilebilir.

Ancak burada Erzurum ile ilgili arastirma yapilirken su noktanin gézden ka-
¢irilmamasi gerekir. XII. yiizyildan itibaren kaynaklarda Kalikala kullaniminin
yani sira ayni eyalet ve sehir i¢in Erzenu’r-rum ismi goriilmeye baslanir. Tarih
ilerledik¢e Erzenu’r-rum'un kullanimi artar, Kalikala kullanimi azalmaya baslar.
Yukarida adi gecen ve her ikisinin 6liim tarihi birbirine yakin olan Yakutun
Mucem’i ve Ibnit’l- Esirin KAmil'inde Kalikalad ve Erzenur-rum kelimeleri
tizerinden yapilacak bir tarama bu degisimi gozler oniine serecektir. Kalikala
kullaniminin gittikce azalarak Erzenur-rum isimlendirmesinin onun yerini
almasinin sebebini asagidaki satirlarda ele alacagiz.

7 Besim, Darkot, “Erzurum’, IA, ty. Istanbul, IV, 341.
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1.2. Erzen (Erzenu’r-rum)

Bugiin kullanimda olan Erzurum adinin ash Erzen olmasina ragmen bu isim-
lendirme kronolojik olarak Kalikalddan ¢ok sonradir. Genel olarak Erzurum ve
havalisine verilen bu adlandirmanin, Sel¢uklu akinlarindan sonra tarihi kaynaklara
girdigi kabul edilir. Burada su soruya cevap vererek konuya baglayalim. Kalikala
ve Erzenu'r-rum ayni yer ve ayni bolgede midir? Bu soruya hem evet, hem hayir
demek zorundayiz. Simdi aklen gelisik goriinen bu cevaba daha yakindan baka-
lim:

Arapga “en saglam’, “en metin” anlamina gelen Erzen, Farsca “darr’, “kendisinden
baston yapilan bir tiir aga¢” manalarina gelmektedir. Ote yandan Iranda Siraz ile
Kazerun arasinda, birincisine 40 kilometre mesafede bir yer ismidir.® Ismin
kokeni hakkinda Arx Romanorum (Romalilarin hisar1) veya Rumun en yiiksek
yeri kabilinden degerlendirmeleri de hatirlatalim.” Iranda bulunan birinci Erzen'in
yani sira ikinci Erzen, Siirt ile Meyyafarikin arasinda bulunmaktadir. Islam tarihi
kaynaklarinda kendisinden en ¢ok bahsedilen tarihi bir gehir olan Erzen burasidir.
Ugiincii Erzen ise Erzurum’un 15 km. kuzey batisina diigen agik bir ticaret sehri
olan yerlesim birimidir."” Erzurum’un ismini aldig1 Erzen burasidir. $iraz
yakinlarinda bulunan Erzen, iran topraklarinda olup Erzen-i Irandir. Diger iki
Erzen Bizans Topraklarinda bulunup Erzen-i rum diye adlandirilirlar. Rum Er-
zenlerinden birincisi Siirt ili sinirlari igerisinde olup harabeleri, Besiri-Kurtalan
yolunun kuzeyinde Gokdogan ve Bozhiiyiik kéyleri arasindadir. Rum Erzenlerinden
ikincisi Erzurum’a 15 km. mesafede Ilicanin kuzeyinde olup bugiin yerinde
Karaz kéyti bulunmaktadir.

Belli tarihi donemlerde hem Siirt Erzeni'ne hem Erzurum (Kalikala) Erzenine
“Erzen-i rum” denilmesi konuyla ilgilenenleri sasirtmus, iki sehrin tarihi bilgileri
birbirine karigtirllmistir. Ozellikle Vakidi'nin “Futihu’s-Sam” adli eserinde Iyad
b. Ganm'in fetihlerinden bahsederken, Siirt Erzen’'inden “Erzenu’r-rum”'! diye
sOz etmesi yanlis bir algiya neden olmus ve karisikligin ortaya ¢ikmasinda birinci
derecede rol oynamustir. Bazi aragtirmacilar iki ayr1 yerde iki ayr1 Erzen bulundu-
gundan habersiz olarak farkli sehirlere ait bilgileri birlestirme yoluna gitmis,'*
bazilari ise iki ayr1 yerlesim alanini isabetle fark etmelerine ragmen Kalikala ve
Erzenur-rum'un ayni yer oldugu yanilgisina diismiislerdir."

8 Dihhuda, “Erzen” mad; Lugatndme.

9  Halil Inalcik, “Erzurum’, IA, IV, 342.

10  Mateos, Vekdyindme, s. 86.

11 El-Vakidi, Muhammed b. Omer(6.h.207), Futithu’s-Sam, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1997, II, 165.

12 Bkz. Mehmet Azimli, “Ilk Fetihten Saltuklulara Erzurum’, Tiirk Islam Diisiince Tarihinde Erzurum Sempozyumu,
Erzurum 2007, I, 544.

13 Abdullah Aydinli, “Sahabe Cografyasinin Bir Pargasi Olarak Dogu Anadolu”, Tiirk Islam Diisiince Tarihinde Er-
zurum Sempozyumu, Erzurum 2007, 1, 18.
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Opysa Kalikal bir sehir, Erzenur-rum onun 15 km. kuzey batisinda ayr1 bir
sehirdir. Selguklularin Anadolu’ya yapmis oldugu akinlar1 zaman zaman detaylariyla
anlatan ve miladi 1000-1071 yillarinda hayatta olan Aristakees de Lastivert bu
sehirle ilgili ilging bilgiler verir.'* Ayni kaynak Erzen ile ilgili olarak Bizans
tarihcisi Cedrenus’un sehirle ilgili su bilgilerini aktarir:'> ”Burasi gesitli iilkelerden
insanlarin oturdugu zengin ve agik bir ticaret sehriydi. Selcuklu Tiirkleri 1048
yilinda buraya saldirip sehri kusatinca, sehir halki sokak ve caddelerin énlerini
kapatarak evlerin damlarina ¢ikip savunmaya basladilar. Alt1 giin saldirilara
direnen sehir, Selguklu komutani Ibrahim Yinal'in emriyle mesaleler ve yanici
maddeler kullanilarak atese verilince, ahali bu korkung ates sebebiyle kagmak
zorunda kaldi. Bazilar1 yanarken bazilar1 Selguklu kiliglarinin kurbani oldu...”*¢
“Bu katliamdan kurtulan Erzen halki, Teodiopolis (Karin)e ¢ekildiler. Bu suretle
sehrin niifusu artti; Teodiopolis (Karin)e kiil yiginina doniisen eski sehirlerinin
hatirasi olarak Erzen ismini verdiler”!” Baz: tarihgiler bu olayr m.1048, diger
bazilart m.1049 yilinda oldugunu belirtirler. Eski Erzen yerlesim alaninin yangindan
dolay1 kara renge biiriinmesi sebebiyle, Kara Erzen diye ¢agrilmasi ve nihayet bu
isimlendirmenin Karaz sekline dontismesi, tarihi verilerle uygunluk arz etmesi
agisindan dikkat ¢ekicidir. Ote yandan ilk olarak, Kalikal&'nin yeni ismi Erzenir-
rum’u kimin kullandigini tespit edememekle beraber Ibnii’l- Ezrak’in Tarih-i
Meyyafarikinde “Mardin-Meyyafarikin hiikiimdar: Hiisameddin Timurtagin Er-
zenur-rum Emiri Gazinin kiziyla evlendigini ve bu evlilikten Necmeddin Alpr'nin
h.520/m.1126 yilinda diinyaya geldi...”gi'® kaydin1 dikkate alirsak, artik XII.
ylzyilin baslarinda Kalikala yerine Erzenu’r-rum isminin kullanildigini ve yayginlik
kazandigini goriiriiz.

Aslinda Ermeni tarihi {izerine arastirma yapan batil tarihgilerin eserlerinde
Erzurum Erzen'i “Ardzen” seklinde isimlendirilirken," Siirt Erzen’i “Arzanene”
olarak kaydedilmistir.”® Groussete gore Erzurum Erzen'i miladi 726 yilinda bile
Ardzen-Ardzin diye isimlendirilmekteydi; zira m. 726 yilinda Malazgirt'te toplanan
Stiryani-Ermeni ruhani konseyi, baglangicta Ardzende diistiniilmiis fakat bazi
din adamlarinin muhalefeti nedeniyle Malazgirte alinmisti.?' Yani iki Erzen
arasindaki karigiklik Islam tarihi eserlerinde goriilmekte olup, Ermeni tarihleri
ve batili cagdas arastirmacilarda iki sehir zaten farkl farkli yaziliyordu.

14  Aristakes Lastiverdi, Ermeniyye Beyne'l-Bizantiniyin ve'l Etraki’l-Selacika (h.392-463/m.1000-1071), Fransiz-
cadan ¢ev. Fayiz Necib Iskender, 1skenderiyye 1983,s. 237,238 v.d.

15  Lastiverdi, Ermeniye, s.339, dipnot: 587, 588.

16  Cedrenus, II, 577, 578den naklen Aristakes, Ermeniye (Arapga geviri), s.238, dipnot: 586.

17  Saint-Martin, I, 68den naklen Aristakes, Ermeniye (Arapga geviri), s.239, dipnot:588.

18  Ibn Ezrak el-Fariki, Ahmed b. Yusuf Ali (6.577/1181), Tarihw’l-Fariki, yay. Bedevi Abdullatif ‘Avz, Beyrut 1974,
11, 40

19 René Grousset, Histoire de LArménie des Origines A 10701, Payot, Paris 1947, p.315.

20  Grousset, Histoire, p.50.

21 Grousset, Histoire, p.50.
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Sonug olarak Tugrul Bey’in yegeni Ibrahim Yinal'in 1048 yilindaki baskinina
kadar iki ayr1 sehir olarak hem Kalikala hem de Erzen sehri mevcuttu. Erzen’in
yakilmasindan sonra sag kalan halk Miislimanlarin Kalikala, Ermenilerin Karin
dedikleri sehre yerleserek buraya eski sehirlerinin hatirasina Erzen ismini
vermislerdi. Bu yeni isimlendirme gittik¢e artan bir kabule mazhar olarak eski
ismin yerini aldi ve bundan béyle Erzenur-rum diye ¢agrilmaya baslandi. Bu
tespitin ardindan simdi Erzurum’un fethi konusuna gegebiliriz.

2.1.Erzurum’un Fethi

Yukarida ele alinan iki Erzen hakkindaki problemin ¢6ziime kavusturulmasindan
sonra Erzurum’un ne zaman ve kim tarafindan fethedildigi sorusunu cevaplandi-
rabilmek bir derece kolaylagacaktir. Ayni sekilde Abdurrahman Gazi'nin kimligi
konusunda da kismi bir engeli ortadan kaldirmis olacagiz. Yani Iyad b. Ganm’in
Hz. Omer doneminde feth ettigi Erzen, Erzurum Erzen'i degil, Siirt Erzenidir.
Zaten Vakudi, Erzen fethini anlattig1 satirlarin hemen altinda “Ahlat’ta bulunan
kale ve hisarlar1 Miisliimanlara teslim ettiler; ertesi sene oranin halkindan bir
kism1 Miisliiman olurken, digerleri cizye vererek sehirlerinde kaldilar. Iyad, Hoy,
Selmas ve o civarlara askeri birlikler gonderdi..””* seklindeki ifadelerle olayin
Siirt, Bitlis, Ahlat dolaylarinda gerceklestigini kuskuya yer birakmayacak bicimde
ortaya koymaktadir. Bu tespit 1960 yilinda Erzurum Tarihi adli bir eser kaleme
alan Ibrahim Hakki Konyalr'nin kitabinin Abdurrahman Gazi Tiirbesi boliimiinde
de uzun uzun izah edilmesine ragmen, Erzurum tarihiyle ilgili bircok ¢aliymada
yok sayilmis ve sehrin fatihi olarak Iydd b. Ganm gosterilmeye devam edilmistir.

Diger yandan Erzen-Ahlat bolgesinin Erzurum bolgesinden 6nce fethedildigini
gosteren diger bir kanit da Belazuride gecen su ifadedir;* “Habib Kalikala sehrini
fethettikten sonra yoluna devam etti ve Mirbal&ya indi. Hilat patrigi, ona Iyad b.
Ganm'in mektubunu getirdi. Iyad ona eman vermisti. Habib bu eman1 uyguladi”
Agiktir ki Ahlat bolgesi daha 6nce fethedilmemis olsaydi, boyle bir eman mektubu
getirilemezdi. Daha da garibi su ki, hem Erzurum hem Ahlat bolgesi Iyad b.
Ganm tarafindan fethedilseydi eman1 veren Iyad b. Ganme kendi emani hatirlatilmig
olacakt1 ki, bunu belirten en kiigiik bir imaya déhi rastlayamiyoruz. Bu 6nemli
noktanin hatirlatilmasindan sonra, simdi Erzurum’un fethine gegebiliriz

Uglincii Halife Hz. Osman’in yonetimi (644-656)'nin ilk alti yillik kismi
fetihlerle doludur. Islam tarihgileri, disarida cepheden cepheye kosan fatihlerin
toprak kazanglari ve bu fetihlerin {ilke ekonomisine saglamis oldugu zenginlikler,
iceride alttan alta gelisen huzursuzluklarin dip dalgalarini fark ettirmedigi, de-

22 Vakadi, Futih, 11, 166
23 Belazuri, Futithu’l-Buldan, 133
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gerlendirmesinde bulunurlar. Erzurum'un da i¢inde yer aldig1 Erminya bolgesi,
Hz. Osman’n hilafetinin baslangicinda oldukga hareketlidir. Ermeni prenslikleri
giinden giine biiyiiyen Islam fetihlerine karst koymaya calistyor, bu tehlikeyi
atlatmak i¢in Bizans yanlis1 bir politika izliyorlardi. Ne var ki Bizansin asla
kendisine giiven duyulamayan beceriksiz politikalari, onlar1 usandirip sadakatlerini
azaltryordu.

Bas dondiiriicti bir hizla gelisen fetih harekat: ¢ok kisa bir zamanda Ruha,
Amid, Meyyafarikin'i Nusaybin ve Mardin’i de i¢ine alarak, Hz. Omer doneminde
Iyad b. Ganm komutasinda, Erzen, Bitlis ve Ahlat'n alinmasiyla (m.640) devam
etti. Daha sonra Hz. Omer Iyad’1 gorevinden alarak yerine Habib b. Mesleme’yi
atads, bir miiddet sonra Erminya ve Azerbaycan1 da onun gorev alanina ekledi.*
Daha 6nce de Habib b. Mesleme, gaza igin Babu’l-Ebvabda bulunan Siiraka b.
Amr’in yardimina gonderilmisti, bu gorevi esnasinda Ermenistan i¢lerine kadar
ilerleyen Habib, cesareti ve iistiin hizmetleriyle askerlerin gonliinde taht kurmugtu.*
Hz. Osman zamaninda Habib b. Mesleme’nin Van bélgesi tizerinden ilerleyerek
Duvine kadar bolgeyi haraca bagladig: bilinmektedir (m. 645-646). Suras1 mu-
hakkaktir ki biitiin bu seferler daha ¢ok yagma amacli olup m. 647 yilinda Bizans
biitiin Ermenistan’in denetimini yeniden ele gegirmisti.® Ancak Bizans Imparatoru
I1. Konstans (m. 641-668)'in Balkanlar, Akdeniz ve Afrikadaki sorunlar yumagindan
dikkatlerini doguya cevirebilecek takati yoktu. Ustelik kendi siyasi emelleri icin
sik sik saf degistiren Ermeni prenslerinin giivenli olmayan tutumlari, bolgede
durumu iyice naziklestiriyordu.

Yukaridaki durum Ermenistan bolgesinin Miisliiman Araplarin himayesine
girmesini kolaylastirdi. Burada Erzurum fethini merkeze alan olaylarin seyrini
izlemek tizere Belazurf’ye kulak verelim: “Osman b. Affan halife olunca Suriye
bolgesi, el-Cezire ve Bizans hudut boylar1 valisi olan Muaviye'ye bir mektup
yazarak, Sam fetihleri ve Rum savaslarinda parlak basarilar1 olan Habib b.
Mesleme el-Fihri'yi Erminya’ya gondermesini emretti. Habib'in kahramanligini
Omer, Osman (Allah ikisinden de razi olsun) ve ondan sonra gelenler ¢ok iyi bil-
mekteydiler.

Bir bagka rivayete gore Hz. Osman, dogrudan Habibe mektup yazdi ve
Erminya’ya savasa gitmesini emretti. Bu rivayet daha dogrudur. Habib alt1 bin
veya bir bagka rivayete gore sekiz bin Sam ve Cezire askeriyle hareket etti ve
Kalikal@’ya gelip sehrin ¢evresine karargahini kurdu. $ehir halki ona kars1 koydu,
Habib onlarla savasti. O kendisiyle savasanlar1 sehre kapanmaya mecbur etti.

24 Ibn Asékir, Tarihu Dimask, XXXXVI, 487.
25 Hayreddin Zirikli, Aldm, Daruw'l-ilm, 15.bs, Beyrut 2002, II, 166.
26  Grousset, Histoire, 299.
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Bunun iizerine onlar sehri terk veya cizye 6demek sartiyla eman istediler. $ehirde
yasayanlarin ¢ogu, oray: terk edip Bizansa sigindi. Habib yanindakilerle birlikte

»27

birkag ay Erzurumda kald1.

“Habib, daha sonra Erminyakus Patriginin Miisliimanlara kars1 biiyiik bir
ordu topladigini, kendisine Lan, Efhaz, Semender ve Hazarlardan yardimci kuv-
vetlerin katildigin1 6grendi. Hz. Osman’a mektup yazarak yardim istedi. Bunun
tizerine Hz. Osman Muaviye’ye mektup yazip, Sam ve Cezire ahalisinden cihad
ve ganimet isteyen kimseleri Habibe gondermesini istedi. Muaviye ona iki bin
asker gonderdi. Habib bu askerleri Kalikald@'ya yerlestirdi. Onlara ikta topraklar:
vererek kendilerini burada parali muhafizlar olarak istihdam etti. Habib'in yardim
mektubu Hz. Osman‘a ulasinca, Halife Ktifede valisi olan Sa’id b. el-As b. Said b.
Asi b. Umeyye'ye mektup yazip, ondan Selman b. Rebia el-Bahili komutasinda
Habibe yardim gondermesini emretti. Selman b. Rebia’ya Selmanu’l-Hayl denirdi;
kendisi faziletli, savagmakta mahir, iyi bir kimseydi. Selman Kufelilerden alt1 bin
askerle Habibe dogru hareket etti. Bu sirada Rumlar ve onlarla beraber olanlar
ilerleyip Firat kenarina inmislerdi. Habibe yardim gecikmisti”*.

Belazurinin konuyla ilgili sozlerine burada kisa bir ara vererek iki taraf
arasinda meydana gelen ¢arpigmalari daha detayli anlatan Ibn Asakire kulak ve-
relim:”Bizansli Maryanos'un kuvvetleri Habib b. Mesleme’ye yaklasinca, kararga-
hindan hareket eden Habib, sikintili bir halde Maryanosu karsilamaya ¢ikt1.
Hafif bir sesle askerlerinden birisinin etrafindaki arkadaslara séyle dedigini
duydu: Ingaallah Allah zaferi bize verecek. Habib sizce nasil bir yol izlenmeli,
diye sordu. Asker, ben sunu séylemek isterdim, diyerek devam etti: Siivari
birliklerini ¢agir, gelsinler, askerlerin karargahini sokiip kaldirsinlar. Siivari
birlikleri gecenin karanliginda diigmana saldiriy1 baslatsinlar. Sen de sabah safakla
birlikte askerin biiylik kismini yanina alarak savas meydanina girersin. Boyle
yaparsan diigmanlar imdat kuvvetlerinin geldigini zannederler. Allah onlara
korku verir ve yenilgiye ugratir”® Habib bu taktigi uygulads; sekiz bin kisilik
kuvvetleriyle Maryanos'un seksen bin kisilik giiclerine saldiriya gegmeden 6nce
askerlerine soyle hitap etti: “Diismanlar savasin zorluklarina sabredip direnir, siz
de sabrederseniz, siz Allah katinda zafere daha yakinsiniz, demektir. Onlar
sabreder, siz korkuya kapilirsaniz, Allah sabredenlerle beraberdir”

Ay 1siklarini etrafa sagtig1 yagmurlu bir gecede, su duay: yaparak diismanlara
saldir1 emrini verdi: Ya rabbi gecemizi aydinlat, yagmuru bizden uzaklastir, arka-
daslarimin kanlarini bagisla, onlara sehitligi nasib et.

27  Belazuri, Futithu’l-Buldan, s. 122.
28  Belazuri, Futithu’l-Buldan, s. 122.
29  Ibn Asakir, Tarih, XII, 77.
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(Savastan sonra) Allah fethi ona nasip etti, ordusundan iki asker Maryanos'un
cadirinda bulugmak iizere sozlestiler; ancak ikisi de iceri giremeden ¢adirin
kapisinda dldiiriilmiis bulundu.”*

Belazuri'nin belirttigine gore, “Selman cepheye vardiginda, Miisliimanlar dis-
manlarini yenmislerdi. Ktifeden gelen askerler, ganimetlerden kendilerine de ve-
rilmesini, Habib ve askerlerinden istediler; fakat onlar bunu kabul etmediler.
Habib ile Selman birbirlerine agir sozler séylediler; bunun iizerine bazi Miisliimanlar
Selman’ 6liimle tehdit ettiler”

Habib Kalikala sehrini fethettikten sonra yoluna devam etti ve Mirbaldya
indi. Hilat patrigi ona, Iydd b. Ganm’in mektubunu getirdi. Iyad ona cani, mali ve
tilkesi igin 6deyecegi vergi karsiliginda eman vermisti. Habib bu emani uyguladi™"
Habib, daha sonra yoluna devam ederek Vaspuragan denilen Vangoli havalisi
sehir ve kasabalarini itaat altina aldi. Daha sonra Ercis'ten Tiflise, oradan Klarcet
denilen Artvin ¢evresini hakimiyetine sokarken igerde kalan bolgeleri sulh yoluyla
kendisine baglad1.*

Surasi gozden uzak tutulmamalidir ki, genelde bolgenin 6zelde Erzurum’un
Miisliimanlar tarafindan fetihinin detaylarinda hala problemli ve belirsiz noktalar
goze ¢arpmaktadir. Clinkii Arap, Bizans ve Ermeni kaynaklarinin verdigi bilgiler
birbirini tutmamaktadir. Fakat Erzurum’un fethi konusunda bize 1s1k tutacak
bazi verilere de sahibiz. Habib b. Mesleme’ye yardim gondermesi istenen Kiife
valisi S&id b. As, hicri 30 yilinda bu géreve getirildigine gore, bu tarih miladi
olarak 650 veya 651 tarihine denk diismektedir. Demek ki Erzurum'un Habib b.
Mesleme tarafindan fethi bu tarihten 6nce olamaz. Bizim fetih tarihini miladi
650/651 yilindan sonra aramamiz gerekecek. Bizans kuvvetlerinin Miisliimanlar
tarafindan yenilgiye ugratilmasinin hemen ardindan Ermenistanin Bizans
nezdindeki giiclii temsilcisi Teodoros Resduni, Miisliimanlarin himayesine gecti.
Muaviye ve Teodoros Restuni arasinda imzalanan bu anlasmanin 653/654 tarihinde
gergeklestigi bilinmektedir.”> Buradan hareketle Ermenilerin Miisliimanlarin kud-
retine ve zaferine tanik olduklar1 bu galibiyetten sonra Arap protektorasina (hi-
mayesine) girdikleri anlagilmaktadir. $u halde fetih tarihi miladi 653 olarak oku-
nabilecektir.

2.2. Patrik Erminyakus mu Erminyakus Patriki mi?

Ote yandan Erzurum’'un fethini anlatan kaynaklarda goriilen bir kisim

30 Ibn Asakir, Tarih, XII, 75.

31 Belazuri, Futithu’l-Bulddn, 123.
32 Belazuri, Futithu’l-Bulddn, 125.
34 Grousset, Histoire, 300.
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farkliliklar, okuyucularin zihinlerini bulandirmaktadir. Bunun en bariz 6rnegi,
Habibe karsi savasan komutanin ismi Erminyakus® olarak verilirken, baz1 kay-
naklarda Maryanos™ olarak gosterilmektedir. Ne Ermeni kroniklerinde ne de ba-
tililarin s6z konusu donemle ilgili eserlerinde Erminyakus isimli birisinde bahse-
dilmez. Oysa konuya deginen Islami kaynaklarin hepsinde Erminyakus ismine
rastlariz. Bilebildigimiz kadariyla konu hakkinda elimizde bulunan ve mevzuyu
detayli bir sekilde anlatan Belazuri'nin ifadesi sudur: ges 3 (ud Liajl Gk of 4dly a3
SAaglie e (ualwall Bu ifadeyi kaynaklarin ¢ogunlugu, “Sonra o (Habib)'na Patrik
Erminyakus’un Miislimanlara karsi biyiik bir ordu topladigi haberi
ulast1” Mes'udiden Kétib Celebi’ye kadar kaynaklarin ¢ogunlugu olay: bu
sekilde aktardi. Oysa Ibn Haldun ayni konuyu su ifadelerle anlatiyordu.
Aihailhd il ) Aighy (ul gy dohale D Ay el by ¢ 43k &5)% “Sonra o
(Habib)’na ulast1 ki Erminyakus patrigi, ki o (orasi), Kostantiniyye Korfezine
kadar Malatya, Sivas ve Konya memleketi(dir).

Yani burada belirtildigi tizere “Erminyakus” patrikin ismi degil, beldenin,
tilkenin ismidir. Daha 6nce Ibnii’l- Esir, Erminyakusu, “ Orast, simdi Sultan Kilig
Arslan’in ¢ocuklarinin elinde olan tilkelerdir; Malatya, Sivas, Aksaray, Konya ve
[stanbul Bogazina kadar devam eden beldelerdir. Erminyakus Patrikinin ismi
Maryandir”*” demek suretiyle kuskuya yer birakmayacak sekilde yanlis anlamay:
ortadan kaldirir. Peki, bu isimlendirme nereden gelmektedir?

H.133/m.751 yilinda Malatya’y1 ele geiren Bizans Imparatoru, komutanlarindan
Ermeni Kusan1 Erzurum’a gonderir, sehri ele geciren Kusan, sehri yakar, yikar ve
halkini esir alir.*® Iste s6z konusu edilen bu Kusan Bizans'n énce Ermenistan
yoneticisi (patrigi), daha sonra ise hikimiyet alan1 genisletilerek Istanbul Bogazr'na
kadar biitiin Anadoludan sorumlu yonetici olmustur. Bazi kaynaklarda Kusan
kisaltilmis sekliyle “Kus” olarak gecer. Onun igin “Patrik Erminyakus” Kusan Er-
menistan1 Yoneticisi olarak ¢evrilmelidir. Oyle goriiniiyor ki 751'de Kusan'in Er-
zurum’u yakip ytkmasindan yaklagik bir asir sonra, yani Belazurin'nin yasadig1
donemde bile, biitiin bu bolgeye Erminyakus=Kusan Ermenyasi denilmekteydi.
M.653-654 yilinda Bizansn tim Anadolu eyaletlerinin temsilcisi yani patrik-i
Erminyakus, Maryanosdur. Habib b. Meslemeden Erzurum sehrini geri almak
i¢in, Bizans kuvvetlerinin baginda Maryanos bulunmaktadir.

34 Belazuri, Futithu’l-Buldan, 124.

35  Ibn Asikir, Tarih, XII, 74.

36  Ibn Haldun, Tarih, T1, 127.

37  Ibn Esir, el-Kamil, T1, 479.

38  Belazuri, Futuh, s.123; Ibn Haldun, Tarih, 111, 177.
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Sonug olarak Erzurum miladi 653 yilinda Habib b. Mesleme el-Fihri komuta-
sindaki kuvvetler tarafindan fethedilmistir. Maryanos tarafindan geri alinma
girisimi, Habib'in gozii kara gece baskiniyla basariya ulasgamamaigtir.

Sonug

Erzurum igin, Islam fetihlerinden sonra kullanilmaya baslayan ve Islam tarihi
kaynaklarinda sik¢a gecen Kélikala ismi, Karinkalak/Karin sehri ifadesinin kismen
degisimiyle ortaya ¢ikmis olup Ilk defa Belazuride nakledilen ve diger kaynaklara
oldugu gibi alintilanan “Kadin kalesi’seklindeki agiklama sadece bir sdylentinin
tarih kitaplarina gegmesinden ibarettir.

Erzen ve Kalikala iki ayr1 yerlesim biriminin adlar1 olup Kalikala bugiinkii Er-
zurum sehrinin yerinde bulunurken, Erzen sehrin 15 km kuzey batisinda Ilicaya
bagli Karaz koyiinde olan baska bir sehirdir. A¢ik bir ticaret sehri olan Erzen,
1048 y1linda Selguklu komutani Ibrahim Yinal tarafindan yapilan hiicum esnasinda
yaninca, sehrin ahalisi Kalikald'ya tasinmis ve eski sehirlerinin ismini buraya
vererek yasatmay1 diisiinmiislerdir. Nitekim XII. yiizyildan itibaren Kalikala ismi
terkedilerek bunun yerine Erzen ismi artan bir sekilde kaynaklarda kullanilmaya
baslamistir. Nihayet Erzurum Erzeni, Siirt yoresindeki Erzen ile karigmamasi i¢in
Erzenur-rum diye ¢agrilmaya baslamis; ancak Vakidi gibi bazi tarihgiler bu
ayrima dikkat etmedigi i¢in baz1 aragtirmacilar tarafindan iki farkli sehir hakkindaki
bilgiler birbirine karistirilmstir.

Belazurinin baglattig1 diger bir yanilg: ise “Erminyakus” isminin tlke ad1
olmasina ragmen patrik adi zannedilmesidir. Buna gére, Erminyakus, Kusan Er-
menistan1 anlamina gelmektedir. Baz1 kaynaklarda Kusan kisaltilmis sekliyle
“Kus” olarak geger. Onun i¢in “Patrik Erminyakus” Kusan Ermenistan: Yoneticisi
olarak ¢evrilmelidir. Oyle gériiniiyor ki 751’ de Kusan'in Erzurum’u yakip yikma-
sindan yaklasik bir asir sonra, yani Belazurinin yasadigi donemde bile, biitiin bu
bolgeye Erminyakus=Kusan Ermenyas: denilmekteydi. M.653-654 yilinda Bizans'in
tiim Anadolu eyaletlerinin temsilcisi yani patrik-i Erminyakus, Maryanosdur.
Habib b. Meslemeden Erzurum sehrini geri almak i¢in, Bizans kuvvetlerinin
basinda Maryanos bulunmaktadir.

Biitiin bu bilgilerin degerlendirilmesinden hareketle Erzurum sehrinin Miladi
653 yilinda Habib b. Mesleme el-Fihri komutasindaki miislimanlar tarafindan
ele gecirildigi ortaya ¢ikmais olur.
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Filistinde kadin olmak, dahas: kadin bir yazar olmak olduk¢a zordur. 1948 isgalinden beri bu top-
raklarda yasayan kadm-erkek biitiin Filistinliler kimlik sorunu yasamaktadir. Bu sorun, 2001 sonrast
Filistinlileri icin daha biiyiik bir onem arzetmektedir. Ctinkii Filistin edebiyat: daha ziyade bu doénem
sonrast gelismis ve konulari itibariyle onemli bir degisime ugramistir. Bu stiregte modernite Filistin
toplumunu kusatmis, kadinlarin toplumun her asamasinda var olmasi gibi, sosyal hayatlarinda onemli
degisikliklere yol agmustir. Kadin ve erkek her Filistinli, isyanin dtesinde, Israil devleti icerisinde ayakta
kalabilmek, varliklarim devam ettirebilmek icin ¢areler aramaya yonelmislerdir. Bu sevindirici bir
gelisme olarak goriilmektedir. Zira yasanmakta olan sosyal gerceklik kabullenilmistir. Bu dénemin
ozelliklerinden biri de kadin yazarlarin ortaya ¢ikmasi, toplumsal sorunlarla ilgili eser kaleme
almalaridir. Biz bu makalede Filistin toplumu igerisinde yasanmakta olan kadin imaji ve onlara ait
kimlik sorununu iizerinde duracagiz. Soz konusu toplumdaki sosyo-kiiltiirel ve siyasi degisimleri
onlarin yazilarina bagh olarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Filistin Kimligi, Filistin Edebiyati, Kimlik Sorunu, Kadin Yazarlar, Reca
Bekriyye, Imreetu’r-Riséle.

ABSTRACT
The Problem of Identity in Palestinian Literature

It is very diffucult being a woman in Palestin. It is more diffucult to be women writer. As you know
the women and men that are living in the territories occupied in 1948 have problem of identity. This
identity problem has been largely discussed in the scientific and literary writings after 2001. It is very
important for Palestinians after 2001 because developments and changes in the Palestinian literature
has been found after this period. Modernity has besieged the Palestinian society in all its aspects. More
precisely, the Palestinians started to think during this period and beyond rebellion began producing
remedies for them. This is actually a welcome development. During this period, women writers began
to emerge, as in other societies. Here we stand on the proplem identity reflecting their works in this
article. Their works of many political and socio-cultural transformation will consider how to perform.
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Women Writers, Racd’ Bakriyya, Imraatu’r-Risdla.
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Giris

1948 yilinda meydana gelen Araplarin Nekbe (1948 4.<5) yani “Biiyiik Felaket”
diye nitelendirdikleri; Filistin topraklarinin biiyiik bir kisminin isgali ve ardindan
[srail Devletinin kurulusu ve ayni sene Haziran hezimetine gotiiren ardisira
gelen olaylar, Filistin Arap edebiyatinda siyasi ve ulusal yazilarin fitilini atesleyen
bir kivileim olmugstur. Bu olgu, milli kimlik, topraga baglilik, isgal edilmis top-
raklardaki Filistinlilerin maruz kaldig: siirekli par¢alanma ve koklerinden uzak
kalan insanlarin yasadig acilara temas eden edebi yazilarda iyice ortaya ¢ikmis-
tir.

Cagdas Arap edebiyatinda da ele alinan Filistin temasi, Israil isgalinin gélgesinde
yasayan ve bu isgalin acisini tadarak yogrulan Filistin edebiyatinda daha giigli
bir sekilde kendini hissettirmistir. Bu hal, 1948 isgali sonrasi Israil devletinin
sinirlari igerisinde kalan topraklarda ortaya ¢ikan Arap Filistin edebiyatina (yerel
edebiyata) birbirine zit olaylardan kaynaklanan ayr1 bir 6zellik kazandirmistir. Clinkii
kargasa ortami; Filistinli kadinlarini, onlar1 6tekilestiren, kadin oldugundan
dolay1 kenara iten ve haklarinin bir¢ogu elinden alinmis, erkek egemen bir
toplumda yasamak zorunda birakan etkenlerin yanisira; birgok farkli siyasal,
kiiltiirel ve sosyal etkenler altinda yagamak zorunda birakmustir. Filistinli kadinlarin
kimliklerinin ardinda yatan bagka bir problem daha vardir. Israil igindeki Filistinli
kadinlar, mavi renkli Israil kimlikleri olmasina ragmen Filistin asilli kadinlardir.
Her ne kadar Israil kanunlarina gore Israil vatandas: olarak kabul edilseler de,
kendilerine bu kimligi veren ayni toplum tarafindan dislanmakta, zaman zaman
birer hain ve terdrist olarak goriilmektedirler. Ayni1 zamanda, Israil miihiirli
kimligi tasidiklar1 miiddetce Arap diinyas: tarafindan gesitli ithamlara maruz
kalmaktadirlar. Iste bundan dolay1 onlar, birbirinden farkli ii¢ ayr1 toplumda
yasamak zorundadirlar; Israil devletinin sinirlart icerisinde bulunan yerel Filistin
toplumu, mecburen kimligini tagidig1 Israil toplumu ve gerek vicdani gerekse
milli olarak bagli oldugu Daffetu’l-Garbiyye (Bat1 Yakasi), Kitdu Gazze (Gazze
Seridi) ve Dogu Kudiisde bulunan Filistin toplumudur. Biitiin bu gercekler
onlarin kisiliklerini derinden etkilemis ve onlara ait bir imaj sorununu ortaya ¢1-
karmigstir.

Biz bu ¢aligma ile 1948 yilinda isgal edilen Filistin bolgesinde kaleme alinan
yazilarda kadin imajini, kimlik sorununu; 2001 yilindan sonra ¢ikan edebi yazilar
baglaminda inceleyecek; psikolojik, sosyolojik olarak ortaya koymaya calisacagiz.
Ciinkii yukarida da belirttigimiz tizere 2001 sonrasit donemda, edebiyatta birgok
ana temalara bagli degisim ve gelismeler yagsanmustir. Ayni zamanda bu siireg, mo-
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dernitenin izlerinin daha agik ve cesur bir sekilde gorildigii; siyasal ve sosyo-
kiiltiirel birgok degisim ve doniisiime sahit olundugu bir zaman dilimidir.!

1. 1948 Filistinlileri: Filistinli Imaji ve Kimlik Sorunu

[srailde 1948 yilinda belirlenen Hattu’l-Hudn denilen “Ateskes Hatt1” yani
“Yesil Hatt” sinirlar1 igerisinde yagayan ve Israil vatandashigina sahip olan
Filistinliler, resmi kimlikleri ve kimliklerinin igerikleri ile ilgili bir bocalama ve
kaos ile kars1 karsiya kalmislar ve bu sorunu giiniimiizde de yasamaktadirlar.
Onlarin durumlarini dile getiren bir¢ok kavram mevut olup; bunlar igerisinde en
one ¢ikanlari sunlardir: “48 Araplarr”, “48 Filistinlileri”, “Israil Araplart”, “Icerdeki
Araplar”, “Yesil Hatt Icerisindeki Araplar”, “Igerdeki Filistinliler”, “Ortadaki
Araplar”, “Arap Azinliklar’, “Azinliklar”, “Israildeki Filistinli Arap Topluluklar” ve
“Israildeki Filistinli Araplar” Ne yazik ki, giiniimiizde bu kavramlar tagimis
olduklar1 methumlar ile birlikte, bir kismi Israil basini tarafindan da Araplarin
asimile edilmesi, onlarin milli ve ulusal baglarinin koparilmasi amaci ile kullanil-
maktadir.

Filistin yerel edebiyati, genelde 1948 Filistinlilerinin yasadig1 sorunlar1 giindeme
getirmistir. Bu sorunlarin basinda da iki kutuplu karmagik- kimlik sorunu ve
bundan kaynaklanan Filistinli imaj1 gelmektedir. Bu iki kutuptan biri yasal olarak
baglt olduklar1 Israil kimligi, digeri ise koken ve millet baglar1 olan Filistin
kimligidir. Onlarin bu iki farkli kimlik arasinda bocaladiklarini gormekteyiz.
Filistin yerel edebiyati, bu karigikliktan dogan cifte standarda da dikkat cekmektedir.
Buna gore, onlarin yazilar1 bir agidan Yahudi bir devlet icerisinde kaleme alindig1
icin Araplarin tehlike olarak gordigii ve reddettigi Filistin kaynakli bir dil, diger
agidan ulusal kokleri sebebi ile Israil toplumu tarafindan reddedilmis Israildeki
baska bir dildir. Bir diger agidan ise Arap diinyas: tarafindan Yahudi adina
kaleme alinmus ikili bir kimlige sahip bir bagka dildir.

Filistinli kadin yazar Reci Bekriyye, Israil igerisindeki Filistin gercegini dile
getirmeye calistig1 “Imreetu’-Risdle” isimli romaninda, her tiirlii baski ve ayrimcihiga
ragmen isgalci bir devlette bir Filistinli olarak yasamak zorunda kalan “Nesve”
isimli karakterin hikayesi iizerinden bu soruna temas etmektedir. Bekriyye, o ka-

1 Filistin Yerel Edebiyatinin gelisimi i¢in bkz. Mahmtid Ganaim, el-Meddru’s-Sa’b: Rihletu’l-Kissetil-Filistiniyye fi Is-
rail, Hayfa Universitesi, Karmel Yayin Serisi 6, 1995; Mahmiid Abbasi, Tatavvuru’r-Rivaye ve’l-Kissati'l-
Kasire fi’l-Edebi’l-Arabi fi Israil (Hayfa: Mektebetii Kulli Sey, 1998); Ibrahim Taha, The Palestinian Novel: A com-
munication Study London: Routlefge Curson, 2002; Nebih el-Kasim, el-Hareketu’s-Siriyyetu’l-Filistiniyye fi Bi-
ladina KafraKara: Daru’l-Huda: 2003; Habib Biles, Er-Rihletu’r-Rabia, Dirdsdt ve Nakd, Nasira: Daru’n-Nahda,
2010.

2 Ulusal siyasi terminolojinin gesitliligi problemi ve bunun ¢agrisimlari hakkinda bkz. Omer Atik, “Te’siru’l-Mus-
talahi’l-Plamiyyi’l-Israili ale’l-Huviyyeti's-Sakafiyyeti’l-Filistiniyye” Fi Kadaye'l-Mustalahin’Nakdi ve'l-Belagi ve'l-
Aruzi ve'l-I'lami, Amman: Daru Cerir, 2014, 5.157-187.
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rakterin dilinden sunlar1 séylemektedir: Kadin olsun erkek olsun Filistinlilerin
bu devlet icerisinde birer kalbi olan, aglayan, giilen, hisleri olan, iiziilen ve sevinen
bir insan gibi goriiliip goriilmediklerini tam olarak bielmiyorum. Beyaz bayragi
kaldirdigimizdan beri bize sunulan “vatandashk” tanimi igesine girdigimi bir an
bile hissetmedim. Bunu sen de hissetmemigssindir. Bana verdikleri mavi kimlik
kartini; kapilarda sadece beni irk, din ve etnik koken kriterlerine gore tanimladiklar:
teror hiicrelerinden birine gore tasnif etmek, verileri kaydetmek ve degerlendirmek
icin okuyorlar. >

Ulkedeki bu zorba siyasi diizen, romanin kahramanina gu sozleri de sdylettir-
mektedir: Birgiin, arama noktalarindan kontrolsiiz ge¢ip, onlarin yiizlerine ozellikle
de utanmadan sikilmadan " 1 <" Araplara Oliim” diye bagiran kalabalik
gostericilerin yiizlerine karsi zehirli tiikiiriigii atmak icin bir sinek olmay1 diledim.*

Roman, birbiri ile ¢atisan kimlikleri ve kendini Yahudi olarak tanimlayan bir
devlette yasamak zorunda birakilan bir Filistinli olarak yazarin barindirdig:
karmasik kimligi ve bundan dogan ¢oklu sahsiyet sorununu ortaya koymaktadir.
Yahudi bir devlette yasamasi sebebi ile Araplarin tehlike olarak gordiigii ve reddettigi
bir Filistinli, diger agidan ulusal kokleri sebebi ile Israil toplumunda reddedilmis
bir Israilli, Arap diinyasi tarafindan Yahudi bir ajan gibi goriilen ikili bir kimlige
sahip bir Filistinli. Bu roman 1948deki yesil alanda yasayan Filistinler {izerinde
uygulanan siyasi zulmii agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

3 Reca Bekriyye, Imreetu’r-Risale, Beyrut: Daru’l-Adab, 2007, s.94.
Bekriyye, Imreetu’r-Risale, 5.96.

5  Bukonuda, yazarla gerceklestirilen bir roportajda yaptigi agiklamalar dikkate sayandir: Ciinki o, kadin aleyhinde
olugan ayrimciligin sadece ataerkil bir toplum tarafindan meydana getirilmedigini, topraklar: isgal edilmis ve
1948 yilinda yenilgiye ugrayan Filistinli olmas: gibi kimliksel arka plana dayali bir ayrimciligin da buna eklen-
digini vurgulamakta ve soyle demektedir: Bu karmagik durumla ilgili ¢ift kimlik sorunu, beni sorgulamaya itiyor
ve anlagilmazligin kaynag: haline getiriyor. Araplar beni ajan ve Yahudi olarak kabul ederken; Israilliler ise bazen
pis bir Arap, bazen de bir magaza kapisinda herhangi bir intihar saldirisinda bulunabilecek tehlikeli bir Filistinli
olarak gormektedirler. Onlar, benim ne kadar korkak ve yagamaya onlardan daha diiskiin biri oldugumu, yasa-
may1 onlardan iki kat daha fazla sevdigimi ve Israil'i kendi devletim olarak gérmedigim igin Israil Savunma
Kuvvetlerine (IDF) goniillii olarak katilmayacagimi bilmemektedirler. Ben, ne oldugu hakkinda goriis birligine
varilamamus, kendisinden siiphe edilen bir kadinim. Muhtemelen bu durumun karigiklig1 ve bende biraktig:
yaralar, gelecekte giinyiiziine gikacaktir. Iste ben! Kapali bir alemin bilegenleri arasinda belirgin olmayan biriyim.
Bu da beni, kendi tarihimi yeniden incelmem igin yeni bir aragtirmaya ve sorgulamaya sevk etmektedir. Bkz.
Dorit Gottesfeld: Reca Bekriyye: el-Meretu Te’isu’l-Kiste'l-Ekbere min Haydtiha Mesrua Mudnatin, el-Cebhe web
sitesi. http://aljabha.org/?i=33879. Ayrica Bekriyye, Imreetu’r-Risale adli romani Kérfez iilkeleri tarafindan san-
stire ugrayip Kuveyte girmesi yasaklaninca, su yorumu yapmigtir: Romanimun biitiin Arap iilkelerine ulagtiril-
masini ¢ok arzu etmeme ragmen Kuveyt ve bazi Korfez tilkelerine girmesinin yasaklanmasi karari, benim igin
stirpriz olmads; Ancak kitabimi sansire tabi tutanlarin yasaklama nedenini toplumsal-ahlaki degil de siyasi kay-
gilara dayandirmis olmalar1 gergekten beni endiselendirmistir. fmreetu’r-Risale’deki siyasi diisiince birinci de-
recede beni ilgilendirmektedir. Romanim aracihgiyla Arap ve Bat1 diinyasina, 6zellikle Kuveyt ve diger Korfez
tilkelerine Yahudi devletinde yasayan Filistinli bir kadin olarak simdiye dek anlayamadiklar1 karmagik kimligimi
anlatmak istemistim. Bu duruma maruz kalan insanlar, Arap ve Bat1 diinyasinin unuttugu Filistin kentlerinin
kalbinden ortaya ¢ikmaktadir. Roman, 1948 kusaginin bireyleri olarak maruz kaldigimiz siyasi baski problem-
lerinin canli formlarini sunmaktadir. Bkz. Ziyad Hudas, Imreetu’r-Risale Rivaye Filistiniyye, Duny4’ el-Vatan
web sitesi.
http://pulpit.alwatanvoice.com/articles/2006/11/19/63688.html (19.11.2006).
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Roman kimlik sorununu, son derece bilingli bir kadin olan Nesve karakteri
tizerinden ele aliyor. Nesve, isgal nedeni ile yasadig1 her tiirlii stkint1 ve zulme
kars1 durmus; kagmayi hi¢ diisinmemis, dahasi Filistinli aslina ve 6z varligina
siki sikiya baglilik gostermistir. Bu romanda, modern Arap romanlarinda sik¢a
islendigi tizere, girdigi kimlik arayis1 sonucunda kars1 karsiya kaldig1 sorunlar,
psikolojik, sosyal ve siyasal baskilar sebebi ile kendi ger¢eginden kagan karakterlerin
aksine, icinde bulundugu gergeklikten kagmamakta 1srar eden bir kadin karakteri
ile karsilagmaktay1z.5”7

Reca Bekriyye, romandaki mekani aktif, canli ve giincel hiiviyete sahip bir
unsur olarak ele almis, bu sayede kapali noktalar1 ve farkli boyutlar1 agiga
¢ikarmais, boylece eserini basit bazi karakterlerden ve olaylardan olusan bir hikaye
olmaktan daha 6teye tasimistir. Bekriyye, bu romanu ile bir Filistin tasviri ortaya
koymakta ve hikéyenin mekanlarla olan baglantilarini tasvir etmek icin okuyucuyu
birgok yere tasimaktadir. Hayfa ve denizini Yafa'y1, Akka’y1 ve surlarinin taglarin
daha sonra kaldirimlary; bahgeleri, kahvehaneleri, diiglinleri, magazalari, evlerin
avlularini, postahaneleri, biber ve nohut saticilarini ve isgalcilerin yerlestirmis
olduklar bariyerleri anlatiyor. Boylece o, okuyucunun zihnine iyice yerlesmesi
i¢in Filistin’in sehirlerini ve mahallelerini birbirlerine bagli kesitler halinde sun-
maktadir.

Romandaki sahislarin psikolojilerini ortaya koymak, duygularini ve kimliklerini
ifade etmek ve bu sayede isgal trajedisini okurlara yansitmak amaci ile mekanlar1
bu sekilde aktarmaktadir. Ancak bu mekanlar, gliniimiizde eski ¢ehresini kaybetmis,
Araplarin yerel ve ulusal olarak bitkin diismiis olmasi sebebiyle eski canliligini
kaybetmis bir durumdadir:

Ne Filistin eski Filistin olarak kalmis, ne de Yafa (1) ve Akka (18=) son harf-
lerinde bulunan elif gibi dimdik durabilmistir. Bilakis onlar (s80) ve (sSe) seklinde
vav harfi gibi boynu biikiik diismana teslim olmus bir sekle doniismiislerdir. Isin
garip yani sairler, bu gercegi bitmek bilmeyen agitlarinda gormemezlikten
gelmektedirler.

Romanin kahramani da bu sairler gibi bazen bu gercegi gormemezlikten
gelmekte, bazen de devrimci bir kadin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
ilerleyen giinlede etrafinda pembe yalanlarla davadan, 6zgiirliikten milli duygulardan
yoksun yiizlerden bagka bir sey gorememistir. ®

6  Semih Mes'id, Imreetu’r-Risale li'r-Revaiyyeti’l-Filistiniyye Reca Bekriyye: Lemesat ala Evtari’l-Vatan, el-Cebhe
web sitesi. Bkz. http://aljabha.org/index.asp?i=30373, 16.11.2007.
8  Bekriyye, Imreetu’r-Risale, 5.308.
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Semih Mubhsin, yazarin mekanlar {izerinde bu kadar yogunlagmasini, onun
yok edilmeye ve asli kimliginden uzaklastirilmaya ¢alisilan mekanlarin kimligini
tespit etmeye verdigi oneme baglamakta ve bunu onun romanlarinin ayrilmaz bir
parcasi oldugunu dile getirmektedir. Bundan dolayr romanda Akka isminin yer
almasi rastgele bir sey olmay1p olayin akist ile baglantilidir.

Roman karakterlerinden Gassan Akkadan, Nesve Hayfadan ve Vail ise Filis-
tinlilerin ¢ogunlugunun yagamakta oldugu Ramallah sehrindendir. Romanda
Nesve Londradan Yafa'ya doniiyor. Yafa, ¢ehresi degistirilmeye calisilan Filistin
sehirlerinin baginda gelmektedir. Yazar, bu mekanlarin kimliklerini tam olarak
ortaya koyabilmek i¢in onlar1 eski isimleri, karekteristikleri ve Filistin tarihindeki
konumlar: ile birlikte anlatmaktadir. O, bu sehirlerden her birini anlatirken,
sehirlerin ¢ehrelerinin degistirilmesine ve koklerinden uzaklastirilmasina bir
tepki olarak caddelerin ve mahallelerin Arapga isimlerini kullanmaya 6zen gos-
termektedir. Adeta bununla Israil icerisindeki Filistin varliginin gelip gecici bir
sey olmadigin, bilakis kalici ve asli bir unsur oldugunu, bunun disindaki herseyin
ise gelip gecici oldugunu vurgulamak istemektedir.’

Maysun Asadi, Miiselles Tuti’l-Ard (=Y &g ‘ﬂfw) isimli modern roma-
ninda bu kimlik ¢atigmasini ve Israil'in Araplara kars siirekli olarak uyguladigs;
onlar1 Yahudilestirme (<= 2 5¢%) politikasini ele almugtir.

Roman kahramani Recanin dilinden sunlar1 séylemektedir; Biz okuldan sonra
mahallemizde komsularimizin ¢ocuklar: ile kiz-erkek karisik olarak oynardik.
Yahudiler, bagimsizlik giinii kutlamalari icin koro ile birlikte Istiklal marsimi
soylemek amaciyla bizden siyah ve beyaz elbiseler giymemizi isterlerdi. Biz bundan
hicbir sey anlayamazdik. Bizi el-Celil, Golan ve hatta Tel Abibe gotiiriirlerdi.
Onlarin amaglart milli kimligimizi yok edip, bizleri Siyonist Israillilere doniistiir-
mekti."

Bu degerlendirme, Filistinlilerin géziinde “Felaket giinii”, Israillilerin goziinde
ise “Bagimsizlik bayram1” olarak isimlendirilen birgiin ile ilgili sosyal catismay1
gozler oniine sermektedir. Zira Israil, bagimsizlik kavramini (yani Israil'in kurulug
giiniinii Israil vatandagi olan Filistinlilere benimsetmek amaciyla gesitli kamu ku-
ruluslar: araciligy ile onlara bask: yapmaktadir. Romanda, yazarin Filistinlilerin
milli kimliklerini korumak ve ¢ocuklarina vatan sevgisini asilamak i¢in tistlendikleri
biiyiik role ¢ok énem verdigi gorillmektedir. Zira Filistinliler, Israil'in yiiriittiigii
[sraillilestirme ve Yahudilestirme politikalarina kars: tarafsiz veya onaylayici bir

9 Bkz. Samih Muhsin, Imreetu’r-Risale li'r-Rivaiyye vet - Teskiliyyetu’l-Filistiniyye Reca, Bekriyye: Musteveyat Mu-
teaddide fi Kirdetin-Nassi”, el-Musakkaf web sitesi, http://almothaqaf.com/index.php/readings/87322.html
10 Maysun Asadi, Musellesu Tuati’l-Arz, Kafrakara: Daru’l-Huda, 2014, 65.
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tutum i¢inde olmamislar ve bunu 6zellikle resmi partiler aracilig ile onemli
roller iistlenerek dile getirmislerdir.

Ayrica Recéa Bekriyye, romandaki “Reca” karakteri {izerinden sunlar1 da dile
getirmektedir: Ancak biitiin bunlara ragmen Filistin kokenli komiinist partilerdeki
yoneticilerin séylemleri, gazete ve dergilerdeki degerlendirmeleri insanlarin dogru
Arapgay1 kullanmalari, dillerini ve vatanlarini sevmeleri ve bununla gurur
duymalari igin ellerinden geleni yapmislardir. '

[srail vatandagi olan Filistinlilerin yasadig1 bu sosyal i¢ ¢atisma durumunu
roman yazarl 6nemli roman yazarlarindan olan Réviya Burbara da, Mesietu
Cesed kitabinda “al-Mahattatw’l-Ahire. .. Sari'w’l-Enbiya (Son Durak... Peygamberler
Caddesi”) isimli hikdyede ele almaktadir. Bu hikéye, Israil vatandasi olan ve her
gegen giin milli kimliklerinden birseyler kaybeden Orta Filistinlileri temsil eden
iki geng arasindaki diyalogu ve yanyana yasayan Arap - [brani kiiltiir catigmasin
ele almaktadir. Ornegin romanda gdyle bir sahneye gahit oluyoruz: Maa'mun,
kar beyaz gehreli bir sofore dogru yaklasiyor ve ona Ibranice olarak otobiis duraginin
yerini soruyor. Sofor de Arapga cevap veriyor.™*

Bu hikayede yer alan sahnelerden bir diger olay ise soyle gerceklesmektedir:
Sami'nin yakiminda oturan kiz, Sami'nin kendisine isaret ettigini zannederek rahatsiz
olur ve anlasilamayan bazi kelimeler mirildanir. Bunun iizerine Sami, ona Arapga
olarak Sana birsey soylemedim. diye seslenir. Kiz da Sami’ye kimsenin anlamadig
Rusca bazi kelimeler ile bagirir, Bu sozlerden, Saminin insanlarin isaretlerinden
anlayamayacak kadar aptal birisi oldugu anlasilir.?

Yazar Suher Abu Uaksa Davud, Madinatu’r-Rasds (Kursun Sehri) isimli
romaninda 1948 Araplari ile Daffetu’l-Garbiyye ve ve Gazzede oturan Filistinliler
arasindaki biiyiik farki ortaya koymaktadir: igerdeki Araplar, Daffetu’l-Garbiyyedeki
Filistinliler tarafindan gesitli ithamlarla kargilasmaktadirlar.

Suher Abu Uaksa Davud, bu durumu Israil vatandasi olan Filistinli Seyra ile
gercek Filistinli biri arasinda cereyan eden miicadelede; Filistinlinin onu ve diger
icerdeki Israil vatandasi olan Filistinlileri, onlarin ellerinden islerini almakla
itham ettigi suglamalarda ortaya koymaktadir:

Bizim kurumlarimizda ne isiniz var? Biz zorla bir is buluyoruz ve siz gelip, bu az
olan isleri elimizden aliyorsunuz. Git ve kendi devletinde ¢alis!. Bu Filistinli, onu
bir Yahudi kabul ederek Seyra ile konusuyor. Seyra ise onun sozlerine aldiris

11 Maysun Asadi, Musellesu 11 Tiiti’l-Arz, 65.
12 Rawyah Burbara: Min mesieti Cesedin, Kafrakara: Daru’l-Hud4, 2008, 9.
13 Rawyah Burbara, Min mesieti Cesedin, 10.
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etmeden ciddi bir sekilde sdyle cevap veriyor; Bana, Israil senin devletindir deme!
ve ilave ediyor: “Biz” derken kimi kastediyorsun? Milliyetilik sizin tekelinizde
mi?'* Sanki de yazar, romanda gegen bu diyalog ile Filistin'i kusatan boliinme ve
parcalanma sorununa ve bu sorunun tehlike boyutuna dikkat gekmektedir.

Sair Menel Badarane, Katrun-Nedd (Cig Damlas1) isimli siir kitabinda,
ozellikleri belli bir kimlik kartina sahip olmadigindan dolay: i¢inde bulundugu
stkintiy1 dile getirmekte ve zorba Israil isgalini temsil ettigi miiddetge bu mavi
kimlik kartin1 kabul etmeyecegini agiklamaktadur.

Kayip ve saskinim ben,
Kimligimi ariyorum...
Hay1r, Mavi renk hosuma gitmiyor...
Beyaz olmaktan dolay: da sevinmiyorum
Bu bana baskici kafalar: hatirlatiyor...
Kayip ve saskinim ben,
Ancak ben siirgiin de degilim.
Ciinkii biliyorum bu ciibbenin altinda....
Kucaklagmay1 6zleyen merhametli bir kalp var
Kaderin bu rastlantisimin ardinda
Huneynden Iraka kadar bir vatan var...
Saskin bu gozlerim...
Bir kimlik ve vatan ariyor...
Maviyi sevmiyor. Ama deniz rengine astk
Fakat iki zittin biraraya nasil gelecegini bilmiyor
Ask ugruna miibah olur mu her haram...
Sabirda iken basarinmin anahtari...”

Bir diger Filistinli kadin yazar Enver Serhan, eserlerinde buna benzer kesit-
lerle Israil vatandas1 olmak zorunda kalan Filistinlilerin yasadiklar1 hayati ve
yayginlasmakta olan Yahudi irk¢ilig1 sebebi ile gektikleri sikintilar: tasvir etmis-
tir.

Yazar, “el-Af&i ve't-Tuffah/ Yilanlar ve Elmalar” isimli hikaye dizisindeki “En-
dise... Gurbet ve Ask” isimli hikayede bu konuyu isliyor.

S6z konusu hikayede anlatildigina gore, iki sevgili bir lokantada Yahudi miis-
terilerin suglayic1 ve stipheli bakislar1 arasinda romantik bir ortamda yemek ye-
mektedirler. Birden polis gelir ve lokantada siipheli bir cismin bulundugunu
ifade eder.

14  Suher Ebt Uaksa Daviid, Medinetu’r-Rasas, Ramallah, 2002.
15  Menal Bedrane, Katru’n-Neda, Kafr Qara: Huda, 2011, 40.
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Enver Serhan, s6yle devam eder: Bu esnada Annesine olan biteni soran bir kiz
¢ocugunun sesini duydum. Annesi ona Ibranice olarak “Siipheli bir durum (Hiftis
Hasiid) diye cevap veriyordu. Bu kadin kendinden emin ancak anlaml bir sekilde
bana bakarak: Galiba pis Araplardan biri buraya patlayici bir paket koymus, diye
devam etti."* Daha sonra onun yanina baska bir Yahudi yaklast: ve yapmacik bir
nezaketle Of! Ne zaman baris olup bu durumlar son bulacak!” dedi.'® Oysa gozleri
tam tersini, yani Bu topraklardaki varliginiz ne zaman son bulacak da biz giiven ige-
risinde yasayacagiz demek istiyordu. Daha sonra siipheli paketin miisterilerden
birinin lokantada unuttugu bir bebek bezi paketi oldugu anlagilir.

Yazar, burada Filistinlilerin Yahudi toplumunda yasadiklar: sikintiya dikkat
cekmektedir. Zira Israil toplumu igerisinde Filistin kokenli insan daima siipheli
bir konumdadir ve bir kisi Arap ise ona kolayca terdrist gozii ile bakilabilmekte-

dir.

Filistin edebiyatinin yasanmakta olan bu gibi olaylar1 dile getirmede daha
bilingli oldugu anlagilmaktadir. Onlarin, Israil'in biitiin giicii ile Arap - Filistin
kimligini yok etmeye calistiginin bilinci igerisinde olduklar: goriilmektedir.

Filistinli Kadin yazarlardan biri olan Selam Abbasi de, roman kahramaninin
dili ile sunu sdyler: Bu intifada (2000 yihndaki Aksa Intifadast) agikca gostermigtir
ki; Bu devlet yapisi igerisinde Araplar olarak bulunmamiz bizi her gecen giin kan
kaybettigimiz bir savasin igine siiriiklemis blunmaktadir. Bu savasta konumumuzu
saglamlastirmak, kimligimize bagl kalmak, varligimizi muhafaza etmek ve bu
suurun gelecek nesillerin ruhlarida yer edinmesi igin istisnai yani tabiatiistii bir
giice ihtiyacimiz bulunmaktadir.”

I1. Bir motif Olarak 48 Rakamu:

Bilindigi gibi, 1948 yilinda kaybedilen vatan topraklari, Filistin edebiyat
eserlerinin ana konusu olmustur. Edebiyat¢1 Nesib Edib Hiiseyin “Murdvegetu’l-
Cudrdn (Aldatma Duvarlar1)” isimli hikaye kitabinda 1948 olaylarini 6zetle su
sozlerle anlatmaktadir: 1948 senesi, vatan sayfasinda énemli bir tarihi i¢inde ba-
rindirmaktadir. 1948, vatani ve milleti bolen rakamin bizzat kendisidir. Bu rakam,
biiyiik oranda millet evlatlarmin bakis agilarini ve davrams bicimlerini etkilemis,
onlar1 dzgiir olmaktan uzaklastirmistir. Zor da olsa bu sene gegmistir. Insanlarimizin
¢ogu kolay olmamakla birlikte eski hayatlarina donmeye ¢alismaktadirlar. Fertlerinden
bazilarim kaybetmis aileler, sahiplerinin terk ettikleri evler, gercek sahiplerini goce
zorlayan yeni sakinler..."®

16  Envar Serhan, Elaf 4 ve't-Tuffah, Daliyat El1-Carmel,11.
17 Salam Abbasi, Cevriyye, Kafr Qara: Hud4 yayinevi ve Nes.201, 64-65.
18  Nasab Adib Hiiseyn , Muravegetu’l-Cudran, Kafr Qara: hiida yayinevi, 2009,127.
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Reca Bekriyye, “As-Sunditka” isimli hikaye kitabinda yer alan “Felsefetii’l-
Gubar” (Toz Felsefesi) isimli hikayede; 1948 rakamini ana motif olarak ele alir:
Hikayede 6gretmen, 6grencilerden gokytiizii resmi ¢izmelerini istemektedir. Bunun
lizerine sinifta en arka sirada oturan hikdyenin kahramani Béhira, iizerinde
toprak olan bir kabir ¢izer. Sonra onu kahverengi, kirmizi ve yesil renkleri ile
boyar. 48 tane toprak yigini resmeder... Yani 48 tane kabir... Béhira, hi¢
diisinmeden 48 tane toprak y1gini ¢izmis ve onlarin sayisinin 47, 46 veya 49 ol-
madigini hi¢ diisinmemistir®.

Hikéyenin kahramani olan kisi, Tel Avivde* Dezncof caddesinde 48 numarali
yolcu otobiisiinii patlatan bir fedaidir”*! Arkadaslari ile birlikte resim ¢izerken o,
kendi kendine sunlar1 soylityordu: Ey kabir ¢ocuklari! O feddi de sizin gibi, benim
gibi 1948 rakamindan baskasini bilmiyordu.

Bahira, Celal ile birlikte bilingaltindan gelen hatiralar denizinde kaybolup
gider; Bu hayal denizinde Celal, ona soyle der: Onlar bizi 1948 yilinda tehcire
zorladilar. Biz de onlari aym noktaya getirecegiz. Ey Bahira! Seninle ancak zaman
uzayip da bir ayin 48 giin stirdiigii bir anda evlenecegiz! *

Romanda Israilli bir polisin Filistinli anneye sordugu soruya kars1 aldig1 cevap,
Filistinlilerin yasadig: fakirligi ve perisanlig1 agik bir sekilde ortaya koymaktadir:
Sana soyledigi son sevgi ciimlesi neydi?”, “1948 rakamim sevdigim gibi seviyorum
seni... Sizin kampta dsiklar sevgililerini bu sozlerle mi severler? Bizim kamp fakirdir
efendim. Ciinkii erkeklerimiz, sizlerin asklarini rakamlarla ifade ettiginizi gordiikleri
icin rakam ifade edemez oldular.. Sen de giizel bir hayali bilirsin: O da “Son dilegin
ne?” sorusuna verilen “bir giin hazimsizlik hastaligina yakalanmaktr... der.

1948 rakamini kadin yazar Rita Odel’in temennilerinin arasinda da gériiyoruz.
O, Sundtikuw’l-Ahlam (Disler Sandigi) adli hikayesinde cennete girdiginde
sevgilisinin kendisini kolayca bulabilmesi i¢in posta kutu numarasinin 1948
olmasini istemektedir.?

Sonug¢

Filistin'in elden ¢ikmasi ve ardindan Filistin Araplarinin basina gelen sosyal,
siyasi ve ekonomik felaketler, Filistin edebiyatinin konularini etkileyen en 6nemli
taktorlerden olup, kisisellikten 6te toplumsal ve ulusal bilince yol agmigtir. 1948de
isgal edilen Filistin topraklarinda hayatini siirdiiren yazarlarin karakteristik

19 Recd Bekriyye, es-Sunditka (Beyrut, 2002), 84.

20  Bekriyye, es-Sundiitka (2002),84.

21 Bekriyye, es-Sundiika, (2002),84.

22 Bekriyye, es-Sundiika, (2002),84.

23 Rita Ude, Yevmiyyatu Gacriyyetin Asike, Vemdatun s’iriyye, Kahire, 2001, 88.
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ozellikleri vardir. Yazdiklari, ayrimciliga ve suglamaya maruz kalan Filistinlilerin
yasamlarindan bazi kesitlerdir. Onlar, Israillilerin goziinde Filistin koklerine bagl
diisman Araplardir; Filistinliler nazarinda ise suglu ve isbirlik¢i kimselerdir.
Filistinli yazarlar, iste boylesine karmasik imajlarini ve kendi kimliklerini ortaya
¢ikarmak i¢in kalemlerini kullanmaktadirlar.

Yukarida yazarlarin dile getirmis olduklar: tasvirler, Filistin sorununu degisik
boyutlariyla giindeme getirme konusunda geleneksel ¢izgiyi kirmakta, Filistinli
erkek ve kadin yazarlarinin duygu ve diisiincelerini ortaya koymaktadir. Onlar,
eserlerinde kendisine hitkmeden ve ona birtakim hayat tarzlarin1 dayatan ¢ok
gesitli faktorlerin ayrintilarini gergege uygun bir sekilde aktarmaktadirlar.

Bize gore, Filistin yazarlari, verdikleri eserler ile [srail'in Arap dili ile ilgili
bag1 olan her seyi silmeyi hedefleyen politikalarini akdmete ugratmakta basarili
olmuslardir.

Onlar, Filistinlilerin isgal sonucu kendi vatanlarinda yagsamak zorunda kaldiklar1
psikolojik yabancilagsma hallerini, endiselerini ve travmalarini dile getirmislerdir.
Boylelikle modern tekniklere dayanarak kendileri ile Yahudi yazarlar arasindaki
irk¢ilik ve ayrimcilik gostergelerini ustaca eserlerinde islemislerdir.

[stikrarsiz siyasi durumdan kaynaklanan cifte standart ve celiskilerle dolu
olan yasam bi¢imi, onlarin uykusunu kagirmistir. Yazarlar, Filistin ve Arap
kimligini kaybettirmeye ve silmeye ¢alisan girisimleri fark etmisler; Yazdiklar1 ve
ele aldiklar1 konular, isgalin bilincinde olduklarina dair birer manifesto niteliginde
ortaya ¢ikmistir. Bunu yaparken de karmagik ve kaybolmus kimliklerini ortaya
¢ikarmak i¢in yine kendi dil ve edebiyatlarini ustaca kullanmislar ve bunda da
basarili olmuslardir.

Bu makalede Filistinli kimligi ve imaj1 ile ilgili icerden ve disardan bakis
agilar1 bir araya getirilmis, onlarin edebiyata yansimalari ele alinmistir. Sonugta
Filistin meselesinin detayina inilmesi gerektigi goriilmiistiir. Ciinki Tiirk kiilttiri
ile Filistin kiiltiirsi biiytik oranda ortiismektedir. Duygu ve diisiincede biiyiik bir-
liktelikler s6z konusudur. Tarihi birliktelik de bu konuya yaklasimda etkili olmus
olmalidur.
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Teoriden Pratige Ragib el-Isfahanide Tefsir Usulii

Ragib el-Isfahani’nin tefsirini siislemis oldugu 6nsoz, Tefsir Usiilii ilminin olgunlasmasinda
dnemli bir adim kabul edilir. Ragib el-Isfahani, Tefsir Usillii ilminin en 6nemli konularina tama-
men yer verdigi soylenebilir. O gercek anlamda sistematik olarak Tefsir Ustlii ilminin ilk kurallarim
koyan kisi olarak sayilir. Bu arastirmamda Ragiba gore Tefsir Usiilti ilmini ve bu ilmi tefsirinde
pratik olarak nasil uyguladigini incelemeye ¢alistim.

Anahtar Kelimeler: Ragib el-Isfahani, Tefsir Usillii, Miifredat, Cami’u’t-Tefasir, Ulimu’l-
Kuran

ABSTRACT
Methodology of Interpretation in Raghib al-Isfahani from theoretically and practically

al-Raghib’s introduction in his tafseer is considered as an advanced step in the methods of in-
terpretation. I am not exaggerating if I would to say that al-Raghib al-Isfahani has come on most
important topics of methods of interpretation. al-Raghib al-Isfahani is rightly regarded as the first
to set systematically rules for interpretation. I undertook this research study to examine al-Raghib
methods of interpretation, and how he applied this methodology in its interpretation.

Key Words: Al-Raghib al-Isfahani, the foundation of interpretation, vocabulary, jaami al-ta-
faser, Quranic sciences

yhd Fmala / Aped) b, g Ay ) S ¢



160 DIV ERL Vil 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed Ikbal FERHAT

[ Sleie Y GBI Ly 1
335 Y 8 Yo B Ly il ez e i) o g

A 4 sl @l Al Sladl jsae Al Gadl ) SA e mll of EIWI s
LW » Z@J\J\ pers JLEj FENEY Q.{.wj c()L@-é«at o f Yl ﬁiﬁ\ ;gﬁ\ Sl e (C10) éﬁ (Aol
S laSm paline e OIS 5 P el LSBT e OIS al) 3atly )

Gl (a8 a0 Sl ) g 3 Losamy (DY) e bl Lisage (81 O

J-‘—"“"‘Ij‘) Jgj;\.iﬂ M 0 S g,.ifj cdﬁ-‘ 49 V.A: ugoﬁj « sl Q Z‘JL«:) » 44,\35 g,dﬁﬁ cﬁji;n&\j
$asledly il ol Coads saiall andie OF Lokl iag g2ty 2l Lavlsua

Tl A8 35 €113 112 pm (B 565 ) (sheall 13l el 5 1 oh (i )l ool o Al a5 (T gl sl 5 bl
-120/ 18 (= 748) (#ll :e30ll el w44 /2 (2687) osioedl pall pead A 5 leSall 5 )5 A C\}Y\ L PSY)
ol sl A (1220 (@817) bl sl ARl el Al aal 5 G ARl <29 /13 (4764) gaiall il sl S <121
2 3l Fluan s balaadl Zlids (4 945) aslall €329 /2 i pmiall itk (A911) hasaall 297 /2 sladlly (il i
Ol i de galall Al slale (e (55 40V dana 0 2aY (169-168 (a :0apmdall itk (2968) 0313 s xS il <70/
el de 1d (172 /2 edadll gabas slalall aly ) (1078) 48l alal (1773 /2 osdlly xS el e
(21332) 0l s 47 /3 Aapall &l QT f )5 (21313) bl sl il sead 2490 rliall ciliasy (1130)
Gl (21348 ) Lib Hsasi 2aa¥ (108 / 3 i satl) 1Al i jed (21339) salsedl Lk Jelany 3110 Gm i lall A
Ko (A1351) S e O G5l €921 a1 el 5 B yal) Sl subaall pnms (21348) GlalS 5 52 ST <209 /5 1aall )
et Bale aadluY! Calaall 3 (21371) lelal) el Guadd €220 / 27 Aandll glel (21359) (il €528 / 1 :ladll
&b (8540a Aan sl Gy jall de gl (@ 1373) o S 2eadl (287-284 = ¥l 58 (21372) st daal des 5
SISO 255/ 2 eI (21389) Skl G HeY 45 /5 Aandll caslal ) da ) (A1384) 0S8 dusigas pE i
Kara, Omer, .(1408) AtaS Uiy jeal <59 /4:0pilsall anne (81403) 4 dae 20aY €472 / 2 ad¥) Lo salill (21396)
“Ragib el-isfahani”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul, 2007, say1: 34, s. 398-401; Kara, Omer, “Meshur
Ama Az taninan gok yonlii bir [lim Adami: Ragib el-Isfahani”, Atatiirk Universitesi llahiyat fakiiltesi dergisi,
Erzurum, 2012, sayr: 38, s. 101-146; Kara, Omer, “Ragib el-isfahani’nin ilmi Miras1”, flahiyat Tetkikleri
dergisi, Erzurum, 2015, say1:44, s. 9-66 ;Kara, Omer, "el-Miifredat", Diyanet Islam Ansiklopedisi, say1: 31,
Istanbul, 2006, s. 504-5.

a3l oY) Gl Bind A (120 / 18 1Dl el

6528/ 1 el Ads (g luil 530 197 / 3 rcliall iy il s gl il e 13 0ad €172 /2 seDaill Giabia s elalall il
SO el 521625572 e e S deadd (272-268 (a alaall S saiall €45 /13 1l sl 1) il ulaal
Ol g ad 47 /3 el Aalll Qlal g )5 AN Ly jead <59/ 4 10l sl paae

bl 297 /2 sole sl Ay s (s deal ) ) (B ¢ Jleba) e )l - Gopeatis 130a 1l aals Aedia kil
Ooadh Gaiad el anldll Y 26-25 L 1aliie W1 Sleral) (il & e 1l €172/ 2 1 dadl) abin g sladal) =l

slaal)

1



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 161

I e Tagzz 05 aSJy (Lasle 08" o oA ) O B il anda Ly
etlde by Bl e o) Ll Olesl A pde iy 1y 13 o

S Ly sl sda o) g del 28 s o g g alall o )8
Ay atget ek L ool (T ST O wlanes ¥ Sy by s T

el By COTAN Cud (3 ol 1l il SR e sl e W 8
2V S 3 Olas JT 89w ol o 3l W) CELI iy (5,20 Wlany AL il pn il
tos Ml oS ) Ayl Selaslly sl Sligles sbsY) oholy Teladl e e 113
Gty (ol wolor g Za 133584l 4 ey LS e Lapy RIS iy 023U
OGN el 3 oL

o ) gmg aslh B 1T (3 395 O Olgeal) 1 )l Oy sty A (3 ale
s 535y Olgasl (3 Cptsy

el Jgoly OT, AN pgle L5152

e ey cemba o OT AL Glanle ST dnaldd allll s OTA) psle OF pslall s

ST psle g9 oon S el Jpool e 3y calisliy s o i @) oY) s slale

I Yy il Jsoly OTAN ke o 98a § el sladall OF el coglall odn o eall &

Up oo 2 e ) 2l it Jonsly TR ke oo el iy cpoimdly ol 2

gl il Jguol ooy Biladl) L) o oSN g (3 19,83 A8 (i Wly Ll et
OTA psle Cnp a0

REXTY RGP gy ¥ TN RS IRE PRL PR AP PRCH PR g SC P o
(s i danl ) Al SELY) By S B seall g sadae

gl Jole Al Gty (pla gl s ik

e sseall e Gl ) ) 5Sall st alia s Ak by saficiah e gl
a2l g Al Gaiaty (I 1 ade L sal ek sae aida

s lal) oo Al Bady (aBY il 10

O 0 N N W

LS55/ sy ) 00 sl (8 MY RS 3o pae 3 Aling s 1Sy pol (6 b 5an) 5 A s danial ]

Gl A ade Jauls yhie b Sl il A G 619 e Al 8 ool 5l SY 12

377/ 1:055 GRS Akl ala s 211 /5 spmll N1 5 (b lalS 55 €2 G rim il A8 B 3 el oS3 13

DS 3in3 lghall) it ) AU ene 36/1:0 50 RIS 297/ 2 sBle gl Ay . 120/18:6 30l el s rlidas il 14
g

297/2 e M 15



162 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

o Sladiag cjxm.:i.ﬂ\ g,.:% caidl) J}wb (g J}‘”B caxl) ;,.:g; bl a5l NPRY QL\J}
\jd\ el Aadisg (2150) ol P J;Lu dedn CLM-L»Pj £95\ i) oledia Jj\} ‘dfﬂ-ﬂl‘
&% Badde o 52l (22990) V.i; O O9R kS Aadiey c(AZl]u) albeall 3130 da) el
VA s (22830) (Sl & Lo o e el Reddeg ¢ (}:200@) g«.:a,ﬂ\ e
Skl s Ladleg ((B308) By o) el Aaddeg (£303) (Jlodd) S Aadieg (planl)
dadday (23272) £l éi G e Badding (17 (2318) A ) iy OL el (2311)
(242720) (Pl ki Bading (23750) (Suandl kS Aadiay (23330) (sl s
G Beu sl e LS Ty Tegnse &t Lpiamy Udorg) ccolodill ods CUeT Ll w3l 81
Lans Pest o) fab LS pid) (b e S e ST iy ¢ iy k) e WSS
Wy 20c0bodr o Blan b oS¢ gl dos o by cOTAN Jg5 amgly ¢ oldly plall o WSS
Je . 9 u)\J,AJ\ o J? d‘l*" J93 )b\ xus g J))\) Srgn glomd d\a..@\ Q\)J.H L dadin
Sy 0T a5 gl ¢ 0L e J5 g b @ T (yg el 0y 39 cay 0TI
A Lo B sy o Lomin dago £ ol dd 3 sasly dla OTAN Jgpn anedin qoory ciiyld)
21“'.1Mj 4:.1.0

L Litly wledin Lie o cdezdl o ciadie Jsbl (Sl o oyl Badie uals
Yo s ey Ll ode Uyl sl OF 4T Yy it Jouol o CAET (g kel

s (g adly GBSy 7261 /11 6 sed) oS 0 3560 S5apml ) S g L : il ppasil Ul (b ol gy sl Ji ] 16
g2 161990k S Coall S wabs ¢ &y 5

Jana S (Y ¢ 39/1:IAN e QS 00 oLl 35 3 (90 92 V) ) 58 555 (00 272 AV e pesdill s cadiall Jusi ol 17
3o sia) Anaall ¢ Sl 5o € 2002 ¢1dn cannadl dana (g e ISl Giay gy sabastll 38 (a0

g ¢ Aadall Gl ks ol die (0 gealall e G ) Galatg daad e 41236/ 10 s skell sl g oSl R 18

Lalell S 513 €1993 €14 ¢ a5n sall e daaf Jole 5 (im g dana o Bind ¢ 7327171 ¢ psbel) sa cansall (5238 paud) iz Hlail 19
Cagyme

L S22 ¢2002 — 1423 ¢1b ¢ mall Gl ela) jhy aods catlad il de ) g0l (385329 -25/1: Gladles (o Jilie i ;B3 20

(s ¢ Agalall CESI I8 € 1999 1d ¢ oo dame 3 sana (i ¢ 255-249/ 11 Haiall 3150 v jpedi At i) 2]



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 163

e Blad adlally gaally Joaddl Com o CELN aadal 35 Y wlodall sl |57 Sy oY) Jskay
22 :
oA

el Jgoly 210122

JoeY O ) Jpol (3 s n oy i 3 S STL 3 B )
il (3 Lidie Tt jomy oy cpidlaadl ooy opilid) Jonall OLSS e glal) a4
shely U5 S opaany o2y By caaley OLSY) dhd> (3 oy Ol LlSas 2500
agpidl aySe I dagyddly Heeladal) Jisily U¥1y AT o gaill slesanV) me conte LYozl
N A 5505 i)ttty Lty oty mmny O LI P 0] 1l sl
ALY oty Balall tead) A e gl W abagd 34 s Al ) Lalsal) ko g
o o STB gl g5 Aty OTAL slean¥l Bl QLS el S e gdlly Byally Uy
ey S Jaind ool e a5 O Sy s 58 o s Jo0 3L B s
dgdly (oadlly by (edly AldlS Slallas a4 fanle o s @ oty
Haadly clally ety dug g

39 Pl sda ang il Jouol i) Em Ul 0 iSOl ais (3l 4L
Wb A ogmgdl Oy ¢ Jugldly oty cmadl o Bl 1Lt DLy 3Ly plidl malss Badkis
Olag s g1 Jom Los OT 31 il (gshaisle g5y calyliy OT AN s (0 il Cr
sledadl o gl drule aliadl oo OT AN B o «f 0Ly i) oo OT N B 3y5le 351
Ldd 1) BLoYL i J) Sbal) JWdl iy koWl o 3us I sl il A 2SOl
AWl dly sl G Glly allly ol akdmy 2slly Lasdly Yl e SIS tolmlaall o,
caslazly o glly Blally 30301 sne 322y (O3Yly dnddly 3LV o By (gilly ) Bl
5l Lk gl gl BL o Laney casslly asslly eDLaYly OYI s ¢3Sl

Lsage gl ¢ 1995 ¢ Tac i jall dliae 5 s yme dlse Lo 53S0l (Biias 46 -26/1 s sl saon Ol ki Aadia i) 22
QPRI W

g Blall L Is auka ¢ 1983 1 ¢ Aledal) el )l pislandl Jaean s bl Jaals QIS & Jgeaill o3 k31 23

2 s SN Baat ¢ Jlghal) ) U ¢ day 58 o 1S W ey 1 ¢ 136 G elpamany Ll ATy Jiad) e i Skl 24
oA — WSl 3 <2007 1d ¢ oanall 1)

188-162 L (s leia) )l claliie V1 S (g Quaall Juadll ¢ il 25

La2es L5 188-162 Lo (1 (Hleiuall ) Il cilaliie V) S (g Gualdll Juadl) k3 26



164 I LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

Jsol s & Radde Bsbos g8 (s opendl 3LedoYl G2 b &) Aeddedl L,
3% ying ekl Jgeol Do gge oal Jo 518 leaoVl L) 0L s 13 WUT Y ¢ i
N o ISy it J oY dad e Jof

(el Gt ) Sl 3

o JS Ll tiol s OTAN poley pedsd) Jsnol Lol il Co of Loy
G Al e OTA psle wlesoge LY e i oy @) oUT By oS (e
el gt @) oWV ek (e 8y arandly edly Gl aRay (Jslly il
st UL sy L OTAN penisy (gl Dlialy carlially (Sly OTAN sy il
7 el ally capliaally (Sl

G DS o Wit S agall legisll Jan 03 sl SN S Ly
LUV cllin 332" Dlayy (ol aall e il B g2 "y SOTaN T b g ol
3450y (AN polay 2hos &) Lt gL Lty l3 bl OUSTY) Lgin Wy g ¢"BLaaYl gl " OS5
d o) wlaze 3 ol 55 ST ad oo gy LOTAN Wl e agdd wdle) o (S 4
e T8 Ca) el 0S5 S Gl Sy T AN i) LS wmadie 3 adlge S5 o)
OTAN pshes i) Jpol Wlans

2 el JIgl S35y (0T AN it aan e sldall ONasl CELN ST
252 & el I3 ey ey ki) U5 S5 U5 s ¢ gl Gelaldll U S5 E gy
i) oo 1iladlll aglall o 2)5ly ey Aoy adl agls psle A ] gandy dll Led)
L Ay il Jaol ooy cipadl ooy el sl Ay cidly (BlmsYly ((BLYI )
ola ) sy il oY) ey (SUglally SVsEl  Glly (OIS e Ekial) aglall
B oode e Joe r I g U1 dal) B gl

o oA oy el OTAD ke 6557 08 Lelamtaly Bl ol a3 LSS
calpl Obealy aaiy 3 3wk or ely OLA) el 3 adne oy od 2D an
Pl el o el O S0 bl ety ogie Bl

Gl il (s b e danl ) €A Gt @l aals dadia ; il 27
el 930a pnliil) aadla Aadia ; kil 28

il 94-935a jpuliil) adla Aesie s i 29



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 165

o) malr dodie B pundd) gl Olesss 1.3

o) Jsad) odn 3 gy el Jpol 3 Vb opnds Badie 3 2V SB A
Sk Lady redil) Jroldl & STl gl e 52 Jseadl) ads piamy ks & ke Lo U
pelidl) ol Badie (3 el LS Jpuadl) 0 b

[ Srall Ll Slogl 3 had [ Sy 2,8l oS o olzs V) ad By Lo OLy (3 fuad
[ bt sl (bbbl ogh o 2l UV 3 fab [ ogmg Y i a3 dIRa¥) (3 fuad
[ oIS gt n TN e (sl Lo pledl (3 Juab [ G s V) B L il 3 b
Sl oo b @ el 3 b | Jelly ) G G 3 b [ TN Ol BAST S o
S ossll e & s [ ol Be o Gosadly psanl) s [y 28R (3 b [ 0 s
Ol @ b [ a3 il ¢ 4 g BUIYI Ol 3 b [ Laill (3 Sl V1 Y et
[ a0Vl ) e OTAN clslail (3 Jaab [ Ledosy Lpods LelS oS e s i1 2IS” clskasl
Lop ab [ oS o a 5ot Y Loy ) 4 5o Ly QWY1 e Lede ) oY1 (3 fuss
[ ksl 2 olas Yo 0T 3 bl (3 b | manlly ol G pp k) G ) ik
Ol @ Jod | i) e 28 (3 a2 [ Lslize S oy aler & 6 A S Oy (3 Jud
Sl (3 b [ 3amly Sl il sl 0] Slee 3 e | el L) 2l g oYY
LoLa

ol el e B LN g 2.3
Aiwr B b OTA ks 3 L SV (g ) il gl ST S S
d gt o @ sledall Ol S3y el L) 2l D VY B i) el i 3 b
QLA o s b s 1Y 552 Y IJ6 o) i) (3 505 e 8T o me QT3 s 3 o sd
d sple J;ﬁd@ Of & Gy 63y JLstVlg somdly aidlly ala¥) dbme (3 Lawze Lool Ule OIS 05
lpdosf ol o ol opie B ) Bleal) o L) lgagd )l ey s ade B o ) e
LI o e Tl sl OTAN s o " 1Sl e wis (g5 Lo 3 (3 Iy il e s

30”

B ST b 3] ol sy sl el T e ) oy ST e s

31”

@y

Caaad) Gl ) ey Cas Lgle HSLE 3 sane JuT 3ila3 5 78 — 77/1 s shall i & Caaal) il 55 1500 30
ki oalin 5 2278 a8 ¢424/2 :0ba) nd B el 4 AT 31



166 I LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

AL oty OF &) mvgad g o3 13 07 o T (U ) U8 G2V e £
53 i S, ST DT s s 5 3 ity (Y e 3 2 L i sl
L8 ol OF 1tidt (sl ey ccalsl) G2 sty =291 o[ S f s T
Aib e (ol asT S0 ST ey Lad) Zlis L 1S 5 i ) Jil) e el peb ¢ radly
o o s [ o B o7 R e A ey el wos
Lol g OY okl o el o] i Loy L 0T e ool o Y o OF el s
AL DY) say SV Al e 10lys Lede OTEN Joxbly Lol Lues g pSlaYly LY
Fon olally U Joally cpll pIST 850 sng Josl) anle ooy . W sy ey S casdlag
T AW - ok LSyl D93 e Jenl) s N es D90 r el o Nyl el
] s 0 bl [Be eass ol e 2ag] TS oF 0T Aule 3 2 e Lo
psbes W s o S8 Y T oL g 07 1 - [ bt 45 ET S S50 B et
Hildehgey ddde g dadl
s29 o dl BUY e abe oWy A e gay LU Be. 1 JsY0
e My edl say el Caladly 20V e UYL e L a1 2 1 EIW1g LY
;WY baie B g DL laty L sty O Bae say sl ol glan L
SO e gmg 2ol O ally DL gde <L) 53 n el Ll (oo B SaenBY)
Ly ade a8 L gl ded pasy oLl ale e alpmll ) S5 esldly LYy
N 0 ) 5G] 1 ks L) e s kO pn U ydlas
e 25y - 00 cplu¥I-[ 338 21AGES D i ol By U Jeiy —as e [aed)
iy Jostly IO Vly plaly osatly ppeally sely moldl B taaladly !
el il Jael (s sms e Y @l L L e B wllly el clalall
Soadl mn B fly Yy i) Bl a1, Ll DTy L alsTy plll SIS
hokmelly il B Coalplly el A5V e anldly  Anlg ABll oo gay Led WAL
G e iy lagall phe 1 paladly SN phe gyl by SUsidally iR Bl

MM " 5ale el sl agin o) gus ol L L ot el 50 e o it Bline o 32
.94 et palil) aals dadia; Hlil 33
94 G ¢ Gl jaadl 34



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 167

L ol om0 e 120K B2 —aie B o= cegll el JBy ¢ Bole s Lo e )
18 AT 1 ai—[ s Osais J3dl Ogheing &.‘5\] DN

VY i JBS i a4 el e ) e e s e T e e wis ) Ly
.;wwm\@ﬁchwgwu&\qﬁ

, Bl e s nall ode p s Y Al o5 Yy eiedd VST s G pslall Al
oy, aSSY ey aiil Jeely | Cudodly | iy, Ol Al edly (BUREYI
.l,h}d\v.l&j,e‘))\g\

o oA oyl OTA ks 6557 s o wbwwww&sw
yalyl Olasly janziy EUS (3w o ety OTAN ol 3 adms Gy o & G5 am
et ) o D1 5Ls 0] SG 4o bll sliamily g el

ad JUy opmds 3 3 s Olazey &) VYT oie esd | oo — Lgn — L il 0B

z -

U lilas 43 O Oy, andny 4 & 2 4l ol Ofy Uz 2 o) ale ) ala L)
bys =86 12 - [ D58l 249 Ll ] 106 dbo ) O 5 YT s 3 oY1 e
Sk W)l o Tromui-[ i Jsod 8B) Ja30] 1bs & ol Q1S o sslesd oo
B oo Ttz 05 O pniil) sias o 3> ooy = L0BUI-[ 52380 Gt &)
Wld) o ST e @) 00 Oy olud S04 Ol Y6 s Olnsly a5 8 oo Tantons
) Ngdalag Jgm IV 19,5l A1 @Sl o gdl

USS algliy T ks o cnm OF g2 ] o o) OF ojuds Radin (3 21N S
ot il Gl e 193 ey ey Bl Olel ) Ll b s e (g5l 5L
el a iy ol ae (228 L SS e o

Ly ot e & g 3 Bzl Dslathl (LN oy B e 4T allallg

pleaally copmldlly Bleall i o ST e slaseWly uglilly ke ot
V. 2adly MV sl ) JIYI asmsn ST

gans oS3 138 5 Male L by o) Al Gl 5f ale Loy Jamy al e s calag al e ale 45,50 ale Ly Jae (g calall Qo (any Al L 128 35
(15/10):005 Y " el Y s 5 ¢ 68 oLl [mthgm BB T et Al 8 e oy B (5 slianllS Cuna 43l e
C_ﬁ}«)u),.:}hl.ulu!) 5\‘eh_.ejl.qelaAulm”lc_uu)uu\mje)uwCa..nu)SAa),.'L“JL\c@L‘u\ s ol 128
Um\w;&\,];@mdmm__m@m@a,‘m}u,@m@*,‘;\_p)\_“yw?xuuy\;@J,eu_})s,uy\”u\w@h
= 17:20m0 [20138 205 3 2A315

69/ 4 amia B s a4 AT 36

S e lgie 0 Y el ¢ 28 (¢ il aala dasia ;i 37



168 l LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

Gl Oy il 0 0 L oY) Ofy (LYY wedde CE1I Tun ey
(ALl 4t VAl pib ld S lally (LS il Lags 218 013 LU ST ST
Dpially (B3l adly coplaadly s blgadl | ny cmadl e Bl deasdt JIg ST Ty
's

& Sy il 3 BNl ay i rial) BUIYI 3wk olza V) Of LS ey
Ay riizdally ol ol ale o ¢ grelly Bl B Akl ay cdiblgedt BUYY, (gl
BUN) ol e el 2y ( gredl amg Bdlll e B SEY)

Lall Blogl Lags 55 ks ek 1Y) B dn 380 CELN Of Ll
G o8 o S LU e Budnse L) 1Sy 1Y) gy o Ladl 3 SBy (8 il
gt ST olant) Ol absy cdiaslid) Bodll e gialey cdlgll gmall o 831 et BUIY)
S pally 5pn 315y 0 B S5 o el n i O Bl BUII e L

T o aBBle mo dis oD Sy e QUG 2 Las o Aiudl LYY L

L

383 dedl BUYI Gadow o) 1) il 13 el Ly

MW Lajsly coblball 31 (bl ogd oo dmildl SBY (3 Slab 21 Bl £
3]

o o Ll g e Qlasdl ) a1 JoY)

Shle ez o cae sLiY) as W ojguai Cimia) Lo} U3y cblbnall ] daxl, a5l
RUSTII ) \)Ua:‘-j

Wty cabbad) a3 Jial jguar o angd 539U L) U3y cobluadl ] danl, sdddlg
JJ&:\ML\ J{M ol el o2 (bl a8 ;‘sz-)ﬁ C)L{Ob ;‘,U.J) copRy ejbb'- Jx.;lJ

g5 el B Lol Al 15 BVl @by Lo Lad U] &30 30 21 sl ¢
(B Agr o cpfadl Mt oy (St BUYY e addl g9 e a5 Lo say 15V
0 Ballt J) caed) o gl ( amedl J) Bdl) e o LY Ja OBV r

Vs bWy s e @IS plgl e OT 1 ade gshay Lo aludl (3 Sas 537 £
N Wi S3y ¢ elly o Wlg pl sn B3 e Ll B WOIST e sllly caelindly ALty gl

ad s QUS) Claana LlS 5 ¢ Gl Balall el s of ¢ A G e (3 la il o ¢ el i s jie 38
.39 Lo ¢ _paldil) gals dadia ; lail 39
40 Ua ¢ palaill pals deaia kil 40
42 Ga ¢ i) gals Aadia ; Hlail 4]



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 169

Y oS ol olsl 4] BLoYL go L) 4 0L Ofy (OT ) Oy &S (3 Sl GLa &
Pzt 23 o e 0 S

(R gf‘“ ogrgll 1) ngs-f 8,0 Sle f 4&5&1\5 M\ o d)d\ Ol Sz sl dae (:
8. psasdly pgandl (3 Slady lodly Aol (3 Sas is ¢ Lo Wy el 05

Jooey () add) e (3 Jomb g saily pA ol ey cansd) 4 S5 Sas 53 4
SU S dis ¢ 0T BT e yladl 02l b s ISG & Badlll B Seld et WY
Loy gl b ey Loy OLsY ylobo Lgde A1 o8-S Sluady is¥y dl 1 e OT 31 o hast
LY e ¥ b Slab die & aeasidly dl G @) e e ¢ e e jee
fo o) Slab i £ Mwlisedl 0 SWY) e Jar e LS 3 Sady bl
33 lgd Sad wisy 51 50 sle ¢ el W) glow (A SV 0L Sty i)
OV jlxe) e ok Badill oty Bty Byl cpilisiadl pinal)

Ol aghey poniid) Jgof B L1 o8 Sl jonng jailas 3.3
OTA psle (3 BBgnpe 250 adls 5 My ¢ odall 2 oYL dbl- (21 Sl ilST i
SLA 3 Laasse ol i Of e 1ia ey 3aially 31y oWy 2allly oenidlly
ailay 3daze BUT aSHluls 20aVly galll ailsd 68y dily (ame e 2SI 3 L S il
(el Slpeas 4 il AUy U (25 B Olessgll Cilal il e 156

1ol L I3 by (Jsmtdly bl mwgdl il sibuaby: el L 1.3.3

sinly 2E0lg oWy wallly il (3 LUST e 4 wjpld o 1IN 387 T
. Dsaarlly 3Vl 1Sy

Omlly Bloeal) o i) 3 R 3G SU3 elag 1 IBYN suary BV S0
ISV sy (oeddet] opmy sty (oM gy i 3 pny (pdily slodal) e adny g
T soesn) i) Jonol o Ty OSTLe Y1 Lge 3 Vg onaze olylasly dus, el

45 Ua ¢ palaill pala dadia ; kil 42

AT Ga ¢ opaldill pala A kil 43

.89 La ¢ sl ks Aadia ; kil 44

102 o ¢ il gl Aadia skl 45

Ly las ¢ 12 0a ¢ 52550 Ol s Gaiady el e 1k 46

.28 ¢ il 8 JL8) e £l gl o181 0 Al 5 8 R B ) g o pand (Buind pe il b dnglay Jlehall el kil 47



170 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

Bl et g o)l Lede clazsl gl aslall £95 a5l My iopsleedl Suai L 2

Eby WY1 s Japlh Oley OTAN Clisly caladlly (K3 sl dly ridly (ST

UEI Jsoly BN ol 33Uy oslly omlably Rl s (552 LS capeiy 0T
o gty (puly Shly

Ll L;:« Ju Sj':l\ a.lﬁj cLA}L:;i L“éj\ C&a‘jl\ db&i 8] Upf’d\ 4R C}w)‘ 233
e Ol ¢ paiagry Lektan O Ly (il ISy JIY U 2 o)) oS bbb calal
D ognis (3 esly S5 glay ey Ak

G s 3 E al SlaYy bVly akldly oAl il a4 deadyy toadd) (3.3.3
'3 Jreny

Bodie 3 S Cn it 3 M glayy 30 lezu¥l ads g QST g g g00 al YN L
La oIS Jlt dy g O il 3 Towoly i gy (LS 6 gk aklan (3 antl ¢ a8
Sl iy gl whladl e G5 e ] IS OLST 3 paodl) e ik Ly (sl L
O sl Vly ss ) ) Jle sty (O § e pile wf (LS

CEN 0L W N ass ) Wit e s ol thesls Sy Ol g gall 651,3) L &
Dy 20 & LS O b wisin" & il ol5 Gy any Liany ol Ll ) s Y
G Uy Sl sl e Bl LYY gad" g oSG @ OTA wis! e al
iy ol QUG il 30 & COTAN Lol @ 0L 3" oSG 4 LY ol 52"
LS pyose ISU 0930 ol paasadl) clodall di b a oday i) e 3 oledic &
Sl.m

ul.c J}‘pfy\ Pl o co)&éi e i g J:“‘:JJ UPJ’J‘ ‘;9 :\,?ng...oj\ T
oo e s ol ) ety Lalate Yas aaS Wlas iy (LIS e Ui sus (o))
(’.Lso«ij dze JMM \.L'b cCszU\ jt C\ju 4 ZSJLEJ\ ).’..S.«.”s s (5}.)&3- Sj.ib- oy .A:—u &L&Jﬁ K.,.l..p

28 U= ¢ Gl jaadl 48
28 pa ¢ Gl jaadl 49
29 pa e Gl Jaadl 50
29 Ga ¢ Gl puad: il 5]



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 71

ST 28 ¢ e ¢ Rkl gapall ps ose (o0 AT (3 opes 3 s Ly SISl o
2o Ll ey

ashel & g Uly Bty dipby oty el Co) G Y k¥l gg5
(sl gooll e iy RSOy sV LY welinnal 3 gl M gy ooning
Ty el Lo skl IS

355 L 5SS o ane JUY) dlolsay dnlie (] Spiay 4 W Aty s I
of it a3 ashely LWl ol 3 aslel e Gl il @ aplel L sl
Bl asledl p BN O3 ok comladl L 3wl

18 pondl Badle B E1J is OT ) pske 4.3

25 & OV ek OIS Leis gl Badie 3 Aol Ble OTAN pole SN U
UL ST sy Syl Olly cataslly (Sl adly muldST ST ple Slesingk
olel 2l

ol (3 S gt G DTN psle lepse ol pns

rylizely WSl 1.4.3

Lis 563 JoY1 ol Wl Scopads o Gmiogn (3 wladly (Sovall CELN o0 1
LY e Yo OTAN @ e wT 3 eV il olad 3 pedd) Jpol @ oleadll e U
ot Y e YU ole Al bl Of day 1B a1 ekl slalall OBl 4b S5y calyyls
sl U ) smy ples ) o8 i)l i ly (lally dale U8 say caae ) A
Y ofy car plan¥l sl oMy ) U5 (5T 1y Leglae 055 O g OTAN JS70) 110Gy c(s9si
s g e il ol e = 700hes JT- [l 3 SABI5] 1l U8ty Y sne
A o oLl Jsk ey JUW pose o [l g G ) AL 2 )
]

wled 3 aaly Glly Lo g é,ﬁ C_,Jﬂ

139 o cpladl il s Jiall A Cinge gyl o 1S () Any A IS 5029 G ¢ Gl paadll k3 52
29 U= ¢ Gl jaadll il 53

29 02« Gl jaadi kil 54

86 0= ¢ Gl juadl 55

10/ 1 eala sl Ml 73/ 2 el @l ualaa: kil 56



172 I LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

Taay S G

say G Js S5 gl [ GT O] £ 8 L gl 8515 o1 sl Ly
o s ol G Sae Bles i) ST 3 b ol ST el Ol s 3
ls cslllly (i Vly ¢ JLSIST wainy el n 285 (xS gl smen s Gl
5T e o) s L) sy V) aligl e Yo oy O30 (3 056 OF ey & 5y s
daley gl amgy ol b gy el Tl s Y el DN g el 2l s 0T
S BN ogmsll N SD ¢ Tl Lol b ol ag ) Y] gl ey Y amgy L O5MA)
B lede el

55 Bl (BLAS o sLa ) Bl ) a5 Lo ns « gl o T 1Y) gl
(adly Ll BslizeN) LVl cobalall Oljly silis e tells e did Bl & (Wl
53008 [ N Sylals o8] s ds i Jaely (281 2,y

U LS clLalgls 0 093 s Uikaaly ¢392 Laghs OL Lol Lo bl o OF 1 SWI1 amgl)
[ 5] sl a0 g o3 ey by BLall & cblall o T 3 bad SiS2
Ladll) ol agirlly Ny ol ST 1 sT-58:3,2)

Lehotd 358 amgl Lo 0g,md (Og il b Cilim) L LYY (0 ST OF 1EIWN ax gl
kel ot Slaie W pshes 1 1 s1e O (1Y) e dmly e ek Yy 2V

e A5 2B ] b e Y L o poomdl (3 hpmals T 0F 220 095 e B 4
b oy ST (Caadl ey § AT b O ey e o gl L

SUY any e (3 Al ) S 0Ly sny 2T ey Jad) s S O £
Bie Gadis fadll s gesy calineg (S OTA 3 dmg 4l Jsi or I8 ey s 155 sl

o 0 il 0 L Al (ol e ) Band (BIS 108 dl sie S it G S TR 1l S B L0 S ol 06 57
ad deaden 1381 28 Y o1 I8 kil Al e G005 OB e ol 0 i dl e e o (e (D et
I 3 Lale 4 0 gy Ja 5o 0] AR Y gl el celal A el oLoall e
Y a5 colalall alay oy caillgny Sal Jaad Y pady clgadlS (a o jall 4l paidn y ran gl An )l e Dl s A1 355 b
cladaia Mo i 8 (315 da 5 (Mo a3 gkl o) 555 ¢yl dia & S jadall a3 | oSS e Al V) daley
Do Ot L ol sl Gl (s (e agS el Y15 a8l Ly L (s LaY) (ol 5 clagaa "I L 8 (g il
b s Larys ey yia sn g KU bl (s dene Gyl (e Lagia S ol g g Ladalia o ypusii "3 S3all i 5 el 58 ya Mo i 3 (5 sl
O ae 3G gl Al 5 01 Can s Y Ly g ALK D 815 1 pe 55 el omli o ol (Jge 3L e sl 5, Andy A
Al Al 5 0 LS oy (8 (5 bl Nie 4] amaa diy ) S5

.86 Lo ¢ eIl il aals Aadia ; lail - 58



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 173

L) olSyal Lot b sy L o 0lend cadlan Loy candls alSsTy ) S™ Ll o) G,
— — — R U EN VN Y W A V- TRy V1 [ PYRWR VPR WIERE

L1 JBy O (3 WSE L e ai AV sda die Olpae T 85 Dopis (3 Lol
(e e OTAN & Lo

S BT ] By o1 e [HUT easat s 6 ana 3 pleilaas]
oS ey (oS sl 52l Gl gny —2:00E- [ S

= 7:0hee JT- [SLSE S0T L] s 3 ,Sil oS am 4 Cios L t 3l
S GISS ] e ¢ AW 2t YUty e o Tl e JW) s s YU gy
Bodde 3] ) ol wly ¢S wlally oSE1 it (3 9IS 0L o)l Cim &L alidll sy
tone e aladly sl dgr r wSISUI sk SISV s iy

L ol Jlemp bWy et B aliadly oSowadl 13 J) oz b tleads
g o

Ji] (Al g g2 gmally Bdll dgr o P‘i’“ (el 1ol dagyl R JoNe
R 35 R3] B 2 g o ke Wy L1sToald- [3K06 2 s U AT s
- 3 sy s 4 gmall B WS Bl B aliss ey —125WY- [Hak
sda Jad Wy SOy deld) pf Bl B 0w amdl (B alias il -220 il
Oy o oS29 L ONLYI e wliazeg BOLY) e (K2 ilaisT AN ALY

o0 Mliaddly | gmall dgr e 1 2Vl Bl dgr e tleusT 10Le h ailiaal » g
6] s el als e e L) i3y (BUWY Olnjhe J) ammp tlaasT 10U il dgr
Pl g« ISy Badlll B S e Ly 941 UL [uj;,] 5ty .= 31 i es

r el B U3y Syt SN e ) oy 1) sl

oo 30 Dl G 136 A s sk VT 2 B5] 1 @IS s laas
calas G| i lllly 11l [3ot diaS o] g caligla s aly -3l ol
2SI (UGS (1) Bige U st 5] 102

.89 Lo ¢ il mals Aadia ; ka3l 59
A14-413 (o ¢ 28l Jale ) iSall Bty (o)) jee J13 ) ud el N iz il 60
A415-414 L= Gl Jaadl 61

416 U= Gl juadl 62



174 I LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

Clogly (b U Olosls gmed) B3 (LA-T:0U 0 : gnadl igr o aliadl,
B3 g Jls ) (S sy S0 Jis, Vililids 2 (ol 85ty Al
63.—25:6:13\—[\3}3&1,1?\

sy an pr Ll gy am S et aledls tlan gty Badlll J) amy Loy
Ll o bodgr o alicell Ly aludl dew 3y (medl B3 ae Bl 18 ¢4 (eall
Cp ST 1Ra S Gk e taWly L osadly pgaslls” 1S A e :uﬁbfze\.ﬁéi dosed
geidly G ldlST 1O g et Uy L oudly

35 bl ] s o s e B el wollls” O dgr e el

/ z

o1%

0 2o
|

el 3 (Ble B 1) 3 B § it 4l =3Tiadl- [

(lslall bgaS iy o Jadll ez s g Dy yadl ong SidBLY) dgr e 0 ekl
o e 2 Y Ogdl) 05T b o OF (o cynar 13] alially oS3 n Aol odag 2SSYl
oy Lo aslaally al by JM) ad Lo 10 S tale Uy agedl Loy [ 1]: 52 caladl) 1B a8
AL wmom Lo 1 lSE) 1oV by ) talaally e L ) Gl 1 S sl g3
sda G b Calt Lo alzally gl e aal b (S8 10 by Raals o L talaslls
fope topel B e wlid) a USS Lo L aled) sds ade (sl Lo and o JIgY)
s meS el B o Al ad (235 L an ey cabigly UM L e Y rgsl cad i Y
u“:\p. oo aaladl O L sy camme 1) S 0L OF OVt Y 1009 4513 iy celd)
o Rl ad (o0 L Sy oS3 el L B3 pdy iy gy (ot psee pr A o
ol e s el 3 ool s adas et OF st uaYl e afe paley Ll B A
OF e coypnas 13] ahakl oding 50 Lol andey pll (3 agid gl » 1 o JB L Logiy s
o D ] e o bty [ Y] AL 2l U] nds e s T e
BV o bVl Ll ol ) ails bl [OAnB] s Jamy (U5 fog a calall
JaV1 sl

oy ) OIS bl Of Uk cosla WA Y ¢ Libls O Sl of & tpgiam JU Loy
Ols Szt o3ln ain ola alaally Stade Yy Slet sl ain e ¥ iy o))l 238700 taie Ik

A18-417 0= Gl saadl 63

419 pa Bl jradl 64

420 G (Bl aadl 65

s Al S el S e sy gy alu s adle sl laa dl e Of iosbie ) 08 23970080266/ 1 sdie b 2aafas AT 66
el oy o (5 8 saling] tha 53l Casmd J sl dale 5 Gl b 4gl plll "B



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 175

B 3o o @ a8 Y SLU OF plaed caml e 0g,nill Land 05 5T IS0V Sliaie andai |
Wl G ¥ Ol 30 Js WilSS 0 g S5 4wl o ol g pgles 18 e U
DL et e 306 clede Lo Led 2aSCh aomy o Y Vel LilS LS (2 e L
ke Bolaall 095 olaall JU wge [ Ok il o Biglans [Stntls] 18 fam oo
01 e Coshaall 053 Coglanedd Sl =221 - [ Go Gt BMdlg 35 2lsg] 1wl 2 of LS
e ¥ 8 e 3] Lo DL Lo tmn 032 08 [y GT O0ak1] ol " et " e 12 158
OF S Y Loy casde S lo o 0958 o) on sl OV (el J psle 0 98 catbnn 1) 4
O ey ol I it OF g ke Gl ey (s ¥ dlly b O Sy sl L code
SLY) ks ooy oo —lais ) o= aiile B Uiy olaSol) Wi il 1y cojglnn
Tyl lpadny Oy aslineg aSns

A NP e I N YPOVLS [P A N E 1 P N IO R  Eiy EJ
e LS Jsiall ol Uil deail) ay calsli LU 3 ausdl gl Jl patas of s

FalagB sl 3a3 CaSS paade aadll b gt O a1 J8 0

OF g o b Uy o s U] o YV 3] cpands Lzl i o sl b 2 13
Js 4} 855 3] clsh Qs ke i b 81 Uf Ly Jo Ly oS540 ) 03 00
® 43 -g3:ldi— [ 145 JAJ\ &;;’T Jis

dla b sdlly wladly (Sovdd W) pidly 33 el e e W s 2REL (3
ar bally Geedl) Jebd) e @)l e Jo WG e 8 Je 5 0L gl e B ae 8 ke
TR pls pn Ll 0l 1Ab wly sl iVl bkt gl 5|

& gl maloe ST e Gadge @ ) U] S 20 A ) 2.4.3

NN WIS PN Y W7 SV I EFS L I UV ST PP S B PR TR P ST
PSSV e b 2 Vlog gl b o2 Loy OLSYI e Ll )

(Nbally (Yl pludl dnn ] Al ) e Jexds A Al ) (23,

fap dl adl ALY eds o) 223 &l 1Yy rlgelly ccbllaely colgrindly

5o talally el G @ WUy el e 3 4l el cixndt p1gY s OBpal famy
92 M T 05K Wy (s S 2lE 05 Vg canlé 2 Janlly LTl

427 G ¢ il dole ) giSal Gaiay Gl jee JT3 ) gl ) 1 andi kil 67
429 = Gl Jaadl 68
T7 oa ¢ el U lal aals dadia s ksl 69



176 l LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

zeas Y ! of sk G Yy dewdl 4 e Lo Ol ) 2 Jast ells s £
il W) ST UL G sl S e @ QLW 09 adlly AU ga el dadl (B )
ALt b s s b e L OF Ul WY (ad) Bl gyl sl fami
OO ga gl Vol ollie WY audl g8 kil GV £ sy s Vs, ale
g9 2 e Uy ciwdl Weol (3 may Y0 risally Slaodly Slstall Ly . Laliasie
AW 5 3 andlyd) 35 Baley Ol e 3wl L2l Sole toblall Jeols 81 sy
i Alanl 8z ey Al e Cou SMalasg (p5allS 5se i) Sl o (3 53l
" pbly o @igaly eg2lsly oAl

P JF @ e eVl ally SVl el g Salall ads g9 L
25 JS ks e J ) Ge b e o il

S BT S e 5y s LAY ads Jaeol (B pdl ade Jo oI Jusaly
a,&pjudmu,rﬁ@w J&;AJ}A};-WPAY\\.@JJ)L;wu\bw\oMu\&;Jx
- [ E \jﬁjb-’ Yj U.JJJ\ \)&.«3\ d\ Ls,m.cj u‘“‘ﬁ"ﬁ MJ.:\ 44 L.«,aj Léj VU\ L..:—j‘ Ls.U\) \:—y
3 By 3lime [G B33 G 385 Al Goifl] e oF WS> By —13:15,52)
ey 3 J6y 183 ad- [R5 el B o 1S S S cpsall
257 e B gl 5] roml A 3 JBs 261 [ hd) (S5 Gl Gl 5 5303]
—146: 00 JT- [557 555, 4aa 56 15 2o BI5] 1algd Gy —asisasl- [Gu 6 Y B
63 1585 5] 1 Juy —assswl- [y LA O g gl W] cpelad 3 UGy
A3 N A B5s 2 V] el ey Y Ol Ulog SISY1 3 S5y L [3200Y1]
2 —18:0kA- [

- (s Be S0 das ] il sk gadl B aedl e i 4
7. —48:5050)

sl 3 ad) 2t b Lab 3 gp i) 3 el CEV 4 om0 ) ) Ladlly
JH e By « ey g € pedl » o ANl ad CEL SDy anandly sl Gn G e
gl B @3« gl p g 0LV B (3 0« el » OF (3 Legie G O Y 0Ll LT
I e Qi) i e 0 U] BS Bpps 5 g (LS s e

T79-78 U= e iBdl Jaadll 70
.80 (o il Huadl 7]
81 oe il jaadl 72
81 oo ildl Jaadl 73



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 177

" paeardly ) e G e N WIS 4

(A e 2T g gl ) (,.<.~l-\ Jee ally) :'cmﬂ\ Ldiob

05 By Al alally OLeW) e DUl 5p dL £t seb paeandl L
s of Uadd ol 09 ke 25 3 paandly ) 3 o

OF GBI s el oo Tl L 050 Yy b 3 0 S ) L
@ cale) Lo alaal Gl an Bl ¢ Olkoue Bylazell B Legl 6T jarasdl (0 g g
[l 5Tk 2 b e T 5 523 U] U 0 et e Ul Loy T o8
£ eslasily sl Bl o oSSy raldl Ol e Lo o) ST i 106133
Y OTA O (el Jsil ol (o el any ¢ i Wy ereng el S e S
Cpdd) S e @il g amy M5 dmy SBy (il U8 4y G F OTAIL Y] ey
Bk Gl 2 o] s st e KL Y s

don ey ade ) Lo Jsu )l 355 psal 3 oleill) s o8y 0T, Slne) 3,443
$AE e DISI OIS Uy ceod) Wyl Jo o | @pmally 2alSTOT V] Bl e JW1 O
Pl gl oy Bamdl o I O (3 Al e OF ) cnylan o sy oall OTA
e Rt I

ool oal SISy ¢ Sl LSs SleYl Sl ST sl g mdl i) O 21 g
Al eVl condll e Lo Yly il lally cuadl fladly GGV e ) e el
ST aslall s ) o ametdl e CnalS) oz 08y il s nalSll am Sy (Lagss
OTAN a5 » oler L™ Gl (gl jLdioe ol ol me & el il ol o palSA)
Lol e

4ol e slas Jo coledl (6l e ST OT AN jlme) 355 0T 4 2ls Y ey
Lolate Lode 1 pomgll 28 3 el die el @ Ot Ul ol A3 (OWBY) e Lol S5
Dol oy G ns aplels ks ey N ] ey oilms) 0L 1ok W ik )
Wiy OTAN sy Lot Il L OTAL Wagijled o5y sa 1 onV) o 23U Ognatt i)l 1
e SV L a ol seb (2471) Gl bl el e Ly oS 3 adlgll Jof Lo L) iy

.82 e il Juadl 74
.82 e i@l Jaadl 75



178 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

555 e Las aell e of e s ghar « sl Y » 4Ly cinde deld Leams g5kl 3
TNl alS” 3 Y1 EUISy s

vy Bl W) U cw am A8 LY sds e T oSG B sl ) L
e e A aEdy (Lsee Slmall e Sudy (il 6l ) T e el
sy cpalall Bgflly WS plgsVly e Jsiall (593 o ol alaSS il Jay ¢ lisy
of o)l jusly (o)W (3 Bt al) e 230 2abU talo alis G spmns 0T Of C81))
7 sy e O 3 sy

axdylae e W Oay gl anlags slate jlms] LAAT

OTA) LU 0F (b Vo Lally Col) e glan s (i Ladll glad) el Ll
il S (3 asmse Lte 1S OY cailas Ll slasy Yy gl

5o 6 OTAN ) romp e ilomsls il Lt YIS gall g o b e sale Ly
Bx of 2l Toyn O sl copiy ol (ol s 6587 sl S35 cailly Tt S0 0y (0T
g|oes, ji olal jf (&ﬁi

oldl o LS T3 OTa & jlo Gl josanll (Bl o N by lmeYl
A aladly dad atdl Lo ol

S Gl jpall Oty s aally Bdllly OTA S50 5 SN e (BiG
Lpain ¥ Layso Ml Lagleely LalSoT ot Jusddkly Lally GRS copain ¥ casly ¢ 2!
sl Bl glese OTAL jandl eyl OF e s o 136 L aadlly Cadll sa s

il i JLRESy @IS Gl e o) JISS ¢

Jrdlly V) 1S SLIST Lgie S 5 am ) Leian it g o 1Y)
R

A gl g gl mg Bl Lol e S s am e M3 Lilg OF i)
AOS e stl) tdd Sy el cliaby cegrble 3 lua

W g oy ey (abling ol & oo o ] Gl Jaw e OF tadl)
sl

o) 1 Qg s IS OIS sl (3 4 Jag O tanl g

il Qg o sa Ojp U3 we o fag OF ienldy

5,0 ¢ 1980 2k ¢ Al )l L e ks ¢ pamaall g JELDU 1 ) Slae ) 588" S 4 o) V15 AN Slae) ) B0kl 76
102 G ¢ el i) pdls dadie kil 77
107 -106 U= ¢« Gl juadl 78



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 179

poed) o ol o Lol gl o5 e ol e e Lol eSSBS o
-0)9

o oA Y O ety b)) il JUy 25K ol culad) td g Syl L tpsladlly
o o U5 e Sy ik eds

W O ez ¥l A oo s ob ol ga o by ana uls sl « OTA »
ol o (Wl OT3)

Sl Sy el ol s Lol ool b oo jlamsl Jill S 5 s
sy el 15) allss tazilas o Wl Copm ladd) Slme Y1 Ly » 1 sk ISa5 e S5 Joi
e Dllin psh Cmy Lty V) cagads o il 3502 SV e dad Ny aslio e Lo &
Wedglie (3 ol axdly (lgnadls oo mptad AN B g Sl OF AV Gad] UL
s 2 Ui ]t A el e By o gl Wiblazy (o8 Ll Lelas
—4g:sul- [ 5as

B Jal 5 Wl P gl U e JSG lhesl pigkoy ade & Lo 1 s
OLA ao)las ) el ) oo BBy ¢ogundl abSey Gl o sly JS7 2 Osacee o) ey
L Gl of g3 e iz | ek sadl 2l ool 28 oy calis OLSYI o papmsy
OF jalall (3 552 sl 01570585 OF o olasl e sy tlomnse 210 Uiy @ (805 8 wibpm
el G U8 Bl ¢l s BUI @ 8nsty copiyln

o edd Uyl 85 Ol o by (sl LT 25 008

O (s O (s dlly O oo 3 L™ Call (ol Lo U (s, (s 87l s 8l
iy LU (T Wy Ol w73 5l Jsy Lo &5 e ¢ osla¥ly (Lol Snsl
(st @) bt Loguasy SCnin (ol mo adenal (3 o) s el ) cledall S (501 5
o s el Jo Sl sl b el e e BV OF gl 3 0S5y
3« o Gl 3l ) s a1 By teal L pdldids Y sl delsdl
15706 B 3050 8y 1 gl Jsi @ (UL 4 aed) 2ol o L nldlh LT OF. J50)
S dme aT sl W) e

2649 Cun2041/4 danaa g il as,al 79
583 acala (o Olx 80

396 hsedisle M 4s 8]



180 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

(Jordd)) (bl S 4

(SN by g yadl 1.4

ple 3 opndl 18 8201 85 Wlllany 22U joonds o BN s Bdie sill gl A3
Ol T By gpmndil) o by (Dl e AT S gy Bl 1 8 (£1984/21405)
A oy s 8sS ) iy 21424 [ 2003 Lo Andal) (bl s 3 @ 113 B ) eleddl Byges
SO Gygw =T ) 114 Y1 o sloddl §ype ez Y1 )3, i)y o

OF ol pamdll day L oy (e i o 31e Slbglasdl s oal A
taY el e ong b sy BN e i Y el

[(84) o3y of wdy 1l )l L B

[(69) o3y o wiy (sl I b dendy o

(212) () o wiy g LT s

(Y sl e g i) (3 S Lt ) Rl Lol

:;‘2\4 ats .1.2.4

S MW ekl o gl a3 lekoYl R ws Al OT AL OTEN s
o sl & SV et ol L T 1y (alns oy T BT sledanl e iy 2T 44
Leiams 2535 Liam Lo B35 o il painsll e 305 31 51 01 e 0 sl sl
€zl B » I3 @ Slerzene 3,230 2L BMe ST L5 U ) OLYI Jany dgtand (jan
Oyt o) slalal) ool o (3leaol) oL pimy ol c Jall Slgsl a Lagdy (Bl
A s g e RSUY) Ogbip Lo e S5 cLas¥l die LEgsymy (LTAN o SV el
ooyl oy (8 opeds By S Rle 3 oo

W OT AN s (3 2l a3 glall Byl dandd U T 125 2 6 5adt oy OT @ ol .2
L ) oo S s Jam b ledo1 G2 OB sl LY Oluy Aliasl o ade laza)
spae O vb) aall uslSU anlyyy gl anlis pie (3 Teisly ia gy cplazal o i
Y b s (3 gaslly Chnally gl o i pds Ly el Bl a1 adl e

.56.54ua‘ab)édl.,é)m”:sﬂl@h:gsbﬁss;uuys)ﬂ\z)ybﬁﬁggg&#ﬂt@w}@mmm@ul kil 82



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 181

i Uy 1t Lagy &)l degbshl osle1 s By 31y coudl o Bl 3a 515
” U sl Jog ool

(@S OTAN SUT lee 068 & xS 1l Jodl Olnd @2k 1951 Qlewly anlis T
JEI pn Jgill s Bme Guby (gl o Bme (e WY e lee o B B L
Blay J5 &) lasVly wlsll sty o sl lpdals ) cogde &1 Olsds) Bilmsal) o mcal
ol o)l b i35 580 50 3 ST (Jod) Ol plazaVl e Co1) ST sy LS 0T R
gl e 3 Jgd) Oll 0 L

B gy dn G el on Bl opmtdly Biloeall OLel JIgdl OT A1 i
O s Igkisy ¢ ) Blom Iy e gme ) Iy o2 caglany DT BLAL ooy e &1 o
Blowal) il o oy b JSdh L ey ol g 88 Jlsh dap lgoley saey (i)
& s ST Ol spadd gy IV e oV odlel o b sl Uy (afss ng il
sl o i Uly s aaly colladl o sy g ily o b Gl o oy ol ol oo
oAy (ol p mlly el Gl o elaeg s cp el il (3 (gl ] s il
5 gl Bales oy 53Uy A o

o 3 el lpdd uedl) OF pslall a tslghdlly cpdgemadt DIl OT N s 2
capzthy plally pSYI o oIS g b By cdaging iy S0 o g chgidl) pS3U
dgadll aS-Y (3 sk L Tsly cads Ju Lol 24 Laf

3k ol gl & L 3 e QU S e ST L L L
NES PRI PN IV U PREE LR R AUN S RO DY RN PRE R RN

iadl aghally ostuzet .2.2.4

asTA 2l sl Uiy TS Llonal bs ol aB gl 8 slsel susd Tl
w5 ol e dll gl MOTAN LU olsae YL L bl | gl Aedll CSU1 e degams
U5 sl ol w38 Jpoly b ST £ i Loy ) @lny caad) ggall) Wgof Olyy i Ta ol il
13 Rl ealisl elayg cola il Lo s I ATAN ogadl g e el (OTA &

13 U3 elag 1l dadl ULy

.58-56 0a (e ¢ il Huadl 83
203/1:5 slaall sl CSS Ll Il 5247/ 3 r ik lall Jladl ;i) 84
61-59 U= e ¢« Gl Jradl 85



182 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

dig Lehool OF el 10l b Lol 3" adl " dals” Jon 14dS o e GaiSN
[ g ] il A ey S g by id a wale il (W Sl Al
azey (Dlyie ool olall o alol 1By sl Cads dycals ) 6 pan 4 il (25032
22 Gl 1y 5o JBy —20/8U- [l ]y cm10/8Ub-[ET] eyl ey il
3d5] 5] aeSI- [ Bl S 26i38 3 18] 7] i[5 Gane £32] 265500
ab U o) (3 il Jamsas b STy Cudl e 3)las =130/ 1,e81- Gy S35 JT Gls
Sad

L8 ane caladg s oal sl 3 B Gl T AlST @S Jle 1 linl! (Gl a
i Loy cpade 1l (e prayy ABEL :panal aiey calaby o 20 A3l (3 B3 el (Ll oy
4 Oly DY @ St 4 jemn & Q) (3 G diay w5l 13 S il Uy (S e
—191/3,d- [Asadis s i8] s &) J6 8 ane S

2 e bt Ko Y Gan dY) e e 8 tiseal) Slaedl g
ans ik o smr S e B ot U sl e Gy ¢ gl e e Y s Loy
V_MJ\ CE e Jan” ‘,_M ST AU BN (3 LS saane lae SIS 3 o 3y ‘@J‘
—10/3d= [Go50 2l G] £ (i Gy 0 3 00 6 My Dy ey U c2B2
A Uly Jetnos ] Uls 2l 3 5LEY of ¢ apnd) ab -89/ bilali— [1ale Gl]dls 4y
L st e a1 e S6 ammeal) Gl e ogmy Wty 1Sy (JUH) (3 3550 58 0 L8
S

v Gal Olug ST LUV Glas diony S nal a) cdpgalll B9 L anls o
Jsi ¥ 8l ad clily 3, S1 asall) e dsy (0 S0 OTAL Comtn od2dlll (3 2l LY
Jsk (gl Oy aylze 05T OF LUV @ JoV1 » 100 Gy OTAN Slsiie & OolAL
Y bl ey il S glably cieabine addiil) LeeSTr LUV CISTU » speds die 3 81
B RN (3 LS SV an (3 LoV s GlE el ¢ ol ap2

phte (LAY Oy ail )l ais gy O (S as gl aal) OF UM (5 0,
o i) el £ et b ol el Wy o asT s A ol el ade Ju s oLyl
RUEIP-I

—n

A30-429 Gacgsh () shea Gafiaty ce )l Gl jia kil 86
12-11 o eda b daal ) 5iSal) AL ¢ (s e 5 U ) ga) Gl il jia anlae kil 87

290 1la b G 2eal ) Sl Giady ¢ aulidl) wals Radie kil 88



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 183

ustll) Byl 0Ly BY) s Jha L Uley (BLIY 25 3 B o) (34 ey
S15 (@A) Ll (3 BYlaxial ogmgy 5ol 2adS) 8ole o 2t B e CaaSl (3 Agags
9 gt Sy Oy sl glar 525 Lytny ciadll pole) O e aS}, el

Y sl LUl oTa) s oF ) « uL.aJ\ ot 3 ol y dadie 3 LSV el Wy
g oy Vo ol € Sadly alsh b dad) y 1 3] af di aS e el 285 3 S
b e e ST ek b Y AR (3 e La 0L oligg (OTAN b 3wl cad SLaSL «
A5

»y « gy « ol » o G s 3 S L &) 35Sl alza) e
« il

15 a8 S Gl WG gl ods 123 B 5] 1 Uls ol o i« S22 s
—58:54) — [Cezddl A 2Shlks vﬁ 45 Hls 105 135 o 23

3 des 1 el »y (Bee 3 dets izl g ele t der il y i S sk
SVlnzal 342 Ly (BUYI o Bodl) Ol G2 S5 Y5 s Szin 31« JE93 » g (s
26 3 °uu\j\u.,~upydnuu Y éuﬂ}AoMM;/UJJLAcMJ{
Cermy SOl « G » g o= » oS Jeky - 182 18 adI- [(..@ ve Al u; <le
Lo T Ol YL eyl «2n g et ) L) 3 ey 5« @ b dy pbl () Ll) paz)
OF s (dodl tccasdd » 2 egglls JB LS copad 34y LY coe O 14 i » g (oS & JU
0 ) s el oy o caal UL JW Jeogd V1 0 o o

A Lo e b SO LUSTa) 530y (BLa VL leaol) 2l poal 1 BUERAYL aslozal
alins Olug gog (3 g 2edS) BLizsl B3mn O M5y copmnds (3 BLna YL S p2aly 815 o
ol oS ol ol o ) » it cad) sk LSy ol a3 3 ) Bl doy Yy
MG By pemally g8l Bl 30 OF e 1yl 46

eial el il el kil 89

o(Ofinealall) il i) LYY Y AL g el il 4S8 Jlgdial) el die Gy galll Gy jall: Ay galll G jdll el Alial il 90
Ll il jie 4S8 Jledal) e ) vie &y alll (35 i) £2008 ¢dia Y dalall cblall cilud jall 2K 3 al s M o sa 3 sana dasal
Omer ) ¢134-102 = <2008 diudl <9 23all ¢]5 alaall Ailuiy) o shall cy S daala Alae cdane anls digad canaa g &l 3 o) il
Kara, “Ragib’in Miifredatinda Furuk Malzemeleri: Sunus Sekilleri ve Tespit Metotlar1”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, cilt: 5, sayt: 23, 2012, s. 317-340; Omer Kara, Kur’an'in Anlasimasinda
(Yakinanlamhilik ve Niians: Ragib el-Isfahani Ornegi, Istanbul, 2009

LD — Al B e ks (g paall danay g 0 lide Gaiad ¢ 117 oa ¢ oS ) Y LN ;i 9]



184 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

Le 5 e dlagie mld) mals Sls Al (3 Usol ) Ujsj\ 5p e 1S
) s Gy i sk —101:3,a - [ RAEE S A d8R] Ll o) o
i | ey o 2 Dsl & Bl & OIS () Gy :J:z aoy Stas of O5Lale ¢ 2
oAl Bl ehaN) Je Bl (s g b SaaY) oY Ol S5 Y L P )
S s s i SIS g L BUEREV) e My (oW iy J g S Ly Ly
aabey Tlass) caisll o Ly »7 t ) Jsnm59isadi- [0 BT Gllasdy St ) shain]
oy s T2 Gy o LS Uy o Ry Sl e 125y L Olid) OV cavi
AL @Ay s sl 3 Lt s he e i@lediy s (LIS v sT 0 s
ol T ) e Sy B Bl et Tt B 050 L T sl 005 5l
b o ol T Ly Gl fasty Bl ol omas sl Loguasty 6 o anh
e

e eendly Ll &l S oy o Q}Q @Wly S Bl S s

- [ulj}\jyuﬁ 2 4] 5,85 O v_(.b—\ Sol] s e ceis Syl Jjja-dJ &)
DA 3 g By daoly Tl Leg) 5 ol 5y ciallny 1Bl sk % —266:3,21)
N Gl ¢l e 53l OB L) 3y ceally ddl 3 LgsSlae 1LY
S BlaaY) daky (BldY) @ eguel Gub ey 15k

g AV e UM g e ol el OBl () aal ) el aslezal Lo
ot iy LN OIS0l il aslg Lals Y at U cp il aelssy mssll Wl ol Lo Lodls
o2t Lly ol 352 gay Byl 0dn (T iy Lo TS 568 ap Balepy Bppadl 2yl
g p Jw L‘Sc.xl\ <yl ;..a;.b Wo € 053 JBy cpgmtll am JUg » s Joid
rﬁu S 2pidls r.<;;x; AT ERCAHRPL (1 PN ej,wa: dus a3 Ju,j wjuj
6. -2115,50) — [O445 ril’d

Bole 3« S » g oline OF tagan Sy :<<f}23>>g&¢>&§5\wy&bi!dﬂ
» ol « omby 15k Of mar VLSS (ld &1 e em ¥ sltdly cibs « o) » Y 1 J6 (oT,a)
13 olime OF ot (B3 308 « oo » 9 « IR > s OF may ¥ IS i BTy « s

423 Ga ¢ a8 JUB) dana ) siSal gl 3 81 530 Ay ¢ 5l 8 ) sms 0 pnal (35 g pesdil) B Angias leiaY 2l il 92
527 ge ¢ Gl Haadl 93
541 p= ¢ Gl paadl 94
541 pe ¢ Gl jaadl 95
170 o= ¢ Gl jaadl 96



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 185

Jx.;\ :JG 13 J:‘LZ.S\ oY » Id)ﬁj (hxy jguad AJL, L,STJ‘S‘ fda &9 g,.;\)j\ &lxij .« &.5{ » s o.ﬁjj
JTC@j cé}rwc\)@%b%sﬁcv]?bmﬂ%\:- ((M)}Oﬁdfc@cdﬂdll&suf
T« =D & ceUa C,JT) S cg,jo\;-u;.u djgg

0586 Ll modall O e ds Nl 0 cbbold W 05 0 ol anis el am &
Qi & oS Comely oS lakes) (U O ol Jlab (I3 (oo o Bly (CHlsal ke L
Wk el A e Sy (Ogbly el o Wy 055 O GUSU bys e 0l S e
£ =5Tiel Y- [0 OEs HR Ophis] By —16msamdl — [habs Gz 1355 058X
P ity O lady agie I Mg e » @ D) SISy » i s

(gsalll uidy addy 3.2.4

(s Oy Omsalll 03 Lo 223Ul LN 8 aren ) Bl Bpgalll WL el a3
3w S Gl b 1Sy (YWl iy Sl Jlasl U oSG g Bl ¢ Loy
S wladley (ol Llad dals JM e Lusly 10a gy ciysalll polal) (3 deptlly alinll oglall
ke 039 () o

(Al W s dee Gl e o3y tomaalll G L 28l ) 8,0 Al el e
o JBy . DU s 5 ans [ DT 3]s o st Y aad-[ ¥ ST AU
s Of AL (3 3an  oe am 8y 1) s ol e L 5 ST g0y
Lo e o0 oty » talsi Jsill s o o)) Gla @ csn » g oy aa8 58 B < 3
sy Doy 61N G g 2Dy GV ad eV OF G OF il s 2B Uy cogils
bl oy S Ladlly 1L o ¢ 032 1= [E 55006 G870 1l Wi fan
P el ok

G Oy ez Ly Bl sl p Ll oy 08 Y 0 Bl e CELN sy
ECOURS RNt LT R U S O ES Y PN W R AT
0 —ssiaae [oyt 12 Aot 18306 5s D) o

gl B o pais ¢ & sy «arelall » @ all Jol Js o) S

170 ¢ Gl Jaadl 97
A71-170 = 0o ¢ Gl ol 98
128-127 02100 ¢ Gl Jaadl 99

252-2510ai0e ¢« Gl Jaadl 100



186 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

tlgdy (= 681 el- Lfﬁ‘ & A5 oBREN 3 G Gaad] il ol gV
— [55k5 5 ahslls e Lislo BT o) el 2 Sy —153:cLdi- [Adsllal 23305 6]
- [l 2p B Ll Gellal losis] sl lendl e iy G U eIy 130 al
—13:4s))l

wsall & uislall » OV gat sgw g » 15k it Ma Jo SN (i £
» 5 skl » BB B U Ay 50 Olally B0 sl ane 055 W 4 aui L e sl
sl 4 U ERR T CE Jsk £ aaelall p L) e diney (l « Sl y 9« U
OGBS jae e T

b LB ) ELIB > s 3 el am s 03 1Bl (B LN 393 9
» dadll e« LBy 059 056 ey (llade aSSy amgl AU e ad Laley ( pladly 10)
W ey calesdl (S «Jisy «sldhy o July aad oY) b ce@lisy alal ool
02 qoelily e famd Lol Ll

(sl bl ante . 4.2.4

bl Jeladl O] commds @ sl Joladls Ll ial cqoptlll Al 81 oas LS
dagpe Sodaze SV (3 Jilad) Mo (5 o ool eped e i s L1 O IS
Al oallany V2 3 il haill 23U b Loy oottt CILy caalll 0y

Je 1 G0 e s A 0% 2] 5 gt o i U5 Jl: il b |

=AY e[ e el 5 53

AU IS I RO P I L WS S PR OO U S RO IS NI Y -1
ds » IV s B3 Cane gy SIS e uSTy o)l » i) e 3y osl) sk
o Lndy Rod) ol SOl clls o) oy « oyl S3 sl OIS Oy WL ;A
109, Ll afl y 3« sy g BLalaze

i 0% 238] t b s spais dus SUS Jlier pewzall Juby J.kUé.Sb oy . o
538 el 2] 106 Gppm v Ay saad-[ e ae &) 53 D e ) G e
[(’i..l.?«‘éx”alj\ S 1dbs s ables U5 Je opad ¥ Joall 48) O o e ke » 1 dof

252 o ¢ Gl Haadl 101
278-27Tuaiim ¢ Gl Jaaddl 102
406 o ¢ Gl jaadl 103



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 187

A e s ofy ol ol 805 0 B ) G6 e G a0 2] e e s
w19 e[ el g N s ] e o L ade i b

oA o I il Bl 28] U6 gl pets i I3 Jln 1l S e 3
Zléﬂw&&j‘wa«M”’M;ﬁﬂ‘&@&éé@ﬁ‘wﬁ‘&ee%ﬁﬁéﬁ
205 s i el 1Kg 00 LS8 2 1K A s 2 oK Ay a2
185 3ad- [0yKEs

Liﬂ A g 3 S Of day 130 ode (3 « Ll 5« by S5 s e
St f6b B3 A0 ) o5 26 d::\,;,a,ﬂu’xajf@,;;iza@&;;uija
— 184 13- [0, 1Y 1S e 1 B 4 1 4 e gl 0

&3 bﬁwv‘uwb‘%ww‘&‘uﬂdf&b‘» S sk
ibady Vgl STl 1o U8 s Ly el plis)l, o g 2 Oy ol 3 o 2 S
05 [l 18 0 ] s gmy Tl (SHY o ke L

G Je sS40 L] Ul W e cll3 i s 2ot 8B e .
ool [ 3300 L&) 108 L8 o) > it sk - 185 sl 05808 2SI 281
O sty .« ol W ol 5l oSy » 2 Jb &S anae Jmty 2SI lass OF 9% 1 |3 Sad )5l
LS o1 e ol e sl JoaSSy o oSG i » g I8 2] s e Toglans 050
.- 26 el [0 G D Ag] i g o

LAJfJ«aJ-\OUA.U saaly & 53] b Wy e el Jle skl S g

aly e g 5 U 180 0 s s il B Ky W N i g ez

Jg;;lggsgmw};:;;m;”\é\ /wc;m,r.,\\;umj\a;mj\rww’iglg;
~ 196 :3,aJ)- [‘uﬁm};&b}x 513 ’°”’C’;-\L;¢/T B30 pluab

By B OF Bem 3ol (65 e ISCay Yy [ALST 522 Jlf] A3 B Y
0SS 0 o o coal 13] BY ST 1 §ag BLalST 50 0S8 (g 528 By » O Yy 3pie
’; A

ity RS EHE AT S (R ER NS P (Y PR PN P
A plis oo Logesnst OF b csulbl plie pody 3LV (o Lo oty 5700y ) fost

406 po ¢ Gl jaadll 104
414 pa ¢ Gl saadl 105

415 = ¢ Gl aadl 106



188 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

sl il S3Giie pso @ Jet M5 Ol (SH LS 0Ly s U sl gl
e ggie S STl s 00l JasTh

ST Y el ol ol llly o 4 agd L sl (el Olladl O Sl
OTAN & sl Viby (S plgd] e Ol oy @Dy Sy V) 0550 Y tpdadly 215,V
ot el el 8 el aode (g L selall Bl @ BISIL aeSs len L Bale
T sl (] Ishosn O eS8 as 9873 (o gedlly LAY

3 :‘)&Liaﬁj\ V‘<“L° 8T 2l Ee) il dg s el Jor 1 Jobo -
) 2ty Cyady PG s a1 U i 00 S8y 8V ey dedy Ay L=
Us by oli 1 45 [5ed el 00 0 8 28] 1dls O o) Jls = 1788800 [olesy
Lind Tty pll) Lo 055 OF 0y 33 Y &l oag caiall o) s ) gl O « T 39
Jud [4 2 o] @ ) ) des Jamy oladll g ey o (in Al Lisd 2ol
PR NP

g o a0 2 S L] 1l Wl s i S5 Ui tsppn b
0 G s s B oukey s Al bl e ST Gl L a5
Bl L) i O dad = 220-219 15,30 V15 B 3 219) 048G5 2SI ¥
ik i SISy cadly @l gdall 1530 » 1 shd Led madly W) L) e il
el 4 las 4 Joe [S5885] Jgnie 00K cdly pl B am 50" 1L " OB L "
199 ganll y en 1ol dady sl wlgm 05K oty Tdis 10l L (UG 13

jl.;u\’“\] J\,udjﬁawu&;‘ju G ks sl ¥ e L b

e Jf\ by 22l RIRAE \,ﬂfu«»u\ U§Jj Sadls 55 G ol ols Je Al

= n0sad- [55656 5 02 G ek e sl 5 0l U Sl Sgls u&l»ﬁ‘
PRI R SR ‘W Ji L G S cogley wgls e adiST A
O & sy comisn on 3o Wag 1B cpshall n 1S Hzan OF (83le Oy csloadll 3IS7 e Jsiin
car gl Jadl) (blass Sas gl 2 Jaky of IS plant W3l 13 ool
b e DLyl I wgeie b e ity 0la e 0T Uy ST JBy 1S Je @) Oslshig
JA oo RS @l JWly B ey ey (U s 55 cally callly sellly s

A31 pa e Gl nadl 107
404 5= ¢ G uadl 108
A58 pa ¢ Gl aadl 109



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 189

bl wlea Lo CoS (3 5pme Tao W e 5> caemdl Slu @ sk 25 Loy cCallly
10 ey el dly . Lnday dansd) lsliall

:J@T:J\j b addg 5

sy gl B s by s D5y Beadl (s el sy
A Sy el s IS ey Gl o SOVl e ol pa iy sl e IS L
Spmdly WIS L 8y BUIYI &« > B aty Jollly ) G S
croan $IS° 3 Uly o= 43:a0— [0 1575 35l 8]t oty ey 8 o il
5] sy 37— [0 G 35 5 0 G 1l U8 5 Leas W spp (Se Y A
186880 [Leydh 1 o288 2L 40

Josb oo bl 3 Ylomaal ST ety il o ol Lol Jagt CEVN a4 2l
Loy 20 e Lol Tasly B Sls e (3 ey Jad) (3 dlenzal 5T 0, Ly L3 0
ol U sem (3 35Us callal) 3emdt (3 56 femndl « S0y o2 Dol 5y Lle 3
(33lly Akl (3 demiad) Aoy » alad) 4 @l Olas o a7l LW 3 0,5 sl La,
Foeed ) sy 2945 gl CELI 2y 50l

sl (B B sy (AN gl el 5 7 A @ gl 5y 1S fugls
oosadly alll delsdy Lol Lold wad ol e Juy « sl » sl Csl Coss LSl
iy Bondl e 13 mdcteg Lo 6l « 0 Sl » Lol o S a4 Uy (s s
12l Ayl 1)) alaory (A2 5 ed) Ol

3] 1l s 52 Jol b an B e ale badl 0, O (Y1 oyl
S o o e P e s = A [t Bo5 iong 33 58 40 56 il el
o e ) o) b

tdle sk e 2SS Ul OF e e U8 52 () o 38k OF 1 Sy
e s A N 50 G 5 e U] e O s 240 6] [35 6s Sis ) w3 2 B3]
RRIEORPRTCITP § FE EEPN| NI NEE TINTON N FE B EPN |

- ol 2 LK sl dii gl 5l e g ad el b 1 JE
£330 ot Yts Bl @ 88 tagian JUi- 42:,03)

Ol &f 2 a1 (3 W) o Al LS By SBLERSNY Slazasly 4 Olazay b 2l g
W pkilly ol 5358 Caoge OL] &l tmadl 3y Laslal) Lol e ay

319 b= ¢ Gl saadl 110



190 l LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

et Jogll o pgdl Ve b ar OF (Say AN BLoY) o)) e a5 ue 4
Hass g N

by ok Bme 2 sk | )l dghdnadl o zap 1 g ol

BRI EUSUE I QEERVIN CON R AR C R

DV Jd Bais 3 ol | sl Cased) Lo e eI Ol

12 Bl ohlae Y biliy Olgn bl qedll e catd ol

R Clisly ol sy oo Sandl Lol Cagms o0 21 (o o amy ¢
@Y WMl Bl I 4 O Ak 5 ol Sl gl e e ST s
1MW ol

Joem 103:pY1- [UaY a8 V] 1l d5 o2 Bl 2 sy L) 1 JgY) axg
o ‘ AT s o ) s e 5

G N) () S 13 SSST] s 2 el )ty oY 05 OF 1 JW) axglly
Sl e baall Uly 4l 593, o (Coslaall Jo jsnie sl s Jac— 540,531 [ 126

S0 g 3] 1 il Blrgy (medl (2 ged ammt 055G OF 1IN ax g
oo el 3o gy amy A1 aslalll L) s U3 e 20730 [l sl 06
JW) el e

A el AsY1 J) adiS’ b g Lhie T of el lls w3 55 Lo 070 .
20 o [ o1 g ol iy By o) a1 LT ng s s s e

A B o BaSoe AT J) adaS B g e pn el 015701 .

i) ) JI ad £ B duslieY) LY e 01570l .

(& By pinadl Bl LY I ad g dylae) L) e 087 0l .

113‘ 2 251‘
o Bakie 3 LSl gl dldl) 0ds ands CELI ol o 0 a1 Jlgdls
W) LU (3 e Jlged) s s gl €

49 Ua ¢ la b G deal )5S Gty Jlebial) el il als Aesie 111
50 p= ¢ Gl Jaadl 112
51250 paie ¢ Gl jaadl 113



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 191

sy 2o ¢ B sailly JKaY 0l L > 3 Lyl s et O by )1 1.5

Galh G 281855 B ol 2 187 sglediy 2401 V_<:L; gl ausd vg,xc llsg) : U Wsd
—57:8,20- [ & 524k MT 15182 5T5

s Jsi o s [Gall U] W sl i smy wie oy Vige 21l 500w

O e U J;.\A BV 3y rerilong Usall Loy dlpdllond (S8 Lo olob a5l 4 LG

14 o) liang amblis Like Wlad Ololg 3slu] oo 4 sl Lo Oly ¢ Loy Leuilss ‘r"'“

e WS 2.5

Joo adlze joal e Lgd OIS Wapeis 3N Y1 3 ) 2 ;,;\js\ Lo e T
Y e iy 2T 2 o a5 il 3 i Kasts g BT ] 1 U i s
35 S5 Lot g Gl Ay 8 o0d 25 o O ST &3 sy vl
AD s s et 3 ey AR 13 iaada Oty B 515 B a6y i
152l Dol Callse SN oy —1778a0- (054520 14 Bl 1800 D Sl

555 wu 555 23] s @ Rl 8V 5D Lals ps (i gm 1 sV Jlseld
e-136:e - [0 23y i 55

g om Vg 3V G ¥ IS OF ol e el s Y« gl O Se% 0 L
A lly gl Jl S5 U [SE 3] 0 G 65D BT o M e sl aad g
A 0l et 1S3 28 Y1 ol & Al g 4 ez ol ety aleiy b S5 21l &) claY)
Lk sl & 32V Slelag oy 3o A Blsl e «

o I ST] s &SI ) e 3 sa LN b el W1 Jlsdly

¢ [SE (9 SBlady ot G5 G Ldlly s 81 08 25

Ja Yy i oSl ale— I JG L Bl by mg OLLdYl sdiiny o Lol O ;13
78 Jerr 18 Sl 3 WG L bl e ¢ ol LB O« gi2 oy 53y B )
» 53 eyl B sy ladsad ¢ Jorn 2 dome ol o Jere 2 omey - Jime Jomny  Jme
(e Jlo d 05 B )« el > 83 E e Yy Lol b Jle Y ) oay STl
Aty IS s QL) b I DBy S E (OIS, Balo g ) LIy S3 &
e 0 2 U il oS 2f

o ¢l JU8) dane ) 5iSall ka1 81 530 Ay ¢ 8l By s o jpenil (Guiad e il B Angia s Slgaa¥l el ) kil 114
. 255
. 403-402 U= o Gl Hradll 115



192 | LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

gy WS, 3.5

T35 805] s dbs W s e mdY aaSH s LY e die L) Jsle 3
~205:3,i0- sk &4 ¥ g dedy S Al s iy Y g e

e 3y sl (2 Y Al s (So a5y e Ol Lolpel o)y
33502 Wl o s o2 ] B 3 sLudY) O] 1PN e e Dbl 3 L ks § sa S
b o ol5 Lo Ll o 2 Vs e T 5 Ny oy o ) b (3 3o b SISy s 24 Y
oan JB by (Sl ASS Ay kil LG b jlae L) BLoYU sgb Talud opalley gl
ool Ba) 3 sgb Ltbyag Ui jgad) Tolid] ailis Lo sl e 2Dl o3Ld] a b » 1 laSCH

Ly cd bl s 505 OLYI OF gy aidsly Al (3 3w Lo IS 2l ol Sl uny &
Ol oo duzilly (—29:5 201 [ g;,ﬁ\ 3 ST ls ] 1 JB by ) Gl elas
Lol 2B aslel Ly cOLsYl 3o asBlaly ol Lo ASla] 031 ) ety (ol laS™ ) e
ERTIRE (PP

LS e iaVly » o B Ol o sy clanaV) G pisnal 43 sl izl L 4.5
J Al e e Sy 1f IS e SEL slial gag pU el (0les palas g
b sh s sLiaVly e Big) ©lig Oy e (0 ol Ol o oy it
ws i &G B2 Ol STy 16 ol ST s amayl s el shaa Y Ll o setdl
W7ol N ey S gl s el aa) e g o) g « a2l

ENEERE ;.:<3 3 sl SA] U e e e LN Wi oL EuY) ald
2015800 [k set A 3h5 S o BRRS seed ) s £ s

AN @b s ol e [es o g b ST ale] d W 0s o) i) s
Dlall wd b oced Ol wi Y L T 500 3 OF pakesy ca glisVly OLY) =Y gl
o e Yl psandly ylially LS

o ab U m ol Ol o L ol g g SO alall (3 5Ll slal) ;|
Lol el ga Ui of L a ghie o 0L T3 10085 OF Ll clglal 13 Ll el oL
Aelimly sLa N1 oIl (3 (R el camy o T 4 i

195 o i@l jaadl 116
50 2006 ¢ 1 / Galall IS 1 b ¢ Jielons) Cppuen 2ana GBiind ¢ 28/1: s ll ¢ il il Jgeal b wlad) Jnad 1yl 117



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 193

Lpiams AW elioely L ad] W o D € Lgim Bk 0dn i b e OF 3 BBls ais LS
Szl Uy (YL JLo o 8 A @ o 1slaSA B Sy AaSAL domgag (ol ) £l
Mo eV Lo

5dmze Olylasly B 0,8l L Jsd 5.5

o Ly Bl )lad) Ll gy aaacdl oW1 Jsd & o 3 V) 0 00
»j‘y\ ods Jozt BV pgas OF U adkosd) ol)Lze)

U3 45 &g XS TRY 2l 3] t oy 5o g e G5 alzed ey
o sl gVl Slally bl e R JSS OF dad 16 AN [ 156
das U b kT ) &= 1B e Jeb » RV e LU (3 cledal) gl S5 (pmdlaall
(S e ISl sl 3318 by 19 sl )l & ge &l sl gy 3 kil b A
10 Lagh ol ) Vel V] agre IOl Y ikl U s 1B e i

:393y9 Wlidls 6.5

e N 3y B g I G BN e Ul ) OS2 G
Jal e 55 el e 3y il e 5y izl Je 3y (el an s 3 0O
TEN 393y e sty Yl ST g L sbnYI e 3y caall

Oy oAl O calll] 14w s oo Sl g ) e 03, 25 e
i Uil wose &[] sy i) Lk —3aad- (AR A Gy Bk
REFEEENE]

J\ g 135] ol GBUUS 1560 s (o SKis Iple 13 Ogegy olins s JG,
5 032 )] 1l Wek B L 5By —14:5,500- [S5h55 22 G v-<*“ HENE ebls
pos @ W e Cill 05 —33:6-[ A w" Er’] gy —49::LY1- [l
120 gl Dgungy Joming JU4

Y els Of ade oy il o ol A ot el e sl e JUG
»s L) oo 1l OF ma Yy oJle W) ol 3y dpmie 1Y U583 ) OB ey
g el gn 1 illy » sk wly N o ol Yoy coppia) Ysmie 055 <SS

195 = i@l aadl 118
164 =@l aadl 119
133 e e Gl Jaadl 120



194 I LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

1] 1k oo O of s Y 81 aomgll e T n S50 cade iy 31 ok Ctginn &Y
oramal- (o4 2

(ol gl Jog ) glad (..m

linas o el lid CEL e i) J gl

e Syl nliey B s Rodie 3 -

i) S50 ool (3 S e 1T e alea ) 81 -

g (3 i) 50N N ket -

(o oal

45 kg B i Bl -

@leia ¥ o B el Jgol wnd -

ol al e

sy padly oLl ANl dsge ¢ Jomal) O 3i2 (L) i) Y oY)
21988 (1L (Ol gy

£2002 (155 Ol (g Dol ol s ol Sl i ade Y

A i (el 8l (ol Sisled) 3 Bl o 2 s (et Sl
2 1987 = » 1407 2b g ¢ Jdl s b (Og)ls 2L

oV o2 5 G ST Y ) e LY Y ey B £l
P1971-21390 <15/ 33 = Aall 2l pa2 Sleglan (Olias,

Pl bl Sl o)) de bl Bludly mgtlll SEL B Bl iy
21384 — 1964 1L 3l ( JA QU e b (oaly) Ladl) ol des 3 ()

mb cosin g ez alb gl Ll a2 (LT il dAally grdt Aol erl g B dal)
.£2000 —21421 (15 (ayysdly adlly asllall ) dan i

DN mb o Bad Sl Glay Bl Ol oAl AR OIST gl
O

b ol e Bl = bl U s 1Al 0L JIST (gt O3 s
21977 5L Gl () s

b (gies (Gl Aalae 3 b (o 58 et 5 (el @Yl sS> Fyl
#1946

133 o e Gl uadl 12]



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEF'IL 195

g GAL sl B9 0 113 BY) (g — Olpes JT Sy Iyl 0 SN s
P T bl s w2003 (1b (B e oy Jals s

e Sl aal 5 (bl e 5T i o e SOLN palr T () s
#2000 — 21420 1L VLM At

N> b s ibas 322 (glaal) o o GEJ e s cauaal) OT ) ks
£1989-21410 (1L 2 s

ob bl daz e i Sl onledl) LA oy ealnY el ol e
21423 — 2002 1L GU i

(s @l s ab (LU ez dal 334 () el (Ogeaed! )

SL Bl ab ol ode dat 538 (il b £t s ol Ol

UL ot S0 ¢ A Byge 0l s b e D amgiag Jlgho W) 21N
—olyeSs Al —chla._.(l b2 ¢ ol

(Y B bl e ¥l Al B easgry  Slgael) I
£1987-21407Olas

el Gl @il ausll Bl a1l (gl (Dladl Sy,
21991 1L casdla il

o AT e 32 (aleroY) il A e il oShadl plg slelall 2l
21401 (1b (pLk Anlas ab (5,68 Y

21416 21 adly iellall 55wV s wbs ¢ odl) pliad lond) Ak

[ 21405 3L WLl dnse mb (bygil Cond 33 (ol O oSlel
+ 1985

ol ol ) det 5 (ol A e gl Jele) o e gyl e
21422 (b (U s 0lp e (35 Bl Wllalldl e 8ygean) Sl Bsb s

Rngn b (el o ez 33 (e T o B o e sl el
L — 0L

mb bl s aaT i (a2 e Wlall Gl i) OT AN Sliad
21427 (1 a cpls

Gl iy ekl CaSls dndas (oL e Y gy pond! Bl S pgd

b (g Wl ) fnge mb (oW ds A oy sl (polamal] sUS) (2SS
#1985



196 l LN, .. | Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Muhammed ikbal FERHAT

QL )l O des 5ad il S Ol U1 bl e Ogdall CasS
g e S el ls 2k

AL Gge ab el date g OUde 3id (S el GY (oSN
21998 — 21419 (g

1950 (1b 3z dadae wb ¢ e 35 aad SlYI 38

teasSd Al (3 el s 2 e jar o dedlel) Sl yllg dag ) s
2140 Lo¥I ssla (5ip 6

2 328 Al aghall &y all dlonad)

1399 ple « LoV (ol = i (4-3) g3l sl 1 93531 Ayl A1 mores s

£1986 ¢ 2Ly 1 (61zee Gomaky Ay ) AR aars Al

Ol ¢ @) 25 ab ¢ )l os S 32 (aleho V) L AV mazes
.#1986-21406

(o b @3V Gl BV s 15 b (gleasV) el sl Ol
A 1420

Qb Wl tse b 052y bas V) Cns 33 (e o el pLeY) s
21999 (21420 (g

b Wl tss wb (ol sl onl o aal Ol bl (pealdd) dina
#1984 — A1405 gy

Bl b colp TSIl LU (il ey SUllge) OT A1 s phe erlas
21414-p2000c40skes @S OTAL B3snnd) a o) BSLL) 3ilie

21993 —p1414 (g (b @Wle ) tnge mb WnSLo) and (el Gl g2mne

WAl s s ab c@agls Olsde gdmn (gleto V) LU OT AN BT o e
£1992¢1b (3ies

3 b (ol e Al ST i (3LedoY) R i) aslr dedde
£1984-21405 sl (1L (3sel)

el Lgmdes 3 A O IS Bl b cgaliad) Wil sl (pdylall dia
Ol = S ) S sl s cds VL ank olel (1951 R Jgilinl

Lot aal 5ad d de oy Sl o e ) SSle saiall (gl gl
£2000 —21420 cgze (I ) s mb ¢ ilas S



USULU'T-TEFSIR INDE'R-RAGIB EL-ISFEHANI MINE'T-TA'SIL ILE'T-TEFIL = 197

Kaynakga

Aclunt, [smail b. Muhammed b. Abdulhadi. Kegfiil-Haf. Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1985.

Ahmed b. Hanbel. Miisned. Thk. Suayb el-Arnavut, vd. 2. Baski. Beyrut: Miiessesetur-risale, 1999.
Ahmed Timur Pasa. Fibristii'l-hazinetit-Timuriyye. Kahire: Matbaatu Dari'l-kiitiibi'l-Misriyye, ts.
Azzam, Muhammed Abduh. Divan-1 Ebi Temmam bi Serhi’l-Hatib et-Tebrizi. 5. Baski. b.y. Daru’l-

maarif, ts.
Bagdadi, Ismail Pasa. Hediyyetiil-arifin. Beyrut: Daru Thyai't-turasi’l-Arabi, 1951.
Beyhaki. Tarihu hukemai’l-Islam. Thk. Muhammed Kurd Ali. Dimagk: Matbaatu’t-Terakki, 1946.

Brockelmann, Carl. 7aribhu addibil-Arabi. Thk. Abdulhalim en-Neccar, Ramazan Abdu’t-tevvab. 5.
Bask:. Kahire: Daru’l-maarif, 1977.

Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail. Sahibii’l-Bubiri. Thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-
Nasir. b.y. Darii tavki’n-necat, h. 1422.

Darekutni, Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi. e/~fel. Thk. Muhammed Salih ed-Debasi. Beyrut: Mii-

essesetu’r-reyyan, ts.

Ebi Kasim, Abdurrahman b. Ishak el-Bagdadi el-Hindavi Zeccaci. Emdili’z-Zeccici, Thk. Abdusselam
Harun. 2. Baski. Beyrut: Darivl-cil, 1987.

Esbehani, Mirza Abdullah Efendi. Riyadu'l-ulema ve hiyadul-fudela. Thk. Seyyid Ahmed el-Hiiseyni
el-Eskuri. 1.Baski. b.y. Matbaatu’l-hiyam, h. 1401.

Ferhat, Ahmed. Medcimu Miifredati’l-Kur'an. b.y. Tab'u Nedve, 2000.

Ferhat, Muhammed Tkbal. Rigib el-Lsfehani ve menhecubu fi't-Tefsir mea tabkik-i Tefsiribi Suretii'l-Ba-
kara. Doktora Tezi. b.y., ts.

Firuzabadi, Mecdiiddin Ebti Tahir Muhammed b. Yakub. e/-Bulga fi tericim-i eimmeti n-nahv vel-luga.
b.y. Darii Sa'di'd-din li’t-tibaa ve'n-nesr ve't-tevzi, 2000.

Halebi, es-Semin. ed-Durru’l-mdsun. Thk. Ahmed Muhammed el- Harrat. Dimagk: Darii’l-kalem, ts.

Halife, HAcl. Kegfii’z-Ziinun an esimi kiitiibi velNXiinun. Thk. Muhammed Serafettin Yaltkaya. Beyrut:
Dariiihyai’t-turasi’l-Arabi, ts.

Havansari, Mirza Muhammed Bakir el-Musevi el-Havansari el-Esbehani. Ravaditiil-cennit. b.y. Da-
ru’l—islamiye, 1991.

[bnirl-Enbari, Ebti Bekr Muhammed b. Kasim. dahul-vakf vel-ibtidi. Thk. Muhyiddin Ramazan.
Dimagk: Matbaatu mecmai’l-lugati’l-Arabiyye, 1971.

Kara, Omer. “el-Miifredat”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 31: 398-401. Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Kara, Omer. “Meshur Ama Az Taninan Cok Yonlii Bir Ilim Adamu: Ragib el-Isfahani”, Azatiirk Uni-
versitesi Jlahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2012): 101-146.

Kara, Omer. “Régib el-Isfahani’nin [lmi Mirast”. Hahiyat Tetkikleri Dergisi 44 (2015): 9-6G.



197/a = il%[}}i\fl! YI: 2016/2 | Sayr: 46 | Muhammed Ikbal FERHAT

Kara, Omer. “Ragib el-Isfahani”. Diyanet Islam Ansiklopedisi. 34: 398-401. Istanbul: TDV Yayinlari,
2007.

Kara, Omer. “Ragib’in Miifredatinda Furuk Malzemeleri: Sunus Sekilleri ve Tespit Metotlart”. Ulus-
lararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/23 (2012).

Kara, Omer. Kur'’dn'in Anlasilmasinda Yakimanlamlilik ve Niians: Ragib el-Isfahani Ornegi. Istanbul:
Bilge Adamlar, 2009.

Kefevi, Ebirl-Beka. e/~ Kiilliyyat. Thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri. Beyrut: Miiessesetur-Risile,
1998.

Kehhale, Omer Riza. Mu'cemiil-miiellifin. Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1993.
Kummi, Abbas. Sefinetiil-behhir. 2. Baski. b.y. Darivl-iisve li't-tibaa ve'n-nesr, h. 1416.
Muhammed, Kurd Ali. Kiinuzu'l-ecdir. b.y. Matbaatii Dimagk, 1950.

Miistagfiri, Hafiz Ebt Abbas Cafer b. Muhammed. Feddiliil-Kur'an. Thk. Ahmed Faris Selum. b.y.
Darii Ibn Hazm, h. 1427.

Nisaburi, Ebt Bekr [brahim b. el-Miinzir. Thk. Sad b. Muhammed es-Sad. b.y. Darii'l-meésir, 2002.
Ragib el-Isfehani. Mecmaul-belaga. Thk. Omer Sarisi. Amman: Mektebetirl-Aksa, 1986.
Ragib el-Isfehani. Mubaderatiil-iideba. Beyrut: Dariy'l-Erkam b. Ebi Erkam, h. 1420.

Ragib el-Isfehani. Mukaddimetii Camiiit-tefasir. Thk. Ahmed Hasan Ferhat. Kuveyt: Daru'd-Dave,
1984.

Ragib el-Isfehani. Miifredatii elfazi’l-Kur'an. Thk. Safvan Davudi. Dimagk: Darii'l-Kalem, 1992.

Ragib, Ebt Kasim. e/-Itikad. Thk. Simran el-Acli. Beyrut: Miiessesetii’l-esref li’t-tibaave'n-negrve’t-
tevzi, 1988.

Safdi, Salahaddin Halil b. Eybek b. Abdillah. e/-Vifi vel-Vefeyir. Thk. Ahmed el-Arnavut, Tirki Mus-
tafa, Beyrut: Darii ihyai’t—turas, 2000.

San’4ni, Abdurrezzak b. Hemmam. 7éfsiru Kurédnil-Azim. Thk. Mustafa Miislim. Riyad: Darii’r-riisd,
1989.

Sarist, Omer. Rigib el-Isfehani ve ciibudubu fi'l-luga vel-edeb. Amman: Mektebetir'l-Aksa, 1987.

Suytiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Bugyetul-vudit fi tabakitil-lugaviyyin ven-nubit. Thk.
Muhammed Ebiv’l-Fadl Ibrahim. Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1964.

Siddi, Adil b. Ali. Zefsiru’r-Ragib min evveli Sureti Ali Imran ve hattel-ayeti 113 min Suretin-Nisa. Riyad:
Dariil-vatan, 2003.

Taberéni, Ebt Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyiib. Miisnediis-Simiyyin. b.y. Miiessesetiir-risale, 1984.

Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir. Tefsiriit-Taberi Camin'l-Beyan. Thk. Ahmed $akir. b.y. Miies-
sesetiir-risale, 2000.

Zehebi. Siyeru a’lamin-niibeld. Thk. Suayb el-Arnavud. 3. Baski. b.y. Miiessesetu’r-risale, 1985.
Zeydan, Corci. Taribu ddabi'l-lugati’l-Arabiyye. Thk. Sevki Dayf. b.y. Daril-hilal, ts.
Zirikli, Hayreddin. e/~Alam. 15. Bask1. Beyrut: Darirl-ilm Ii'l-melayin, 2002.



Hediyye Gazi Ali Gazi, Hediye, “Makésidu'l-usra fi'l-Kur'ani'l-Kerim”,
ILTED, Erzurum 2016/2, sayt: 46, ss. 199-225

LAkivein vi 2016/2 1 sayi: 46

2SI OT, A 3 8l dolie
Gl e gl da

kel

OISy casloly 34l ol e By &S cRoltg ke dolinge ol wslic o SU OT AN U5
Glal meamall AL hos adlall 3081 sSS @S 0T Ll s ) sl sds e
iy edo 3 s el gl laiar (31 ST £ S0 OTAN LT i @l Bl Ly
@ g3 U o) Bl TN ol ool a Lab (ST Olasg oSy e e clazals claslod o Les
B Aolin o Loy Bshd) Cipnly Slgludly B AT Lolall oy Bo S Jog G5 i oSS
A g 2l ol wad e 0 22N e ol ede oy OF Sl VLS
e sl VU Sl Jadl g e dolis LS o) Lladl) dmy ol a1 s Wy jgaS
D oS OT AN @ 5wl aslie Slay LAl @ S e wagad) Bpall Ay (LIS
LB el 2l (W) Ll JUaily 2ol LY sl sty sUize) -S| 5 3 aall plazaY)
a5 &) o Bl Bl spailly ¢ Spadll Blogl 2l @S0 OTAN 3 8w dslie Sl
Loy s e 1 a5 e 1nl1 pag sl Y1 b e ol LeaSlo o glly (B aly JU
(b9 P e o) ey SLYL ] Rl

eyl 2l Jsol ¢ dolie ¢ 2l ¢ @S0 OTA ¢ 5l el SLIST)

5 e e Y1 ol lly dng, ) 3 (s



200= ‘ nhin vi2016/2 | Sayi: 46 | Hediyye GAZI ALI GAZI

0z

Kuranda Ailenin Hedefleri

Kur’an-1 Kerim, birey ve toplum icin orijinal amaglarla; genel ve 6zel; kiilli ve ciizi amaglarla
nazil olmugstur. Kuran'in amagladigs bu hedeflerden biri, giizel bir toplum ve iimmet medeniyeti icin
temel olarak niteledigi iyi aileyi tesis etmektir. Kuran ayetleri, sistematik bir sekilde aile ahkamini agik-
lamius, aile icin iyi olanlari emretmis, kétii olanlari da yasaklamigstir. Bu sistem nedenler, hikmetler, an-
lamlar ve hiikiimler iizerine kurulmustur. Bu durumda aile mefhumunun saglamlastirlmasinda etkin
olan Kuran'in umumi maksatlarinin énemlileri nelerdir? Hiirriyet, esitlik, haklarin tayini ve korunmasi
gibi bazi maksatlar, Islam’in aile ile ilgili maksatlarindan sayilabilir mi? Kuskusuz bu maksatlar: agik-
lamak, kiilli maksatlar: belirleme ve yeni ¢ikan sorunlara hukuki hiikiimlerin kendisinden tiretildigi bir
hukuk sistemi olmast agistndan son derece onemlidir. Aym zamanda bu, kiilliyata binaen ciizi hiikiim-
lerin miikemmel bir sekilde anlasilmasina ve Batida Islam hakkindaki ¢irkin tablonun izale edilmesine
yardimci olacaktir. Kuranda aile icin sabit kurallar vardir. Bazilar: sunlardir: 1) Fitrata 6nem vermek
ve inanct islah etmek; 2) Evliligin temel maksadina itibar edip étekileri iptal etmek; 3) Akrabaligin hak-
larmn temeli olamast. Ote yandan Kuranda ortamin degismesiyle olusan, dogrulugu ictihada bagh olan
degisken vasitalarla ilintili aile maksatlar: da vardir. Bazi 6rnekler sunlardir: 1) Kadimin ¢alismasi ve
erkegin yoneticiligin harcamaya baglanmas; 2) Evliligin kalitsal hastaliklar sebebiyle 6nlenmesi.

Anahtar Kelimeler: Aile, Kuran, evlilik, amaglar, sabit kurallar, degisken kurallar.
ABSTRACT

The Purposes of Family in The Quran

Quran’s revelation original purposes, and public purposes and private, and it was these pur-
poses that the goal of the Koran formation of good family, as the foundation of the community interest,
and the basis of the civilization of the nation, stated verses of the Quran provisions of the Family, adjusts
the system, and ordered, including the validity, and discouraged about what the corruption, in pits on
the ills of the rule and gloss and provisions, what is the most important public purposes Quranic that
have a role in enabling the concept of family? Is it possible to count some purposes such as freedom,
equality and assign rights and preservation of the purposes of the family in Islam? There is no doubt
that illustrate these purposes it is important to determine the overall purposes and a constitution which
is generated from the legislative provisions of the emerging issues, helping to better understand the par-
ticles based on the colleges, and remove the distorted image of Islam in the West. There are objectives
fixed for the family in the Koran, such as: 1) Attention innately and repair of belief, 2) Considered the
basic meaning of marriage and repeal other meanings, 3) Kinship rights-based. There are the purposes
of the family in the Koran linked means changing, and changing the intended means is that change with
the case and circumstance, and that proves the validity of its purposes through diligence Examples in-
clude: 1) Women'’s work and linking patriarchal spending, 2) Prevent the marriage because of a genetic
disease.

Keywords: Family, Koran, marriage, purposes, fixed, variable.
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itikadi-ilmi Diialite ve Toplumsal Ahldk’

Ahmet CELIK"

Oz

Bireysel ahlak ile toplumsal ahlak arasinda kopmaz bir bag vardir. Bireysel ahlak: olusturan en
onemli unsur da dindir. Din ile toplum arasindaki iliskide tutarsizlik, ahlaksizhiga ya da kotii ahlak or-
neklerine neden olacaktir. Tarih boyunca yakinilan bu konu, kelam agisindan da 6nemlidir. Bu ¢alis-
marmizda ahlak ile kelami anlamda ilim arasindaki baga deginmeye calistik. Hareket noktamiz ise bu
bagin olusturdugu diial yapimin toplumsal ahlaka tesirleri olmugtur. Buradaki tesir toplumsal degisme
meselesini giindeme getirmistir. Bu konuyu da sosyolojik ya da felsefi yoniinden evvel kelamcilar nez-
dinde ele almaya ¢alisacagiz. Bu yaklasim, calismamizin bu konudaki diger ¢alismalardan farkin gos-
termektedir. Calismamizda ayrica konunun anlasilmas: agisindan kotiiden iyiye gitme anlaminda,

Y

Kuran'n ¢izdigi “toplumsal degisme” kavramina, bazi kelamcilarin nasil yaklastigin degerlendirecegiz.
Anahtar Kelimeler: Itikad, ilim, Diial, Toplumsal Ahlak, Degisim.
ABSTRACT
Dualty of Creed-Science and Social Moralty

There is an unbreakable bond between social morality and personal morality. Religion is the most
important elements of personal morality. Inconsistencies in the relationship between religion and society,
will lead to immorality or bad moral example. This issue, which burned throughout history, it is impor-
tant in terms of kalam. In this study, we try to point out the link between moralty and science theological
sense. Our starting point has been the impact of social moralty natural structure formed this bond. Here
influence of social change has brought the issue to the agenda. This issue is also before the sociological
or philosophical direction we will try to address in terms of theologians. This approach, our study shows
that different from other studies on this subject. In addition to this, we will evaluate how the approach
of some theologians the Quran drew “social change” concept in the sense of going to the good from the
bad in terms of understanding the issues.

Keywords: Creed, Science, Dual, Social Moralty, Change.

Bu calisma “XIX. Kelam Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantist ve Inang-Ahlak Sempozyumu (16-18 Mays
2014/Adana)’nda sunulan s6zIi bildirinin makale olarak diizenlenmis seklidir.
Yrd. Dog. Dr., Erzincan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Ahlak bir degerler biitiiniinii ifade eder. Ahlaktan s6z edebilmek i¢in kisinin
i¢ diinyasinda kabul ettigi bir takim deger yargilar1 olmak zorundadir. Toplumsal
bir ahlak da o toplum tarafindan benimsenmis ortak degerleri ifade edecektir. Bir
ahlaki davranig hakkinda kendimiz ya da toplum tarafindan yapilan “iyi” ya da
“koti” nitelendirmesi bireysel/toplumsal deger yargilarinin sonucudur. Bu agidan
kelam ilmi, diinya-ahiret ikileminde dillendirilecek bir “iyi-kotit” diialitesinden,
konusu (iyi-kotii) ve sonucu (giinah-sevap) agisindan uzak kalamayacaktir.

Insanin diistinme ameliyesi, zihninin diisiindiigii seyi bir takim kategorilere!
ayirmast ile gerceklesmektedir. Insan ancak bu kategoriler arasindaki bag ile dii-
stintir, tasdik ya da inkar eder”. Bu bag icerisinde, insan bilgisi olusurken ortaya
cikan “diial yap:” 6nem arzetmektedir’. Batil ve muharref dinlerde iyi-kotii ayrimi
ve bunlar1 temsil eden diial fenomenler olsa da tahrif olmamis tek din olan Isla-
miyet icinde, bdyle bir ikili yapiy1 -sahih olarak- bulmak miimkiindiir. Islam di-
ninin inang sahasi ile ilgilenen kelam ilminin sistematik konularina sadece bir goz
atmak bile bizlere, bu din igerisinde ¢ogu seyin, bu temel ikilemi anlatan diial bir
yapi lizerine kuruldugunu gostermektedir: Mir'min-Kafir, Miittaki-Kafir, Miislim-
Miicrim, Cennet-Cehennem gibi konular ve bunlarin mebdeden meada durum-
lar1*. Diial normalde “iki kisi”yi karsilamak iizere kullanilan bir kelime oldugu gibi
tekil ve cogul karsiti olarak “ikili” anlamina da gelmektedir’. Felsefede gecen diia-
lizm ise “ikili sisteme bagli olanlar” demektir®. Bizim kullandigimiz manada diia-
lite ise, Senevviyyede goriilen dualite gibi degil, bir ahldk olusturacak sekilde
inanctaki ikiliktir.

Sozii gegen diializm igerisinde ahlaki da ilmi agidan degerlendirmek miimkiin-
diir. Kelam tarihi agisindan milat olan ve ayni zamanda biiyiik bir ahlak filozofu
da sayilabilecek Gazali (6.505/1111) ilimleri bu diialite i¢erisinde, akli/diinyevi ve
dini/uhrevi olarak ikiye ayirir’. O, ahlaki su sekilde tarif eder: “Ahlak, nefiste kok-
lesmis bir heyetten (sekil/goriiniim) ibdrettir. Fiiller herhangi bir diisiince ve fikre
gerek kalmadan kolaylikla bu heyetten sadir olur®.”

Mekailat-1 aser (kategoriler): Cevher, Nicelik, Nitelik, Gorelik, Zaman, Yer, Durum, Sahip olma, Etki ve Edilgi.

Oner, Necati, Klasik Mantik, Bilim Yay., Ankara, 1998, s.38.

Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Izmir, 2002, s.144.

Izutsu, Toshihiko, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul, 1984, s.152-

153.

Corsini, Ray, The Dictionary of Psychology, Brunner/Routledge, London, 2002, 5.301.

Sinanoglu, Mustafa, “Seneviyye”, DIA, XXXV, 521.

7 el-Gazali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Thydu Uliimid-Din, Darw’l-Marife, Beyrut, t.y., I, 16; Altintas,
Ramazan, Din ve Sekiilerlesme, Pinar Yay., Istanbul, 2005, 5.153.

8 el-Gazali, a.g.e., 11, 53 ; Cagrici, Mustafa, Anahatlariyla Islam Ahlak:, Ensar Nes., Besinci Baski, Istanbul, 2009,

s.16.
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Gazaltnin hem ilim tasnifini hem de ahlak tanimini vermemizin sebebi, ilim
ile ahlak arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmek i¢indir. Aslinda ilimle ahlék arasindaki
iliski glintimiizde bir¢ok arastirmaci tarafindan ele alinmistir. Ancak s6z konusu
iliskide ilim kavrami ¢ok genel manada tutulmus; konuya genellikle felsefi ya da
sosyolojik agidan yaklagilmistir®. Ozelde yaklagimlar ise etik agidan bilim ahlaki
ya da mesleki ahlak agisindan olmustur'®. Inang-ahlék iligkisinde ise ilmin rolii
bilinmekle beraber, bu bilginin degerlendirilisi ya Ku'ran ve hadisler ¢cercevesinde
“mekdrim-i ahlak” ekseninde kalmis ya da konu felsefenin sahasinda anlagilmistir.
[lk yaklagim dogru ama kelam ilminin bilimsel yaklagimini géz ard1 eder tarzdadur.
Felsefenin bu alandaki ¢aligmalari, biiytik ufuklar agsa da eksik kalmigtir. Tim
bunlarin sonucunda da toplumda yanlis anlagilan itikadi-ilmi bir diialite ortaya
¢ikmis; bu da toplumsal ahlaki olumsuz etkileyen bir sonuca gotiirmiistiir.

Biz, konunun ayirt edici 6nemine binaen bu ¢alismamizda ahlak ile kelami an-
lamdaki ilim arasindaki baga deginmeye ¢alisacagiz. Hareket noktamiz ise bu
bagin olusturdugu diial yapinin toplumsal ahlaka tesirleri olacaktir. Bu tesir, top-
lumsal degisme meselesini giindeme getirdiginden bu konuyu da, sosyolojik ya
da felsefi yoniinden evvel kelamcilarin nezdinde ele almaya ¢alisacagiz. Bu nokta
calismamizin ayni konudaki diger ¢alismalardan farkini gostermektedir. Ise 6n-
celikle kelam ile ahlak arasindaki iliskinin temel yaps taslarina deginmekle basla-
mak istiyoruz.

Kelam ve Ahlak

Evrenin kaynagini ve i¢ yliziinii bilmek isteyen teorik felsefe (metafizik) ya-
ninda bir de insanin yiiriiyecegi yolu gosteren pratik felsefe yani ahlak meselesi
hep varolagelmistir''. Aslinda felsefenin ortaya ¢iktigindan beri “en yiiksek iyi”
yani “ahldkin temeli” meselesi insan zihninde hep bir problem olarak goriilmiis
ve bu konuda mezhepler ve ekoller ortaya ¢ikmistir'?. Diistinmek anlamindaki fel-
sefenin kokeninin de insan diisiincesi ve nihayetinde insanlik tarihi kadar eski ol-
dugu distiniiliirse ahlakin temeli meselesinin ne kadar kadim bir problem oldugu
anlagilacaktir. Insanin sorumluluk sahibi olmadan bir ahléka sahip olmasi ya da
dogustan getirdigi bir ahldkinin olup olmadig1 gibi sorular, kelam-ahlak felsefesi

9  Sosyolojik ve felsefi yaklagimlara érnek olarak bkz. Ali Akdogan, “Sosyal Degismenin Iki Dinamigi: Bilim ve
AhIAK?, Din bilimleri Akademi Aragtirma Dergisi, 1X/3 (2009); Bastiirk Rabia, Bilim ve Ahldk, Ar1 Sanat Yay., Is-
tanbul, 2009.

10 Ozeldeki yaklagimlar igin bkz. Aydin, Ibrahim, “Genetik Kopyalama Ekseninde Bilimsel Geligmelere Ahlaki Bir
Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14(1999), s. 139-168; Dénmez, Siileyman, “Bir Bilim
Ahlakinin Imkani: Kuantum Teorisinden Ahlak Fenomenine”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
X/2 (2010), s. 1-16.

11 Aster, Ernst Von, Ilk¢ag ve Ortagag Felsefe Tarihi, trc. Vural Okur, Im Yay., Istanbul, 2005, s. 49.

12 J. Stuart Mill, Utilitarianism, 251-252'den naklen, Kilig, Recep, Ahldkin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara, 2003, s. 72-73.
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iliskisi icerisinde degerlendirilmelidir. Ahlaki din dis1 temellere dayandiran teoriler
onu ya akla (Aristo ve I.Kant) ya sezgiye (George E.Moore) ya da duyguya (Epikiir,
D.Hume, J.S.Mill) dayandirmislardir’®. Semavi dinlerin miintesipleri olan bircok
diisiiniir de ahlaki din ile temellendirmistir. Islam dini icerisinde de, ahlk filo-
zoflarinin diginda, keldm ilminin bu konuda 6zel bir ydntemi vardir. Oncelikle in-
sanin diisiincelerini ve yaptiklarini mantiki bir diizene oturtma ¢abasi igerisinde
kelami ekoller, insan fillerinin kaynag1 hakkinda degisik fikirler yiiriitmiislerdir.
Aslinda ahléakla ilgili meseleler bu noktada kelam igerisinde ele alinirken ortaya
¢ikan bagliklar, ahlaki temellendirme gayretlerinde sorulan sorulardan pek farkli
olmamustir. “lyi, giizel, estetik vb. nedir; bunlar ne sebeple vardir” gibi sorular hep
sorulagelmistir. Kelamin ortaya ¢ikmasina tesir eden faktorler sayilirken felsefenin
terciimeler yoluyla Islam diinyasina girmesi; farkli din ve kiiltiirlerle karsilagilmast
sonucu ortaya ¢ikan yeni fikirlerin etkisi oldugu maddeleri malumdur. Bu etki ah-
lakla baglantili olarak salah/aslah, hiisiin/kubuh gibi konulardaki sorularla, ahla-
kin hatta felsefenin temeli hakkinda sorulan sorularin benzerlikleri noktasinda
kendini gostermistir. Zaten kelam ilmi de bir felsefi tutarlilik i¢inde, dinin konu-
larini ele almaya calisan bir disiplindir'*.

Kelam-ahlak iliskisi baglaminda anlam bdyle olmakla beraber, bu konuda bir
noktanin gézden kagirilmamast gerekir. O da “fitrat” konusudur. Seyyid Serif Ciir-
cani (6.816/1413) fitrat1 “dini kabullenme konusunda insani hazirlayan bir cibilli-
yet” olarak tarif etmistir'. Buradaki cibilliyet “yaratilis” demektir. Bu yaratilis
itibariyle olan durum hem insan: dini kabule hem de din igerisinde itikddi-ameli
konularda amele gétiiren bir hususiyet arzetmektedir. Kuran-1 Kerimde “Hakka
yonelerek kendini Allahin insanlara yaratilista verdigi (fitrat) dine ver...'¢” ayetiyle
“Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hi-
ristiyan ya da Mectisi yapar'”” hadisindeki fitratin yorumu bir¢ok kelami ve ahlaki
meselenin ¢oziimii noktasinda bizler i¢in yontem olusturmaktadir'®. Dogustan ol-
masa bile insanin gaflet, kibir ve inattan siyrildig1 zaman fitratina déniip Allah
bulacag: da bizlere Kur'an tarafindan bildirilmektedir: “Azap iizerlerine ¢okiince,
“Ey Musa, sana verdigi soz hiirmetine bizim i¢cin Rabb’ine dua et, eer bizden azabi
kaldirirsan, mutlaka sana inanacagiz ve muhakkak Israilogullarini seninle gonde-
recegiz” dediler. Biz ulasacaklar: bir miiddete kadar onlardan azabi kaldirinca

13 Din dig1 temele dayandirilan ahlak teorileri igin bkz. Kilig, a.g.e., s. 17-72.

14 Karadeniz, Osman, [nang Esaslarini Temellendirme Sorunu, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
Ikinci Baski, Istanbul, 2003, s.41.

15  el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Mutemu’t-Tarifdt, tah. Muhammed Siddik ek-Mingavi, Da-
ru’l-Fazile, Kahire, ty, s.141.

16  30.er-Ram 30.

17 Buhari, Cenaiz, 79, 80, 93; Miislim, Kader, 22-25.

18  Hokelekli, Hayati, “Fitrat’, DIA, XIII, 47.
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hemen sozlerinden doniiverdiler'®” Bu ayetlerde, kendilerine azap gelince Firavun
ve avanesinin Allah’a teslimiyetleri; azap kalkinca da eski kibir ve gafletlerine do-
nisi anlatilmaktadir®. Gerek dogustan gelen fitrat olsun, gerekse de Allah’in
emirlerine muhalefeti anlatan bozulmus yapinin karsit1 fitrat olsun hepsinin gos-
tergesi Allahin, insanlarin aklini Islam dinine ve tevhide elverigli yarattigidir. Sahih
nazarla hareket edildiginde bu Allah'in degismez bir yasasi olarak karsimiza ¢ika-
caktir?'. Ibn Teymiyye (6.652/1254)’nin de dedigi gibi “fitri/zartri bilgiler, fitratin
sthhatli ve saglam olmasi durumunda hésil olur. Fitrata onu bozacak ve hasta ede-
cek bir sey ariz oldugu zaman hak, batil goriintir**”. Bu anlamda en ince bi¢imiyle
fitrat, gercege meyletme yetenegidir®.

Kelam disiplinin bir ilgi alani olarak ahlak konusunda her ne kadar “Mu’tezi-
le'nin ahlak anlayisi adl disiplinine dayanmaktadir, Esari’ye gore iyi, kotii, adalet
gibi degerlerin Allah’in iradesinden bagimsiz objektif ahlaki degerleri yoktur** ”
gibi genel ifadeler kullanilabilirse de din ile insan arasindaki iligki ihmal edileme-
yecek bir gercektir. Dinin 6gesi insandir. Din tarif edilirken onun Allah tarafindan
va’z olunmus bir kanun olup insanlarin saadete ulasmalarina delalet ettigi ve onlar1
hayirli islere sevk eden oldugu belirtilir®®. Insan, ayn1 zamanda toplumu olustur-
dugundan din ile toplum arasinda da dolayli bir yap1 olusmaktadir. Bu yap1 igeri-
sinde birey olarak insanin yapacagi din ve ahldk yorumu, ehil olmasi kaydiyla din
tarafindan olumlu kargsilanacaktir®®. Dolayisiyla kelam ekollerinin farkli ahlak an-
layislarini da bu ¢ercevede anlamak ve tarihi perspektif icerisinde degerlendirmek
gerekmektedir®. Farkli din ve ahlak anlayislarina sahip farkli kelami ekollerin var-
liginda aslinda higbir din, din anlayisi olarak kendi igerisinde organize olmus, ku-
rumsallasarak sosyolojik bir sahsiyet haline gelmis bir yap1 6ngérmemektedir.
Onemli olan ahlaki ve dini yapiy1 korumaktir. Toplum olarak bakildigi zaman
hadlerin bile ¢ogu zaman devlet idaresine birakilmasi toplum tarafindan olusmus
ahlaki ve dini yapiy1 zedelememek i¢indir®. Bu konudaki kisisel ve indi degerlen-
dirmeler sikint1 olusturabilecektir.

19 7. el-Araf, 131-135.

20  Golciik, Serafettin; Toprak, Stileyman, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Dagitim, Besinci Baski, Konya,
2001, s. 205-206.

21  en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, tah. Yusuf Ali
Bideyvi, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1429/2008, 111, 699-700.

22 es-Sadi, Abdurrahman b. Nasir en-Necdi, Tariku’l-Vusil ile’l-Ilmi’l-Me'miil bi Marifeti’l-Kavaidi ve'l-Zavabiti
ve’l-Usiil, Daru’l-Basira, Misir, 2000, s. 56.

23 Said, Cevdet, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, Insan Yay., Dérdiincii Baski, Istanbul, 1998, s. 46.

24 Kilig, a.ge.,s. 90,105.

25 Akseki, A.Hamdji, [slam Dini, DIB Yay., Ankara, 1980, s. 7.

26  Bozkus, Metin, Anadoluda Islam ve Mezhepler, Asitan Yay,, Sivas, 2011, s. 3-4.

27  Bozkus, a.ge., s.3.

28  el-Meydani, Abdir]l-Gani el-Guneymi, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Daru’l-Kitab'il- Arabi, Beyrut, 1429/2008, III,
62.
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Bireysel olarak bir ahlaki davranisin yapilmas: kadar degerlendirilmesi de
6nemli olup bu durum, zihnin gelisim asamalariyla siki sikiya iliskilidir®®. Dogru
degerlendirmeyi ise bilgi vasitalarini toplumun kontroliine sokmadan kullanabilen
kisi yapabilir®. Ancak toplumun inang-ahlak anlayisinin, bireye etkisi unutulma-
malidir. Kelami yonden fiillerin yaratilmas: konusu uhrevi agidan 6nemli oldugu
gibi, diinyevi olarak toplumsal agidan da 6nemlidir. Ahlakin temeli ve itikadin so-
nucu olan insanin fiilleri noktasinda, Ehl-i Stinnet mutavassit bir yaklasim sergi-
lemis, insana kendi davranislari tizerinde tesiri oldugu fikrini agilamis; ancak bu
tesirin giicli insanlar ve toplumlar acgisindan farkl: degerlendirilmistir. Ehl-i Stin-
netin yapisi igerisinde Allah, kuluna bir fiili yapmast i¢in icbarda bulunmaz. Kulun
iradesi s6z konusudur ve bu irade ile sevabi ya da ikéb1 hak etmektedir. Bundan
sonra “Ey Insanlar! Rabb'inizden size gercek gelmistir. Dogru yola giren ancak ken-
disi igin girmis ve sapitan da kendi zararina olarak sapitnugstir.. > ” ve “....Bir millet
kendini bozmadik¢a Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah bir milletin fena-
ligini dileyince artik onun oniine gegilmez. Onlar icin Allah’tan baska hami de bu-
lunmaz*?” ayetleri onlar i¢in gegerli olacaktir®. Mealini verdigimiz son ayet
(er-Rad 13/11) tizerinde, keldm ve toplumsal ahlak agisindan biraz durmak isti-
yoruz. Islamda bireysel olarak sorumlu olan insan oldugundan; insanin da top-
lumsal hayat icinde sekillendigi ve degistigi diisiiniiliince** bu ayet ve ¢evresinde
sekillenen konu 6nemli hale gelmektedir.

Kur’anda Toplumsal Degisme Yasasi ve Kelami Degeri

S6z konusu ayet inang ve ahlak noktasinda bir yasa gizerek, bir millet ya da top-
lumun gerek ahlaki gerekse diger konulardaki degisiminin bu yasaya bagli oldugunu
vurgulamaktadir. Ayetin kapsaminin anla§1lma51 icin Arapc;a metnini de vermek is-
tlyoruz J\jwmyu»v_ébjdzf%\;yw&\ J\\b)wbbbjwywm \Afa.: YAM\U\

“Bir millet kendini bozmadik¢a Allah onlarim durumunu degistirmez. Allah bir mil-
letin fenaligim dileyince artik onun oniine gegilmez. Onlar icin Allah’tan baska hami
de bulunmaz®”. Ayette goze ¢arpan hususlar sunlardir: Ayetteki “s58 (kavm)” ke-
limesinin nekra kullanimi, bu ayetin tiim insanlar1 kapsayan bir tarzda olduguna
isaret etmektedir. Bu agidan sz konusu ayetteki degisime muhatap olacak kesimin
Miisliiman olmasi sart degildir. Miisliiman olmayan bir topluluk da sartlarini ger-
ceklestirdigi zaman bu degisimi yakalayacaktir®. Ayrica “kavm” sozctgii, bireyi

29  Giingdr, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Nes., Istanbul, 1995, 5.29.
30  Giiler, {lhami, fman-Ahlak fliskisi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2003, s.60.

31 10. Yanus, 108.

32 13.er-Rad, 11.

33 Cubukgu, I.Agah, Islamda Ahlak ve Manevi Vazifeler, DIB Yay., Ankara, t.y., s.77.
34 Celik, Kurdanda Toplumsal Degisim, Insan Yay., Istanbul 1996, s.61.

35 13.er-Rad, 11.

36 Said, a.ge., s.25.
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degil immet ya da toplumu ifade etmektedir; bu yoniiyle ayette s6z konusu edilen
yasa bireysel degil tamamiyla toplumsaldir. Toplumsal olduguna gore sadece ahi-
rete yonelik degil ayn1 zamanda diinyaya da iliskin bir yasadir”’. Ayette vurgulanan
“Allah’in degistirmesi” ve “toplumun degismesi” kavramlari, birbirlerine sart olarak
baglanmistir. Bunun tersini diisiinmek yani 6nce Allah'n degistirmesi sonra da
toplumun degismesi seklindeki bir anlayzs, ayetin icerigi ile celiski gosterecektir.
Ayetteki i¢ degisiklik yliksek derecede bir ahlaki yonelimi ifade ettigi gibi ayni za-
manda, kisisel ve psikolojik bir yap1 olarak da toplumun degismesini s6z konusu
etmektedir®.

Bu kisa degerlendirmenin ardindan, bahsettigimiz ayete kelam cihetinden yak-
lagmanin toplumsal ahlak agisindan faydali olacag kanaatindeyiz. Kur’an-1 Ke-
rimde zikri gecen kalipta toplumun deg1§me31 Allah’'in deg1§t1rmesm1 ifade eden

bir ayet daha vardir: 4l &) 254 & SRy L \j,sﬁi.} o el b5 I Wity
Vﬂu@ww\ubwuubﬁf@sé;w| R ARy Al ub Jsubuj\ sl

“Firavun taifesi, onlardan oncekilerin gidisati gzbz Allah'in ayetlermz yalanladzlar
da Allah onlar: giinahlarindan otiirii yok etti. Allah kuvvetlidir, cezalandirmas: sid-
detlidir. Bu, bir topluluk iyi gidisini degistirmedik¢e Allahin da verdigi nimeti degis-
tirmeyeceginden ve Allahn isiten, bilen olmasindandir*®. Ayetlerin ifade ettigi
“insamin degismesi” ve “Allah’in degistirmesi” konusu davranig olusturmasi agisin-
dan onemlidir. Bunu anlamak i¢in ayetin bazi kelamcilar tarafindan nasil deger-
lendirildigine deginmek istiyoruz.

Imam Matiiridi (6.333/944), Rad 13/11de Allah’in ifade ettigi degisimin, Ra-
stliin getlrdlgl d1n ve dinle 1lg1h 1§ler oldugunu behrtlyor Bu degisim, etki-tepki
anlaminda < }b W G Tial # “(Bir sure inince, “Sizi bir kimse goriiyor mu?”
diye birbirlerine bakarlar,)sonra doniip giderler. Anlamaz bir guruh olmalarma
kar,szlzk Allah onlarn kalplerini imandan dondiirmiistiir!'.” ve (..@Jjb ] @\ Iy LS

“(Musa milletine: “Ey milletim! Beni ni¢in incitirsiniz? Oysa, benim size génde-
rilmis Allah'in bir peygamberi oldugumu biliyorsunuz” demisti. Ama) onlar yoldan
sapinca, Allah da onlarin kalplerini saptirmisti. (Allah, yoldan ¢ikan milleti dogru
yola eristirmez)*?” ayetleriyle benzer tarzda oldugunu séylemistir. Ancak buradaki
degisim, dinle alakali oldugu gibi sihhat, selamet, mal gibi diinyevi seylere de muh-
temeldir. Degisen sey boyle olmakla beraber degistirme isi Allah'in tevfikten men

37  Said, a.ge., s.32-33.

38  Said, a.g.e., s.35-36; Giiler; a.g.e., 5.70.
39 Celik, a.ge., s.70, 71.

40 8. el-Enfal, 52-53.

41 9.et-Tevbe, 127.

42 61. es-Saff, 5.
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etmesi ve hizlan ile olacaktir®’. Matiiridi ayetin devamindaki “Allah bir milletin
fenaligini dileyince artik onun 6niine gegilmez” ifadesinin Mu’tezilenin salah/aslah
konusundaki goriislerine bir reddiye mahiyetinde oldugunu; insanlarin nefisle-
rindeki iyiyi degistirmesi ile Allah’in, onlar i¢in kétiiligi de murat ettigini séyle-
mektedir*’. Matiiridi, ayrica Enfal 8/53’teki degisimin hem dini hem de diinyevi
olabilecegini séylemistir. Kafirler “rasulleri tekzib, kitaplari red” gibi dini yonden
kotti durumlarini degistirmedikleri icin Allah onlar1 hem diinya da hem de ahi-
rette cezalandirmigtir®.

Mu’tezile mezhebinin 6nemli bir temsilcisi olan Zemahseri (6.538/1143), Rad
13/11 ayetindeki degisimi Allah’in, bir kavimdeki nimet ve afiyeti, onlarin ¢ok
glinah islemesi sebebiyle degistirmesi seklinde yorumlamistir*®. Enfal 8/53’le ilgili
olarak ise “Allah’in azap olarak ya da intikam alarak bir kavme olan nimetini de-
gistirmesi, onlar kendilerini degistirmedikgce, Allah'a yaragsmaz” demistir. Sonra-
sinda sordugu “Allah’in Al-i Firavun’u ve Mekke miisriklerini cezalandirmasi,
onlara olan nimetini degistirmek degil midir?” sorusuna, “Onlar hallerini, puta
tapmaktan daha kotii bir hal olan ayetleri inkar, yalanlama ve Allah’a kars1 kan
dokmeyle degistirdiler. Bundan dolay1r Allah'in nimeti de onlara kars: degisti*’”
seklinde cevap vermistir. Zemahserinin ayette soziinii ettigi nimet, Mu'tezile ag1-
sindan 6nemlidir. Mu'tezile nimeti “Failinin yapmasiyla, ihsan kabilinden, baska
bir seye ulastiran her tiirlii menfaat-i hasenedir®® ” seklinde tarif etmistir. Nimetin
menfaat olmasi sarttir. Zarar-1 Mahza (sirf zarar) olsa, bu nimet olmaz. Bu menfaat
kabih (¢irkin) de olamaz; ¢iinkii kabih olsa siikrii gerektirmez. Nimetin geregi sii-
kiirdiir. Kabih olan bir seyi, Allah bile yapsa ona siikretmek ¢irkin olacaktir®.

Son olarak ayetlerin ve igerisindeki degisimin, ahlak ve inanca tesir eden yo-
niintin Razi (6.606/1209)de kelami degerlendirilisine bakmak istiyoruz. Razi, Rad
13/11 hakkinda ¢ogu miifessirin bu ayeti, Allah’'in ancak masiyet ve fesadin art-
mastyla intikamini indirecegi seklinde degerlendirdiklerini naklediyor. Bu nakil-
den sonra bazi miifessirlerin, Allah kokten kazima ya da soykirim seklindeki bir
azab, ancak kiifiir ve masiyyete devam sonucu indirir. Bu kavim giinaha devam
ederken miimin kimse de i¢lerinde bulunsa, o da onlar ile birlikte azaba diigcar

43 el-Matiiridi, Eba Manstir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Tevilatii’l-Kuran, tah. Hatice Boynukalin,
Daru’l-Mizan, Istanbul, 2006, V, 398, 399.

44 el-Matiiridi, a.g.e.,V, 399.

45  el-Matiiridi, a.g.e., VI, 246.

46  ez-Zemahgeri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer, el-Kessaf an Hakdik-i Gavamidi’t-Tenzil ve Uytnu’l-
Ekavil fi Viicthu't-Teil, tah: Adil Ahmed Abdiilmevcad/Ali Muhammed Muavviz, Mektebetir’l- Abikén, Riyad,
1418/1998, 111, 338.

47  ez-Zemahseri, a.g.e., II, 591.

48  el-Kadi, Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usili’l-Hamse, tah. Abdiillkerim Osman, Mektebeti’l-Usra, Kahire,
2009, s.77.

49 el-Kadi, a.g.e., s.78.
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olur” dediklerini; bazi miifessirlerin ise onlara “I¢lerinde iyiler varken boyle bir
azab1 Allah indirmez” diyerek kars: ¢iktiklarini anlatmigtir.™.

Raézi, bu ayeti iki gruba cevap olmak tizere kullandigini bildiriyor. Birincisi
Mu'tezilenin miisrik ¢ocuklarinin azaba ugrayacagi fikrine kars1 “Allah miisrik go-
cuklarina babalarinin giinahlar1 sebebiyle azap etmez. Onlar kendilerinde olan
nimeti degistirmediler ki Allah onlarin nimetini azaba ¢evirsin” demektedir. Ikin-
cisi ise Cebriyye'nin, “kul bulug ¢aginin basindayken kendisinde bir tagyir olmak-
sizin, Allah onu dalalet ve hizlan i¢inde birakir” séziiniin batilligina ve Ehl-i
Siinnet'In dogruluguna bu ayet delalet eder, demektedir. Razi bu ikinci tespite
cevap verirken ayetin sadece bu kisminin yani “bir kavmin kendinde olan: degis-
tirmedik¢e Allah onlar1 degistirmez” kisminin goriiniiste, once kul yapiyor sonra
Allah seklinde olup Mu'tezileyi fiillerin yaratilmasi konusunda destekler mahiyet
arzetse de, bunun ayetin devamina zit olacagindan boyle bir goriisii reddeder. Aye-
tin devaminda “Allah bir kavim i¢in koétiiliik dilerse onu savusturacak yoktur” sek-
lindeki ifadenin Mu’tezilenin yorumu ile bagdasmayacagi; bu yiizden gercekte,
ayetin onlarin anladig1 gibi olmayip kendi mezheplerini destekledigini sdylemis-
tir’!,

Kendi kaynaklar1 agisindan bakildiginda aslinda Mu’tezile'’nin “Allah bir kavim
i¢in kotiiliik dilerse onu savusturacak yoktur” ifadesini diinyevi olarak algiladig1
goriilmektedir. Yani buradaki murat, diinyevi biiyiik sikintilar ve belalar anlamin-
dadir. Bunlar da mecazen kétiidiir. Ayrica Allah, ayette kendi i¢in “yapt1” demiyor
“murat ederse” diyor. Allah'in murat ettigi sey, ebediyen viicuda geleceginden mu-
radin kuldan olmasi daha evladir. Allah kullarindan taat isterse, bu istegin insanin
kotii ihtiyarindan dolay1 olamamasi caizken, Allah’in kullarindan bu istegi ihtiyari
olur>.

Toplumsal ahlaki degisime bir yasa olusturan bu ayet i¢in, ii¢ biiytik kelam eko-
liniin i¢ 6nemli temsilcisi Matiiridi, Zemahseri ve Razi'nin tefsirlerindeki deger-
lendirmelerini ele aldik. S6z konusu ayetleri degerlendirmede ortaya ¢ikan ortak
nokta degisimin, kulun degismesi -Allah’in degistirmesi seklinde ikili bir tarzda
oldugudur. Degisen sey diinyevi nimetler olabilecegi gibi ahirete yonelik nimetler
de olabilir. Ayette sozii edilen insanlarin kendilerinde olani degistirmesi hakkinda
daha ¢ok olumsuz bir bakis acisi sergilenmistir. Oyle ki insanlar kendilerindeki
iyiyi degistirirse Allah da onlara diinya ve ahiret nevinden musibetler indirir.

50 er-Razi, Fahruddin b. Ziyauddin b. Omer, et-Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1401/1981,
XIX, 23.

51 er-Razi, a.ge., XIX, 24.

52  el-Kadi, Abdiilcebbar, imadiiddin Ebu’l-Hasen Ahmed, TenzihuI-Kurin ani’l-Metdin, Daru'n-Nehdati’l- Hadise,
Beyrut, 1966, 5.200.
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Imam Matiiridi masiyetler cogalinca tevfikten men ve hizlan'in kulun bagina ge-
lecegini sdylerken, Razi ise ayete toptan helak agisindan bakmus, isyan artarsa bu
helakin gelecegini bildirmistir. Daha sonra Mu’tezilenin, fiilerin yaratilisi ile ilgili
soyledigi fikirleri red cihetine gitmistir. Mu'tezile olaya daha ¢ok diinyevi agidan
bakmigtir. Onlara gore Allah, kendilerindeki “iyi’yi degistirenden, tamamen iyilik
demek olan nimetlerini alacagini ve daha kotii belalar verecegini soylemistir.
Ancak bu durum i¢in ¢ok fazla giinah islemek gerekiyor. Mu'tezile, kendisindeki
iyiyi degistiren giinahkara (fasik) toplumsal agidan farkli bir gozle bakmamas;
diinyevi ahkamda onunla iligkilerin devam ettirilecegini sdylemistir. Yani nikahi
gecerli, mirasi helal, kestigi yenir ve Miisliiman kabristanina defnedilir®.

Genel anlamda bakildiginda ayetin ismi gecen kelamcilarca yapilan tefsirinde,
Ehl-i Stinnet ile Mu’tezile arasinda olusan, Allah’in ve kulun fiilleri noktasindaki
farklilagmanin 6n planda oldugu goriilmektedir. Mu'tezile gelistirmis oldugu ah-
laki nesnelciligi>* bu ayette de gosterip olaya diinyevi agidan bakmus; iyi ve kotiiyti
nesnelerin tabiatina yerlestirmislerdir. Ehl-i Stinnet ise Mu’tezile'ye kars: olarak
ahlak konusunda Allah’in roliinii yadsimayarak insanin fiillerindeki 6zgiirliigii ve
bunun toplumsal degismeye etkisini ortaya koymaya ¢alismiglardir. Insan fillerinin
kokeni noktasinda temelde olusan {i¢ goriis vardir. Birinci goriis Ehl-i siinnete ait
olup “filleri yaratan Allah, o filleri kesp ve ihtiyar eden insandir” seklindedir. Tkinci
goriise gore ise filleri yaratma noktasinda Allah miidahil olmamakta, fillerin hem
iradesi hem de yaratmasi insana ait olmaktadir. Bu goriis Mu’tezile’ye aittir.
Ucilincii ve son goriis ise Mutezili anlayisin tam zitt1 olan Cebri goriis olup irade
ve yaratmay1 tamamen Allah’a izafe eden goriistiir>. Ehl-i Siinnet’in goriistinde
ortaya ¢ikan ikili yap1 yani iradi etken ile yaratici etken arasindaki ayrim*® onlarin
gorislerinin anlasilmasini zorlagtirmistir. Buna mukabil Mu'tezilenin insani prog-
ramlanmus bir varlik gibi yaratilisinda birtakim imkanlarla donatilmis saymasi,
insanin pasif bir varlik seklinde anlagilmasina neden olmustur®. Bu da yine diinya
ahiret seklinde ikili bir yapinin ifrat-tefrit ¢izgisinde kalan boyutunu olusturmus-
tur. Ahlak-ilim ve diinya-ahiret ikilisinden bahsederken bu sekilde “Halku Ef’al’il-
Ibad (kullarin fillerinin yaratilmasinin)”in da roliinii bilmek itikadi-ilmi diializmin
kaynaklarini anlamada fayda saglayacaktir.

53  el-Kadi, Serh,s.713.

54  Kazang, Fethi Kerim, “Mutezili Ahlak Nazariyesinde Bilgi-Deger Miinasebetine Bir Bakis”, Ondokuz Mayis Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12-13 (2001), s. 243.

55 el-Matiiridi, Ebtt Mansr, Kitabu't-Tevhid, tah. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Daru Sadir/Mektebetii Irsad,
Kahire-Istanbul, Tkinci Baski, 2010, s. 305-317; en-Nesefi, Meym@n b. Muhammed, Bahru’l-Keldm, tas. Mu-
hammed Salih el-Farfiir, Mektebetii Daru’l-Farfiir, Tkinci Baski, Dimesk, 1421/2000, s. 147.

56  Her ne kadar Ehl-i Siinnet iradeyi de yaratanin Allah oldugunu séylese de, insanin rolii agisindan kesbi, bu ira-
deyi yansitmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Ibnii'l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid el-Hanefi,
el-Miisamere Serhu’l-Miisdyerefi'l-Akaidi’l-Miinciyyefi’l-Ahira, Darw’l-Kiitiibi’l-limiyye, Beyrut, 1423/2002, s.
119-138; Yazicioglu, M. Sait, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrami, Akid Yay., Ankara, 1988, s. 8-9.

57  Karadas, Cagfer, “Insanin Fiilleri”, Kelam El Kitab, Grafiker Yay., Tkinci Baski, Ankara, 2012, s. 403-405.
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Diistince agisindan farklilik, ahlak agisindan da farklilig: gerektirecektir. Clinkii
ahlak, nefiste riistth bulan fikirlerden kaynaklanmis davranislardan ibarettir. Iste
bu noktada toplum ahlakini bozmayacak ama bireyin de din-ahlak kavrayisini tat-
min edecek bir otorite gerekmektedir®®. Ilim bu anlamda ahlaki kuran ve diizelten
bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ahlak anlayislarinin farkli-
lasmasinda ilimsel farklilik belirleyicidir. Kelamin ilme ve ilim vasitalarina yakla-
sim1 da bu konuda 6nemli olmaktadir.

Kelami ilim ve Ahlaka Tesiri

Kelam agisindan ilim, kendisine konu olan seyi ilim sahibine agiklayip izah
eden; o konuda kiside herhangi bir miiphem nokta birakmayan bir sifattir. {lim
sadece malum olani degil ayn1 zamanda madum olan1 da izah eden bir yapidadir.
Bu agidan hem havassin hem de aklin idrakini kapsar® . Mezkir bu ilmi elde
etmek i¢in {i¢ tiirlt vasitamiz vardir: Havass-1 Selime, Haber-i Sadik ve Akil®. Ha-
vass- 1 selime ile kastedilen herhangi bir bozuklugu olmayan duyular, haber-i sadik
ile kastedilen haber-i miitevatir (yalan iizere birlesmeleri adeten miimkiin olmayan
insanlarin bildirdigi haberdir ki bunlar da insanda zaruri olarak ilmi olusturacak-
tir) ve haber-i rastldiir®. Son olarak da bunlar1 anlayacak ve yeni tahayyiillerle
yeni bilgiler elde edilecek akil, ilmi elde edecek son vasita olacaktir. Cogu tasavvufi
ziimrenin ilim ve ahlak kaynagi olarak kabul ettigi ilham ise kelam ilmi tarafindan
sahibinden bagkasina ilim ifade etmeyen bir yapidadir®.

So6ziinii ettigimiz ilmin {i¢ sebebi, onun ahlakla olan baglantisi ¢ercevesinde,
birbirinden kopuk olarak degerlendirildigi zaman, farkli farkli ahlak anlayislar
ortaya ¢ikacaktir. Kelam tarihinde Mutezili ahldk, Harici ahlak, Ehl-i Stinnet ahlak:
gibi farkli ahlak teorileri iizerinde durulabilir Ornegin Harici ahlakta fasik imanint
kaybetmis kafir olup ona kars1 tahammiil edilmez; hatta katli gerekir®®. Ama Mu-
tezile fasig1, bu fiski tizere 6liirse ebedi Cehennemlik gérmesine ragmen diinyada
ona miimin ahkdmi uyguladig i¢in birlikte yasamda onlardan uzaklagmamigtir®.
Ehl-i Siinnet ise fasig1 giinahkar gérmiis ama diglamak yerine onlarla birlikte bir
toplumsal ahlak drnegi sergilemislerdir. Bunlarin hepsi ilim elde etme kaynakla-
rinin farkli degerlendirilisindendir. Aslinda bu ilim kaynaklarindaki farklilik ige-

58  Baktir, Mehmet, Bir Dini Otorite Olarak Hz.Peygamber, {lahiyat Yay., Ankara, 2005, s. 87.

59  el-Kesteli, Muslihuddin Mustafa, Hdsiyet-ii Kesteli ald Serhi’l-Akdid, Salah Bilici Ktb., ty., s. 25.

60 el-Kesteli, a.g.e., s. 29.

61 el-Kesteli, a.ge., s. 34-35.

62 el-Kesteli, a.ge., s. 36.

63 es-Safii, Mahmiid, el-Medhal ila Diraseti {Imi’l-Kelam, Idaratu’l-Kur’an ve'l-Uliim{i’l-Islimiyye, Karachi/Pakistan,
1422/2001, s.53.

64  Mesela Mutezile'ye gore fasigin mirast haram olmaz, nikahi gegerlidir ve Miisliiman mezarligina defnedilir. Bkz.
el-Kadi, Serh, s. 713.
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risinde haber-i rastil, akil ve duyular ile elde edilecek relatif bilgi ve ahlaki, kendi-
sinde birlesilebilecek ortak bir ahlaka gotiirebilmek i¢in gelmistir. Bu anlamda
rastl, Allah’in adina yeryiiziinde ahlak: temsil eden bir otorite olmaktadir®. Ancak
bu otorite zorlayic1 yoniinden evvel, 6rneklik yonii olan bir yapidadir. Ahlakin 6g-
renilebilen bir mahiyet arzetmesi®, rastliin mekarim-i (gitizel) ahlaki®” tamamla-
mak iizere gonderilmis olmasiyla paralellik gosterir. Allah ya da rastl ahlaki ile
ahlaklanmak ya da en tstiin ahlak sahibi rastile uymak, ortak bir hiiviyeti arzet-
mektedir. Akil ve duyularla sekillenen fikir, degisik ahlaklara yol acacaktir.
e g ) ELL s “/Siiphesiz sen biiyiik bir ahldk iizeresin® ” ayetindeki azamet,
en yiice olanin ahldkinin diger ahlak modellerini devre dist birakacagini gosterir.

Ahlaki deger farklilasmasini ortadan kaldirip birlikteligi saglamak agisindan
kelami bilgi vasitalarinin ayni kaynaktan beslenmesi ve itikadi ditalizmin ortadan
kalkmasi gerekmektedir. Ilm-i ahlak ulemasi, insan1 ahlakli ya da ahlaksiz yapan
seyin onun ruhunda bulunan kuvve-i akliyye (kuvve-i miimeyyize veya kuvve-i
ilmiyye), kuvve-i gazabiyye ve kuvve-i seheviyye oldugunu séylemiglerdir®. Insa-
nin ahlakli olmasi i¢in akil ve idrak kuvvetinin onda galip olmasi gerekmektedir.
Kuvve-i akliyenin, insanda hikim olmasi i¢in ise bilgi gerekmektedir”. Bu bilgi
ancak kelami anlamda bilgi kaynaklarinin birlikte degerlendirilmesi sonucu ger-
geklesir. Olaya bir de ters taraftan bakilip insan, bu birlik disinda bir diialite ige-
risinde degerlendirilirse, yapilacak yorumlar hep siibjektif olacak, karsidaki ancak
“oteki” olarak nitelendirilecektir. Kelam ve mezhepler tarihi olarak bakildiginda,
heteredoks yapilarin genellikle yanlis ahlaki yapisi iizerinde durulmustur. Bu ya-
piy1 harekete geciren siyasi argiimanlar degerlendirmeye tabi tutulurken, ahlaki
yapiya etki etmesi agisindan onlardaki diinya-ahiret ikilemi ve ilim elde etme se-
beplerindeki farklilik géz ard1 edilmistir. Ornegin, Alevi ahlakini olugturan “dort
kap1 kirk makam” ya da “Gi¢ stinnet yedi farz’in”', Matiiridi ya da Esari sisteminden
farkli olusu, temelde Allah-insan iligkisinin farkli anlamlandirilmasi ve ilim kay-
naklarindaki farkliliktan ¢ikmaktadir. Bu da diinya-ahiret ikilisinin eksik deger-
lendirilmesine yol agmistir. Bu degerlendirmedeki bilgi vasitalarinin eksik ya da
tam kullanilmayis1 bu alginin temel sebebini olusturmaktadur.

65 Baktir, a.g.e., s. 85.

66 Aydin, Zeki, Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi, Nobel Yay., Ankara, 2003, s. 52-53.

67  el-Muvatta, Hiisnii’'l-Hulk, 8.

68  el-Kalem 68/4.

69  Akseki, a.g.e.,s.232.

70  Akseki, a.g.e., 5.239.

71  Bozkus, Metin, Sivas Aleviligi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2006, s. 283-290. Bu makamlar ve Aleviligin diger 6g-
retileri igin bkz. Hac1 Bektag-1 Veli, Makalat, haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, TDV Yay., Ankara,
2007.
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Toplumsal ayrisma ve ahlaki kaynak farkliliklarina sebep olan; diinya ahiret
ayirimini tetikleyen sebepler, kelam ve mezhepler tarihi anlaminda bagka sekil-
lerde de tezahiir etmektedir. Islam {immeti igerisinde olusan ekoller, kendi goriis-
lerini esas alarak diger insanlar1 “firak-1 dalle, ehli’l-hevé ve’l-bagy” seklinde
agagilayic1”? bir takim tasnifata tabi tutmuglardir. Bu durum da onlari, bu kitle ile
kopma noktasina getirmis, aralarindaki temel ve farkli yorumlarin ilim vasitala-
rinda da degismesine neden olmustur. Mu'tezili akil, Sia imamet doktrini ya da
Alevi inanci ve bunlarin gulat kesimleri gibi. Bu ilim ve kaynak farkliligs; buna ila-
veten ana kitleden kopma egilimi, ahlaki farkliliklar1 da zamanla beraberinde ge-
tirmistir. Ana kitleden kopan ekol, merkezden uzak bir yerde, ona zit bir sekilde
yasamlarini siirdiirmisler ve yeni ahlaki egilimler gelistirmislerdir. Bunun yeni
kurulan ekol mensuplarinca benimsenmesi i¢in de, yeni inang sistemleri gelistir-
mislerdir. Akaid yazimi ile bu anlamda herkesce kabul edilebilir bir ahlakin olus-
mast i¢in ayrica ¢aba harcanmistir’”>. Zamanla bu ayrim daha da derinlesmis,
yazilan firak kitaplari ile gosterilen miisamaha minimum diizeye inmistir. Bu ki-
taplarin baginda yapilan tasnifin temeli olarak da “Islam Ummeti 73 firkaya ayr1-
lacak ve kurtulusa eren firka (el-firkatiin-naciye) disinda kalan 72 firka
Cehenneme girecektir’ ” hadisi getirilmektedir”.

[lmi farklihgin itikadi diialiteye sebep olan yoniiyle ilgili metafiziksel ve koz-
molojik diializm de 6nem arzetmektedir. Bu diializm, hakikati “diinyevi” ve “se-
mavi”~ olarak ikiye ayirmis; buna gore hakikat, “goriilen, kontroliimiiz altindaki
hakikat” ve “goriilmeyen, bilgimize dogrudan agik olmayan hakikat” seklinde diial
bir yap1 olarak algilanmistir”. Boyle bir ayirim nazari ve pratik ahlaktaki gibi bir
ayirim degildir. Bu diinya ile obiir diinyay: farkli degerlendirmek ve tecriibe edi-
lemeyen 6biir diinyay1 bu diinyaya yeglemek ya da bunun tersini yapmak, Islam’in
ongordigii diinya-ahiret dengesini hige saymak olacaktir. Diinya ve ahiret kav-
ramlar1 ontolojik anlamda bir yasamin bas1 ve sonu demektir, yoksa pargali diial
bir yapiy1 ifade etmemektedir’””. Kuranda bir tercih agisindan birbirinden kopuk
olarak diinya ve ahiret arasinda bir ayrima gitmek miimkiin degildir’®. Zihinde,
Ku’ranin ya da hadislerin yapmadig1 bir ayrimi yapma, insanlari diinya ile ahiret
arasindaki birbirini biitiinleyici yapiy1r anlamamaya; dolayisiyla kotii ahlak 6rnek-

72 Turan, Ahmet, Islim Mezhepleri Tarihi, Sidre Yay., Tkinci Baski, Samsun, 2000, s. 4.

73 Diizgiin, $aban Ali, Sosyal Teoloji, Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, s. 43.

74  Tirmizi, Iman, 107, Ebtt Davud, Siinne, 197-198.

75  el-Bagdadi, Eba Manstr Abdu’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak ve Beydnu’l-Firkatu'n-Ndciye
Minhum, tah. Muhammed Osman el-Hust, Mektebetii Ibn Sina, Kahire, 1409/1988, s. 23; es-Sehristani, Ebu’l-
Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, tas. Ahmed Fehmi Muhammed, Dérii’l—Kiitﬁbi’l»Hmiyye,
Ikinci Baski, Beyrut, 1413/1992, 1, 4.

76  Diizgiin, a.g.e., s.20-21.

77  Altintas, a.g.e., s.118.

78  Giiler, a.g.e., s.54.
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lerine itmektedir. Bunun sonucunda 6yle bir ahlak anlayisi olusmaktadir ki bir
yanda diinya-ahiret ikilisinden diinyaya 6nem veren maddeci bir yapy; diger yanda
timitlerin tamamen 6biir diinyaya baglandig1 pasif bir yap1 belirginlesmektedir”.
Kelami ilim vasitalarinin farkl ve eksik degerlendirilisinin, farkl: iki 4lem (diinya-
ahiret) olarak diial bir yapiya, buradan da farklilasmaya neden olduguna dair ta-
rihten Ornekler bulmak mimkindir. Bir Osmanli aydini olarak
degerlendirilebilecek imam Birgivi (6.981/1573) zamaninda, tasavvufa ait olan
ahlak ve tasavvufa ait olmayan ahlék seklinde bir ayrim Miisliimanlar: ikiye ayir-
mig; bu iki grup taraftarlar1 arasinda siddetli tartismalar olmustur. Seyhii’l-Islam
Ebiissuud Efendi’yle (6.982/1574) Imam Birgivi arasindaki miinakasalar daha son-
ralar1 Kadizadeliler-Sivasiler tartigmasina doniismiistiir®. Bu tartismalar gorii-
niiste birtakim tasavvufi uygulamalara kars: ¢ikilmis mahiyetiyle algilansa da®
konumuz agisindan baktigimizda, daha o zamanlarda toplumda inang ve ahlak
agisindan bir ikilik hissedildigi goriilmektedir. Inancin davraniglara etki eden yonii
ile her iki taraf da miintesiplerine bir ahlak anlayis1 olusturmaya ¢aligmis, bununla
ilgili ¢abalar sonucu yeni eserler yazmislardir®>. Bu tartismada ahlak: olusturan
bilgi vasitalarinin farklilik ve ayriliktan kurtulmas: gerektigi fikrine sahip, Kadi-
zadelilerin fikri seviyedeki lideri Birgivi Mehmet Efendi'nin eserlerine 6rnekleme
olarak baktigimizda karsimiza ¢ikan manzara, ister tasavvuftan kaynaklansin is-
terse farkli bir mesrepten kaynaklansin insanin ilmihalinde inang ile ahlakin i¢
ige olmasi gerektigidir. O yiizden Birgivi yazdig1 ilm-i hal kitaplarda, ise dncelikle
inang konularinin basi olan Allah ve sifatlarini anlatmakla baslamis; devaminda
ahlak konularini islemis, en son da ibadeti anlatmigtir®. Halkin inang, ahlék ve
davraniglarinda daha saglikli temellere dayanmasi maksadiyla yazdigi®* “Vasiyyet-
name’sinde ise Birgivi, insanin ahlékini olusturan kaynaklarin basinda nétika yani
akil kuvvetinin geldigini, bunun da bilgileri idrak etme ve anlam kuvveti demek
oldugunu, ahlakin da bu vechiyle degisebilecegini bildirmistir®. Yani ona gore ah-
laka etki etmede oncelikle inang ve ahlak birlikteligi gelmelidir. Akil bu konuda
ilim vasitalarina onciiliik etmelidir. Kars1 ¢iktig1 goriiste ise aklin bu dnciiligiini
bagka seyler almaktadur.

Tarihten asrimiza gelerek, gliniimiizde yazilan ve topluma ilk basamak dini bil-

79  Diizgiin, a.g.e., s.23.

80  Celebi, Katip, Mizanii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahakk, haz. Orhan Saik Gékyay, MEB Basimevi, Istanbul, 1972, 5.103-
106.

81  Cavusoglu, Semiramis, “Kadizadeliler”, DIA, XXIV, 100-101.

82  Kadizéideliler ve Sivasiler arasindaki tartisilan konular hakkinda bkz: Celebi, Katip, a.g.e., s. 106-109.

83  Bkz. Birgivi, Muhammed b. Ali, Birgivi Vasiyetnamesi Kadizade Serhi, Bedir Yay., Istanbul, 1390/1970;  Tari-
kat-1 Muhammediye, trc. Celal Yildirim, Demir Ktb., Istanbul, 1996.

84  Diizenli, Yasar, “Balikesirli Bir Osmanli Aydint: Imam Birgivi”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 3/4 (2000), s. 240.

85  Birgivi, a.g.e., s. 176-179.
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giler 6greten ilmihal kitaplarina baktigimizda inang-ahlak biitiinligiini iceren
“ilm-i ahlak” geleneginin ya tamamen terkedildigi ya da ona ¢ok az deginildigini
gormekteyiz. Ilm-i Ahlak tarif edilirken onun insanlarin bir kisim melekelerinden
ve miikellef bulunduklar1 bir takim vazifelerden bahseden bir ilim oldugu; “ahlik-1
nazari” ve “ahldk-1 ameli” olmak tizere ikiye ayrildig: belirtilmektedir®. Boylece
ahlak ilmi, hem inanct hem fikhi hem de davranislari kapsamaktadir. {lmihal ge-
lenegi bu anlamda ahlak ilminin meselesi iken giiniimiizde fikih ilminin bir me-
selesi olarak goriilmektedir. Bunun altinda yatan sebebin de toplumda olusmus
inang ve ahlak konusundaki diial yani farkl: iki alan anlayis1 oldugunu gérmekte-
yiz. Insanin hali agisindan birbirinden farkli ahlak-fikih ya da ahlak-akaid ikilisi-
nin ortaya konmasi, séziini ettigimiz dtial/ikili anlayisin insanlarin zihninde
koklesmesini kolaylastirdigi inancindayiz.

Genel anlamda bir ahlaki 6greti yiikiimliliik, sorumluluk ve miieyyide tiglii
yapisinin {izerine kurulmustur. Bir ahlaki sistemin temeli yiikiimlaliiktir. Yikim-
litliik olunca sorumluluk ve miieyyide de olacaktir”. Insana yiikiimliiliik getirme-
yen bir din ve ahldk ne kadar sagma ise yiikiimliiligi olup da mieyyidesi
bulunmayan bir din ve ahlak fikri de o derece anlamsiz olacaktir®®. Inang ve ahlak
noktasinda, Ku'ran bir diializm iizerine kurulmustur. Bu diializm aslinda yaraticiya
inang agisindan, “olumlu ahlaki 6zellikler” ve “olumsuz ahlaki 6zellikler” olarak
tasnif olmustur®. Ama bu inangtaki diial yap1 birbirinden kopuk diinya-ahiret
seklinde algilaninca, tezahiirleri agisindan sorun yasanmistir. Dinimiz her ne
kadar ictihad seviyesindeki bireysel bilgi sahiplerine miisamaha gostermisse de
toplumun etrafinda birlesecegi bir anlayisi ortaya koymaya ¢aligmistir. Bu anlayisin
en onemli tezahiirii ahlak konusunda goriilmiistiir. Bu, ahlaki sadece ortaya koy-
mak degil ayni zamanda o ahléka islerlik kazandiracak bir yapiy1 da hedeflemistir.
Bu yapy, dinin insan kalbinde bir kabul olmasi baglamiyla, giinah-sevap/Cennet-
Cehennem ikili yapisiyla saglanmigsa da bu, toplumsal olarak yeterli goriilmemis-
tir. Ferdi din ve kollektif din diye bir ayrim yoktur; ancak yasayan bir vakia olarak,
birbirleriyle kopmaz sekilde, dini hayat bu iki ayrimi tarih boyunca yagamustir®.
Toplumun sosyal olarak fertlerden olustugu ve fertlerin diizeninin toplum igin ye-
tecegi soylemiyle beraber, birlikteligin etki anlamindaki tesiri, bireydeki inang ve
ahlak yapisini da etkileyecektir. Bu yiizden toplumdaki ahlaki yapiy1 da denetle-
yecek bir otorite gerekir. Kelamin konularina déhil edilen imamet/hilafet mesele-

86  Bilmen, Omer Nasuhi, Yiiksek Islam Ahlak:, Bilmen Basimevi, 1964, s.3.

87  Turhan, Kasim, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiileri, Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 1996, s. 23.

88 Turhan, a.ge., s. 25.

89 Izutsu,a.ge.,s. 151.

90  Giinay, Enver, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Altinc1 Baski, Istanbul, 2003, s. 228.
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sini de toplumsal ahlakin koruyucusu imam/halife olarak degerlendirmek yerinde
olacaktr.

Sonug

Bir toplumda olusan ahlaki yapiy1 anlayabilmek i¢in bu ahlakin kaynagi ve bu
kaynaga gotiiren yollar1 bilmek gerekir. Insanlik tarihine bakildig1 zaman dini de-
gerlerin ahlak tizerindeki etkisi hemen goriilmektedir. Bir ahlak unsuru olarak
din, birey hayatinda her zaman belirleyici bir rol oynamistir. Kelam ilmi ise ko-
nusunun itikad olmasi anlaminda, bu ahlaki yapinin tam ortasinda bulunmakta-

dir.

Ahlakin tanimi yapilirken onun insan nefsinde kalic1 degisiklikler yapma yonii
on planda tutulmugtur. Amaci Islam’i ve Miisliimanlar1 her tiirlii kétii ve yanls et-
kiden korumak olan kelam, insanin ve toplumun davranislar1 agisindan ahlak ko-
nusuna uzak kalamamuistir. Aslinda her iki ilim de konusu insan olmak iizere din
catis1 altinda birlesmektedirler. Din ise insan1 hem diinyada hem de ahirette mutlu
eder. Boyle olunca insanin ahiretini mutlu etmesi i¢in kotii ahlaktan uzaklasarak
iyi bir hayat stirmesi gerekir. Diinyada mutlu olabilmek i¢in ise hem bireysel hem
de toplumsal ahlakin saglanmasi icap eder. Ahirete yonelik mutluluk ¢abalari in-
san1 diinyevi mutluluga sevketse de toplumsal- ahlaki yapidaki farkliliklar bu mut-
luluga engel olusturmaktadir. Bunun da sebebi toplumun ahlakini olusturan itikadi
birligin birbirinden kopuk diial bir yapida olmasidir.

Bu diial yapinin ortaya ciktig ilk nokta ayni kaynaktan ayni sekilde beslene-
meme; kelami anlamda bilgi kaynaklar1 olan akil, duyular ve haber-i sadik’in bir-
likte degerlendirilmeyisidir. Haber-i sadik, Allah’in inayeti sonucu akil ve duyulara
yol gostermesi gerekirken onun, siyasi ya da bireysel istekler sonucu akil ve du-
yulara kaynak yapilmasi, farkl: yapilar1 olusturmustur. Bu da Ehl-i Stinnet ya da
Siinni olmayan (Bidat ehli) seklinde ikili bir yapryr dogurmus, zamanla bu ikili
yapi arasindaki ugurum bityimiis ve derinlesmistir.

Ikinci olarak ayni kaynaktan beslense de yine ahlakin icinde olan itikad-amel
ikilisinin birbirinden kopuk sayilmasi insanlarin, inang sahibi olsa da kotii ahlaka
gitmelerine engel olmamistir. Bu da yaraticiyla ilgili metatiziksel ve kozmolojik
diiallik anlayisindan dolayidir. Allah ile ontolojik farklilik ya tamamen diinyaya
meyil ya da tamamen ahirete yonelme seklinde olmustur. Bu da diinya-ahiret dii-
alliginin birbirinden kopuk anlasildigini géstermektedir. Aslinda Allah, diinya ve
ahireti birbirine es deger bir ikilikte degil, sonsuz hayatin bast ve sonu seklinde
yaratmistir. Bunun toplum tarafindan boyle anlagilmasi ahlaken iyilesmeye neden
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olacaktir. Bunun saglanmasi da ayn1 kaynak ve otoriteye baghdir. Hz. Peygamber
hayattayken bu otorite onun sahsinda saglanabilirken onun vefat: ile ahlaken fark-
lilasma ortaya ¢ikmustir.

Ayni inanca sahip olan insanlarin hemen hemen ayni ahlaka sahip olmasi ge-
rekmektedir. Bu ahlaki etkileyen inancin iyi anlagilmasi buna biiytik hizmet ede-
cektir. Bu agidan giiniimiizde epistemolojik olarak bilgi kaynaklarinin, kelam tarihi
de goz oniine alinarak birlestirilmesi ve topluma sunulmasi, o toplumda olusan
farkls iki alem/diial yapiy1 ortadan kaldiracaktir. Sonugta da istenen ahlaki teza-
hiirler yakalanacaktur.
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Emiri’nin ikinci Divdnindaki Farsca
Siirlerinde Gecen Ayetler’

Yasemin YAYLALI™

0z

III. Murad (6. 1004/1595) donemi sairlerinden olan Mehmed b. Musa Pasamin asil adi
Mehmed, mahlasi Emiridir. Soyu baba tarafindan Candarogullarima, anne tarafindan Selcuklu
alimlerinden Fahreddin Razi'nin (6. 606/1210) torunu Piri Mehmed Pasa’ya (6. 939/1532) da-
yanmaktadir. Hayatina dair kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmayan Emirinin iki Divani
bulunmaktadir. Siifi bir sair olan Emiri, Mevldna (6. 672/1273), Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 ?),
Cami (6. 898/1492), Attar (0. 618/1221) gibi mutasavvif sairlerden etkilenmistir. Siirlerinde
Allahin sifatlarina, peygamberin mucizelerine deginmis; ilahi agki ve sevgiliyi anlatmistir. Ayrica
siirlerinde ayet, hadis ve peygamber kissalarina isaret etmis; edebi sanatlart ¢ok¢a kullanmagtir.
S6z konusu calismada Emiri'nin hayatina dair bilgiler verilmis ve Emiri'nin Ikinci Divan'indaki
Farsa siirlerinde iktibas edilen ayetler tespit edilerek, incelenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Emiri, Divan, Kurin, Ayet, Iktibas.
ABSTRACT
Verses in Persian Poems Located at Emiri’s Second Diwan

Being poets of III. Murad (d. 1004/1595) period, Mehmed b. Moses Pashas real name is Mehmed,
and his pseudonym is Emiri or referred to as Emir in his poems. His pedigree is based on the
principalities Candarogullart part of his father, and Fahreddin Razis (d. 606/1210) grandson Piri
Mehmed Pasha (d. 939/1532) of Seljuk Scholars part of his mother. Emiri whom there is not any
knowledge in resources about his life has got two Diwan’s. Emiri, a Siifi poet, was affected from poets
such as Mawlana (d. 672/1273), Shams-i Tabrizi (d. 645/1247 ?), Jami (d. 898/1492), Attar (d.
618/1221). In his poetry, he attributes of God, he touched on the miracles of the prophets; god of love
and tell her lover. Also poetry in verses, hadiths and pointed to the Prophets; literary arts have used a
lot. In his mentioned study information on the Emiri’s of life is given and the verses quated in Persian
poems at Emiri’s Second Diwan, were examined.

Key words: Emiri, Diwan, Quran, Verse, Quotation.

Bu ¢aligmada “Emiri Divan1” konulu doktora tezinden faydalanilmustir.
Yrd. Dog. Dr., Atatiirk Universitesi Fars Dili ve Edebiyati.
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Giris
1.Emiri’nin Hayat1

Hakkinda tezkirelerde herhangi bir bilgi bulunmayan Mehmed b. Musa Pasa,
III. Murad doéneminde (1574-1595) pasalik yapan; ancak bu goérevinden azl
edilen XVI. ylizyil Osmanl sairlerindendir.! Divanindan anlagildig: {izere ad:
Mehmed?, mahlas1 Emiridir; ancak bazi siirlerinde vezin geregi Emir seklini de
kullanmustir.> Babasi: Candarogullar1 beylerinden Musa Pasa*, annesi Piri Mehmed
Pasanin kizi Hanimdir.”> Emiri kendi ifadesine gore Peygamber’in ashabindan
tnlii komutan Halid b. Velid’in (6. 21/642) neslinden gelmektedir:®

A S dans (5 el O paa die Jad B my pailes Al o allA
Halid b. Velid neslinden Radiyallahu Tedld anhii Hazret-i Emiri Mehmed bey
kim’
&_}Lk;uS)ZMJ)JG@J\Q\JL;ﬂB wdo\‘)u;\m.\ﬁ:ht;s».\ﬂ;w

Halid’in nesli her nerede olursa din yolunun yardimcisi olur,
Halide ey Allahim mahsger giinii hitap et!®

Emiri'nin dogum yeri ve dogum tarihi hakkinda kaynaklarda bir bilgi bulun-
mamaktadir. Ancak Divaninin sonunda disiirdiigii Tiirkge bir tarih kitasina gore
996/1587 yilinda hayatta oldugu anlagilmaktadir:®

Tarik-i nazma oldu ki ¢tinkii ragib

Emiri Hak ola daim nasirin

Bu oldu hatira ilhdam-1 tarih

Miindcdti ola makbul Emirin (996/1587)%

Baba tarafindan soyu 1292 yilinda Kastamonu, Sinop ve ¢evresinde kurulan
ve Oguzlarin Kay1 boyundan olan Candarogullar: Beyligine dayanmaktadir.
Oguzlarin Kay1 boyundan olan beyligin dili Tiirk¢e, mezhepleri Stinni-Hanefidir."!

—

Yaylali, Yasemin, Emiri Divani, Yayinlanmamig Doktora Tezi, danisman: Veyis Degirmengay, Atatiirk Univer-
sitesi, 2013, s. 38.

Emiri Divam, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Boliimii Nr: 3780, vr. 283

Yaylaly, a.g.t., s. 29.

Emiri Divani, Ankara Milli Kiitiiphane Nr: A 85, vr.76.

Kiigiikdag, Yusuf, Vezir-i Azam Piri Mehmed Pasa, Selguk Universitesi Yayinlari, Konya 1994, s. 119.
Yaylaly, a.g.t., s. 29.

Emiri Divani, A Niishasi, vr.113b.

Emiri Divani, A Niishasi, vr.113b.

Yaylaly, a.g.t., s. 19.

Emiri Divan, I Nishast, vr. 1812,

Oztuna, Yilmaz, Devietler ve Hanedanlar, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1989, 11, s. 80.
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Candarogullar1 beyligi, Selguklularin hizmetinde bulunan Alp Arslan (6. ?) ve

oglu Semseddin Yaman Candar’la (6. 708/1308) baslamaktadir."* Ancak Emiri'nin
soy agacini verdigi Farsca manzumesinde zikrettigi dedelerinden Alp Arslan’in
babas1 Nureddin (6. ?) hakkinda bir bilgi mevcut degildir."?

Emirf’nin soy agacini verdigi manzumesi:

S ol 1 5 ol 55 5 SiE ¢u s ¢s,, v

Cf*——-—dﬂ)‘-’(‘bu——gé“———-.’““ <
J> st 5 )l Ol (oo i
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SR, PO 35 IS | G, CJJ\ P
) B W S C)L_.p 3 .5}\___@_
co Jis
Gl O i Sl |
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Emiri’yim, Mehmeddir adim, Allahin dergahindan iimitliyim.

Babam Musa ve ceddim Sorh Ahmed, gonliimiin niyazi sinirsiz.

Diger atam [brahim geldi biiyiik dedem, bana rahmet etsin isterim Mevla.
Diger atam Emir Isfendiyardir, Allaha siikiir ki iyi ada sahiptir.

Diger atam Adil oglu Bdyezid Han, mahserde ey Allah’im sen mutluluk ulagtir!
Mir Yakup da Adile peder oldu, onun ahlakinin tiimii begenildi,

Ki o mert Kirim Hanin damadiyds, bu diinyada o mutluluk ve mutsuzluk cekti.
Onun babas: Semseddin olmus, kimseler onun hizmetine yonelmis.
Semseddin’in babasi Alp Arslan, diinya halkina ihsanda bulundu.

Onun babasi Nureddin, onun adini o dinin nurlu sehidi koydu.

Derler Halid’in neslindendi onlar, benim duam onlarin ruhuna gitsin!

Halide Hakkin Kilict demis peygamber, din yolunda kili¢ ¢ekti o mert asker.
Kilica ey Allahim sen rahmet et, onlarin hepsinin ruhu sad olsun!

12
13

Oztuna, a.ge., 11, 5. 81.
Yaylaly, a.g.t., s. 24.
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Ey Allahim eger bir kimse derse amin, iyilik ve ziihdii adet etsin!

Emiri kuluna sen rahmet edersen, kiyamet giinii sorguda sikinti cekmez.

Senin rahmet damlalarin sonsuzdur, benim pismanhk gozyaslarim su kabarcig
gibidir'

Candarogullar1 Beyliginde Emirinin silsilesi sirasiyla: Nureddin (6.?), Alp
Arslan (6.?), Semseddin Yaman Candar (8. 708/1308) , Emir Yakup (&. ?), Adil
Bey (8. 764/13622), Bayezid (6. 787/1385), Isfendiyar Bey (6. 843/1439), Ibrahim
Bey (6. 847/1443), Kizil Ahmed Pasa ( 906/1500den sonra) ve son olarak Emirinin
babasi Musa Pasa (6. 922/1516)dir. Soy agacini verdigi manzumenin sonunda
yine Halid b. Velid'in neslinden geldigini sdylemektedir:

Derler Halid’in neslindendi onlar, benim duam onlarin ruhuna gitsin
Halide Hakkin kilici demis peygamber, din yolunda kili¢ ¢ekti o mert asker.™

Emirnin amcaoglu olan Semsi Pasa da (6. 988/1580), Vikaye adl1 kitabinda
yer alan bir siirinde soyunu Halid b. Velide dayandirmistir®®.

Emirinin soyu anne tarafindan II. Bayezid (6. 918/1512) déneminde kad: ve
bas defterdar olan; Yavuz Sultan Selim (6. 926/1520) doneminde de ayn1 gérevine
devam eden, Selcuklu alimlerinden Fahreddin Razinin torunu Piri Mehmed
Pasa’ya (6. 939/1532)"” dayanmaktadir. Emiri, dedesinin vezir Piri Paga oldugunu
soOyle anlatir:

Ceddem olmusdur vezir-i muktedd
Piri Pasa deyu olunmus nida'®

Piri Mehmed Pasa vezirligi yaninda ilmi ve sairligiyle de sohret bulmus,
Remzi mahlasiyla siirler soylemistir.!” Miirettep bir Divinge’si oldugu kaydedilse
de* elde mevcut degildir. Siirlerinden geriye birkag¢ beyit kalmistir. Bunlardan
birkag beyit:

Seb-i ziilfiinde kalanlar zuliimat ile yiiriir
Irisen lebleri abina hayat ile yiiriir
Zahidi hasret-i mey soyle za’if eyledi kim
Elde tesbih ii asdsi salavat ile yiiriir™

14 Emiri Divani, A Niishasi, vr. 76".

15 Emiri Divani, A Niishasi, vr. 76".

16  Pegevi Ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi (Haz. Bekir Sitki Dal), Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1992, 11, s. 9-10.

17 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-yi Amire, Istanbul 1333 hs, IT, s. 111.

18  Emiri Divam, [ Niishasi, vr. 283,

19  Latifi, Tezkiretiis-suard ve Tabsiratii'n-nuzamad, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig, (Haz. Ridvan Canim), Ankara
2000, s. 276.

20  Bursali Mehmed Tahir, a.ge., II, s. 112.

21 Kinalizade Hasan Gelebi, Tezkiretiis-suard, (Haz. Ibrahim Kutluk), Tiirk Tarih Kurumu Basimaevi, Ankara 1989,
I,s.419.
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Emiri’nin 6liim tarihine dair de kaynaklarda bir bilgi yoktur; ancak 1600’1
yillarin ilk ¢eyreginde 6lmiis olmas: muhtemeldir.?

2. Emir?’nin Eserleri:

Emiri, bir manzumesinde dért Divdn’inin oldugunu; ayrica Askname ve Ird-
detndme adli iki mesnevisinin bulundugunu belirtmektedir®; ancak iki divani**
(Ikinci ve Déordiincii Divanlari) haricinde diger eserleri hakkinda bir bilgi bulun-
mamaktadir.”

Emiri, Sems-i Tebrizinin tasavvuf alaninda Fars¢a kaleme aldig1 Mergiibu’l-
kuliib®® adli eserini manzum olarak Tiirkge’ye?” ¢evirmistir. Eser tévbe, Allah’in
zat1 ve sifatlari, abdest, diinyayi terk etmek, tecrid ve tefrid, magrifet, asik ve fena
olmak tizere on fasildan olugsmaktadir. Mevlananin Heft Vadi*® isimli eserini de
manzum olarak Tiirk¢e’ye? cevirmistir. Eser maksadin talebi, agk, magrifet,
isti'nd, tevhid, hayret ve fenafilldh olmak iizere tasavvufta asilmasi gereken yedi
vadiyi anlatmaktadir.”°

3. Emiri’nin Ikinci Divani:

Emiri, Ikinci Divan’in1 kabul gormesi ve azledildigi pasalik gorevine yeniden
getirilmesi i¢in III. Murada sunmustur.’® Emiri bu Divdn’inda Farsc¢a siirler
yaninda Tiirkge siirler de sdylemis; bunlarin icinde azda olsa Arap¢a miillemma
beyitlere de yer vermistir. Ikinci Divan gazel, kaside, mesnevi, kita, rubai ve
miifret siirlerden olusmaktadir. Farsca 565 gazel, 3 kaside, 11 mesnevi, 55 kita, 18
dubeyt, 20 rubai ve 101 miifret; Tiirkge 257 gazel (1 tanesi Arapga-Tiirkge
miilemma), 2 mesnevi, 8 kita ve 36 (1tanesi Arapg¢a) miifret manzumelerdir.*

Emiri, biitytik stfi sairlerden 6zellikle Mevléna (6. 672/1273), Sems-i Tebrizi
(6. 645/1247 2), Cami (6. 898/1492), Attar (6. 618/1221), Hacl-yi Kirmani (6.
753/1352) ve Kemaél-i Hucendiden (6. 803/1401) etkilenmis; Divdn’inda bu
sairlerden Ozellikle Mevlananin siirlerine yer vermis, telmihlerde bulunmus,

22 Yaylal, a.gt.,s. 21.

23 Emiri Divani, I Niishasi, vr. 2832

24 Emiri, Divan, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Kismi, Nr: 3780; Emiri, Divan, Ankara Milli Kiitiiphane,
Nr: A 85.

25  Yaylaly, a.g.t., s. 46.

26  Emiri Divani, [ Nishasy, vr. 1°- 72

27 Sems-i Tebrizi, Mergitbu’l-kuliib, Kitaph4ne-i Merkezi-i Daniggah-i Tahran, Nr: 8004.

28  Emiri Divani, I Nishasy, vr. 7°- 10°.

29  Kaynaklarda Mevlananin boyle bir eserine rastlanmamustir.

30  Yaylaly, a.g.t., s. 38.

31  Cigekler, Mustafa, Osmanlilar Déneminde Fars¢a Siir Soyleyen Sairlerin Eserlerinin Yazmalari, Yayinlanmamisg
Yiiksek Lisans Tezi, danigman: Nazif Hoca, Istanbul Universitesi, 1989, s. 42.

32 Yaylaly, a.g.t., s. 46-47.
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diger sairleri ya isimleriyle ya da eserleriyle anmistir. SGfi bir sair olan Emiri,
tasavvufi siirler séylemistir. Siirlerinde Allahn sifatlarina, peygamberin mucizelerine
deginmis; ilahi aski ve sevgiliyi anlatmistir. Ayrica siirlerinde ayet, hadis ve
peygamber kissalarina isaret etmis; telmih, tesbih, tezat, tenasiip gibi edebi
sanatlar1 ¢coke¢a kullanmstir. **

Emiri inceleme konusu olan Ikinci Divdan’indaki Farsca siirlerinde Kurandan
bircok ayete telmih ve iktibas yoluyla yer vermistir. Bazi ayetleri bir kez, bazilarin
iki kez, bazilarini ise daha fazla kullanmistir. Caligmada birden fazla gegen
ayetlerin sadece bir 6rnegi verilmistir; diger 6rneklerin sayfa ve beyit numaralar:
altta dipnotta belirtilmistir.

Emiri, Fatiha, Bakara, Enam, ATaf, Tevbe, Yasuf, Isra, Taha, Enbiya, Kasas,
Yasin, Ziimer, Kalem, Mii‘min, Kaf, Rahman, Hasr, Talak, Tahrim, Kalem, Insin
(Dehr), Miirselat, Nebe, Alak, Ihlas Strelerinin bazi ayetlerinden iktibaslar
yapmugtir.

Emiri, bazen Hz. Muhammed’in alemlere rahmet olarak gonderilmesine,
glizel ahlakina, Hz. Ebubekir ile Mekkeden Medine’ye hicretleri sirasinda Sevr
magarasina siginmalarina, Allah'm mahserde oliileri diriltecegine inanmayan
miisrike cevabina, Hz. Muhammede suikast diizenleyen Nadir ogullarinin ve
onlara yardim vadeden miinafiklarin halinin beyan edilmesine; Hz. Ali gibi bir
geng olmadigina; Hz. Suaybin Medyen halkini dogru yola ¢agirirken miisriklerle
miicadelesine ve onlarla arasinda gegen konusmalara; Hz. Mas&@nin Tar-i Sinada
Allab’la konusmasina, buzagiya tapan halkinin bagislanmasi i¢in Allah’tan af di-
lemesine, Firavun’un sihirbazlarini yaptiklar1 hatadan donmeleri i¢in uyarmasina;
Hz. Ytisuf’un kardeslerinin isledikleri giinahtan pismanlik duyarak babalarindan
kendileri i¢in dua etmesini istemelerine temasta bulunurken; bazen kiyameti ni-
telerken, inkar edenlerin hayvanlar gibi hatta onlardan asag1 olduklarina, Allaha
kars1 gelmekten sakinanlarin cennetle 6diillendirilecegine, cehennemin kiifrii se-
genlerle dolmayacak kadar biiyiik ve genis olusuna, Allah’tan bagka ilahlar
edinmemek gerektigine, Allah’in verilen s6zlerine bagli kalinmasina dair emrine,
hicbir seyin ebedi olmadigina ve gegici diinyaya baglanmamak gerektigine dair
oglit ve nasihatte bulunmus; Allah’a tevekkiil etmenin 6nemine, Allah’n insana
sah damarindan daha yakin olusuna, Allahin tek ve egsiz olusuna, yaratma
kudretine, rahmetine, insana bilmedigini 6grettigine deginmis; tovbe ve istigfarin
O6nemine vurgu yaparken ve Kuranin insanlar i¢in yol gosterici olusunu vb.
anlatirken ayetlerden iktibas yaparak anlatimi daha da gi¢lendirmistir.

33 Yaylaly, a.gt,s. 39-41.
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S6z konusu calismada Emiri'nin Ikinci Divdn’inda yer alan Farsca siirlerinde
iktibas edilen ayetlere deginilmistir. Bu ayetlerin kullanildig1 beyitler ayetlerin
Kurandaki sirasina gore dizilmis; bir kez kullanilan ayetlerin metin igindeki yeri,
beytin Tiirkge ¢evirisinin yaninda parantez i¢inde yazilmis; birkag kez kullanilan
ayn1 ayetlerin ise sadece bir 6rnegini verilerek metindeki yeri altta dip notta
belirtilmis; digerleri ise altta onun yaninda diger 6rnekler seklinde gosterilmistir.

4. Emiri’nin fkinci Divan'indaki Farsca Siirlerinde Gegen Ayetler:

4.1. Fatiha Saresi 2. Ayet: Bu ayette, hamdin sadece dlemlerin Rabbi olan
Allah’a mahsus oldugu ifade edilmektedir.’* Emiri, ti¢ yerde bu ayetten iktibas
ettigi “Rabbii’l-dlemin” lafziyla Allah'in alemlerin Rabbi olusuna ve herkesin
rizkini verdigine dikkat ¢ekmektedir:
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Herkesin rizkini verdi “Rabbii’l-4dlemin’>, ibadet et boylece olur yakin.*

A

4.2. Bakara Stresi 2. Ayet: Bu ayette, Kuran'in Allah tarafindan gonderildigine
kosulsuz inanan sakinanlar i¢in hidayet kaynagi ve yol gosterici oldugu ifade
edilmektedir.’” Emiri, bir yerde degindigi beytin ikinci misraindaki “Huden Ii’l-

muttekin” ifadesiyle bu ayetten iktibas yaparak Kuran'in sakinanlar igin rehber
olduguna dikkat ¢ekmistir:
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Sen dilinle siikret “Rahmeten Ii’l- ‘dlemin™®, Kurdan benim igin yeterli hediyedir
“Huden Ii’l- muttekin”.*® (18/7)

4.3. Bakara Stresi 117. Ayet: “Ol” (der), o da oluverir” anlamindaki kiin
feyekiin ayeti Kurdnda ayni anlamda yedi ayette ge¢mektedir. Kiin, Allahin
glictini, kudretini ifade etmektedir. Allah bir seyi yaratmak istediginde bunu kiin
emriyle yapar. Bu ayet genelde sairlerce kiin ve kiin feyekiin’un mazi hali olan kiin

34 Keles, Reyhan, Divan Siirinde Ayet ve Hadis Iktibaslar1, Kitabevi, Istanbul 2016, s. 45.

35  Rabbirl-4lemin: Alemlerin Rabbi, “Hamd, 4lemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.” (1. Fatiha, 2); “Hamd, 4lemlerin
Rabbi olan Allah’a mahsustur.” (37. Saffat, 182).

36  Yaylaly, a.g.t. (Metin) s. 18, b. 2; Diger 6rnekler: 17/10, 25/1.

37  Dihkén, Ekber, Hezdr u Yek Niikte Ez Kurén-1 Kerim, Intisarat-i Hiirrem, Kum 1389 hs, II, s. 695.

38 “Rahmeten Ii’l- ‘Alemin” ifadesi Enbiyé Stresi 107. ayetinden iktibas edilmis olup, ileride Enbiya Stresi 107. aye-
tinde agiklanmugtir.

39  Huden I'l-muttekin: (Allah’a kars1 gelmekten) sakinanlar igin bir yol gosterici, “Bu, kendisinde siiphe olmayan
kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar igin yol géstericidir?, (2. Bakara, 2).
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fekan seklinde kullanilmaktadir.*® Emiri, Allah'in yaratma kudretine deginirken

A

ti¢ yerde kullandig1*! bu ayeti “kiin fekdn” lafziyla iktibas etmistir:

s 5 "L SB 5 S ol gl 153G ) o Ol

Bundan basima golgelik olsun, “Kiin fekdn™?* hiikmiiniin golgesi olur ihlds.
(146/2)

4.4. En’am Stresi 16 Ayet: Bu ayette, kiyamet azabindan sadece Allah'in
rahmetiyle kurtulabilecegi vurgulanmaktadir.*> Emiri, bir yerde bu ayetten iktibas
ettigi “Zalike’l-fevzu’l-miibin” lafziyla Allahtan kendisine hidayet etmesini dileyerek
mahgser giinii bu azabi savusturup, kurtulusu yasayanlardan olmay: timit etmek-

tedir:
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Peygambere dogru giderim mahger giiniinde ey Allah’im, bana hidayet et, “Zali-
ke’l-fevzu’l-miibin™. (18/11)

4.5. A'raf Stresi 87. Ayet: Bu ayette, Hz. Suaybin davetini engellemeye ¢alisan
Medyenli miisriklere onlar ile iman edenler hakkindaki hiikmii Allaha birakmay1
onermesi anlatilmaktadir.*> Hz. Suayb, Allah tarafindan tevhit inancini terk edip,
uydurma ilahlara tapan Medyen halkini dogru yola ¢agirmak iizere génderilmistir.
Ancak Medyen halkindan miisrikler, insanlarin Suayb peygamberle goriismesini
engellemeye ¢aligmig; miiminleri korkutmus ve 6liimle tehdit etmislerdir. Bunun
tizerine Hz. Suayb da onlarin bu davranigini kinamis ve Allah’in bozgunculuk ya-
panlar1 nasil cezalandiracagini sdyleyerek onlarla iman edenler arasindaki hitkmii,
hiikiim verenlerin en hayirlisi olan Allah’a birakmay teklif etmistir.*¢

Emiri bir yerde bu ayetten iktibas ettigi “Hayru’l-hakimin” lafziyla dinin

emirlerine uymak gerektigine; zira bunlarin hiikiim verenlerin en hayirlis1 Allah'in
emirleri olduguna vurgu yapmaktadir:

40  Keles, a.g.e., s. 60.

41  Yaylaly, a.g.t. (Metin) 5.146/2; ; Diger 6rnekler: 9/13, 22/14.

42 Kin fekéan: Ol (dedi) ve oluverdi, “O, gokleri ve yeri 6rneksiz yaratandir. Bir ise hitkmetti mi ona sadece “ol”
der, o da hemen oluverir” (2. Bakara, 117); “Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman s6ztimiiz sadece, ona, “ol”
dememizdir. O da hemen oluverir” (16. Nahl, 40). (Digerleri igin bkz. 3. Al-i Imréan 47, 59, 6. En‘am 73, 19. Mer-
yem 35, 36. Yasin 82, 40. Mii‘min 68.)

43  Dihkan, a.ge., I, s. 89.

44  Zalike'l-fevzu’l-mubin: Bu apagik bir kurtulustur, “(O giiniin azabi) kimden savusturulursa, gergekten (Allah)
ona acimugtir. Iste bu apagik kurtulustur” (6. En'am, 16).

45  Koksal, M. Asim, Peygamberler Tarihi, Tirkiye Diyaner Vakfi Yayinlari, Ankara 2013, I, s. 331.

46 Yigit, Ismail, Peygamberler Tarihi, Kaythan Yayinlari, istanbul 2010, s. 379.
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Sana hak din her ne buyurursa itaat et, Allaha siikiirler olsun hiikiimler “Hay-
ru’l-hakimin™ (olan Allah) tandir. (18/8)

4.6. A'raf Suiresi 89. Ayet: Bu ayet ise Hz. Suayb'in kendisini ve inanlari yurtla-
rindan ¢ikarmakla tehdit eden miigriklere verdigi cevabi icermektedir. Hz. Suayb1
davetinden yildiramayan miisrikler, alay ve hakaretlerinden bir sonu¢ alamaya-
caklarini anlayinca ona ve ashabina atalarinin dinine dénmezlerse, onlar:
yurtlarindan atacaklarina dair tehditler savurmuslardir. Bunun tizerine Hz. Suayb,
Allah’in liitfuyla hidayete ermisken batila donmenin Allaha karsi iftira olacagini
ve bunun onlar i¢in asla s6z konusu olmayacagini sdylemistir. Ve miisriklerin ko-
tilliklerine aldiris etmeyeceklerini, Allah’in iradesine teslim olduklariny; ¢iinki
her seyin O’nun iradesinde oldugunu ve son hitkmii, fethedenlerin en hayirlist
olan Allah’a biraktigini ifade etmigtir.*®

Emiri bir yerde degindigi “Hayru’l-fatihin” ifadesiyle bu ayetten iktibas etmistir:
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Ey Kerim ve ey Rahim! Gece giindiiz (senden) isterim, ey Allahim kalpleri a¢
¢iinkii Sensin “Hayrw’l-fatihin™®. (18/12)

4.7. A'raf Suaresi 155. Ayet: Bu ayette, Hz. Mis&@nin buzagiya taparak biiyiik
giinah isleyen kavminin bagislanmasi i¢in sectigi yetmis kisiyle birlikte bagislayanlarin
en hayirlist Allah’a tévbe etmek igin Ttr-i Sind'ya gidisi anlatilmaktadir.”

Hz. Masanin Allah’in vaadine uyarak Sina dagina gitmesinin ardindan kavmi
Samiri'nin yaptig1 altin buzagiya tapmaya baslarlar. Hz. Miisa geri dondiigiinde
onlarin buzagiya taptiklarini goriince ¢ok kizar. Daha sonra kavminin bu biiyiik
glinahtan pigsmanlik duydugunu goriince kavminin tovbe ederek bagislanmasi
icin emredildigi tizere sectigi yetmis kisiyle birlikte Tar-i Sind’ya ¢ikar ve orada
Allah’tan “Sen bagislayanlarin en hayirlisisin” diye af diler®.

47  Hayru’l-hékimin: Hiikiim verenlerin en hayirlisy, “Eger iginizden bir kismi benimle gonderilen gergege inanmus,
bir kism1 da inanmamugsa, artik Allah aramizda hitkmiinii verinceye kadar sabredin. O, hiikiim verenlerin en
hayirhsidir” (7. Aréf, 87).

48 Yigit, a.g.e., s. 383.

49  Hayru'l-fatihin, Fethedenlerin en hayirlisi, “Allah, bizi sizin dininizden kurtardiktan sonra eger ona dénersek
mutlaka Allah’a kars: yalan uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah'in dilemesi olmadikga, sizin dininize donmemiz
bizim i¢in olacak sey degildir. Rabbimiz her seyi ilmiyle kusatmistir. Biz yalniz Allala tevekkiil ettik. Ey Rabbi-
miz! Bizimle kavmimiz arasinda gergekle hitkmet. Ciinkii sen fethedenlerin en hayirhisisin” (7. Aréf, 89).

50 Koksal, a.ge., II,s. 76-77.

51 Yigit, a.ge., s. 465-466.
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Emiri, bir yerde bu ayetten iktibas ettigi “Hayru’l-gdfirin” ifadesiyle bagislayanlarin
en hayirlis1 olan Allah’tan bagislanma dilemek gerektigine vurgu yapmaktadir:
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Bagini yere koyarak bagislanma iste, yalvar! Emiri, Hakk ydd eder, O, “Hay-
ru’l-gafirin™? dir. (19/3)

4.8. A'raf Stresi 179. Ayet: Allaha inanmayan, O’nun varligini, birligini
bildikleri halde bir inat ugruna O’nu inkér edenlerin durumlarinin anlatildigi bu
ayette onlarin hayvanlar gibi hatta onlardan daha asag1 olduklar: anlatilmaktadir.
Onlarin hayvandan daha asag1 oluslarina Furkan Stiresi 44. ayette de dikkat cekil-
mektedir.”® Emiri ti¢ yerde® bu ayetten iktibas ettigi “ke’l- endm” lafziyla bu
diinyada hayvan hitkmiinde olmayip, yaratilan her seye ibret goziiyle bakmak ge-
rektigine; yoksa ahirette gozleri olup gérmeyen, kulaklar: olup duymayan, adeta
hayvanlar gibi yolca sapkin olanlarla ayni sonu paylasip cehenneme gidecegine
dikkat ¢ekmektedir. Emiri aslinda kendine hitaben soyledigi bu beyitte herkese
seslenerek 6giit vermektedir:
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Gordiigiin her seye ibretle bak, Emiri orada “kel- endm™> olma.

4.9. Tevbe Stiresi 40. Ayet: Bu ayette Peygamber efendimizin Hicret esnasinda
Hz. Ebubekir’le Sevr magarasina siginmalari olay: anlatilmaktadir.®® Emiri, “Sa-
niyesneyni iz humd f1’l-gari” ibaresiyle bir yerde bu ayeti iktibas ederek bu olaya
deginmektedir:

52 Hayru'l-géfirin: Bagislayanlarin en hayirlisi, “Mas4, kavminden, belirledigimiz yere gitmek i¢in yetmis adam
secti. Onlar: sarsint1 yakalayinca (bayildilar). Masé, “Ey Rabbim! Dileseydin onlar1 da beni de bundan 6nce
helak ederdin. $imdi igimizden birtakim beyinsizlerin isledikleri giinah sebebiyle bizi helak m1 edeceksin? Bu,
sirf senin bir imtihanindir. Onunla diledigin kimseyi saptirirsin, diledigini de dogruya iletirsin. Sen, bizim veli-
mizsin. Artik bizi bagisla ve bize ac1. Sen, bagislayanlarin en hayirlisisin® dedi” (7. Aréf, 155).

53  Keles, a.ge., s. 94.

54  Yaylal, a.g.t. (Metin) s. 40/12; ; Diger 6rnekler: 89/9, 170/5.

55 Ke'l-endm: Hayvanlar gibi, “Ant olsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri
olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar1 olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklarini cehennem igin var ettik. Iste bunlar
hayvanlar gibi, hatta daha da agagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir” (7. ATaf, 179); “Yoksa sen
onlarin gogunun (so6z) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarini mi saniyorsun? Onlar hayvanlar gibi-
dirler, belki yolca onlardan daha da sagkindirlar” (25. Furkan, 44).

56  Yilmaz, Mehmet, Kiiltiiriimiizde Ayet ve Hadisler, Kesit Yayinlari, Istanbul 2013, s. 600.
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Magara arkadagsim canamn hayalidir, “Saniyesneyni iz huma fi’l-gari™. (131/9)

Hz. Muhammed Mekkeden Medine’ye hicret ederken Hz. Ebubekir’le birlikte
miigriklerden Sevr magarasina gizlenirler. Bu yiizden Hz. Ebubekire magara
arkadas1 denilmisgtir.”®

4.10. Ytsuf Saresi 97. Ayet: Bu ayette, Hz. Yasuf’un kardeslerinin yaptiklar
hatay1 anlayarak babalarindan Allah’in onlar1 affetmesi i¢in dua etmesini dilemeleri
anlatilmaktadir.”

Hz. Ytisuf’un kardesleri onu kiskandiklari igin bir kuyuya atar ve babalarina
da “onu kurt yedi” derler. Ancak oradan gegen bir kervan Hz. Ytsuf'u kuyudan
gikarir ve Misira gotiiriip kole olarak satar. Daha sonra Hz. Yasuf Allahin
yardimiyla Misirda vezirlige kadar yiikselir. Hz. Ytsuf kithik dolayisiyla Misir'a
gelen kardeslerine kendini tanitir, onlari cezalandirmaz, onlar1 affeder ve gomlegini
kor olan gozlerinin agilmast i¢in babalarinin yiiziine stirmesini ve tiim aile fertleri
ile birlikte Misir’a gelmelerini ister. Babalarinin yanina geri donen kardeslerin
gomlegi yiiziine siirdiiklerinde gozlerinin agildigini goriirler ve babalarina tim
olanlar1 anlatirlar ve affedilmeleri i¢in Allah’a dua etmesini isterler.® Emiri bir
yerde bu ayetten iktibas ettigi “Kunnd hdtiin” soziiyle tipki yaptigi hatadan
pismanlik duyan Hz. Y@suf'un kardesleri gibi isledigi giinahtan duydugu
pismanligini dile getirmektedir:
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Sug islemisim ondan Oylesine utang duyuyorum, ben aym sekilde itiraf ediyorum
“Kunnd hatiin™" soziinii. (18/9)

4.11. Isra Stiresi 34. Ayet: Ahit, “bir isi yapmak iizere s6z verme, yemin etme,
anlagma” anlamlarina gelmektedir. Isra Stresi 34. ayette bu konuyla ilgili olarak

57  Saniyesneyni iz huma fT'l-géri: O ikisi magarada iken o, iki kisiden ikincisiydi, “Ona (Muhammede) yardim et-
mezseniz, bilin ki, inkar edenler onu Mekkeden ¢ikardiklarinda magarada bulunan iki kisiden biri olarak Allah
ona yardim etmisti. Arkadagina (Ebu Bekire) “Uziilme, Allah bizimledir” diyordu; Allah da ona giiven vermis,
gormediginiz askerlerle onu desteklemis, inkér edenlerin séziinii algaltmisti. Ancak Allah'in sozii yiicedir. Allah
giglidiir, hakimdir” (9. Tevbe, 40).

58  Semisd, Sirds, Ferheng-i Telmihdt, Nesr-i Mitr4, Tahran 1386 hs., 592.

59 Koksal, a.ge., I,s.292.

60  Yigit, a.g.e., s. 345-348.

61  Kunna hatiin: Biz, gergekten suglu idik, “Ogullari, “Ey babamuz! Allah’tan suglarimizin bagislanmasini dile. Biz
gercekten suglu idik” dediler”. (12. Yasuf, 97).
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yetim, olgunluk yasina gelinceye degin onun malina uygun olmayan bir sekilde
yaklasilmamasi, verilen soziin ise yerine getirilmesi emredilmektedir.®> Emiri bu
ayete “Evfil bi’l-ahdi” yerine “Evfii bi’'l-uhiid” ifadesiyle (ahit kelimesinin ¢cogulunu
kullanarak) bir yerde iktibas etmis ve verilen sozde durulmasinin 6nemine ve ge-
rekliligine vurgu yapmustir:
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Emiri sen kendi soziine bagl kal! Allah demistir: “Evfii bi’l-uhtud™> (237/2)

4.12. Taha Saresi 61. Ayet: Bu ayet, Hz. Miis@'nin, Firavun tarafindan kargisina
¢ikarilan sihirbazlari, “Allaha kars1 yalan uyduranlar, hiisrana ugrar” diyerek
uyarmasi olayini anlatmaktadir.%* Emiri, “Kad habe” soziiyle bu ayetten bir yerde
iktibas etmistir:
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Emiri senin ayriligindan 6lmiis, (Allahin, kendisini kirleten) “Kad habe™ dedigi
gibi. (54/5)

4.13. Enbiya 107. Ayet: Tiim kainatin peygamberi olan Hz. Peygamber’in, Allah
tarafindan alemlere rahmet olarak génderildigi Kuranda agik¢a bildirilmistir.*® Emiri
“Rahmeten Ii’l- ‘dlemin” ifadesiyle bu ayeti {i¢ yerde® iktibas etmis ve Peygamber
efendimizin alemlere rahmet olarak gonderilmis olmasina deginmistir:
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Sen dilinle siikret “Rahmeten Ii’l- ‘Glemin™®, Kurdn benim igin yeterli hediyedir
“Huden li’l-muttekin”.

4.14. Kasas Stresi 30. Ayet: Bu ayet, Allah'n Hz. Mis@ya Ttr daginda nida
etmesi ve ilk emirlerini bildirmesi hakkinda bilgi vermektedir.®” Hz. Mtisa, Hz.

62  Yimaz, a.ge.,s. 145.

63  Evft bi'l-uhtd: Vaatlerinizi yerine getirin, “Riistiine erisinceye kadar, yetimin malina ancak en giizel sekilde
yaklagin, verdiginiz sézii de yerine getirin. Giinkii séz (veren séziinden) sorumludur” (17. Isra, 34).

64 Koksal, a.g.e., II, s. 49.

65 Kad héabe: Hiisrana ugramistir, “Miisa, onlara soyle dedi: “Yaziklar olsun size! Allah’a kars1 yalan uydurmayin,
yoksa sizi azap ile yok eder. Allaha kars1 yalan uyduran mutlaka hiisrana ugramigtir” (20. Taha, 61).

66 Keles, a.g.e.,s. 143.

67  Yaylaly, a.g.t. (Metin) s. 18/7; ; Diger ornekler: 33/5, 33/21.

68 Rahmeten Ii’l- ‘Alemin: Alemlere rahmet olarak, “(Ey Muhammed!) Seni ancak alemlere rahmet olarak gén-
derdik” (21. Enbiya, 107).

69 Keles, a.g.e.,s. 159.



EMIRI'NIN IKINCI DIVANINDAKI FARSCA SIIRLERINDE GECEN AYETLER = 259

Suayba verdigi soz tizere ona on yil ¢obanlik ettikten sonra kiziyla evlenir.
Ailesiyle birlikte Misir’a gitmek i¢in yola ¢iktig1 bir gece Tir-i Sind’ya yaklastiklarinda
siddetli bir riizgar ve firtinayla kars1 karsiya kalir. O esnada uzakta bir ates goriir;
onu alip getirmek i¢in yanina dogru gider. Atese yaklastiginda onun bir agacin
tizerinde oldugunu goriir. Korkarak geri donmeye niyetlenmisken agag tarafindan
“Siiphesiz ben Allahim” diye nida gelir’® Emiri, Hz. Ms&nin Tir-i Sindda Allah’la
konusmasinin anlatildig: ayetten “inni ena’llah” lafziyla bir yerde iktibas etmistir:

—un\

WG

"Q G s ol %

!ll 0%

0y 33 dd wse 45 0T 3ey Cd A

Miisd’'min yolda goriip “inni ena’llah’™ miijdesini isittigi ne gece idi. (223/6)

4.15. Kasas Siresi 88. Ayet: Bu ayette, Allah’tan bagka ilahlar edinilemeyecegi;
sadece O’na kulluk edip, yalvarmak gerektigi buyrulmaktadir.”? Emiri ti¢ yerde”
bu ayetten iktibas ettigi “Ld ted'u meallahi ildhen dhara” lafziyla Allah’tan bagka
ilahlara ibadet etmemek gerektigine dikkat ¢gekmistir:
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Kerim (¢ok comert) ve biiyiik olan Allahin dergdhina secde et, “La ted'u mealldhi
ilahen dhara™".

4.16. Secde Siresi 8. Ayet: Bu ayette ilk insanin yaratilmasindan sonra, onun
neslinin devaminin kadin ve erkegin birlikteligi yoluyla oldugu anlatilmaktadir.”
Emiri iki yerde’® bu ayetten getirdigi “Min mdin mehin” ibaresiyle Allah’in insan1
bayagi bir sudan yaratmasina deginmistir:
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(O), zahir ve batindir; biitiin esya sahittir; insam “Min main mehin”™” olarak yaratandir.

70 Yigit, a.g.e., s. 407-408.

71  Inni enalldh: Siiphesiz ben Allahim, “Miisa, atesin yanina gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki
agagtan soyle seslenildi: “Ey Musa! Siiphesiz ben, evet, ben alemlerin Rabbi olan Allah'im” (28. Kasas, 30).

72 Yimaz, a.ge.,s. 421.

73 Yaylaly, a.g.t. (Metin) s. 287/7; ; Diger 6rnekler: 288/1, 288/2.

74  La ted’u meallahi ildhen ahar: Allah ile beraber bagka bir ilaha ibadet etme, “Sen Allah ile beraber baska bir
ilaha ibadet etme. O'ndan bagka hicbir ilah yoktur. O'nun zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hiikiim yalmzca O'nundur
ve kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz.’(28. Kasas, 88); “C)yle ise sakin Allah ile beraber bagka bir ildha yalvarma,
sonra azaba ugratilanlardan olursun!”(26. Suara, 213).

75  Dihkén, a.ge., I, s. 89.

76
77

Yaylal, a.g.t. (Metin) s. 17/8; ; Diger 6rnek: 18/5.
Min main mehin: Bayag: bir sudan, “Sonra onun neslini bir 6z sudan, bayag: bir sudan yaratt1” (32. Secde, 8);
“Biz sizi bayag1 bir sudan (meniden) yaratmadik m1?”(77. Mirselat, 20).
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4.17. Yasin Stiresi 78. Ayet: Bu ayet, miisriklerin 6nde gelenlerinden birinin
Hz. Peygamber’in yanina elinde ¢iiriimiis bir kemik parcasiyla gelip onu ufalayarak
“Boyle ufalandiktan sonra Allah m1 bunu diriltecek?” soziine karsilik Peygamber
efendimizin “Evet seni de diriltecek ve cehenneme sokacak” cevabini vermesi
tizerine indirilmistir.”® Emiri oldiikten sonra ¢lirimiis kemikleri, Allahin
diriltilecegini bir yerde bu ayetten iktibas ettigi “Yuhyi’l- izdame ve hiye ramim
ibaresiyle anlatmigtir:
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Topragimdan gecersen goriirsiin, “Yuhyi’l- izdme ve hiye ramim™® hiikmiinii.
(185/3)

4.18. Ziimer Suaresi 73. Ayet: Ayette, Allah'a karsi gelmekten ve giinah
islemekten sakinanlara cennet kapilarinin agilacagi ve orada ebedi olarak kalacaklar:
zikredilmektedir. Ozellikle bu ayetin “Fedhulitha halidin” lafz1 sairlerce ¢cok kulla-
nilmistir.®® Emiri, “Fedhulitha hdlidin” lafziyla bu ayetten bir yerde iktibas etmis
ve gilinah islemekten sakinanlara agilacak olan cennet kapilarinin Allah’in izzeti
oldugunu ifade etmistir:
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Senin yiice izzetin olur bu “Fedhultthd halidin™" hitab. (34/2)

4.19. Mii‘min Saresi 16. Ayet: Bu ayette, kiyamet giinii nitelendirilmektedir.
O giin Allah, miilkiin kime ait oldugunu sorar ve yine miilkiin sadece kendisine
ait oldugunu vurgular. Ayette soruyu soran da, cevabi veren de Allah’'tir.?? Emiri
bir yerde bu ayetten iktibas ettigi “limen” ifadesiyle ahirette islenen tiim giinahlarin
ortaya c¢ikacagini ve miilkiin tek sahibinin Allah oldugunun bir kez daha
anlagilacagini sdyleyerek; ahirette pismanlik duyanlardan olmamak i¢in Allah’tan

glinahtan kaginmasi icin kendisine yardim ve merhamet etmesini dilemektedir:

78  Keles, a.ge.,s. 174.

79 Yuhyi'l-‘1zdme ve hiye ramimun: Clirtimiis kemikleri (kim) diriltecek, “Bir de kendi yaratilisin1 unutarak bize
bir 6rnek getirdi. Dedi ki: “Clirtimiiglerken kemikleri kim diriltecek?” (36. Yasin, 78).

80 Keles, a.g.e.,s. 179.

81  Fedhulttha hélidin: Ona ebedi olarak giriniz, “Rablerine kars1 gelmekten sakinanlar da grup grup cennete sevk
edilirler. Cennete vardiklarinda oranin kapilar agilir ve cennet bekgileri onlara soyle der: “Size selam olsun!
Tertemiz oldunuz. Oyleyse ebedi olarak ona (cennete) girin” (39. Ziimer, 73).

82  Yimaz, a.ge., s. 469.
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Bana giinahtan sakinmaya ve merhamete imkdn ver, sonunda nitekim her yerde
“limen™? nidasi olur. (258/19)

4.20. Mii‘min Stresi 44. Ayet: Bu ayette Hz. Misd’ya iman eden bir miiminin
Firavun ve adamlarina sirki birakip, dogru yola donmelerine dair nasihati anla-
tilmaktadir. Bu miimin Firavun ve maiyetine sonunda Allah’a doniilecegini ve
orada herkesin yaptiklari iyilik ve kotiiligiin karsiliklarini gorecegini; zira Allah'in
kullarini hakkiyla gordigiinii sdylemistir.®* Emiri bir yerde bu ayetten iktibas
ettigi “Basirun bi’l-‘ibad” lafziyla Allah'in kullarini hakkiyla gordiigiine vurgu
yapmustir:
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Herkes senin kapina yonelmistir, ne giizel senin “Basirun bi’l-‘ibad™ vasfin.
(6/1)

4.21. Kaf Stiresi 16. Ayet: Bu ayette gecen sah damari terimiyle Allah’in insana
sah damarindan daha yakin oldugu belirtilmektedir. Bu sozde ifade edilen
yakinlik mecazidir, Allah’in ilim sifatinin bir ifadesidir.*® Emiri bir yerde bu
ayetten iktibas ettigi “Habli’l-verid” ifadesiyle, Allah'in kullarina olan yakinligini
dile getirmistir:
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Agiklarin iizerine mutluluk sabahi dogunca, ondan zahir oldu “Habli’l-verid™’
soztiniin anlam. (101/1)

4.22. Kaf Stresi 30. Ayet: Buhari ve Miislin’in, Hz. Enesten rivayet ettikleri
bir hadiste, cehennemin ¢ok genis ve biiyiik oldugu; dolmasinin imkénsiz oldugu
ve kiifrii segenlerle dolmayacag ifade edilmistir. Bu ayette buna dikkat ¢cekilmektedir.*®

83  Limen: Kimindir?, “O giin onlar ortaya ¢ikarlar. Onlarin higbir seyi Allah’a gizli kalmaz. Bugiin milk (hiikiim-
ranlik) kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan Allah'indir. (40. Mii‘min, 16).

84  Cakan, L. Ismail-Solmaz, N. Mehmed, Kuréan-1 Kerime Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2006, 5. 171.

85  Basirun bi’l-‘ibad: Kullarini goriir, “Size sdylediklerimi hatirlayacaksiniz. Ben isimi Allaha havale ediyorum.
Stiphesiz Allah, kullarini hakkiyla gorendir” (40. Mii‘min, 44).

86 Yilmaz, a.g.e.,s. 193.

87  Habli'l-verid: $ah damari, “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii
biz, ona sah damarindan daha yakiniz” (50. Kaf, 16).

88  Yilmaz, a.g.e., s. 219.
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Emiri, “Hel min mezid” ifadesiyle bir yerde bu ayeti iktibas etmistir:
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Senin sevkin gonle ulasti ben ondan mest oldum, yeryiizii halk: isitirler
(Cehennemin) “Hel min mezid™ narasini. (101/2)

4.23. Rahman Stresi 26. ayet: Bu ayette, omriin gegiciligi, biitiin canlilarin
olumlii oldugu ve her seyin vakti gelince yok olacagy; o yiizden de gegici olan bu
diinyaya ve diinya miilkiine meyletmemek gerektigi anlatilmaktadir.”® Emiri,
gecici olan bu diinyaya ve nimetlerine meyletmemek gerektigini vurgularken bu
ayetin tiimiinii biryerde iktibas etmistir:
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Hakkin “Kiillii men aleyhd fan™' vahyi varken nasil olur diinya miilkiine
meylim. (17/2)

4.24. Hagr Suresi 13. Ayet: Bu ayette Nadirogullarinin ve onlara yardim vadeden
miinafiklarin hali beyan edilmektedir. Hz. Peygamber Yahudi kabilelerinden Nadi-
rogullarina kendisine diizenledikleri suikast girisiminin cezas1 olarak on giin i¢inde
yurtlarini terk etmelerini bildirmig; ancak miinafiklarin bagt Abdullah b. Ubey b.
Seldl ise onlara destek verecegini vadederek bu emre uymamalarini istemistir. Ancak
miinafiklar yardim etmemislerdir.?? Emir, “Ld yefkahiin” ibaresiyle bu ayeti bir yerde
iktibas etmistir:
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Boyle davranislar: delilik bil, “La yefkahtin™? kabilinden. (256/17)

4.25. Talak Saresi 3. Ayet: Tevekkiilce “Allaha giivenme, s1iginma” demektir.
Kula diisen O’na yalniz sozle degil, kalple, igtenlikle dayanmak ve O'nun yardimin1
istemektir. Bu ayette tevekkiil edenleri Allah'in 6diillendirecegi vurgulanmaktadir.**
Emiri, bir yerde bu ayetten iktibas ettigi “Haysu ld yahtesibii” lafziyla her ne

89  Hel min mezid: Daha yok mu?, “O giin Cehenneme, “Doldun mu?” deriz. O da, “daha yok mu?” der.” (50. Kaf,
30).

90  Yilmaz, a.ge.,s. 389.

91  Killii men aleyha fan: “Yer tizerinde bulunan her canli yok olacaktir”( 55. Rahmén, 26).

92  (Cakan-Solmaz, a.g.e., s. 527.

93  Layefkahtin: Onlar anlamazlar, “Onlarin kalplerinde size karst duyduklar: korku, Allah’a kars1 duyduklar1 kor-
kudan daha baskindir. Bu, onlarin anlamaz bir toplum olmalar1 sebebiyledir” (59. Hasr, 13).

94  Yilmaz, a.ge.,s. 538, 547.
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sikinti olursa olsun daima tevvekkiil etmek gerektigine; zira Allah'in kulunu hig
beklemedigi yerden riziklandiracagina dikkat cekmistir:

4
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Ertesi giin baska bir gam olursa, benim icin belirir “Haysu la yahtesibii™>.
(266/7)

4.26. Tahrim Saresi 8. Ayet: Kuranda tovbe kelimesi sik¢a ge¢cmekte ve mii-
minlerin kurtulusa ermek icin Allaha tévbe etmesi gerektigi 1srarla ifade edil-
mektedir.”® Bu ayette “Allaha tovbe edin” anlamindaki “Tibi ilallah” lafzi “nastth”
kelimesi ile birlikte zikredilerek inananlarin Allahia nasil tévbe etmesi gerektigi
buyrulmaktadir.”” Buna gore tovbe eden kisi samimi bir sekilde, kararlilikla ve bir
daha pismanlik duyulan ise geri donmeyecek sekilde tovbe etmelidir.”® Emiri, bir
yerde bu ayetten iktibas ettigi “Titbii ilallah” lafziyla seher vakti bir daha donmemek
tizere giinahlardan tovbe etmenin gerekliligine deginmistir:
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Seher vakti goniilden ve candan gelir “Tuibil ilallah™® narasi. (22/4)

4.27. Kalem 4. Ayet: Bu ayette Peygamber efendimizin ne derece giizel bir
ahlaka sahip oldugu vurgulanmaktadir.’® Emiri, iki yerde'™ bu ayetten iktibas
ettigi “hulukin azimin” latziyla Hz. Peygamber’in giizel ahlakina dikkat ¢ekmek-
tedir:
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Senin giizel ahlakinin methi oldu innehu “hulukin azimin™%, ey Allahin resulii
senle hasta kalpler sifa bulur.

95  Haysu la yahtesib: Hesaplamadig1 yerden, “Onu beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Allah’a tevekkiil ederse,
O kendisine yeter. $tiphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her seye bir 6l¢ii koymustur” (65. Talak, 3).

96  Demirci, Mehmet, Hadislerle Tasavvuf Kiiltiirii, Vefa Yaynlari, Istanbul 2009, s. 71.

97  Yilmaz, a.ge.,s. 647.

98 Dihkén, a.ge., I, s. 418-419.

99  Tabu ilallah: Allaha tévbe ediniz, Ey iman edenler! Allah’a igtenlikle tovbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin ko-
tiiliiklerinizi orter, peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacag: giinde Allah sizi, iglerinden
irmaklar akan cennetlere sokar. Onlarin nurlar1 6nlerinden ve saglarindan aydinlatir, gider. “Ey Rabbimiz! Nu-
rumuzu bizim i¢in tamamla, bizi bagisla; giinkii senin her seye hakkiyla giictin yeter” derler. (66. Tahrim, 8).

100 Dihkan, a.g.e., II, s. 146

101 Yaylaly, a.g.t. (Metin) s. 31/1; ; Diger 6rnekler: 29/9.

102 Innehu hulukin azimin: Siiphesiz o yiice bir ahlaktir, “Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin” (68. Kalem, 4).
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4.28. Insan Stresi 1. Ayet: Insanin yaratilisina dair bilgi verilen bu ayette “Hel
etd”lafz1 “Geldi gegmedi mi?” seklinde tercime edilmekte ve bir¢ok sair tarafindan
bu ifadeyle kimi zaman Peygamber efendimiz kimi zaman da Hz. Ali kastedil-
mektedir.'” Emiri de bir yerde kullandig1 “Hel etd” lafziyla Hz. Ali'yi kastetmektedir.
Zira beytin ikinci misrainda Hz. Ali hakkindaki sahih olmayan bir hadisten

iktibas edilen “La feta” (Geng yoktur)'** ifadesi de bunu dogrulamaktadir:
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“Hel etd™® bagimin yesil dali, “Ld feta” meydanindaki arsanin kiikreyen aslani!
(39/8)

4.29. Nebe Stresi 13. Ayet: Bu ayet, Allah'n giinesi 1s1 ve 151k kaynag1 olarak
yaratmasi hakkindadir.'® Emiri bir yerde degindigi “Sirdcen vehhdcen” latzini bu
ayetten iktibas etmistir:
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Goniil senin ask atesinle nurlanir, gonliimiin atesi “Sirdcen vehhdacen™" dir.
(84/11)

4.30. Alak Saresi 5. Ayet: Alak Stresinin ilk bes ayeti Peygamber efendimize
indirilen ilk ayetlerdir. Allah, Hz. Peygamberin sahsinda tiim insanlara hitap
etmis ve insana kalemle yazmay1 6gretmis; insan da bu kalem araciligryla Rabbi
sayesinde bilmedigini 6grenmistir.'® Emiri bir yerde kullandig1 “Alleme’l-insdne”
ifadesiyle bu ayete iktibas etmistir:
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Her ne kadar oziim toprak, riizgar ve su olsa da ne giizel miijdedir “Alleme’l-in-
sane™® ayeti. (17/13)

103 Keles, a.g.e., s. 252-253.

104 “La seyfe illa Zilfikar ve 1a feta illa ‘Ali” (Zilfikardan keskin kilig ve Aliden bagka geng yoktur) (‘Acltni, Hadis
no: 3069).

105 Hel eta: Geldi gegmedi mi? “Insanoglu, var edilip bahse deger bir gey olana kadar, siiphesiz, uzun bir zaman
gegmedi mi?”(76. Insén, 1).

106 Keles, a.g.e., s. 261.

107  Sirdcun vehhac: Aydinlatici kandil, “Alev alev yanan aydinlatici ve 1sitici bir kandil yarattik” (78. Nebe, 13).

108 Keles, a.g.e., s. 292.

109 Alleme’l-insan: Insana 6gretti, “Insana bilmedigini 6gretti” (96. Alak, 5).
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4.31. Thlas Stresi 1. ve 2. Ayetler: Peygamber efendimiz tarafindan Kuran'in
tigte birine denk oldugu séylenen Thlés Stiresinin ilk ayetinde Allah’in tek ve essiz
olusu ve bu sifatin Allah’tan bagkasina nispet edilemeyecegi; ikinci ayetinde ise
Allah’in dogurmamis ve dogmamus olusu; var olus bakimindan kimseye muhtag
olmayip, her seyin varliginin O’na bor¢lu olmas: dile getirilmektedir.'® Emiri bir
yerde bu iki ayetin tamamini iktibas etmistir:
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Ey senin temiz zatimn sifat1 “Kul huva’llahu ehad™"' soziidiir, insan ve cinlerin
dilinde senin vasfin “Allahii’s-samed™"* soziidiir. (6/11)

SONUC

Emirinin Ikinci Divan'inda yer alan Farsca siirlerinde Kurandan Fatiha,
Bakara, En'am, ATtaf, Tevbe, Yosuf, Isrd, Taha, Enbiya, Kasas, Yasin, Ziimer,
Kalem, Mii‘min, Kaf, Rahman, Hasr, Tal4k, Tahrim, Kalem, Insan (Dehr), Miirselat,
Nebe, Alak, Ihlas Stirelerinin belli ayetlerinden iktibaslar yapilmigtir. Emiri,
siirlerinde dini ve ahlaki konulara yer vermis; 6giit ve nasihati 6n planda tutmus;
bu sebeple de Kurandaki belli ayetlerden iktibaslar yaparak vermek istedigi
mesaji daha da 6nemli ve etkili hale getirmeyi amaglamigtir. S6z konusu ayetlerin
¢ogunun Divan edebiyatindaki sairlerin biiyiik kisminin da eserlerinde sik¢a go-
rilityor olmasi dini ve ahlaki icerikli eserlerde anlatilmaya ¢alisilan konunun
ortak ve verilen mesajin da evrensel olusundan kaynaklanmakla birlikte; elbetteki
sairin mevzuya kendi yorumunu katmis oldugu da goz 6niinde bulundurulmalidir.
Emiri, inceleme konusu olan Farsca siirlerinde anlatimi giiglendirmek igin
iktibas ettigi ayetlerle okuyucuya Allahin buyiikligiind, yiiceligini, essizligini,
merhametini vb. sifatlarini hatirlatmakta; isyan eden, dinin emir ve yasaklarini
yerine getirmeyenlerin sonunu gostermekte; bunun yaninda salih kullar1 bekleyen
glizel hediye ve ihsanlar1 gostermekte ve 6ziinde insani iyilige ve dogru yola sevk
etmeyi hadeflemektedir.

110 Dihkéan, a.ge., 1,s.72.
111 Kul huvalldhu ehad: “De ki: O Allah bir tektir”(112. Thlas, 1).
112 Allahu’s-samed: “Allah Sameddir. (Her sey O’na muhtagtir; O, hicbir seye muhtag degildir.)” (112. fhlas, 2).
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W. C. Smith ve J. Hick’in Dini Cogulculuk
Hipotezlerinin Degerlendirilmesi

Mehmet Siikrii OZKAN"

oz

Bu ¢alismada dislayici ve kapsayici tutumlara karsi ortaya konulan dini cogulculugun temel
iki figtirii olan Wilfred Cantwell Smith ve John Hick’in dini ¢ogulculuk anlayislar: incelenmektedir.
Smith ve Hick’in, dinlerin askin her hangi bir miidahale olmadan meydana geldiginde, dini
hakikatin goreceli oldugu noktasinda, kurtulus meselesinde ve en 6nemlisi dislayicilik elestirisi
temelinde dini ¢ogulculugun zorunlulugunun ileri siiriildiigii gerekgelerde mutabik olduklar
bircok nokta bulunmaktadir. Bununla birlikte hipotezlerinin teolojik sonuglari basta olmak iizere
bahsedilen hususlarda fikir ayrihig1 yasadiklar: da goriilmektedir. Bu sebeple iki diistiniiriin
cogulcu hipotezleri mukayeseli olarak degerlendirildikten sonra bu hipotezlere yonelik elestiriler
ele almmugstir. Temel problemimiz, bu iki diisiiniirce kurulan dini ¢ogulculuk hipotezlerinin
basarili olup olmadigini ve soz konusu iki hipotez icin ifade edilen konumu irdelemektir.

Anahtar Kelimeler: Cogulculuk, Dislayicilik, Din, Hakikat, Kapsayicilik, Kurtulus.
ABSTRACT
Evaluation of the Hypothesis of W. C. Smith and ]. Hick’s Religious Pluralism

In this study, Wilfred Cantwell Smith and John Hick’s understanding of religious pluralism
has been examined that they are the basic two figures of religious pluralism which is revealed
against exclusionary and inclusionary approaches. There are a lot of points that Smith and Hick
agreed such as religions were emerged without transcendental interventions, religious truth are
relative, the issue of salvation and the most important one, the necessity of religious pluralism at
the basis of criticism of exclusivism. However, it is seen that they have difference of opinion on
some issues in particular to theological results of their hypothesis. Therefore, criticism of these
hypothesis have been discussed after pluralistic hypothesis of two thinkers were evaluated
comparatively. Our fundamental problem is to examine whether religious pluralism hypothesis
created by these two thinkers are successful or not and the position stated for two hypothesis.

Key Words: Pluralism, Exclusivism, Religion, Truth, Inclusivism, Salvation.

Bu makale “Wilfred Cantwell Smith ve John Hick'de Dini Cogulculuk” adl doktora tezinden iiretilmistir.
Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii,
msozkan1250@hotmail.com.
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Giris

Dini gesitlilik meselesi dinler tarihi kadar eskidir. Tarihsel siire¢ icerisinde
bircok diisiiniir bu mesele iizerinde durmustur. Ozellikle giiniimiizde iginde
yasanilan diinya, dini ¢esitlilik vakiasi karsisinda sorulan sorularin yogun
tartisildigr ve kiiresel meseleler olarak ifade edildigi akademi halini almistir.
Dinler tarihi, teoloji gibi din felsefesi de dini gesitliligin tartisildig1 alanlardan
biridir. Bunun yaninda dini gesitlilik meselesinin pratik alanda da farkli yansimalari
mevcuttur. $oyle ki; iletisimin ¢cok kolay olmasi, meselenin akademi diginda
tarkli kesimlerce degisik yonlerden irdelenmesine sebep olmustur. Farkli dinlere
mensup milyarlarca insan yasamakta, bu insanlar birbirlerini ¢ok yakindan
tanima firsat1 bulabilmekte, kendisi disindaki bu insanlarla ve inanglariyla ilgili
daha fazla sey diisiinmekte ve kendine daha fazla soru sormaktadir. Diger
inanglarin dogru olup olmadig: ve 6lim sonrasindaki durumun nasillig1 gibi
sorular bunlardan bazilaridir. Hem toplumsal hem de akademik alanda tek bir
algidan bahsedilmemektedir. Oyle goriintiyor ki konunun bugiin bu kadar
irdeleniyor olmasi, meselenin ilerleyen zamanlarda daha yogun tartisilacagina
isarettir.

Dislayici, kapsayici ve ¢ogulcu olarak nitelenen farkli tutumlar dini gesitlilik
problemi kargisinda sunulan ¢6ziim nerileridir. Olusturulan bu kavramsallagtirmaya
gore dislayicilik ve kapsayicilik ¢ogulculuga nazaran daha koklii tutumlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavramsallastirmanin ortaya ¢iktigi Bat1 diinyasinda
19. ylizyila kadar Hiristiyan inanci, diger dinlerin dogru olmadigini ve kurtulusa
erdirmede mesru yollar sayillamayacaklarini ilan etmekteydi. Kurtulusun Kilise
disinda miimkiin olmadig1 noktasina kadar varan bu inang, 20. yiizyilin baglarindan
itibaren degismeye baglamistir. Ozellikle II. Vatikan Konsili bu degisimin hizlan-
masinda etkili faktordiir. Bu konsilden sonra diger dinlerin dogru olabilecegi ve
kurtulus imkéni icerebilecegi ihtimalleri daha ¢ok tartisilmaya baslamistir. Bu
tartismalarin igerisinde dislayici paradigmadan farkli olarak bu imkan: kabul
eden tutum kapsayicilik olarak nitelendirilmektedir. Dini ¢ogulculugun bu iki
tutuma kars1 bir reaksiyon oldugu soylenebilir.

Biz ¢alismamizda dislayici ve kapsayici tutumlara karsi ortaya ¢ikan cogulculugun
temel iki figiirii olan Wilfred Cantwell Smith ve John HicK’in dini ¢ogulculuk an-
layislarini konu edindik. Dini ¢esitliligi anlamlandirma ¢abasi 1s1g1nda ortaya
¢ikan tasnifi din felsefesinin konusu haline getiren John Hick'tir. Bu agidan bakil-
diginda diger bir¢ok ¢alismada oldugu gibi, dini ¢ogulculuk hipotezlerini deger-
lendirirken onun hipotezi her zaman hesaplasilmas: gereken bir 6neme sahiptir.
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Hick kadar sistemli bir hipotez 6ne siirmese de Cantwell Smith, HicK'in dini
¢ogulcu hipotezine kaynaklik edecek diisiinceler ortaya koymustur. Hasili bu iki
diistiniir Hiristiyan entelektiiel sahasinda, dini ¢ogulculugu savunan hipotezlerle
one ¢ikmaktadir.

Hipotezlerinin temelleri, hakikat ve kurtulus meselelerini nasil ele aldiklar: ve
teolojik agidan nasil bir yap1 6n goérdiiklerinin, ele aldigimiz bu iki ¢ogulcu
hipotez arasindaki siireklilik ve farkliliklar agisindan ele alinmasi yontemimizi
teskil etmektedir. Bu vesileyle iki hipotezin temellerine, hakikat ve kurtulus me-
selelerine yonelik tutumlarina ve teolojik yansimalarina yonelik elestirilere yer
vererek siireklilik ve farkliliklarin islenmesi, ardindan hipotezlere yoneltilen eles-
tirilerin goriilmesi, ¢alismamizin ana tezini temellendirmede anahtar rol
oynayacaktir. Calismamizdaki temel amag iki hipotezin dislayici unsurlar
barindirmasi hasebiyle aslinda ¢ogulcu olmadigini gostermektir. Bunu yaparken
hipotezlerin 6zgiil problemlerinden ¢ok geneline yoneltilen elestirileri temel ala-
cagiz.

Tarihi ve Fenomenolojik Vakialar Olarak Dinler

Smith ve Hick dinleri insani etkilerle olusan ve zaman igerisinde degisen
tarihi ve fenomenolojik vakialar olarak gérmektedir. Bu diigiince Smith’in iman
ve birikimsel gelenek ayriminda, HicKin ise dini tecriibe goriisiinde sekillenmektedir.
Smith, kisisel iman tecriibesinin birikimsel geleneklerdeki yansimalarina dikkat
gekerek, dini geleneklerin bu yansimanin etkisiyle siirekli degisen dinamik canli
yapilar olarak varliklarini devam ettirdigini belirtmektedir."! Hick, Smith’in dinlerin
tarihsel ve fenomenolojik vakialar oldugu diistincesinden etkilenerek dini tecriibeyle
olusan dinlerin kiiltiirel ve tarihsel etkenler araciligiyla zamanla degistigini kabul
etmektedir.? Buradan hareketle Smith’in kigisel iman tecriibesi ve Hick'in dini

1 Smith, dindar bireyin dini yagamunu iki farkli alana ayirmaktadir. Bunlardan ilki siirekli degisen ve tarihsel olan
diinyevi alan, ikincisi bu alan1 agkin olan ile kurulan iliskiyi ifade eden alan olarak adlandirilabilir. Smith, bu iki
alanin din ya da dinler terimleriyle tanimlanamayacagini belirtmektedir. Ciinkii ona gore din ve dinler gibi kav-
ramlar statik yapidadir. Bu nedenle dindarin dini hayatini ifade etmek igin geleneksel olan bu terimler yerine
“iman” ve “birikimsel gelenek” terimlerinin kullanilmasi gerekmektedir. Bu ayrima gére dinin iki boyutu vardir.
Iman, kisinin i¢ diinyasinda agkin varlig1 algilayistyla tanimlanmaktadir. Bunun disinda kalan ve tarihsel olarak
terakiim eden diger unsurlar da birikimsel gelenek kavrami i¢inde degerlendirilmektedir. Yani diinya dinleri
gegici, olas1 ve diinyevi yonleriyle birikimsel geleneklerini, Tanr ile iletisim kurulan yonleriyle de iman mef-
humlarini igermektedirler. Smith, nerdigi bu iki kavramn her dindar bireyin ve toplumun dini yasantisini
biitiin yonleriyle agiklayacak nitelikte oldugunu iddia etmektedir. Smith’in dini gogulcu hipotezinin kavramsal
temelleri olan bu ayrimi ayrintil olarak incelemek i¢in bkz. Smith, W. Cantwell, The Meaning and End of Religion,
Minneapolis: Fortress Press, 1991.

2 Hickigin dini tecriibe, kimi segkin insanlarca yasanilan Tanrr'y1 gérme ya da onunla bulusma anlamina gelmeyip,
biitiin dindarlar tarafindan yasanilan ve imanlar1 araciligiyla evrende olup bitenleri Tanrr'ya atfetmelerini sag-
layan “algilama’dir. Hicke gore dinler Tanr1 ya da Mutlak ve derin dini tecriibeyi yagayan kimselerin karsilasmasi
sonucu, elde edilen bilgilerin yaganilan kiiltiirel ortama uygun sekilde bigimlenmesi sonucunda olusmustur.
Dini tecriibenin her dini gelenekte sonlu insan bilinciyle baglantili olarak gerceklestigini belirten Hick, yasanan
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tecriibe kavramlarinin dini geleneklerin olusum ve degisim siireglerinde anahtar
rol oynadig1 soylenebilir. Burada dikkat edilmesi gereken sey, Smith'in iman ve
birikimsel gelenek ayriminda yer alan birikimsel gelenek tabirinin HicKin din
olarak anladig: seye tekabiil ettigidir.

Smith ve Hick, dinin evrensel bir taniminin yapilamayacagini kabul etmektedirler.
Smith dinin taniminin yapilamayacagini, ¢linkii dini geleneklerin dinamik tarihi
stiregler olduklarini 6ne siirmektedir. Dinin rasyonel ve bilimsel her hangi bir
tanimini yapmaya c¢alismak daha baslangictan basarisizliga mahkim olmak
demektir.’ Smith, dini hayatin, statik bir yap1 olmadigini, askin alanla siirekli ve
faal bir iligskiye sahip olmak anlamina geldigini belirtmektedir.* Hick de dinin
evrensel bir taniminin yapilamayacagini soylemekle birlikte, dinin fenomenolojik
yansimalarindan hareketle gegerli bir taniminin yapilabilecegini diistinmektedir.
Ona gore din, mutlak gerceklikle kurulan iligki sonucunda sekillenen hayat tarzi
olarak tanimlanabilir.” Dinler tarihsel olarak izlenebilen ve cografi olarak cizilebilen
empirik bir seydir. Bu agiklamalara gore mutlak varligin dogrudan miidahalesi
ile her hangi bir dinin olusumu a¢iklanamaz.

Buradan yola ¢ikarak dini geleneklerin olusumundaki insani etki, iki diistiniiriin
de din anlayisinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Smith kisisel iman tecriibesine
dikkat ¢ekerek dini geleneklerin olusum ve degisim siirecindeki insani etkiyi vur-
gulamaktadir. Diinya tarihi siirecinde din adiyla ortaya ¢ikan yapilarin, birer
tarihsel siireg oldugunu 6ne siiren Smith, bu yapilarin birikimsel sekilde yiizyilldan
ylzyila degisme gosterip, simdiki haline geldigini belirtir. Smithe gore sayet din
denen sey siirekli ve degisen bireysel cevaplar olarak algilanacaksa, peygamber
denen sahsiyetlerin de belirleyiciligi azalacaktir. Smith’in buradaki elestirisi, kendi
nitelendirmesiyle dinlerin statik yoénlerinin kurucu olarak kabul edilen sahsiyetlere
baglanmasidir. Bu noktada su belirtilmelidir ki; Smith bazi kisilerin yasadig1
iman tecriibesinin dinlerin olusumundaki etkisini inkar etmemektedir. Bu
tecriibeyi daha yogun yasayan Kkisiler ise, dini geleneklerin sekillenmesinde ve
gelecek nesillere aktarilmasinda etkilidirler.® Mesela Hiristiyanlikta Aziz Victor,
Yahudilikte Judah ha-Levi, Islamda Gazali, Hinduizm'de ise Ramanuja bu sahsi-
yetlerdendir. Onlar, geleneklere kendi kisisel imanlar1 dogrultusunda yeni bir

tecriibenin her dini gelenegin niteligine gore sekillendigini ifade etmektedir. Hick’in hipotezinin epistemolojik
temellerinden biri olan dini tecriibe ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Hick, John, An Interpretation of Religion:
Human Responses to the Transcendent, London: Macmillian Academic and Professional Ltd., 1991, s. 151 vd.,
Ayrica dini tecriibedeki farkhilagma hakkindaki agiklamalari igin bkz. Hick, John, Disputed Question in Theology
and the Philosophy of Religion, New Haven: Yale University Press, 1993, s. 23-24.

Smith, The Meaning and End of Religion, s. 5.

Smith, The Meaning and End of Religion, s. 123.

Hick, John, God and Universe of Faith, Oxford: Oneworld Pablications Ltd., 1993, s. 133.

Smith, The Meaning and End of Religion, s. 144-145.

AN U = W



W. C. SMITH VE J. HICK'IN DINI COGULCULUK HIPOTEZLERININ DEGERLENDIRILMES] = 273

form kazandirmislardir.” Yani dini gelenekler agkin varlik tarafindan degil insanlar
tarafindan sekillendirilmektedir.

Bu baglamda Smithde oldugu gibi Hicke gore de din insani bir etkinlik olup,
dinlerin olusmasinda seckin kisilerin dini tecriibeleri bulunmaktadir.® Inanan
bu tecriibeyi kendi kapasitesi oraninda yasarken, peygamber olarak adlandirilan
kisiler toplumu ve diinyay1 degistirebilecek bir siddet ve yogunlukta yasamaktadirlar.
Smithde oldugu gibi agkin alanla en yogun iliskiyi yasayan bu kisiler dini
geleneklerin olusumunda temel rol oynamaktadirlar. Fakat tarihsel siireg icerisinde
HicK'in aziz olarak nitelendirdigi, dini tecriibeyi normal dindarlardan daha yogun
yasayan kisilerce dini gelenekler farkli 6zelliklere biiriinmektedir. Béylece Hicke
gore de Hiristiyanlhik, Hinduizm, Yahudilik, Islam ve digerleri, insan kiiltiiriiniin
birer yaratmalar1 ya da tarihsel kiiltiirel sonuglar arasinda ortaya ¢ikan insan
triinleri olarak kabul edilmektedir.” Goriildiigii izere Smithde kisisel iman tec-
riibesinin ifadesi olan birikimsel gelenekler, Hickde dini tecriibeyle sekillenen
dinler halini almigtir. Smithe gore birikimsel gelenegin her unsuru bireysel
imanin diga vurumunun birer iriniidiir. Hick de ayni goriisii paylagsmaktadir.
Ona gore de dini tecriibenin kiiltiirel ortamdaki ifadesi, dinin bir¢ok unsurun
olusmasinda temel etkendir.

Smith ve HicK'in din anlayislarinda, olusumlarinda insani etkinin 6nemi
belirtilen dini geleneklerin, tarihsel siire¢ icerisinde degisim gosteren yapilar
olduklart ileri stiriilmekte ve dini gelenekler arasindaki farklilik kiiltiirel baglama
atifla agiklanmaktadir. Smith, birikimsel gelenegin, sahistan sahisa, kusaktan
kusaga aktarilan bir fenomen oldugunu kabul etmektedir. Ona gore her gelenek
oncesinden aldig1 mirasla kendi birikimsel dini yapisini olusturmaktadir.’ Ciinkii
imanin tezahiirleri olan mit, ahlak, kutsal metinler, ritiiel ve inan¢lardan olusan
her birikimsel gelenekte dini bir hiiviyet hakimdir. Boylece kisisel iman tecriibesinin
ifadesini buldugu dini gelenekler farkli yollar: temsil etmektedirler. Iman tecriibesi
askin alanin kigsisel tecriibesi iken, onun ifadesi olan kutsal kitap, dini inanglar ve
doktrinler bu tecriibenin birikimsel gelenek igerisinde ifade edilisidir. Hiristiyan
geleneginde iman, Tanri, Isa, ayin ve ahlaki emirlerde yansimasini bulurken,
Hinduizmde kastla ve Maya 6zelligiyle, Budizmde ise Buda imaj1 ve kurumlasmis
manastir hayatinda bulmaktadir."

Smith, W. Cantwell, Faith and Belief, New Jersey: Princeton University Press, 1979, s. 18-20.
Hick, God and Universe of Faith, s. 119.

Hick, John, Philosophy of Religion, New Jersey: Prentice Hall International Edition, 1990, s. 110.
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 35.

Smith, Faith and Belief, s. 6 vd.
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Hick, hakikat, kurtulus ve mutlak hakkindaki inanglarin bulunulan kiiltiirel
ortama gore sekillendigini belirtmektedir. Ciinkii yasanan dini tecriibe her dini
gelenegin niteligine gore degismektedir. Bu noktada Smith'in iman ve birikimsel
gelenek iliskisini hatirlatmakta fayda vardir. Smith imanin birikimsel gelenekte
yansimast oldugunu ve degisen birikimsel gelenege gore kisisel iman tecriibesinin
de farklilagtigini diisiinmekteydi. Benzer durum HicK’in dini tecriibesi igin de ge-
gerlidir. Ona gore de dinlerin olusumlarinda etkili olan dini tecriibe, kiiltiirel
ortama gore farklilasmaktadir. Boylece dini tecriibenin irmaklar1 olan Islim, Hi-
ristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm gibi biiyiik dini gelenekler, yiiksek
ruhlu sahsiyetlerin dini tecriibeleri sonucunda olusmus, insan kiiltiirtiniin birer
olusumu olarak tarihsel siire¢ icerisinde ortaya ¢ikmis, kendine has doktrin,
ritiiel ve ahlaki prensipleri olan ve siirekli degisen insani sistemler olarak goriil-
mektedir."

Netice itibariyle Smith ve HicK'in din anlayislarinda dinler, agkin alana verilmis
olan insani cevaplar olarak kabul edilmektedir. Bu insani cevaplar tarihsel siireg
icerisinde, degisik kiiltiirel ortamlara gore farklilik gostermektedir. Iki diigiiniir
icin de dini ¢esitlilik olgusu bu sekilde meydana gelmektedir. Kisisel iman
tecriibesi ya da dini tecriibe ile sekillenen dini geleneklerde, bu tecriibeleri yogun
yasayan kisiler olusum ve degisim siireglerinde daha etkilidirler. Bu noktada
sunu belirtmek gerekir ki, iki diistiniir de mevcut dinlerde kabul edilen peygam-
berlerin konumunu mistik sahislarla ayni1 gormektedir. Yani nihai planda onlar
i¢in din, beseri ve fiziksel unsurlardan olusan birer kurgudur. Smith ve Hick'in
dini hakikat, kurtulus ve teolojiler hakkindaki diisiincelerinin temeli bu din
anlayisina dayanmaktadir.

Ancak burada sunu ifade etmemiz gerekir ki, dinleri biitiiniiyle tarihin @irtinleri
olarak kabul etmek, dinlerin kabul ettigi mutlak ve onun tarihteki etkinligi
anlayisina ters diigmektedir. Geleneksel bakis acisinda degisme, degismez
prensiplerin farkli zaman ve mekéanda ac¢ilimi olarak anlagilirken, modern bakis
acisinda din devamli akip giden ve dini kiiltiir ¢ercevesinde siirekli degisen bir
yap1 olarak degerlendirilir. Bu nedenle modern donemde yetisen Smith ve Hick
gibi diistintirlerin, dini stirekli degisen bir yapi olarak nitelendirmelerinin sebebi
modern din algisina baglanabilir. Boylece bu iki diistiniir dinleri bireysel tecriibeye
indirgeyerek, dinin biiytik bir béliimiinii 6nemsizlestirmektedir. Halbuki dinlerdeki
inanglar, ibadetler ve ahlaki unsurlar dinler i¢in 6nemli, dini inanc1 ve iman1
belirleyici 6zellige sahiptir.

12 Hick, God and Universe of Faith, s. 134-135.
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Hakikat Anlayislar:

Smith ve Hick'in ¢ogulcu hipotezlerinin sekillenmesinde din anlayislar: etkili
unsurdur. Bu noktada din anlayislarinin, hakikat problemi hakkindaki diistincelerini
sekillendirdigi soylenmelidir. Dini hakikat s6z konusu olunca iki diisiiniir i¢in de
ifade edilebilecek en 6nemli husus, ¢cogulcu hipotezleri igerisinde dini dogrulugu
pratik dogruluk olarak kabul etmeleridir. Tabi bu sonuca ulagincaya kadar,
onermesel hakikati reddetmeleri, dini ifadeleri literal anlamda okumanin imkéan-
sizhigina dikkat cekmeleri ve gorecelilik hakkindaki yorumlariyla benzer diisiincelere
sahip olmuslardir. Catisan hakikat meselesi ve dini inanglardaki goreceliligin
nereye kadar uzanmasi gerektigi noktalarinda farkli diisiincelere sahip olsalar da
Smith ve HicK'in hakikat goriislerinin stireklilik arz ettigi ifade edilmelidir.

[lk olarak séylenmesi gereken sey, iki diisiiniiriin ¢ogulcu hipotezinde de dini
geleneklerin hakikate sahip olma bakimindan esit statiide olmasidir. Fakat Smith’in
dini inanglar1 ya da doktrinleri degerlendirmemesi yani mevcut dini gelenekleri
kabul etmemesi ve kisiler tizerinde degerlendirme yapmasi, HicK'in ise dinleri
mevcut sekilleriyle degerlendirmesi farklilagtiklar1 noktadir. $6yle ki, Smithde
her dini gelenekte kisisel iman tecriibesini yasayan bireyler hakikate sahip
olmakta, dini gelenekler mevcut adlandirilan sekilleriyle karsilagtirmaya konu
edilmemektedir.”® Hick ise dinlerin hakikate sahip olmasini dini inanglar ve
doktrinlerden yola ¢ikarak temellendirmektedir.'* Fakat bu temellendirmeyi dokt-
rinlerin mutlak alanla iliskiyi saglayip saglamadiginin pratik sonuglarina baglayarak
yapmaktadir.”” Sonug itibariyle iki diistintiriin de dini dogruluk hakkindaki di-
stinceleri pratik islevsellige gore sekillenmektedir.

Dini inang s6z konusu olunca Smith ve Hick, 6nermeye dayali hakikat
iddialarini ve bu iddialar sonucu varilan mutlaklik anlayisini elestirme noktasinda
hemfikirdir. Smith, dini dogrulugun 6nermelerde olmadigini soyleyerek, dini
inang¢ ve doktrinlerin hakikatin membai olmadigini ifade etmektedir. Buradan
yola ¢ikarak kisinin dogru énermeden hareketle yanlis imana sahip olabilecegini,

13 Smith, dogru dini hayatin kisisel yasantinin bir niteligi oldugunu vurgulamaktadir. Dini hayat bir yasam tiiri
olarak Tanriyla siirekli iligkiyi belirtmektedir. O, Tanr1 ile insan arasindaki bir iligkidir. Tanr1 ile diigtinceler ya
da insan ile distinceler arasindaki iliski degildir. Bu nedenle dinin dogrulugu kisisel yasantiyla baglantilidir.
Yani ancak “benim” ya da “senin” dogru Hiristiyan hayatindan bahsedilebilir. Smith, W. Cantwell, Questions of
Religious Truth, London: Victor Gollancz Ltd., 1967, s. 65.

14  Bu durum HicK'in dinlerin ¢atigan hakikat iddialarini kabul etmesiyle belirginlesmektedir. O, gatisan hakikat
iddialarini tig sinifta toplamakla ise baslar. Ona gore, gatisan hakikat iddialar: tarihsel, tarih iistii ve mutlak ger-
geklikle ilgili olmak tizere tige ayrilmaktadir. Hick, John, “The Outcome: Dialogue into Truth’, Truth and Dia-
logue, ed. ]. Hick, London: Sheldon Press, 1974, s. 140.

15  Onun diistiincesinde pratik anlamda dogruluk, her dini inangtaki mutlak varliga kars: davranis ve tutum fonk-
siyonlarinin iglemesidir. Hick, John, Dialogues in the Philosophy of Religion, New York: Palgrave Macmillan,
2001, s. 108.
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yanlis onermeden hareketle de dogru imana sahip olabilecegi sonucuna varmstir.®
Bu diisiince onun din anlayisindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Smith, mevcut
dini yapilar1 kabul etmemekte, ger¢ek dini hayatin kisisel iman tecriibesi oldugunu
ileri stirmektedir. Dolayisiyla tarihsel siire¢ icerisinde ortaya ¢ikmis olan 6nermesel
hi¢bir doktrinin hakikati yansitmayacagini belirtmektedir. Din anlayisindan da
anlagilacag tizere ona gore mevcut dini yapilar icerisindeki teolojik dogrular,
insani etkiyle olusmus dnermesel ifadelerdir."” Bu goriisiinii ti¢ 6nciille temellen-
dirmektedir. ik olarak, her hangi bir doktrin ya da teoloji ierisindeki inancin
gelenekten gelenege farklilik gosterdigini iddia etmektedir. Ikinci olarak, imanin
toplumdan topluma ya da gelenekten gelenege inancin gosterdigi farkliligi gos-
termedigini iddia etmektedir. Clinkii ona gére iman olgusu, inangtan farkli olarak
ve teolojik sistemlerin kavramsal nitelemelerinden farkli olarak her gelenekte
ayni sekilde bulunmaktadir. Ciinkii iman en temel anlamiyla insan yagaminin bir
niteligidir. Ugiincii gerekge de imanin inang gibi kavramsal olarak ifade edilemez
ozellikte olmasidir. Iman insan tecriibesidir ve insan tecriibeleri tam olarak ifade
edilemezler.'

Hickde Smith gibi dini hakikatin 6nermesel olmadigini iddia etmektedir.
Dini epistemolojide onun igin yegéane bilgi kaynagi dini tecriibedir.”” Yani episte-
molojik anlayisinda isledigimiz {izere her hangi bir dini énermenin evrensel
olarak dogru olma ihtimali yoktur. Clinkii 6nermesel inanca yoénelik inanma
eylemi rasyonellik barindirmaktadir. Hicke gore de, iman ile teolojik inang
arasinda fark vardir ve bu fark tiim dini geleneklerde mevcuttur. Dini iman ile
baskin teolojik yapilarda sekillenmis inang arasinda ayrim yapan Hick, kutsal ki-
taplarda, ayinlerde, ibadetlerde ve dualardaki inancin insanin kisisel Tanr1
tecriibesini yansittigini, Tanrisal yasamin her yoniinii kapsadigini belirtirken,
teolojik yapiya biirlinmiis inancin ise dnermesel karakterde oldugunu ifade
ederek, teolojilerle sekillenen inang anlayisini elestirmektedir.?’

16  Kuseu, Emir, Din Fenomenolojisi Wilfred Cantwell Smith Ornegi, Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011, s. 166.

17 Smith, dini hakikatin 6nermeye dayali olmadigini, boyle bir anlayisin 17. yilizyildan sonra meydana gelen bir
sapma oldugunu diisiinmektedir. Bu tarihten sonra hakikat anlayisimnin degistigini ifade eden Smithe gére hakikat
daha ¢ok entellektiiel sistemler ve soyut kavramsallastirmalarla agiklanmaya baslamigtir. Smithe gore imant
6nerme formunda dogru ya da yanlis olarak nitelendirmek imkansizdir. Durumun bu sekilde olmasina ragmen
Aydinlanma sonrasi ortaya ¢ikan dnermesel hakikat anlayisiyla birlikte dinlerin bu hakikat anlayigina gore de-
gerlendirildiklerini séylemektedir. Boylece farkli dinler dogru ve yanlis olarak nitelendirilmeye baslanmustir.
Hakikati barindiran din artik bireysel imanin ya da dindarligin degil diisiince sisteminin adidir. Modern do-
nemde din, dogru ya da yanls olabilen 6nermelere inanan ve inanmayanlarin ayriminin yapilabildigi sabit bir
sistem olarak kalmugstir. Smith, Questions of Religious Truth, s. 66, 76.

18 Wainwright, William J., “Wilfred Cantwell Smith on Faith and Belief”, Religious Studies, Vol. 20, 1984, s. 355-
358.

19 Hick, Philosophy of Religion, 1990, s. 71.

20  Hick, God and Universe of Faith, s. 38.



W. C. SMITH VE J. HICK'IN DINI COGULCULUK HIPOTEZLERININ DEGERLENDIRILMES] = 277

Bu noktada HicKin Smithe yonelik tenkiti bulunmaktadir. Hick, Smith'in
kisisel hakikatle 6nermesel hakikatin arasini bu derece agmasini elestirmektedir.
Hicke gore Smith, bir dinin 6nermesel olarak yanlis inan¢ icermesine ragmen,
insan hayatinda olumlu egilimler meydana getirdigini hakikat kabul ediliyorsa,
yanlis yoldadir. Burada Smithe yoneltilebilecek en ciddi elestiri, kisinin samimi
bir sekilde nazizme de inanabilir ve ahlaken de olumlu hareketler yapabilir
oldugunun goz ardi edildigidir. Bu durumda olumlu pratik ve inang sahibi oldugu
i¢in hakikate sahip oldugu diistintilebilir. Bu durumda da dogrunun ne oldugunu
belirleyen tiim diger kriterler sona ermis olur. Hick de imanin hakikatinin samimi
sekilde inanmaya ve bu inang lizerine yagamaya indirgenmesini elestirmektedir.?'
Sonug itibariyle iki diisiiniir de 6nermesel inanctan yola ¢ikilarak, dinlerin kendi
doktrinlerini mutlak olarak kabul etmelerinden sikayetgidirler. Bu nedenle mutlak
hakikat olarak kabul edilen dini doktrinlerin literal anlamda okunmamasi gerek-
mektedir.

Bu ¢6ztim paralelinde Smith’in, din dilinin literal okunmasina kars: olmasi
bakimindan Hick'in goriislerine kaynaklik ettigi soylenebilir. Séyle ki; Smithe
gore gecmiste bir dinin digerlerini anlamas: tamamen kendi perspektifinden ger-
¢eklesmis ve bu sebeple onlarin peygamber anlayislar1 ve kutsal kitap goriisleri
literal olarak anlagilmistir. Smith, bu anlayisin degisecegini ve gelecekte literal
okumanin yerini metaforik okuma alacagin ileri siirmektedir. Ona gére Islam
diinyasinda literal anlayisin disina ¢ikan sufi diisiintirler vardir.”? Nitekim Smith,
dini ifadelerin ya da doktrinlerin insanlarin iman eylemlerindeki canlili§1 devam
ettiren semboller olarak gormekte ve bu sembollerin literal anlamda agiklanama-
yacagini belirtmektedir.

Realizm, Non-realizm ve elestirel realizm kavramlar1 ¢ercevesinde Hick de
dini inanglarin literal okunmasina karsi, elestirel realist oldugunu iddia ederek,
biitiin dini geleneklerdeki mutlak hakikat iddialarinin, mitolojik hakikat olarak
ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir.” Clinkii Hicke gore, dinlerin bagh bu-
lunduklar kiiltiirel ortamlara gére mitler ve semboller, bu kiiltiirel sartlara gore

21  Hick, “The Outcome: Dialogue into Truth’, s. 147-148.

22 Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 135.

23 Hick, dini inanglarin faydali olmakla birlikte kisinin algisinin diginda her hangi bir obje gosteremedigini ve ger-
cekligi olmadigini savunan non-realizme ve bir dine sadece kendi hakikat anlayisinin, inancinin dogru oldugunu
savunma imkani veren realizme karsidir. O, kendisini ne realist ne de non-realist olarak tanimlamaktadir. Realist
ve non-realist tutumlarin, her birinin digerinin igerdigi hususlardan bazilarini disarida biraktigini ifade eden
Hick, non-realist tutumda her seyin olgusal terimlerle agiklandigini, realist tutumda ise kullanilan agkin kav-
ramlarin dogal duruma uymadigini belirtmektedir. Elestirel realizmde agkin ger¢ekligin sinirsiz 6neminin ol-
dugu kabul edilmesine ragmen, bu gergekligin sinirh sekilde ifade edilebileceginin alt1 ¢izilmektedir. Elestirel
realizmin realizmden farkli olarak, dini ifadeleri literal degil mitolojik okumaya tabi tutmaktadir. Hick, Disputed
Question in Theology and the Philosophy of Religion, s. 4-11, Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 104
vd.
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farkl: farkl: sekillenir. Bu noktada Hick, Smithden bir adim 6nde mevzilenerek,
hakikat iddialarini tarihsel, tarih dstii ve mutlak gerceklik hakkindaki iddilar
seklinde ayirarak, bu iddialarin ¢ogulcu hipoteze giicliik ¢ikaramayacak sekilde
karsilagtirmali ¢6ziimiinii elde etmeyi denemistir. Buraya kadar goriilen husus,
Smith ve Hick'in mevcut dini geleneklerdeki 6nermeye dayali dogruluk iddialarini
kabul etmedikleridir.

Smith ve Hick i¢in dini dogruluk pratik dogruluktur. Bu dogruluk anlayisinda,
kisinin ahlaki ve manevi olarak yiikselmesi ve mutlak varlikla iliskinin siirekliliginin
saglanmasi esastir. Pratik dogruluk anlayisi Smith'in kisisel hakikat anlayisinda
HicK'in ise mitolojik hakikat yorumunda sekillenmektedir. Smithe gore dinlerin
dogruluk ya da yanlisligindan s6z edilemez. Dini hakikat kisisel durumlar, ahlaki
ve manevi yansimalar disinda 6nermesel kodlarla agiklanamaz. Ona gore dogru
din kisisel iman hayatinin bir niteligidir.* Buna gore kisi askin gerceklikle giiclii
iliski kurdugu her an dini hakikate sahip olmaktadir. Bu iliski sonucunda kisi
ahlaki ve manevi pratikleri de dogru sekilde yerine getirmektedir. Dini semboller
konumundaki unsurlar da bu pratiklerin siirekliligini sagladig: élgiide hakikatin
aracisi sayllmaktadirlar.> Bu nedenle her sembol her dini gelenekte ya da aym
dini gelenek igerisindeki her bireyde aynmi degerde degildir. Netice itibariyle
Smithe gore, her dindar birey dini inanc1 vasitasiyla ahlaki iyiye yonelebiliyorsa
dini dogruluk bu pratik icerisinde gergeklesmektedir.

Hick, Smith'in agikladig: askin gerceklikle baglant: kurularak meydana gelen
pratik dogrulugun, kisinin istekleri, arzusu, zihni egilimi, yasam sekli ve diisiinceleri
tarafindan etkilenmekte oldugunu belirtir. Ayrica ona gére bu dogruluga siirekli
sahip olmak igin ilahi gerceklikle baglantiyr koparmamak gerekmektedir.?® Bu
diisiinceler 15181nda Hick i¢in de énermeye dayali sekilde agiklanamayan dini
dogruluk, kisinin dini hayatindaki ahlaki ve manevi pratiklerde gerceklesmektedir.
O, mutlak hakikat iddialarinin, kastedilen seye pratik birer cevap niteliginde,
seslendigi kitlede isaret edilen seye kars1 dikkat uyandiran iddialar oldugunu 6ne
sirmektedir. Buna gore mutlaklik belirten dini hakikat iddialar1 mitolojik hakikat
olarak ele alinmalidir. Bu mitolojik hakikat iddialarinin giivenilirligi pratik faydas:
ele alinarak ol¢tilmektedir.”” Hick, metafor-mit iliskisini agiklarken mitler icerisinde
yer alan metaforlarin, literal okunmayan fakat ifade edilen konuya iligkin tutumlar:

24 Smith, W. Cantwell, “A Human View of Truth’, Truth and Dialogue, ed. J. Hick, London: Sheldon Press, 1974, s.
38-39.

25  Smith, W. Cantwell, “Objectivity and the Humane Sciences: A New Proposal’, Religious Diversity: Essays by Wilf-
red Cantwell Smith, ed. Oxtoby, W. G., New York: Harper & Row Publishers, 1976, s. 167., Isenberg, S. R., “Com-
parative Religion As An Ecumenical Process: Wilfred Cantwell Smith’s World Theology”, Journal of Ecumenical
Studies , Vol. 24, No. 4, 1987, s. 625.

26  Hick, “The Outcome: Dialogue into Truth’, s. 144.

27  Hick, John, Inanglarin Gokkusagi, gev. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 86.
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tesvik eden kompleks yapilar oldugunu ileri siirmektedir.”® Buradan Hick i¢in
mitolojik hakikatin pratik hakikat anlamina geldigi sonucu elde edilebilir.
Dolayisiyla Hick, dini inanglar s6z konusu oldugunda da, dini dogrulugun her
dini inangtaki mutlak varliga kars: davranis ve tutum fonksiyonlarinin islemesi
oldugunu kabul etmektedir.”” Gelinen noktada belirtilmelidir ki, HicK’in pratik
dini dogruluk anlayisinda da Smithde oldugu gibi ahlaki ve manevi unsurlar be-
lirleyicidir.

Dini dogrulugun pratik oldugu noktasinda hemfikir olan Smith ve Hick, bu
noktada goreceliligin kacinilmaz oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii yukarida go-
rildigi tizere pratik dogrulugun, evrensel niteliginin olmadig1 ve konu edinilen
kaynakla uyumluluga gore deger kazandig1 goriilmektedir. Yani her dini gelenekteki
inang, sembol ya da doktrin o gelenekteki mutlak varlikla iligskiyi devam ettirmesi,
bireydeki ahlaki ve manevi ilerlemeyi saglamasi dl¢iistinde, sadece o dini gelenek
icerisinde dogrudur. Nitekim dini gogulculugu savunanlar ¢ogulculugun goéreceliligi
gerektirdigini vurgulamislardir. Bu diistincelerden hareketle Smithe gére modern
epistemolojinin geregi olarak goreceliligi savunmak gerekmektedir. Fakat Smith,
goreceliligi savunurken nihilizm agina diigmemek hususunda uyarida bulunur.
Yani dini ¢ogulcu hipotezin geregi olan goreceli hakikat anlayis1 benimsenirken,
dini inangta zayiflama meydana gelmemelidir.*® Hick i¢in de dini ¢ogulculuk hi-
potezinin kapsaminda bulunan en 6nemli hususlardan birisi dini hakikatin
goreceli oldugudur. Hick, dinlerin mutlak hakikat iddialarin1 goreceli gormesini
sisteminin bir geregi olarak kabul ettigini belirtmektedir.’! En basit sekliyle vahiy
olgusunu goreceli sekilde degerlendirmeleri bu disiincelerini 6zetlemektedir.
Mesela Smith, vahyin, tarihsel bir sey oldugunu ve anlik hissiyatla baglantili
oldugunu disiinerek, vahiy denen seyin goreceliligine dikkat ¢ekmektedir.’>
Benzer sekilde Hicke gore de vahiy, farkli gelenekler igerisinde, farkli kavramsal
yapilarla ifade edilen ve farkli sekiller alan, ayn1 zamanda kisilerle iligkili olmasi
yoniiyle de gorecelilik arz eden bir seydir.”

28  Hick, metaforlarin, mitlerin igerisinde gelisen ifadeler oldugunu belirtmektedir. Bu ifadelerin literal dogruluklar:
yoktur. Bu ifadelerin dogrulugu konuya baglilig1 saglayan pratiklerin dogruluguyla orantilidir. Yani metaforlar
pratik acidan dogrudurlar. Metaforlar bir seyle iliski kurmay1 ve ona nasil anlam verilecegini yonetirken, mitler
daha kapsamli olan ¢ok boyutlu metaforlardir. Enkarnasyon mitini 6rnek verecek olursak bu mitte birgok me-
tafor bulunmaktadir. Enkarnasyon genel olarak mit iken bu mit icerisindeki tek tek ifadeler metaforlar olarak
anlagilmahidir. Hick, John, The Metaphor of God Incarnate, London: SCM Press, 1993, s. 105.

29  Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 248.

30  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 89., Smith, Faith and Belief,
s. 155.

31  Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 368.

32 Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 174-175.

33 Hick, Inanglarin Gokkusag, s. 61.
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Fakat burada dikkat ¢ekilmesi gereken onemli bir husus, Smith’'in kisisel
hakikat diistincesinin barindirdig: gorecelilikle, HicK'in gorecelilige yaklagiminin
ayn1 sonuglar1 barindirmayacagidir. Ciinkii Hick, her ne kadar dini dogrulugun
pratik olarak anlagilmasi ve bulundugu dini gelenek igerisinde deger ifade ettigini
soylese de, onermesel inanc1 tamamen bir kenara atmamaktadir. Sadece mutlaklik
iddiasina yol agan inang dnermelerinin mitolojik okumaya tabi olmasini 6ner-
mektedir. Ayrica mevcut dinlerin varhig: ile ilgili temel bir problemi olmadig:
i¢in, dini inanglarin 6nemine deginmektedir. Oysa Smith, kisisel hakikat fikriyle
ve mevcut dinleri kabul etmemesiyle sembollerin degerini dini geleneklerden de
alip tamamen bireysel alana dahil etmektedir. Dini hakikatin degeri noktasinda
evrensellik itirazinda ortak paydada bulunan bu iki diistiniir, bu degerin dini
gelenek veya bireylerde bulunmasi goriisleriyle farkli sonuglara varmislardir.
Farkl: sekilde ifade edilecek olursa mutlak alanin ifade edilemezliginden hareketle
dini hakikatin goreceli oldugunu séyleyen Smith ve Hick, bu hakikat iddialarinin
ne kadar objektif ya da subjektif olacagi noktasinda ayrilmaktadir. Clinkii Smith'in
dini dogrulugu kisinin anlik duygu ve diisiincelerine indirgemesi Hick tarafindan
kabul edilemeyecek bir durumdur.

Smith ile Hick, ¢atigan hakikat iddialar1 konusunda farkli diisiincelere sahiptir.
Smith, kendi hakikat anlayisindan yola ¢ikarak boyle bir problemin olmadigini
ileri stirmektedir.** Daha 6nce bahsedildigi tizere Hick ise ¢atisan hakikat iddialar
problemini kabul etmekte ve cogulcu hipotezin 6ntinde engel olarak gérdiigii bu
problemi ¢6zmek i¢in ¢abalamaktadir. Smith, farkli 6nermesel hakikat iddialariyla
olusmus mevcut dinleri reddetmekle ve dini hakikati kigisel olarak yorumlamakla,
hakikat iddialarinin ¢atigmasi sorununun ortadan kalktigini dile getirmektedir.
Ona gore dinleri oldugu gibi kabul edip karsilikli ¢atisan iddialarini kabul etmek
yeni bir sorun yaratmak anlamina gelecektir. Onemli olan bireysel imandir ve
catisir olarak yorumlanan durum aslinda dini gelenekler arasindaki farkliliklardir.
Ona gore dini gelenekler arasinda benzerlikler olmasina ragmen farkliliklar daha
¢oktur. O, dini geleneklerin somut varliklar olmadigini sdylerken bireylerin farkli
dini gelenekler igerisinde ayni evrensel diizen karsisinda farkli cevaplar vererek,
dini gelenekleri sekillendirdiklerini savunmaktadir.’

Hick, Smith’in bu goriisiiniin ¢atisan hakikat iddialari sorununu doniistiirmekle
birlikte ¢6zmeden biraktigini ileri siirmektedir. O, dinlerin tarihi fenomenler

34  Smith, ¢atigan iddialarin ya aziz kimselerin ifadeleri ya da teologlarin yorumlarindan ibaret oldugunu, dini ha-
yatin 6ziinde her hangi bir ¢atigan hakikat iddias1 bulunmadigini belirtmektedir. O, dinler arasindaki gatigan
hakikatler meselesinin tarih boyunca olmadig: gibi simdide bir problem teskil etmedigini ileri siirmektedir.
Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 94.

35  Smith, W. Cantwell, “Some Similarities and some Differences between Christianity and Islam’, Wilfred Cantwell
Smith: A Reader, ed. Kenneth Cracknell, Oxford: Oneworld Publications, 2001, s. 57.
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olarak biitiin olarak dogru yanlis olarak goriilemeyecegine bir 6l¢tide katilmakla
birlikte, dinlerdeki bazi doktrin, inang, dogma ve teorilerin dogru ya da yanls
olabilecegini ifade etmektedir. Mesela enkarnasyon bazi kisilerce kabul edilmesine
ragmen bazilarinca kabul gormemektedir. Bunun gibi ilahi gerceklik kisisel ve
kisisel olmayan sekillerde tasavvur edilmektedir.’® Ayrica Hicke gore Smith’in
hakikat anlayis1, hakikati ifade etmek degil yasamakla, onun hakkinda konusmakla
degil onu hissetmekle gerceklesmektedir. Bir anlamda bu hakikat anlayisina gore,
kisinin yasaminda ahlaki olarak samimi olmasi, hakikati yasamak demektir.
Smith, her ne kadar bu hakikat anlayiginin ¢atigan hakikat iddialar1 sorununu
ortadan kaldirdigini séylese de, Hicke gore bu meseleyi ¢6zmek anlamina gelme-
yecektir. Aslinda Hicke gore daha 6nemli olan mesele ¢atisan hakikat iddialar:
probleminin ¢oziiliip ¢oziilmedigidir. Kisaca Hick, Smith'in diisiincelerinin bu
problemi ¢ozmekte basarisiz oldugunu iddia etmektedir.’”

Ortaya konan iki hipotezdeki hakikat goriisleri de dini agidan kabul edilemez
hususlar barindirmaktadir. Bu baglamda en ciddi tehlike dinlerin mutlak dogruluk
iddialar1 konusundadir. Onermesel inan¢ olmadan Tanrr'ya imanin miimkiin
oldugu ve 6nermesel inancin gereksizliginin ileri stiriildiigii durumda, inang asa-
masindan iman agsamasina ancak gayri mantiki sicrayisla gecilebilecegi asikardir.
Yani epistemolojik acidan saglam bir temelden yoksun sekilde iman miimkiin
olmakla birlikte vahyi onermelerin gerekliligi tartigmali hale gelecektir. Buna
mukabil imanin tanimi igerisinde vahiy 6nermelerinin dogrulugu ve kesinligini
tasdik etmenin yer aldigindan yola ¢ikarak, imanin dnermesel inanglar1 kabul
etmenin neticesi oldugu goriisii yinelenmelidir.*® Clinki dinlerin ilah anlayislarinda
inandiklar1 ilahlara belirli sifatlar yiiklenmigtir. Ozellikle Yahudilik, Hiristiyanlik

36  Aslinda mutlak gergeklikle ilgili ¢atigan inanglar konusunda Hick, bu inanglarin otantik inanglar olduklarini,
her ne kadar ¢atisir gibi gériinseler de birbirini tamamlayan iddialar olduklarini kabul etmektedir. ayrintili de-
gerlendirme icin bkz. Johnson, Keith E., “John Hick'in Cogulcu Hipotezi ve Gatisan Hakikat Iddialar1 Sorunu’,
Dini Cogulculuk John Hick'in Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, ed. R. Yazoglu, & H. Aydeniz, Istanbul: Iz Ya-
yincilik, 2006, s. 59.

37  Hick, “The Outcome: Dialogue into Truth’, s. 143-144.

38  Ozcan, inancin insani etkiledigi oranda imanin giiglii olacagini sdyler. Bu diisiince imani inancin tayin ettigi
fikrinden neget etmektedir. O, inancin imanin fikri temelini olugturdugunu, imanin inanci 6nceden gerektirdi-
gini belirtir. Bu demektir ki, her inang bir 6nermeye inang ise, imanin fikri temelini 6nermesel inang olustur-
maktadir. Buna gore Tanrr'ya iman Tanrrnin var oldugu inancini gerektirmekte yani O'nun var oldugunu ifade
eden bir énermesel inanca dayanmaktadir. Ozcan, Hanifi, Epistemolojik A¢idan Iman, Istanbul: M.U.LEVY,,
2002, s. 95 vd., Inang-iman kavramlari arasindaki farki ve iligkiyi, inang dnermelerinin bilisselligi vb. konulart
farkl baglamlarda gormek igin bkz. Yesilyurt, Temel, “Iinan¢ Onermelerinin Biligselligi’, der. Temel Yesilyurt,
Dini Bilginin Imkan: iginde, Istanbul: Insan Yay., 2003, ss. 127-147., Yesilyurt, Temel, “imanin Rasyonel Temeli’,
der. Temel Yesilyurt, Dini Bilginin Imkan: iginde, Istanbul: Insan Yay., 2003, ss. 13-33., Kellenberger, James, “Ima-
nin Ug Modeli’, der. ve gev. Temel Yesilyurt, Dini Bilginin Imkani, Istanbul: Insan Yay., 2003, ss. 213-237., Onerme
temelli iman anlayisina yoneltilen elestirilerin incelendigi farkli bir analiz igin bkz. Uslu, Ferit, “Ibn Teymiyyenin
Kelamcilarin Geleneksel iman Tanimina Elestirisi’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 4, S. 3, 2004, s.
18-32., Onermesel ve nermesel olmayan iman ayriminin incelendigi kapsamli bir ¢aligma igin bkz. Uslu, Ferit,
Felsefi Agidan Imani Temellendirme, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004.
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ve Islam dininde durum béyledir. Bu sifatlarin ilaha izafe edilmesinde vahiy
temel alinmaktadir. Tanrr'ya imandan 6nce onun var oldugunu ve hangi sifatlara
sahip oldugunu belirten vahiy 6nermelerine inanilir. Goériilmektedir ki Tanrr'ya
iman belirli inan¢ 6nermeleri temelinde meydana gelmektedir. Oysa inangtan
bagimsiz imanin nasil olacagi ve nasil bir sigramayla miimkiin olacag: tartigmali
olacaktir.

Bunun yaninda bu iki diistiniiriin hakikat gortigiiniin dinin kavramsal, bilissel
ve diislinsel yoniinii ihmal ettigi, hakikati dindar bireyin iman tecriibesiyle sinirh
degerlendirdigi ve dini hakikati pratik dogruluga indirgedigi goriilmektedir. Ka-
naatimize gore dini hakikat ifadelerinin dogrulugunun tamamen bireysel psikolojiye
ve pratige baglanmasi hem dini hakikatin bireysel imana indirgenmesi hem de
dini ifadeleri rolativizim agina birakmak anlamina gelecektir. Oysa dini sembollerin
dindarin kisisel baglilig1 ve eylemine gore deger kazandig diisiincesinin yanlislig
vurgulanmalidir. Netland’a gore bu hakikat anlayisinin kabul edilmesi durumunda
dini geleneklerin dayanag: olarak addedilen ve dinler arasinda ¢atisir konumda
olan temel inan¢ ve hakikatler yanlis olarak degerlendirilecektir.’® Bu elestiriyi
temel alarak gorecelilige yol agan mitolojik hakikat iddiasinin hi¢bir din tarafindan
kabul edilmeyecegini ¢iinkii bu sekilde hareket edildiginde dinlerin asli unsurlarinin
deger kaybedecegini soyleyebiliriz.

Kurtulus ve Mutlak Anlayislar:

Dini geleneklerin yapist ve dini hakikat konularinda biiyiik 6lgiide mutabik
olan Smith ve HicK'in kurtulus anlayislarinda da benzerlikler bulunmaktadir.
Oncelikle gogulcu olmalari sebebiyle, kurtulusu tek bir dini gelenekte miimkiin
gormenin yanlis olduguna dikkat ¢ekmektedirler. Daha sonra biitiin dini
geleneklerin kurtulus agisindan esit imkana sahip oldugunu dile getirmektedirler.
Bu goriisleri 6ne siirerken kendi kurtulus anlayislar: belirleyici olmaktadir. Hick
dini geleneklere biitiinciil yaklagsmakta, Smith ise kavramsal tahlili 15181nda kisisel
olarak meseleyi ele almaktadir. Bu nedenlerden dolay1 iki hipotezin kurtulus an-
layisinin ilke olarak siireklilik arz ettigi fakat sekil yoniinden farklilastigi soylenebilir.

Smith ve Hick, kurtulus konusunda dini gelenekler arasindaki uyumsuzlugu
gidermeyi amaglamislardir. S6yle ki; onlara gore aslinda dini gelenekler icerisinde
bahsedilen kurtulus anlayislarindan farkli kurtulus anlayis1 gelistirilebilir. Bu
diisiince temelinde Smith bireysel imani1 Hick ise ben-merkezlilikten Gergek-
merkezlilige doniisimi*® kurtulus ilkesi olarak kabul etmistir. Buna gore Smith,

39  Netland, Harold, Dissonant Voices: Religious Pluralism and the Question of Truth, Vancouver, British Columbia:
Regent College Publishing, 1997, s. 120.

40  Bu doniigiim insanin bencillikten, hirstan, tamahtan vs. kéti fiillerden uzaklagmasi, ahlaki anlamda olgunluga
erismesi ve mutlak varliga yakinlagmas: anlamina gelir. Hinduizmde her hangi bir maddi fayda beklemeden
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her dini gelenek i¢erisindeki dindar bireyin, bireysel imanindan yola ¢ikarak esit
kurtulus imkéanina sahip oldugunu,* Hick her dini gelenek igerisinde meydana
geldigini disiindiigli doniistim sebebiyle ayni sekilde dinlerin kurtulus agisindan
esit imkana sahip oldugunu disiinmektedir.**

Yukarida belirtildigi tizere iki diisiiniiriin kurtulus anlayis: ilke olarak ayni,
sekil olarak farklidir. Smith, kurtulusu diinyevi ve kozmik ya da uhrevi agidan ele
almaktadir. Fakat diinyevi kurtulusta oldugu gibi uhrevi kurtulusta da iman
gerekli sarttir. Insan imani sayesinde diinyadaki anlamsizlik ve caresizlikten kur-
tulmakta, ayni1 sekilde 6liim sonrasi kurtulus da imanla gerceklesmektedir. Netice
itibariyle Smith hangi dini gelenekten olursa olsun iman sahibi her dindarin
diinyevi ve kozmik kurtulusa kavusacagini ileri siirmektedir.** Yani herkesin
imani Kkisisel, spesifik ve tarihsel bir forma sahip olsa da, o her dindarin bu
spesifik iman araciligiyla kurtulabilecegini diistinmektedir. Kisaca Smith'in, imani1
evrensel insan niteligi olarak diisiinerek kurtulus bakimindan dini gelenekler ve
ozellikle dindar bireyleri ortak bir paydada bulusturmaya ¢alistig1 goriilmektedir.

Hick ise biitiin dinlerde ahlaki ve manevi dontisiimiin farkl fakat esit sekillerde
oldugunu iddia ederek, dinlerin kabul ettigi kurtulus anlayiglarini tek bir ilke
altinda toplamigtir. Ona gore biiyiik dini geleneklerdeki en temel benzerlik Ger-
gek-merkezlilige dogru hareketi icermeleridir ve dini gogulculuk hipotezinin en
temel yap1 taglarindan bir tanesi budur.** O, dinlerin kurtulus diisiincelerinin
altinda bireyin doniisiimiinii saglayan manevi ve ahlaki degerlerin oldugunu dii-
stinmektedir. Ayrica bu doniisiim ilkesi her dinde esit sekilde gerceklesmektedir.*
Yani Smith’in her dindar i¢in koydugu iman ilkesi yerine Hick, her din i¢in bu
doniistim ilkesini ortaya atmaktadir. Aslinda HicKin bahsettigi kurtulus ilkesi

topluma hizmet, insanin kendini Mutlak’a adamasi, Hiristiyanlikta ilahi sevgiyi diinyaya tasiyan Tanrr'nin sonsuz
hakimiyetine boyun egmek, Yahudilikte Tanrrnin kralliginin yeniden insas iimidi ve Islamidaki Allal'a teslim
olma ben-merkezlilikten gergek-merkezlilige yonelisin farkli sekilleridir. Bkz. Hick, An Interpretation of Religion:
Human Responses to the Transcendent, s. 36., John, Hick, “A Particularist View: A Post-Enlightenment Approach
(Response)”, Four Views on Salvation in a Pluralistic World, ed. D. L. Okholm, & T. R. Phillips, Michigan: Zon-
dervan Publishing House, 1996, s. 184.

41  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 168.

42 Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 127.

43 Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 168-170.

44 Hick, John, Problems of Religious Pluralism, New York: St. Martin’s Press, 1985, s. 93., Hick, Dialogues in the
Philosophy of Religion, s. 14.

45  Teistik olsun olmasn biitiin dinsel geleneklerde evrensel ilahi giizellik, iyilik, sevgi ve merhamet fikri vardir.
Hick bunu kozmik optimizm olarak nitelendirmektedir. Bencil duygularin kéreltildigi ve merhamet tohumla-
rinin ekildigi pratikler biitiin dini geleneklerin temel ahlaki tavsiyeleridir. Biitiin dinlerde merhamet, diiriistliik,
giivenilirlik, sevgi ve nezaket gibi ahlaki diisturlarin islendigini ve “kendin i¢in istemedigin bir seyi bagkasi i¢in
de isteme” altin kurali gibi birgok kural da dinlerde, birbirlerine tistiinliik taslayamayacaklar1 sekilde esit diizeyde
islenmistir. Bkz. Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 325, 340., Hick,
John, “The Non-Absoluteness of Christianity”, The Myth of Christian Uniqueness, edts. J. Hick, & P. E. Knitter,
London: SCM Press, 1998, s. 29.
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Smith’in diinyevi kurtulustan kastettigi seyi icermektedir. Ciinkii Hick, dinlerin
hem kisisel hem de toplumsal alandaki olumlu etkisine deginerek, bu diinya ha-
yatindaki insan durumunun da dinlerdeki bu ilkeyle iyilesebilecegine dikkat ¢ek-
mektedir. Netice olarak, aslinda ilkesel bazda ayni olan bu iki kurtulus anlayist
sekilsel olarak farklidur.

Dinlerde kurtulusun hakikat iddialarina bagli olarak agiklanmasi, bir bakima
Smith ve HicK'in kurtulus anlayislari icin de gegerlidir. Ciinkii pratik olarak ele
alinan dini dogruluk kurtulus i¢in gereklidir. Ahlaki ve manevi pratik iki kurtulus
distincesinde de merkezi 6neme sahiptir. Hakikat goriisiint karsilastirirken, her
iki diistintirtin de dini dogrulugu pratik olarak ele aldigin1 gormiistiik. Bu noktada
sunu belirtmek gerekir ki dini dogruluga sahip olmanin yolu olan ahlaki ve
manevi tutumlar, ayn1 zamanda kurtulus icin de gereklidir. Nitekim Smith'in
temel vurgusu olan imana, Hickin dikkat ¢ektigi ben-merkezlilikten Gergek-
merkezlilige doniistime sahip olmanin kanit1 bu tutumlardir. Hick bu konuyu
“aziz” kavrami gergevesinde ayrintili sekilde incelemistir.*® Ve ayrica hicbir dinin
bu pratigi ne kadar gergeklestirdiginin 6l¢lilemeyecegini ileri siirmiistiir. Hick bu
goriisleriyle Smithe nazaran kurtulus konusunu daha ayrintili islemistir.

Buraya kadarki agiklamalardan anlasilacag: tizere Smith ve Hick i¢in kurtulus
teolojik bir 6zellik tasimamakta, ruhsal ve manevi ilerleme olarak anlasiimaktadir.
Dinlerdeki kurtulus anlayislarinin teolojik inanglarla baglantist vardir. Dinler
kendi inang ilkelerine gore farkli kurtulus anlayislar1 vazetmektedir. Fakat Smith
ve Hick gerek din anlayislar1 gerekse hakikat goriisleri agisindan kurtulusun
teolojik baglamla ilgisi oldugunu diisiinmemektedirler. Onlar kurtulus konusunda
teolojik inanglarin dislayiciliga siiriikleyen ana kaynak oldugunu ifade etmektedirler.
Hatta dini doktrin ve sembollerin ahlaki ve manevi ilerlemeye katkida bulunduklar:
stirece degerli oldugunu kabul etmektedirler.

Dinlerdeki farkliliklar ne olursa olsun bu iki disiiniiriin 1srar1 ya bireysel
temelde ya da ahlaki agidan biitiin dinlerin veya dini yasantilarin esit kurtulus
imkanina sahip oldugudur. Fakat Heim’a gore her din bir digerinde bulunmayan
farkli kavrayis ve kurtulus anlayislari icermektedir. Bu nedenle Heim, dinleri
herhangi bir ilke potasinda eritme olarak anlasilan dini ¢ogulculuk goriisiine
kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore farkli dinlerce 6n goriilen farkli kurtuluslarin hem
bu diinyaya hem de diger diinyaya doniik yonii vardir. Béylece farkli kurtuluslarin
ayn1 noktaya ulastiracag goriisii kabul edilemez. Aksine farkli dinlerin kurtulus

46  Aziz olarak tanimlanan kimseler, bahse konu olan déniisiimii normal insanlara gore ¢ok daha fazla gergekles-
tirmis insanlardir. Azizlik farkli bir yasam formudur. Her dini gelenekte belli bir sekilde meydana gelen gergek-
merkezlilige doniisiimiin somut 6rnekleri aziz kimseler, bazen bireysel alanda bazen de sosyal alanda goriilebilir.
Bu konudaki ayrintili agiklama igin bkz. Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcen-
dent, s. 301-315.
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ogretileri farkli noktalara isaret etmektedir. Her din insan1 kemale erdirme baki-
mindan farklilik arz edebilir.*” Kurtulus ahlaki ilerlemeye bagli olmakla birlikte,
metafizik ve teolojik inanglarla da baglantilidir. Fakat su unutulmamalidir ki
herhangi bir insanin ahlakli olmasi onun dogru inanca sahip oldugunu gostermez.
Bu nedenle kurtulusu bireysel iman tutumuna veya ahlaka indirgemek dini belirli
bir ilkeye hapsetmek anlamina gelecektir.

Kurtulus anlayislarinda oldugu gibi mutlak anlayislarinda da Smith ve Hick
biiytik 6l¢iide benzer diisiincelere sahiptir. Fakat Smith mutlak alanla ilgili “Askin
Gergek’, Hick ise “Kendinde Gergek” kavramini kullanmaktadir. Boylece farkli
dini gelenekler i¢inde degisik sekilde tasavvur edilen mutlak anlayislari, yeni bir
kavramla bir araya toplanmis olacaktir. Mutlak hakkindaki ¢ogulcu yorumda
Hick biiyiik 6l¢iide Smith'in goriisiinden etkilenmistir. Fakat onun hipotezi
icerisinde kendinde gercegi temellendirme daha ¢ok felsefi olarak yapilmistir.*®
Smith, kurtulus goriisiinde oldugu gibi bu konuda da Hick gibi sistemli ve
ayrintili degerlendirmelerde bulunmamastir.

Smith ve HicK'in ilk olarak kabul ettigi husus, her dini gelenekte mutlak kav-
raminin bir sekilde icerildigidir. Hatta kisisel olsun olmasin bu kavramlar arasinda
paralellik bulundugu yorumlarini da irdelemiglerdir. Mesela Smith biitiin dini
geleneklerdeki ilah anlayiglarinin agkin alani isaret ettigini belirterek, 6zellikle
Budistlerle karsilastiklarinda batililar icin kendi teist anlayislarina uymayan
Budist anlayisin, ilk etapta ateizm olarak nitelendirildigini sonrasinda ise non-
teist nitelendirmesi Budist inanc1 i¢in uygun goriildiigiinii ifade eder.* Yakin do-
nemdeki bazi batili aragtirmacilarin Budizmdeki nirvana ve dharma inancinin
batinin tanri veya ilah anlayisiyla paralellik gosterdigini kabul ettiklerini séyler.”
Ayni sekilde Hick de mutlak gercekligin kisisel ya da kisisel olmayan sekilde
biitiin dinlerde farkli sekilde de olsa bulundugunu ifade etmektedir.”*

Smith ve Hick, dinlerde bulunan ilah tasavvurlarinin, mutlak varligi tam
olarak ifade edemeyecegini ¢iinkii bu tasavvurlarin dinlerin olusumundaki insani

47  Heim, S. Mark, Salvations: Truth and Difference in Religion, New York: Orbis Books, 1999, s. 68.

48  Hick, felsefi baglamda kendinde gergeklik ve tecriibe edilen gergeklik ayrimini Kant'tan aldigini belirtmekle bir-
likte, bu ayrim1 gagristiran fikirlerin diigiince tarihinde de bulundugunu ifade etmektedir. Kilise babalarindan
Gregory of Nyssa, Augustine ve Anseln’in Tanr’nin insan zihnini agtig1 ve asla tam anlamiyla kavranamayacagini
kabul ettiklerini belirten Hick, benzer diisiinceye Lactantius, Erigena, Dionysius gibi Hiristiyan diisiiniirlerin
de sahip oldugunu soylemektedir. Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 131., HicK'in bu ayrimi aldig
Kant'in numen-fenomen ayrimu igin bkz. Kant, I, Critique of Pure Reason, gev. J. Meiklejohn, New York: Pro-
metheus Books, 1990, s. 42-43., Kant, 1., Gelecekteki Her Metafizige Prolegomena, gev. 1. Kuguradi, & Y. Ornek,
Ankara: Felsefe Okulu Yayinlari, 1995, s. 64-65.

49  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 154, 183.

50  Florida, Robert E., “Theism and Atheism in the Work of W. C. Smith: A Buddhist Case Study’, Buddhist-Christian
Studies, No. 10, 1990, s. 255.

51  Hick, An Interpretation of Religion Human: Responses to the Transcendent, s. 247.
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etkiyle meydana geldigini belirtmektedirler. Clinkii askin varligi tanimlamak i¢in
kullanilan biitiin diller yetersiz kalacaktir. Bu yetersizligi dile getiren Smith, farkli
kiilttirel ve dini ortamlarda farkli Tanr1 inanci ve algist oldugunu vurgular. Ona
gore Tanr1 kavrami bir semboldiir. Her farklt donem ve gruplarca bu sembol
farkli sekilde algilanmaktadir.”® Hick, kisisel ya da kisisel olmayan mutlak tasav-
vurlarinin yanlis ya da dogru oldugu ve bu tasavvurlarin mutlak varligi tam
olarak nitelendirip nitelendirmedigi noktasinda bir yargiya varilamayacagini
ifade etmektedir. Ona gore mutlak varlik herhangi bir dinin objesi olamaz. Ciinkii
higbir dini tecriibe onu tam anlamiyla kavrayamaz.”® Yani dinlerdeki ilah tasav-
vurlarinda Mutlak’in her hangi bir etkisi s6z konusu degildir. Smith, bir adim
ileri giderek dinlerin ultihiyet anlayislarinin agkin gerceklik tarafindan belirlendigi
yoniindeki inancin putperestlige gotiirecegini ileri siirerek, uluhiyet anlayisglarinin
insani etkiyle aciklanabilecegini belirtmistir.>* Hick, Smith’in bu diistincelerinden
etkilenmigtir. Ona gore de her dinin Kendinde Gergeklik hakkinda séyledigi her
sey kendi kavramsal cercevesinde belirlenmistir. Her hangi vahiy unsuru bu
konuda devreye girmemektedir.>

Kisaca her iki diistiniir de dini geleneklerdeki ilah tasavvurlarinin o dini
gelenekler icerisindeki dini tecriibe sonucu sekillendigi sdylemekle birlikte Mutlak
hakkinda literal anlamda konugmanin miimkiin olmadigini belirtmislerdir. Smith,
askin gerceklik hakkindaki bilgimizin sinirli oldugunu ifade ederken teolojilerin
bu konudaki yetersizligine deginmektedir. O, teolojiyi Tanr1 hakkinda konusmak
olarak tanimlamaktadir. Fakat higbir teolojinin askin gercekligin ifsasinin tezahiirii
olmadigini ve her gelenegin teolojisinin askin gerceklige bir cevap niteligi tasidigini
belirtmektedir. Ona gore, teolojiler insan iiriini, kisitl, insanlarin katilabilecegi,
her bireyin kendininkini degerli gordiigti birer kanaldir.>® Hickde Kantn nu-
men-fenomen ayrimindan yola ¢ikarak, hicbir ilah tasavvurunun kendinde
Gergek hakkinda literal anlamda konusamayacagini ifade etmektedir. Kant’a gore
Tanr1 kavraminin numen alana dahil olmasi, aklin mevcut ilkeleriyle onun
varligina ulagma imkaninin 6niinde engeldir. Buradan yola ¢ikilarak Tanri, ruh,
din gibi metafizik konularda anlamli bir tartigma yapilamaz ve deney alani
disindaki her akli gaba antinomilere sebep olur.”” Ayrica Kant, her hangi bir seyi
dogrudan tecriibe edemeyecegimizi, zihnimizde bulunan tiim anlaml bilgilerin,
zihin tarafindan elde edilmis ve stizgegten gegirilmis bilgiler oldugunu diisiinmektedir.

52 Biyiik, Celal, “Wilfred Cantwell Smithde Askin Tanr1 Problemi”, Ekev Akademi Dergisi, S. 46, 2011, s. 219.

53  Hick, Disputed Question in Theology and the Philosophy of Religion, s. 178.

54  Smith, W. Cantwell, “Idolatry: In Comparative Perspective”, The Myth of Christian Uniqueness, edts. ]. Hick, &
P. F. Knitter, London: SCM Press, 1988, s. 57.

55  Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 82.

56  Smith, “Idolatry: In Comparative Perspective’, s. 56.

57  Kant, Gelecekteki Her Metafizige Prolegomena, s. 104-105.
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Elde edilen bilgileri yorumlama ve kabul etme siirecinde toplum, zaman ve
mekan zihnin isleyis siirecini etkilemektedir.”® Hicke gore de insan tecriibesi ve
akli bu noktada sinirlidir. Ayrica dini tecriibe sonucu olusmus dinlerin ilah ta-
savvurlar1 da kendinde gercekligi tam olarak yansitmamaktadir. Bu nedenle
kisisel ya da kisisel olmayan, iyi ve kétii, gaye giiden ve glitmeyen gibi nitelendirmeler
onun i¢in hakiki anlamda kullanilamaz.*

Soteriolojik, kozmolojik ve metafiziksel paralellerde teist anlay1s ile non-teist
anlayis ayni degerlendirme i¢inde kullanilamayacak kadar birbirinden uzaktir.
[lah anlayislarindaki farklilik dinler arasindaki bu uzakligin en 6nemli gostergesidir.
Mesela agkin gergeklik kavramindan yola ¢ikarak Budistlerin kabul ettigi bosluk
(emptiness) ve Hiristiyanlarin inandig1 tanr1 arasinda her hangi bir ortak temel
kurmak zordur. Ayrica dogal teoloji ile dinlerin bahsettigi Tanr1'nin bile ayni sey
olmadiginin dillendirildigi bir ortamda numen-fenomen ayrimindan yola ¢ikarak
dinlerin ilah anlayislarini numenin esit tezahiirleri olarak yorumlamak da zorlama
bir yorumdur. En basitinden boyle bir mutlak anlayigi Kantin felsefi sistemine
yoneltilecek her elestiriden nasibini alacaktir. Bu durumdan daha ciddi bir sorun
veya celiski ise mutlak alan1 tanimlanamaz, ifade edilemez olarak niteleyen bu iki
diistiniirtin, dinlerin ilah anlayislarinin bu sebeple yanlis ya da esit derecede
dogru oldugunu ima edip ayni mutlak alan hakkinda kendilerinin kesin hitkiimlerde
bulunmalaridir.

Gelinen noktada Smith ve HicK'in dinlerden farkl: olarak kurtulus anlayisina
sahip olduklar1 ve bu kurtulus anlayiglarini tiim dini gelenekler i¢in gegerli
gordiikleri anlagilmaktadir. Ayni sekilde dinlerin ilah tasavvurlarini kabul
etmeyerek, kendi kavramsallastirmalar1 yoluyla mutlak alan1 hipotezleri kapsaminda
yeniden tasvir etmektedirler. Dini geleneklerin tarihi ve fenomenolojik vakia
olarak nitelendirilmesi ve dini dogrulugun pratik olarak a¢iklanmasindan sonra
Smith ve Hick, kurtulus ve mutlak hakkindaki diisiincelerde de daha ¢ok benzer
nitelikte goriislere sahiptir. Fakat iki diisiiniiriin kurtulus ve mutlak konularindaki
farkli goriisleri goriilmelidir. Smith’in hipotezinin her asamasindaki kisisel iman
vurgusu ve dinleri mevcut yapilar olarak kabul etmemesi Hick ile temel farkliligini
olusturmustur. Bu farklilik kurtulus ve mutlak hakkindaki yorumlarda da bariz
sekilde goriilmektedir. Netice itibariyle ¢ogulculugun tiim dinleri hakikat ve
kurtulus agisindan esit gorme anlayisina uygun olan bu diisiincelerin barindirdig:
teolojik sonuglar da karsilastiriimalidir.

58  Kant, Critique of Pure Reason, 156-166.
59  Hick, John, The Metaphor of God Incarnate, London: SCM Press, 1993, s. 143.
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Cogulcu Hipotezlerin Teolojik Sonuglar1

Smith ile HicK’in hipotezleri arasindaki benzer ve farkli yonleri en kisa sekilde
“biitiin dinler ayn1 Mutlak’a m1 yoneliyor?” sorusuna verecekleri cevapla netlesti-
rebiliriz. Cogulcu olmalari itibariyle ikisi de bu soruya olumlu cevap vereceklerdir.
Yani dislayic1 teolojik goriise karsi ayni tarafta yer almaktadirlar. Fakat Smith
dinlerin degil bireylerin ayn1 Mutlak varliga yoneldiklerini kabul ederek Hick’ten
ayrilacaktir. Imanin insanin genel insani niteligi oldugu sonucuna varan Smith,
bahsedilen meseleye din a¢isindan degil hangi dini gelenekten olursa olsun
dindar agisindan yaklagmaktadir. Teolojik goriiglerinin varsaydigi sonuglar bu
farkliliga gore sekillenecektir.

Smith ve Hick, dislayic1 ve kapsayici teolojik anlayislar: elestirme noktasinda
hemfikirdirler. Onlara gore dislayici teolojik bakis agis1 hem evrensel ahlak
ilkeleriyle hem de Hiristiyan sevgi anlayisiyla uyusmamaktadir.® Bu nedenle
hakikatin tek dinde oldugu ve kurtulusun da buna paralel olarak tek bir yolunun
oldugu goriisii onlar agisindan kabul edilemez hususlarin basinda gelir. Onlar
dislayici bakis agisindan vazgegilmesi gerektigini ve mevcut teolojik bakis agisinin
degismesi gerektigini israrla vurgulamaktadir. Yani geleneksel teolojiler onlar
i¢in sinirl bakis agisinin hakim oldugu yapilardir.

Hick, Kopernik Devrimi teorisini kurarken Smith’in geleneksel teoloji elestiri-
sinden etkilenmistir. O da Smith gibi dinlerin degismez teolojik sistemler
olmadiginy, siirekli geliserek varolmaya devam ettigini belirtir.*! Iki diigiiniiriin
de vurguladig: husus, teolojide yapilmas: gereken radikal degisikliktir. Smith de
HicK’in teolojide Kopernik Devrimi dedigi teoriye aynen katilmaktadir. Ciinkii
ona gore Isa’yr mutlak vahiy olarak gériip, onu diger tiim dinlerin merkezine

60  Ozellikle Smith, diglayici teolojik anlayislarla ahlaki degerler arasinda uyumsuzluk oldugunu vurgular. Ona gore
higbir dini ahlakta digerlerini diglamak ve diinya refahini terk ederek belli bir kesimin refahini saglamak 6ne-
rilmemektedir. Bundan dolay1 varolan teolojik anlayis, evrensel ahlaki kriterlere uygun sekilde, dini ¢esitliligin
gerektirdigi sartlara uygun sekilde kendini yenilemelidir. Smith, Towards a World Theology: Faith and the Com-
parative History of Religion, s. 136.

61 Hick, geleneksel Hiristiyan teolojisini Batlamyus teorisine, kendi gogulcu hipotezini de Kopernik devrimine
benzetmektedir. Astronomide Kopernik devrimi, yeryiiziinii evrenin merkezi olarak goren eski dogmadan, gii-
nesin merkezde yer aldig1 ve biitiin gezegenlerin onun etrafinda dondiigii goriisiine gegisi ifade eden paradigma
degisimidir. Batlamyuscgu teoriye gore gezegenler yeryiiziiniin etrafinda donmekteydiler. Fakat yapilan aragtir-
malar bunun béyle olmadigini kanitladi. Kendi etrafinda dénen bir takim yoriingeler oldugu vb. farkli goriisler
ileri siiriilerek bu teorinin idamesi saglanmak istendi. Fakat ilerleyen bilimsel siiregte, bu teorinin gegerli ola-
mayacag1 anlasildi. Yerytiziiniin degil de giinesin merkezde oldugu goriisii bilimsel olarak desteklenerek Ko-
pernik devrimi ger¢eklesmis oldu. Hicke gore her dini gelenek merkeze kendisini koyarak Batlamyusgu ¢izgide
gitmektedir. Fakat artik Tanr1 merkezli anlayisa gegilerek teolojide Kopernik devrimi gergeklestirilmek zorun-
dadir. Hiristiyanlik kendi disinda kurtulusun olmadig1 dogmasini, eski zamanlardaki gibi savunamaz hale gel-
mistir. Ciinkii edinilen yeni ve farkl: tecriibeler gostermektedir ki, tipki Kopernik devrimi gibi bir devrimle bu
teolojik anlayis yerini, Tanr1 merkezli anlayisa birakarak, biitiin dinleri Tanrr'yr merkeze koyarak degerlendirmek
gerekmektedir. bkz. Hick, God and Universe of Faith, s. 125-131.
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koymak, digerlerinin Isadan bagimsiz olarak askin varliga ulagmalarini engeller.%?
Buna ragmen HicK'in geleneksel dislayici teoloji elestirisinin Smithe gore daha
net ve ayrintili islendigi sdylenebilir. Ciinkdi Hick, Hiristiyan enkarnasyon inancina
ciddi elestiriler yonelterek mevcut teolojik anlayisin temelinde bu inancin oldugunu
one siirmektedir. Ve ozellikle bu inancin tazammun ettigi ve mutlak hakikat
iddias1 sayilabilecek birgok inancin mitolojik okumaya tabi tutulmas: gerektigini
soyleyerek ozelde Hiristiyan teolojisini genelde ise dislayici teolojik anlayist
ayrintili sekilde elestirmistir. Fakat Smith bu elestiriyi daha ytizeysel yapmustir.
Fakat bu durum teolojide 6n gordiikleri degismenin ne kadar olacagi noktasinda
tam tersi niteliktedir.

Smith'in gogulcu hipotezindeki teolojik devrim diisiincesi HicK'in diisiincelerine
nazaran daha ciddi sonuglara gebedir. Ciinkii onun temel gayesi dinlerin iist bir
cerceveden degerlendirmesini yapmak degildir. Yani felsefi bir bakis ile biitiin
dinleri degerlendirmek yerine, mevcut sekilleriyle kabul etmedigi dinlerin i¢
yapilarini, teolojik temellerini degistirmeyi one siirmektedir. Hatta dinlerdeki
teolojik anlayisin biiyiik oranda ortadan kaldirilmasini savunarak, yeni bir teoloji
olusturmay1 hedeflemektedir.®> Neticede onun gayesi felsefi bir hipotez kurmaktan
ok, teolojik bir yeniden insa gabasidir. Tabii ki bu insa da dini ¢ogulculuk temelli
bir yap1 olacaktir. Bu durumun sebebi Hick ile Smith'in ¢cogulculuk hipotezlerinin
farkli temeller tizerine kurulmus olmasidir. Hick, epistemolojik ve kurtulugsal
anlamda felsefi bir tez 6ne siirerken farkli dini geleneklerin mutlak tasavvurundan
Mutlak Gergeklige ulasmakta, Smith ise dinlerin tarihsel birligi tezi ile farkli dini
geleneklerden bireysel imana dogru hareket etmektedir.* Smith, dinlerin tarihsel
birligi teorisi ile yeni bir teoloji kurmay1 amaglarken Hick, biitiin dinleri asan
felsefi bir yorum getirme amacini giitmektedir.*> Yani Smith’in hipotezinde, din

62 Aydin, Mahmut, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smithde Dinsel Cogulculuk’, Hiristiyan, Yahudi
ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlakik Iddialari, der. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2005. s. 19.

63  Smith'in bu distincelerini daha ¢ok netlestirdigi eser Towards a World Theology adl1 eserdir. O, bu eserinin
tigiincii boliimiinde “bir Hiristiyan teolojisi” degil de “iman teolojisi” veya “diinya teolojisi” gelistirmeye galig-
maktadir. Yani biitiin dini geleneklerin yansimasinin bulundugu tek bir diinya teolojisi inga etmeye ¢abalamak-
tadir. Bu yeni teoloji igerdigi biitiin dini geleneklerin iyi ve faydali unsurlarini igerecektir. Smith, Towards a
World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 124-126.

64 Heim, a. g e, s. 45.

65  Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, s. 129. Hick, dini ¢ogulculuk hipotezinin, dogrulanmasi ve gegerli
bir hipotez olmasi meselesinde Karl Popper’in “yanlislanabilirlik” él¢iitiine bagvurmaktadir. Bu teori sayet dogru
ise her hangi bir deneysel dogrulanmaya sahip olmayabilir ya da sayet yanlis ise deneysel olarak yanliglanabilir
ozelliktedir. Bu yanlislama eskatalojik olarak da miimkiindiir. Yani eskatalojik olarak bile, her hangi bir dini
inancin digerlerinden daha dogru oldugu ortaya ¢ikmasi halinde bu teori ¢6kecektir. Hick, bu teoriyi Popper
gibi temellendirmektedir. Onun iddiasi, farkli dini tasavvurlarin, insan bilincinin farkli formlarinin tezahiirleri
oldugudur. Yanhslanabilirlik teorisine gore, sayet bir inang dogru olarak tasdik edilir ve dini ¢ogulculuk hipotezi
yanlis olarak nitelenirse, HicK’in teorisi de yanlislanmus olacaktir. Hick bu ifadelerden yola ¢ikarak, kendi hipo-
tezinin yanlislanabilir 6zellikte oldugu varsayimiyla, bu teorinin felsefi ve tutarl bir teori oldugunu 6ne stir-
mektedir. Hick, Inanclarin Gokkusags, s. 108.
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ve dinler kavramlarindan vazgegilip, iman kavrami {izerinden yeni bir din insa
etme ¢abasi gortilmektedir.%

Bu goriis farkliliginin sonucu olarak Hick, Mutlak Gergeklige esit beseri
cevaplar olarak gordiigii dinleri bir potada toplama ve tek bir din haline getirme
amacinin olmadigini séylemektedir. Yani tek bir global din goriisiiniin olmadiginin
altin1 ¢izmektedir. Ona gore dinin globél yorumu ancak, farkli dini geleneklerin
ayn1 agkin alana farkli cevaplar olduklarini kabul etmeleri olacaktir. Hick, farkli
dini geleneklerin kendi essizliklerini bir kenara birakip, iistiinliik ve dislayicilik
iddialarindan uzak bir sekilde, her dini gelenegi oldugu gibi kabul ederek, olumlu
yonlerde etkilesim icerisinde olunan diyalogun oldugu bir diinyay: tasavvur et-
mektedir. Bunun aksine tiim dinleri tek bir din haline getirmeyi amaglamamaktadir.”
Smith’in ¢ogulcu hipotezi ise bu amacin zitt1 bir tablo ¢izmektedir. Smith, biitiin
imanlar1 ayn1 potada eritecek ve herkesin kabul edecegi bir iman anlayis1 getirmek
amacindadir. Kisisel iman temelinde olusturulacak teoloji her dini igine alacak ve
herkes tarafindan kabul edilecektir. Bu sebeple Smithe gore biitiin teolojiler,
diinya teolojisine katilmadan once ciddi degisiklikler gecirmek zorundadir.®®
Yeni anlayis hicbir dini kimlige daha yakin olmayacaktir. Her dini gelenek
kendisini onun iginde onu sahiplenecek sekilde kabul edecektir. Bu teolojide
insanin dini tarihinin tim bilgisi yer alacaktir ve bu teoloji tarih boyunca
meydana gelen tiim vahiy unsurlarini i¢ine alacaktir.®” Smith’in diistincelerinden
yola ¢ikacak olursak, bu teoloji bir iman teolojisi olmasi hasebiyle modern
diinyadaki biitiin insanlarin imanlarini igerecek ve ifade edecek nitelikte olmalidir.
Glinkii Smith 6ne siirdiigii bu teolojik anlayisin Islami, Hindu, Yahudi vs. teolojik
formlar1 igermesine ragmen, 6zel olarak bu teolojilerin hi¢birinin ayni olmadigini,
onlara agkin bir anlayis oldugunu vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda bu teoloji her
¢agdan her toplumdan ve dini yasant1 gruplarindan herkesin kendisini kabul
edecegi bir teoloji olacaktir.”

Neticede Smith’in hipotezi felsefi unsurlar barindirmasina ragmen dini gesitlilige
teolojik bir yaklasim olarak nitelendirilebilirken, HicKin hipotezi teolojik 6n
goriiler icermesine ragmen dini gesitlilige felsefi bir ¢oziim girisimi olarak
nitelenebilir. Ciinkii Hick’in hipotezinin kendi tabiriyle felsefi bir hipotez oldugu

66  Smith, yukarida belirtilen amag paralelinde biitiin iman ¢esitlerini kapsayacak ve herkesin benimseyebilecegi
bir teoloji var olabilir mi?” sorusuna cevap aramaktadir. Ona gore insanligin dini tarihinin birligi, imanin ortak
0z olarak anlagilmasini igerir. Ciinkii dinler ortak niteliklere sahip degildir. Bu nedenle imanin ge¢miste tiim
teolojilerin merkezinde oldugu gibi gelecekteki yeni teolojik anlayista da merkezi bir rol oynayacaktir. Smith,
Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 117.

67  Hick, Inanglarin Gokkusag, s. 155.

68  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 125.

69  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 115.

70  Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, s. 126., Smith, W. Cantwell,
“Participation: The Changing Christian Role in Other Cultures’, Religious Diversity: Essays by Wilfred Cantwell
Smith, ed. W. G. Oxtoby, New York: Harper & Row Publishers, 1976, s. 137.
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ve Smith’in hipotezinin her ne kadar felsefi unsurlar barindirsa da yeni bir teoloji
kurma ¢abas1 agisindan HicK'in hipotezinden ayrildig1 goriilmektedir. Tabi ki iki
hipotezde de teolojik agidan elestiriler ve gerekli goriilen teolojik bir devrim
vardir. Fakat ulagilmaya c¢alisilan sonug itibariyle farklilik apagik sekilde
goriilmektedir. Bu noktada su sonuca ulasilabilir ki; Smith yeni bir din ve teoloji
anlayis1 getirmekle dinlerin ayirt edici 6zelliklerini tamamen bir kenara birakmalarini
onermektedir. Kendisinin de sonucunu tam olarak kestiremedigi iman teolojisi
goriisii bu imay1 icermektedir. Oysa Hicke gore dinlerin Mutlak Gergeklige birer
cevap olarak kendi kiiltiirel havzalarindan etkilenerek olusturduklar: ayirt edici
nitelikleri atmalar1 gerekmemektedir. Onemli olan bu niteliklerin onlarin dénii-
stimiinde ne kadar etkili oldugu ve dislayic1 iddialara doniismemesidir.”!

Hipotezlerin Geneli A¢isindan Elestiri

Goriildigu tzere Hick ve Smith kapsamli hipotezler kurma ¢abasinda
olmuglardir. Fakat felsefi bir hipotez kurmaya ¢alisirken HicK'in, yeni bir dinin
tahsis edildigi diistinceler biitiintine dogru kaydig: soylenebilir. Ciinkii dinlerin
kabul etmeyecegi hakikat ve kurtulus ilkeleri ortaya koymak yeni bir teolojik yap1
veya din ortaya koymakla esdeger goriilebilir. Ayni durumu Smith’in hipotezinde
daha net gorebiliriz. O, yeni bir teoloji kurma fikri ve geleneksel teolojik yapilar1
tamamen yikmaya gotiiren yorumlar: ile din kurucusu kimligiyle hareket
etmektedir. Bu disiincelerden yola ¢ikarak Heim ve D’Costanin diisiinceleri
15181nda, bu iki gogulcu hipotez hakkindaki nihai degerlendirmelerimizi yapabiliriz.

Heim, Hick ve Smith’in hipotezlerinin aslinda dini kapsayicilik oldugunu dii-
stinmektedir. O, kapsayict modelde oldugu gibi Hick'in de diger tiim dini inanglar1
kendi koydugu hipotez i¢inde kapsadigini 6ne siirmektedir. Kendinde Gergeklik
anlayis1 ve her dinin ilah anlayiginin ona esit cevap olarak kabul edilmesi, Hick'in
dinlerin st bir teorisini kabul ettigini gosterir. Ayni durum kurtulus anlayisinda
da goriilmektedir. Heim, bu durumun kapsayici modelle benzer oldugunu sa-
vunmaktadir.”? Ona gore Hick dini amagta (kurtulus), Smith insani dini tutumda
(iman) her hangi bir ¢esitliligi kabul etmemektedirler. Heim, dinlerin belirleyici
ve kendilerine has dislayic1 bir karakterde oldugunu sdylerken, ¢ogulcularin
tutumunu elestirmek istemektedir. Ona gore ¢ogulcular dinlerin bu farkli
anlayislarini kendi anlayislari ierisine yerlestirmektedir. O, dinlerin farkliliklarinin
indirgenmeden korunarak ¢ogulculugun savunulmasi gerektigini ileri siirmektedir.”?

71  Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, s. 155.

72 Heim, a. g e, s. 30.

73 Heim, “istikamet ¢ogulculuk” (orientational pluralism) olarak nitelenen ¢ogulcu tutumu benimsemektedir. Bu
anlayisa gore tek bir gereklik vardir ve bizim gayemiz onu bilmektir. Bu gercekligi bilme ugraslar: sonucu elde
edilen gorislerin esit sekilde dogru oldugu iddia edilemez. Bu nedenle her goriis ona sahip olan a¢isindan sa-
vunulabilir olarak nitelendirilmekle birlikte, pek ¢ok goriisiin bir kisi agisindan makul sekilde savunulabilir ol-
dugu kabul edilemez. Her goriis digeri tarafindan yanlis olarak nitelendirilebilir. Bkz. Heim, a. g. e., s. 137-138.
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Bununla birlikte Hick'in ben-merkezlilikten gergek merkezlilige doniisiim ilkesinin
veya Smith’in kozmik kurtulus anlayisinin dindarlarin tasavvur ettiginden farkli
olduguna dikkat ¢ekerek, Mutlak gerceklik veya iman temelinde kurulan bu
¢ogulcu hipotezlerin aslinda kapsayici tutum sergilediklerini savunmaktadir. Bu
sebeple Heim, Hick ve diger dini ¢ogulculugu savunanlari, kilik degistirmis kap-
sayicilar olarak nitelendirmektedir.”*

D’Costa, gogulculugun mantiksal olarak diglayiciligin bir sekli oldugunu ve
¢ogulculuk diye bir seyin olmadigini ileri siirmektedir. Bu noktada dislayicilik,
kapsayicilik ve gogulculuk olarak yapilan tasnifin yanlighigina dikkat cekmektedir.
Ona gore ¢ogulcu bakis agis1 i¢in saglam bir temel yoktur. D’Costa ¢ogulculugun
dislayiciligin bir tiiréi oldugunu iddia ederken, iki tutumun da aslinda dislayici
sekilde hakikat iddialarinda bulunduklarini séyler. Ona gore dislayicilarla
¢ogulcular arasindaki tek fark farkli hakikat 6l¢iitleri belirlemeleridir. Bu durumda
dislayicilikla ¢ogulculugun ayni sey oldugunu tezinin temelinde hakikate yonelik
belirli ve kesin dl¢iitler koymalar1 vardir. Ona gére iki tutumda da benzer durum
gozlenmektedir. Bu temelde gogulcularin, hakiki vahye uygun olanlarin kurtulusa
erecegini, boyle olmayanlarin ise dislanacagini iddia eden diglayicilardan farki
olmadigini séylemektedir.”” Aralarindaki farki D’Costa, ¢ogulcularin isimsiz
dislayici olduklarini ve bundan habersiz olduklarini sdyleyerek alayci bir dille be-
lirtmektedir’®

Bununla birlikte D’Costa, Hick ve Smith'in “Unitary Pluralist” (birlestirici
¢ogulcu) oldugunu ileri stirmektedir. Ciinkii cogulculugu savunan bu iki sahis da
teist ve teist olmayan dinleri tek bir Gergeklik anlayisinda birlestirmislerdir.” O,
ozellikle Hick iizerine yogunlasarak bu disiincelerini temellendirmektedir.
D’Costa, HicK'in hipotezini iki temele dayandirdigini belirtmektedir. Bunlardan
ilki Kant'in numen-fenomen ayrimidir. Bu ayrima gore Gergeklik tiim tanimlamalarin
otesindedir. Tkincisi ise mitolojik ve olgusal gergeklik ayrimidir. D’Costa, onun
temel Ol¢iitiiniin ben merkezlilikten Gergeklik merkezlilige dogru yonelim
oldugunu, hakikatin bu dontisiimde pratik alana yansidig: 6l¢iide gergeklestigini,
kurtulusun bunu bagarmayla dogru orantili oldugunu sdylemektedir. Bunun
disinda herhangi bir din, ontolojik biriciklik ve mutlaklik iddia ettigi oranda
yanlistir. D’Costa, bu noktadan hareketle, genelde ¢ogulcularin 6zelde ise Hick'in
yaptig1 seyin hakikate spesifik ve dislayic1 yaklagmis olduklarini ve bu durumun

74  Heim, a. g e, s. 101-102.

75  D’Costa, G. “Dinlerle ilgili Cogulcu Bakis Agisinin Imkansizligr”, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden
Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, der. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005, s. 195-198.

76  D’Costa, “Dinlerle Ilgili Cogulcu Bakis Agisinin Imkansizhgr’, s. 206.

77  D’Costa, Gavin, Christianity and World Religions: Disputed Questions in the Theology of Religions, Oxford: Wiley-
Blackwell Publication, 2009, s. 10.
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da mantiksal olarak diglayicilig: gerektirdigini iddia etmektedir.”®

D’Costa’ya gore hicbir fenomenal gergeklik iddias: digerinden daha dogru
degilse farkli sonuglar ortaya c¢ikacaktir. Sayet farkli hakikat betimlemeleri
miitenakiz ise gerceklik de miitenakiz goriinecektir. Boyle bir sey de Hicke gore
kabul edilemez. Ciinkii ger¢eklik miitenakiz olamaz. Birbirine zit iki ifadenin de
kismi hakikat oldugunu belirten daha iist ve daha imtiyazl bir ifade gerekmektedir.
D’Costa’ya gore bu da daha iist bir ifadenin Hick'te teizm oldugunu séylemenin,
kendi tezini hakli ¢ikardigini, ¢linkii bazi fenomenal ifadeleri i¢ine alan teizmin
digerlerini dislamakta olup, ayni fenomenal tasvirlerin digerlerinden daha imtiyazli
oldugunu gésterecegi agiktir.”” Bu tarz ¢ogulculuk, alternatif iddialara miisamaha
etmez ve bu bdyle oldugu siirece Hick nasil cevap verirse versin ¢ogulcu degil
dislayici olmak zorundadir.

Heim ve D’Costa bize farkli iki bakis agis1 sunmaktadir. Heim'n ¢ogulcu
hipotezleri elestirirken dinlerin farklilik arz ettigi noktasinda, farkli kurtulus 6g-
retilerine sahip olduklar1 diisiincesinin dogrulugu tartigmasizdir. Bu durumda
Hick ve Smith’'in bu farkli kurtulus regetelerini bir kavram veya diisiince altinda
toplama ugraslarinin sonuca ulasamayacagini gérmekteyiz. Ciinkii bu ¢aba
dinlerin hakikat iddialarinin ve kurtulus anlayislarinin farkliligini gérmezden
gelme anlamina gelmektedir. Heim’in vurguladig: diger bir nokta ise cogulcularin
diistincelerini, felsefi olma kaygisiyla, dinlerin kendi onciillerinden hareketle
degil, kendi ¢ikarimlariyla temellendirdikleridir. Bu durumda ¢ogulcu hipotezler
onun vurguladig gibi, dinlerin esit hakikat ve kurtulusa sahip olduklarini
kanitlamak igin, dinlerce kabul edilmeyecek sonuglara ulagmiglardir. Smtih'in
iman anlayis1 ve HicK'in kurtulus diisiincesi, yani kozmik kurtulus ve ben-mer-
kezlilikten Gergek-merkezlilige doniisiim ilkeleri, Smith ve Hick tarafindan
dinlerin farkli iddia ve anlayislarini ifade edecek sekilde tasavvur edilmislerdir.
Yani bu ilkeler 15181nda bile ¢esitlilik kabul edilmemistir.

Aslinda D’Costa bu noktaya kadar Heim'in diisiinceleri ile mutabiktir. O da
Smith ve HicK'in biitiin dinleri tek bir Gergeklik anlayis1 icerisine yerlestirdiklerini
belirterek, cogulcu hipotezlerin yanligligina hiikmetmektedir. Onun ¢ogulcularin
belirli ve kesin hakikat goriisleri sunduklar: goriisii haklidir. Ciinkii onun dedigi
gibi calismamizin konusu olan iki hipotezde de belirli ilkeler ortaya atilmistir. Bu

78  D’Costa, “Dinlerle Ilgili Cogulcu Bakis Agisinin Imkansizligy’, s. 199-200.

79  D’Costa, “Dinlerle Ilgili Cogulcu Bakis Agisinin 1mkans1zhg1”, s. 201-202., Hick, D’Costanin bu diisiincelerine
ayrintili sekilde cevap vermistir. Onun bu cevapta temel iddialar1 D’Costanin kavram karigikligina yol agtig1 ve
her hangi bir 6l¢iit kullanmanin gergek dinleri dinimsi hareketlerden ayirmak i¢in oldugu ve dislayiciliga sap-
lanmak olarak anlagilamayacagidir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hick, J., “Dinsel Gogulculugun Imkani: Gavin
D’Costa’ya Yanit’, der. M. Aydin, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik
Iddialari, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005, s. 207-212.
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ilkeler kurtulus, mutlak gergeklik ve hakikat baglaminda dini inanglardan farkli
ama kendi sistemleri i¢in belirleyicidirler. Hick elestirisinde bu ¢ikarimlarin ne
kadar hakli oldugu asikadir. Numen-fenomen ayrimindan negset eden diisiinceleri
ve hakikatin mitolojik okunmasiyla sekillenen doniisiim ilkesi o kadar mutlaktir
ki; higbir dine mutlaklik ve biriciklik iddiasinda bulunma firsat: vermemektedir.
Bu ilkeyi ya da benzer ilkeleri ger¢eklestiremeyen dinler din olarak nitelendiril-
meyecek ya da mitolojik unsurlar iceren yapilar olarak degerlendirilecektir.
Neticede Hickin ya da Smith’in dinlerin kendi anlayislarini kabul etmeyen
¢ogulcu hipotezleri, D’Costa tarafindan dislayic1 Heim tarafindan kapsayici olarak
nitelendirilmektedir.

HicKin hipotezinde dinler tarafindan kabul edilmeyecek kendinde Gergeklik
goriisii ve hakikatin mitolojik olarak anlagilmasi gerektigi yoniindeki fikirler,
dinlerin mutlak varlik ve hakikat hakkindaki inanglarinin gergegi yansitmadigini
ima etmektedir. Kendinde Gergek hicbir dinin hakkinda hakiki ifadede buluna-
mayacag1 bir varlik konumundadir. Dini hakikatlerde mutlaklik ve biriciklik
ifade ettikleri oranda mitolojik olarak okunmalidirlar. Ayrica bir dinin din olmasi
i¢cin ben-merkezlilikten Gergek-merkezlilige dogru ahlaki ve manevi ilerleme,
aziz sahsiyetlerin onderliginde varolmali ki, o din din hiiviyetine kavugsun.
Yukarida da belirtildigi tizere Hick i¢in bu ilke kesin ve vazgecilmez ilkedir ve bu
ilkeye ters her hangi bir sdylem kabul edilmeyecektir. Bu hipotezdeki indirgemeci
yorumlar da goz 6niine alindiginda bizim i¢in net bir tablo ortaya ¢ikmaktadir.
One siiriilen bu felsefi ve ¢ogulcu hipotez hem felsefi olmaktan hem de ¢ogulcu
olmaktan uzaktir. Gergeklesmesi gerektigi vurgulanan teolojik degisiklikler ve
dinlerin inang unsurlarina uygun olmadan ortaya konulan ontolojik, epistemolojik
ve ahlaki kriterler, felsefi degil yeni bir din kurucusunun yeni bir din ve dini
diinya kurma amacinin 6rnegi durumundadir.

Son tahlilde HicK'in asir1 revizyonist bir tutum igerisinde, dini inanglar1
milyonlarca kisinin inandig1 gibi kabul etmeyen, onlara neye, nasil inanmalar1
gerektigini 6gretmeyi amaglayan bir konumda oldugu goriilmektedir. Ciinkii
mevcut dinlerin 6gretileriyle bu hipotezin 6gelerinin benzer isleve sahip oldugu
iddiasin1 ortaya atmaktadir. Ki ¢ogulcu modelde vazedilen ilahi gergeklik, dini
hakikat ve kurtulus tasavvuru, genel olarak dinlerde bulunan temel 6gretilerdir.
HicKin de dinlerdeki tanri tasavvurlarinin tam olarak dogru olmadig: iddias: ve
bunlarin istiinde bizatihi Gergek oldugu diisiincesi, herhangi bir dinin diger
inanci degerlendirmesi ve konumlandirmas: faaliyetinin bir benzeridir. Kisacasi
Hick, ilahi olanin ne oldugu ve nasil oldugu hakkinda bilgi vermekle birlikte,
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kurtulusun mabhiyetini de belirledigi i¢in bir peygamber gibi davranmistir. Bu
aciklamalardan anlagilacag tizere, Hick dini gesitliligi felsefi bir hipotez olarak
addettigi dini ¢ogulculuk teorisiyle agiklayamamis aksine diger dinleri dislayan
yeni Ogretiler biitiinii meydana getirmistir.

Smith’'in hipotezinin de aynm1 dogrultuda sekillendigini gérmekteyiz. Felsefi,
teolojik yorumlariyla ve fenomenolojik metoduyla Smith, din kavraminin ortadan
kalkmas1 gerektigini sdylerken, hakikatin kisisel i¢sel yasantida bulundugunu
iddia ederek, dinlerin inang unsurlarini tamamen diglamaktadir. Onun sisteminin
her unsurunda bireysel iman yasantisinin etkisi belirgindir. Aslinda onun din
dedigi sey de askin Gergeklikle birey arasinda gerceklesen etkilesimin kendisidir.
Gelenek ise bu etki sonucunda kiiltiirel ortamla filizlenen farkli unsurlardan mii-
tesekkildir. Bunun yaninda Smith, dinlerin ilah anlayislarinin kendi teolojik ya-
pilarinca iiretilmis oldugunu soyleyerek, askin Gergeklik kavramini ortaya atarak,
aslinda dinlerin ilah anlayislarinin yanhshgina dikkat ¢ekmektedir. Kurtulusun
diinyevi ve kozmik boyutlari oldugunu belirten Smith, askin Gergeklik tecriibesini
yasayan her iman sahibinin kozmik kurtulustan nasibini alacagini iddia ederek,
dinlerin kendi kurtulus anlayislarini hesaba katmamaktadir. Onun hipotezinin
en dikkat ¢eken yani ise elestirdigi dini teolojik yapilar1 ortadan kaldirip, sadece
iman kavramindan yola ¢ikarak yeni bir teoloji olusturma gabasidir. Her tiirli
teolojik inanci reddeden Smith, toplumsal temellerini diyalogla kurdugu bu
teolojik yapinin tam olarak neye tekabiil ettigini ortaya koyamasa da kanaatimizce
reddettigi dinlerin yerine yeni bir dini hayat kurma amacindadir. Bu tavir
rahatlikla onun din kurucusu gibi hareket ettigi seklinde yorumlanabilir. Clinkii
Smith’in, bir dini bakis ¢er¢evesinde olusturulacak herhangi bir teolojinin, daha
az Islami, daha az Hiristiyan bir teoloji olacagini 6ne siirmesi, bdyle bir teolojinin
dislayici mahiyette olacagi diisiincesiyle bagdastirilabilir. Ayrica olusturulacak
iman teolojisi digerlerini objelestirecek ve kendi terminolojisinde farkli unsurlara
indirgeyecektir. Bu anlayista Smith, bir din kurucusu kimligiyle hareket etmis ve
kurulacak yeni dini yapinin disindakileri yok saymustir. Din kavrami elestirisinden
yola ¢ikarak vardigimiz sonugta bu durumu rahatlikla fark edebiliriz. Ciinkii yeni
bir teolojik anlayis bina etmekle bu teolojinin disinda kalacak her teolojik anlayis
dogru olarak nitelendirilmeyecektir. Bu nedenle Smith’in yeni diinya teolojisi
anlayisi dislayict mahiyettedir.

Netice itibariyle bu iki hipotez de dinlerde koklii degisiklikler yapmay1 hedet-
lemenin yaninda, kendi teolojik, felsefi ilkeleriyle yeni ol¢iitler ortaya atmiglardir.
Yeni bir dini yap1 6n goren bu iki hipotezin, dinleri oldugu gibi kabul etmeyen
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diisiincelerine ve kendi ilkeleri digindaki higbir seyi kabul etmeyen keskin
yorumlarina bakilacak olursa, yukaridaki degerlendirmeler 151g1inda D’Costanin
tezinin daha makul oldugu goriilecektir. Ciinkii Smith ve Hick belirli ilke ortaya
koyup, biitiin dinlerdeki hakikat ve kurtulus anlayislarinin bu ilke kapsaminda
dogru oldugu sonucuna ulasmamaktadir. Aksine kendi mutlak ilkelerini belirledikten
sonra, bu ilkeye uymayan her dini inanci indirgemeci bir tutumla ya inkar
etmisler ya da doniistiirmiislerdir. Bu durum gostermektedir ki, Bat1 diinyasinda
ortaya atilan bu iki hipotez dislayicilik ile benzer mantikla hareket etmektedir. Bu
nedenle ¢ogulcu modelde hakikat ve kurtulus agisindan, dini inanglarin disinda
ve onlari dislayan ilkelerin varoldugu gerceginden hareketle, Smith ve Hick'in hi-
potezlerine dayanarak temellendirilen gogulculugun mevcut tipolojideki konumunun
tartigmali oldugu sonucuna varilabilir.

Sonug

Smith ve HicK'in dini ¢ogulculuk hipotezlerinin, varsaydiklar: énciillere ba-
kildiginda basarili hipotezler olarak nitelendirilemeyecegini gordiik. Ciinki, iki
hipotezin ortak noktalarindan hareketle yapilan degerlendirmede dinleri tamamen
tarihin Griinleri olarak kabul etmenin, dinlerdeki mutlak ve onun tarihteki etkisi
anlayisiyla bagdasmayacagi goriilmektedir. Ayrica 6nermesel inancin iman olgu-
sundan diglanmasi, dinlerdeki dogruluk iddialarini ortadan kaldiracag gibi, epis-
temolojik agidan saglam bir inan¢ zemininin olugmasini da engelleyecektir.
Bunun yaninda ister dinlerin tamamen yok sayilmasi isterse de biiyiik 6l¢iide
teolojik degisiklige ugramasi gerektigi yoniindeki diisiinceler hicbir din miintesibince
kabul edilemez. Bundan dolay: biitiin dinleri tek bir teoloji kapsamina sokmak
veya onlar1 benzerlikler temelinde esit sekilde dogru kabul etmek imkansizdir.
Sonug itibariyle bu diisiinceler cercevesinde sekillenen Smith ve HicK'in 6nciillerinin
basarili sekilde hipotezlerini destekledigi soylenemez.

Neticede genel elestiri ¢ercevesinde iki hipotezin de dislayic1 mahiyette oldugu
sonucuna ulagtik. Clinkii iki diistintir de hem ilahi alanla hem de kurtulusla ilgili
temel kriterler sunmakla din kurucusu gibi davranmiglardir. HicK’in hipotezinde
yer alan Gergek merkezlilige yonelis, Smith’in diistincesindeki kiiresel teoloji
tikri, bu hipotezlerin aslinda ¢ogulcu degil dislayic1 karakterde olduklarini gos-
termektedir. Ciinkii bu hipotezlerde ya dinin bir kismini1 gérmezden gelme ya
dini yok sayma ya da belli bir unsura indirgeme vardir. Ozellikle Smith’in hipotezi
biitiin dinleri yok say1ip yeni bir teolojik yap1 insa etme ¢abasidir. Hick'in kendinde
Gergeklige asir1 vurgusu ve kesin cizgilerle belirledigi kurtulus ilkesi, Smith'in
kurmaya ¢alistig1 yeni teolojik yapi, bu iki hipotezin kendileri disindaki her
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hakikat iddiasin1 ve kurtulus imkanini dislayan birer dini yap1 gibi goriilebilecekleri
yorumuna bizi sevk etmistir. Gortldigi gibi iki diistiniirtin hipotezinde de dini
¢ogulculuk kat1 bir kurala baglanmistir. Genel olarak kabul edilen tipoloji
icerisinde degerlendirildiginde, bu durum farkliliklara g6z yumma, hos gérii, ¢o-
gulculuk degil ancak diglayicilik olarak nitelendirilebilir.

Biz istesek de istemesek de dini gesitlilik vakiasi karsimizda bir gergeklik
olarak durmaktadir. Fakat dini ¢ogulculuk bu olgu karsisinda oniimiizdeki tek
secenek degildir. Clinkii dinlerin farkli hakikat iddialar1 bir potada eritilemeyecek
kadar birbirinden uzaktir. Kurtulus tasavvurlari s6z konusu olunca da ayni durum
gecerlidir. Dini ¢ogulculugu savunanlar, dinlerin hakikati esit sekilde tasidig ve
kurtulus yollar1 olarak esit imkana sahip oldugu goriisiinii temellendirirken,
dinlerin hakikat ve kurtulus diisiincelerinden bagimsiz farkl: ilkeler ortaya koy-
maktadirlar. Boylece cesitlilik ad1 altinda islenen vakia tek bir ilke etrafinda ¢o-
ziimlenmis varsayillmaktadir. Son olarak su sdylenmelidir ki; dinlerin ilahlarinin,
hakkinda bir gey soylenemeyen ve i¢i doldurulamayan belirsiz bir kavrama indir-
genmesi kabul edilemez bir durumdur.
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Adem DOLEK - M. Abdullah ARSLAN, Necip Fazilin 101 Hadis; Manzum,
Meal, Tefsir Isimli Eserindeki Hadislerin Tahkiki, Tahrici ve Edebi Yonden De-
gerlendirilmesi, Kitap Diinyas1 Yay., Istanbul 2015, 212 s.

Bilindigi tizere, Necip Fazil Kisakiirek (1905-1983), iilkemizin yetistirdigi
taninmis sair ve ediplerimizden biridir. O, ayn1 zamanda bir idealist, fikir ve
aksiyon adami olarak [nitekim onun Ideolocya Orgiisii (Fatih Matbaas,
Istanbul 1968) ve man ve Aksiyon (Bedir Yayinevi, Istanbul 1964; 17. Baski,
Bityiik Dogu Yay., Istanbul 2008) adli iki eseri bulunmaktadir] birgok eser ve
yazist ile insanimiza 6rneklik etmis, yol gostermistir. Hala da gostermektedir.
(Necip Fazil hakkinda pek ¢ok kitap ve makale yaymlanmistir. Onun hayati,
eserleri, edebi sahsiyeti, idealizmi ve etkileri hususunda genis bilgi i¢in bk.
Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, 2. Basku, Istanbul 1972, c.
I1, s. 1255-1257; Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakiirek, 5. Baski, Ak¢ag
Yay., Ankara 2009; a. mlf., Necip Fazil Armagani, Konak Yay., Istanbul 2011;
M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, Kendi Sesinin Yankisi, 2. Baski,
Istanbul 2009; a. mlf., “Kisakiirek, Necip Fazil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2002, c. XXV, s. 485-488; Hece, Biiyiik Dogu ve Necip
Fazil Kisakiirek Ozel Sayis, yil: 9, sy. 97 (Ocak 2005), 884 s.; Thsan Kurt,
Ciledeki Insan: Necip Fazil, Ak¢ag Yay., Ankara 2011; Bekir Oguzbasaran,
Necip Fazil Gergegi, Niive Kiiltiir Merkezi, Konya 2011; Hiiseyin Yorulmaz,
Bir Devrin Ustadi Necip Fazil Kisakiirek, Hat Yayinevi, Istanbul 2015).

Prof. Dr., Erzincan Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi.
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Kisakiirek, gerek siirlerinde gerekse diger eserlerinde, zengin yazi1 hayatina,
dil ve tisltiba dikkat etmis, dilimizi yabanci unsurlarin istilasindan ve siiriiklendigi
kargasadan kurtarabilmek i¢in gareler iiretmeye ¢aligmistir. Necip Fazil'in konferans,
makale, fikra, sohbet ve telkinleri; toplumsal meselelerimizi, geri kalmisghigimizin
ve ahlaki ¢okiintiilerimizin sebeplerini ve ¢6ziim yollarini yansitir. Fikirlerinin
genis yankilar uyandirmasinda ¢arpici islibu etkili olmustur. O, gencligin
yetismesi i¢in bityiik caba harcamistir (Musa Kazim Giilgiir, “Necip Fazil Kisakiirek
(1904-1983)”, Yeni Umit, sy. 106 (Ekim-Kasim-Aralik 2014, s. 41).

Islam geleneginde “Kirk Hadis”in biiyiik bir 6nemi ve yeri vardir. “Kirk Hadis”
yazmanin ¢ok 6nemli sebeplerinden biri, Hz. Peygamber’in su soziidiir: “Kim
siinnetime dair kirk hadisi ezberlerse kiyamette ona sefaat¢i olurum.” Bu manidar
sozden hareketle bircok miellif, kirk hadise dair eser telif etmis (Mervli Tiirk
asilli hadisci Abdullah b. Miibarek, Nevevi vb.), kimisi de, mensur olsun, manzum
olsun (bk. Hasan Aksoy, Mustafa Ali'nin Manzum Kirk Hadis Terciimeleri, Istanbul
1991; Ahmet Sevgi, “Mevlana Cemal Efendinin Manzum Kirk Hadis Tercemesi’,
Islami Edebiyat, sy. 3 (1988), s. 25-27; a. mlf., “Cami'nin Kirk Hadisi’nin Tiirkge ve
Arapca Manztim Bir Terciimesi Uzerine, Marmara Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Tiirkliik Arastirmalart Amil Celebioglu Armagan, sy. 7 (1993), s. 517-
536; a. mlf., Molla Caminin Erba‘in’i ve Manziim Tiirkce Terctimeleri, Alp Ofset,
Konya 2000; Seyfullah Korkmaz, Nabi'nin Manzum Kirk Hadis Terciimesi, Sefine
Yay., Kayseri 2001; Alim Yildiz, “Ok¢uzade Mehmed Sahi ve Manzum Kirk
Hadis Terciimesi: Ahsent’l-Hadis”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XVII (2003), s. 91-124; a. mlf., “Siracinin Manzum Kirk Hadis Terciimesi’,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV/1 (2011), s. 127-150; Cemal
Aksu, “Hanif’in Manzum Kirk Hadis Terciimesi ve Serhi’, [lmi Arastirmalar, sy.
17 (2004/1), s. 17-34; Kamil Ali Giynas, “Hilalinin Manzum Kirk Hadis Terciimesi’,
Turkish Studies, vol. 7/1 (Winter 2012), s. 1133-1157; Biilent Akot, “Mevlana Id-
ris-i Bitlisi ve Manzum Kirk Hadis Terciimesi: Hadis-i Cihil”, Islami Arastirmalar/Jo-
urnal of Islamic Research, 24/2 (2013), s. 71-84; Recep Dikici, Ahteri ve Manziim
Kirk Hadis Terciimesi, Ravza Yay., Istanbul 2012) terciimesini (Molla Cami, Ali
Sir Nevai, Fuztli, Nabi vb.) gerceklestirmistir (Kirk Hadis hakkinda genis bilgi
icin mesela bk. Kemal Edib Kiirk¢tioglu, Fuzili, Kirk Hadis Terciimesi, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul 1951; Ali Yilmaz, “Edebiyatimizda ‘Kirk Hadis'ler”, ilim
ve Sanat, sy. 15 (Eyliil-Ekim 1987), s. 85-88; Ahmet Sevgi, “Asik Celebi’nin Kirk
Hadis Terciimesi Uzerine Bir Inceleme”, Selcuk Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, sy. 2 (1988), s. 43-53; Hasan Aksoy, “Fevrinin Kirk Hadis Terciimesi’,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. XIII-XIV-XV (1997), s. 121-
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130; Sabahattin Kiiciik, “Miinif’in Kirk Hadis Terciimesi”, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi, c. X1, sy. 1 (1997), s. 89-105; Hasan
Kémil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevinin Kirk Hadis Serhi, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1990; Abdiilkadir Karahan, Is-
lam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis Toplama, Terciime ve Serhleri, Diyanet Igleri
Baskanligi Yay., Ankara 1991; a. mlf,, “Kirk Hadis (Tiirk Edebiyat1)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002, c. XXV, s. 470-473; M. Yasar
Kandemir, “Kirk Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002,
c. XXV, s. 467-470; imam Nevevi, Kirk Hadis Terciime ve Serhi, gev. Ibrahim
Hatipoglu, Kahraman Yay., Istanbul 1997; Salahaddin Yildirim, Osmanhda Kirk
Hadis Calismalari-1, Istanbul Hadis Aragtirmalari, Istanbul 2000; Beyhaki, Kirk
Konuda Ahlaki Hadisler, trc. Adem Délek, Nesil Yay., Istanbul 2005; Adem Délek,
Zekat Ile Ilgili Kirk Hadis, Ermat Ofset, Erzincan 2005; Ismail Hakk: Bursevi, Kirk
Hadis Serhi, haz. Hikmet Giiltekin-Sami Erdem, Istanbul 2005; Alim Yildiz, Kirk
Hadis, Biiruciye Yay., Sivas 2006; Ismail Liitfi Cakan, Eyiip Sultan Hazretlerinden
Kirk Hadis, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 2009;
Mehmet Erdogan, Kirk Mesel Hadis, Camlica Yay., Istanbul 2009; 40 Hadis
Terciime ve Serhi, 6. Basky, Isik Yay., Izmir 2009; Cemal Agirman, Bir Demet Giil:
Kirk Hadis, Ragbet Yay., Istanbul 2010; Ali Toksari, Buhari ve Miislim’in Ittifak
Ettigi Hadislerden 40 Hadis, Ragbet Yay., Istanbul 2013; I. Hakki Unal, Kirk Hadis,
Kirk Yorum, 3. Baski, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2014).

Gegmisten giiniimiize baktigimizda Islami Tiirk Edebiyatinin énemli kaynaklardan
birinin hadis oldugu goriiliir. Ozellikle nazim alaninda hadisler kuvvetli bir
damar olarak etkisini hissettirmistir. Sairler, siirlerinde bazen hadisi biitiiniiyle
iktibas etmis, bazen bir kismini kullanmuis, kimi zaman da hadisin lafzina yer ver-
meden ménasina telmihte bulunmuglardir. Peygamberimize sonsuz sevgiden
dolay1 Islam-Tiirk Edebiyatinda “Kirk Hadis” yazma gelenegi baslamis, bunun bir
sonucu olarak ardindan “101 Hadis”, “1001 Hadis” terctimeleri gibi ¢aligmalar
viicuda getirilmistir. Bu tiirler, edebiyatimizin 6zellikle manzum alanin dinin ne
kadar etkisi altinda kaldigini gostermesi bakimindan 6nemli bir gosterge olarak
kabul edilmistir. Bu durum, boylece ge¢misten giiniimiize devam edegelmekte-
dir.

Meslektaslarimiz Adem Doélek ve M. Abdullah Arslan; Necip Fazilin 101
Hadis; Manzum, Meal, Tefsir (Ulkii Basimevi, Istanbul 1951, 31 s.) isimli kitabini

(bu konuda bk. Alim Yildiz, “Klasik Edebiyatimizda Manzum Hadis Terciimeleri
ve Necip Fazil'in 101 Hadis Terciimesi’, I. Kahramanmaras Sempozyumu, 4-6
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Mayis 2004, Kahramanmaras, Istanbul 2005, s. 221-238), Necip Fazilin 101 Hadis;
Manzum, Meal, Tefsir [simli Eserindeki Hadislerin Tahkiki, Tahrici ve Edebi Yonden
Degerlendirilmesi baslig1 altinda, genis ilavelerle yayinlama agamasina getirmis
bulunmaktadir. Isminden de anlasilacag: iizere, eserin en orijinal yonii, edebi
acidan beyitler halinde gayet ustalikla, cok veciz, 6l¢iilii (hece vezni ile) ve kafiyeli
olarak yapilmis bir terciime olmasidir. S6z gelimi birkag 6rnek verelim:

Dagitin bu miijdeyi yer yer ve kucak kucak:
Allah bir diyenler, Cennete kavusacak! (1. Hadis)

Gormeden inanan kardeslerim;
Ben sizi gormeyi pek severim! (3. Hadis)

Miimindeki hikmetten korkunuz-ey bilginler!-
Yaradanin nuriyle nazar eder miiminler...(7. Hadis)

Niyete gore isler...
-Ameli, murad isler.- (10. Hadis)

Korkak tacire utanc,
Cesur tdcire kazang... (31. Hadis)

Bu ¢alisma, disiplinler arasi ¢aligmanin da giizel neticelerinden biri olmasi se-
bebiyle 6nem arz etmektedir. Eserin genis izah ve degerlendirmelerle tekrar
nesri, ok yerinde ve yararli olmustur. Arkadaglarimizi bu miitevazi ¢aligmalarindan
dolay1 tebrik eder, yeni yayinlarini bekleriz. Bu vesile ile eserin sahibi Ustat Necip
Fazil Beye Allah’tan sonsuz rahmet ve magfiret dileriz.
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Akademik Tefsir Calismalar1 Sempozyumu
(XIll. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi)
27-29 Mayis 2016 / ANKARA

Yusuf ALEMDAR’

Her sene mutat olarak yapilan Tiirkiye Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon
Toplantilarmin 13.sii, 27-29.05.2016 tarihlerinde bu defa Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin ev sahipliginde gerceklestirildi. Birincisi ile ikincisi ara-
sinda yasanan 5-6 yillik bir inkitadan sonra bugiine degin hi¢ kesintiye ugra-
maksizin periyodik olarak on yili agkin siiredir diizenli bigimde yapilageldigi
i¢in artik geleneksel hale gelen bir etkinlige (bulusma, tanigma, tartisma ve
paylagma solenine) doniisen bu toplantilarin bir yenisi daha 270 kadar kati-
limcinin istirakiyle ve —asagida serencami hiilasa edilerek anlatilan- basarili
bir organizasyonla akdedildi.

Tertip heyeti tarafindan misafirlerin konaklamas i¢in Akkoprii mevkiin-
deki AnkaMall AVM’nin yaninda bulunan bes yildizli Otel Crowne Ankara
Plaza ayarlanmist1i. Dolayisiyla toplantiya katilan konuklar, bir giin 6ncesin-
den, yani Persembe giiniinden itibaren s6z konusu yere gelmeye basladilar.

Dog. Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
(h.yusuf.alemdar@gmail.com).



308m |'| [[}] ;.:I Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Doc. Dr. Yusuf ALEMDAR

I. Giin: 27.05.2016 Cuma
Agilis Oturumu

Toplant1 igin Ankara’ya tesrif eden misafirler Ankara Universitesi, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve Ankara Biiyiiksehir Belediyesine ait servis araglariyla saat 09.30da,
kaldiklar1 otelden alinarak Besevlerdeki Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesine
getirildiler. Saat 10.30da ise buradaki Yunus Emre Salonu'nda toplanti baglad.

Takdimciligini Murat Oltulu (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana-
bilim Dali Ogr. Gor.)’nun yaptigi toplantinin agilis oturumu, topluca Istiklal
Marsr'nin sdylenmesi ile bagladi. Ardindan Kur'an-1 Kerim tilavetine gegildi. Prof.
Dr. M. Akif Kog (Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogr.
Uy.)’un -teberriiken bazi yerleri viictthat yaparak!- okudugu asr-1 serifin (9/ Tevbe,
15 ve 23/Mii'miniin, 115-118) pesinden birkag tebrik ve basar1 dilegi ile mazeret
bildirimi telgrafi okundu.

Akabinde Prof. Dr. Halis Albayrak (Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir
Ogr. Uy. ve Anabilim Dali Bagkani), bir selimlama ve hos geldiniz konusmasi
yapt1. Ozellikle bu toplantinin maddi-manevi yiikiinii ve sorumlulugunu iistlenen
0zel kisi ve tiizel kisiliklere tesekkiirlerini bildirdikten sonra kisaca sunlari soyledi:
Bu tiir toplantilarin iki yonii vardir. Birincisi, insani yonii ki bu vesileyle tanistyo-
ruz, bulusuyoruz ve muhabbeti/sevgiyi paylagip biiyiitityoruz. Ikincisi ise bilimsel
yonil. Yine bu vesileyle bilgi alis-verisinde bulunuyoruz. Bu gerekli; ¢iinkii Tefsir,
¢ok onemli isleve sahip bir bilim dalidir. Bununla mesgul olan kisiler olarak bizler,
Hz. Rastl'iin agzindan ¢iktig1 haliyle ayetleri agiklama durumundayiz. Biz bunu
yapmazsak Kur'an'in anlam zemini kaybolmus olur. Aslinda dine, yani Islam’a asil
yoniinii veren, rotasini ¢izen bu zemindir (temeldir/altyapidir) ve bunu da Tefsir
[lmi gergeklestirir.

Miiteakiben Prof. Dr. Ismail Hakki Unal (Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Hadis Ogr. Uy. ve Dekani), katilimcilar: selamladi ve iki noktaya agiklik getirdi.
Bunlardan biri, baglangigta bu toplantiy1 DIB ile ortaklasa olarak Bagkanligin An-
kara Egitim Merkezinde diizenlemeyi planladiklarini ancak istirak edenlerin bir
hayli fazla olmasi ve oranin kapasitesinin de bu kadar insani agirlamaya elverisli
bulunmamasi, dolayisiyla gelenlerin ikiye boliinecegi endisesiyle bundan vaz ge-
¢ildigi meselesiydi. Bir digeri ise bu sahanin emektar hocalarindan Prof. Dr. Ismail
Cerrahoglunun burada olmasini, hem biz hem de kendileri ¢ok arzu etmesine
ragmen saglik sorunlar1 nedeniyle bunun miimkiin olmadig: hususuydu.

1 Ekseriyetini, ilkemizde benimsenen ve tercih edilen, o sebeple de asina oldugumuz miitevatir/sahih kiraat
imamlarindan Asim’in ravilerinden Hafs'in rivayeti (kiraat sekli) iizere; birkag yeri ise yine Kirat-1 Agere imam-
larindan Nafi’in iki ravisinden biri olan Vergin vechine (kiraat tarzina) gore.

2 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi emekli Tefsir Ogr. Uy. ve Anabilim Dali Bagkan: idi ki halen memleketi
olan Sakaryanin Hendek flgesinde ikamet etmektedir. Doktora talebesi olmakla iftihar ettigim muhterem ho-
camiza Rabbimizden sthhat i afiyet iizere hayirli ve bereketli uzun émiirler bahsetmesini niyaz ediyoruz. (Amin!)
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Ardindan Prof. Dr. Berahitdin Albayrak (Ankara Universitesi Rektor Yrd.), ha-
zirtinu selamladi ve Cumhurbagkanimiz Sayin Recep Tayyip Erdoganin selam, te-
sekkiir, tebrik ve basar1 dileklerini iceren mesajin1 okudu. Bu arada —kendisinin
branginin (uzmanlik ve ilgi alaninin) Astronomi ve Uzay Bilimleri, dzellikle At-
mosfer 15181 (Astrofizik)® olmasi hasebiyle- Kur’an'la miispet ilimler arasindaki ilis-
kiye dair dikkat ¢ekici birka¢ noktaya degindi: 1. Diinyanin ve insanligin durumu.
Atmosfer disinda ne kadar genis bir spektrum var? 2. Gelir dagilimindaki adalet-
sizlik. Tabiattaki normal vaziyete (dogal seleksiyona/ortama) gore insanlar ara-
sinda 100 bin kez daha kétii bir nimet-kiilfet paylasimi s6z konusu. Giin gectikee
bu haksiz kazang elde etme durumu daha da artacaga benziyor. 3. Giines ve Ay
olmaz ise Diinyadaki diizenin siirmesi diisiiniilemez. Giinesin gorevi Helyum tiret-
mek. Oliimii, sonlu hayata dayali bir kainat var. 4. Diinya disinda gezegeni olan
bagka bir varlik var m1? Giinesin disinda 3411 gokcisminin gezegeni oldugu bili-
niyor. Bunlardan bir tanesi %84 oraninda diinyaya benziyor. 5. Evrende bizden
bagka canli yagtyor mu? Bunlarin yasadig: baska bir gezegen var mi1? Diinyadaki
hayat sonlu ise insan kendini baska bir yere atabilecek ve yerlestirebilecek mi?
Biitiin bunlar, 151811 bize tasidig: bilgilerle (15181n analiziyle) anliyoruz, biliyoruz.
6. Igne ucu kadar bir yer yok ki orada bir y1ldiz bulunmasin ve (bunlar i¢inde de)
higbir twin/ikiz (birbirinin ayn1 olan) yildiz yok. Iste varlik alemindeki gesitlilik,
bu denli ¢ok ve yogundur.

Bundan sonra Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal’nin
Tarihgesinin slaytla tanitimina gecildi. Bu kapsamda 6zetle su bilgilere yer verildi:
Prof. Dr. Muhammed Tayyib Okig (1902-1977)’in 1950de Tiirkiye'ye gelip bu fa-
kiilteye intisap ederek —ki kendisi aslinda Hadis profesorii oldugu halde- Tefsir'in
sorumlulugunu da tistlenmesiyle bu kiirstiniin temelleri atilmig oldu. Prof. Dr.
Fuat Sezgin (1924-...), burada Tefsir asistan1 iken Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesine gecis yapmig; TC’nin 6. Diyanet Isleri Baskan1 Hasan Hiisnii Erdem
(1889-1974) ile Ahmet Hamdi Savlu (1929-1997) Tefsir Ogr. Gor. olarak ve asis-
tanliktan Tefsir profesorliigiine yiikselen ilk kisi olan Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu
(1929-...) burada galigmuglar. Ayrica 12. Diyanet Igleri Bagkani Prof. Dr. Siileyman
Ates, asistanliktan baglayarak; Demirhan Unlii (1939-2003), Okutman ve Ogr. Gor.
olarak; DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi Osman Keskioglu (1907-1989), Okut-
man olarak; 11. Diyanet Isleri Baskan1 Dr. Liitfi Dogan (1927-...) ile Prof. Dr.
Orhan Karmig (1937-2001), Asistan ve Ogr. Uy. olarak yine burada gérev yapmis-
lar. Prof. Dr. Mevliit Gling6r (1949-2013), Asistan; Prof. Dr. Salih Akdemir (1950-

3 Astrofizik, gok fizigi veya yildiz fizigi: GOk cisimlerinin ve olaylarinin fiziksel ve kimyasal 6zelliklerini, yapilarin
inceleyen astronomi dalidir. Bu incelemeler igin tek bilgi kaynagi, gok cisimlerinden yayilan 151k ve diger elek-
tromanyetik dalgalardir. Bu dalgalari tespit eden aletler vasitasiyla toplanan bilgiler, fizik ve kimya bilimlerinde
elde edilen sonuglarla karsilastirilarak degerlendirilir ve yorumlanir. (https://tr.wikipedia.org/wiki/Astrofizik)
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2014), Asistan; Prof. Dr. Sevki Saka, Okutman ile simdiki Vatikan Biiyiikel¢isi Prof.
Dr. Mehmet Pagaci, Ars. Gér. ve Prof. Dr. Omer Ozsoy, Ars. Gor. olarak burada
akademisyenlik hayatina baslayip 6gretim iiyeliginde bulunmuglardir. Halen bu-
rada vazifelerine devam eden 6gretim elemanlari ise Prof. Dr. Halis Albayrak (Ars.
Gor.), Prof. Dr. Idris Sengiil (Ars. Gér.), Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu (Ars.
Gor.), Prof. Dr. Mesut Okumus (Ogr. Uy.), Prof. Dr. Mehmet Akif Kog (Ars. Gér.),
Yrd. Dog. Dr. Esra Gozeler (Ars. Gor.) ile Ars. Gor. Hasan Yiicel, Ogr. Gor. Mehmet
Akin, Ogr. Gor. Murat Oltulu, Ogr. Gor. Sema Celem ve Ogr. Gor. Ayse Karaka-
yadir.

Acilis Konferansi

Bu sunumun pesi sira saat 11.30'da Prof. Dr. Siilleyman Ates (Istanbul Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi emekli Tefsir Ogr. Uy. ve Anabilim Dali Bagkani) tarafin-
dan; “Tiirkiyede Akademik Tefsir Calismalarimin Gegmisi, Bugiinii ve Gelecegi”
konulu bir konferans verildi*. Hoca, sunumunda 6zetle sunlari dile getirdi: Diinya
hayal mi? “Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri ancak hak olarak yarattik. Kiya-
metin vukil bulacag saat de mutlaka gelecektir. Sen (onlara) giizel bir sekilde mua-
mele et!” (15/Hicr, 85); “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasidakileri oyun olsun diye
veya eglenmek icin yaratmadik.” (44/Duhdn, 38) Kur'an, diinyanin oyun degil ger-
¢ek oldugunu soyliiyor. Hayat da 6yle... “Allah her disinin neye gebe kaldigini/ol-
dugunu, rahimlerin eksilttigi ve artirdig1 her seyi bilir. Nitekim her sey, O'nun katinda
belli bir hesap/ol¢ii iledir.” (13/Rad, 8) Her seyi Kuranda bulma temayiild, ok
yaygin ve moda bir ugras... Kuran, su veya bu bilimin kitab: degil ama Kuranda
bunlarin hepsinin igaretleri —Allah’in kudretinin bir nisanesi olarak- vardir.
Kur'anda var diye bundan bir icatta/kesifte bulunani sahsen ben simdiye kadar
gérmedim, duymadim. Islah, bir seyi diizeltme demektir. Daha acikgasi, Islam,
dogdugu ilk haline getirme hareketi anlaminda kullanilir. “And olsun, sizin icin,
Allaha ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar igin, Allah ¢ok¢a zikreden/anan kim-
seler icin Allah'in Rastlii'nde giizel bir ornek(lik) vardir.” (33/Ahzab, 21) Insanhgn,
ozellikle Miisliimanlarin en giizel 6rnegi Rastliillah’tir; onun da ahlaki, Kurandan
baska bir sey degildir. Ciinkii Islam’in temeli Kur'andir. Peygamber de onu, yani
onda ne varsa/olani uygulamistir. O sebepledir ki onun sozleri ve eylemleri,
Kur’an’in tefsiri sayilir ama bastan sona hepsini yapmus (tefsir etmis) degildir. Zira
o0, Kur'an'in tiimiinii birebir a¢iklamamuistir. 19. Yiizy1l sonlarindan itibaren yeni-

4 Tefsir akademisyenleri toplantilarinin 5 veya 6.sindan itibaren bu birlikteliklerle es-giidiimlii olarak 6nceden
belirlenen bir konuda sempozyum diizenlemek adet hélini aldi. Toplantilar gibi ve onlarla eg-zamanli olarak
tertip edilen bu bilimsel faaliyetler, normal sempozyum etkinlikleri benzeri ilgili organizasyon mensuplari/yet-
kilileri tarafindan kayut altina alinmak ve daha sonra da yaziya dokiilmek suretiyle “Toplant: ve Sempozyum Ki-
tabr” olarak yayimlanmakta ve mutat vechile ertesi sene, yani bir sonraki yil yapilan bulusmaya yetistirilerek
hazirina takdim edilmektedir/dagitiimaktadir. te simdi bunlardan biri daha burada akd edilmis/gergeklesti-
rilmis olacak.
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lik¢i 6nderlerin baslattig1 yenilik¢i akim Cemaleddin Efgani, Muhammed Abdh,
Abdurrahman Kevakibi ve M. Resid Riza oldukga verimli/basarili bir kusak ye-
tistirmistir. “... Bir kavim, kendi 6ziinii/benligini degistirmedikce Allah da onlarin
halini/durumunu kesinlikle degistirmez...” (13/Rad, 8) ayeti, bu sahislarin dayanag:
idi. Islahin belli-basli temel doktrinleri sunlardi: 1. Dine sonradan katilmis seyleri
ayiklamak. “... Bugiin, sizin icin dininizi kemdle erdirdim/ona son seklini verdim...
” (5/Maide, 3) Hadis oldugu nakledilen bir haberde sdyle denir: “Innellahe ld-yus-
lihu dhira hazihi’l-iimmeti illa ma yuslihu evveliihd = Allah, bu iimmetin sonunu
(bu iimmetten, sonra gelecek olanlar1), ancak oncekileri (daha dnce gelenleri) islah
ettigi seyle (diizelttigi yontemle) diizeltir (yola getirir).” 2. Islim’in ahkam ve ahlak
kaynag1 Kurdn-1 Kerimdir. 3. Bunlar, zahir mananin disinda mana aramay1 (batini
anlami) reddederler. 4. Te'vil konusunda Ibn Teymiyye'nin batil ve agir1 stfi firka-
lar1 reddiyesine uyarlar. 5. Firkalarin goriisleri, Kuran tahrif ve tagyire kagar (sevk
eder/gotiiriir). Ornegin sair Niyazi Misri, Mevaidii'l-Irfan adli eserinde (ki Hoca
bunun tahkikli negrini hazirlayarak yayinlamig); 17/Isrd, 104. ayetin sonunda
gecen “...Cinad bikiim lefifen” ifadesinin, cifir/ebced hesabiyla 1494% tekabiil etti-
gini sdyleyerek bunu, Israil Devleti’nin kuruluguna isaret ettigine delil olarak gos-
termistir. Yine bazilari, Kuranin birkag yerinde gecen (Mesela ilki 2/Bakara, 136da
yer alan) ve “ogullar, torunlar, soyundan gelenler” demek olan el-esbdt kelimesinden
Hasan ile Hiiseyin'in peygamberligine delil ¢ikarmiglardir. Hz. Peygamber de ta-
bidir, metb®’ degildir. Hz. Isanin gelip ona iimmet olmasi, hurafe/uydurma
sey(lerden)dir. Kur'ana aykir1 bir rivayet, senedi ne kadar sahih olursa olsun ba-
tildir/gecersizdir. “Halbuki onlarin, bahis mevzuu/sozii edilen bu konuda higcbir bil-
gileri yoktur. O yiizden onlar, sadece zanna uyarlar ve onun pesinden giderler. Zan
ise gercekte hicbir sey ifade etmez (bir anlam tasimaz, yani bilgi degeri yoktur).”
(53/Necm, 28) “La-tektiibi ‘anni seyen gayre’l-Kuridni fein tektiibii ‘anni seyen
gayre’l-Kurani femhithda = Benden Kurandan bagska bir sey yazmayin. Kuran('in)
disinda benden herhangi bir sey(i) kaydetmisseniz onu hemen/derhal silin (imha/yok
edin).” Hadisler; dinin temeli, yani Kuran'in agiklamasi ile ilgili olanlar ve diinya
isleriyle ilgili olanlar olmak tizere iki gesittir. Vahiy, I1ahi sozlerdir. “Entiim a’lemii
bi-umiirid-diinya ev bi-umiiri diinyakiim = Siz, diinya islerini veya diinyamzin is-
lerini benden daha iyi bilirsiniz.” Vahiy gelmediginde Rasuliillah, kendi re’yi ile
hiikiim verirdi. Peygamber yanilirsa onu vahiy diizeltirdi ama biz yanilirsak, bizi
kimse diizeltemez. Miigtehitlerin igtihatlar1 baglayici degildir, sadece kendilerini
baglar. Hz. Peygamberi uyaran ayetler ¢ok fazla degildir. Kur'anda haram kilinan
(yasak edilen) faiz degil ‘ribadir. Zira ‘faiz, reel degerdir. Yenilik¢i hareketler, Os-
manlida Tanzimat’1 hazirlayan faktordiir. Bizde de Misirdaki gelismeleri takip eden



32 m |'| [[}] ;.:I Yil: 2016/2 | Sayi: 46 | Doc. Dr. Yusuf ALEMDAR

yenilikgi fikre sahip kisiler mevcuttu. Bunlar arasinda Ali Suavi, Namik Kemal ve
Ziya Paga’y1 sayabiliriz. Ancak bunlardan ilki gercekten yenilik¢i iken diger ikisi
Fikihg1 (ekoliine mensup) idiler. Mehmed Akif ve Muhammed ikbal’i de bunlara,
yani yenilik¢ilere katmak lazimdir diyen hoca, saat 12.35’te konugmasini tamam-

lads.

Cuma Namazi, [lahiyat Fakiiltesi'nin Mescidi'nde ve onun devami olan (salon,
dershane ve koridor gibi) eklentilerde kilindi. Hutbe iradi ve namaz imameti hi¢
de tatmin edici/i¢ agic1 olmadi. Agikgast organizasyonun sanina yakismadi. Oysa
tertip heyeti ~-bundan 6nceki bazi toplantilarda oldugu gibi- Cuma programini,
onceden yapacaklar1 bir plan(lama) gercevesinde ya bu, yani ev sahibi fakiiltenin
Ogretim elemanlari icinden veya buraya gelen misafirler arasindan bir gorev tak-
simi yoluna giderek diizenleyebilir; dolayisiyla vaaziyla, hutbesiyle ve namaz kil-
dirmasiyla konuklara doyurucu bir Cuma ibadeti/ayini yasatabilirdi. Bu 6ykiinme
ile kastimin ne oldugu veya ne demek istedigim, dikkatli katilimcilarin géziinden
kagmadigini ve onlarin beni gayet iyi anlayacaklarini tahmin ve iimit ediyorum.
Bu hassasiyetimi belirtmemin altinda yatan yegane sebep ise sirf tenkit mantigy,
yani salt elestiri diirtiisii degil bundan boyle bu dogrultuda birtakim tedbirlerin
alinmasina yonelik arzu ve beklentimdir. Her neyse diyelim ve kaldigimiz yerden
devam edelim.

Namazin pesinden Ankara Biiyliksehire bagli metropol ilgelerinden Yenima-
halle Belediyesinin davetlisi olarak yakin siyasi tarihimizin son derece dramatik
ve olumsuz anlamda sembol mekanlarindan Ulucanlar Cezaevine gotiiriildiik.
Burada 6nce -ad1 gegen belediye tarafindan ikram edilen- 6gle yemegi yenildi.
Sonra da buranin —yakin zamanda miizeye ¢evrilen- béliimleri gezdirildi. En so-
nunda ise Cumhuriyet tarihi boyunca gesitli nedenlerle, daha dogru bir ifadeyle
tiirli bahanelerle onlarca 6liim infazina sahne olan idam sehpasi ibretle temasa
edildi. Ardindan 16.30da buradan ayrilarak otele doniildii. Sahsen ben, bu gezi-
den, ozellikle nice can kiyimlarinin gergeklestirildigi camekanli mekandan ¢ok et-
kilendim ve duygu yogunlugu yasadim. Oyle ki uzun siire bunun tesirinden
kurtulamadim diyebilirim. (Rabbimden, bir daha bu acilar1 kimseye yasatmama-
sin1 diliyoruz. Gelecek biitiin zamanlarda ne zalim olsun ne de mazlum bulunsun,
bu iilkede ve tiim diinyada...)® Giintin kalan kismi, misafirler i¢in serbest hareket
etme vakitleri idi. Ayrica bundan sonraki faaliyetler, kalinan otelde icra edildi.

5  Boyle bir temennide bulunduk ama —maalesef- gelin goriin ki yazimizi heniiz dergiye gondermeden 6nce, yani
15 Temmuz 2016 Cuma giinii aksami saat 22.00 sularinda tilkemizde megim bir vaka yasand1. Hala tazeligini
koruyan bu olay, TC tarihinin en kanl, trajik ve dramatik hadiselerinden biri ve belki de —sonuglar1 bakimin-
dan- 6nde gelenidir. Ciinki bu bagkaldir1 girisimi, —topyektin herkese yasattig1 travma ve biraktig1 act izler iti-
bariyle- benzeri olmayan bir darbe ayaklanmasi idi. Ancak kalkigmaya tesebbiis eden/yeltenenler (ki bunlar,
giiya Tiirk Silahli Kuvvetlerine mensup ama gergekte FETO/PDY &rgiitii iiyesi, yandast ve baglsi {iniformalt
teréristlerdi) —s6ziim ona- vatani, milleti kurtarma (Yurtta sulhu saglama) adina kendilerine karg: koyan ve di-
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II. Giin: 28.05.2016 Cumartesi
I. Oturum

Bagkanligini Prof. Dr. Celal Kirca (Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi emekli
Tefsir Ogr. Uy.)nin yaptig1 bu oturumda ilk s6z Dog. Dr. Erdogan Bas (Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiraat Ogr. Uy.)’a verildi. “Akademik Tefsir Aragtir-
malarina Hazirlik Olmasi Bakimindan Lisans Egitimi Nasil Olmali?” baglikli tebli-
ginde ozetle; lisans 6greniminde hayata gegirilecek isler baglaminda bilhassa
akademik calismaya hevesli olan kabiliyetli ve birikimli (alt yapis: saglam) lisans
6grencilerimizden 6zel gruplar olusturarak gesitli caligmalar yapabiliriz dedi. Ko-
nusmaci ayrica Ilahiyat Fakiiltesinin veya Dini yiiksek tahsil kademesinin, lisans
6grenimi diizeyinde branglagsma (6gretmenlik, diyanet gorevliligi ve akademis-
yenlik) esasina gore yeniden dizayn edilmesini 6nererek bu sahada hem Imam-
Hatip liseleri hem de Ilahiyat fakiiltelerinde istiap/kapasite fazlasi bir yogunluk
yasandig1 muhakkaktir uyarisinda bulundu.

Yrd. Dog. Dr. Emrullah Ulgen (Bingdl Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr.
Uy.), “Akademik Tefsir Arastirmalarinda Interdisipliner Yontem ve Onemi” baslikli
bildirisinde kisaca sunlar1 séyledi: Interdisipliner yontemler, 1970’lerde giindeme
gelmistir. Ozellikle sosyal bilimler alaninda ¢apragik bicimde ele alindig1 goriilm-
tstiir. Clinki bu sahaya giren bilim dallar1 ve olaylar, karmasik bir nitelik tasimakta
ve artik bunlarin tek bagina ele alinmalar1 miimkiin gézitkmemektedir. Dolayisiyla
birkag disiplinin bir arada oldugu projeler yapilmali ve ihtisas komisyonlar1 ma-
rifetiyle bunlar yiiriitiilmelidir. Bu alanda TDV’nin Islam Ansiklopedisi, DiB’'in
Tefsir (Kuran Yolu) ve Hadis (Hadislerle Islam) galismalar1 bunun zaruri birer ati-

renen halkin {izerine —ne yazik ki- tank siirmiis, agir makinali silahlarla ates etmis, savas ugaklar: ve helikop-
terleri ile gemilerinden mermi ve bomba yagdirmustir. Boyle bir canilik karsisinda demokrasi ve 6zgiirliik mii-
cadelesi veren sivil vatandaglardan ve (asker-polis) giivenlik giiglerinden 242 kisi hayatini kaybetmis ve 2190
kiisur kisi de yaralanmigtir. Evet, simdi buna ne demeli? Hakikaten insanin nutku tutuluyor, sdyleyecek bir sey
bulamuyor, dile ge-tiri-len kelimeler ise gercekten kifayetsiz kaliyor. Bu vesileyle simdilik su kadarini belirtmekle
yetinelim: Kendilerini diinya kamuoyuna; “Hosgort, diyalog, sevgi, baris, kardeslik havarisi ve muhabbet fe-
daileri, hizmet hareketi erleri” gibi vasiflarla lanse eden ve din maskesi altinda yapilanan bir cemaat olarak
tanitan bu ihanet sebekesi ve benzeri sapik/sapkin cereyanlarin/olusumlarin panzehri; grup, mesrep, tarikat,
mezhep vs. kliklesmis ve kliselesmis {slaim anlayis1 ve dgretisi degil yalnizca Kur’an ve sahih siinnet
merkezli/odakli din egitimidir. Daha agik bir ifadeyle; birtakim sézde dini ekollerin/akimlarin ideolojik goriis-
leriyle beslenen, diisiinceleriyle sekillenen din algilarmni yok ederek/yikarak onlarin yerine ve fakat tistiinde, il-
hamint sadece bu iki kaynaktan alan dogru-diizgiin, saf, ari-duru Islam anlayigin1 ikame etmektir. Bu iki
bakig/yaklagim arasindaki fark, bugiin daha da berraklagmus, belirginlesmis ve su yiiziine ¢tkmistir. Bunun bi-
lincinde olmaliyiz artik. Dolayisiyla saglam temellere dayanan din 6gretiminin 6nemi, diinden daha fazla ortaya
gikmus ve halli/¢6ziimii de aciliyet kesp/arz etmektedir. Asla ihmale gelmeyecek kesin bir gergek olarak 6nii-
miizde duran bu handikap1 giderme noktasinda ciddi atilimlarin baslamasina yonelik adimlarin vakit gegiril-
meden atilmasi, tedbirlerin tez elden alinmasi, gereklerinin de bir an evvel yapilmasi en biiyiik 6zlemimiz ve
beklentimizdir. Zira bu dogrultuda yasanacak gecikmeler, daha fazla zihnin igfal edilmesine ve dumura ugra-
masina sebebiyet verir ki bu da bizi daha derinden yaralama ve tizmenin 6tesinde telafisi miimkiin olmayan fe-
laketlere yol agar. (Allah muhafaza buyursun!)
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limidir. Tefsir’i biitlintiyle interdisipliner ¢alismalar kapsamina sokmak acaba
miimkiin mii? Tamamen bu agidan degerlendirmek olas1 gozitkmiiyor. Bu, tii-
miiyle teknik bir istir. Universitelerde ¢ift anadal programlari bu acidan bir sans.
[lahiyat sahasinda 6grenim goéren égrencilerimizin dini konulara getirdikleri yo-
rumlar, ¢ok ilging ve giizel. Empati, isar ve infak kavramlari gibi seyleri giincel yo-
rumlarla agiklamak daha etkili olabilir. Bu disiplin, bize ¢ok yonlii bakis agisi
kazandirir. Yine bu yaklagimla Kur’an, daha saglikli bicimde agiklanabilir ve mesaj
daha genis kitlelere ulastirilabilir. Bundan sonraki toplantida bu yontemin imkéan
ve sinirlari tartisilabilir. Bu alanda bir dergi de ¢ikarilabilir.

Bagkan Celal Kirca; “Buradaki temel amacimiz, sorunu ortaya koyup deger-
lendirmek i¢in tartigmaya agmaktir. Biz pratisyen ilahiyatci yetistiriyoruz. Bu ag1-
dan Tip fakiilteleriyle ortak bir yoniimiiz var. Bizim ¢alismalarimiz biraz
genisligine ve yiizeysel oluyor. Halbuki derinlemesine olmasi lazim. Yani ariz ve
amik olmasi gerekir. Fakat ariz var ama amik yok. Roman, hikéye ve siir okuma-
yan, edebiyati1 iyi olmayan Kisilerin iirtinleri basarisiz/kisir oluyor” dedikten sonra
sunumlari tartismak ve degerlendirmek iizere dinleyicilere s6z verdi.

Ismail Kilig (Marmara Universitesi SBE Tefsir Doktora égrencisi ve ayni za-
manda Istanbulda bir okulun miidiirii): Lisans egitimi konusundaki teblig, yete-
rince doyurucu olmadi. Orta, lise ve dengi okullarda gérev yapan 6gretmenlerimiz,
lisans donemindeki hocalarini 6rnek alarak ve onlarin metotlarina gore 6gret-
menlik yapmaktadirlar. Birebir egitime (6zel 6grenci yetistirmeye) yonelmeliyiz.

Dog. Dr. Atilla Yargic1 (Harran Universitesi Sanliurfa ilahiyat Fakiiltesi Tefsir
Ogr. Uy.): Liseden gelenlerle IHL ¢ikish 6grenciler, hazirlikta ayni potaya sokul-
dugu icin biiytik sikintilar ¢ekiliyor. Hazirlik Arapgasinin ciddi ve ortak programla
yiiriitiilmesi gerekiyor. {lahiyatcilar olarak interdisipliner ¢alisma yontemine hazir
miy1z acaba?

Yrd. Dog. Dr. Masallah Turan (Mardin Artuklu Universitesi Islami {limler Fa-
kiiltesi Tefsir Ogr. Uy.): Interdisipliner yontemin iki cephesi var: 1. Bir sahsin, ko-
nuyu kendi bransini esas alarak diger disiplinlerden de yararlanmasi seklinde.
Kadinin ¢aligmasi buna giizel bir 6rnektir. 2. Cesitli disiplinlerdeki birka¢ uzmanin
bir araya gelerek bir konuyu ele almasi bigiminde. Bu iki tarzin miispet yonleri ol-
dugu gibi menfi yonleri de mevcuttur.

Prof. Dr. Yusuf Isicik (Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir
Ogr. Uy.): Lisans egitimi ile ilgili gdzlemledigim birkag sorun var: 1. Ogrencileri-
mizin bilyiik cogunlugu hi¢ de hak etmedikleri notlar aliyorlar. Infakin boylesi
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uygun degil. 2. Tefsir derslerinde klasik metin okuma, yeterince itibar gormemeye
basladi. Tefsir metni, bir Arapga terciimeye donistiiriilmemelidir. 3. Ogrenciler,
bilgilerine ve yeteneklerine gore siniflara ayrilmali ve bunlar 6zel olarak akademik
caligmalara hazirlanmalidir. 4. Lisansiistii egitime gegislerde birtakim 6grenciler
hakkinda —olumlu anlamda- siciller olusturulmali, maddi-manevi destek sagla-
narak bir takip altinda/havuzunda tutulmali ve bunlar tesvik edilmelidir.

Prof. Dr. Abdiilhamit Birigtk (Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir
Ogr. Uy.): Tebliglerde veriye dayali bir bilgiye rastlamadim. Tefsir I, I1, ve III ders-
lerinde sinif mevcutlar1 30’u gegmemeli. Ama Tefsir Ustlii ve Tarihi derslerinde —
takrir metodu uygulanacag i¢in- say1 6nemli degil. Miimkiin olsa da not sistemini
su sekilde dorde bolebilsek: Iki vize, bir final ve bir de sinif ici sunum 6devi. Lisans
ogreniminde ortak egitim verilmesinin 6nemine inanryorum. Lisans diizeyinde
branglagsmaya yonelme, Pakistanda denendi ama basarili olmadig i¢in vaz ge¢ildi.
Orada tekrar ortak egitime doniildii. Uzmanlagma isini lisansiistii egitimde yap-
mak daha uygun. Arapgayi pratikte kullanmayacaksak, bu bilgiler unutuluyor ve
kaybolmaya mahktim oluyor.

Erdogan Bas: Lisans 6greniminin kaliteli olmasi héalinde problemin biiyiik
oranda ¢oziilebilecegi kanaatine sahibim. Hazirlik+1+2. siniflarda verilecek genel
bir Ilahiyat formasyonundan sonra 3. ve 4. siniflarda ihtisaslagmaya doniilmesi
gerektigi inancini tagtyorum. Lisans seviyesinde uzmanlagma esas olmalidur.

Celal Kirca: Bizim egitim sistemimiz, Fransa modelini esas almistir. Simdilerde
ise Amerikan sistemi benimsenmeye baslanmistir. Herkese ayn1 imkéni ve ¢cok ¢e-
sitli sanslar1 sunmak lazim gelmektedir.

Masallah Turan: Ilahiyat sahasinda (uygulanacak) interdisipliner yontemde
Psikoloji ve Sosyoloji, dncelikli olarak ilk basta yer alir/almalidir. Sonra Kamu Y6-
netimi, Semantik ve Ibranice gelmelidir.

Prof. Dr. Hayati Aydin (Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr.
Uy.): Tefsirde hagviyyat coktur. Her seyin dogallig1 giizeldir. Tefsir metni okutu-
lurken onun realitesini de 6gretmemiz gerekir. Ozellikle kissalar konusunda ger-
gekleri goz ard1 etmemek lazimdir. Tefsir derslerini sadece Arapga metin okumak
olarak verirsek, Kuran'in mesajini tam olarak aktarmis olmayiz.

Prof. Dr. Sadi Eren (Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy. ve De-
kan1): THL 6grencileri ciliz/zayif geliyor. Biz bunu dile getirdigimizde oralarin ida-
recileri (yonetici ve yetkilileri, gayet yerinde ve hakli olarak) dontip bize; “Ama
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hocam, Ilahiyattan gelen, yani sizin yetistirdiginiz 6gretmenler bizde ders veriyor”
diyorlar. Okul sonras: takviyeye devam edilirse yetisme ve verim iyi olur. Bir in-
ternet sitesi kurulup oraya giiniin ayeti yazilirsa giizel olur. Bu yolla 6000 giinde
bu isi bitirmis (Kuran’in tiimiinii giindemimize sokmus) oluruz.

Celal Kirca: Yapilan caligmalarda, tezlerde baslikla konu icerigi genelde birbi-
riyle 6rtiigmiiyor. Burada da boyle oldu. Bir insicam/uyum saglanamadi. Calisma-
larimiz ne kadar kaliteli ve nitelikli? Bilmedigimiz ve bize katki yapacak hangi
sorunu giderdik? Ne tiir yeni bir fikir tirettik? Diisiince ortaya koymanin yanhslar:
olabilir ama koymamanin (iizerinde konusmaya ve elestiriye deger) hicbir
seyi/yan1 yoktur. Yanlis yapmaktan korkmayalim. Zira diizeltmek de bir
onurdur/erdemdir. Sistematik tefekkiir, analiz ve sentez yapamiyoruz.

Bu oturum saat 10.30'da bitti ve 30 dk. ara verildi.
II. Oturum

Saat 11.00de Ikinci oturum bagladi. Bagkan Prof. Dr. Omer Dumlu (Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.), su ana kadar 2400 Tefsir ¢a-
ligmasinin yapildig: tespit edilmistir dedikten sonra sozii, ilk tebligci Yrd. Dog. Dr.
[Thami Giinay (Dumlupinar Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.)’a verdi.

“Akademik Tefsir Arastirmalarinda Konu ve Kaynak Bulma Sorunlarina Coziim
Onerileri” baglikli bildirisinin hemen baginda Kur’an-Hayat iliskisine parmak
basan konusmaci, konu bulma sorunlarina ¢éziim Onerisi getirme baglaminda
elektronik taramalarin etkin bir sekilde kullanilmasina yonelik olarak bugiinkii
sartlarda artik bunlarin orijinallerine bile/dahi ulasilabilecegini soyledi. Kaynak
bulma sorunlarini ve ¢6ziim 6nerileri konusunu, hazirladig1 slayt esliginde ve gayet
sistematik bi¢cimde isleyen tebligci, yine slayt tizerinden 6rnek bir web sitesi taslagi
teklifinde bulundu ve bunu, ana ve ara bagliklarin ayrintili olarak gosterildigi bir
tablo halinde sundu. Ornegin burada ilmi dergiler, indeksler, kataloglar, liigatler,
hadis kaynaklari, siyer ve Islam tarihi kaynaklar1 gibi basliklarin yer aldig1 pratik
programlarin olusturulabileceginden bahisle bunu gelistirmek i¢in muhtemel
oOneri ve katkilara da hazir oldugunu belirterek kendisinin tasarladig1 boylesi bir
program(in) ismini TEKVERIM (Tefsir Koordinasyon Veri Merkezi) olarak dii-
siindiigiinii belirtti. Buna benzer Kur’an ilimleri, Tefsir Arastirmalari, Kur'an-1
Kerim Tarihi, Kur’an Kiraati, Kuran Tefsirleri, Kuranin Muhtevasi, Terciimesi,
Tefsir [lmi ve Ustilii, (Muhammed Abay’in makalesine atifla) Tefsirler ile teklif ve
katkilariniz, ulusal ve uluslararasi kaynaklar, verimli kaynak yonetimi ad1 altinda
spesifik web sayfalar1 seklinde herkesin paylasimina agik 6zel internet sitelerinin
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hayata gecirilmesinin yararli olacagini dile getirdi. Ayrica her birlikteligimizde,
saptanan bir hususun agikliga kavusturulmasi sadedinde arkadaslarimiz tarafin-
dan yeni teknik ve yontemlerin tanitilmasinin da faydali olacaginin altini ¢izdi.

Ikinci tebligci Yrd. Dog. Dr. Muhammed Coskun (Marmara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.) idi. “Akademik Tefsir Arastirmalarinda Bir Yontem
Sorunu Olarak Ozne-Nesne Ayrimi” konulu bildirisine; 6znellik-nesnellik mesele-
sine, kime ve neye gore sorununa/problemine ¢6ziim arayisi ile baglayan konus-
maci, cdmi’ diyebilecegimiz biiyiik tefsirlerin kahir ekseriyetinin, birden ortaya
¢ikmus ve liigavi ozellikli, belki 100 civarinda filolojik tefsir niteliginde oldugunu
belirterek sozlerini soyle siirdiirdii: Bir kusak sonra konu tamamen degisiyor ve
fikhi, kelami vs. tefsirlere doniiliiyor. Aslinda Tefsir’i inga eden, devrin giincel ve
aktiiel tartigmalarrydi. Tefsirin arkasinda yer almasi gereken vizyonu gérmemiz,
oncelememiz gerekir. Yaptigimiz yorumlarin sebepleri, gerekgeleri ve sonuglar1
tizerinde ciddi bicimde durmamiz lazim gelir. Bu yonde birbirimizle yogun olarak
irtibat kurmamiz, haberlesmemiz icap eder. Oysa bugiin bir kopus héalindeyiz. O
yiizden tefsiri, genel kabuller ve reddiye mantig1 iginde yapiyoruz. Ozne, bati fel-
sefesinde nesneden tamamen ayr1 olan bir seydir. Artik bugiin, 6znenin bu ko-
numu tartisiliyor. Hatta modern donemde 6zne ve nesne tamamen bir yer
degistiriyor olabilir mi? Hakikati oldugu gibi idrak edebilen bir 6zneden bahse-
dilebilir mi? Insan, zamandan-mekandan miinezzeh bir 6zne degildir; nesneyle
kurulan bir varliktir. Gazzali’ye gore insanin, metafizik alanda bilgiyi timiiyle
idrak etmesi, tiretmesi miimkiin degildir. Tefsir akademisyeni, arastirdig1 nesneyle
sekillenmesi gerekir. O nedenle kesin hiikiimler vermesi, son noktay: koyma(ya
kalkigsma)si1 artik naif bir durum arz ediyor. Benim Kur’animla senin Kuran'in
farkli. Burada kast ettigim sey, okunan degil, ibadet edilen degil ama algilanan
Kur’an farkl1.

Dogrusu, bu kardesimizi ¢ok takdir ettim. Hayranligimi gizlemeye gerek duy-
madan hakkinda -su kadarcik olsun- sitayiskar hislerimi belirtmeden edemeye-
cegim/gecemeyecegim: Oldukga felsefi bir dil kullanan eksantrik/derinlikli biriydi.
Okuyan, diisiinen ve arastiran biri oldugu her hélinden belliydi. Konuya ve dile o
denli hakimdi ki zorlama ve tasanni’’/yapmacik degil gayet rahat ve kendinden
emin bir goriiniimii vardi. Bizim camiada/kulvarda yer aldig1 i¢in kendimizi sansh
kabul edebiliriz diyorum.

Omer Dumlu, -Ingaallah- olgunlasarak tartigabilme gelenegini gelistiririz te-
mennisinde bulunduktan sonra katilimcilara agik miizakere kapsaminda salon-
dakilere sz verdi.
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Yrd. Dog. Dr. Ali Karatag (Pamukkale Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr.
Uy.): Akademik caligmalarda merkez-tasra iliskisi baglaminda merkezde olusan
ilmi gelenegin tasraya sirayet etmesi gerekir dedi ve yardim taleplerinin tam olarak
saglanmadigini dile getirdi. Iletisim ve istisare gelistirilmelidir. Tagrada da ilmi ge-
lenek olusturulmak durumundadir. Jiiriliklerde 6zgiirlitk ortaminin yeterince yer-
lesmedigi gozlemlenmektedir.

Celal Kirca, hazirladig: bildiriyi, din diliyle degil de ilmi ve felsefi dille anlattig1
icin Muhammed Coskun’a tesekkiir etti ve inang noktasinda degil de anlama nok-
tasinda farkliliklarimizin var oldugundan bahsederek su hususlara vurgu yapt: 1.
Yiizeysel anlama, 2. Ideolojik anlama, 3. Belki anlama noktasinda degil ama hig
olmazsa yontemde bir nesnelligi yakalama ¢abasi icinde olabiliriz. Biz simdi
Kur’an1 anlayanlar1 anlamaya ¢alistyoruz.

Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu (Bayburt Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tef-
sir Ogr. Uy. ve Dekan1): Kur’an igin “terciimesi/tercemesi” kelimesini kullanma-
yalim da “meal” kelimesini kullanalim. Yonlendirici kisiler olarak biz(ler) 6rnek
olmak zorundayiz. Din herkese hitap eder. O sebeple bu iisluba sahip olmamiz la-
zimdir.

Ismail Kurt (Dokuz Eyliil Universitesi SBE Doktora Ogrencisi): Yiiksek lisans
tezleriyle ilgili olarak giris kisimlarinda uzun ve gereksiz malumat veriliyor. Tezler
deskriptif/betimleyici degil yorumlayici ve mukayeseli olmalidir. Ayrica ele alinan
konuyu sinirlayici olmasi gerekir. Ornegin uluslararasi standartlara gore Yitksek
Lisans tezleri 10.000 kelime, Doktora tezleri ise 100.000 kelime ile tahdit edilme-
lidir. Hiir diistince kisitlaniyor. Caligmalar genelde suya-sabuna dokunmama bi-
¢iminde sekilleniyor ve yapiliyor.

M. Akif Kog, lisansiistii caligmalarda konu bulma sorununa parmak bast1 ve
teorik/metodik yonden can alic1 birkag noktaya degindi: Tefsir sahasinin usul,
tarih, tefsir ve kiraat diye dort alani vardir. O hélde lisansiistii egitimin ders done-
minde bunlardan birinin derinligine bilinmesi ve digerlerinin tamamen zihinden
atilmasi gerekir. Tarih'te de erken, orta, Osmanli ve yakin dénemlerden biri alin-
maly, digerleri ise yine devre dis1 birakilmalidir. Bilimsel arastirmalarda Tefsir'in
tamamini digiiniiyor olmak, akademisyen aday1 arkadaslar1 karamsarliga diisii-
riiyor.

Yrd. Dog. Dr. Sevket Kotan (Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr.
Uy.): Anlamanin tabiati, imkéani ve sinirlar gibi konulara agirlik vermemiz icap
eder. Felsefe ve hermonetik, ilahiyat bilimlerinden ayr1 diigiiniilemez. Bu alanda
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tarih, felsefe ve risalet temelli mi, yoksa dil ve din temelli mi tefsir ¢calisacagiz/ya-
pacagiz?

Yrd. Dog. Dr. Siddik Baysal (Nigde Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Tefsir
Ogr. Uy.): Anlamin tespiti ile insasini birbirinden ayirmak lazim. Aragtirmac, her-
hangi bir tefsiri incelediginde miifessirin donemini, kendi yasadig1 caga gore de-
gerlendirmelidir.

Prof. Dr. Sadrettin Giimiig (Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi emekli Tef-
sir Ogr. Uy.): Nasr Hamid Ebt Zeyd'in kitabini Muhammed Cogkun Bey terciime
etmis. [Imin, dini ve milli zihniyeti yoktur. Hermonetik, nassin alakalarini ele alip
inceler/anlatir.

Yrd. Dog. Dr. Seyfullah Efe (Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir
Ogr. Uy.): Mukayeseli calismalar daha fazla ufuk agici olur. Sii Tefsiri deyince 3T
akla gelir: Tasi, Tabrisi ve Tabatabai. Klasik tefsirlerin bir proje ¢ercevesinde giizel
tahkiklerinin yapilmasi gerekir. Omer Nasuhi Bilmen (1882-1971)%in vefat y1ldo-
niimiiniin yaklastigindan bahisle ruhu i¢in/ruhuna Fatiha okuma talebinde bu-
lundu.

[k konusmaci, kisa bir-iki cevap, katki ve diizeltmede bulundu.

Ikinci konugmact ise dini konularin TV ekranlarinda enine-boyuna tartisilmast
hos degil, sakincali ama —ne yazik ki- diinya o trende dogru gidiyor dedi.

Bu oturum da saat 12.35te bitti ve 6gle yemegi ile namazi i¢in mola verildi.
III. Oturum

Saat 14.00’te baglayan bu oturumun baskanhigini Prof. Dr. Liitfullah Cebeci (Er-
ciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.) yapti ve ilk sézii Yrd. Dog. Dr.
Muhammet Abay (Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy. ve
Dekan Yardimcist)a verdi. Oteden beri bilgisayar teknikleri iizerinde yogunlagan
bu arkadasimiz, “Kuran ve Tefsir Arastirmalarimda Kullanilan Elektronik Kaynaklar
ve Bunlarin Giivenilirligi” baghgini tasiyan bildirisinde 6zetle sunlari séyledi: Mek-
tebetii’s-Samile’ler farkli versiyonlara sahiptir. Hepsi bir/ayni degildir. Cok az
olmak kaydiyla aralarinda degisiklikler vardir. Bu metinler anonimdir. Dolayistyla
asil kaynaklara miiracaat etmeden, yani bir nevi saglamasini yapmadan kullan-
maktan ve referans gostermekten kaginilmalidir. Bu programlar sayfa esasina da-
yanir. Bu metinler(in siiriimii), ilmi bir gozle/kaygiyla iiretilmedigi i¢in bilimsel
calismalarda sadece aradigimizi kolaylikla bulmaya yarar. Bunlar1 kaynak olarak

6  Son devrin bityik Islam alimlerinden olup &zellikle Fikih ve Tefsir sahalarinda salahiyet/otorite sahibidir. Is-
tanbul Miiftiiliigiiniin ardindan TCnin 5. Diyanet Isleri Bagkanligrni da yapmustur.
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kullanirken ¢ok dikkatli olmak (titiz davranmak) gerekir. Aksi takdirde beklen-
medik/umulmadik sakincalar dogurur.

Ars. Gor. Muhammet Sacit Kurt (Ondokuz Mayis Universitesi Fakiiltesi Tefsir
Doktora Ogrencisi): “Tiirkiyede Kuran Uzerine Yazilan Makalelerin Istatiksel Ola-
rak Incelenmesi ve Degerlendirilmesi” isimli bildirisini slayt esliginde hazirladig:
tablolar tizerinden sunan konusmaci, Kuran merkezli/hakkinda yazilan makaleleri
konularina, yillara ve dillere gore 6nce ii¢ ana bagliga ayirdiktan sonra konularina
gore tasnif ettigi makaleleri, bir de 17 alt baslik altinda istatiksel (sematik) halde
sundu. Bence burada en dikkat ¢ekici husus, bunlar icerisinde ahlaki konularda
yapilanlarin ¢ok az olmasidir ki %1 nispetinde. Bunun nedeni olarak Prof. Dr.
Cafer Sadik Yaran (Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe Ogr.
Uy.)’in tespitleri siralandi ki kendileri ikinci doktora tezi olarak “Ilahiyat¢ilik ve
Meslek Ahlaki” adinda bir galisma yapmuis. Tefsir, yalnizca Fikih ve Kelam’a mal-
zeme sunan bir bilimdir demek insafsizlik olur. Aslinda dini ilimlerin hepsi bir-
birine materyal/veri saglar. Bilginin biitiinliigii baglaminda tiim bilim dallarinin
her birinin usulii, digerine katkida bulunur. Bu anlamda Islami ilimler, interdisip-
liner bir 6zellige sahiptir. Sayisal olarak belli bir tarihten sonra yapilan makaleler
sevindirici bir ytikselis trendine girmistir. Yabanc1 dilde yazilan makalelerin sayzsi,
genele oranla ¢ok azdir. %3 gibi ki bunlarin bir kismi yurtdisinda yapilanlardan
olusuyor. Ders yogunlugunun bunda biiyiik rolii vardir. Bizde 40 saate karsin Ba-
trda 6 saat derse giriyor bir 6gretim iiyesi. Yabancilarin kaleme aldig1 makale ve
tebliglerde Suriyelilerin bu artista kismi de olsa (az miktarda) rolii olmustur. Bazi
caligmalar, birden ¢ok kullanilabiliyor (makale ve teblig...). Bu tekrarlar da (kisi-
nin/yazarin kendine ait olsa bile) intihal kapsaminda degerlendirilmektedir. Islami
ilimlerin, birbirinden tamamen ayrilamaz oldugu g6z ard1 edilemez bir gercektir
ve higbirinin digerinden miistagni kalamayacagi her gecen giin daha da belirgin
olarak ortada durmaktadir. Bu ¢aligmalarda Ilahiyat fakiilteleri dergilerinin yeri
¢ok mithimdir.

Ugtincii tebligci Yrd. Dog. Dr. Ferihan Ozmen (Canakkale Onsekiz Mart Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.), “Yazma Tefsir Niishalarimin Tahkik ve
Negsirlerinde Karsilasilan Problemler” konulu bildirisinde kisaca sunlar1 séyledi:
Bir eser, miistensih, miiellifi zikretmedigi i¢in istinsah edilen niisha, miiellife nispet
edilmig/aitmis gibi algilanabilmektedir. Meshur isimlere isnat edilen tefsirler var-
dir. S6zgelimi Muhiddin Ibni’l-Arabi, Abdiilkadir Geylani ve Bahaiiddin Naksi-
bendi’ye nispet edilen tefsirler bu climledendir. Yazma eserlerin metin
tahkiklerinde de bazi hatalar gozlenmektedir. Tiirkiyede yapilacak bu tiir tahkik
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ve nesir (edisyon kritik) faaliyetlerinin denetlenmesi i¢in bir kurum veya kurul
olusturulmalidir.

Liitfullah Cebeci: Burada yas olarak degil ama en kidemli profesor benim. Ali
Suavi, biz(ler)ce makbul bir adam degildir. Mason olarak bilinir. Bizim, ilmini/bi-
limini yaptigimiz sey, dinimizdir. Biz Kur'an1 anlamadik, anlayamadik derken ayni
zamanda Allah’in bunu anlatamadigindan da bahsetmis oluyoruz. Ozgiirliikte fazla
ileri gitmeyelim, bir yerde/noktada durmasini bilelim. Eger iyi yapilmamigsa eski
konular1 biz, bir kez daha galistiralim, yani daha giizel olacaksa... Edisyon kritik
kapsaminda ¢ok ¢alisma yapilmasi lazimdir. Hatta tez olarak da verilebilir. Inter-
net, ayni zamanda bizim ¢ikmazlarimizdan biridir. Akademisyenlerin kaleminden
¢ikan mealler tizerinde bir toplanti/etkinlik yapmak gerekir.

Omer Dumlu: Kurtubi, daha o zaman, yani kendi devri i¢in der ki; “Bugiin ¢o-
cuklarin saglarini agartacak derecede intihaller yapiliyor. (Bu gayr-i mesru ve gayr-
i ahlaki yola tevessiil etmeyerek) ne siz zor durumda kalin, ne de bizi zor durumda
birakin.

Prof. Dr. Yakup Cigek (Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.):
Gayr-i Mislimler de cennete girer gibisinden konularla ugrasarak enerjimizi ve
potansiyelimizi bos ve liizumsuz seylerle tiiketiyoruz. Dini mevzularda miidellel
olmayan hi¢bir husus yoktur. Dolayisiyla ben séyle diisiiniiyorum derken onun
kaynagini/gerekcesini sdylemek lazim. Tefsirde hagviyyat ve Israiliyyat var diye
onlar1 agagilamamak gerekir.

Bu oturum ise aaat 15.27de sona erdi ve ara verildi.
Degerlendirme Oturumu

Saat 15.45’te baslayan bu son oturumun baskanligini Prof. Dr. Nasrullah Ha-
cimiiftiioglu yapti. Organizasyon yetkililerine siikranlarini sunduktan sonra ka-
panis celsesinde yer alan kisilere sirayla sz verdi.

Sadrettin Glimiis: Bir nass1 tahlil edebilmek i¢in miifessirin su iki melekeye
sahip olmasi gerekir: 1. Arapcaya vakif olmak, 2. Beseri hayata niifuz edebilmek.
Bundan sonra salonda olmayan bazi zevatin ismini zikrederek onlar1 gryaplarinda
hakli-haksiz elestirmesi salonda tepkilere yol agt1. Dolayisiyla hi¢ de hos olmayan
o soOzlere yer vermesini asla tasvip etmedigim (uygun bulmadigim) gibi koskoca
hocaya da yakistiramadim dogrusu. {lim, edepli ve saygili olmay1 icap ettirir, ves-
selam.
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Celal Kirca: Tki temel sorunumuz var: 1. Gelenekgilik, 2. Geleneksizlik. Gele-
nekgilige karst olacagim diye geleneksizligi savunmak, koksiizliiktiir. Sorgulama
yontemini ortaya koymak ve gelistirmek lazimdir. Kur'an'in kavramlastirdig: te-
rimleri bilmiyoruz. Anlamada problemimizin oldugunu diisiniiyorum. 1. Din var,
2. Dini olan var. Yaptigimiz yorumlarin dine uygunlugunu gézden kagiriyoruz.
Elestiriyle hakareti birbirine karistirtyoruz. Ornek babindan merhum hocamiz
Salih Akdemir”in kendisine yazdig1 bir mektubuna yer verdi. Bahis mevzuu mek-
tupta miiteveffa hocamizin; kendisine hitap tarzi, ona olan sevgisini belirtmesi,
elestirilerini sayg1 cercevesinde ifade etmesi, katilmadig1 goriisleri onu kirmadan,
incitmeden nazikge séylemesi ve gerekeelerini giizel bir dille agiklamasi yaninda
takdirlerini ondan esirgememesi, sonunda da ¢alismalarindan dolay: tebriklerini
ve basar1 dileklerini bildirmesi gibi hususlar dikkat ¢ekiciydi ki biitiin bunlar onun,
ilim adami ciddiyetinin yani sira ve 6tesinde dostluga zarar vermekten ¢ekinen
hassas kalpli, iyi niyetli ve kibar bir insan oldugunun gostergeleriydi.

Prof. Dr. Hasan Elik (Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.):
Giizel bir sahne, giizel bir atmosfer var ve gidisat da iyi. Fakat ana mesele yine orta
yerde duruyor: Kuran-1 Kerim, hal4 anlagilma sorunuyla kars: karsiya veya biz
onunla (onu anlama sorunuyla) kars: karstyayiz. Kuran ilimleriyle mesgul olan-
larin birbirleriyle kiyasiya ¢atismasi s6z konusu. Basta gelen birkag meselemiz sun-
lardir: 1. Kuranin mahiyeti hakkinda problemimiz var. 2. Kur’an'in hitap olgusuyla
alakali sorun var. Ben mananin ¢ogunun digarida oldugunu disiiniiyorum.
Kur’an'n kelami ve hitabi 6zelliklerini bilmemiz lazim. 3. Kur’an ne kitabidir?
Kur’an'in manasi sabit midir, yoksa degisken mi? Ilimle dini birlestiriyor ve bizim
dinimiz bilim dinidir diyor, ylikiimiizii kaldiramayacagimiz derecede agirlastiri-
yoruz. Kur’an, insan1 inga eden bir kitaptir. Bu ¢ercevede benim size 6nerim,
Kur’an’ kissa gibi okuyun demek olacaktir. Sahabe nasil anlamistir meselesine kafa
yoralim. Onun Hz. Muhammed’le ilgisi ne ise bizim de Kuran’la ilgimiz &yle ol-
malidir.

Nasrullah Hacimiiftiioglu: Kur'an tarih boyunca anlagilmistir. Din de buna gore
teessiis etmistir. Kuran'in hedefi insani inga etmektir.

Prof. Dr. Mehmet Sait Simgek (Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Tefsir Ogr. Uy.): Siirekli {lahiyat Fakiiltesi agiliyor. Bu durumda kaliteli eleman
yetistirmemiz miimkiin degil. Altyapisi olmayan Ilahiyatlarda ilmi gelenek kolay
kolay olusmaz. Yeni (yetisen)lerin (gen¢ akademisyenlerin) oralarda durmasi ve

7 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalrnin hal-i hazirdakinden énceki baskanligini yiirii-
tiirken hayatinin en verimli zamaninda yakalandig: hastaliga yenik diigerek vazifesi baginda 01 Agustos 2014
tarihinde rahmet-i Rahmana kavustu. Kendisinin doktora doneminden 6grencisi olmakla onur duydugum kiy-
metli hocamizin Riza-i Barf'ye nail ve mekaninin cennet olmasini Yiice Mevl&dan niyaz ediyoruz.
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gorev yapmasi i¢in tesvik edici unsurlarin ol-usturul-masi (devreye sokulmasi/gir-
mesi) kaginilmaz ve goz ardi edilemez bir gergektir. Farkli diistincelere saygili
olmak gerekir. Elestirelim ama suglamayalim, asagilamayalim. Fikir tiretmek,
emek ister. O zaman ona sayg1 duymak lazim gelir. Endiseyi gidermek (korkula-
rimiz1 atmak/kaygilarimizdan siyrilmak) gerekir. Kendi iginde bir tutarlilig1 varsa
katilmadigimiz/benimsemedigimiz goriisleri/tezleri kabul edebiliriz. Diisiinme-
yenlerin hafizasi daha gabuk korelir/yipranir.

Prof. Dr. Sehmus Demir (Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.
ve Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani): Lisansiistii ¢calismalarimiz,
birbirinden ve toplumdan uzak halde. Bunlar genelde tarihle ilgili. Islam diinya-
sinda bu kadar problem mevcut iken konu sikintisi ¢ekiyoruz demek, ne kadar
dogru? ilahiyat alaniyla toplumun bagi birbirinden kopuk vaziyette. Kendimiz
¢alip kendimiz oynuyoruz. Digarida bir karsilig: yok. Tiirkiyedeki birikimin mut-
laka disariya yansitilmasi icap eder. O yiizden onlar nezdinde, bizim bu tiir ¢alis-
malarimizin olmadig1 saniliyor. Bunlar digariya aktarma ihtiyaci ve hatta zarureti
var. Oniimiizdeki sene sizi Gaziantep'te agirlayacagiz. Ankara citay1 cok yiikseltti.
Insaallah sizi misafir edecegiz. Tartisacagimiz konuyu birlikte istisare ederek tespit
edelim. Tegekkiirler... Asagida verilen e-mail adresine 6nerilerinizi génderebilir-
siniz.

Nasrullah Hoca: E-posta yoluyla gelecek yilki konuyu, yapilan teklifler iceri-
sinden segerek belirleyelim.

Halis Albayrak: Tefsir konusunda; “Amaci, sahasi, tarihi, kavramlar ve so-
nucu/bugiin geldigi nokta” alaninda {i¢ giinliik bir tartisma diizenlenmesi elzem-
dir. Kuran'in mahiyeti ile alakali mevzular, Tefsir'in konusu degildir, Islam
diisiincesinin meselesidir. Insanin fikirlerinin degismesinin miisebbibi Allah’tir,
yani O'nun takdiridir. Tefsir, eger bir bilim sahas1 ise onunla ilgili kavramsal/te-
rimsel bir tartisma zeminine ihtiyacimiz var. Ozgiirliikleri sonuna kadar kullana-
mayacagimiz anlasiliyor. Herkes farklidir, bu da Allah’in biiytikliigiinii gosterir.
Buna, imanimiz geregi sayg1 duymamiz icap ediyor. Kur’an'in anlasilip anlagilma-
mast1 da birbirine karistirilmamasi gerekir. Kuran, sahabe tarafindan pekala anla-
silmustir. Miifessirin gorevi, onlarin nasil anladigini aragtirmak ve bulmaktir. Tefsir,
tam da Hz. Muhammed’in agzindan ¢ikan kelimelerin o anda ne manaya geldigini
ortaya ¢ikarmaktir. Tefsirin yontem ve ilkelerini takip ettigimiz siirece hepimiz
ayn1 sonuca varacaktir. Giizellikle ilmi birlestirmek lazim. Giizellik, estetigin ko-
nusudur. Kur’an ilimdir, metin bir metindir. “Isledikleri fiile karsilik (suglarinin ce-
zast olarak) hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin.” (5/ Mdide,
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38) ayeti baglaminda/6rneginde “kesin” demek, miifessirin gorevi. Sonras ise
Kelam, Fikih, Hukuk, Adalet ve Siyaset(in) konusudur. Bunun uygulanmasi i¢in
devlet aygitina ihtiyag vardir. Tartigtigimiz konular, bizim boyumuzu kat kat agan
hususlardir. Birtakim sorunlar yasansa da artik konusmayi basarabiliyoruz. Insani
tutumlari giizel/hos karsilamak lazim. Buraya tesrif etmekle ibnii’s-sebil oldunuz.
Katkida bulundugunuz, ilim ve fikirlerinizi paylastiginiz i¢in hepinize ayr1 ayr1 te-
sekkiir ederim, 6zellikle bildiri sahiplerine... Eksik, kusur ve aksamalar/aksaklik-
lar i¢in 6ziir ve af dileriz. Hayirli yolculuklar temenni ederiz. Hepiniz Allaha
emanet olun! Sizi sevdigimi dile getirmek istiyorum. Hem bilim g6leni hem de
sevgi ortam1 meydana getirdiginiz i¢in son derece mutluyuz.

Baskan, bayanlar1 temsilen salondakilerden birine s6z verme tesebbiisiinde/ta-
lebinde bulundu ama kimse cesaret ederek kalkip konugsmadi. Bunun iizerine 50
yasin {izerinde olan biri arand1. Dog. Dr. Kerim Bulad1 (Istanbul Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Kiraat Ogr. Uy.) s6z aldr: “Size olduk¢a az/simirly ilim/bilgi verilmis-
tir.” (17/Isra, 85) ve “Her ilim sahibinin iistiinde (ondan) daha iyi (bir) bilen vardir.”
(12/Ytisuf, 76) ayetlerini okuyarak/hatirlatarak eski alimlerin; “Vellahii a’lemii bi-
murdadihi = Onun, burada kast ettigi (anlatmak istedigi) seyi en iyi Allah bilir.” ifa-
desine yer verdi. Toplumun dindarlagsmasi i¢in tefsircilere ¢ok biiyiik gorevler
distiigiinii sdyledi. Ayrica Imam-Hatip okullariyla yakindan ilgilenmemiz gerek-
tiginin altin1 ¢izdi.

Ardindan (ad1 Miiriivvet Akbel ve Yiiksek Lisans mezunu olan) bir bayan, Al-
manyada dogup biiytidiigiini ve burada lisans 6grenimi yaptigini sdyledikten
sonra burada gordigii egitimden dolayr “tmitsizlige distiigtimi hissediyorum”
dedi ama devaminda hala biraz daha iimidinin kaldigini belirtti.

Prof. Dr. Bilal Gokkir (Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ogr. Uy.):
Konu sikintis1 olmasi/gekilmesi durumunda kendilerine miiracaat edilmesini soy-
ledi ve eger okumalarimizi/aragtirmalarimizi giizel yaparsak bunun ortadan kal-
kacagini sozlerine ekledi.

Son olarak gelecek senenin sempozyum bagligini belirlemek iizere konu 6ne-
risinde bulunmak isteyenlere yonelik bir e-mail adresi duyurusu tahtaya yazilarak
(perdeye yansitilarak) yapildi: hikaraarslan@hotmail.com

Boylece saat 17.30'da bir toplant1 daha sona erdi ve dniimiizdeki yil ~Ingaal-
lah- bir mani ¢ikmazsa 14. toplantida bu sefer Gaziantep’te bulugmak tizere etkin-
likler tamamlanmis oldu. Bu andan itibaren herkes i¢in toparlanma, vedalasma
ve geri doniis hazirliklarina koyulma vakti baglamis oldu.
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Bu arada, diizenleme komitesinin bizim i¢in hazirladig1 hediye paketi igerisinde
¢ikan en anlaml 6diliin, merhum Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dini
Kuran Dili isimli muhtesem tefsirinin/eserinin Osmanlica aslinin DIB tarafindan
tipki basimli/ofset baskili niishas1 oldugunu -siikran hislerimle- belirtmeliyim.
Ayrica tarafimdan hazirlanan ve 8. Tefsir Akademisyenleri Istanbul Toplantis’nin
bir hatirasi/anisi sayilan ve heniiz ¢ikan Kuran'in Anafikri adini tagiyan yeni kitap
¢alismamin, daha miirekkebi kurumadan taze taze orada dagitiminin yapildigini
da ilave etmeliyim.

Bu anekdota son noktay1 koymadan -bir kadirsinaslik gostergesi olarak- tarihe
miihim bir not diigmek istiyorum: Islami ilimlere, bilhassa Kur’ana ve kendi branst
olan Tasavvuf ve Felsefe’'ye bunca sene okuttugu derslerle, yazdig1 onca eserlerle
ve cesitli platformlarda yaptig1 konusmalarla kendi ¢apinda hizmet etmis ve kat-
kida bulunmus; yurt igi ve disinda, 6zellikle dine mesafeli kesimler/kitleler {ize-
rinde ve bati diinyasinda goriis ve diisiinceleri ile etkili olmus ve ilgi uyandirmus,
bir¢ok kisi gibi benim de Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ndeki lisans 6g-
renciligim sirasinda hocam olmus Prof. Dr. Yagar Nuri Oztiirk (Istanbul Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi emekli Ogr. Uy. ve Dekan1)’i, tam da bu yaziya son seklini
vermeye ¢alistigim/ugrastigim giinlerden birinde (22 Haziran 2016 Carsamba) ve
hem de -tevafuk eseri olarak- dogum giiniine denk gelen bir giinde (ki 72 yasina
heniiz girmis veya girmek tizere iken) kaybettigimiz haberini aldik. Her faninin
oldugu gibi merhumun da elbette seveni ve sevmeyeni vardi. Ancak her seye rag-
men din bilimleri sahasinda bazi seylerin tartisilmasina zemin hazirlamis, birta-
kim tabularin yikilmasini saglamis ve —~burada siralayamayacagimiz- daha birgok
ilki bagarmis, olumlu-olumsuz pek ¢ok elestirinin muhatab1 olmakla son birka¢
on yila damgasini vurmus, hatta ekol nitelemesini hak etmis diyebilecegimiz bir
deger daha diinyamizdan goctii ve 24.06.2016 tarihinde de defnedilerek aramizdan
tamamen ayrildi. Kim ne derse desin, hoca gergekten alim ve miitefekkir bir insan
idi. Her beser gibi o da kusurdan beri, hatadan masun degildi. Insaallah, uzun sa-
yilabilecek bir siire devam eden hastaligi miiddetince katlandig1 sikintilar ve ¢ektigi
acilar giinahlarina keffaret olur dileginde bulunurken dostlarimiza da simdji, hu-
sumetleri inatla siirdiirme ve kin giitme vakti degil kendisiyle birlikte biitiin 6li-
lerimizi hayirla yad etme zamanidir diyoruz. Yetistirdigi ¢ok sayida talebe ile
geride biraktigi ciltlerce kitabin, indinde/nezdinde sadaka-i cariye hiikmiinde de-
gerlendirilmesini ve bu suretle/sayede amel defteri kapanmayarak miiteveffa na-
mina hayr u hasenat ciimlesinden kabul buyurulmasini Cenab-1 HakK’tan niyaz
ediyoruz. Ayrica bu vesileyle Rabbim, tiim ge¢mislerimiz ve yetismemiz, bu giin-
lere ve bu seviyeye gelmemiz i¢in su veya bu sekilde bize emek verenlerle beraber
hocamizin da taksiratini affetsin ve ciimlesine liitfu, rahmeti, sefkati ve magfire-
tiyle muamele eylesin. (Amin!)
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iléhiyﬁg Tetkikleri Dergisi (ILTED)
Yayim llkeleri

1. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere
sahip ¢alismalar1 yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine
katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

2. [lahiyat Tetkikleri Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak iizere yilda
iki kez yayinlanan hakemli bir dergidir. Haziran sayisi i¢in makale gonderim son
tarihi 15 Mart, Aralik sayis1 i¢in ise 15 Eyliil olarak belirlenmistir. Belirtilen
tarihlerden sonra gonderilen ¢aligmalar, bir sonraki say1 i¢in degerlendirmeye
alinir. Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda son
gonderim tarihinden itibaren en geg ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢aliyma sahibi
bilgilendirilir.

3. Derginin yayin dili Tiirkgedir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel caligmalar
da yayinlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yayin Kurulu karar verir.

4. Dergide yayinlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katk niteligindeki geviriler, kitap ve sempozyum tanitim,
elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir. Ceviri eserlerin yayinlanmas igin,
eseri yaymlayan kurumdan izin belgesinin ibraz edilmesi mecburidir.

5. Yaymlanmasi istenen yazilarin asagidaki yazisma adresine biri isimli diger
ikisi isimsiz 3 ¢ikt1 halinde gonderilmesi gerekmektedir. Ayrica eser, Microsoft
Word ve pdf formatinda elektronik posta adresine gonderilmelidir. Ceviri veya
transkripsiyon ¢aligmalarinda ise s6z konusu 3 ¢iktiya ek olarak orjinal eserin 3
¢iktis1 gonderilmelidir.

6. Dergiye gonderilen ¢aligmalar, bagka bir yerde yayinlanmis ya da yayinlanmak
tizere gonderilmis olmamalidir. Bu durumdan kaynaklanacak sorunlarla iligkili
hukuki sorumluluk, yazara aittir.

7. Yaylnlanmayan yazﬂarln gt')nderilen materyalleri, yazara geri iade edilmez.

8. Gonderilen yazilar editorya tarafindan incelenir. Editéryanin temelde
dikkate alacagi unsurlar, sunlardir:
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a. Ingilizce ve Tiirkge &zet ve baslik bulunmalidir.

b. Makale, bagliklandirma, i¢ sistematik agisindan mantikli kurgulanmalidir.
¢. Yayin ve yazim ilkelerine uyulmalidir.

d. Giris, Sonug ve Kaynak¢asi mutlaka bulunmalidir.

Bu ve benzeri kurallara uyulmadig: goriilen yazilar, gerekli diizeltmelerin
yapilmasi i¢in yazara iade edilir.

9. On incelemesi yapilan eser, yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun
uzmani iki hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu
rapor gelmesi durumunda yazinin yayinlanmasina karar verilir ve hangi sayida
yayinlanacagi calisma sahibine bildirilir. [ki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde ise yaz1 yayinlanmaz. Bir olumlu, bir olumsuz goriis belirtilirse, raporlarinin
icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan eseri ya 3. hakeme gonderme ya
da reddetme seklinde karar verilir.

10. Gonderilen yazilarin hakem raporlarinda;
a. “Yayinlanabilir” goriisii belirtilmigse yazi ilgili sayida yayinlanir.

b. “Diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” goriist belirtilmisse yazi, gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkte
yapar. Diizeltmelerden sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig yayin
kurulunca kontrol edilir. Diizeltilmigse yayinlanir, aksi takdirde reddedilir.

c. “Diizeltmelerden sonra gérmek istiyorum” goriisii belirtilmis ise, eser
yazarina geri gonderilir. Diizeltmelerden sonra yazi hakemlere arz edilir. Bu
stire¢ sonrasinda hakem raporlar: dikkate alinarak yazi yayinlanir.

d. Hakem raporuna gerekgeli olmak kaydi ile yazarin itiraz hakk: vardir. Yayin
kurulu, hakem ile itiraz raporunu incelemek suretiyle eserin yayinlanip yayinlan-
mamasi hakkinda karar verir.

e. “Yayinlanamaz” goriisii belirtilmis ise yaz1 yayinlanmaz.

11. Bir sayida ayn1 yazara ait (telif veya geviri) en fazla bir ¢alisma yayinlana-
bilir.

12. Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden yazara bir(1) adet gonderilir.
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13. Yayinlanan ¢aligmanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazar(lar)ina
aittir.

14. Yayinlanan ¢alisma, daha 6nce sunulan bir teblig ise veya yazi tezden iire-
tilmigse calismada bu durum mutlaka belirtilmelidir.

15. Yayinlanmak iizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

16. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Atatiirk Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

17. Universiteler Yayin Yonetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil,
tslup ve igerik yoniinden ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir.
Agiklanan goriigler, ilahiyat Tetkikleri Dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir
sekilde baglamaz.

Makale Yazim Kurallar:

1. Her makalenin baglig1 ve yazarindan sonra Tiirk¢e Oz ve Ingilizce Abstract
ve Anahtar Kelimeler/Keywords italik olarak, toplam1 bir sayfayr asmamak iizere
verilmelidir.

2. Dergide yayimlanmasi i¢in hazirlanan yazilar Microsoft Office Word prog-
raminda Sayfa Ebad1: 17x24 olacak sekilde ve igerisi “Book Antiqua” yazi stilinde,
“11 punto” ve “Tam: 14,5 nk” satir aralikli olarak yazilmalidir. Gerek cd ortamindaki
formatta, gerekse ciktisi verilen metnin kenar bosluklari, iistten 3,5 cm., alttan
3,5 cm., soldan 1,75 cm, sagdan 1,75 cm. ve cilt pay1 0 cm.; paragraf araliklar1 6n
ve sonra 0 cm. olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar ise ayn1 formatta, “8 punto”; “tek”
satir aralikli ve ilk satir “asili-0.4 cm?” olarak ayarlanmalidir.

3. Metin icerisinde kesinlikle baslik formati kullanilmamali ve atilan bagliklar
kiigiik harf punto ile bold ve tiim metinde oldugu gibi iki yana yaslanmis olarak
yazilmalidir.

4. Metin i¢indeki ayet mealleri, hadis ve siir terciimeleri ile dipnottaki eser
adlar1 italik olarak yazilmalidir. Eserlere yapilan atiflarda/dipnotlarda yazar
isimleri soyad, ad sirasina gore yazilmalidir.

5. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan kaynagin yazari (soyad, ad sirasina
gore), eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yili belirtildikten sonra sayfa
numaras! yazilmalidir. Daha sonra ayni esere yapilan atiflarda yazarin sadece
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soyad1 ve eser adi yerine “a.g.e” (italik), ayn: makaleye yapilan atiflarda ise
“a.g.m. (italik degil) kisaltmasi kullanilmalidir. Ayni yazarin birden ¢ok eseri
kullanildiginda soyadi, eser adi verildikten sonra sayfa numarasina isaret
edilmelidir. Ayrica Kaynak¢ada makale, ansiklopedi maddesi ve yayimlanmas bil-
dirilerin sayfa araliklar1 tam olarak verilmelidir.

6. “Kaynake¢a'da yazarlarin soyadlar: esas alinarak alfabetik bicimde siralan-
malidir.

7. Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, “Traditional Arabic” yazi
stilinde, metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto olarak yazilmalidir. Ayetlere
yapilan atiflar dipnotta gosterilirken siire no, stire ismi, ayet numarasi (2. Bakara,
15) seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise, Kiitiib-i Sittede yer alan
kitaplar icin yazarin meshur adi, bélim adi, bab numaras: (Muslimde hadis
numarast) seklinde verilmelidir (Buhari, Edeb,17 gibi).

Not: Belirlenen formata uygun olmayan yazilar degerlendirmeye alinmaya-
caktir.
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