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Baki

Takdim

Degerli meslektaslanim, hepsi birbirinden degerli pek ¢ok 6zgiin ¢alismay:
bir araya getirerek ete kemige birlindirdigimiz 8. cilt 1. sayiyla
huzurlarinizdayiz. Omer Aytag; Kent, Metropol ve Degisen Yer/Mekan imajlari
baslkli ¢alismasinda kent sosyolojisindeki ¢agdas gelismeler 1siginda
kiiresellesme ve iletisim teknolojileri izerinden kent mekanlarinin déntstiimiind
ele almaktadir. Ozan Atsiz ve ismail Kiziirmak; Mardin’in Dogal ve Kiiltiirel
Cekiciliklerinin ~ Destinasyon — Pazarlamasi  Kapsaminda Incelenmesi  baslikli
calismalarinda Mardin’in turizm agisindan sahip oldugu arz unsurlarini ortaya
koymakta ve buna bagli olarak Mardin’in turizm potansiyelini ele almaktadirlar.

Ali Cancelik; Osmanli Siyaset Anlayisinin 16. Yiizyil Divan Siiri Ve Tevarih-i Al-i
Osmanlardaki Bazi Yansimalart baslkli calismasinda divan siiri lzerinden
Osmanl’’nin siyasi ve sosyal yonlerine iliskin bazi esaslari ortaya koymaktadir.
Yazar metindeki iddialarini divan edebiyatindaki mensur metinler (zerinden
temellendirmektedir. Sileyman Sanli; Osmanli imparatorlugu sinirlari iginde
yasayan Dogu Yahudilerinin Yahudilerin gé¢ hikayeleri Gizerinden antropolojik bir
bakis agisiyla  Yahudilerin  imparatorluk’taki  sosyoekonomik ve cografi
konumlarini ele almaktadir. Mahsum Aytepe; Mu‘tezile Keldminda Otekine
Ulasma Kaygisi Olarak emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi baslikl
calismasinda Mu‘tezili diisiinceyi ilgi odagina almistir. Ziya Polat; Klasik islam
Tarihgilerinin Kalem Anlatisi bashkl calismasinda kalem ve yazi arasindaki iliskiyi
islam tarihinden érneklerle ele almaktadir.

Sira¢ Aktiirk; 1900 ve 1907 Yillari Arasi Mardin Mekteb-i [dadisi’nin Ders
Programi Ve Muallim Tayin Islemleri bashkli c¢alismasinda klasik egitim
kurumlarindan medrese sistemini ele almakta ve son dénem Osmanh egitim
sisteminin Mardin’deki yansimalarina deginmektedir. Aktiirk calismasinda
idad’nin agilig, 6gretim programi, 6grenci sayisi, 6gretmen kadrosu, dgretmen
nakil ve tayin islemleri, vb. hakkinda bilgi vermektedir. Muhammet Fatih Kilig;
Nasiriiddin et-TGsPnin Ezeli ilkelerle Hadis Varliklarin irtibati Hakkindaki Bir
Risalesi (Risale fi’'l-illeti’t-tdmme) calismasinda Nasiriiddin et-TGsnin ibn-i Stnaci
kozmolojik agiklama modeline odaklanmaktadir. Zafer Duygu; Nasirali isa’nin
Erken Dénem Yahudi Literatiriine Yansimalari baslkli calismasinda isa ve
Ogretisinin  Milad? takvimin ilk ylzyllarinda Yahudi rivayetlerindeki izlerini
stirmektedir.

Bu sayr Zekai Erdal’m Ahmet $imsirgil’in Sultan Il. Kilicarslan Ve Aksaray
isimli kitabini elestirel bir bakis acisiyla ele aldig yaziyla sona ermektedir.

|=



Degerli meslektaslarim, bu sayida sizlerle paylasmaktan memnuniyet
duyacagimiz iki yeni haberimiz var: Bunlardan birincisi; derginin bu sayi itibariyle
uluslararasi indekslere girmesi ikincisi ise Enstitideki gérev degisimiyle ilgili.

Editor Kurulu olarak géreve geldigimiz giinden itibaren derginin ulusal ve
uluslararasi indekslerde taranmasi igin yogun bir gayret icerisinde olduk. 2016
Giiz dénemi itibariyle TUBITAK ULAKBIM Sosyal Bilimler Veri Tabani (SBVT)'nda
taranmaya basladik. 2016 yili Mayis ayindan itibaren DAOJ (Directory of Open
Access Journals)'la yirattigiimiz yazismalar Nisan aymnin ilk haftasi itibariyle
olumlu sonuglandi. Artik DOAJ tarafindan taranmaktayiz. Béylece sahici anlamda
uluslararasi bir dergi olduk. Editér Kurulu olarak bu giizel haberi siz degerli
meslektaslarimizla paylasmaktan biyiik bir mutluluk duymaktayiz.

Kurumsal bir yayin organi olmasi hasebiyle ndbetlese ydritilen bu
faaliyeti “iki giinii esit olan ziyandadir.” diisturuyla icra etme gayretinde olduk.
Emanet olarak vasiflandirdigimiz bu mevkuteyi devraldigimiz ilk giinden itibaren
nasil daha ileri bir noktaya tasiriz kaygisini zihnimizde hep diri tuttuk ve ekip
olarak gorev yaptigimiz siire zarfinda hep bu motivasyon ve istiyakla hareket
ettik. Basarinin bir ekip isi olduguna inaniyoruz. iki bucuk yil gibi nispeten kisa bir
sureye pek cok giizel isi bir ekip anlayisi ¢ercevesinde hareket ederek basardik.
Bizleri yakindan takip eden meslektaslarimizin da sehadet edecegi lizere siireg
icerisinde bunlarin semeresini de aldik.

Sizlerin de fark ettigi Gizere bu sayimizi biraz gecikmeli olarak yayimliyoruz.
S6z konusu gecikmenin ana nedeni TUBITAK’In yazilm degisikligine gitmesi.
TUBITAK daha énce dergi yénetim sistemi olan OJS (Open Journal System)yi
kullanmaktaydi. 2017 yili itibariyle milli bir yazihm olan UDS (ULAKBIM Dergi
Sistemleri)’yi kullanmaya basladi. Teknik alt yapimizi OJS’den UDS’ye tasimak icin
0JS’de baslatmis oldugumuz hakem siireclerinin tamamlanmasini bekledik.

Bdylesine glizel isleri basarma noktasinda bizlere her zaman destek olan
basta Rektdriimiiz Prof. Dr. Ahmet AGIRAKCA olmak {izere Miidir Yardimais
Yrd. Dog. Dr. Devrim ERTURK’e, Editér Yardimasi Yrd. Dog. Dr. Emrullah
YAKUT’a, Editér Kurulu Uyelerine, yazarlara, hakemlere ve Enstitli calisanlarina
tesekkir ederim.

Editorlik gibi ciddiyet, sorumluluk, titizlik ve 6zveri isteyen bir gorevi
bitiin bu vasiflan ziyadesiyle tasiyan degerli meslektasim Dog. Dr. Vahap
OZPOLAT’a devrederken omuzlarimdaki biyiik bir yiikiin de kalktigini hissettim.
Yeni gorevinde kendisine ve mesai arkadaslarina basarilar dilerim.

Hos bir sada birakmig oldugumuz timidiyle,
Saygilarimla,

Editor
Dog. Dr. Musa OZTURK
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Kent, Metropol ve Degisen Yer/Mekan imajlari

Omer AYTAC'

0z: Bu calismada, kent ve metropol imgesi izerinden degisen yer mekan
imajlarina dikkat ¢ekilmekte, kentin kiiltlirel ylizeyini yansitan, birer imge
repertuart olarak goriilen kentsel mekanlara odaklaniimaktadir. Ozellikle
kiiresellesme ve iletisim teknolojilerinin etkisiyle mekan, kent ve metropol
algisindaki degisimler, kent mekanlarinin sosyal temsiliyetleri, kiiltlirel ve
imgesel anlamlarinda goriilen farklagmalara dikkat cekilmektedir. Kent
mekanlarinin ugucu, degisken ve kurmaca kimlikler atfedici yanlarina
vurguda bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kent, metropol, kentsel imge, kent mekanlari,
kiiresellesme.

City, Metropolis and Changing Place/Space Images

Abstract: Observing on the changing spatial images of the city areas and
metropolis, this study is focused on urban areas that are seen as the
reflected image of the cultural base of the city. Considering the influence
of globalization and communication technologies, particular attention has
been taken place reading to the spatial changes in city and metropolis, the
social representations of urban spaces, and the differences in cultural and
imagery meanings. The volatility of urban spaces is emphasized in terms of
variable and fictional identities.

Keywords: City, metropolis, urban image, urban spaces, globalization.

Giris

Modern kentler, kiiltiriin, kimligin, imge ve gostergelerin birbiriyle
yaristigl, catistigi kaotik bir arenayi andirirlar. Uzerinde yasayan insanlar igin
yer/mekan olmanin &tesinde, aidiyet, kiiltlirel cesitlilik ve degisik yasam
tarzlarinin filizlendigi mimbit bir vahadirlar. Farkli sosyal katmanlara ve alt kdltiir

! Prof.Dr., Firat Univ., insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Sosyoloji B&limi, oaytac75@hotmail.com.
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gruplarina ev sahipligi yaptiklari gibi, kendi iclerinde dislayici, ayristirici
mekanizmalar vasitasiyla polarize edici bir glice de sahiptirler.

Aslinda kentin fiziki-sosyal mimarisi; tipik bir toplumsallik, kaltdr, kimlik,
beden ve akil Giretme potansiyeli tasir. Her kentin kendi ruhsalligi, bunun tirevi
iliskiler sistemi ve normatif formlari vardir. Kentsel dinamikler, oradaki yasami,
sosyal iliskileri, siyasal tahayydilleri yeniden organize eder, kamusal muhayyilenin
rengine ve desenine sekil verir. Kent, her tiirden yapip etmelerimizin
zihinsel/dislnsel arka planina ev sahipligi yapar. Biz bir bakima, kentin kucaginda
var oluruz, ontolojik sosyalligimizin sinirlarini, diisiinsel ufkumuzun hinterlandini
kentin dogasi belirler.

Modern kentler, her seyden 6nce, farklilik, esitsizlik ve rekabetci siyasanin
altiist ettigi bir sosyal iliskiler diinyasina sahiptirler. Ulrich Beck Siyasalligin icadi
(2013) adl eserinde bu durumu iktidar ve miilkiyet yapilarinin devami seklinde ele
alir. insanlar yakin fiziki mesafeye ragmen birbirlerini “gérmeden”,
“umursamadan”  “modern kayitsizhk” halinde yasarlar. Bu ydnleriyle
6zglrligin, yabancilasmanin, varolusun ve yalnizigin mekanlaridirlar. Bunun
kamusal alandaki karsihgl, toplumun/toplulugun, cemiyetin/cemaatin, kolektifin/
tikelin, yerelin/kireselin birlikte, ic ice, etkileserek ve doniserek varolmasidir.
Modern kentler, catisma, uyum, farkliik vb. temalar tizerinden, sinif, cinsiyet,
etnisite, mezhep vb. kategorilerin yeniden kurulup isleyisine sahne olurlar
(Ozdemir, 2010:74).

Modern kentler, 20.ylizyil ile birlikte yogun niifus, gog, finans, biirokrasi,
siyaset ve Kkdiltiirel sermayenin akis alanlar haline gelirken biylk bir evrim
gecirdiler. Buylk kentler yerlerini mega sehirlere ve metropolitan alanlara
biraktilar. Metropol, devasa mimari alanlari, biiylik sermaye potansiyeli, kilturel
cesitlilik, yogun ve akiskan nifus, blrokratik ya da siyasal merkez vs. olmanin
Otesinde, insani ve sosyal yasam doéngistinin hizla aktigi, hizin ve mobilitenin
hayatin motorize giicii haline geldigi, kiiresel riizgarlarin etkisinin en hizl sekilde
kendisini gosterdigi yerlesim bdlgeleri haline geldiler. Metropol, kentin
sinirlarinin kayboldugu, mekansal ve zamansal belirleyicilerin captan diistig,
kontrolsiiz ve akiskan iliskilerin merkezi hale geldigi bir gerceklige tekabdil
etmektedir.

Kentin ne oldugunu ve sosyo-mekansal bir siire¢ olarak o&zelliklerini
kavrayabilmek herseyden o6nce, kentsel yasamin cigerlerine kok salmis
mekanlarin, bunlarin kente vurdugu damgalarin ¢6ziimlenmesine baglidir (Tekeli,
2005:6-9). Kuskusuz, kent ya da metropoldeki yasami imleyen en merkezi unsur,
kentsel mekanlardir. Modern kentin kurgusu igerisinde kent mekanlarinin biyiik
yeri vardir. Kentin nabzinin attigi, kentli yurttaslarin yliksek katiimina sahne olan
mekanlar olarak eglence vyerleri, kafeler, restoranlar, sinemalar, miize ve
galeriler, oteller, parklar vs. kentin yeniden Uretiminde, toplumsal ve kdltirel
derinlik kazanmasinda birincil elden katki sahibidirler. Modern toplum biylk
6l¢lide kalabaliklarin kendilerini kent mekanlarinda bulmasi ile karakterize olur.
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Gelenek¢i yasamda bireyler ev icinde tutulurken, modernite kitleleri sokaga
¢tkmaya, kamusal deneyim yasamaya ydneltmistir.

Kent mekanlar, kentli yurttaslarin, kentteki yabancilarin, turistlerin,
aylaklarmn, fleneur’larin, marjinal gruplarin, farkliigini ve biricikligini vurgulamak
isteyenlerin bir sekilde kendi yasam alanlarini insa ettikleri, alt kiiltiir cemaatlerini
olusturduklari,  kendi ruhlarini ve renklerini yeniden (rettikleri, kentin
kozmopolitesi icinde ontolojik birer aidiyet alani olarak kurabildikleri yerlerdir.
Bugiin hemen her kentte, degisik tiirden ayricalikli, siradan, 6zellikli, konulu
mekanlara rastlanabilmektedir. Ancak kentler gibi kent mekanlar da, kiiresel
kdlture agikliklar sayesinde ¢ok hizli bir degisimin ya da baskalasimin taraflar
durumundadirlar. Ginimiz kentleri, artik, istikrarli, kalici, sabit ve kararh
kimliklerini, yasadigimiz cagin teknolojik gelismelerinin bir sonucu olarak
kaybediyorlar.  Kentler, mekanlar, yerler siirekli degisen konuklaryla, yeni
kimlikler ve yeni yasam tarzlariyla tanistyor, bunun etkisiyle yogun ve yakicr bir
baskalagim icine giriyorlar. Mekanlar, artik, Marc Auge’nin (1997) ifadesiyle “yok
mekan”, “yer olmayan”, “hicbir yer”, “yersizlik” vb. gibi bildik mekan imgesinin
kaybolusunu gostergeleyen yeni anlamlara kavusuyorlar. Bildik mekanin yok
olusu, mekana dair algilamalar, yasam stilleri, diinya gorusleri, kimlik formlari ve
de aidiyet matrikslerinin 6limi anlamina geliyor. Her giin degisen, streklilik
tasimayan miidavimleriyle kent mekanlari giderek gelip geciciligin, seyyalitenin,
yabancilasmanin, gocebelik ya da turist deneyimlerinin sekillendirdigi sanal bir
mekan olmaya dogru savruluyorlar.

Bu calismada, kent ve metropol imgesi (lizerinden kentin Kkdiltiirel
ylizeyinde yasanan donilsimlere isaret edilmekte, kiiresellesme siirecinde
kentsel imge repertuan olarak beliren kentsel mekanlarin gegirdikleri degisime
betimsel acidan yaklasiimaktadir.

Modernite ve Mekan imgesi

Modernite 6ncesinde, mekanin niteligi yerel 6lceklere bagliydi. Mekan ve
yer birbiriyle 6zdesti, mekanin kavranmasinda, yerel etmenler belirleyici rol
oynuyordu (Giddens, 1994). Oysa simdi, mekanlar, erisilebilirligin, teknolojik
gelismenin ivme kazanmasiyla, sinirlarin ortadan kalkmasiyla ve bilginin hizla
yayllmasiyla birlikte yerel &gelerinden siyrildilar ve farkli kdilturlerin, farkl
iliskilerin etkisi altinda iletisimden yoksun birakildilar. Castells’in (2013: 547)
ifadesine gore, mekanlar, artik, sermaye, iletisim, goriintiler, sesler ve semboller
akisi gibi sadece toplumsal érgilitlenmenin bir unsuru olmayan, ancak topluma,
iktisadi, siyasi ve sembolik olarak da hakim olan siirecler eliyle yeniden
sekillenmektedir.

Gergekte, modernite ile mekan arasindaki iliski, bildik geleneksel mekan
tasavvurlarinin  yapibozuma ugramis radikal bir 6rnegini bize sunar. Zira
modernite ile birlikte oOrtiik, sakh bir yerde olan mekan, toplumsal sahnede
goriinmeye baslar, zaman ve mekan algilar kokli sekilde degisime ugrar, daha
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onceleri zamana atfedilen merkezi deger, mekana dogru kayis gosterir.
Modernite hersey gibi mekani da disipline ederek, mekan lzerinden giic
hiyerarsileri yaratmaya ydnelir. Bildik mekan imgesini tersyliz etmek suretiyle,
mekanin kapitalist maksatlarla ticarilestiriimesinin 6nitini acar. Bu baglamda
David Harvey (1997) ve Manuel Castells (2013), modernitenin mekaninin timdayle
kapitalizm tarafindan sekillendirildigini, kapitalizmin sadece kentlerin karakterini
degil ayni zamanda sakinlerinin cesitli etkilesimlerini de bicimlendirdigini ileri
stirerler.

Gergekte, modernite; insanin zaman-mekan deneyimlerinde yasadigl
radikal bir degisime karsilik gelir. Sosyologlar arasinda, insanlarin zaman-mekan
tasavvurlariyla oldugu kadar, bu ikisi arasindaki fiili iliskilerdeki degisimler
hususunda da neredeyse bir uzlasi vardir. Modernlesme siireci de bir bakima,
zaman/mekan iliskisindeki radikal degismelerle karakterize olur. Yine bu iligki
buylk O6lclide deger yikli bir dializm seklinde kendisini gosterir. Marx,
Durkheim, Weber ve Parsons gibi klasik sosyologlar, zaman-mekan arasindaki bu
diializmi; dinamizm, degisim, evrim ve gelismeyle tanimlanan zaman lehine ve
yine, dogurganlik ve durgunlukla denk tutulan mekan aleyhine kurarlar. Bu iliski,
modernligin diger bazi degerleriyle birlikte evrimci sdylemi vasitasiyla kurulur.
Gercekte, zamana eslik eden sdylem, modernist bir tabiata sahiptir. Mekana
karsilik gelen sdylem ise modernizm lehine kurulu hiyerarsiyi tamamlamak tzere
isletilmektedir (Aktay, 1999).

Bu ¢ercevede M. Berman, moderniteyi (baska seylerin yani sira) mekan ve
zamanin belirli bir yasanma tarziyla paralel goriir. D.Bell ise, modernizmi, gesitli
disiinsel akimlarin mekan ve devinim konularinin kavranmasinda yeni bir mantik
olusturmak zorunda kaldigini belirtir. Ayrica, ylzyilin baslarinda nasil zaman
birincil estetik sorun ise (Bergson, Proust, Joyce), mekanin 6rgiitlenmesinin de
yirminci ylizyil ortasi kiiltiriintin birincil estetik sorunu haline geldigini ileri stirer
(Harvey, 1997: 227).

Modernlik temelde, gelenek¢i kavrayislari dislamakta, yeni ve kesin
formlar/yapilar olusturarak, degisimci ve ilerlemeci gostergelerle kendisini ele
vermektedir. Zamana hilkmetmeyi hedefledigi gibi mekana hakim olmayi ve onu
donistirmeyi de hedefler. Mekan Gzerinden iktidar ve giic hiyerarsileri yaratmak
suretiyle de, mekanin ele gecirilmesinin dislnsel altyapisini kurar. Mekan
duragan, sabit, degismez bir kategori olarak degil, aksine, dinamik, degisken ve
de iktidar hiyerarsileri yaratan bir gii¢ olarak resmedilir.

Modern diisiincede 6nemli yere sahip ve birbirinden farkli bakis acilari ve
kuramsal kaygilari olan Lefebvre, Foucault, Giddens ve Harvey, mekana 6zel bir
6nem vermis ve modernligin yapilasmasinda ve temsilinde belirleyici bir rol
oynadig tzerinde durmuslardir. Bu yaklasimlarda mekan, kimi zaman, bir dizi
iliskinin basit ve duragan eszamanliligi ya da belli bir anda ¢ekilmis fotografi
olarak goérilmustir. Mekan, bir nevi dondurulmus/durdurulmus zaman olarak
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telakki edilmis ve yine, zamansizlik ya da belli bir zamani icermemekle esdeger
addedilmistir (bkz. Isik, 1994; Aytag, 2006).

Modernizme ve onun mekana donik tasarruflarina donik hosnutsuzluk
yerini, yeni, aykirt ve farkhlik iceren gériinimlere birakmistir. Jencks’e gére, her
seyden 6nce, postmodernizm olarak nitelendirilen bu siirecte, cogulculugun
kapisi acildi; tarih, gelenek, retorik, ikonografi, renk, konvansiyon, heykel ve
hatta o pek korkulan sisleme igeri alindi. Modernligin biitiin uygulama ve
ideallerine tepki olarak, P.Feyeraband’in bilimsel akilciliga karsi savundugu
“anything goes” sloganiyla, tam bir serbestlik, dolayisiyla eklektizme gecildi.
Ancak, bu durum, belirsizlik, ilkesizlik, alisildik bicimler ve sembollerin
bulaniklagsmasi, karmasa ve kaotiklik anlami da tasiyordu. Bu durum,
postmodernlere gore, kurallarla oynayip zenginlestirmeye yo6nelik bir yaraticilik,
“demokratik bir gondil genisligi” yaratiyordu. Celisik, birbiriyle tezat dgeler yan
yana konularak sasirticilik elde ediliyor, siradan olandan, karmasadan ve hatta
kitsch’den korku duymayan bir rahatlik s6z konusuydu. Bu ayni zamanda,
kahraman, kurtarici, topluma sekil veren mimar imajinin da sonuydu. Kisacasi bu
durum, modernizmin “ya dyle ya boyle” mantig yerine “hem 6yle hem bdyle”
mantiginin, ¢cogulculugun, 6ne gecmesi, siradan olanin yiikselisine olan tanikligin
artmasi anlami tasiyordu (Zeka, 1994: 15-16).

F. Jameson da, postmodern donlsimi mekan ve zaman
deneyimlerimizdeki krize baglar. Bu kriz dolayiminda, mekansal kategoriler, bir
yandan zaman kategorilerine hakim olmaya baslar, diger yandan da bir iz ve
isaret birakmayacak 6lglide degisirler. Jameson’a gore, bu yeni tir bir hiper-
mekana karsilik gelmekte ancak, algilama aliskanliklarimiz eski tiir mekana gore
yapilastigindan bunu kavramakta giicltik icindeyizdir (Harvey, 1997: 227).

Bu yeni dbdnemde, bir yere sabitlenmis tim toplumsal/kiltirel
“battnlikler” artik asinmis ve zayiflamistir. Bu durumu tetikleyen en basta, hizh
ulasim araglarinin kullanima sunulmasi olmustur denebilir. Ayrica, enformasyon
naklinin  hizlanmasi, bildik yere ve zamana dair kategorik algilamalarin
buharlagmasina neden olmaktadir. Kisa bir zamanda sonsuz imgeler degis-tokusu
ile karsi karsiyayiz ve bilginin, paranin, deger ve Kkdltiirel imgelerin mekanlar
arasinda engelsiz dolastigina tanik olmaktayiz. Hareketin hizindaki farklilasmalar,
sabit ve istikrarli olana dair bildik kavrayislari altlist etmekte. Simdilerde biz,
zamanin, mekanin ve bunlar bir bicime sokma, kalicilik/esneklik kazandiran
araclarin yasamimizda oynadigi rolii her zamankinden daha acik bir bicimde
gortiyor, toplumsal/kiiltiirel ve politik bittinliklerin 6limiine tanik oluyoruz
(Bauman, 2006: 22-23).

Benzer sekilde Sennett’de, bilgi ve iletisim aglarinin kiiresel sebekeleri
sayesinde mekanin eski anlamindan bosaldigi kanaatindedir. Yogun ve hizli
trafigin hikim strdtgi bu kiresel sebekeler, bir bakima bilgi, sermaye, imge ve
gostergelerin akisinin mekanlaridir, elektronik digimler ise sanal gercegin
mekanidirlar. Bu soyut mekan, ayni zamanda o6zellik ve farklilik vurgusunu
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etkisizlestirir. Emberley bunun giderek toplumu daha bir teknolojiye bagimh
kildigini belirtir. Global kéy bir bakima, “diizenleyici gelenegi olan seckin
mekanlarin, anlam yiikli sirelerin ve sonuglarin ¢6zilmekte oldugu, cevrelerin
kisiliksizlestirildigi, karsilikli bagimhliklarin eritildigi, elektronik devreler ve
entegral parcalariyla doldurulmus c¢evrelerin diinyasi... zaman ile mekanin
sonsuz deneysel konfigiirasyonlarinin bir alani olarak yeniden tasarlanmigtir”
(Robins, 1996: 76-77).

Neticede, mekan ve yerellik kavramlari kiiresellesme ya da ge¢ modernite
ile birlikte, yeni ve farkli anlamlar kazaniyor. Son 20-30 yil zarfinda insan, esya,
para, meta, enformasyon ve imgelerin dolasimi eskiye gore bir hayli hizlanarak;
yer, mekan ve yerellikler, kendilerinden uzak, dissal etkilere gére yeniden sekil
almakta, kiiresel bir zaman-mekan iliskisi icinde yeniden organize olmaktadirlar.
Bu gergek, Castells’in “akislarin mekani” kavramina da géndermede bulunur.
Akislarin mekani, her tiirden mobilitenin zaman ve mekandan ayrisarak 6zerk bir
akislar sistematigine boyun egmesi anlamina geliyor. Toplumsallik, sermaye,
bilgi, metalar, degerler ve muhayyile, kiiresel akis glizergahlarinda uqucu ve
kirlgan yeni anlamlar kazaniyorlar.

Kent, Metropol ve Degisen Yer/Mekan imaijlari

Kent ve metropol, sosyo-kiiltiirel yasama dair sembolik bir dinyanin
ceperlerini de cizer. R. Peet kentteki, mekansal pratiklerin ekonomik/politik
oldugu kadar ideolojik ve sosyal bir nitelik arzettigini 6ne siirer. Ayrica kentlerin
kiltiirel sermayesi ve ekonomisinden bahseden S.Zukin’in belirttigi gibi
metropoller kiiltlir endistrisi icin de giderek ©nemli hale gelmektedirler.
Ozellikle, global kent olmanin bir prestij unsuru sayilmasi ve neredeyse bir
séylem, bir rekabetci yarisin hedefi haline gelmesinin bir sonucu olarak
metropoller arasi sembolik sermaye vyarisi giderek hiz kazanmaktadir (Aytar,
2005: 64).

Gergekte, kentli diinya her gecen giin daha bir yeni anlam ve sembolizmle
kaplaniyor ve ‘“deneysel repertuarimizi”’ genisletip artirmaya yardimar oluyor.
Ancak, elektronik imajlarin kentsel alanla olan iliskimizi giderek sorunsallastirdigl
da ortadadir. Televizyon, video ve sanal ortam sayesinde kentsel imgelemlerimiz
zayifliyor, yere ve mekana dair dislincelerimiz ucucu ve kaygan hale geliyor.
Kent, imgesel bir kurum olarak daha genis bir déntisiim icine giriyor (Robins,
1999:208).

Kent ya da metropol, temelde, simgecilik yoluyla ve iginde simgelerin
karsilikli olarak daha karmasik toplum tabakalarini ima ettigi ve anlamlarin stirekli
bir yenilik seklinde kendisini gosterdigi bir siirectir. Metropoliin kiiltlirel 6nemi,
bireylerin kendi bireyselliklerini zenginlestirebilecekleri bir¢ok yeni potansiyeli bir
arada sunmasindan gelir. Chaney (1999: 61), giinimiiz kentlerinin yerlesiklik ve
sabitlik egilimi tasimadan sosyo-kiiltiirel ylizeylerini stirekli yeniledikleri ve ¢ogul
anlamlar ya da anlamsizliklar drettiklerini vurgular. Bu durumun kentin giindelik
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yasam kiiltlriintin ¢ok hizli bir sekilde gorsellesmesiyle iliskili oldugunu varsayar.
Olsen (1986)e gore, “metropol kiltirinde gorsellesmenin glinlik yasamin
yorumlarina egemen olmasinin nedeni, ondokuzuncu yizyilin hizla biylyen
sehirlerinin arazi Olceklerinde, ortak bir entelektiel diizenin buyik ol¢lide
surdirilemez bir hal almasiydi. Gérsel anlasilabilirlik icin yeni yollar bulup
kullanmak, bilissel yabancilasma ile basa ¢ikmak icin kaginilmaz bir yol olmustu.
Sehrin 6nceden planlanmamis, gereksinim sonucu ortaya ¢ikmis bir konutlar ve
islevler yigini halinde kalmasina izin vermemenin tek yolu vardi. Sehir, baslangicta
ulasimin sagladigr yeni kolayliklar ve ardindan diinya islerinin ilerlemesi sonucu
blyiik demiryolu terminalleri aracili§iyla buyur edilen yeni bir toplumsal diizenin
simgelerini yaratmak icin ¢irpiniyordu. Daha genel olarak, yénetim, finans, egitim,
saglik, ticari kuruluslar, tiyatro, eglence yerleri gibi halka agik binalarin sayisindaki
artis, sehrin etkileyici bir sov kibiri icinde yeniden insa edilmesi olgusunun bir
bolimuydi. Watkin (1977) de, sehirlerin gorsel temsiline iliskin olarak su
tespitleri yapar: “En meshuru Paris’de Baron Haussman Bulvarinda, ardindan
daha az 6l¢lide de olsa biitlin Avrupa’da, sehirler birer gérsel gosteri olarak yeni
bastan yaratilmaktaydilar. Bu ¢aba kismen yeni ulusal retoriklerin olusmasina yol
acan geleneklerin ortaya c¢ikarilmasina katkida bulunmak icin ve kismen de
vatandas olmanin c¢eliskilerini olusturan ticaret, eglence ve yodnetimle ilgili
gosteriler konusunda Gtopik bir goériintl yaratmak icindi. O siralarda, sehrin bir
ahlaki sorumluluk oldugu fikri, sehir plancilarinin ve gérsel diizenle ilgili yeni bir
disiplinin ortaya ¢ikistyla profesyonellestirilmisti” (Chaney, 1999: 113).

Postmodernizmin modernlik karsisinda Gstiinlik kazandigi esas konu da,
hic kuskusuz, kent’tir. Topyekiin tasarimlara, toplumsal mihendislige karsi
seceneklilik, cesitlilik, diizensizlik vs. éne geciyor. Bir bakima, geleneksel ile
modern kente 6zgl hatlarin yakinlastinldigi ve harmanlandigr bir kolaj kent
tiplemesiyle karsilasiimis oluyor. Yine, postmodern egilimlerin en fazla kendisini
gosterdigi alan da mimarlik olmustur. Bunun nedeni ise, mimarligin, postmodern
olarak nitelendirilebilecek somut Griinler, yapilar Gretmesidir. Mimarlik, ayricalikli
bir estetik dil olarak, modern ile postmodern arasinda en dolaysiz iligkinin
gosterilmesini saglar. Postmodernite, esasta, temel olarak bir mekan estetig;,
yeni bir gorsellik estetigidir. Borges’te de ifadesini bulan, aynali gékdelenler ya
da panorama-asansorler, “yer ve ad’ da ortak olani yok eden”, mitlerimizi ¢6zen
birer heterotopyayir andirirlar. D.Fuder’e gore de, postmodern aynali gokdelenler
karsisinda, bakis, durulan yerden bagimsizlastigl icin 6zne-merkezcilik ortadan
kalkmis oluyor (Zeka, 1994: 12-21).

Bauman, postmodern kenti, istatistikleri agiklanamayacak dinamizme ve
degisime sahip karmasik bir sistem olarak goériir. Postmodern habitat i¢inde yer
alan insanlar, kentsel mekana olan baglliklarini bazi sembolik isaretler vasitasiyla
kurarlar. Bunlar oturulan evin tipi, tercih edilen giysiler, tiiketilen yiyecek
icecekler, bos vakti gecirme bicimleri, okunulan kitaplar, katilinan kdiltirel
aktiviteler vs. olabilmektedir (Smith, 2000).
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Yenidiinya kenti, gercekte, gecmisi olmayan, katmansiz, tabakasiz,
ylizeysel, film stiidyosu gibi sonsuz bir ylkim ve yeniden yapim sireci icindedir.
Bu kentte sokaklar; 6lgin, kamusal alanlar; arag, otoyol ve hiz lehine
bosaltiimistir. Kamusal alan bir bakima, televizyon, medya ve iletisim aygitlar ile
yer degistirerek yok olmakta, buharlasmaktadir. insanlar bakip, gériintiyd,
imgeyi satin almaktadirlar. Mekan, somut/kati bir sey olmaktan ¢ikarak belli bir
uzakliktan bakilan ancak dogrudan deneyimlenmeyen bir olgu olarak
gozikmektedir (Teber, 2004).

Virilo’da ¢agdas kentin hiz ve elektronik teknolojiler sayesinde adeta
gercek/bildik imgelerinden bosalmakta oldugunu, zamanin ve mekanin eski
kategorilerle anlasiimasinin mimkiinsizliginid dile getirmektedir. Ona gore;
“(...) cagdas kent tamamen degismistir. Kente artik kapilardan degil,
havaalanindan giriyoruz. Hava-alani ise, tamamen elektronik olarak diizenlenen
ve denetlenen bir mekandir. Tum kamusal alanlar (sadece gegis noktalari olarak
havaalanlari degil, ofisler, sipermarketler) kapali devre TV aygitlar ile
denetleniyor. Bircok mekanda TV seyrediyor ya da kendimizi kapali devre TV’de
seyrediyoruz. Elektronik banka kartlar, yasamimmizin ayrilmaz bir pargasi ve
bugiinlerde hemen herkesin artik duydugu gibi, pek yakin bir gelecekte
bilgisayar, TV, telefon ve tele-text bir tek ve ayni ekrana baglanacak. Yeni
teknoloji bir yandan antik kent “polis” ten ekran olarak kente, icinde anitlara yer
kalmamis bir kente gegisi temsil ediyor; 6te yandan, takvim ya da kolektif hafiza
ile hic ilgisi olmayan yeni bir “zaman” beliriyor: Virilio’nun ‘saf bilgisayar zamanr’
dedigi ‘strekli bir simdi, sinirsiz, zamansiz bir yogunluk” (bkz. Mutman, 1994: 193-
194).

Gilnlmuzdeki postmodern kent, gercekte herhangi bir butlnlik
tasimayan, birbirinden kopuk, yabansi parcalarin birer kolaji gibidir. Giindelik
yasam bollnik, parcalanmig ve aidiyet hissi tasimayan bir gériinim icindedir. Bu
cercevede kent mekanlari, bu béliiniik zihinsel karmasanin yansidigr adaciklar
gibidir. Bu mekanlar, yerel iliskilerden arindirilmis, birbirinin ayni, kimlikten
yoksun, insani, duygusal ve de aidiyet baglarindan neredeyse tiimiiyle kopuk
durumdadir. Postmodernligin mekanlari, fiziksel yakinlikla paralel gitmeyen iligki
bicimlerine, sosyal uzakhga ickin yapay iliskilerle karakterize olmaktadir (bkz.
Jameson, 1994).

Featherstone’un ifadesine gore, metropol, coklu imajlar ve 6z bilincin sekil
verdigi ve bunun her ikisinin hem genel tlketimin hem de kiiltirel tiiketimin
merkezi oldugu; yasam tarzi, giindelik hayat ve bos zaman aktivitelerinde
simulatif egilimlerin etkisinin 6ne ciktigr bir ortamdir (1993: 166).

Bu baglamda postmodern kent, daha ok, imgesel bir gdsteri alanini
andirmaktadir. Yasam, uqgusan, parildayan, yanip sénen kimlikler, imajlar,
gostergeler c¢lmbdiisi icinde, yiliksek tempoda devinen, kayan degisen,
baskalasan akis halindeki bir hipergerceklige donismidstir. Modernlik ve
teknolojik devrimin tetikledigi her bir ekonomik/politik degisim, kendisini gticli
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bir sekilde kdiltirel/sosyal temsil siireglerinde gosterir. Kentler daha dogrusu
metropoller hizli degisen diinyanin merkezini temsil ederler. Her yenilik, degisim,
en carpia sekilde kendisini kentsel mekanlarda, magazalarda, alisveris
merkezlerinde, kafelerde, restoranlarda, otellerde, eglence yerlerinde gosterir.
Buralar, kentli yurttaglarin kendilerini, esen gicli rizgarlarin etkisiyle
yeniledikleri, yeni degerler, davranislar, yasam tarzlari edindikleri, cogu zaman
kitlesel bir histeriye tutulmusluk hali i¢inde kitle yonelimlerine teslim olduklari,
kimi zaman da bireyselliklerini 6ne cikardiklari, tekil ifade bicimleri sergiledikleri
yerler olarak belirirler.

Bu agidan glinimiiz kentleri, sadece icinde yasayip, soluk alip verdigimiz
yerler degil ayni zamanda yasayip hareket etme bicimlerimizi belirleyen politik
birer cografyadirlar. Kentin imgesel haritasi izerinde, degisik yasam bicimleri,
kimlikler, ortak deneyimler ve farkl kiltlrel kolektiviteler kaotik bir birliktelik
sergilerler. Birey, bu siirecte yeni yasamsal deneyimler kazanir. Bu yasamsal
deneyimlerin en belirgin 6zelligi, kentin mekansallig icerisinde bir anlam
kazanmasidir. Kent sadece mekanlarin uyumcu ya da kaotik birlikteligini icermez,
ayni zamanda, mekansalligin psikolojik evrenine de géndermede bulunur.

Temsil ve imge Repertuari Olarak Kentsel Mekanlar

Modern kentler, blnyelerinde farkli mekansal formlara ve buna karsilik
gelen sosyal, kiiltiirel ve iktisadi iliski aglarina kapi acarlar. Bu agidan modern 9
kentler, belli bir tarihsellige ve cografyaya goére sekillenen kurumlara,
Uretim/yeniden iiretime dayali sosyal iliskilere, farkli iletisim formlarina, medya ve
benzeri arasindaki etkilesimle olusan mekansalliklara dayanirlar.” Dahasi, modern
kentler birer temsiliyet ya da temsiliyetin mekéanidirlar (Bocock-Thompson, 1992).

Kentin tasidigr kiiltlirel temsiliyet, kentin kent olarak algilanmasinda fiziki
ve mimari érgiitlenmesinden 6nde gelir. Clinkii kent uzam (space) ve alan (place)
ekseninde var olagelen birer kiiltlrel 6rgiitlenmeye karsilik gelir. Kentin fiziki
mimarisi (mekansal cografyasi), kiltirtin (ticari, tarimsal, dini, kamusal vs.)
farkliligina temel teskil eder. Giindelik hayat pratikleri de, kent kdiltiirtinin
orgutlenis surecinde yeni kimlik desenlerinin insasina 6nayak olur (Chaney,

1999).

Modern kentlerin kozmopolit ve heterojen kimlikleri, biinyelerinde farkl
kurumsal aglan ¢ogalttigi gibi, giindelik yasam kiltirind, atomize, ayriksi ve
parcal bir yapiya kavusturmus olurlar. Bu sayede kentler, eski bildik siluetlerini
kaybederek, eklektik ya da sentetik kiiltiirel gostergelerle benzesik yeni bir form
kazinirlar.

! Harvey, gercekte, kentin mekénsal formunu anlayabilmemiz igin 6ncelikle uygun bir
toplumsal mekan felsefesi olusturmak gereginden s6z eder. Toplumsal mekani, ancak, bazi
sosyal faaliyetlere gore anlayabilecegimizden, 6zellikle sosyolojik ve cografi muhayyileyi
biitlinlestirici bir bakig acisina ihtiyac vardir. Bu konuda ayrmtilt bilgi i¢in bkz. D.Harvey,
Sosyal Adalet ve Sehir,ist: Metis Yay.,2003, s.34
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Kentler; niifus, iktisadi, siyasi, biirokratik ve sosyal dlcekte genisledikce
blinyesinde kentsel yasam pratiklerini organize eden yeni kamusal mekanlarla
donanir. Kent mekanlari, modernligin dolayisiyla “kamusal alan”in yikselisiyle
atbasi giden bir gelisim seyri takip etmistir. Geleneksel diinyanin kalbi sayilan
evden/6zel alandan savrulma/gikma karsisinda bu mekanlar, kitleleri kent
merkezlerinde tutmada blyiik is gérmislerdir. Endistriyel calisma dizeninin,
rasyonalitenin, bireyciligin, sekiiler egilimlerin ylkselisiyle, dogal olarak kentli
yurttaslar ev disina, yani kamusal alanlara/mekanlara savrulmustur. O zamana
kadar sinirli miidavimleriyle varliklarini siirdiiren bu mekanlar, endistrilesmeyle
birlikte kurumsal ve kapitalist bir nitelik kazanmis, bu dénemden sonra, yeme-
icme mekanlari, eglence mekanlari, mizik mekanlari, tiiketim mekanlari, park ve
miize tiird mekanlar, sinemalar/tiyatrolar vs. bir yandan kentin giindelik yasam
kidlttriinin aynlmaz bir parcasi olmus, diger yandan, modernligin, endistriyal
kapitalizmin zorunlu olarak bireyleri evden ¢ikarmasi karsisinda tutunulan birer
kamusal barinak olmuslardir. is aralarinda, is cikislarinda, isin baski ve stresinden
kurtulmak icin insanlar, restoranlara, birahane/gazino tirli yerlere ya da
yuriimek, agik havada dolasmak gibi modernite &ncesi insanlarin yasamlarinin
dogal bir parcasi olan serbest faaliyetlere yénelmislerdir.

Gercekte, her bir kentsel mekan, kendi dlceginde kentli yurttaslar icin
islevsel bir vizyon uzerinden varligini kurumsallastirir. Kent mekanlari, kentli
yurttaslarin katildiklari/gorindukleri iliski ve etkilesim aglarina yaslanir. Fiziki
mimarileri, tasidiklar kdltiir ve kimlik 6geleri, karsiladiklar sosyal/kisisel tatmin
olanaklari itibariyle kente derinlik katarlar, kentin ve kentliligin mekansal yeniden
tretiminin araci formlari olarak fonksiyon icra ederler.

Kentin icinde konuslanmis bu mekanlar, cesitlilikleri ve aidiyet atfedici
yanlariyla olduk¢a farklilasirlar. Miizeler, sanat galerileri, tiyatrolar, konser
salonlari, sosyal kllpler, yaymnevleri, kitapevleri, (niversiteler, salonlar,
cafe/kahvehaneler, barlar, restoranlar, oteller vs. ayni zamanda, kent kamusunun
yoneldigi ve sosyal temsiliyete sahne olan yerler olarak goérilirler (Oldenburg,
[999). Kent yasamini kolaylastirmalari, kentli yurttaslara konaklama, yeme-icme,
eglenme, vakit gecirme, stati/itibar sunma gibi ¢oklu imkanlar sunmalarindan
dolayi, genis kitlelerin yogun ilgisini ¢ekerler.  Fiziki mimarileri, tasidiklari
kdltar/kimlik kaliplari ve karsiladiklari sosyal/kisisel tatmin dereceleri itibariyle
kentli yurttaslar icin kentin sosyal cografyas! lzerinde bir yer/mekan olmanin
Otesinde, kentte var olmak, varolussal tutamaklara kavusmak gibi ontolojik bir
aidiyet ¢eperi olarak gordlirler.

Kimileri bu mekanlarr kamusalligin mindr kurumlari/mekanlari olarak goériir
(Habermas, 1997). Gercekte, 6zel/mahrem alandan cikilan, dilin, sdylem ve
pratiklerin  carpitildigi/deforme  edildigi ya da toplumsal sahnede
oyuncul/kurmaca suretlere déniserek varliklarini siirdirmekte oluslari, buralarin
soft ya da ugucu da olsa bir kamusallik ardalanina sahip olduklarini gosterir.
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Kent mekanlari, mekana bagil sosyalitelerin, mekan cemaatlerinin ve buna
dayali alt kiltdr gruplarinin tredigi muimbit sosyal adaciklardir. Buradaki
anonimlik, popdilerlik, yabancilik ve bireysel, grupsal temsil olanaklari, mekansal
sosyalitelerin nesvii nema bulmasina pozitif destek saglar. Bu realite, kent icinde
yeni bir kentlilik retorigi ve farkli yasamsalliklarla kendisini ortaya koyan bir
kentsel giindelik yasam pratigi yaratir. Bu da sonugta kentin; modernlik,
ozglrliik, degisim, aidiyet, gogebelik, mobilite vb. temalar lizerinden derinlik
kazanmasinin yolunu acar.

Modern kentlerin kitlesel akis alanlarini temsil eden alisveris merkezleri,
yeme-icme mekanlari, rekreasyon alanlari, eglence-dinlence mekanlar vs. ayni
zamanda baskalarina, yabancilara agikliklari ile kamusal kiltiiriin insa edildigi ve
yasandigl yerlerdir. Buralarda kentli yurttaslar, kendiliklerini dramaturjik
diizlemde yeniden kurarak kamusal benlikler inga ederler.

Pek cok gozlemciye gbre, kamu alanlari olarak ifade edilen bu mekanlar,
dzellesmis kamusal mekanlar olarak ifade edilmektedir. Ornegin, alis veris
merkezlerinin (shoping malls), farkli bir hikdyesi bulunmaktadir. Son elli yili
askindir shopping malls, sehrin yeni merkezini olusturmaktadirlar (Rybczynski,

1993). Shopping malls, sirket plazalari, pasajlar, galeriler ve kamusal mekanlar bir
illiizyon yaratan temali mekanlari olustururlar. Ozel ve kamusal arasinda yaratilan

bu farkhliklar, Mircae Eliade’nin kutsal ve profan mekanlar nosyonunun aksine, ya 1
da Mary Douglas’in tehlike ve saflik tezinden ayn olarak, gilinlik hayatin =——
belirsizligi ve riskini de tasirlar (Banerjee, 2001: 9).

Gercekte, sehir yasami, bir tarza sahip olma bilincine dayal tiiketimci
egilimleri provake eder. Bir diger deyisle, hem belli bir gruba has belirleyici
ozellikleri hem de bireysel secim/tercihleri yansitabilecek bir alan icinde tiiketimci
egilimleri pekistirir. Sehirdeki birey daha cok bir kimlik duygusu yaratabilmek, kim
olarak algilanmay! arzu ettigini belirtebilmek maksadiyla bu mekanlarda goziikir
(Chaney, 1999: 27-32).

Bu yoniyle kentsel mekanlar, kent insaninin varolussal boyutunu tamlayici
bir islev gorirler. Katilim, birliktelik, anonimlik, kamusallik ve kimlik/aidiyet
atfedici yanlariyla ontolojik arayislara disiinsel destek sunarlar. Ayni zamanda,
glindelik rutinlere acik yanlartyla, modern insan i¢in anlam lretme, temsiliyet ve
imgesel bir ardalana sahiptirler. Bu yoniyle mekan, kentteki insani/toplumu
algilamada bir referans noktasi haline gelir.

Kiiresellesme ve Kent Mekanlarinin Déniigiimii

Kiresellesme ile birlikte simdilerde kent, kamusallik, kent mekanlarr vs.
biisbitiin yeni icerimler ve farkli ¢cagrisimlar almaktadir. Kent sadece karmasik
uluslararasi ulagim sistemlerine degil, kiiresel bilgi ve iletisim aglarina da entegre
olmustur. Kentsel mekan ve bicimin doénisimiinde artik kiiresellesme ve
ulusasir’dan (transnationalization) s6z edebiliriz. M.Castells, “bilgi kenti”ni,
hareket ile akis mekanlarinin ortaya ¢ikisi ve mekanin anlaminin nasil degistigini,
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yine, benzer sekilde, B.Tschumi, seylerin artik fiziksel smirlariyla
tanimlanmadiklarini ileri siirer ve “patlayan sehir” e dikkatleri ¢eker. P. Virilio
buna, “asirt korumasiz kent” der. Bir baska ifadeyle, “belirli mekanlari koruyan
kesin sinirlar yerine, belli yollarla bilgi akisina izin verecek yar gecirgen zarlarla
ortilmis mekanlar” (Robins, [996: 74) dan bahseder.

Chambers’in ifadesiyle, kiiresellesme, kentleri ve kent hayatin
degistirmekte, eski bildik kentten, ona 6zgli imaj ve goOstergelerden eser
kalmamaktadir. Kiresellesme, sadece sermaye ve uluslararasi isboliminin
iktidar ve hareketlerine degil, ayni zamanda toplumsal ve Kkidiltiirel giiglere,
kurumlara, iliski ve fikirlere de isaret eder. Her sehir, mekan ve bunlarin sakinleri,
her gecen giin biraz daha farkli ama kiresel referanslari olan bir uluslararasi ve
ulus-asiri sistemin icine giriyorlar (2005: 140).

Auge, bu yeni kentsel mekanlarin degiserek/baskalasarak aldiklari bu yeni
gortiniimii su sekilde izah eder: “modern mekanlarda metin hafizanin, deneyimin
ve Kkisiligin yerini almistir. Bu tiir mekanlar kimligi olmayan, her yerde
karsilasilabilecek, bulunduklar yerler ile baglari kopmus, hicbir yerde
bulunmayan yerlerdir. isaret sistemi mekanin kullanimina yénelik bilgi verir.
Mekanin metinsellesmesi, mekan icindeki olaylarin metin tarafindan kurulmasini
ve denetlenmesini saglar. Metinler herhangi bir hafizaya sahip olmadiklarindan,
degisen ihtiyaclar dogrultusunda kolaylikla degisebilir, yeni durumlari, yeni
mekansal kullanimlari isaret edebilirler” (Yirtici, 2005: 82).

Bugliniin kiresel diinyasinda, uretilen (rinlere ve farkli mekanlara
erisebilirligimizdeki hizli degisim (kitle turizminin yukselisi, uzaklik engelinin
kalkisr), modadaki ve yasam stillerindeki degisim, degerler, ideolojiler ve zaman-
mekan i¢inde kurulan iliskilerde bir belirsizlik ve kisisel glivensizlik yaratmistir. Bu
yondeki radikal dontstimler, Harvey (1993: 55-59) tarafindan zaman-mekan
sikismasi (space-time compresion) olarak da nitelendirilmektedir.

Bu sirecte kent ve kentsel mekanlar, kiresel akislara paralel sekilde
donismekte, Ozellikle iktisadi, teknolojik ve enformasyon alanindaki
degismelerin  bir sonucu olarak yeni islevler ve yeni goériinimlere
kavusmaktadirlar. Kentlerin yenilige ve degisime acik bélgelerindeki her tiir
kipirdanma kentsel mekanlarda akis bulabilmekte, buralar kentteki yenilikgi
degisimci trende uygun sekilde yeniden yapilanmaktadirlar. Pek ¢ok sosyal
teorisyen, kentsel mekanlarda vuku bulan degisimi daha ¢ok olumsuzlayici bir
perspektifle, 6rnegin Ozellestirme, ticarilesme (Madinipour, 1996), sosyal
kutuplasma (Zukin, 1995), kamusal insanin ¢okist (Sennett, 1996) gibi daha ¢ok
kottimser bir bakisla degerlendirmektedirler.

Sancar ve Saygin (2000), kent mekanlarinda meydana gelen degismeleri
(acilma-genisleme) ve sorunlari su sekilde 6zetlemektedirler: I. Kamu mekanlari
gittikce 6zellesmektedir. 2. Kamu mekanlarina erisimde ve kullanimda denetim
artmaktadir. 3. Elektronik kameralar ya da givenlikcilerle davraniglar



Kent, Metropol ve Degisen Yer/Mekan imajlari

denetlenmektedir. 4. Kamu mekanlarinda, irk, sinif ayrimi ve sosyal dislama
gittikce artmaktadir. 5. Mekan tasarimi yerel cografya ve tarihle baglarini
koparmaktadir. 6. Tiketim ve eglence boyutu asiri 6nemsenmekte, 7. Kamu
mekanlarinda sosyal iliski ve yakinlasma ihtiyac giderek azalmakta, 8. Kamu
mekanlarinda tasarim Ozellikleri, kullanim tdrleri ve kullanicr profilinde bir
homojenlesme ortaya ¢cikmaktadir.

Banerjee de, kamusal kent mekanlarinin déniisiimiinde i¢ temel trendin
etkili oldugunu ileri siirer. Bunlar, Ozellestirme, globalizasyon ve iletisim
devrimidir. Bu (g egilim, ayni zamanda kamu mekanlarinin gelecegini tehdit
ediyor, gecmis ylzyillarda akla gelmeyen kimi kaygilar, bugiin sehir ve mekan
tasarimailarinin akillarini ziyadesiyle mesgul etmektedir. Sehrin topografyasinda
goze carpan esitsizlik ve celiskiler bunun genis capli belirticisidir(2001: 9).

Gorilldugi Gzere, kent mekanlarindaki degisiklikler kiiresellesme ile atbasi
gitmekte, kiiresellesme, her sey gibi, kentsel mekanlari, yerel ve ulusal
karakteristiklerinden  kopararak  diinyasal yani dinya eksenindeki
gelismelerin/degismelerin kontroll altina almaktadir. Sokaklar, meydanlar,
parklar, magazalar, vitrinler, restoranlar, oteller vs. kiiresel akislar dogrultusunda
Bounes Aires’te ne ise Istanbul’da ya da Kahire’de ayni gériinimlere
kavusmaktadir. Yerlerin otantisitesi tiimuyle ortadan kalkmiyorsa da, benzer
tarzlar, aliskanliklar, damak zevki ve begeni kaliplari her yerde aynilesiyor, herkes
ayni yiyecekleri, giyecekleri ve esyalari kullaniyor, ayni sinema filmlerini
seyrediyor, ayni bilgisayar oyunlarini oynuyor ve de popiiler kdiltiir koloniyalist
glclind, uluslararasi sinirlari asarak tim diinyayr bitiinlesik yeni bir mekana
donistlriyor. Bazilari bunun gerceklestigi zemini sanal bir platform olarak
goriyor, kimisi televizyon ekraninda bunun gerceklestigini belirtiyor kimileri de
Coca Cola icerken ya da Hamburger yerken aslinda tek bir kdltiirin insani
oldugumuz duygusunun tek sahici duygumuz oldugunu deklare ediyor.

Her gilin bir sekilde bulundugumuz, aligveris yaptigimiz, yolcu olarak
bekledigimiz, yemek yedigimiz, film seyrettigimiz, ugmak icin bulundugumuz
yerler, aslinda bizlere gercek yer/mekan duygusu vermekten giderek
uzaklasiyorlar. Ulagim ve iletisim teknolojilerinin, dogal olarak fiziki ve elektronik
hareketliligi artirmis olmasi, bizdeki sabit yer duygusunu asindirmis, mekanin
sadece yere bagl olmadigl, uzakta gerceklesen cesitli toplumsal etkilesimlerle
kuruluyor olmasi, dogal olarak cografyadan kopuk bir “soyut mekan” anlayisini
ikame etmis bulunmaktadir. Kiresellesmenin bir sonucu olarak bu soyut mekan
anlayisini Marc Auge, non-place; non lieux (“yok-mekan”) olarak nitelemektedir.
Bu “yok-mekan”lar; alisveris merkezleri, havaalanlari, tatil kdyleri, tema parklar
(theme park) gibi yeni kamu mekanlarindan olusmaktadir. Bu degisim, hig
kuskusuz eski/geleneksel kamu mekanlarinin ¢okisd ile yakindan iliskilidir. Yok-
mekan’lar, gercekte, kiiresellesme ile yenilenen ve imaj degistiren gortiinimleri
ile kentin simgesel ve tanimlayict kamu mekanlari haline geliyorlar. Bu mekanlar,
Auge’nin mekani tamimlamada olmasi gerektigini iddia ettigi, “iliskisellik”,
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“tarihsellik” ve “kimlikli olma” 6zelligi tasimazlar. Bu mekanlardaki iliskiler daha
cok “simule edilmis”, kimligi “yaratilmis” ve tarihselligi ise sirekli bir “simdi”
algisi icinde “kaybolmus” tur (Tanyeli, 2000). Auge’ye gore, kimlik, ilintili olmak
ve gecmisin izinden yoksun olmak, “yer” imgesini buharlastirir. Global diinya,
“yok-yer”ler Uretmektedir. Bu “yok-yer”ler, mevcut, bildik “yer”lerle
bitlinlesmeyip ayriksi dururlar. Bu mekanlarla duygusal baglanti kurulmaz.
Ornegin, havayollari, demiryolu, karayolu ve bunlarin iistiinde giden tasitlar ve
onlara ait istasyonlar, internet salonlari vs. gibi yeni kentin gézde mekanlar bir
nevi “yok-yer”lerdir (Teber, 2004).

Kent mekanlarinin degismesinde bilgi ve iletisim teknolojilerindeki radikal
patlamalarin etkisi biydktir. Bu teknolojiler sayesinde bireyin iletisim uzami
neredeyse tim diinyaya dogru genislerken, fiziksel mekan giderek kiiclilmekte,
bir binadan cikmayi gerektirmeyecek dl¢iide daralmaktadir. Ozellikle calisma,
dinlenme, eglence gibi yasamsal faaliyetlerin ayni mekan icinde, birbirine ge¢mis
sekilde cereyan etmekte olusu, bildik mekansal sinirlarin erimekte oldugunu
gostermektedir (bkz. Akcan, 1999). Ritzer, bu birbirine gecme sirecini
tlketim(cilik)le iliskilendirmekte ve tlketim araclarinin birbiriyle karismasi,
yemenin, igmenin, calismanin, eglencenin olduk¢a senlikli, eszamanh ve ayni
mekan icinde gerceklesebiliyor olmasinin bu yeni dénemin karakteristik yani
oldugunu belirtmektedir. Ritzer’e gore, alisveris ve eglence, alisveris ile kumar,
turizm ve tiiketim faaliyetleri birbirine karismakta, her biri icin farkll mekan ve
zaman tanzimi gibi bildik kategorilere ihtiyag hissettirmeyen bir diizenleme
yapilmaktadir. Yirime, yeme-icme, dinlenme, konusma, fizik bakim, spor yapma
gibi temel islevler artik restoran, spor salonu, alisveris merkezi, kuafér salonu vs.
gibi ihtisaslasmis yerlerde degil, tek bir bina kompleksi icinde
gerceklestiriimektedir. Oldukca rasyonel organize olmus ve birbirinden ¢ok farkli
islevlerle donanmis bu kompleksler sayesinde olduk¢a parcali ve birbirinden
kopuk hale gelmis kent yasami, yeni bir tir bdtinlik kazanmaktadir.
Enformasyon ve gozetim teknolojileri; alisveris merkezi, havaalani ve tema
parklari gibi yeni kamu mekanlarinin kontrolli ve isleyisinde merkezi rol
oynamaktadirlar. Ritzer’in ifadesiyle, Disney Diinyasinda parklar ve oyun alanlart
insanlari bazi seyleri yapmaya bazi seyleri yapmamaya yo6neltmek Uzere
kurulmustur. Patikalar insanlara, aslinda genellikle tasarimclarin 6nceden
dizenledigi yonde giderlerken 6zglr secim yaptiklarini disiindiirtecek sekilde
yapilmistir... Disney parklari, tipki alisveris merkezleri gibi, 6nceden planlanir,
cevresi kusatilir, korunur ve denetlenir. Disney Diinyas! insanin yerine insansiz
teknolojinin  ge¢mesinin zaferidir (Ritzer, 2000). Dolayisiyla kamusal kent
mekanlarinda bulunmak, davranis, hareket ve tercihlerimizin rasyonel araglar
yoluyla denetim altinda tutuldugu bir nevi, kapall mekan deneyimi haline
donitismis olmaktadir.

Bilgi ve iletisim teknolojilerinin gelismesi ayni zamanda, kentsel fiziksel
“yer” ile bilgisayar/internet yoluyla olusturulan “siberalan” arasinda birbiri i¢ine
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gecmis, baglantilar olan, ¢ok katmanl/melez olusumlari da beslemektedir®.
Siberalanda reel dinyanin temsili mekansal metaforlar vasitasiyla
olusturulmaktadir. Tartisma ve ilgi gruplan “sanal topluluklar” (virtual
communities), yerel yonetimler tarafindan olusturulan web siteleri de “sanal
kentler” olarak isimlendirilmektedir. Kentsel kamu mekanlarinin &nemli
bilesenlerini olusturan caddeler “enformasyon otoyolu”, meydanlar ise
siberdemokrasinin alani  olarak goériilen “elektronik agora” ile temsil
edilmektedir. internetin yeni bir kamusal alan olusturdugu ve bireyciligin
karsisinda yok olup gittigi varsayilan kolektivite duygusunun sanal cemaatler
vasitasiyla yeniden insa olundugu fikri giderek daha fazla kabul gérmektedir.
Ayrica, internet sayesinde kurulan “sanal kentler” (virtual cities) in de alternatif
bir kamusal alana tekabdil ettigi ileri stiriilmektedir. Sanal kentler, yerellige vurgu
yapar, bulunulan kent ya da yerlesim yerine ait degisik aktivite ve hizmetlerin
biitlinlesik bir ag sistemini olusturur. Buralar ayni zamanda cok farkli renk, irk, din
ve etnisiteden gelen insanlarin ortak bir farkindalik Gssii olarak da kendisini var
kildigr dikkat ¢eker. Siberalanda gozlenen s6z konusu sosyalite baglamlari, kent
mekanini tanimlamada yeni/farkli perspektiflerin belirmesini olanakli kilar.

Kent Mekanlari ve Sosyallik Kurgularindaki Degisim

Kentin, islevsel oldugu kadar, pariltil, senlikli, gésterisli mekanlan giderek
daha fazla kentli yurttaslarin yoneldikleri adresler haline geliyorlar. Daha 6nce 15
evde, sokak arasinda, isyerinde, camide, dernekte bir araya gelen insanlar artlk =——
bu alanda profesyonel olarak sivrilen mekanlara hatta marka, imaj ve prestij Gssi
olarak Unlenen restoran, cafe, eglence yeri vb. mekanlara yoneliyorlar. Kent,
kendi icinde farkllastikca degisik mekansal temsillere dolayisiyla farklr kesimlerin
kendilerine uygun kamusal platformlarda daha fazla géziikkmelerine alan agiyor.
Modernligin sinirlayici/kisitlayici tekil mekan tanzimi modernlikteki kirilma ile
birlikte, yeni, ugucu, postmodern mekansalliklara kapi araliyor.

Bu yoniyle kentin kamusal mekanlari, bireysel temsil ve kurmacalara konu
olabilecek kimi 6znel tasvirlere/tanimlamalara da sahne olmaktadir. S6z konusu
kentsel mekanlari tasvir eden imgeler, simgeler, temsiller ve sdylemler, kent
sakinlerinin zihninde, belleklerinde su ya da bu sekilde, benzer ya da farkli,
olumlu ya da olumsuz anlamlar yiiklenerek var olurlar ve tim bunlar, genelde
“kentsel imge alan” olarak nitelenirler. imge alani bir bakima “imge

% Hig kuskusuz, bu siirecte, mekan imgesine déniik bildik argiimanlar 6nemini yitirmekte,
mekanin toplumsal anlami giderek kaybolmakta, kokeni, profili ve asil amaci bilinmeyen
bir hareket ve akisin mantig1 icinde eriyip gitmektedir. Hareket ve akisin zaferi karsisinda,
kent yoneticileri ve planlamacilar icin, giderek pargalanan ve altiist olan kentsel sistemi
birlestirmek daha da zorlagsmaktadir. Yen ag tiirleri (fiziksel, sanal) geleneksel semt
yapilarini yikar ve daha karmasik bigimlerde yeniden olusturur. Bu siirecte, kentsel topluluk
bi¢imlerinin kiiltiirli, mantig1 ve duyarliligi parcalanir. O halde, ana sorun, yurtsuzlasmanin
yeni dinamiklerini yonetmenin miimkiin olup olmadigidir. Siirat ve akisgin, tutarli bir kentsel
anlayis icinde tutulup tutulamayacagi da bir bagka sorun alanini olusturmaktadir (Genis
bilgi i¢in bkz. Robins, 1996:74-75).
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repertuaridir” ve sadece sakinlerin gilindelik iletisiminde degil, sanatgilarin,
sairlerin, yazarlarin ve kitle iletisim ara¢larinin anlatilarinda da temsil edilir ki, bu
yoniyle, Lefebvre’in  “temsili mekan” kavramina denk duserler. Kent
arastirmacilari, kentin fiziki ve sosyal yapisinin insasinda nesnel gostergelerin yani
sira imgesel boyutta nasil yapilandirildigini da agimlamak isterler. Ornegin,
Suttles, kentin fiziksel yapisi ile insanlarin zihinsel evrenlerinin ya da “bilissel
haritalarinin” birbirinden kopmaz bir iliski icinde oldugunu vurgular. Lefebvre,
glindelik hayati ve sosyal iliskilerin nasil inga edildigini anlamak icin insanlarin
kullandig dile, imgelere, séylemlere bakilmasi geregine vurguda bulunur (Demir,
2002:109-110).

Kentin kamusal mekanlan tasidiklart imgeler dolayiminda hiyerarsik,
katmanlastirict bir temsiliyet alani olarak goralurler. Midavimleri icin kolektif
deneyimlere aciklik gosterdikleri gibi, statd, itibar/prestij ve kimlik atfedici
yanlariyla da biyiik agirliga sahiptirler. Hatta kent mekanlarinin tasidigi imge
repertuari ve sdylemsel baglam, kentin yiiklendigi yeni vizyonlara bagli olarak
stirekli degisir. Bir donem itibarli/séhretli olan mekanlar bir siire sonra gézden
disebilir, atfettigi itibar ve ayricalikh kimlikler 6nemini yitirebilir. Yine zengin bir
tarihsel mirasi yiklenmis kimi mekanlar, ge¢misin izlerini, tarzlarini, imgesel
agirliklarini bugiine tasirlar. Midavimler, bu mekanlarda, tarih, hatira, bellek,
hafiza, kimlik ve gelenekle ylizlesir, bir seyler alir, ortak heyecanlar duyar ve
kolektif deneyimlerin coskusunuyasarlar (Aytag, 2013).

Kent mekanlari bu siirecte, eski gériinimlerini kaybederek, yeni islevler,
imaj, prestij ve ugucu goriiniimler aliyorlar. Misterileri, i¢ mekan formlari, sosyal
iliskileri vs. yeni gortinimlere kavusuyor. Eski, geleneksel goriinimde olan
kamusal mekanlar da kentteki yeni degisime ayak uydurarak, modern hatta
postmodern mekanlar haline geliyorlar. Avrupai etkinin agir bastig bu
mekanlarda, eskinin agirbash durusu, egzotik goriintiisti, zamanin durgun ve
derinden isleyisi yerini, ugucu imgelere, giiniibirlik yeni kimlikler atfeden imajlara
birakiyor. Kimi cafe, restoran, pastane, sosyal kllip vs. bir yandan islevleri 6te
yandan sosyal goriiniimleri itibariyle degiserek, daha soft, uqucu, plastik
gorinimler aliyor; farkh tatlar, zevkler, begeni kaliplari, sosyallik kurgulari
olusturuyorlar. Yeni mekansal imgeler atfederek, kentli seckin kitleyi cezp etmeyi
basariyorlar. Bu siirecte giderek nezih, hakiki mekanlara déntsebildikleri gibi,
aynt zamanda kentlileri birliktelik konsepti olusturmaya dahasi kolektif
deneyimler yoluyla yeni kent kiiltlirinlin parcasi kilmaya da calistyorlar. Bu
mekanlar bir bakima, kentli yeni cemaatler ya da mekdna bagil sosyallikler
Ureterek, kent hayatina farkli bir tat, degisik bir gorinim katiyor, kentin
kesmekesi, kosusturmasi, telasesi icerisinde, kentli insanlara nefes alma,
rahatlama, hayat! disiik yogunluklu yasama olanagi sunuyorlar. Bu mekanlar,
mudavimlerinin niteligi itibariyle kentli elitlerin, okur-yazar kesimin, farkhliklarini
One cikartanlarin, birer alt kiltlr olusturduklan yerler olarak da beliriyor. Bu
yonleriyle, kentteki pek ¢ok mekan, ayni zamanda belli bir kiiltiirel yiiklenmeyi
temsil ediyor, kentin heterojenitesini yansitan imgelere, sembollere,
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gostergelere, imaj performanslarina sahne oluyorlar. Kentin farkli mekanlar
(alisveris merkezleri, parklar, restoranlar, pastaneler, barlar, lunaparklar, eglence
yerleri vs.) kentlilerin sembolik ifade arayislarina, imge edinme isteklerine,
gosterge ve imaj tlketme gereksemelerine karsilik geliyor. Buralar, ayni
zamanda, kentin yeni ytzleri, peyzajlan olarak, kentin kiltir ve kimlik haritasi
lzerinde ayricalikli bir yer ediniyorlar.

Kent mekanlar, gesitlilikleri ve aidiyet atfedici yanlariyla oldugu kadar,
kendilerine 6zgii mekan dili ve cemaatsel ag iliskileri tireterek de, kentli yasamin
heterojen yapisini dogrudan besliyorlar. Her bir mekan, (6rnegin, miizeler, sanat
galerileri, tiyatrolar, konser salonlari, sosyal Kliipler, yaymevleri, kitapevleri,
Universiteler, salonlar, cafe/kahvehaneler, barlar, restoranlar, oteller vs.)
benzerlik temasina ickinlik tasidiklari gibi, digerlerinden farklarini ortaya koyucu
bir takim ayirici mekansal temsil yollari da denemekteler, mekani dis ylizey, ig
dekor, hizmet bigimi, sosyal iliski aglart olusturma bigimleri vs. gibi, ayrismaci
stratejiler lizerinden mekanin biricikligini dolayisiyla miidavimlerinin farkliigini da
vurgulamig oluyorlar. Kent mekanlarinin giderek markalasmasi, kendi logo ve
amplemlerini olusturmalari, mekani simgeleyen renk/desen arayisi icine girmeleri,
ic mekan tasarimi, calisanlarin tek tip giyim icinde olmalari, hizmet dili ve adabi,
gosterilen sevgi ve bagllk bicimi, tGrlinde/hizmette seckincilik arayisi, vs. gibi,
mekani diger mekanlardan ayirici/farkllastirici bir kurumsallasma  stratejisi
gltmeleri, bu mekanlarin belli bir kiiltiirel yiiklenmeyi temsil etmeleri disinda
midavimlerinin kiltirel ytizeylerini bi¢imleyici, kiiltirleyici, digerlerinden ayirici
bir maksat takip ettiklerini gésterir. Bu cercevede, kisi, statiisti, geliri, mesleg;,
egitimi ne olursa olsun artik miidavimi oldugu mekan tizerinden yeni statii ve
prestij Olcileri edinir. Mekansal aidiyet, bir bakima, mekanin temsiliyet giicliniin
bireye transferi anlamina gelir. Ornegin, istanbul’da, Laila, Reina vb. mekanlara
gidenler, orada goziikenler mekanin yiiklendigi, temsil ettigi st seckin, kentli,
parali, burjuvaziden olma gibi payelere sahip olmaktadirlar. Bu ylizden de
mekanda yer kapmak/g6zilkmek mekanin islevselliginin 6niine gecmektedir.
istanbul, Ankara, izmir ve bir takim tatil yérelerindeki mekanlar, sunduklari
hizmetle hi¢ de orantili olmayan fiyatlarla Uriinlerini satmaktalar. Bu fiyatlar,
kuskusuz triine yapilan bir 6deme degil mekana, mekanin sembolik glictind satin
almaya donik bir 6demedir.

Kentlerin heterojen, farklliga meyyal kucaginda bireyler, farkliliklarini
adeta takildiklart mekanlar tizerinden deklare ederek, oralara atfedilen prestij ve
statileri toplamakla/tiiketmekle mesguldiirler. Ozellikle de kentli yeni dalganin
s6z konusu prestijli mekanlari adeta bir varolussal adacik olarak algiladiklari,
buralarin saldigl sembolik prestij glicii sayesinde yagsamlarini anlamli kilabildikleri
anlasilmaktadir. Bu mekanlar, miidavimlerine itibar, giic, statl vs. kattiklar gibi,
onlarda ayni zamanda sahte bir aidiyet duygusu yarattiklar, hayatr bir
yanilsamalar icinde yasamaya yonelttikleri, bu mekanlarin atfettigi pariltil ancak
ici bos kimliklerin, bireylerde derin bir kimlik krizini tetikleyebildigi bir gergektir.
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Zira gogu insan buralara eglencedeki doygunlugu yakalamak icin degil, mekanin
simgesel vaat ettiklerinin buyustiyle yonelmektedir.

Bu mekanlar ayni zamanda midavimlerine 6zgiirlik, spontanelik,
uguculuk, sinirsizlik, kendi olma/kalma vaat etmekte, bunu gerceklestirmenin
aracl birimlerini olusturmaktadirlar. Bireyler, parayla her seye sahip olabildikleri,
yasama ve insanlara hitkkmedebildikleri, her seyin hakimi olabildikleri sanisi icine
girebilmektedirler. Bu 6zgiir ortam, ¢ogunlukla yanilsamalar ve gézboyamalari
icermekte, miidavimler pariltili, 1gikh, girtltili ve de senlikli bir insan kalabalig
icinde, adeta biiyllenmektedirler. Ge¢mis ve gelecekten ¢ok an’i tiiketmenin,
“an” icinde olmanin sinirsiz coskusunu yasamaktalar. Bu mekanlar, “zaman”
duygusunun yitimi ya da anlamsizigini hissettirmekte, 151k efektlerinin goz
kamastirict ve sinirsiz devinimi, zamanin ne’ligine dair algilamalari sonugsuz
kilmaktadir. Kimileri bu mekéanlardaki hiz, hareket ve tekno/dinamizmin
sinirsizligint modernligin sabitlik, kararlilik, sinirlayicilik élgtlerinin asindigina, artik
yeni bir durumsallikla kargi karsiya oldugumuza, 1sik ve hizin egemenliginin
gercekte postmodern dénemin bir belirleyici karakteri oldugunun isareti olarak
okumaktadirlar. Postmodern toplum, dogal olarak zaman ve mekan
kategorilerinin icinin bosalmasina yol actigl, zamana ve mekana bagil tim
distntmselliklerin iflas ettigi gercegiyle bizi karsi karsiya getirmektedir.
Ozellikle, eglence vyerleri, alis veris merkezleri, Disneyland, Dreamland gibi
fantazya dinyalari, bizdeki gergeklik, sahicilik, otantisite, dogallik vb. duygulari
daha bir tahrip etmektedir.

iletisim ve enformasyon teknolojilerine bagl olarak degisen kamusal
hayat ve mekanlarda, sosyal iliskinin 6limi diye nitelendirilebilecek sosyal
izolasyon, sahte birliktelikler, oyuncul baglanmalar, sanal tutkular vs.
yasanmaktadir. Modern kent mekanlar, ticari, 6rgitld, bireysel ve rasyonel
iliskiler Uizerine vyapilastikca, modern vyalnizliklar bicim degistirerek mekan
sosyaliteleri icerisinde de kok salmaya basliyor. Bu mekanlarda kendimizi kokli
bir yalnizligin, bireyselligin icinde hissetmekteyiz. Mitchell’in (I995) dile getirdigi
gibi simdilerde hepimiz bir tiir siber mekan ve siber cemaatin yurttaslan
durumundayiz. Banerjee’nin “Cyborgian life” diye ifade ettigi bu realite, sosyal
hayattan geri ¢ekilmeyi, izolasyonu ve nihayetinde toplumsal dlcekte anomiyi
besleyen 6nemli bir yikima isaret etmektedir (2001: 9).

Dolayisiyla, kentlerdeki s6z konusu mekanlar, heterojenlik ve
kozmopolitlik algilarini keskinlestirici mekansal i¢ diizenlemeleriyle mekana 6zgii
sosyalligin bireysel, ucucu, gegici ve devingen yanlariyla bizi ylizlestiriyor. Bu
mekanlarda olusan sosyallikler geleneksel toplumun sicak, icten, samimi, 6zverili,
paylasimar iliski aglarina yakin durmuyor, modern yasama sinmis yalnizlik,
maddilik, glivensizlik, igretilik ve de gecicilik ylkli atmosferine fazlasiyla yatkinlk
gosteriyorlar. Bu mekanlar, modern yasamda yeterince kristalize olmus bu yeni
benlik ve kisilik unsurlarini mekanin geometrisi icerisinde daha bir atomize
ediyor. Sanki bir cemaatsellik kurgusu insa ediyormus gibi insanlari bir araya
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getirirken onlara (sanal oyunlar, tv/video vs.) bir takim seyirlik oyunlar sunuyor.
Bu onlarda sahici bir sosyallik duygusu olusturamiyor, sadece zamani gecirmeye
yarayan araglar etrafinda, maksatl bir ayine katilmishk duygusu yaratiyorlar bu
da bittikten sonra, dostluga, arkadashga, sadakate dair bir iz ve isaretten eser
kalmiyor. Tipki bir durak, istasyon, stadyum, mizikhol, konser salonu vb. trans
mekanlarinda oldugu gibi, insandan yana bir sey kalmadan bir iz ve isaretin
cagrist duyulmadan yok olup gidiyorlar. Dolayistyla modern kent mekanlan
gorece bir sosyalite baglami tesis etmekle birlikte bunun bireyin varolussal yanin
tamlayici, kalici ve istikrarli bir sosyalite duygusu vermekten ok igreti ve gegici
sosyal birlikteligi yerlestirmis oluyorlar.

Sonug Yerine

Kentler; icinde yasayan insanlar, topluluklar, fikirler ve insa edilmis cevre
icin degisen ve yenilenen dinamik yerlerdir. Tasidiklari anonim ve kozmopolit
ozellikler itibariyle giindelik yagami pargali ve bélinik bir kiiltlirel aura igerisinde
deneyimleme imkani sunarlar. Kiiresel diinyanin yedeginde oldukga akiskan, hizl
ve devingen bir dinamizmle yiklidirler. Kiresel akislarin hizlanmasi, yasamin
mobilik bir boyut kazanmasi, yere, mekana, kiiltiire ve kimlige dair imgelerin yeni
ve ucucu anlamlar kazanmasina yol agmistir.

Modern diinyada kentler, hem modernligin/postmodernligin odak
unsurlarindan biri hem de kiiresellesmenin énemli ve merkezi tasiyic giiciini
olusturmaktadir. Ozellikle biiyiik metropoller, kiiresel/yerel eksende yeniden
sekillenen iktidar iliskilerinin ana omurgasini teskil etmektedir. Kiresellesme
olarak adlandirlan karmasik ve ¢ok yonli iliskiler agi, biylk o6lglide
metropollerde digimleniyor ve buralar, iktisadi, siyasi ve kiiltiirel anlamda
iktidar iliskilerinin yeniden (Uretildigi ve yayillm gosterdigi yerler olarak 6ne
cikiyorlar.

Kiresellesmenin en merkezi disavurumlarindan biri, mekan (izerinde
akiskanhgl ve dolasimi 6n plana ¢ikarmis olmasidir. Kiresel iliskiler, iktidar
miicadeleleri, yerde/mekanda hakimiyet tesis etmek seklinde cereyan etmekte,
yerlerin kapitalist niyetlere ickin sekilde organizasyonu belki de, hi¢bir dénemde
olmadigr kadar mekanin ticarilesmesiyle sonuglanmistir. Kiresel kapitalizm icin
mekan, karli bir emtia, degistokus rejimi, lzerinden blyiik bir ekonominin,
endistrinin ylkseldigi devasa bir sektordiir. Mekanin tasidigr merkezilik, kiiresel
iliskileri izahta, cografya, yer, uzam, harita, ag, tasinma, gog¢, mobilite,
yol/yolculuk vb. metaforlart kullanmayi operasyonel kiliyor. Kent ve metropol
imgesi, kiresellesmenin tasidigr anlamsal sinirlari fazlasiyla zorluyor, diinya
Olceginde sermaye, niifus, ticaret, tiiketim mallari, kiltiirel Grlnler vs. gittikce
akiskan hale geliyor ve dolasimi giderek hizlaniyor.

Kentlerde/kiiresel metropollerde hizlanan, yogunlasan iliskileri, iletisim-
ulagim teknolojilerindeki gelismelerin bir tiirevi olarak ele almak mimkdn. Bilgi
teknolojilerindeki akilalmaz gelismeler, mekan ve zaman algilarimizi dénustiirdd,



I Omer Aytag

zamana ve mekana dair kategorileri yapibozuma ugratti. Artik, eski zaman ve
mekanda yasamiyoruz. Zaman hizlandi, fragmanter ve hizli kéra hizmet eden
kapitalist bir anlama kavustu. Mekan, zamanin izdisimi olarak ticari ve
kapitalist anlamlar aldi, mekan alinip satilan, tiiketilen, Gzerinden hizli kara
ulasilan gézde bir tiiketim kalemi olup ¢ikti.

Kiiresel mekanda akiskanlik ve hareketliligin artmasi, gérsel imajlarin,
sermaye hareketliliginin ve sosyal/siyasi miicadelelerin artan bir yogunlasmasina
da bizi tanik kildi. Yeni sosyal hareketler kentlerin, kent kamusalliginin alameti
farikasi olup ciktl. Kentler, genis insan yiginlar igin sadece yasanilan, calisilan,
siyasi miicadelelerin bir ardalani degil, ayni zamanda, yeni bir kiiltirellik, kentlilik
ve kimliksel adaciklardir. Degisik alt kilttr kiimeleri, yasam tarzlari, sinif, statd,
cinsiyet, irk ve etnisite gibi tanimlayici hususiyetler sayesinde gittikce heterojen
ve ayriksi bir boyut kazaniyorlar.

Kent ve metropollerdeki déniisiimlerin mekan izerinden izini stirmek,
kentsel mekan organizasyonlarina, bu mekanlarda degisen doniisen
sosyalliklere, kimlik ve kdlttrel farklasmalara daha yakindan bakmayi
gerektirmekte. Kent mekanlari, bu yoniyle, degisen diinyayr anlamak, kiresel
etkilerin izini sirmek agisindan biylk imkanlar sunuyor.

Gercekte, kenti tanimlayan sey de, (retim araglar ve siireclerinin yani sira
kentin Uzerinde boy atan farklilk temelinde o6rgltlenmis sosyal kurumlar,
cemaatler, sosyal iligki aglar ve bunlarin sindigi ya da viicut verdigi degisik
mekansal 6rgiitlenmelerdir. Kentlerin mekansal, iktisadi ve yonetsel karmasikhg!
ya da farklilagmasi; yeni davranig normlari ve kentlilik bilincinin kék salmasina; bu
da bir biitlin olarak yeni kent ve kentli tipinin olugmasina imkan tanir.

Kiresel kentlerin, kendi biinyelerinde parcali, atomik ve bélinik bir
manzara sergilemelerinin arkaplaninda mekansal tasarruflar yer alir, bu sayede,
kent, mekansal bir form olarak keskin bir parcalanma yasar. Bunun temelinde
kapitalizmin kentsel mekan tasavvurlar biiyiik rol oynar. Kentsel parcalanmanin
en goze batan gostergeleri, kentsel mekanlardir. Kent mekanlari (cesitli islevler,
temsil ve ifade ) kentin kalbinde yeni aidiyetler, iliskiler, etkilesim ve oyuncul
hazlar sunan yanlariyla kentli yurttaslarin tiirli gereksinimlerine karsilik verirler.
Kentin kaltiri ve kimligi, bir bakima kentsel mekanlarda cereyan eden
etkilesimin tinisi ve rengine ayarh sekilde kaim olur. Kent mekani, tasidig politik,
sosyal, kilturel unsurlar sayesinde kente, metropole sirekli farkhilik imgesi tasir.

Kentsel mekanlar arasindaki ayrisma, sadece fiziki degil, ayni zamanda
sosyal ve kdltirel karakterlidir. Hatta sosyal ve kiiltirel boyut, mekanin fiziksel
mimarisinin ¢ok 6tesinde, oldukca derin icerimler tasir, mekan bir bakima sosyal
ve kiiltlirel imgeler etrafinda operasyonel bir degere kavusur. Bu mekanlar,
simgelerin, gostergelerin, statli ve imaj situasyonlarinin bir tir Gretim ve dolasim
lUnitesi olarak dikkati cekerler.
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Kent mekanlar kiiresellesme dolayiminda déniismekte, yeni anlamlar ve
islevsel vizyonlara kavusmaktadirlar. Bunda kiresellesmenin yanisira, kent
kiltlrinin demokratiklesmesi, calisan egitimli nifusun artisi, refah diizeyinin
yiikselmesi, yeni bos zaman degerlendirme kaliplarinin ortaya ¢ikmasi, tiiketim
aliskanliklarindaki degisim, mekansal kimlik/temsiliyetin 6ne cikmasi ve ayni
zamanda kamusal gérindrlik itibariyle kadinlarin temsil oranlarindaki artis,
kentsel mekanlarin donlsiminde etkili olmustur. Fiziki ve toplumsal
gortiniimleri degisen bu yerler, kentin kozmopolitlesmesine paralel olarak, farkli
alt kilttr adaciklar haline gelmekteler, biinyelerinde yeni kent cemaatleri ve
kentsel kimlik formlar Gretmektedirler. Bu yonleriyle, modern hatta postmodern
goriinimlere, yeni tatlara, bos vakit deneyimlerine ve uqucu sosyalliklere alan
a¢maktadirlar.
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Mardin’in Dogal ve Kiiltiirel Cekiciliklerinin Destinasyon
. ¥
Pazarlamasi Kapsaminda Incelenmesi
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Oz: Bu arastirmanin amaci, Mardin’in sahip oldugu arz unsurlarini ortaya
koymak, sahip oldugu zenginligi 6ne cikarmak ve konuya iliskin ilgili
paydaslarin  Mardin’in sahip oldugu dogal ve Kkiltirel cekiciliklerinin
destinasyon pazarlamasinda kullanimina iliskin ~ gorislerini  ortaya
koymaktir. Bu amacgla, amagl 6rnekleme yéntemi kullanilarak, toplamda 10
yerel paydas ile derinlemesine goriisme teknigi yoluyla veriler elde
edilmistir. Arastirma sonucunda, Mardin’in bir¢ok turizm tiir{ icin zengin
bir potansiyele sahip oldugu goriilmdstir. Turizmden gecimini saglayan
Mardin  i¢cin dogal ve Kkiiltirel cekicilikler  turizm  agisindan
degerlendirildiginde, ekonomik agidan ¢ok 6nemli katkilarinin olacagi
sonucuna varilmistir. Ayrica, bu cekiciliklerin destinasyonda bulunan
turizme iligkin yerel yonetimler tarafindan dogru politikalarla kullaniimasi
gerektigi de yerel paydaslar tarafindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Destinasyon pazarlamasi, dogal ve kiltirel
cekicilikler, Mardin.

_O_

Investigation of Mardin's Natural and Cultural Attractiveness
Within the Scope of Destination Marketing

Abstract: The purpose of this study is attempted to determine elements of
supply, natural and cultural attractiveness of Mardin using in destination
marketing by taking reviews of local stakeholders who have ideas on this
subject. Data is obtained from a total of 10 local stakeholders through in-
depth interviews. As a result, it has been concluded that Mardin has a rich
tourism potential. Additionally, natural and cultural attractiveness would
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contribute to Mardin’s economy important benefits. It has been evaluated
by local holders that it is necessary to use this attractiveness with the
appropriate policies.

Keywords: Destination marketing, natural and cultural attractiveness,
Mardin.

Giris
Kentlerin sahip oldugu tarihi ve kiiltirel ¢ekicilikler kendilerine 6zgi bir
degere sahiptir. Her gecen giin hizli bir sekilde gelisim gdsteren turizm

endistrisinde yer alan bu tarihi ve kiltirel cekiciliklerin ekonomik olarak
destinasyona 6nemli katkilari oldugu diistiniilmektedir.

Ozellikle diinyada bulunan bircok destinasyonun birbirleriyle benzer
Ozelliklerde olmasi ve kismi olarak birbirine benzeyen cekiciliklere sahip olmasi,
destinasyon pazarlamasini, destinasyonlari birbirinden ayirt etmek icin gerekli
kilmaktadir. Destinasyonlar, sahip olduklari dogal ve kiiltiirel cekicilikleri
farkllastirarak 6zgiin bir deneyimi turistlere sunmak amacindadirlar. Buna bagli
olarak bir cok destinasyon, turizm endustrisinde turistlere farkli hizmetler
sunmak i¢in turizm pazarina girmeyi amaglamaktadir (Kaya, 2014: 1). Glinimiizde
destinasyon kavrami, bir¢ok yazar tarafindan farkll bir sekilde tanimlanmistir.
Genel olarak destinasyon kavrami varis yeri veya birinin gidecegi yer olarak
tanimlanmaktadir. Turizmde destinasyonu kavrami, turistlerin “en az bir gece
gecirdigi alan” olarak tanimlanmaktadir. Turistler bu bélgelerde gecirdikleri siire
boyunca gezilerinde destek hizmetleri, ¢ekicilikler ve gereksinim duyabilecekleri
isletmeleri destinasyonun kendi sinirlari icerisinde bulabilmelidir (W.T.O., 2007:
1). Bu tanim, destinasyonu, burada bulunan turistlerin gereksinin duydugu yeme-
icme, konaklama vb. hizmetlerin yer aldigi ve turistik cekiciliklerin bir arada
sunuldugu alanlar olarak degerlendirmektedir.

Herhangi bir destinasyondan séz edebilmek icin; destinasyonda kiiltr,
iklim ve doga Ozelliklerinin bulunmasi, icerisinde dogal ve kiltirel zenginligi
barindirmasi, o bdlgeye gelen turistler icin bdlgeye 06zgl aktivitelerin
gelistiriimesi, konaklama, yeme i¢me, ulasim ve iletisim olanaklarinin olmasi,
kamusal hizmetlerin bulunmasi ve turist cekim merkezlerini barindirmasi, belli bir
marka ve imaja sahip olmasi gibi 6zelliklerin bulunmasi ve sinirlar gizilmig
cografik bolge olarak belirtmek gerekmektedir (Bahar ve Kozak, 2005: 78). Bu
cografik sinirlar genellikle her (lkedeki turizm ile ilgili 6nemli kuruluslar
tarafindan belirlenmektedir. Tirkiye’de bu sinirlar, Kiltir ve Turizm Bakanligl
tarafindan 6nerilip bakanlar kurulu tarafindan tespit edilmektedir.

Destinasyon pazarlamasi, bir bélgenin sahip oldugu dogal ve kiiltirel
Ozellikleri ve destinasyonun sahip oldugu kimligi, potansiyel ziyaretcilere yonelik
etkin iletisim kanallaryla daha ¢ekici hale getirmeyi amaglamaktadir (Rainisto,
2003: 12). Bu iletisim kanallarini etkin bir sekilde kullanan destinasyon
pazarlamasi yonetimi; bolgede yasayan, bdlgeyi iyi taniyan ve gelecegine iliskin
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bazi beklentilere sahip olan 6zel veya tiizel kisilikleri bélgede bulundurmaktadir.
Bu pazarlama ydnetimi, bolgeyi diger bolgelerden farkllastirarak daha esnek,
hizli ve yaratici ¢6ziimler yaratabilme ve ileride meydana gelebilecek olasi riskleri
azaltma potansiyeline sahip olan bir stratejidir (Yavuz, 2007: 40-41). Ayrica,
destinasyon pazarlamasi yonetimi bu stratejileri uygulayarak bir destiansyonun
diger destinasyondan ayirt edilebilmesini daha da kolaylastirmayi saglamaktadir.
Clnk{ belirli stratejiler aracihigiyla, insanlarin aklinda kolayca kalabilecek logo,
slogan gibi araglari kullanarak belleklerinde yer almasini saglayacaktir. Bu durum,
farklilasmaya katki saglacayagi kadar destinasyonun bilinirligini de artiracag
disinilmektedir.

Destinasyonlarda bulunan dogal ve kiiltiirel cekiciliklerin destinasyon
pazarlamasi  faaliyetlerinde yerel paydaslar tarafindan  kullaniimasi,
destinasyonun uzun dénemli basarisi i¢in 6nemli oldugu gérilmektedir. Ciinki
destinasyonlar sahip olduklari degerler ve cekicilikler ile 6n plana ¢ikmaktadirlar.
Bunlarin  belirli  siireglerden gegerek turizm pazarina kazandiriimasi
destinasyonda yer alan paydaslarin en 6nemli gorevleri arasinda sayilabilir.
Tarkiye, her vyl milyonlarca turist tarafindan ziyaret edilen en Onemli
destinasyonlardan biridir. Ayrica Diinya Turizm Orgiiti’nin (WTO) 2014 yili
rakamlarina gore tilkemiz en ¢ok ziyaret edilen 11. {ilke konumundadir.

Tirkiye’nin en 6nemli kiiltirel destinasyonlarindan biri olarak goriilen 27
Mardin, sahip oldugu dogal ve kdiltiirel cekicilikleriyle yerli ve yabana turistlerin  =——
zihinlerinde yer almistir. Mardin’in sahip oldugu dogal ve kiiltirel gekiciliklerin
fazla oldugu bilinmektedir. Ayni zamanda Mardin il Kdiltir ve Turizm
Mudarlagi’nin sitesinde de belirtildigi tizere Mardin’in, bu agidan ¢cok 6nemli bir
potansiyele sahip oldugu bilinmektedir. Bu nedenle yapilan ¢alismanin amaci,
Mardin’in sahip oldugu dogal ve Kkiiltirel cekiciliklerin yerel paydaslarin bakis
agistyla destinasyon pazarlamasinda kullaniimasina iliskin bilgileri ortaya koymak
ve elde edilen verileri analiz etmektir. Ayrica, Mardin’in sahip oldugu dogal ve
kiltarel  cekicilikler,  destinasyon  pazarlamasinda  kullanilirken  imaj,
konumlandirma ve marka calismalarinin destinasyonda bulunan yerel paydaslar
tarafindan nasil kullanilacagina iliskin bilgiler ortaya konulmustur.

Destinasyon Pazarlamasi ve Yénetim Orgiitlerinin Onemi

Karmasik bir sisteme sahip olan destinasyon pazarlamasinin, klasik
pazarlama anlayislarindan farkl bir yapiya sahip oldugu goériilmektedir. Cunkd
farkl Griinler sunan destinasyonlar, her ne kadar bagimsiz olarak gériinse de, bir
bitiin olarak ele alinmaktadir. Destinasyonu ortaya koyan unsurlarin da bir biitiin
halinde pazarlanmasi gerekmektedir. Bu bitinligin pazarlanmasinda
kullanilacak olan pazarlama siiregleri ve faaliyetler, diger pazarlama anlayislarina
gore cok yiiksek maliyetli ve karmasik oldugu icin destinasyonda bulunan biitiin
kurumlarin ortak bir amagla hareket etmesi gerekmektedir (Ulker, 2010: 24). Bu
ylizden, destinasyonda bulunan farkl cekicilikler her ne kadar bagimsiz bir



I Ozan Atsiz - ismail Kizilirmak

konumda yer alsa da tek bir yonetim tarafindan belirli faaliyetlerde bulunularak
sunulmasi gerekmektedir.

Destinasyon, o bdlgeye gelen turistlerin deneyimlerinde ihtiya¢ ve
gereksinimlerini karsilamak icin bir arada bulunan, birbirine dolayll ya da
dogrudan iliskilerle bagh olan cesitli unsurlarin bir araya gelmesidir (Usta, 2014:
223). Pazarlama ise, isletmenin kurumsal hedeflerini ve tiketici istek ve
beklentilerini karsilamak igin yapmis oldugu planlar, arastirmalar, uygulamalar,
denetim ve degerlendirmeler bdtininin  sdreklilik  gdstermesi  olarak
tanimlanmaktadir (Morisson, 2013: 9). Bu tanimda, pazarlamanin bitin yil
faaliyette bulunmasi gerekliligi vurgulanmaktadir. Bir diger tanimda ise
pazarlama; ‘“gelir  getirebilecek  misteri iliskileri  y&netimi”  olarak
tanimlanmaktadir (Kotler ve Armstrong, 2011).

Uriin, fiyat, dagrtim ve tutundurma gibi elemanlardan olusan pazarlama
karmasinin, destinasyona olan arzin gelistiriimesine, bolgeye gelen turistlerin
memnuniyetine, talep yaratmasina ve rekabetin gittikce artig gliniimiz
dinyasinda miicadele etmesinde olduk¢a buytk katkisi vardir (Baynazoglu ve
Serce, 2013). Destinasyon pazarlamasi, “bir destinasyonun sahip oldugu unsurlari
hedef kitlelere yonelik iletisim kanallarini kullanarak cekici hale getirmesi olarak”
tanimlanabilir (Bardakoglu ve Pala, 2009: 322). Bu nedenle, sahip olunan arz
unsurlarinin, destinasyon pazarlamasi kapsaminda belirli bir iletisim kanali
kullanilarak  6n plana g¢ikarlmasi rekabetin arttigi ginimizde gerekli
gorilmektedir.

Destinasyon pazarlamasi, bir yerin sahip oldugu dogal ve kiiltiirel vb. gibi
Ozelliklerine uygun olarak destinasyona iliskin olusturulan kimligi, potansiyel
ziyaretcilere yonelik etkin iletisim kanallariyla daha cekici hale getirmeyi
amaglamaktadir (Rainisto, 2003: 12). Ayrica destinasyon pazarlamasi, mikro
dizeyde ele alindiginda tek bir yerde yapildigi icin Griiniin 6z, temel islevleri ve
yardimca islevleri konusunda potansiyel ziyaretcileri daha fazla bilgilendirmeyi
amaclar ve satin alma siirecinde etkilidir. Bu pazarlama stratejisiyle, tlkenin
herhangi bir bélgesinde ortaya ¢ikan olumsuz bir durumda, diger bdlgelerin
imajinin etkilenmemesinin éniine gegilebilir.

Destinasyonun bir iiriin veya hizmetler biitiind olarak bilinmesi nedeniyle,
WTO (Diinya Turizm Orgiitii), destinasyon ydnetimine yénelik pazarlama
unsurlarini  belirlemistir. Bu unsurlar; konumlama, marka, imaj ve vizyon
kavramlarindan meydana gelmektedir. Bu amagla, uygun imaj ve konumlama ile
bir marka yaratarak destinasyonun basarisinin giderek artacagi soylenebilir.
Ayrica bu unsurlar, ileriki donemlere yapilacak olan karar ve stratejilerde ¢ok
o6nemli unsurlar olarak goérilebilir. Bu siirece vizyon dahil edilerek, unsurlarin
birbirleri ile olan bagimhhgi saglanir. Ciinkl bu unsurlar, birbirinden bagimsiz
olmayip, birbiri ile ¢ok gticli iliskileri olan unsurlar olarak degerlendirilir. Bu
nedenle destinasyon yd&netim Orgltlerinin, genis bir vizyona sahip olmasi
gerekmektedir. Boylece, diger unsurlar olan imaj, marka ve konumlama aracilig
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ile amaclarina ¢ok basarili bir sekilde ulasacagi sdylenebilir (Ozdemir, 2014: 123).
Konumlandirma kavrami, destinasyon pazarlamasinda farkllik yaratma ve marka
olusturma sirecinde ¢cok 6énemli bir unsurdur. Destinasyon pazarlamasina iliskin
bircok kaynak mevcutken; konumlandirmaya iliskin ¢ok fazla yayin
bulunmamaktadir (Hankinson, 2001: 128). Genel olarak konumlandirma, hedef
pazarda insanlarin zihinlerinde imaj yaratma sireci olarak tanimlanabilir
(Kastenholz, 2002: 83). Seaton ve Benett (1996)’a gore konumlandirma, bir
turistin zihninde ne yapmak istediginizdir. Turizm ve seyahat hizmetleri icin iki tiir
konumlandirma mevcuttur (Benett ve Strydom, 2001: 75):

e Objektif konumlandirma; destinasyona gelecek olan ziyaretgilerin
istek ve ihtiyaclan dogrultusunda meydana gelen konumlandirma
bicimidir. Bdylece, Uriin veya hizmetlerde belirli iyilestirmeler ve
dizeltmeler yapilabilir.

e Siibjektif konumlandirma; iriin veya hizmetin fiziksel Ozelliklerine
yogunlasmadan potansiyel ziyaretcilerin zihnindeki imaja sekil verme,
degistirme ve giiclendirmeye ¢alismaktir.

imaj kavrami ise, bilissel/algisal ve duygusal olarak yorumlanan bir
kavramdir (Baloglu ve Brinberg, 1997: 11). Destinasyon imaji, bazi unsurlarin bir
araya gelmesiyle karsimiza ¢ikar. imaj, duyularla algilayabildigimiz herhangi bir
seyin, zihnimizde yer alan iz oldugu kadar, kurmaca bir kavrami da ifade edebilir. 29
Gegmise ait algilamalarin yeniden yasanmasinda ve bilgi giincellemesinde
onemlidir (Oter ve Ozdogan, 2005: 130). Destinasyon imaji, kisisel iliskiler
kapsaminda anlam tasimaktadir. Bu dogrultuda ise, tatil hatirasi yaratmaktir.
Destinasyonun sahip oldugu nitelik, oraya gelen insanlarin kullanimi ve bélgede
yasayan yerel halkin faydalanmasi dogrultusunda 6nem tasimakta ve ardindan
guizel anlar yasamalarina yardimcr olmaktadir (Trauer ve Ryan, 2005: 481).
Destinasyon markalagsmasi, Griiniin kalitesi ve garantisiyle iliskilidir. insanlarin
herhangi bir destinasyonu tercih etme nedenleri; glicli isteklerle keyif vermesi ve
olasiriskleri azaltmak icin tercihleri kolaylastirmasidir. Destinasyon markalagsmasi,
destinasyonda bulunan tim paydaslarin bir araya gelerek belirli kararlar
dogrultusunda sorumluluk almalarini gerektirmektedir. Bu markalasma; kdiltiir,
tarih, politika ve ekonomi gibi pek ¢ok degerden etkilenmektedir (Ozdemir,
2004: 155). Ayrica, bircok destinasyon birbirleriyle benzer nitelikler tasidigr icin,
bir bolgeyi digerinden ayirt edebilmek ve essiz deger yaratmak amaciyla
pazarlama stratejileri kapsaminda destinasyon markalasmasinin olduk¢a dnemli
oldugunu séylemek mimkindir (Zhang ve Zhao, 2009: 246). Bazen kentler
turistlerin zihinlerinde aynilasabilmektedir. Bunun dniine gecebilmek icin etkili bir
destinasyon markalasmasinin gerekliligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Destinasyon pazarlamasi calismalarinda, bir¢ok kurum/kurulusa goérev
diismekte ve ortak bir amag igin faaliyetlerin yiriitilmesi gerekmektedir. Bu
amacla, destinasyon pazarlamasinda sorumlu olan kurum/kuruluslarin ortak bir
amaca sahip olmasi, boélgeye gelen turistlerin akisinin saglanmasi ve bunun
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strdaridlmesi 6nemlidir. Ayrica, devlet ve 6zel sektére ait kurum/kuruluslarin
isbirligi halinde olmalari gerekmektedir (Ulker, 2010: 27). Tim diinyada bulunana
destinasyon yodnetim o&rgitleri, alaninda yetkin ve en giivenilir kaynak olan
uluslararasi Destinasyon Pazarlama Kurulusu’na (DMAI) tyedir. Diinya Turizm
Orgiitli, “destinasyon yénetim drgiitlerini yénetmek ve pazarlamakla goérevli
kuruluglar” olarak tamimlamakta ve genellikle asagidaki kategorilerden birine
dahil etmektedir (Presenza, Sheehan ve Ritchie, 2005: 2-3):

e Bolgenin ulusal diizeyde yonetiminden ve pazarlamasindan sorumlu
ulusal turizm otoriteleri veya orgiitleri,

e Bolgesel ya da eyalet diizeyinde cografi bir bélgenin turizminin
yonetimi ve pazarlamasindan sorumlu destinasyon ydnetim oOrgiitleri
ve

e Kent ya da kasaba gibi bélgelerin yonetim ve pazarlamasindan sorumlu
yerel yonetim orgiitleri.

Destinasyon ydnetim orgitleri, bolgenin ekonomisine katkida bulunmak
amaciyla faaliyette bulunmaktadirlar. Destinasyonda bulunan turizm paydaslari
da bdlgenin pazarlanmasinda yetki alarak plan ve programlar cercevesinde
destinasyonda pazarlama orgiitiiniin faaliyetlerini destekleyerek, kazanilan
olumlu avantajlarin artisini saglayabilirler. Bu dogrultuda, goriis paylasimi ve
agiklik son derece énemlidir. Destinasyon pazarlama orgiitleri, pazarlama araci
olarak kitle iletisim araglarini kullanabilecekleri gibi, paydaslar i¢in seminerler
diizenleyerek ve dogru ve etkili halkla iliskiler faaliyetlerini ylriterek Gye sayisini
artirabilirler. Destinasyon pazarlamasi sayesinde, iletisim saglanabilmekte ve
bdlgenin turizm potansiyelini gelistirmek icin gérev paylasimi da yapiimaktadir
(Ozdemir, 2014: 69-70). Bdylelikle, bélgenin sahip oldugu bagimsiz ¢ekicilikler tek
bir elden belirli araglar kullanilarak pazarlama siirecine dahil edilmektedir.

Tirkiye’de destinasyon yonetim orgiitiiniin olmayisi bir eksiklik olarak
gortlmektedir. Destinasyon yodnetimi, genellikle yerel paydaslarin kendi
uyguladiklan politikalar diizeyinde gerceklesmektedir. Ciinkd, Tirkiye’de yerel
paydaslarin bir araya gelerek bdyle bir kurumu olusturmaya yonelik ¢abalar
heniiz bulunmamaktadir. Fakat 2023 turizm stratejisinde “turizm konseyi”
seklinde orgiitlenme amacglanmaktadir. Bu baglamda “il turizm konseyi” ve
“noktasal konseyler” olarak yer alacak destinasyon yonetim &rgiitleri kurulmasi
amaclanmaktadir.

Mardin’in Dogal ve Kiiltiirel Cekicilikleri

Mardin, Glineydogu Anadolu Bdlgesinde Firat ve Dicle Havzasinda yer
almakta olup, doguda Nusaybin ve Midyat, batida Kiziltepe, kuzeyde Omerli ve
Yesilli ilceleri, giineyde Suriye Arap Cumbhuriyeti topraklariyla cevrilidir (Demir,
2010: 4). Mardin, gecmisten gliniimize degin 6nemli ticaret yollar Uzerinde
bulunmustur. Tarihi ipek Yolu’nun tizerinden getirilen riinler, Mardin iizerinden
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Anadolu’daki diger bdlgelere ulastirlirdi. Bu durum, Mardin’in karayollar
agisindan 6nemini goéstermektedir. Mardin’de turizmi olumsuz bir bicimde
etkileyecek ulasim problemi gérilmemektedir (Karasu, 2013: 83). Sahip oldugu
konumu ve tarihi ipek Yolu iizerinde yer almasi nedeniyle turistik ¢ekiciliklerden
biri olan ulasilabilirlik unsuru kapsaminda 6énemli bir destinasyon olarak yer
almaktadir.

Mardin’in dogal ¢ekicilikleri ele alindiginda, Tirkiye’nin sahip oldugu en
6nemli mimari, etnografik, arkeolojik, tarihi ve goérsel degerler agisindan zengin
oldugu soylenebilir. Gegmisten gliniimiize kadar gelen Mardin ilindeki ylizey
sekillerinin, Toros kivrimlarinin  olustugu Ill. zaman’da ortaya c¢ktig
soylenmektedir (Alioglu, 2000: 7). Mardin kaya mimarisi alaninda gelisim
gostermeyi basarmis bir sehirdir. Bu durumun nedeni, Mardin’in daglik bir alanda
yer almasindan dolayidir. Ayrica, daglik olmasiyla beraber diiz alanlari da
mevcuttur. Bu durum, kiiltrel anlamda bir mozaigi biinyesine katmistir. Bdylece,
hanlar, kervansaraylar, mescitler, hamamlar, tiirbeler, kiliseler, manastirlar ve tas
evler gibi kiltiirel unsuru icinde barindiran yapilar, diiz alanlarda yapilmistir
(Karasu, 2013: 88). Ayrica dogal cekicilikler kapsaminda; magaralar (Glimisova
Magarasi, iplik Magarasi, Sakolin Magarasi, Fikiye Magarasi, Kefilmerdin
Magarasi, Dirkup Magarasi, Derinsu Magarasi, Dag Magarasi, Haramiye Magarasi,
Hanika Magarasi, Salah Magarasi, Hamazembari Magarasi, Glimisyuva Magarasi,
Avrihan Magarasi, Kefilmelep Magarasi, Kefissanur Magarasi, Hapisnas Magarasi, 31
Tinat Magarasi, Unveyri Sifa Magarasi, Hop Magarasi, Hessin Meryem Magarasi,
Sercahan Magarasi, Zivinganter Magarasi ve Killit Magaralar) ve akarsulari
(GUmds Cayl, Cag Cag Suyu, Savur Cayi, Bugur Cayi, Hiniz Deresi, Glilzar Deresi,
Sultan Seyhmus Deresi, Gurs Suyu, Biylk Dere ve Cehennem Deresi) ile olduk¢a
dnemli zenginliklere sahiptir (Mardin il Kiiltiir ve Turizm Midurlagi, 2015; Mardin
Valiligi il Cevre ve Orman Midurligd, 2011).

Medeniyetler besigi olan Mardin, ge¢misten giiniimiize kadar farkli etnik
gruplarin birlikte yasadigi kozmopolit sehirlerden birisidir. Bu etnik gruplarin
sahip oldugu farkl kiiltlr, yasam tarzi ve inanci, sehre kiiltiirel agidan zenginlik
katmistir. Bu ylizden, Mardin, mimari, etnografik, arkeolojik, tarihi ve gorsel
degerleri acisindan adeta acik hava miizesi gibidir ve turistler tarafindan turistik
destinasyon olarak kabul edildigi icin seyahatler gerceklestiriimektedir (Karasu,
2013: 92). Genel olarak kiilturel cekicilikleri ele alindiginda; kervansarayr (Mardin
Kervansarayi), hamamlart (Emiiniiddin Hamami (Maristan), Radviye Hamami,
Yenikapi Hamami, Ulu Cami Hamami ve Emir Hamami), carsilari (Kayseriyye
(Bezestan), Revakl Carsi, Un Carsisi, Ayakkabicilar Carsisi, Kapali Carsi, Hasan
Ayar Carsisl, Meskin Carsisi, Kasaplar Carsisi, Bilebil (Bdlbiiller) Carsisi,
Cumhuriyet Carsisi, Marangozlar Carsisi, Manifaturacilar Carsisi, Kuyumcular
Carsisi, Gumusctler Carsisi, Tellallar (Sipahi) Carsisi, Bakirclar  Carsisi,
Nalburiyeciler Carsisi ve Leblebiciler Carsist), kaleleri (Mardin Kalesi, Kiz Kalesi,
Erdemest Kalesi, Arur Kalesi, Dara Kalesi, Rabbat Kalesi, Dermetinan Kalesi,
Zarzavan Kalesi, Savur Kalesi, Aznavur Kalesi, Rahabdim Hafemtay Kalesi, Merdis
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Marin Kalesi, Haytam Kalesi ve El Nihman Kalesi) ve birbirinden farkli inang
merkezleri (Ulucamii, Seyh Cabuk Camii, Meryem Ana Kilisesi, Deyrulzafaran
Manastiri, Mor Yakup Manastir, Mor Gabriel (Deyrul Umur) Manastir, Mor
Malke Manastiri, Mor Behnam ve Saro (Kirklar) Kilisesi, Mor Petrus ve Mor Pavlus
Kilisesi gibi) ile kilttrel agidan 6nemli bir merkez olma 6zelligi géstermektedir
(Mardin Il Kiiltiir ve Turizm Midirliigi, 2015). Bélgede farkli inanctan insanlarin
yasadigl g6z onilinde tutuldugunda sanatsal ve tarihi agidan 6nemli degerleri olan
cami, tlirbe, kilise, manastir ve birbirinden farkli dini eserler bulunmaktadir.

Genel olarak bakildiginda Mardin’de bircok dogal ve kiiltiirel gekiciliklerin
oldugu gorilmektedir. Bu kisimda belirtilen dogal ve Kkiiltiirel cekicilikler
cogaltilabilir. Dogal ve kiiltirel cekiciliklere sahip olan Mardin destinasyonun,
yerel paydaslar tarafindan bu cekiciliklerin nasil degerlendirildigi ve bu kapsamda
ne tlr uygulamalari uyguladiklar oldukga 6nemlidir.

Arastirma Yontem ve Metodolojisi

Bu arastirma ile, Mardin’in sahip oldugu dogal ve kiiltiirel unsurlarinin
ulusal ve uluslararasi bélgelerde 6neminin daha iyi anlasilmasi, bu zenginliklerin
ortaya konulmasi, turistik cekiciliklerin belirlenmesi, turizm tiirlerinin gelisiminin
ortaya konulmasi ilk amactir. Ayrica bu 6zelliklerin destinasyon pazarlanmasinda
nasil kullanilmasi gerektigi konularinda yerel paydaslarin gorislerini ortaya
koymasi acisindan da 6nem tasimaktadir. Glinimizde Mardin’in benzersiz dogal
ve kiiltlrel cekiciliklere sahip olmasi turistik talepleri artirma ve bu cekicilikleri
etkili bir bicimde tanitma ve pazarlama ihtiyacini dogurmustur. S6z konusu
taleplerin, tanitim ve pazarlama etkinliklerinin artis gdstermesiyle beraber
bolgenin sirdirilebilir ekonomisine katki saglayacag disiinilmektedir. Bu
faaliyetlerin gerceklestiriimesinde, yerel yonetimlerin ve yo6re halkinin bakis
acgilart ¢ok oOnemlidir. Bu acidan yerel paydaglar, hem dogal ve Kkiiltirel
faaliyetlerin tanitimi ve pazarlamasinda hem de bu unsurlarin korunmasinda en
6nemli unsurlar olarak gériilmektedir.

Arastirmanin temel amacina ulasabilmek icin nitel arastirma yéntemi
benimsenmistir. Veri toplama araci olarak, nitel arastrma ydntemi olan
“gorisme” teknigi uygulanmistir. Briggs (1986)’a gore goriisme ydntemi, sosyal
bilimler alaninda veri elde edebilmek icin en sik kullanilan yontemlerden biridir.
Ayrica, goriisme yontemi araciigiyla insanlarin ge¢mise yonelik distinceleri
Ogrenebilecegi gibi gelecege yonelik duygu ve dislncelerinin ortaya
¢ikarilmasinda da kullaniimaktadir. Genellikle nitel arastirma yéntemlerinde
kullanilan goriisme y&ntemi, standart bir anketten bireylerin konuyu nasil
anladigina ve ifade ettigine iliskin daha derin ve detayl bilgi elde edilmesine
olanak saglar. Bu islevi sayesinde insanlarin duygu ve disiincelerine yonelik
gorlsleri detayl bir sekilde ele alinmasini saglamaktadir (DISM Research
Associate, 2016).
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Arastirma evrenini, Mardin’de bulunan ve Mardin turizmine yon veren
konu ile ilgili kamu ve 6zel kurum ve kuruluslarin (yerel paydaslar) temsilcileri ve
calisanlart olusturmaktadir. Bunlar arasinda, amaghh O&rnekleme ydntemi
uygulanarak bazi kurumun temsilcileri ve calisanlart (Artuklu Universitesi Turizm
isletmeciligi ve Otelcilik Meslek Yiiksekokulu, iktisadi idari Bilimler Fakiiltesi,
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolimi, Mardin Kdiltiir ve Turizm il Madirlaga,
Mardin Belediyesi Kiiltiir Turizm ve Sosyal isler Daire Bagkanligi, Mardin Turistik
Otelciler Dernegi (MARTOD), Mardin Kdlttr ve Turizm Dernegi, Matiat Otel ve
Shmayaa Otel ile gériismeler gerceklestirilmistir.

Bu calismada, yerel paydaslarin Mardin’in sahip oldugu dogal ve kdiltirel
cekiciliklerin destinasyon pazarlamasinda nasil kullaniimasi gerektigine iliskin
gorisleri, kategoriler altinda degerlendiriimektedir. Her bir kategorinin altinda
bazi sorular olusturulmus ve veriler, bu sorular araciliglyla toplanmistir. Bu
kategoriler; imaj, konumlandirma, markalasma ve destinasyon yonetim orgiitleri
olarak siralanabilir. Bu kategorilere iliskin sorular, literatiirden yararlanilarak
olusturulmustur. Echtner ve Ritchie (1991), Pike ve Ryann (2004), Atay (2003) ve
Pike ve Page (2014)'in calismalarindan yararlanilmistir. Yapilan goériismelerde,
katilimallarin konuya iliskin uzmanliklari g6z 6niinde bulundurularak literatiir
taramasi sonucunda 10 temel soru yoneltilmisti. Bu sorulardan biri,
goriismecilerden tam olarak yeterli veri elde edilememesinden dolay calismaya
dahil edilmemistir. 33

Yapilan goriismeler, 45 dakika ile 60 dakika arasinda sirmustir.
Gorlismeler, kayit cihazi ile kayit altina alinarak desifre edilmistir. Desifre edilen
gortismeler, en az 5 en ¢ok 10 sayfa olmak Uzere toplamda 50 sayfalik bir
dokiman elde edilmistir. Mardin’de turizme yon veren yerel paydaslardan elde
edilen veriler betimsel analize tabi tutulmustur. Betimsel analiz ve goriisme
yontemleri araciliglyla elde edilen veriler daha 6nceden belirlenen boyutlar
cercevesinde Ozetlenmis ve yorumlanmistir. Bu analiz ydntemiyle yerel
paydaslarin goérislerini etkili bir bicimde ortaya koyabilmek icin dogrudan
alintilara sik sik tablolar aracihigiyla yer verilmistir. Elde edilen bulgular
sonucunda, veriler 6zetlenmis ve yorumlanmistir (Yildinm ve Simsek, 2005).

Arastirmanin Bulgulari ve Degerlendirilmesi
Katihmailarin Profillerine iliskin Bulgular

Gorismeye katilan gosteren yerel paydaslarin cinsiyetlerine bakildiginda 9
kisi yani % 90’1 erkek ve % 10’u kadindir. Goriisme yapilirken, kadin-erkek sayisinin
esitligi gozetilmemistir. Ancak sayilar arasinda bliylik fark olmasina ragmen
gorismeye katihm gosterenlerin cogu erkektir. Yas dagilimlarina bakildiginda, en
cok 41-50 yas araligindaki yerel paydaslar oldugu ve bu siralamayr 51 ve
lzerindekiler ve 31-40 yas araligindaki yerel paydaslar takip etmektedir. Geng
grubunun az sayida oldugu goériilmektedir. Medeni durumlarina bakildiginda ise,
% 90’nin evli oldugu gorilmektedir. Kurumlarda goérev yapan yerel paydaslarin
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cogunlugunun, evli ve orta yas grubunda yer aldigi gérilmektedir. Egitim
durumlarinin ise, genellikle yiksek egitim grubuna mensup kisilerin oldugu
goritlmektedir. Bunlardan % 50’si lisansistd, % 40’nin lisans ve % 10’nun 6n lisans
mezunu oldugu goérilmektedir. Goriismeye katilan gosteren yerel paydaglarin
Mardin’deki ikametgah sirelerine bakildiginda, farkli dagiimlar gdésterdigi
gorilmektedir. Genellikle, 5 yil ve daha az kalan Kkisilerin ok oldugu
gortlmektedir. 6-10 yil arasinda kalanlarin sayisi % 20, 16-20 ve 21 yil ve daha fazla
kalanlarin sayisinin ise % 10 oldugu goriilmektedir. Goérevdeki siireleri
incelendiginde, 3-5 yil ve 12 yil ve daha fazla siireyle gérevde olanlarin sayisinin
daha fazla oldugu belirtiimektedir.

Destinasyon imajina Yénelik Degerlendirmeler

Gorisillen paydaslarin verdikleri bilgiler dogrultusunda, Mardin’in dogal
ve kiiltlirel agidan bir¢cok unsura sahip oldugu ve bu ¢ekiciliklerin turizm agisindan
degerlendirildiginde ekonomik istikrarin ve kiiltiirel devamhligin saglanacagi
belirtilmistir. Ozellikle, Mardin’in cok kiiltiirli, cok dilli, cok dinli, etnik yapi
bakimindan zenginligi ve sahip oldugu bircok Kkdiltiirel degerler ve yapilarin
benzersiz Ozellikler goéstermesi, Mardin turizmi icin olduk¢a 6nemli oldugu
gorilmektedir.

Tablo 1: Mardin’in Sahip Oldugu Dogal ve Kiiltirel Cekiciliklerin Sehrin
Sosyo-Kiiltiirel imajina Yansimasina iliskin Degerlendirmeler

Katilimailar Degerlendirme

... Cok kltdrluliik, Mardin’i ¢ekici kilan ¢ekiciliklerden biridir. Bu,

Ki Mardin’in mimarisine de yemegine de yansimistir. Cekicilik de bu
unsurlar aracih@iyla gelistirilmistir...
K> ... Mardin icin ¢ok kdiltlrli ve birden fazla etnik yapinin barinmasi,

sehrin sosyo kdltirel imajini kiiltirel anlamda olumlu bir bicimde
etkilemektedir...

... Turizm, ekonomik bir canlilik kazandirmasinin yani sira kdltiirel

K3 boyutuyla da kiiltirel bir katki saglamaktadir... insanlar sehre
sahip c¢ikarak glizellestirmeye calisiyor. Sehrin cirkinlesmesi
olumsuz kolektif bir biling olusturuyor...

...Mardin’in hosgdriisii turizme de yansiyor. Gelen turisti bagrina

K4 basiyor. Kendi 6z eviatlari gibi gecekten misafir gibi
karsilaniyorlar. ...
Ks . Yani bu ekonomik olarak bir canlanma yaratacak hem de

tarihsel kiiltiirel Griinlerin de korunmasini saglayacaktir. Bdylelikle
turizm Mardin lizerinde pozitif bir imaj yaratacaktir...
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K6 ... Mardin, cekicilikleri bititin dinya tarihini degistirecek bir
niteliktedir...
K7 ... Sehrin sosyo-kiiltiirel imajini olumlu etkilemektedir. Bizi biz

yapan degerler sehre bir imaj kazandiriyor...

... Bu sehir, sosyo-ekonomik acidan, demografik yapisi agisindan

K8 sosyoloji agisindan ¢ok farkl bir sehir. Bircok boyutunda
gortldugii lzere “unige” bir sehir...
K . buranin kiiltiri, zaten ¢ok zengindir. En fazla geliri zaten
J turizmden saglamaktadir ve sahip oldugu bu cekicilikler sehrin
sosyo-kiiltiirel imajint olumlu etkilemektedir...
K10 ... Genellikle kiilttirel deger olarak sunuluyor bu trtinler. Gelenlerin

cogu dogal olarak degil kdltirel agcidan bakmaktadir. Turistik
imajini da oldukg¢a etkilemektedir...

Tablo 1’de Mardin ilinin sahip oldugu dogal ve kiiltiirel cekiciliklerinin yerel
paydaslar tarafindan sehrin sosyo-kiltiirel imajini nasil etkiledigine iliskin
degerlendirmeler yer almaktadir. Bélgenin sahip oldugu cekiciliklerin yerel
ekonomiye turizm agisindan katki sagladigi belirtilmis olup bu gekiciliklerin sehrin
sosyo-kltirel imajina da olumlu bir sekilde yansiyacagi degerlendirilmektedir.
Genellikle sahip olunan ¢ok kdiltirlilik, etnik yapmin gesitliligi, gelenekler ve
gorenekleri gibi sosyo-kiiltlirel yapilarin sehrin imajina dolayl olarak turizm
aracligryla insanlara sunulmasi bu yapmin sirdirdlebilirligini saglayacagr yerel
paydaslar tarafindan belirtmislerdir. Ayrica, turizmin en énemli gecim kaynag
olmasi nedeniyle bu yapilarin korunmasi ve bozulmadan insanlara sunulmasi da
ilerleyen yillarda gelecek nesillere daha iyi bir ortam ve bir sehir ortaminin
sunulacagini ifade etmislerdir.

Destinasyon Konumlanmasina iliskin Degerlendirmeler

Mardin’in, sahip oldugu dogal ve kiiltiirel cekicilikleriyle cesitliligi saglayan
bir sehir oldugu belirtilmistir. Fakat bu cesitliliklerden baris, huzur, giivenlik,
inang ve tarihsel dokularin bdlgeye gelmek isteyen turistlerin zihinlerinde yer
almasi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica bu yapilar, bélgedeki insanlarin sahip
oldugu kdilturel davranislar sonucu bicimlendigi icin ve Mardin’in sahip oldugu
somut yapilarin diinyada cok fazla sayida yer almasindan dolayr halkin sahip
oldugu davranis yapilarint 6n planda tutmanin ¢ok fayda saglayacagi
gorilmistiir. Hatta K8 tarafindan “Ornegin Prag’a gidiyorsunuz veya
Budapeste’ye ortacag elbiseleri giyinmis erkekler kizlar testilerle saraplar
getiriyor. Hepsi kurgu. Ama siz burada bu dogalligi yasiyorsunuz." ifadesine yer
vererek bu kiltirel davranislarin Sneminden s6z etmektedir.

Yerel paydaslar Mardin’e yonelik turistlerin ihtiyaclarini gozeterek
herhangi bir turistik imaj yaratma cabasinin olup olmadigina iliskin mevcut
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degerlendirmelerde de bulunmuglardir. Genellikle turizme yoénelik kurumlarin
yeterince turistik imaj yaratmadig belirtiimektedir. Bélgede yasayan insanlarin
dogal davranislart ve gelen turistlere karsi hosgorilli davranmalarinin turistik
imaj yaratma acisindan ¢ok 6nemli oldugu ifade edilmistir. Hatta bazi Ozel
isletmelerce turistik imaj yaratma acisindan bdlgeye gelen turistlere anketler
uyguladiklari ve bu anketler dogrultusunda da imaj yaratma c¢alismalarina
yoneldikleri belirlenmistir.

Destinasyon Markalasmasina Yénelik Degerlendirmeler

Tablo 3 incelendiginde, Mardin’in sahip oldugu dogal ve Kkiiltirel
cekiciliklerin reklam, slogan, logo, sosyal medya ve sanatsal araclarla 6n plana
cikariimasi gerektigi dislncesi belirtilmektedir. Fakat K1 ve K8 tarafindan bu
dogal ve Kkdiltirel cekiciliklerin ekonomik ¢ikarlar dogrultusunda tanitiimasi,
kiltiriin metalasmasi seklinde ifade edilmektedir. Clink(i bu metalasan kdiltir,
zaman gectikce kendi 6z degerinden uzaklasarak seri tiretime gecilmesini gerekli
kilmaktadir. Bunun sonucunda ise, sarap veya Mardin i¢in ¢ok énemli goriilen
unsurlarin gtiniimiizde oldugu gibi islem siirecleri ve iceriginde kullanilan
maddelerin zaman gectik¢e bozulacagi gorisi belirtilmistir.

Tablo 2: Mardin’in Sahip Oldugu Dogal ve Kiiltlirel Cekiciliklerin Hangi
Unsurlar ile On Plana Gikarilmasina iliskin Degerlendirmeler

Katihmailar Degerlendirme

Ki ... Bu unsurlarin tanitilarak, én plana cikarilmasina karsiyim.
Clinkid bu durum zamanla metalastirmayi getirir...

K2 ... Reklam sektériinde calisanlarin gériisiine basvurmak gerek.

Ayni sekilde turizm sektériinde calisanlara da basvurmak
gerekir. Ama ben felsefi olarak ¢cogulculugun birlikte yasamanin
bir sekilde sembolize edilip 6n plana ¢ikartilmasina gerekli
oldugunu diistinmekteyim...

K3 ... Butiin kdlturel, dini, tarihi dokular ve insanlarla ilgili olan
taraflari, sosyo-kiiltlirel boyutu, buradaki hosgérii ve bitiin
dinyanin ihtiyaci olan birlikte yasam olgusu 6n plana
ctkarilabilir ...
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K4 ... Billboardlara Mardin sizi bekliyor diye reklam verdik. Bir¢ok
slogan da retildi. “Tarihin el verdigi sehir” ve “Yildizlara
komsu sehir” gibi. Bunlardan ziyade, bazi sanatsal araglarla én
plana cikartilabilir...

K5 ...Simdi Mardin’in en 6nemli ézelligi, gercekten ciddi bir farkl
halkla ait kiiltrlerin, dinlerin ve inanglarin bir araya gelmesi
olarak gérilebilir... Tek bir slogan ile ifade etmek gerekirse
“farkhlik icinde birlik” olarak én plana ¢ikartilabilir.

Ké . Benim her zaman dedigim gibi bunlarin planli yapilmasi

gerek. Daha 6nce de belirttigim gibi, Mardin’de uluslararas bir
turizm sempozyumu yapilmasi gerek. Bu etkinlikler sayesinde
tanitirsak daha ¢ok 6n plana ¢ikabilir diye distiniyorum...

K7 ... Mesela Murathan Mungan, Mardin tarihi ve dokusuyla ilgili
cok glzel siirleri var. Yazarlarimizin  sairlerimizin  ve
ressamlarimizin... Sanat aracihgiyla tanitmak daha gtizel olur...

K8 ...Sosyal medya aracihgiyla kendi ilimize yénelik bircok

paylasimlar ~ yapiyoruz ~ ve  bunun  etkili  oldugunu
distintyorum...

K9 ... Reklamlarla tanitimlar yapilarak én plana cikartilabilir.
internet etkin bir sekilde kullanilarak 6n plana ¢ikartilabilir...

K10 ... Gergek ytiziiyle anlatiimasi gerekir. Ornek vermem gerekirse,
dogalligiyla 6n plana cikartilarak, tanitimin  yapilmasi
gerektigini distintiyorum...

Yerel paydaslarin, Mardin’i boélgedeki diger illerden ayiran farkli unsurlarin
degerlendiriimesine iliskin gorisleri alinmistir.  Bu konuya iliskin, yerel
paydaslardan ¢ok fazla goris elde edilmistir. Bunlardan bazilari; bélgede varligini
devam ettiren fakat sayilar giderek azalan farkli etnik yapilarin Mardin’de halen
yasamlarini devam ettirebilmeleri, bircok medreselerin yer almasi nedeniyle
bircok bilim adami yetistirmesi agisindan bilim sehri olmasi, diger illere gére cok
glclu bir konumda bulunmasi nedeniyle askeri bir kent olmasi, eski Mardin’den
bakildiginda manzaranin benzersizligi, bir¢ok inancin bir araya gelmesi, bu
Ozelliklere bagli olarak hosgord, kardeslik ve baris kenti olmasi, konuksever bir
halki i¢inde barindirmasi ve bu kiiltiirlerin icerisinde yarattigi kiiltiirel yapilar
Mardin’i bolgedeki diger illerden ayiran temel unsurlar olarak yerel paydaslar
tarafindan degerlendirilmektedir.

Mardin’deki Destinasyon Yénetim Orgiitlerine iliskin Degerlendirmeler

Biitlin yerel paydaslar, yerel érgiitlenme konusunda bilgilerinin oldugunu
belirtmislerdir. Bu kurumlarin bir araya gelip ortak ¢6ziimler konusunda ortak
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kararlar almasi gerektigi, cogu katilimcilar tarafindan ifade edilmistir. Ayrica bazi
yerel paydaslar, kaynak sorununun bircok calismayi engelledigini ve Mardin
turizmini sekteye ugrattigini belirtmislerdir. Bu durumun, Mardin’in su an igin
yasadigl sorunlara bir yenisi ekledigini ifade etmislerdir. Yerel paydaslar, halkin
kendi icerisinde turizm faaliyetlerine iliskin bircok calismayr ytruttiklerini ve
bolgeye gelen turistlere bircok yardimda bulunduklarini belirtmislerdir. Ayrica,
yerel  orgiitlenmelerin  akademik cevreyle olan iligkilerine  ydnelik
degerlendirmeler paydaslar tarafindan degerlendirilmistir. Cogu yerel paydasin,
akademik ¢evrenin Urettigi bilgilerden yararlanmadigi goriilmistiir. Akademik
cevreden olan paydaslar ise, 6zel ve kamu paydaslari ile siki iliskiler gelistirilerek
daha aktif olunacagl ve bunun sonucunda Mardin’e yonelik daha saghkl
standartlarin olusacagini belirtmislerdir.

Sonug

Gorismeye katilan paydaslar tarafindan Mardin ili, turizm agisindan
genellikle ¢ok kiiltirld, ¢ok dilli, cok dinli ve etnik yapi bakimindan zenginligi ve
sahip oldugu bircok kiiltlirel degerler ve yapilarinin benzersiz 6zellikler gésterdigi
bir bolge olarak degerlendirilmistir. S6zi edilen turistik cekiciliklerin, turizm
sektoriinde kullanilmasiyla, ekonomik olarak cok fazla getirinin olacagini
belirtmislerdir. Bu durum, sehrin sosyo kiiltiirel agidan sehrin imajina olumlu bir
katkisinin olacagi ifade edilmistir. Mardin’de bulunan yapilarin, degerlerin,
kiilttrlerin korunmasi ve bozulmadan insanlara sunulmasi da ilerleyen yillarda
gelecek nesillere daha iyi bir destinasyonun sunulacagini ifade etmislerdir. Bu
sonug, Baloglu ve McCleary (1999) tarafindan da tanimlandigr gibi, imajin
olusturulmasinda uyarici etkenlerden dissal uyaricilarin sekillendigini g6z 6niinde
bulundurularak, Mardin’in de sahip oldugu kiiltlrel zenginlikte bulunan fiziksel
nesnelerin  imaj olusturma bakimindan c¢ok fazla katki saglayacag
belirtiimektedir. Ayrica, gorismeciler tarafindan, Mardin’e gelen turistlerin,
bolgeyi gezerken canli tarihi deneyim edinmeleri goriisi siirekli dile gelmistir. Bu
durum, tiiketicilerin zihinlerinde iz birakarak farkli bir deneyim sundugu
belirtilmistir. Bu sonug, Oter ve Ozdogan (2005) tarafindan yapilan calismayla
benzerlik gostermektedir.

Destinasyon konumlanmasi asamasinda, Mardin’in sahip oldugu dogal ve
kiltarel cekicilikleriyle cesitliligi saglayan bir sehir oldugu belirtilmistir. Fakat bu
cesitliliklerden baris, huzur, glivenlik, inan¢ ve tarihsel dokularin genellikle
bolgeye gelmek isteyen turistlerin zihinlerinde yer almalari gerektigi belirtilmistir.
Bu sonug, Benett ve Strydom (2001) tarafindan ortaya atilan turizm ve seyahat
hizmetlerinden konumlanma tird olan siibjektif konumlanmayr destekler
niteliktedir.

Destinasyon markalasmasina iliskin yapilan degerlendirmelere yerel
paydaslar, dogal ve kiiltirel cekiciliklerin reklam, slogan, logo, sosyal medya ve
sanatsal araclarla 6n plana cikarilmasi gerektigini belirtmislerdir. Fakat bazi
gortismeciler, dogal ve Kkiiltiirel cekiciliklerin sadece ekonomik ¢ikarlar
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dogrultusunda tanitiimasinin, sahip olunan kdiltiirii metalastiracagindan séz
etmislerdir. Clinkd ticari bir boyut kazanan bu dogal ve kiiltiirel degerlerin,
zamanla kendi 6z degerinden uzaklasarak yok olmaya mahkdm olacagini
belirtmislerdir. Bu 6z degerlerden uzaklasmayarak farklilasmanin, destinasyon
markalasmasinda, Zhang ve Zhao (2009) tarafindan da belirtildigi gibi, essiz
deger yaratmak icin oldukga 6nemli oldugu séylenmistir. Bu agidan farklilasan
degerlerin, destinasyon segimi kararlarinda da énemli oldugu gériilmektedir.

Destinasyon yoOnetim orgttlerine iliskin yapilan degerlendirmeler
sonucunda, turizme iliskin yerel orgiitlerin ortak ¢6ziimler konusunda bir araya
gelip turizm komitesi adi altinda birlesmeleri gerektigi yerel paydaslar tarafindan
ifade edilmistir. Ayrica, ekonomik kaynaklarin yetersiz oldugu ve bircok calismayi
sekteye ugrattigl konusunda degerlendirmelerde bulunmuslardir. Yerel halkin,
turizm faaliyetlerine iliskin orgiitlerde daha aktif katihm saglamak istediklerini
belirtmislerdir.

Sonu¢ olarak, destinasyon pazarlamasi unsurlarindan markalasma,
konumlandirma ve imaj calismalarinin, destinasyonda bulunan turizme iligkin
yerel oOrgltlenmeler tarafindan etkili bir sekilde kullaniimasi sonucunda
ekonomik olarak c¢ok fazla yararinin olacagl analiz edilmistir. Destinasyon
pazarlamasi agamasinda, bolgedeki planlayicilarin bélgedeki halkin kiltiiriini goz
oninde bulundurarak ve misteri odakl stratejiler uygulayarak gecimini 39
turizmden saglayan Mardin gibi destinasyonlar icin 6nemli adimlar olacagi =——
distinilmektedir. Bu durumdan hareketle, destinasyonda bulunan yerel
orgitlerin ekonomik kaynaklarin eksikliginden dolayi etkin bir sekilde hareket
edemedigi sonucuna varilmistir. Mardin’in dogal ve kiltirel agidan zengin
oldugu; ancak bu zenginliklerin yeterince kullanilamadigi gérilmektedir. Bunun
icin tutundurma calismalari yaparak Mardin’in goriinir kilinmasina iliskin
herhangi bir calismanin olmadigi da degerlendirmeler sonucunda ortaya
ctkmustir.

Bu arastirmanin, sadece yerel paydaslar lizerinde uygulanmasi bir sinirlilik
olarak degerlendirilebilir. Bu agidan, yerel halk ve bdlgeyi ziyaret eden yerli ve
yabancr turistleri 6rneklem olarak ele alip dogal ve kiiltiirel ¢ekiciliklerin
destinasyon pazarlamasinda kullanimina iliskin goérisleri alinabilir. Bu arastirmada
veriler, nitel yontem kullanilarak elde edilmistir. Daha sonra yapilacak olan
arastirmalarda, nicel yontemlerin kullaniimasiyla arastirmaya cesitlilik katilabilir.
Bu ¢alisma, Mardin’in merkez ilcesi olan Artuklu ve Midyat’ta bulunan yerel
paydaslara uygulanmistir. Ayrica farkl gériismeler gerceklestirilerek tarihsel ve
etnik unsurlarin kullanimi dahil edilebilir. Bu ylizden ilin diger ilcelerinde de
arastirmalar yaparak farkli boyutlarin elde edilecegi diistintilmektedir.
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Divan Siiri Kaynakliinda Osmanli’da Bazi Siyasi ve Sosyal
Dinamikler

Ali CANCELIK'

Oz: Her sanat eseri, icinden ¢iktigi toplumun karakteristik &zelliklerini
tagimaktadir. Bu 0Ozelliklerde milli tefekkir, hissiyat ve refleksler
yatmaktadir. Divan siiri, Osmanli déneminde ortaya ¢ikan en olgun
sanatlardan biridir. Bu ¢alisma géstermektedir ki Divan siiri bircok agidan
kaynaktir. Tarihi hadiselere sahsi ve toplumsal yorumlar sunabilmekte;
olaylarin arkasindaki psikolojik gerceklige isik tutabilmekte; Osmanl Devlet
ve toplumunun tefekkir, hissiyat ve reflekslerini yansitabilmektedir.
Bunlarla birlikte bu ¢alisma, bazi konularn da sorgulamaktadir: Divan siiri
belirli bir zaman diliminde ortaya ¢ikmis ve sénmiis bir sanat midir?
Bugiinkii devlet, toplum ve ferde sdyleyecek bir s6zii kalmamis midir?
Divan siirinden bugiine yansiyan Osmanliya ait esaslar nelerdir ve bu ¢agda
yasayan insanlara tevariis etmemis midir? Bu sorular esliginde 6rnek olaylar
Gizerinde incelemeler ve yorumlar gelistirilmistir. Divan siirindeki s6z
konusu hususlar, ddnemin mensur metinleri tarafindan desteklenmektedir.
Anahtar Kelimeler: 16. Yiizyll Divan Siiri, tarih kaynagi, duygu tarihi,
Tevarih-i Al-i Osman.

_O_

Some Political and Social Dynamics in the Ottoman with special
reference to Diwan Poetry

Abstract: Each work of art has the characteristics of the society that it
emerges from. These elements include the national thinking, feelings and
reflex actions. Diwan poetry and Tawarikh-i Ali Othman are one of the
most mature works of art which reflects these attributes of the Ottoman.
This study which about 16" Diwan poetries shows that Diwan poetry
serves as a source in many aspects. It makes valuable individual and social
contributions to historical events, sheds some light on the psychological
reality behind events, and reflects the thinking, feelings and reflex actions
of the Ottoman State and society. Tawarikh-i Al-i Othman, on the other
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side, shares the viewpoint that the poet represents. This study also
examines some further subjects: Is Diwan poetry an art that had emerged
in a certain time and died down after a period? Does it still have anything
to say to current state, society and individuals? What are the aspects
Diwan poetry reveal today about the Ottoman, and weren’t they inherited
by modern Turkish people? In view of these questions, sample events are
examined and analyzed. Literary prose of the relevant period supports
what Diwan poetry points out.

Keywords: 16™ Diwan poetry, source of history, history of emotion,
Tawarikh-i Al-i Othman.

Giris

Sanat eserleri, icinde yetistigi devleti, toplumu ve bireyi milletin sahip
oldugu degismez genetik yapilarina bagli kalarak yansitmaktadir. Divan siiri bu
cercevede ele alinmasi gereken edebi geleneklerin basinda gelmektedir. Bu
manada Divan siirinin Osmanlilarin tarih anlayisina, tefekkiriine ve duygusuna
kaynaklik ettigi sdylenebilir.

Divan siirinin kaynakhgini ortaya koymak, siirin kendine mahsus diliyle
tarihi sahis ve olaylari incelemekle mimkindir. Divan siirinin kendi Gslup ve
yontemiyle birtakim hususlara isaret etmesi, bilimsel bir kaynagin Uslup ve
yénteminden siiphesiz farklik géstermektedir. Bunun temelinde tarihf sahis ve
olaylara, dénemin inang, kiltir ve geleneklerine; devlet, iktidar ve tebaa
anlayisina sairin kisisel penceresinden bakmasi yatmaktadir. Bu bakis, biyik bir
tarih cizgisine dizilmis siyasi, tarihi, askerf ve kiiltlrel unsurlari milli bir inanis ve
bakis acisiyla ortaya koymaktadir.

Divan siiri sahip oldugu gec¢misin birikimi ve onlar yorumlama kabiliyeti
sayesinde, bir¢ok ilim ve sanat eserleri gibi ferdi ve toplumun bilingaltiyla irtibat
kurmakta ve onu bilinclendirmekte; milleti ortak hedef etrafinda toplama
konusunda 6nemli bir rol oynamaktadir. Misliiman ve Tirk devletlerine nispeten
Osmanl Devletinin bu kadar uzun yasamasinin sebeplerinden birisi ve en
o6nemlisi toplumu uzun yillar i¢inde ortak amag etrafinda birlestirmesindedir.
Ortak amag ise “Devlet-i ebed-miiddet”tir. Bunda etkin rol oynayan sanatlarin
basinda ise Divan siiri gelmektedir, denilebilir.

Divan siiri, toplumu ortak amag etrafinda birlestirme ve sonraki nesillere
de bu amaci aktarma noktasinda son derece 6nemlidir ve bu amacla da
degerlendirilmelidir. Toplumun fikir diinyasini ve hayatini etkin bir bicimde
yansitmakta; gecmisi ve gelecegi tarihsel érgiilerle birbirine baglamaktadir. Divan
siiri, hayatin sartlar icinde yetisen, ondan son derece istifade eden ve her an
glincellenen canli bir organizma vasfina sahip oldugu icin bu vazifeyi tabif olarak
ifa etmektedir. Bunu icra ederken din ve tasavvuf, tarih ve sosyal hayat, ilim ve
felsefe ve ayrica estetik degerler sistemi gibi hayatin bitiin unsurlarindan
beslenmektedir.
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Buglinkii hadiselere bakildiginda Tirkiye’nin istlenmek istedigi rol ve
diinya dizeninde etkin kilmak istedigi sistem, yiizlerce yil geriye gidildiginde yine
karsimiza ¢ikmaktadir. Tirkiye’nin amaclarini gerceklestirecek araclar, bugiin de
kendisini gostermektedir. Bunlarin en barizlerinden birisi uzak-yakin
cografyalarda yasayan mazlum insanlara devlet ve toplum olarak el uzatilmasidir.
Osmanl vakif sistemi bugiin de Osmanl donemindeki sistemli yapisiyla olmasa
da tim canliligryla ancak farkl sekillerde islemektedir.

Osmanli Devletinin gii¢lii oldugu zamanlarda, baska devletleri ve milletleri
himaye etmis olmasi bugtin Tirkiye’den de benzer bir beklenti olusturmaktadir.
Bugilin diinya lizerinde farkl sekillerle var olan haksiz uygulamalara karsi
Tarkiye’nin mazlumlarin Gmidi konumunda olmasi tesadifi bir durum olarak
gorilmemelidir. Divan siirinde sultanlarin tim insanligin hamisi olmalari, fitneyle
miicadele etmeleri, din ve dinyanin birligini saglamalari ve bu beklentilerin
stirekli kendilerine yoneltilmesi siradan ve rastgele segilen methiye malzemeleri
olarak degerlendirilmemelidir.

Divan siirinin sanatsal incelikleri, tarihi, kiltiirel ve sosyal olgu ve olaylari
barindirmis olmasi, bugiin yasayan Tirklerin diinya gorislerine; devlet ve toplum
yapisina; yonetici ve yonetim sistemine sdyleyecek sozleri ve esaslari yok mudur?
O esaslar anlasilabilmekte midir? Hadiseler siire nasil yansimistir? Sair, nasil bir
bakis acisiyla kendi ddneminin meselelerine yaklasmistir? Bu sorularin Divan siirini
farkli boyutlarda degerlendirme ihtiyacini doguracag séylenebilir.

1. Divan Siirinin Kaynaklik Bi¢imi ve Meselelere Yaklasim Yontemi

Divan siirinde realitenin daima bulundugu bilinen bir gercektir (Tarlan,
1981: 21). Ancak bu realitenin belli bir zaman ve mekan diliminde gerceklestigi
unutulmamalhdir. Zira ge¢miste yasamis bir insani veya toplumu gdérmeden
tanimak; onun distince ve eylem diinyasina girmek ile miimkindir. Ancak ona
ait diinyaya girdikten sonra tarihe biraktigl fikirler ve eylemler (izerinde
diistinmek, bunlari yorumlamak ve degerlendirmek gerekmektedir (Okten, 2012:
143-144).

Sair ve yazarlar, tam anlamiyla ¢agin aynasi, sahidi ve zabitidir.
Sahitliklerini dogru zeminde incelemek ve anlamak igin toplumsal-tarihsel
baglamin (Armagan, 1982: 160) yaninda yazarin kimligini ve kisiligini de dikkate
almak (Fazlioglu, 2011: 19; Tarlan, 1981: 45) 6nemlidir. Bu sebeple dénem, kendi
mantig1 cercevesinde ortaya konmali ve kendi diliyle okunmalidir (Armagan,
1982: 191; Fazlioglu, 2011: 20). Siirin tarih kaynakligi tam da burada kendini
gostermektedir. Bu kaynaklik, kisiye ge¢mise ait diislincenin etrafinda olusan
hayal alemine, tarihi dekora niifuz etmeyi saglayacaktir. (Tarlan, 1981: 197-198).

Divan siiri, 6ncelikle ele aldig1 sahis, olay ve olgularin varligina dair bir kanit
ortaya koymaktadir. (Yavuz, 2003: 51-56; Collingwood, 2010: 47) Bu kanit, objektif
kanit isteyen tarih bilimine (Collingwood, 2010: 331) belge sunmak degildir. Bu
yaklasim arastirmaciy, tarih biliminde bir yanilsama olarak kabul edilmis ‘“Kesinlik
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Yanilsamasi”’na (Collingwood, 2010: 43) diismekten koruyacaktir ki Divan siiri,
kesinligi degil kendisine akseden tarihi olay ve olgular izerindeki algisini ortaya
koymaktadir.

Surasi da mihimdir ki, tarihin ve siirin husust 6zellikleri ve bakis agcilar,
birbirinin ziddi degil birbirini farkli agilardan tamamlayan parcalardir. Andrews’in
su tespitleri bu 6nemi cok yerinde ifade etmektedir:

“Davranislari anlatmak siirin dogasinda yoktur. [...] Eger insanlarin
gercekten nasil davrandigini ortaya gikarmak istiyorsak, tarihlere,
arsiv belgelerine vb. bakmaliyiz; gelgelelim, eger psikolojik
gerceklikle, insanlarin  davraniglarini nasil  yorumladiklariyla
ilgileniyorsak, siir cok degerli bir kaynaktir. insan deneyiminin bu iki
yoni -tarihsel bakis ve siirsel bakis, davranis ile davranisin yorumu-
strekli etkilesim icindedirler. Her birinin digerinin sekillenmesinde
payi vardir.” (Andrews, 2000: 116)

Psikolojik gerceklikten hareketle siirin bugtine yansittigi tarihin bir “duygu
tarihi” oldugu sdylenebilir. Divan siiri (izerinden siirllen iz, duygu tarihine ait
kodlarin izidir. Burada, duyguyu insani arzu ve hazlarin disinda bir zemine
oturtmak gerekir. Erol Gling6r, milli tarih suurunu izah ederken “suur”u “duygu”
ile ifade etmektedir. “Duygu”, bu acidan bakildiginda tarihin yorumunda hakim
bir etken olarak karsimiza cikar:

“Milli tarih suuru, gorildigl gibi basit bir tarih bilgisinden ibaret
degildir. Buradaki suur kelimesi bilgi ile birlikte ve belki ondan daha
cok duygu manasinda anlasiimalidir. insanla tarih arasinda -tipki
insanin kendi hayatina ait olaylarda oldugu gibi- bir hissi baglilik
kuruldugu takdirde o zaman insan-tarih 6zdeslesmesi (identification)
mimkin olacaktir. Bir milletin fertleri o millete ait tarihin blylk
olaylarini  kendi &zel gecmislerinin olaylari halinde goérmeye
baslayinca bu 6zdeslesme olmaktadir.” (Glingor, 2003: 76).

Erol Gling6r’tin “millf suur” olarak ifade ettigi mefhumu Fernand Braudel
“ulusal bilin¢” olarak ifade eder ve onsuz bir ulusal bilincin yasamasinin
imkansiziigini belirtir:

“Blylk sorun, tarihin o olmaksizin hicbir ulusal bilincin yasamasini
olanaksiz kilan bir unsur olmasidir. Ve bu biling olmadan, tipki
Fransa’da oldugu gibi italya’da da ne 6zgiin kiiltir ne de gercek
uygarlik olabilir.” (Braudel, 2006: 21).

insan hayatinda zihni ve teessiiri' olmak (izere iki boyut bulunmaktadir.
Teesstirf boyut zihni alani niifuzu altina almaktadir (Tarlan, 1981: 83). Bu agidan
bakildigi zaman duygu, teess(irf hayat sinirlari iginde olup biten biitiin olaylardan,

1 Teesslr igin F. Steingass, “Making an impression (izlenim birakmak), leaving a mark (iz birakmak)”; Devellioglu,
“bir seyin tesirini duyma; hiizinlii iglenme, hislenme vb.” anlamlarini verir (Devellioglu, 1993: 1056).
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yasananlarin karmasikligindan sonra kalan ve zihni kusatan “niifuz, intiba, iz”
olarak degerlendirilebilir.”> Bu tanim cercevesinde anlasildig zaman duygu,
arastirmaciya bir milletin sanatini incelemek icin toplumun ruhuna inebilme
kabiliyetini kazandiracaktir. Bu minvalde Tarlan’in “Bir millet ne kadar istese i¢
benliginden siyrilamaz.” (Tarlan, 1981: 48) ifadesindeki “i¢ Benlik” kavrami ile V.
Pareto’na ait olan “belirli bir toplumun degismez ve ebedi kimligini bi¢imlendiren
olgular” (Vergin, 2008: 125) ifadesi “duygu” ile kastedilen olguyu idrak ve izah
etmeye yardimcr olacaktir. Zamana ve sartlara gore degisen fert, cemiyet ve
devlet modelinden ve izafi degerlerden sonra maziden bugtine kalan duygu,
Divan siirinde c¢agm insanina millf ve kiiltiirel genetik kodlarini hatirlatmakta,
canlandirmakta, yasatmakta ve suuruna heyecan vermektedir. Okuyucu onun
sayesinde ge¢miste asili duran duygu ve disiince alemine girebilmektedir
(Tarlan, 1981: 199).

Yukaridaki satirlarda israrla vurgulanmaya ¢alisilan husus sudur ki, diisiince
ve dislince sistemi nasil belli bir disiplin halini almissa ve bilimsel olarak
incelenmekteyse, ayni bilimsel yaklasimlarla “duygu” ve “duygu sistemi”’nin de
ayn bir alan olarak olusturulmaya ve incelenmeye deger kabul edilmesi gerekir.
Divan siiri bu yonde yapilmasi gereken bilimsel calismalar icin kaynak olarak
degerlendirilme imkan ve potansiyeline sahiptir.

Divan siirinin milletin duygu sistemi konusundaki kaynakhgi, icinde 47
barindirdigr tarih suuru ile ilgilidir. Tarih suuru ise tarihin akisina karsi milli bir =——
gortis sahibi olmayi; tarihi parcalart manali bir biitlin icinde goérmeyi
gerektirmektedir. Bunun igin insanin ait oldugu inang ve Kkiiltiiriin duygu ve
reflekslerini tanimasi ve onlara sahip olmasi gerekmektedir. Ayrica tarihin bir
suur halinde insan zihninde yer almasi, insanin ait oldugu degerler sisteminde
kendi tarihinin nasil algilandigini bilmesiyle mimkdiindir. Tarih basit vakialar
yiginindan ibaret degil; buglinkl kaderi ¢izen manali bir zincirin halkalarr olarak
algilanmalidir. Bu algi sayesinde tarih, hem bugiin hem de gelecege dair anlamli
sonuglar doguracaktir. Ancak suur, insan zihninde bir sistem olarak yerlesemezse
tarih, anlagilmasi glig birer olaylar yigini haline gelecektir (Glingér, 2003: 75).

Surasi goz ardi edilmemelidir ki, Divan siirinin sembolik dili bir taraftan aklf
boyuta, diger taraftan duygu boyutuna hitap etmektedir. Siire akseden
degerlerin lafzi bicimleri ve serhleri akla hitap etmekteyken semboller tizerinden
yapilan géndermeler duygusal alana hitap etmektedir (Okten, 2008: 438). Ayrica
bu sembollerin isaret ettikleri alanda, gercek hayattaki yasanmislktan kalan ve
hayatin biitiniini kapsayan izler bulunmaktadir. Ciinkii “imgelem giiciiyle
yepyeni, hi¢ yasanmamis bir duygunun yaratilmasi imkansizdir.” (Andrews, 2000:
140)

2 Bu konuda genis agiklama igin bkz. Topgu, 1998: 159-162. Ayrica ayni eserin 68. sayfasinda duygunun kdiltird
olusturan temel elementlerden biri oldugu ifade edilmektedir: “Kiiltiir kelimesiyle akla gelen sadece bilgi degildir.
Duygular ve deger hiikiimleri de kiiltiir kelimesinin ifadesi igine girerler. Soyle ki, bir milletin kilttri onun umumf
olan ve hadiselere reaksiyon teskil eden duygulariyla biitiin tarihi igerisinde meydana getirdigi deger
hiikiimlerinden ibarettir.”
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Metnin semboller aracihigiyla kazandigi duygusal icerik sadece sairin
sahsiyla iliskili veya sairin kendisinden dogan bir boyut degildir. Uzun dénemler
icerisinde sairlerin eserlerinde devam edegelen duygusal 6geler, o siirin ortaya
ciktigr toplumun duygusal niteligini, ruh hallerini ve motivasyonlarini ortaya
koymaktadir. Bu minvalde siirdeki olgu ve algilar, onlara bicim veren kokli
tutumlarin ortak yansimasidir. Toplumsal davranisin arkasinda sakli duran duygu
karakteri, sanat eserlerinde ve 6zel olarak siirde ortaya ¢tkmaktadir. Zira siirin
duygu icerigi, anlamini dogrudan ortak yasantidan almaktadir. Ondan
soyutlandigi zaman hicbir anlam ifade edemeyecektir. insan iliskileri ancak duygu
acisindan bakildiginda anlam kazanacaktir. (Andrews, 2000: 142). Osmanli kdltar
dinyasi agisindan degerlendirildiginde bunun kaynaklari arasinda Divan siirini
goérmek mimkdinddr.

Siirin baglanmasi, bitiinlesmesi gereken unsuru Christopher Caudwell,
“derin duygusal drtiler” seklinde agiklar ve bunu “ana diizenleyici kuvvet”
olarak degerlendirir. $iirin  sundugu deneyimlenen duygu, ¢ogu Kkisinin
deneyiminde sessiz, bilin¢disi vardir. Ancak siirde islenen deneyim, genel olmaly;
sanatclya veya birkag kisiye mahsus celiskili bir deneyim olmamali, ¢cogu kisinin
deneyiminde, sessiz, bilincdisi olarak var olmalidir (Andrews, 2000: 142).

2. Divan Siirinin Kaynakhgiyla ilgili Bazi Hususlar

Klasik siir, degismeyecek yasalara sahip olan matematik gibi kesinlik
lzerine bina edilememekte, goézlem ve deney bilimleri gibi laboratuvar
ortaminda suni sartlarda incelenememektedir (King, 2010: I-19). Mazide olup
bitmis tarihi ve sosyal hadiseleri inceleyen sosyal bilimci bir “kesinlik” yakalamak
amaciyla kendi istekleri dogrultusunda laboratuvar kosullarinda inceleme
konularini olusturamaz. Ayrica doga bilimleri, “degismez ya da yenilenen
ozellikler” (Collingwood, 2010: 328-329) ile gerceklesirken tarihteki olaylar
degismez yasalarla gerceklesmezler. Yine doga bilimindeki hakikat gézlem ve
deneylerle uyusup uyusmadigr 6lcusiinde ortaya ¢ikarken (King, 2010: 18) tarih
gibi bir toplum bilimindeki hakikat ise kurgusal, 6znel bir yéne de sahiptir. Bu
kurgu yazarin yetistigi toplumun sahip oldugu inang, gelenek gibi etkenlerle
bicimlenerek ortaya c¢ikmaktadir. Bu sebepledir ki sahis, kurum ya da olaylar
muhtelif cepheleriyle muhtelif zamanlarda ve yine muhtelif kalemlerden tekrar
tekrar yorumlanmaktadir.

Sahislar ve olaylar, bazen farkli yénleriyle gézler 6niine serilmekte hatta
bu yénleri bazen birbirinin ziddi olabilmektedir. Tarihin akisi i¢inde insan, farkli
tavirlar ve séylemler veyahut 6zellikler sergileyebilir. Bu farkhiliklar ve degisimler,
cok hizli veya yavas gerceklesebilir; fakat bu siireclerin ne anlama geldigini
agiklayabilmek icin bu tiir olaylari daha uzun bir tarihsel perspektife yerlestirmek
gerekir. Clinkl incelenen dénem tarih sinirlarinda kalmig bir dénemdir, bundan
dolayidir ki insanoglunun bitln etkinlik alanlarini ihata edecek genislikte ele
alinmali ve anlasiimaldir (Ozdalga, 2009: 11-12). Dolayisiyla bir sairin bir sahis
hakkindaki 6vgtisii o sahsin tamamen ve hayati boyunca évgliye mazhar olan
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ozellikleriyle hayatini idame ettirdigi anlamina gelmez. Ayni sekilde yerilen bir
sahis tamamen ve hayati boyunca yerildigi bir tavir, davranis ve séylem 6zelligini
Omri boyunca lizerinde tasimayabilir. Bunun en bariz 6rneklerinden biri Taglicali
Yahya Bey ve Sadrazam Riistem Pasa arasinda gorilmektedir. Yahya Bey, bir
kasidesinde “Siiklineti, sabri olduk¢a genis, deniz gibi temizdir. Sert sézle insani
rencide etmez.” (Yahya Bey, 1977: k. 23/26) ve “Sefkat ve merhameti bol,
comertligi ve iltifati coktur. Cémertlik ve iltifatin mazhari, zamanin sartlarinin islah
edenidir.” (Yahya Bey, 1977: k. 22/23) s6zleriyle Sadrazam Ristem Pasa’nin hem
yumusak sozllligini hem de coémertligini 6ver. Ancak Sehzade Mustafa
olayindan dolayi Riistem Pasa ile arasi agilir, bununla da kalmaz hem Ristem
Pasa’dan azar isitir hem de elinden miitevellilik alinir (Asik Celebi, 2010: 677;
Sentiirk, 1999: 391). Bu hadiseden sonra Ristem Pasa’nin 6vdigiu yonleri
siirlerinde goriilmez. Bu bilgi ve tecriibe tarihi donem icinde olusmus bazi tarihf
sartlarin varligina isaret eder. Bu sartlardan biri, iktidarin kendisine itaat edene
iltifat etmesidir. Yahya Bey (1977: k. 23/23), bunu kendi siir diliyle ifade eder:

Sutiktr Hudaya ki bir kuli padisahumuzun
Muti‘i olana eyler bu denli ihsani

“Allah’a stikir ki padisahimizin bir kulu kendisine itaat edene bu kadar ¢ok
ihsanda bulunur.”

incelenen tarihi dénem, éncesi ve sonrasinda ortaya cikan eserlerle de
incelenmelidir; ¢lnkd farkli dénemlerdeki bilgi ve tecriibeler, birbirlerine isik
tutabilmektedir.

Siir dili ¢ok yiiksek bir telmih ve ¢ogul anlam potansiyeline sahip
(Andrews, 2000: 79) oldugu icin siirde, dogrudan anlatilan tarihi unsurlarin yani
sira muhtelif benzetmeler, imalar ve atiflarla isaret olunan unsurlar da dikkate
alinmalidir. Mesela “berf”, “hatem” ve “hancer” gibi redifli kasidelerde, sahsi
Ozelliklere edebi sanatlarla isaret edilmektedir. Bu tir isaretler de
degerlendirilmeli ve tarihteki yeri tespit edilmeye calisiimalidir.

Tarihf unsurlar, siire hayal diinyasindan yansidig igin sairin niyetinin kat‘?
bir tarih kaydi dismek® olmadig séylenebilir. Hangi olayr anlattigi bizzat siirde
anlasilamayabilir. Bundan dolayi siire ilham veren olay, kronik eserlerde tespit
edilememis olabilir. Bu sebeple de siirde gecen ilgili unsur, sairin yasadigi zaman
dilimi icerisinde cereyan eden baska bir olayla agiklanabilir. Mesela bir siirde
Osmanl’nin iran’i harabe haline getirdiginden bahsetmektedir; ancak bu olayin
hangi seferde meydana geldigine dair bir kayit s6z konusu degildir. Bu durumda
siirin kime takdim edildigi; sairin sahit olabilecegi veya duyabilecegi seferin
hangisi oldugu tespit edilmeli sonra da kronik eserde tespiti yapilmali, siirde

3 Tarih diisiirme teknigiyle meydana getirilmis manzumeleri istisna tutmamiz gerekir. Clinkii bir olayin tarihini kayit
altina almak igin tertip edilmislerdir. Ayrintili bilgi igin bkz. Kaya, 2006: 39-56.
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gecen yonleriyle tizerinde calisiimali ve bu sekilde siirdeki tarihf unsur ile tarih
kaynagindaki metin karsilastiriimaldir.*

Metin karsilastirmasi yapilirken siirde gecen bir unsur kaynak metin
tarafindan dogrulanmiyorsa, ilgili sahsi itham etmekten uzak durmaya
cahsilimahdir. Ugiincii, dérdiinci kaynaklarla saglama yapilmalidir. Buna imkan
verecek sayida kaynak mevcut degilse bugiiniin goziliyle bir yarglya gitmekten
imtina etmelidir.

Kaynaklar kullanilirken, eser sahibinin olaya en yakin kisi olmasina dikkat
edilmelidir. Bunu saglamak igin ise eser sahiplerinin olaya taniklik derecelerine,
ayrica dogum ve 6lim tarihleri g6z 6niinde bulundurulmaldir.

Efsanevi ve kozmik unsurlari dogrudan tarihi kaynak olarak kullanmaktan
kaginmalidir. Divanlarda gecen dini, efsanevi, kozmik ve mitolojik unsurlar ilgili
sahsa ait somut veya kaynakla desteklenebilecek bir benzetme unsuru olarak yer
alinca incelemeye tabi tutulmalidir. Ayrica mibalagal anlatimlarda gercek bir
olaya isaret ediliyorsa olayin gercekligi tizerinde durulmali, miibalagal kisimlar
gerceklik acisindan dikkate alinmamalidir. Munirf (6. 1520), “Der-Medh-i Sultan
Bayezid Han Halledellaht Milkeh(” basligiyla Sultan II. Bayezid’e (d. 1481-6.1512)
sundugu bir kasidesinde, padisah adina hutbe okunmasi gelenegine isaret
etmektedir. Ancak sair, bunu oldukga abartili bir bicimde yapmis ve hutbeyi
Cebrail’e okutmustur:

Cliz-hutbe-i celdl-i to kar-1 diger ne-sod
Cibril-ra ki kiinglre-i ars minberest Mnirf Divan, k. 10/29

“Cebrail’e isminin biytkligine hutbe okumaktan baska bir is yoktur.
(Bunun icin) arsin zirvesi ona minber olmustur.”

Burada 6nemli olan padisah adina hutbe okunup okunmadigidir. Yapilmasi
gereken, Cebaril’in okuma imké&ni olmamasi dolayisiyla bu bilgiyi yok saymak
yerine hutbe okunma geleneginin veya eyleminin olup olmadig hususunda
inceleme yapmaktir.

Siirde gecen tarihf unsurun bizzat kendisi, tarihf kaynakta bulunamamus ise
benzer bir olayla desteklenmelidir. Ayni padisahin bir olayinda gegen unsurlar
baska olayin unsurlariyla 6zdesse siir baska bir olay ile agciklanmalidir. Mesela
Kanuni Sultan Sidleyman’in  Nevruz mevsiminde Edirne’de ava ¢ikmasi
anlatiimaktadir. Tespit edilen kaynakta bir seferden déniisii esnasinda kis
mevsiminden 6nce Edirne’de av yaptigl anlatiimaktadir. Siir genel av tasvirleri
yaptigl icin her iki avda da ayni tasvirlerin karsihgini bulmak mimkindir. Bu
sebeple kaside, ayni bicimdeki baska bir olay ile izah edilmistir:

4 Bu yontem farkli yiizyillardaki belgeleri birbirinin yerine degerlendirme seklinde yapilan yanlslikla esdeger
tutulmamalidir. Ayni yiizyildaki kurumsal ve geleneksel yapinin benzerligine dayanarak siir ve tarih kaynagi
karsilastinilmistir. Farkl ytizyillardaki uygulamalarr ayni kaynakla agiklama yanhishgi igin bkz. Ertug, 2007: 3.
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“Tazilarun bendi alinup baziler salindi. Ol vuh{s u tuydr icine velvele
disup birbirine koyuldilar. Tazilarun dendani hanger-i hiin-fesan olup
bazilertin minkari nister-i dimariz oldi. HGn-1 canavar ile ol sahra feza-
yI Bedahsan'a doniip katarat-1 hanile pur-la‘l G yevakit oldi.” (Topal,
2008:196-197)

3.0rnek incelemeler

Bu bdlimde bazi 6rnekler secilmis; izerinde kisa incelemeler ve yorumlar
yapilmistir. Zikredilen 6zellikler diger padisahlar ve dénemlerde de gecerli olan
karakteristik yapi tasimaktadirlar.

3.1. Osmanli Sultani: Allah’in Gélgesi, Velayet Sahibi; Din ve Diinya Padisahi

Bu baslk altinda alintilanan beyitler, Sultan Il. Bayezid’in din ve diinya
padisahi, Allah’in goélgesi ve islam’in uygulayicisi oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica dikkat ¢eken bir nokta vardir ki heniiz hilafet Osmanl’ya gegmemisken
Osmanli askerlerinin “Hilafet askerleri” olarak tanimlanmasidir:

An mihr-i carh-1 saltanat u hasmet i celal
Zill-i Huda vii devlet-i din-i Peyamberest Mniri Divani, k. 10/4.

“Saltanat, hasmet ve ylicelik feleginin glinesi olan (padisah) Allah’in gélgesi
ve Hz. Peygamber’in dininin saadetidir.”

Dil sabah-1 ‘id-i vasla ey seh-i diinya vii din
irdi mihr-i tal‘atun birle yine siikr-i Huda M{niri Divani, k. 12/18.

“Ey din ve dlinyanin sultani! Génll, vuslat bayraminin sabahina, Allah’a
stiktirler olsun ki yine glizel yliziiniin glinesiyle erdi.”

Mesned-i ser‘-i Res(l ol sah-1ins  can k’odur
Gl gibi vech-i hasen birle seh-i Yasuf-siyem Mniri Divan, k. 11/37.

“Gll gibi guizel ytiziiyle Yusuf huylu padisah, insan ve cinlerin sultani olan
Peygamberin seriatinin dayanagidir.”

Yukarida Il. Bayezid’in eli altindaki topraklar islami hassasiyetlere idare
ettigi, adaletle hilkmettigi ifade edilmektedir. Il. Bayezid devrini de idrak etmis
olan Tursun Bey, eserinde bu ifadeleri destekler. Devrindeki adaletin gostergesi
olarak da fitne ve fesadin kesilmesini gosterir:

“Cln ecnas-l mekarim-i ahlak vasita-i kalem ile tahrir olundi, diledim
ki zat-1 kudsiyet-sifat-1 Hazreti saltanat-penahi padisahumuz Sultan
Bayezid “e‘azza’llahii ensarah(” hazretiniin evsafindan tasvir idip
mu‘dyene gosterem. Amma fazilet-i adalet ki ‘adl G insaf andan
ibarettlr -ki hafiz-1 silsile-i mevcQdat ve radi‘i-i mevadd-1 fesad-i
mahlikattur- padisah-1 muzafferiin gazrize-i serifinde merk{zdir;
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nitekim asari mahsdstur. Bi-hamdi’llah ki ‘ahd-i saltanatinda tig-1 seri
hak mesldl ve rakabe-i zulm G batil magldldir. Ve emn G eman ve
inkita‘t mevadd- fetret G fesad ve inhidam-1 ekser-i biinyan-1 bida‘
bunun sahid-i ‘adlidtr.” (Tursun Bey, 1977: 17)

Beyitlerde padisahin  6zellikle din ve dinya padisahi oldugu
vurgulanmaktadir. Bu konuda idris-i Bitlis’nin Yavuz Sultan Selim iizerinden diger
padisahlari da kapsayacak bir yorumu goriilmektedir. Bu yorum bize Osmanl’’nin
din hassasiyetini ve padisahlarin da Allah’a itaat konusundaki rikkatlerini
gostermektedir. idris-i  Bitlist dogu bélgesindeki insanlarin  cesitliliginden
bahseder ve ardindan onlar bir araya getirecek olan seyin Allah’a itaatten
gectigini ve bunun da Osmanli padisahlarinda oldugunu belirtir:

“...Clnku Kirt beldelerinde taife, kavim ve asiretlerin melikleri
cesitlidir. Ortak tevhid kelimesi immet olma miisamahasi olmaksizin
ortak bir is yapmalart mimkiin degildir. $imdi sultana ita‘at etmek
Allah ve Res(li’niin séziine uymaktan gelir. Allah’a sikir ita‘at
yolundadirlar.” (Hatunoglu, 1998: 90)

ishak Celebi, Il. Bayezid’in islami degerler ile hiikmettigini, devrinde
adaletin cari oldugunu ve herkesin mutlu oldugunu ifade eder; hilafet ve saltanati
yan yana zikreder. Henliz Yavuz Sultan Selim, Misir'i alarak hilafeti elde
etmemisken hilafet zikrolunmaktadir. Nitekim siirde de “Hilafet askerleri” ifadesi
kullanilmaktadir.  Sairin siirdeki yorumunu, Ishak Celebi’nin ifadelerinde
gortlebilmektedir:

“...hulasa-i selatin-i zi’l-iktidar ve glizide-i havakin-i ‘ali-mikdar
Hazreti Sultdn Bayezid Sehriyar “eskenehi’llahii ma‘a hulefai’r-
rasidine fi dari’l-karar” belde-i tayyibe-i Kostantiniyye’deki makarr-i
eyalet G hikimet ve mustekarr-1 saltanat G hilafettir. Devlet
sa‘adetle karar idip cem‘ viizerd ve erkan muntazami’l-ahval ve
kaffe-i re‘dya eyyam- saltanatda mireffehi’l-hal idi. Kavanin-i ser‘i
‘adalet muhkem devletinde kamu ehl-i vildyet mu‘azzez G muhterem
idi.” (Keskin, 1998:18)

3.2. Gazalarin Sebebi ve Dini Mesnedi

Asagida alintilanan beyitlerde Osmanl’nin  fitneyle miicadelesine
deginilmekte; genelde Safevilere isaret edilmektedir. Safevilerin cikardig fitne ve
fesada karsi Yavuz Sultan Selim’in kilici kuvvetli bir settir. Ayrica kiflr diyar
Sultan’in kahrindan dolayi daima haraptir:

Fesad i fitne Ye’clicine sedd-i ahenin tigi

Anun zat- serffidir meger iskender-i sani Revani Divani, k. 33/7.

“Kilici, fesat ve fitne Ye’clicline kuvvetli bir set olan padisahin zat-1 serifi,
ikinci iskender gibidir.”
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Revani, Sultan I. Selim’in fitne ve bozgunculuga kiliciyla set ¢ektigini ifade
eder. idris-i BitlisPnin Padisah’in Dogu bélgesine yénelik seferlerinin altindaki
sebepleriizah ettigi s6zlerinde Revan?’nin isaret ettigi olaylari gérmekteyiz:

“Hilafete dayanmaktan asil maksat uzak ve yakindaki memleketlerin
dinsizlik, zulim vs.”den korunmasi ve dinin takviye edilmesidir.
Memleketlerin cesitli meselelerine Sultan’in himmeti, Al Osman’in
adeti lzere evvela imamlarin ve din alimlerinin fetvalar geregi
Kizilbas dinsizleriyle harp ettiler. Bu, kafirle harp etmekten daha
ehemmiyetli idi. O fesat biitiin islam memleketlerinde idi.”
(Hatunoglu, 1998: 103)

Mekke Medine Misr ile Sam oldi hep seniin
Bir yilda kime oldi miyesser bu ¢ar feth Revani Divani, k. 2/8.

“Mekke, Medine, Misir ve Sam hepsi senin oldu. Bir yilda bu dért fetih kime
nasip oldu?”

Rdma zamime oldi diyar-i ‘Arab bugtin
Kapunda eksiik olmaya leyl i nehar feth Revani Divani, k. 2/7.

“Bugtin Arap diyari Rum diyariyla birlesti. Fetih, gece glindiiz kapinda eksik
olmasin.”

Beyit, Mekke, Medine, Misir ve Sam’in bir yil icinde fethi ve daha 6nceki
padisahlara nasip olmayisi belirtiimektedir. Mercidabik Savasi (1516) ve Ridaniye
(1517) savaslartile Misir ve Sam, Osmanli Devleti’ne ge¢mistir:

“Ol esrarun serdarlar olan Gavri derya-y1 bi-glr-1 fenada na-peyda
olup ‘m@’in ma’ini’ hayati misdak-1 in asbaha ‘m&’ukim gavren’
oldukda Misr u $Sam u Haleb ‘@mme-i diyar-1 ‘Arab ve climle-i muzafati
memalik-i mahrsaya munzam olup hil‘at-i saltanatlari tirdz-1 hidmet-i
haremeyn-i serifeyn ile mutarraz u mu‘allem oldi. ... Bu denli
middetde bu kadar futdhat u magazi buyurduklart medh
senalarinda kafi vii vafidir.” (Eyduran, n.d.: 77)

Ray-I cihan-gilisan ile ma‘mar miilk & din
Kufriin diyar tigiin ile dayima harab Revani Divani, k. 1/21.

“Diinyay! fetheden hiikmiinle memleket ve din mamur iken kiftir diyari
kilicinla daima haraptir.”

Kifir diyari ile kast edilen bélgelerden biri de iran bélgesidir. iran, siirlerde
sapkinlik ile nitelendigi gibi kifir ile de nitelendirilmistir. Kiftr diyarinin daima
Yavuz Sultan Selim’in kiliciyla harap olmasinin sebebi, iran hiikiimdari tarafindan
sinirlarin ihlal edilmesi, Anadolu’da fitne cikarilmasi gibi sebeplerle iran {izerine
sefer dilzenlenmis olmasindandir. Sultan Selim’in Safevilerle miicadelesi
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sehzadeliginden itibaren baslar. Trabzon Sancagindayken miicadele ettigi gibi
(Soylemez, 1995: 160; Emecen, 2011: 57) saltanat sonrasinda da miicadelesi
devam etmistir. Bliylk savaslarindan biri 920/1514 tarihinde yapilan Caldiran
Seferi ve zaferidir. Celalzade Mustafa Celebi, Selim-ndme adl eserinin 15. faslinda,
Padisah’in tahta ciktiktan sonra ilkbaharla birlikte ¢iktigi seferi ve zaferini anlatir:

“Taht-1 sa‘adet-bahta geliip evvel-baharda mibarizan-1 sa‘d-fercam
ile sefer-i A‘cam’a ‘azimet-i zafer-encam idiip Tebriz ve Azerbaycan
ve Faris ve Irak kisrasi Sah isma‘l ile bulusup kuvvet-i kahire-i
Hisrevani ile sevket ve sehametleri sahlarini kesr idiip feth-i azimden
sonra hak-i Tebriz ni’al-i semend-i gubar-amize ylizi siiriip havadis-i
garibe beyanindadir.” (Celdlzade Mustafa, 1990: 126).

Selman Bursevi’nin Cami‘i’l-Cevahir’inde gecen ve “Siinnf islam Diinyasinin
Temsilcisi ve Hamisi” baghg altinda degerlendirilen hadise de Osmanli gazalarinin
sebebini izah etmesi agisindan 6nemlidir. Metne goére Tahmasb ehli olanlar
camileri vs. ibadet vyerlerini tahrip etmis, sinni Misliimanlarin inanglarin
yasamalarinda zorluk cikarmis ve Seriat-i Muhammediyye’ye uymamistir. Ayrica
stinnf olanlarr ibadet ve taatlerinden men etmislerdir (Yilmaz, 1995: 7).

3.3. Osmanli: Siinni islam Diinyasinin Temsilcisi ve Hamisi

Kanuni Sultan Slleyman’in konumu ve cémertligi hakkinda tertip edilen
beyitlerde Sultan, yaptigi hayir isleri zikredilirken onun sinni oldugu da
vurgulanmaktadir. Bagdad’da Siiler tarafindan yikilan imam-1 Azam Tirbesini
yenilemesi ait oldugu anlayisi géstermektedir:

Sahibu’l-cum‘a seh-i siinni Stileyman-1 zaman
Cami‘l’l-bala ta‘alallah ‘aceb ‘ali bina Yahya Bey Divani, k. 3/43.

“Adina Cuma hutbesi okunan, siinni seyhi ve zamanin Siileyman’i olan
padisahin yaptirdigi ulu bir cami! Allah yliceltsin, ne ylice bir yap1!”

Minnet Allaha ki feth eyleyliben Bagdadi
Evliya burcina hikm eyledi sah-1 Haremeyn Yahya Bey Divani, Tar. 46/1.

“Allah’a sikiir ki Bagdat’i fethederek Haremeyn Padisahi, veliler burcuna
hikmeyledi.”

Saricinde yapilup kabr-i imam-1 A‘zam
Kildr dil glilsenini feth-i flitGhat ile zeyn Yahya Bey Divan, Tar. 46/2.

“Imam-1 Azam’in kabri sur icinde yapilarak géniil bahgesini fetihlerin (en
glizel) fethiyle stisledi.”

Kanuni Sultan Siileyman, Serasker ve Sadrazam Ibrahim Pasa’nin
komutasinda Bagdat'in fethini gerceklestirdikten sonra yine Pasa’nin
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gayretleriyle imam-1 Azam Eb( Hanife’nin kabr-i serifini tespit ve daha sonra imar
ettirmistir. Hatta tiirbeyi de icine alacak sekilde bir kale yaptirmistir.

Sah Tahmasb’in Bagdat valisi Tekeli Mehemmed Han, bizzat Sultan
Stileyman’dan aman dilemis, Bagdat’in fethi icin davet etmistir. Bagdat mukimleri
herhangi bir miicadeleye girismeden sehri teslim etmislerdir:

“Sah-1 glimrah tarafindan Bagdad’a vali olan Tekelii Mehemmed
Han nam-1 bedgiiman canib-i padisahiden aman taleb idp...
Cuimlesi hazir ve muheyya ‘asker-i islamun gelmesine g6z kulak
tutup beklemede bir tar&fdan mu‘tad iizre ‘asker-i islam ve
sa‘adetll padisah-1 ‘alem-pendh dahi devlet [u] ikbal ile gociltip
Bagdad-1 behist-abad’a niizdl olindi. Ve hem ol giin miftahlarin
sa‘adetli padisaha goturdiler. Ve icinde olan Kizilbaslar tagilup
gitdiler. ... Bila ceng [u] cidal suhdletle mazbt-1 sah-1 ‘ali-himem
old.” (Gurigik, 2005: 136-138).

Bagdat'in fethinden sonra Kanuni Sultan Siileyman, sehri tesrif eder,
hediye, ihsan ve sadaka dagitim merasiminden sonra maiyetindekilerle imam-i
Azam’in kabrini ziyaret eder; tlirbe ve camiinin yapimina karar verir:

“Ba‘dehl divan-1 padisahi olup evveld Vezir-i a‘’zam Serdar-1 ekrem

ibrahim Pasa dest-bls-1 padisahi mubahi oldukda miyanina bir 55
murassa‘ hancer ve basina bir murassa‘ sorgug ve arkasina bir hil‘at-i =
fahire giydiriimekle ciimleden miimtaz ve ser-firaz olindi. Ba‘de sa’ir

viizerd-yi ‘izam ve Umera-y1 zi-san dest-bls-1 sehriyari ile mesrar
olduklarinda her birintin ‘ald kaderi meratib hatirlar tasyib olinup

hil‘at-i fahire-yi padisahiyle i‘zaz u ikrdm olindilar. Ba‘de imam-1 A‘zam
hazretleriniin merkad-1 envarlan ziyaret olindi. Ve lzerlerine tlrbe-i

serif ve cami-i serif kifayet mikdar evkat ve ‘imaret ve fukara

geldiikce oturacak hiicerat ve bir kal‘a-yl metine dahf yapilup kifayet

mikdarlart top ve barut ve dizdar1 mustahfazan ta‘yin olind.”

(Gurisik, 2005: 136-138).

Selman Bursevi’nin Cami‘l’l-Cevahir’'inde Siinnilere karsi yiirtilen fitne ve
yikimin tafsilati goriilmektedir. Metne gére Tahmasb ehli olanlar camileri vs.
ibadet yerlerini tahrip eder, Ehl-i siinnet olanlara inanglarini yasamak konusunda
zorluk cikarir ve Seriat-i Muhammediyye’ye uymazlar. Kanuni Sultan Siileyman’in
dogu seferlerinden birine ¢ilkma gerekgcesi olarak iran Sahi Tahmasb’in seri‘at-i
serife-i Nebeviyye ve Ehli siinnet ve’l-cemaat U(zere olanlar ibadet ve
taatlerinden men ettigi ifade edilmekte, dolayisiyla “Siinni”” anlayisi ile hareket
edilmektedir:

“... canib-i masrikda ser-hayl-i tdcdaran-i zaviye-i ilhad G fesad [7a] ve
mudill-t cumhdr-1 mifsidin-i daldlet-i mu‘tad Tahmasb-1 ehl-i ‘inad
hevasina mutaba‘at iden merede-i seytan ve ziimre-i tagiyan ile dar-i
islam’da temekkiin idiip seri‘at- serife-i Nebeviyye lizere evamir-i
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flahiyye’ye imtisal ve siinnet-i seniyye-i Mustafaviyye lizere ibadat-
Stibhaniyye’ye istigal iden siilehdy ta‘atullahdan men‘ itdliginden
gayrl musahhih-i muskilat-1 seri serif-i Muhammedi ve muvazzih-i
mu‘adilatt din-i manif-i Ahmedi ‘alem-i ashab-1 ehli’s-stinneti vel-
cema‘a ve mu’lim-i evla tariki’l-ibadet-i ve’t-ta‘a, mukteda-i ‘alem ve
reh-niima-i efham, imam-1 A‘zami’l-Hanefi ‘ala’llahi derecateh( fi
mak‘ad-1  sidkin, ‘inde melikin muktedirin hazretiniin ve ana
mutaba‘at idip din babinda miicahede-i beliga iden e’imme
ce‘ale’llahu mesvahumi’l-cenne hazretleri [7b] ictihadlart ile Kitéab G
Stnnet ve icma‘1 tmmetden istinbat idlp tarik-i HUda Gzere te’lif
itdukleri kiitlib-i ser‘iyye-i mer’iyyeyi cebr ile ihrak idtp...” (Yilmaz,
1995:7)

Aski (6. 1576) kendisinin ve Osmanlilarin siinni oldugu ve bu davada bir
hayli zahmetler cektiklerini dile getirmektedir:

Hamden [’llah anladuk dinyay: ‘irfanilertiz

Pak-zihn U saf-dil sinni Miselmanileriiz

Havfumuz yok div-i dismenden Siileymanileriiz

Tigumuzla galibiiz a‘daya ‘Osmanileriiz (Aski Divani, k. ve mus. 67/1)

“Allah’a hamdolsun ki diinyayi anladik; irfan ehliyiz. Zihni pak, génli temiz
Stnni Misliimanlariz. [frit diismandan da korkumuz yok; ciinkii Sileyman’in
kullariyiz. Biz Osmanlilariz, diismanlart kilicimizla yeneriz.”

Stinniler bu yolda ger¢i hayli zahmet ¢ekdiler

Car-yarun ‘“iskina derd U elemler ¢ekdiler

Rafizintin Gstine tig u ‘alemler ¢ekdiler

Hamden Ii’llah aldi Sah-1 RGm hakan illerin  (Aski Divani, k. ve mus. 66/3)

“Ger¢i Stinniler bu yolda hayli zahmet c¢ektiler, Dért Halife’nin askina nice
derde, eleme katlandilar. Rafizilerin Ustline kili¢ ve sancak cektiler. (Sonunda)
Allah’a hamdolsun ki Anadolu’nun padisahi, hakan yurtlarint ald..”

3.4. Sadakat Liyakat Dengesi

Bu konuda en karakteristik hadiselerin baginda Sehzade Mustafa’nin (6.
1553) katli gelmektedir. Sehzade Mustafa, turlt hile ve oyunlarla Kanuni Sultan
Stileyman’in géziinden disilrilmis ve sadakatsizligi hususunda inandirilmistir.
Gerek beyitlerde gerekse mensur metinlerde dile getirilen hadisede, katlin
yanlighgr belirtiimis; ancak bazilarinda nihal olarak sadakatsizlik ihtimalinden
dolayr padisah hakli gésterilmistir. Burada énemli olan sadakatsizligi tartisilan bir
sehzadenin tasidigi liyakat 6zellikleridir. Manzum ve mensur metinler isiginda bu
iki kavram arasindaki iliski ve denge sunulmaya calisiimaktadir. Olaya bir mersiye
yazan Yahya Bey su beyitleri tertip eder:
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Meded meded bu cihdnun yikildi bir yani
Ecel celalileri aldi Mustafa Hani Yahya Bey Divani, Mers. 8/I-1.

“imdat! Eyvahlar olsun! Bu cihanin bir yani yikild; [zira] 6lim eskiyalari
Sehzdade Mustafa’yi aldilar.”

Tolundr mihr-i cemali bozuldi divani
Vebale koydilar al ile Al-i ‘Osmani Yahya Bey Divani, Mers. 8/I-2.

“Yiziiniin glinesi batti, divani dagildi. Osmanli dilesini hile ile giinaha
soktular.”

Gegerler idi gecende o merd-i meydani
Felek o canibe déndiirdi sah-1 devrani Yahya Bey Divani, Mers. 8/I-3.

“O savas meydanlarinin yigidini adi gectikce cekistirirlerdi. Felek, zamanin
padisahini o [iftiracilardan] yana déndrdu.”

Tururdr sah-1 cihan hiddetiyle nare dénip
Otagi haymeleri karlu kGihsare doniip Yahya Bey Divani, Mers. 8/11-3.

“Cihan Sultani kizginhgindan atese dénmdiis hdlde duruyordu; otaginin
cadirlart karl daglara benziyordu.”

Mizeyyen idi bedenlerle ak hisare donip
El Spmege yiridi mihr-i bi-karare dénip Yahya Bey Divani, Mers. 8/II-4.

“Bedenlerle siislenmis beyaz bir hisara benziyordu. Yerinde duramayan
glines gibi el 6pmeye yiiridi.”

Kara geyiirdi Karamana gussa itdi hticm
O maht ince hayal ile kildilar ma‘diim Yahya Bey Divani, Mers. 8/111-3.

“Gam Karaman’a hlicum etti kara[lar] giydirdi. O ayr ustaca hilelerle yok
ettiler.”

Tolandi gerdenine hale gibi mar-1 semm
Riza-y1 Hak ne ise razi oldi ol merhim Yahya Bey Divani, Mers. 8/II-4.

“Zehirli yilan [gibi kement] boynuna hale gibi dolandi; o merhum [sehzade],
Allah’in takdiri ne ise razi oldu.”

Getirdi arkasini yire Zal-i devr (i zeman
Viic(dina sitem-i Ristem ile irdi ziyan Yahya Bey Divani, Mers. 8/IV-1.

“Zamanin Zal’i [sehzadenin] arkasini yere getirdi, Rustem’in zulmi ile
viicuduna zarar geldi.”

U1
~N
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Siirde, Sehzade Mustafa, tim Anadolu tarafindan sevilen ancak kendisine
oynanan oyuna karsi duramayan bir sehzadedir. Oldirilecegi giin, tuzaktan
habersiz bir sekilde babasinin ¢adirina el pmeye gitmistir. Olimiinde Riistem
Pasa’nin biylk etkisi vardir. Sehzddenin o&limiyle birlikte butliin Anadoluy,
Ozellikle Karaman biiylk bir yasa bogulur. Sehzade’nin erkani dagilr.

Hoca Mehmed Efendi Ibtihdci’t-tevarih’inde, Sehzdde Mustafa’nin
katledilmesinden 6nce ortaya ¢ikan fitne ve fesattan bahseder. Ancak burada
ilging olan sey, Hoca Mehmed’e goére Sehzade Mustafa gercekten tahta
niyetlenmis ve katledilmeyi hak etmistir. Bu yaklasimdan, katli hakl ¢ikaracak
ortamin olusturuldugu anlasiimaktadir. Buna gére Sehzade tahta niyetlenmis ve
halki kendisine derin baglilikla sevdirmistir:

“Tarih-i viladeti fehvasi lizre Hisrev-i cihan olmak da‘iyesi ile hisrev-i

bi-akibet olacagin fikr itmeyilip halki ita‘atine da‘f ve imale-i kul(ba

sa‘? olup miilatafa ve iltiyamile celb-i kultb-1 avam ve tahrik-i silsile-i

tevecciih-i enam itmegin miyan-1 ‘askerde giift i sinid mukaddimat:

bedid olmusidi ve elsine-i avam{i’n-nas medh U senasi ile istinas idip

dil-i na-sipaslan muhabbetile dolmus idi.” (Akglin, 1995: 246-247)

Padisah, sehzadesi hakkinda bazi sdylentileri ciddiye almis, katline karar
vermistir. Eregli’den gecerek Aktepe’ye konakladigl zaman Sehzade Mustafa da
o bolgeye gelir ve yerlestikten sonra devlet erkani gibi o da Padisah’in elini
opmek icin padisah otagina gider ve otaga girmesiyle kurulan tuzak tahakkuk
eder:

“Ve Sevval’in yigirmi altisinda mevkib-i hiimay(n-1 padisahi Eregli’"den
geclp Akdepe nam menzile niizdl itmisidi. Sehzade-i sade-dil dahf ol
mahalle karib menzile nazil olup viirid- fermana muntazir ve sipihr-i
bi-mihr mu‘amelesine dide-i ibret-bin ile nazir oldi. ... OrdG-y1 sah-i
cihan-cOya gelince efvac asakir-i di-rGya durup alkigladilar. Divan-
hane-i himaydna karib mahallde serv-i azade gibi piyade olup viizera
Onine distp divan-hane haymesi 6ninde selamladilar. Sehzadenin
der(in-1 otak-1 hiimay(na diih(li ile kevkeb-i ikbalintin ufdli ma‘a vaki’
olup tegerk-i merg nihal-i 6mrini bi-bar ve berg eyledi.” (Akgiin, 1995:
246-247)

Hoca Mehmed Efendi, katlin gerekli oldugunu ifade etmekle birlikte
Sehzade Mustafa’nin hayatina sebep olarak da Riistem Pasa’yr gosterir. Ancak
bunun gerc¢ekten bilinmedigini, Sultan I. Stleyman’in bu olaydan sonra Riistem
Pasa’yr azletmesinden dolayi olayin boyle anlasildigini belirtir. Kendisine gére
gercek sebep ise Padisah’in askerden bir taskinlik ¢tkmasini énlemektir:

“Bu esnada ki vizera divan-hane-i padisahide intizar Uzre idiler,
ferman-1 sah-1 kam-karla kapucilar kethldas! geliip hatem-i vizareti
Vezir-i a‘zam Ristem Pasa’dan alup misarin-ileyhe ve vezir-i rabi‘
Haydar Pasa’ya ‘azl peyamin isal idlp “istirahat ve huz(r ile me’mar



Divan Siiri Kaynakliginda Osmanli’da Bazi Siyasi ve Sosyal Dinamikler

oldunuz.” deylip haymelerine revane eyledi. Ve mihr-i himayan emr-
i hakani ile veziri sani olan Ahmed Pasa’ya teslim idip vizaret
mijdesin inha eyledi. ... Bu hadisenin vuk{‘ini ekser-i nds merhim
Ristem Pasa’ya nisbet etmegin mecari-i a‘mal-i isabet-me’al-i
sultaniden fehm olunan bu oldu ki, ol seref-i musaheret ile mifaharet
iden veziri huceste-tedbir-i rlsen-zamirin azli mahza egsirra-yi
leskerden siyanet iclin ola.” (Akgiin, 1995: 247-248)

3.5. Taht Boslugunda Siyasi Krizlere Karsi Onlem Alinmasi

Osmanli devlet yonetimindeki taht zafiyeti ve boslugu buyiik krizlere yol
actigl icin taht konusunda biylk bir hassasiyet gosterilmektedir. Bunun en
karakteristik 6rneklerinden biri de Kanuni Sultan Sidleyman’in vefatinin
gizlenmesi hadisesidir. Asagida alintilanan beyit ve tarih metninde Kanunt’nin
Sigetvar Seferi’ndeki vefati ve bunun Sultan II. Selim orduya yetisene kadar
gizlenmesi anlatiimaktadir:

Halk-1 cihana kirk sekiz giin tuyurmayup

Bir hafta kildi gayrilar ancak bu haleti Baki Divani, Mers. 1/VIII-4.
Tedbiri gor ki irmedi kimse hayaline

Asaf cihana gelse goreydi vezareti Baki Divani, Mers. 1/VIII-5.

“Baskalarinin ancak bir hafta yapabildigi bu durumu (Vezir Mehmet Pasa),
dinyaya kirk sekiz giin duyurmadi. Kimsenin hayal edemedigi tedbire bak. Asaf
diinyaya geleydi de vezirlik nasiimis géreydi.”

Sair Baki, bu tedbir ve temkini Siileyman Peygamber’in Asaf’i ile kiyas
ederek dvmektedir. Vezir Mehmed Pasa, Padisah’in vefatini ¢ok gizli tutmus ve
derhal Sultan Il. Selim’e Feridun Bey araciliglyla haber géndermistir:

“Vezir Mehemmed Pasa bu vak‘a-i ha’ileyi bir vechle hifz iizere tuttu
ki kimse vakif olmadi. Ba‘deh( kal‘a-yi mezb(run ciimle tedarikin
gorip temam kirk ¢ gin meks iktiza idip kirk dérdiinci gin
Belgrad’a tevecciih olundu. Rivayet olunur ki Vezir Mehemmed Pas3,
Hidavendigar hazretlerinin vefat ittikleri sa‘at heman raz-dar-1 kadimi
... katib-i esrar Feridun Beg’e varis-i miilk olan Sehzade Sultan Selim
Han canibine ale’l-‘acele mektlp gonderiip bir vechle ilgar eyledi ki
Sigetvar’dan Kiitahya’ya sekizinci giinde vasil oldu. Megerki sehzade
sikarda idi. Heman ol canibe irisiip mektdplari teslim eyleylip mefhiim
ne ise selam olicak, ... egerci merhdmun intikalin bilmemis kimesne
kalmamis idi. Bu mahalle dek kirk sekiz giin mestdr idi.” (Biga, 2004:
65-66).

Kaynaklara gére Sultan Ill. Murad hicri 5 Cemaziyelevvel 1003’te (16 Ocak
1595) vefat eder, yerine Sultan lll. Mehmed gecer. Ancak sultan Murad’in vefatini
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kimseye séylemeden hatta saghginin gayet yerinde oldugu bilgisi yayilarak Sultan
Mehmed durumdan haberdar edilir:

“Ve isbu sehr-i cumadel(la eva’ilinde lisan-1 halk Padisah-1 zemin G
zeman hakkinda ddrli diarli séyleylip ve Yeniceri Agasinun
gelmesiyle hod efsane ziyade sdylenmege baslandi. ... Kesf-i sirr
itmeyp viikela-yr saltanat [236a] viizera-yi izdm ve erkan-1 devlet ve
umar-1 milk G millet mesalihin gérmekde dakika fevt itmediler. ...
Hala istirahat Gzre oldilar diyl efsane ile halki uyutdilar. ... Viizeranin
dahifevtinden cendan haberleri olmayup Valide Sultan hazretleri,
Padisah’un ahvalinden istisfar olundukda “el-Hamdu [’llah dahi sag
ve salimdir.” diyi Vezir kdim-makam Ferhad Pasd’ya sihhat
haberleriyle cevab virip muhtefl Bostancibasi Ferhad Aga’yr irsal
eylemisdi. ... Heman alup kagidun mefhmi ma‘lim olup ber-vech-i
isti‘cal yola revane olmislar, viizera geldiiginde ma‘lim idindiler. Fi 6
cemaziyella, sene 1003.” (ipsirli, 1999: 425-426).

3.6. Alim ve Sanatkarlari Himaye

Burada yer verilen beyitlerde, Padisah’in kapisinin faziletli ve bilgin
insanlarin siginma yeri olduguna, Padisah’a hizmet edenlerin giizel hallere layik
olduguna ve asitanina baglananlarin kiymetlerinin artacagina deginilmistir.

Ashab-1 fazla zat-1 serffiin durur me‘al
Erbab-1 danise isigtin merci‘ i me‘ad Revani Divani, k. 1/33.

“Zat-1 serifin, fazilet ehline ylice bir makam; esigin ise bilginlere bir déniis
(siginma) yeridir.”

Padisahum glizelim devlet-i hiisniinde bugiin
Layik oldur kim ola benden olanlar hos-hal Revani Divani, k. 18/28.

“Ey glizel padisahim! Glizellik devletinde bugiin hizmetkdrin olanlar, giizel
nimetlere layik gorultirler.”

Kadr ile basi goklere irise giin gibi
Her kim ki asitanuna eylerse intisab Revani Divani, k. 1/5.
“Esigine baglanan kimsenin serefle basi giines gibi gbklere erisir.”

Sultan I. Selim, idaresi altinda yasayan alim ve sanatkar insanlari korumus
ve onlarla ilgilenmistir. Kabiliyetli insanlarin yetismesinde destek olmus, onlara
kabiliyetleri nisbetince caizeler vermistir:

“Fusaha-yr ‘Arab cenabina kasideler virdiler ve bulega-yi ‘Acem
rikabina cerideler virdiler. Kavabil-i Rim’a dahi gayret gellip ‘Arab
satirlarinun revisin gordiler. ‘Acem sa‘irleriniin verzisin gordiler,
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kendiiler dahf kabiliyetleri hasebi ile mezaya arturdilar. Si‘r bir tabaka
dahi terakki itdi. Padsah dahi ehl-i ‘irffan ve murebbi-i zarifan idi,
kamillere muradlarinca ve kabillere isti‘dadlarinca enva“r bahsis u
bahsayis ile ve bab-i lutf u ihsanindan kiisayis ile telakki itdi.” (Asik
Celebi, 2010: 198)

Sultan I. Selim’in fethedilen yerlerdeki sanatkarlart da Anadolu
topraklarina getirtmistir. istanbul’a getirdigi alim ve sanatkarin sayisinin 3.000
civarinda oldugu ifade edilmektedir (Abaci, 1974: 11). Cerkezler Katibi Yusuf’un
ifadeleri bunun bir 6rnegini sergilemektedir:

“...Padisah-1 ‘asr ¢ikup fukara-yr sehr ve mesakin-i dehre sikru’llah
cok sadaka verdi. Andan Sultan Yakub’un Hes Bihist nam ‘imaretine
varup hasili sehr-i Tebriz’i garip yerleri heme temasa idip ve diyar-
Azerbaycan halkina nida-yi emniyet fermenin etdi. Pes carsu pazar
dokili bedayi’le memlG olup ehl-i harf ve erbab-1 bahar bey* u sird’
kesb-kare baslad. Velf ol diyar garibu’l-asarda ne denlii sahip geng ...
miin’im, sGff, tliccar, zevi’l-kemal ehl-i san‘at istaz var ise evlad @ ‘yal
mal (i menalleriyle istanbul’a siiriilmeleri emr olunup dokuz giinde
tedariklerin gordiler. ” (Dogan, 1997: 65)

Sultan I. Selim’in alim, sanatkar ve faziletli insanlari korumasi, himayesine
almasi 6rneklerinden biri de Tebriz fethi sonrasi gerceklesir. Tebriz’den 2000’e
yakin hane, ileri gelen, halk, faziletli ve hiinerli insanlar se¢mistir:

“Bassehir Tebriz’den asker esliginde cocuklari ile beraber hilafet
merkezi Istanbul’a gitmeleri icin Tebriz’den 2000’e yakin hane, ileri
gelen, halk, faziletli ve hiinerli insanlar secti. Sefer hazirliklarindan
bilhassa esya ve yiklerin nakledilmesi icin at, katir ve develerin
hepsinin hazirlanmasini emretti.” (Hatunoglu, 1998: 82)

3.7. Fitne ile Miicadelede Devlet, Ulema ve Toplum

Padisahlarin fitne ile miicadelesine deginen beyitlerde genelde Safevilere
isaret edilmektedir. Safevilerin fitne ve fesadina karsi miicadele eden
padisahlardan biri de Yavuz Sultan Selim’dir. Sultan’in kilict kuvvetli bir settir.
Ayrica kiflr diyari Sultan’in galibiyetlerinden dolayr daima haraptir:

Fesad i fitne Ye’clicine sedd-i ahenin tigi
Anun zat- serffidiir meger iskender-i sani Revani, k. 33/7.

“Kilici, fesat ve fitne Ye’clicline kuvvetli bir set olan padisahin zat-1 serifi,
ikinci iskender gibidir.”

idris-i BitlisPnin Padisah’in Dogu bélgesine yonelik seferlerinin altindaki
sebepleri izah ettigi so6zlerinde Revani’nin isaret ettigi olaylar goriilmektedir.
Bitlis’nin en 6nemli tespitlerinden biri de fitnecilerle harp etmenin kafirlerle harp
etmekten daha ehemmiyetli olusunu dile getirmesidir:
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“Hilafete dayanmaktan asil maksat uzak ve yakindaki memleketlerin
dinsizlik, zulim vs.”den korunmasi ve dinin takviye edilmesidir.
Memleketlerin cesitli meselelerine sultanin himmeti, Al Osman’in
adeti Uzere evvela imamlarin ve din alimlerinin fetvalar geregi
Kizilbas dinsizleriyle harp ettiler. Bu, kafirle harp etmekten daha
ehemmiyetli idi. O fesat biitiin islam memleketlerinde idi.”
(Hatunoglu, 1998: 103)

Safevilerin basini cektigi fitne konusu Sultan I. Slleyman’da da dile
getirilir. Beyitlerde tafsilata girilmez, sadece fitnenin varligindan ve ona karsi
Padisah’in adalet dergahini korumasindan bahsedilir:

Revafizla havaric min‘adim oldi zamanunda
Cekelden sark u garba Ziilfikar-1 Sdh-1 Merdani Hayali, k. 22/13.

“Yigitler Sahi, Ziilfikar'in1 doguya ve batiya cekti cekeli kendi zamaninda
Rdfizilerle Hariciler, yok oldu.”

Menzil-i zendeka vii mecma‘-1 ilhad olali
Sarsar-1 kahrun ile hitta-i iran viran Baki, k. 2/30.

“Zindiklarin menzili ve dinsizlerin toplanma yeri oldugundan beri kahrinin
kasirgasiyla iran diyari virandir.”

Sultan Sileyman’in Dogu seferlerinin sebebi, fitne ve inkar olarak
gorilmektedir. Ozellikle Baki’nin beyti bunu daha carpici bir sekilde vurgular. Zira
daha 6nceden harabe olmayan iran diyari zindiklarin ve dinsizlerin toplanma yeri
olduktan sonra Sultan Siileyman’in kahrina maruz kalmustir.

Selman Bursevi’nin Cami‘l’l-Cevahir’inde fitnenin tafsilatini gorebiliriz.
Metne gére Tahmasb ehli olanlar camileri vs. ibadet yerlerini tahrip eder, Ehl-i
siinnet olanlara inanglarini yasamak konusunda zorluk cikarir ve Seriat-i
Muhammediyye’ye uymazlar. Alintiladigimiz metinde Sultan I. Stileyman’in dogu
seferlerinden birine cikma gerekcesi olarak iran Sahi Tahmasb’in seri‘at- serife-i
Nebeviyye ve Ehl-i stinnet ve’l-cemaat lizere olanlari ibadet ve taatlerinden men
ettigi ifade edilmektedir. Buna karsi Stnni islam’in temsilcisi tavriyla hareket
edilmektedir:

“...canib-i masrikda ser-hayl-i tacdaran-1 zaviye-i ilhad i fesad [7a] ve
mudill-t cumhdr-1 mifsidin-i dalalet-i mu‘tad Tahmasb-1 ehl-i ‘inad
hevasina mutaba‘at iden merede-i seytan ve zlimre-i tagiyan ile dar-i
islam’da temekkiin idiip seri‘at- serife-i Nebeviyye lizere evamir-i
flahiyye’ye imtisal ve siinnet-i seniyye-i Mustafaviyye lizere ibadat-
Stbhaniyye’ye istigal iden sillehadyr ta‘atullahdan men‘ itdiginden
gayri musahhih-i mugkilat-1 ser-i serifi Muhammedi ve muvazzih-
mu‘adilatt din-i minif-i Ahmedi ‘@lem-i ashab-1 ehli’s-stinneti vel-
cema‘a ve mu’lim-i evla tariki’l-ibadet-i ve’t-ta‘a, mukteda-i ‘alem ve
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reh-niima-i efham, imam-1 A‘zami’l-Hanefi ‘ala’llahi derecateh( fi
mak‘ad-1 sidkin, ‘inde melikin muktedirin hazretinin ve ana
mutaba‘at idip din babinda miicdhede-i beliga iden e’imme
ce‘ale’llahu mesvahumi’l-cenne hazretleri [7b] ictihadlari ile Kitab G
Stnnet ve icma‘1 immetden istinbat idlp tarik-i Hida Gzere te’lif
itdukleri kiitlib-i ser‘iyye-i mer’iyyeyi cebr ile ihrék iddp...” (Yilmaz,
1995: 7).

Kizilbaslarin  beyitlerde, kifiir, sapkin, fesat ve nifak ehli olarak
nitelendirilmeleri sadece dénemin sairleri veya toplum tarafindan kabul gérmiis
bir kanaat degildir. Devletin en lst dini makami olan seyhdlislamlik makaminca da
bu goris veya inang kabul gdérmistir. Ebussuud Efendi, vermis oldugu
fetvalardan birinde Safevilerin neden kufiir ehli olduklarini gerekgesiyle izah
eder. Siirlerde ve kronik eserlerde de ayni séylemin gériilmesi devlet ve milletge
ayni inanca sahip olusa isaret etmektedir. Ebussuud Efendi’ye sorulan soruda
kiifiir sebepleri, acaba islam askerine kili¢ ¢ektigi icin mi yoksa baska bir sebebi
mi var seklinde, 6zellikle sorulmustur. Ebussuud Efendi cevabinda inanglar
dolayisiyla k&fir olduklarini izah etmektedir. Hatta Oyle ki kifiir gerekcelerini
saydiktan sonra onlarin kifirlerinde slipheye dusenlerin de kafir olacagini
eklemektedir:

“su’al-i ahar: Kitalleri helal oldugu takdirce, mahza sultan-i ehl-i islam
hazretlerine bagi ve ‘adavet {izre olup ‘asker-i islam’a kili¢ cektigi icin
mi olur, yah(d gayri sebebi var mi?

Elcevap: Hem bagilerdir hem viic(h-i kesireden kafirlerdir. ...

481. Mes’ele: T&’ife-i mezb(lre Si‘a’dan olmak da‘va ederler “Ia ilahe
illdllah” derler iken bu mertebeyi icab eden halleri nedir, mufassal ve
mesr{h beyan buyrula?

Elcevap: Si‘a’dan degil “yetmis lc¢ firka ki icinde Ehl-i Stnnet
firkasindan gayr nardadir” deyu Hazreti Resdl (sallallahu aleyhi ve
sellem) tasrih buyurmuslardir, bu t&’ife ol yetmis lg firkanin halis
birinden degildir. Her birinden bir mikdar ser‘ ve fesad alip kendiler
hevalarinca ihtiyar ettikleri kiifr G bid’atlere ilhdk edip bir mezheb-i
kifr U daldlet ihtira‘ eylemislerdir. ... Ol zalimler Kur’an-1 ‘Azim’i ve
serfat-i serffeyi ve din-i islam’1 istihfaf eylemekle ve kiitiib-i ser‘iyyeyi
tahkir edip oda yakmak ile ve ‘ulema-yr dini ilimleri icin ihanet edip
kirmak ile ve reisleri olan facir mel‘Gnu ma‘b{d yerine koyup ana
secde eylemekle ve dahi hurmet-i nus(s-1 kat‘iyye ile sabit enva‘i
huriimet-i diniyyeyi istihlal eylemekle ve Hazret-i Ebi Bekr ile Hazret-i
Omer’e (radiyallahu anhum) la‘n eylemekle kafir olduklarindan sonra
Hazret-i Aise-i siddika’nin (radiyallahu anha) beraati hakkinda bunca
ayat-i ‘azime nazile olmus iken ana ‘itale-i lisan eylemekle Kur’an-i
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Kerim’i tekzib edip kafir olduklarindan... Kkatilleri mibah olup
kuftrlerinde sek edenler kafir olurlar.” (Dizdag, 2006: 133-135)

Sonug

Milletlerin hayati bir streklilik arz etmektedir. Bu sireklilikte bir milletin
karakteristik 6zellikleri farkll zamanlarda yasayan mensuplarinda da goriilmekte
ve onlara istikamet vermektedir. Bu hakikat, milletlerin sahip oldugu degerleri,
yine milletlerin kendi gec¢mislerinde arama zaruretini dogurmaktadir.  Bu
zaruretin geregi olarak milli genetik veya karakteristik kodlar edebf ve tarihf
metinlerde aranmistir.

16. ylizyll divanlan ve tevarih-i Al-i Osmanlar (izerinde gerceklestirilen bu
inceleme su gercegin bir saglamasini da yapmuistir: Divan siiri, tarihf unsurlart yalin
ve gercek diizlemde sunmamakta, edebf sanatlarla tahkiye ve tasvir etmektedir.
Bu sebeple siirdeki tarih, realiteden hareketle olusturulmus; estetik bir hiviyet
kazanmis hadiselerdir. Bu hadiseler, sairin bakis agsini yansitmakta; bazilari
tevarih-i al-i Osmanlarda izaha kavusmaktadir.

Bazen siirde gectigi halde kronik kaynaklarda rastlanilimayan olaylar,
isimler ve mekanlar cikabilmekte, bazen siirde sadece varligindan haberdar
olunan unsurlar hakkinda kronik kaynaklarda detaylariyla bilgiler bulunmaktadir.
Bu, Divan siiri ile kroniklerin birbirinin mitemmim ciizii oldugu sonucuna bizi
gotirmektedir.

Makalede Osmanli devlet ve toplumunun bazi vasiflari bagliklar halinde
siralanmistir.  Bunlarin basinda hikimdarin sadece diinyevi degil dini bir
temsiliyetinin varligi; Osmanli Devleti’nin Siinni islam diinyasinin temsilcisi ve
hamisi olusu; kisa sireli taht bosluklarinda buyiik siyasi krizlere yol agildigr icin
taht bosluklarini hissettirmeden yerine yeni padisahin derhal oturtulmasi; fitne
karsisinda devlet, ulema ve toplumun ortak sdylem ve reflekslere sahip olmasi en
sert sekilde fitnenin bastiriimasi gelmektedir.

Divan siiri, tarihin basit olaylar yiginindan ibaret olmadigini, bugiine kadar
stiren zincirin halkalari oldugunu géstermektedir. Osmanli tarihinde ortaya ¢ikan
olaylar ve onlara verilen tepkiler bugiin benzer olay ve fikirlere karsi toplumlarin
ortaya koyduklari tepkiler icin en 6nemli referans kaynaklari olmaktadir. isimleri
degisse de ayni kokten veya soydan gelen toplum ve devletler, tarihteki rollerini
ayni ¢izgi lzerinde devam ettirmektedirler. Bu temadiyeti gosteren 6nemili
araglardan biri de Divan siiridir.
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An Overview of Historical Background of Unknown
Eastern Jews of Turkey

Siileyman SANLI'

Abstract: Since ancient times Mesopotamia and Anatolia were a home for
the Jews. During the Roman and Byzantine period there were small Jewish
communities known as Karaite and Romaniot in Anatolia. After the
foundation of the Ottoman State they continued to survive. Afterwards
Ashkenazim Jewish communities from central and Eastern Europe began
to immigrate to the Ottoman Empire in the fifteenth century. With the
deportation of Jews from Spain, Anatolia became new home for
Sephardim. As a result of flow of these immigrations, Sephardim became
the dominant Jewish community among other Jewish groups. Thus, Jews
were scattered in different parts of the Ottoman Empire. The majority of
the Jews in the Empire were concentrated in the western regions,
especially in Istanbul, 1zmir, and Bursa and Edirne provinces. They made
important contributions to the development of the Empire’s trade and
industry.

There were also considerable Jewish communities who lived in the eastern
part of the country in provinces such as Gaziantep, Urfa, Siverek,
Diyarbakir, Cermik, Mardin, Nusaybin, Cizre, Baskale and Van. As it is seen
by meaning eastern Jews it is referred to Eastern part of first Ottoman
later Turkey. This study aims to explore the history of Jews, who once
lived in the eastern part of Ottoman Empire and later Turkey. The scarcity
of sources indicates that Jews from these regions were received little
scholarly attention. Through this study it is expected to make them more
visible and to open new research areas for researchers. In addition to
written sources it is also benefited from data collected through
ethnographic interviews from an anthropological fieldwork conducted by
the author in Israel in 2011. Currently, no Jews live or inhabit in the east and
southeast of Turkey; therefore, one of the goals of this research is to
reveal the existence of a community once had a way of life, beliefs,
cultured in a multicultural and multireligious environment of the east.
Keywords: East, Jews, history, Turkey.
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Tirkiye’nin Bilinmeyen Dogu Yahudilerinin Tarihsel Ge¢mislerine
Genel Bir Bakis

Oz: Eski caglardan beri Mezopotamya ve Anadolu Yahudiler icin bir yurttu.
Roma ve Bizans déneminde Anadolu'da Karaite ve Romaniot olarak bilinen
kiiclik Yahudi topluluklart vardi. Osmanli Devleti'nin kurulusundan sonra
yasamlarini  siirdirmeye devam ettiler. Daha sonra Orta ve Dogu
Avrupa'dan gelen Agkenazim Yahudi cemaatleri on besinci ylizyilda
Osmanli imparatorluguna go¢ etmeye basladilar. Yahudilerin ispanya'dan
gonderilmesiyle birlikte Anadolu, Sefarad Yahudileri icin yeni bir yurt oldu.
Bu go¢ dalgalarinin bir sonucu olarak Sefarad Yahudileri, diger Yahudi
gruplar arasinda hakim Yahudi cemaati haline geldi. Béylece, Yahudiler
Osmanli imparatorlugu'nun farkli yerlerine dagildilar. imparatorluk'taki
Yahudilerin cogunlugu, ézellikle istanbul, izmir, Bursa ve Edirne gibi bat
bélgelerinde yogunlastilar. imparatorlugun ticaret ve sanayinin gelisimine
6nemli katkilarda bulundular.

Ancak, Gaziantep, Urfa, Siverek, Diyarbakir, Cermik, Mardin, Nusaybin,
Cizre, Baskale ve Van gibi dogu kesimlerinde yasayan ©6nemli Yahudi
cemaatler de vardi. Goriilecegi lizere Dogu Yahudileri derken 6ncelikle
Osmanli Devletinin dogusunda daha sonra da Tiirkiye’nin dogusunda
yasayan Yahudilere atifta bulunulmaktadir. Bu calisma, bir zamanlar
Osmanli imparatorlugu'nun ve daha sonralar Tirkiye'nin dogusunda
yasayan Yahudilerin tarihini arastirmayr amaglamaktadir. Kaynak sayisiniz
azlig), bu bolgelerdeki Yahudilere az bilimsel ilgi gorildigiini gosteriyor.
Bu ¢alisma sayesinde, onlari daha goriiniir hale getirmek ve arastirmacilar
icin yeni arastirma alanlarin agilmasi beklenmektedir. Yazili kaynaklara ek
olarak, yazarin 2011'de israil'de gerceklestirdigi antropolojik bir alan
calismasiyla elde edilen etnografik miilakatlardan da yararlaniimaktadir.
Gunimiizde  Tirkiye’'nin  dogu ve  gilineydogusunda  Yahudiler
yasamamaktadir. Bu arastirma sayesinde, bir zamanlar doguda ok kdiltiirla
ve cok dinli bir ¢evrede yasayan bir toplulugun varligini, inanglarini yagam
bicimini ortaya ¢ikarmak amacglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dogu, Yahudiler, tarih, Tirkiye.

Introduction

Abraham Malamat (1922-2010) claimed that the history of the Jews
cannot be narrowed down to the boundaries of Palestine solely but was also
tied to the ancient Near Eastern lands including Mesopotamia, “land of the
Hebrew’s origin” and the land of Nile, Egypt, a flourishing refuge for Jews
(Malamat, 1997:3).

In the earliest time of Jewish history the people were exposed to two
dreadful incidents “destruction and exile”. These are, first, the exile of ‘ten
tribes’ of Israel by Assyrian King and the destruction of the First Temple in 586
BC by Babylonia (Lang, 2004: 9; Stern, 1997: 185; Tadmor, 1997: 182). Afterwards,
as Hayim Tadmor pointed out, Jewish history adopted a new pattern as “a vital
diaspora coexisting in a symbiotic relationship with the community in the
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homeland” (Tadmor, 1997: 182). With the destruction of the Second Temple by
the Roman Empire in 70 AD, the expulsion and political and religious oppression,
in addition to the economic bonanza of wealthy countries, made a huge
influence on the demographic expansion of Jewish Diaspora. The political, social
and economic conditions of the Jewish Diaspora varied according to the country
in which they lived. Nevertheless, the common destiny of the Jewish nation,
despite being dispersed in different parts of the world, was “closely united” and
any serious limits on religious freedom had an effect among other Jewish
communities (Stern, 1997: 278). Jews of the Diaspora always kept strong ties
with the Land of Israel.

After the fall of the temples an extensive period of “proselytism”
occurred (Safrai, 1997: 364). According to Safrai, the majority of the proselytes
were originally non-Jews and they embraced Judaism in the eastern and western
lands of the Diaspora (Safrai, 1997: 364). Generally, the proselytes were not from
one social class but from different parts of society, some urban and some rural.
According to Safrai:

“Some converted individually, leaving their homes and families; in

other cases, entire families or even entire districts became Jewish. The

Rabbis encouraged proselytism and promoted it both directly and

indirectly in the course of travels. Only later, particularly after 69
Christianity had come to power, was the trend reversed, not only =
because of the legal prohibition against proselytizing but also because

the Jews preferred to live in a closed world of their own and no longer

expected the fulfillment of their aspirations in the immediate future”

(Safrai, 1997: 364)

In line with this, Eastern Jews might be descendants of the Lost Ten
Tribes who were exiled by the Assyrian King. After being exiled, some Jewish
communities ended up resettling in Babylonia and Mesopotamia (Tadmor, 1997:
91; Stern 1997: 185; Levy:1994). A twelfth century traveler, Benjamin of Tude|a1,
mentioned in his writings on his travels in the region “These Jews belong to the
first captivity which King Salmanesser, King of Assyria, led away; and they speak
the language in which the Targum? is written” (Tudela, 1907: 78).

Following the expulsion of the Jews from Spain, the Ottoman Empire
became a central location especially for the Sephardi Jews (or Sephardim) and
for thousands of Jewish refugees during the fifteenth, sixteenth and
seventeenth centuries (Shaw, 1991: 1; Levy, 1994: 1-13). The Sephardim became
the predominant community among the Jews in the Empire because of their

Tudela’s travels has been translated into Turkish by Prof. Nuh Arslantas as “Tudelali Benjamin ve Ratisbonlu
Petachia, Ortagag’da iki Yahudi Seyyahin Avrupa, Asya ve Afrika Gozlemleri”, MUIFV Yayinlar:: istanbul, 2009.
Targum (Hebrew: Translation): Ancient translation of Scripture into Aramaic, the international language that
most Jews knew. See, Neusner Jacob and Alan Avery Peck 2004 The Routledge Dictionary of Judaism, Taylor &
Francis, New York, p.162.
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ancient cultural tradition and large population. By the end of the seventeenth
century, Sephardi Jews became powerful enough to assimilate other Jewish
congregations (Shmuelevitz, 1984: 1-34). However, when the Ottoman State was
in its early “formative stages” Jews had already been long settled in the Balkans,
Anatolia and Mesopotamia, where they had lived for centuries. Some were
known as Greek speaking Romaniot Jews whose traditions and culture had been
in place since Byzantium. Some were Jews from east Europe, known as
Ashkenazim, and they came to the Ottoman State during the fifteenth century,
mainly from East Europe. Another Jewish community was that of the Italian
Jews, who had their own, distinguishing religious rituals that they practice
before being forced out of the Iberian Peninsula (Levy, 1994: 3-4).

At the same time, there were also Jews in Mesopotamia and Arab lands
who spoke Aramaic, Arabic, and Kurdish (Lewis, 1984: 121; Ortayli, 1994: 528).
Scholars studying Ottoman Jewries usually focused on these four main
communities - Romaniot, Sephardic, Ashkenazi and Musta’rab (Arabized Jews)
(Levy, 1994, Lewis, 1984, Shaw 1991). The Eastern Jews were generally ignored in
the researches, despite the fact that these communities were in place before the
establishment of the Ottoman Empire.

A demographic expert on Jewish populations in the late Ottoman period,
Justin McCarthy, has pointed out that estimates for the Jewish populations in
the Empire were usually published either by travelers or officials of the
consulates and statisticians who compiled their works (McCarthy, 1994: 375). In
a census of the Ottoman capital in 1477, there were 1,647 Jewish households
(11,529 people) (Shaw, 1991: 37). The population increased over the centuries
due to the forced Jewish migration from Spain, population movements from
western and central Europe and the conquest of new territories by the Ottoman
Empire. However, the numbers and population of the Jews changed from period
to another period. The number of the Jews in the last decade of the Empire can
be seen below (Ruppin, 1913: 39-42).

In another figure the density and amount of Jews in 1911-1912 shown as;
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Jews (Ottoman Subject) in the Empire” 1911-12

Number of | Percentage
Area

Jews of Total
Ottoman Europe 89,000 25
Istanbul Province (Vilayeti)' 54,000 15
Western Anatolia 54,000 15
Southern Anatolia’ 15,000 4
Remainder of Anatolia 8,000 2
Greater Syria 52,000 15
Irag 85,000 24

71

Total 357,000 100 —_—

Source: McCarthy Justin, Jewish Population in the Ottoman Period,
pp-385

“Not including Ottoman Arabia or noncitizens, especially significant in
Istanbul, Palestine and izmir

"Including Catalca Sancak
*Primarily in the HalebVilayet
Eastern Jews in written Sources

The main obstacle in studying this subject was the lack of written sources.
Among Jewish groups, eastern Jews of Turkey are the least known community.
Most of our initial knowledge is based on the accounts of travelers who visited
the Eastern Jewish communities and mentioned them in their travel writings.
They usually gave the number of the Jews who lived in the places visited, note
the head of the Jewish community, and describe the economic condition of
Jewish society. The earliest descriptions come from the accounts of the two
twelfth century travelers, Benjamin of Tudela, and Ratisbone of Petachia
(Tudela, 1907: Ratisbone, 1856). They may have been traveling in search of the
lost ten tribes (Brauer&Patai, 1993: 18) because they frequently refer to “tribes
of Israel” and “captivity” and “exile” in their writings. Both travelers note the
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prosperity of Eastern Jewish communities in the areas of what are now parts of
Turkey, Syria, Iran and Iraqg, and make reference to the many synagogues and
rabbis. The condition of the Jews in nineteenth century was seen as somewhat
better than the Iranian Jews (Zaken, 2007: 13). “Compared with the Jews of Iran,
Ottoman Jews were living in paradise,” says Bernard Lewis (Lewis, 1984: 166).
Famous Jewish traveler Benjamin Il described the condition of Eastern Jews as
becoming more tolerable under Turkish domination. He pointed out that Jews of
Mardin, who lived in their own quarter, were tolerably free and noted their
wealthy condition (Benjamin Il, 1859: 62-77). However the condition of Eastern
Jews was unsteady it frequently changed depending on external circumstances.
According to Feitelson:

“These relations must have been subject to change with political
upheavals. It is clear that the Jews were very much closer to their
Muslim neighbors than the other religious minority group, the
Nestorian. Nowadays the Jews like to exult in the memory of the social
ties, which existed between the two groups. It seems clear that mutual
visiting took place, and while the Muslims are said to have adored the
kasher food, the Jews also ate in Muslim houses, abstaining on these
occasions from meat and sometimes preparing part of their meal
themselves” (Feitelson, 1959: 1-16).

In the years 1166-1171, Benjamin of Tudela visited Jewish communities who
lived in eastern regions. He started his journey in Palestine than continued
through Damascus, Nisebin (today Nusaybin in Turkey) and Aleppo, from where
he went to Mosul by way of Jezirat al-Omar (today Cizre in Turkey) (Tudela,
1907). A contemporary traveler of Benjamin of Tudela, Rabbi Petachia of
Ratisbone set out his journey in 1175. During his trip first he went to Russia,
crossed the Black Sea and then he visited Nisebin, going on to Hisn-Kepa (today
Hasankeyf in Turkey) and returning to Palestine by way of Mosul through
Baghdad (Ratisbone, 1856). In addition to mentioning the Jews in Anatolia and
Mesopotamia, the biggest part of his account has to do with Babylonia, Syria
and Eretz Israel. According to Erich Brauer, the observations of Rabbi Petachia
were better than those of Benjamin and the “descriptions are more vivid”
(Brauer&Patai, 1993: 39).

A few decades after Benjamin of Tudela, the Spanish Poet Judah al-Harizi
(1166-1225) visited Eastern Jewish communities in about 1230. His observations
of Eastern Jewish communities’ customs and tradition are recorded in his
Magamat, a kind of rhymed prose narratives, entitled Tahkemoni (Harizi, 1952).
The importance of his work has to do both with the poems and the information
about thirteenth century Jewish life and the culture he provides (Brauer&Patai,
1993: 39; Sabar, 1982). According to Brauer, after the “upheavals caused by the
Mongol invasions” there is no information about Eastern Jews for about three
centuries until the Yemenite Jewish poet Yihya al-Zahiri (Zechariah al-Dahiri) set
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down a book similar to Magamas titled Sefer Ha-MUSAR (Book of Instructions),
which dealt with his journey to the cities Baghdad, Arbil, Kerkuk, Mosul, Kalne
(Rakka), Nisebin and Urfa (Brauer&Patai, 1993: 40; Ratzaby, 2007: 486; Sabar,
1982:19).

After the Benjamin of Tudela and Pethahiah of Ratisbone, another
prominent Jewish traveler who is also considered one of the main sources for
first-hand observations on Eastern Jewish communities and other “oriental sects
and religions” is David d’Beth Hillel (around 1827) (Fischel, 1957: 240:247;
Brauer&Patai, 1993: 41; Hillel, 1973: 17). He is author of the book Travels from
Jerusalem through Arabia, Kurdistan, Part of Persia and India to Madras 1824-1832
(Hillel, 1973). From his writings, it is clear that he was looking for the “Remnants
of Israel” in remote lands. There are many references in his writings to
“forgotten remnants and lost tribes”. Whenever he encountered a Jewish
community if any form or size, he looked signs or symbols in their customs and
languages that might be relevant to one of ancient Israelite lost tribes. He often
writes, “Therefore | conceive that they are...”, “they must be...” and “some of
the lost ten tribes...” (Hillel 1973; Fischel, 1957). His observations on social and
economic conditions, language and dialects of oriental Jewish communities are
significant and played an important role as a reference on the Oriental Diaspora
in the early nineteenth century (Fischel, 1957: 240-247; Brauer&Patai, 1993: 42).

David d’Beth Hillel, also known as Hakham (sage, wise man), set out on
his travel to the east in 1824. He journeyed through Palestine, Syria, remote
regions and the highlands of the Eastern Anatolia and Persia. He went through
Mardin to Diyarbakir and back to Nisebin, then on to Peshkhabur and Zakho.
From Zakho he went to Mosul, visited Duhok and the Jewish villages of Sundur
and Amadiya. He came to Arbil and Kerkuk. Afterwards he went to visit
Sulaimani, Bana, Sakis, Sabhlakh and Tazqala, and then by the way of Bashqala
over Urmia and Van Lakes he went to Baghdad (Hillel, 1973; Fischel, 1957).

The Itinerary of Joseph Israel Benjamin (1818-1864), called Eight Years in
Asia and Africa from 1846 to 1855 (Benjamin Il, 1859) occupied a significant place
among travel books that referred to Eastern Jews (Brauer&Patai, 1993: 46).
Because he saw himself as influenced by and a follower of the medieval Jewish
traveler Benjamin of Tudela, he called himself Benjamin the second (Benjamin I,
1859: 2). Benjamin Il began his journey in 1845, going first to Egypt and from
there to Eretz Israel and Syria, then to Iraq, eastern of Turkey, Persia, India and
China. He went to Afghanistan and then through Vienna, going on to Italy,
Tripoli, Tunisia, Algeria and Morocco. During his travels to the east he visited
Urfa, then Siverek and Cermik. Through Diyarbekir, Mardin and Nisebin he went
to Cizre and Zakho. He came to Sandur, Duhok, Betanure, Alqosh and Mosul. He
visited Barzan and Arbil. On his third journey he visited Rowanduz, KhoiSanjak
and ended at Kerkuk (Benjamin 11, 1859).
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Noted Jewish scholar Avigdor Levy claims that researches on Ottoman
Jews in Turkey reached “a measure of recognition” by the beginning of the 21st
century, yet it is still in the “early stages of a full appreciation” for the history of
these Jewish communities (Levy, 2002: xvii). In order to establish the foundation
for the research and utilize as many sources as possible | did research in the
Prime Ministry Ottoman Archives’ (BOA, Basbakanlik Osmanli Arsivleri). Some
might say that for such an anthropological study it is not necessary to do archival
investigation. However, for a study of a people living in recent history it was
important.

The presence of Jews is reflected in various Ottoman archival documents.
Earlier researchers mainly found material in the registers of the Public Affairs
(Mithimme Defterleri), in the registers of the finance department, in proceedings
of the imperial council, in registers of non-Muslim places of worship and in the
court records (inalcik, 2002: 3; Lewis, 1952: 3). Most of these documents were
translated into French by Abraham Galante (1873-1961) (Galante, 1961) and came
from the Miihimme Defterleri and registers of non-Muslim places of worship. He
gathered all these archival researches in an encyclopedia containing nine
volumes. This made it accessible for western Jewish scholarship (Lewis, 1952: 2).

Scholars had limited access to archival documents at that time, in contrast
to today, when technological developments allow researchers to reach registers
without being present at the archive center. During my research in the archives
more than half of the documents that | came across were about the residents of
the western Jewish communities of the Empire, while perhaps 10 to 15 percent
related just to eastern Jewish communities. However, this study is directly
concerned with Jews who mainly lived in the eastern part of the Empire in the
archival documents. Thus, regarding the Jewish communities in today’s eastern
and southeastern regions of Turkey, | found separate documents on different
subjects ranging from firmans (ferman) to minutes. Mainly they were about
religious and public matters, particularly on conversion or on taxation,
renovation of a synagogue, commercial disputes and a few conflicts among
Jews and Muslims.

A document® dated 24 June 1913 tells the story of an application for the
repair of a synagogue. The Jewish community of Cizre, a district once
administratively attached to the city of Diyarbekir, wanted to increase the height
of their local synagogue up to 10 zira, repair the surrounding walls and make
three new windows and two doors. They applied to the Dabhiliye, Adliye and
Mezdahib Nezaretleri (Ministries of Internal Affairs, Justice and Sects) and after
some correspondence they are eventually allowed to carry out the repair

3 The name Tirkiye Cumhuriyeti Bagbakanlik Osmanli Arsivleri (Republic of Turkey Prime Ministry Ottoman
Archives) recently has changed as Tiirkiye Cumhuriyet Bagbakanlik Devlet Arsivleri (Republic of Turkey General
Directorate of State Archives). All state archives gathered under this name.

4 Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Babiali Evrak Odasi, no. 4186/31390.
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processs. Another document® (7 March 1909) written by Ferdi, the governer of
the city of Van, to the Ministry of Internal Affairs, deals with the religious case of
a Jewish woman in the city of Hakkari. As far as the document is concerned,
upon some complaints of her conversion and loyalty to Islam, a committee is
decided to establish in Sheikh Hamid Pasha’s house to investigate the issue and
overcome the suspicions. Cella Effendy, a member of the Assembly of Local
Administration, Semashe Effendy of the Jewish community, and Panas Effendy,
a former Jewish member of the assembly, meet. The woman in question says
that she does not know anything about the complaints and petitions against her
and expresses her loyalty to Islam. Members of the small jury conclude that the
woman in question has continued to remain loyal to Islam since her conversion,

so there is no room for any further questioning and proceedings7.
An Anthropological History Approach

As mentioned earlier, since eastern Jewish communities of Turkey did not
have any of their own written sources regarding their background, what we
know comes primarily from travelers’ accounts. We learned from their itineraries
that Benjamin of Tudela, Rabbi David Pethahiah, David d’Beth Hillel and
Benjamin Il paid visits to eastern Jewish communities of Turkey. For instance,
Benjamin of Tudela visited Nisebin (Nusaybin) and Jezirat al-Omar (Cizre)
(Tudela, 1907: 90). Rabbi Pethahiah of Ratisbone travelled to Nisebin and Hisn- 75
Kepa (Hasankeyf) (Ratisbone, 1856:7). Then David d’Beth Hillel went to Nisebin,
Mardin, Diyarbekir and Bashqala (Baskale) and Benjamin Il visited to Urfa,
Siverek and Chermuk (Cermik). Through Diyarbekir he went to Mardin, Nisebin
and Jezire (Cizre) (Hillel, 1973: 71-75).

Particularly after the expulsion from Spain, the Ottoman Empire was a
peaceful refuge for the Jews. In time, Ottoman Jewry became the most
culturally diverse religious minority group and, in terms of geography, also the
most widely distributed community in the Empire. Elsewhere, Jews lived

5 The originalversion of thedocument can be seen as below:

Dahiliye ve Adliye ve Mezahib Nezaret-i Celilelerine :

DiyarbekirVilayeti'nde Cizre Kasabasi'nda kain ve Musevi cema‘atine aid sinavinin irtifa‘inin on zira‘a iblagina ve
etraf duvarlarinin ta‘miriyle ti¢ pencere ve iki kapr kiisddina ruhsat i‘tasinadair* Adliye ve MezahibNezaret-i
Celllesimakaminin tezkire-i muhavvele (izerine** $Gra-y1 Devlet karariylatanzim ve takdim olunan irade-i seniyye
layihasi imza-yihiimay(n-1 cenab-1 padisahi ile tasdik buyuruldugundan musaddak sdreti*** leffensavb-i
alilerineisra ve nezaret-i misarun-ileyhdyatebligaticrakiinmaglaifa-yimuktezasina himmet.

* Adliye'ye makam-i valalarinin 9 Kandn-1 Sani sene [1]327 tarihli ve 82 numrolu tezkire-i muhavvelesi tizerine **

**% Adliye'ye tasdir olunan emr-i alf ile

6 BOA, Dahiliye Nezareti Mektubu Kalemi, no. 2758/19.

7 The originaldocumentshown as below:

Dahiliye Nezaret-i Celilesi’ne C. 19 Subat sene [1]324 irade buyurulan telgrafndme kopyasi mitala‘a olundu.
Miihtediyenin islamiyetde sebati olup olmadigini anlamak icin sddatdan Seyh Hamid Pasa'nin hanesinde nezdine
gonderilen mahalli Meclis-i idaresia‘zasindan Cella ve Musevi milletinden Semase ve a‘za-yi sabikadan ve yine
Musevi milletinden Panas efendilerle saire taraflarindan tutulan zabit varakasi s(iretine nazaran mezbdrenin
islamiyeti kabdl edeliden beri islam olup simdide islamiyetden miifarakat etmedigi ve sikayeti havi verilen
istid‘anameden dahi haberdar olmadigini ve evvelce ihtida istid‘asi tizerine meclis huzurundaki takririnde musir
oldugunu beyan eyledigi Hakkari Mutasarrifligi'ndan cevaben bildirilmisdir. Ferman. Fi 22 Subat sene [1]324. Van
Valisi Ferid
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throughout most of the Arab provinces, and in different parts of Anatolia (Lewis,
1984, Shmuelevitz 1984, Shaw 1991). Non-Muslim religious minorities were
subject to “its own laws in matters of religions and personal status under the
authority of its own religious chief” as known millet system. Accordingly, the
Jews were recognized as millet under the authority of the Hakhambashi, the
chief rabbi, and granted by the Ottoman administration with the same status as
the Greeks and Armenian churches (Lewis 1984: 126).

Jews started to made important contributions to the development of
Empire’s trade and industry but especially played important roles in Istanbul,
helping it to become a major imperial economic center by the second half of the
fifteenth century. As successful merchants, bankers and entrepreneurs, they
started to dominate the city’s commercial life, operate the customhouses and
the docks (Lewis, 1984; Levy, 1994). With the growth of their intellectual life,
they had roles in science and medicine, in political and diplomatic affairs as well
(Braude & Lewis, 1982). However, this prosperous and wealthy Jewish history
under Ottoman rule existed only during the sixteenth and seventeenth
centuries, starting to change by the eighteenth and nineteenth.

Compared to the western Jews, eastern Jews were the smallest minority
in the east of the Empire. Eastern Jews were the smallest non-Muslim religious
group in the east. The description previously of the position of Jews in the
Ottoman Empire and the conditions of Jewish communities in the millet system
is not applicable to all parts of the Ottoman Empire. There were significant
differences among the cities, towns, urban and rural areas and it is not possible
to discuss Istanbul, Aleppo, Bursa, Edirne, Salonica, Diyarbakir, Mardin and
Mosul as all equal. They were in different regions and most of them had
different cultural and administrative backgrounds (Shmuelevitz, 1984: 29). The
majority of Jews who were settled in the eastern regions lived in urban areas
and a smaller number of Jews lived in rural villages. Muslim Kurds usually
belonged to the tribal class, the powerful group in Kurdish society. Jews those
who lived in villages and some rural areas usually belonged to non-tribal class of
society, which was dependent on the protection of tribal chieftain (Zaken, 2007:
8). MordechaiZaken pointed out that “the patronage of the Kurdish chieftain
was one of the key instruments that made Jewish survival possible in Kurdish
towns and villages through generations” (Zaken, 2007: 24).

Eastern Jews are different from their religious fellows in other regions of
the Empire, especially when comparing those who lived in villages and urban
centers. Urban Jewish communities who were settled in the eastern of Ottoman
Empire usually lived in their own quarters known as “mahalle” (Schroeter, 1994:
285). Zaken mentiones as the social and cultural life of the Jewish community
was usually structured around the Jewish quarter. Each community had its own
synagogue, rabbis, elementary schools called Talmud torahs, cemeteries and in
some areas, hospitals. However many rural Jewish communities had a low
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population compare to urban centers. They consisted of a small number of
families, usually close relatives. Rural communities had difficulties in terms of
community life and religious organization. They had no synagogues, no Jewish
education, sometime no rabbis or slaughterers for animals. In contrast to rural
Jews, in urban areas the synagogue was the most central part of Jewish life, not
only for ritual prayers but also as a school for Jewish children of the community
for education and social experiences (Zaken, 2007: 28). The number of Jews in
the eastern provinces of the Ottoman Empire, which also constitutes the
research areas of this study, is shown below.

Table 2- Eastern Jews (Ottoman Subject) in the Empire 1883-1914

Area Year Jews
1883 1,051
Diyarbekir Province (includes Mardin, 1908 116
Siverek Viransehir,) 9 105
1914 2,008
1883 ? 77
Van 1908 ?
1914 1,383
1883 ?
Urfa (include Birecik, Rakka, Hawran) 1908 ?
1914 865
1883 9,913
Aleppo  Province  (Aleppo, Antep,
Antakya, iskenderun, Kilis) 1908 11,664
1914 12,193

Source: Shaw J. Stanford, The Jews of the Ottoman Empire and the
Turkish Republic, pp. 272-285

Compared to their brethren in the West, the lives of eastern Jews of
Turkey appear to have been ignored. The reason appears to be that they were at
a disadvantage because they lived in remote areas that were difficult to reach,
with relatively small populations and limited economic and cultural activities
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(Bali, 1999: 367). The statistics of the eastern Jews of the Ottoman Empire are
unusual. For instance, the Jews in Van province did not seem to exist in 1912,
although there were many Jews in 1883. They were not recorded. McCarthy
argues that “statistics for Van were the worst in Anatolia” (McCarthy, 1994: 381).
This was similar for the Jewish residents of the Hakkari sancak (district). They
may have resided for centuries unregistered until the Ottoman enumeration of
the population of the east. According to McCarthy this may have been true for
some of the Jews of Diyarbakir and some rural districts in the south of the
province (McCarthy, 1994: 381).

We should note that because Turkey’s geographical borders changed in
1908, 1914 and 1927, the numbers from these years varied and may not be
comparable (Toval, 1982). Turkey was established in 1923 and first official census
was conducted in 1927, four years following proclamation of the Republic of
Turkey. According to statistical data of the American Jewish Year Book published
in 1930, there were 55,592 Jews in European Turkey, 26,280 Jews in Asian
Turkey, for a total of 81,872 Jews (Lienfield, 1930/31: 227-229). Prime Ministry,
State Institute of Statistic of Turkey stopped counting people by religion in the
1970 census by the order of the Council of Ministers (Shaw, 1991: 285).

Total number of Jews in Republic of Turkey, 1927-1965

Year 1927 1945 1955 1960 1965

Number of 81,872 76,965 45,995 43,926 38,198
Jews

Source:

1927. Tirkiye Cumhuriyeti Basvekalet Istatistik Umum MidirlGgi, 28
Tesrinievvel 1927 Umumi Niifus Tahriri: Tiirkiye Niifusu’istatistik Yiligi / Annuaire
Statistique 1V (1930-31), Istatistik Umum Midirliigi Nesriyatindan, sayi 14, s. 61-
62, (Ankara 1931).

1945.Tirkiye Cumbhuriyeti Basbakanlik istatistik Genel MudirlGga, 21
Ekim1945 Genel Nifus Sayimi, Tirkiye Istatistik Yilig / Annuaire Statisque de
Turquie, cilt 18, no: 328, s. 46 (Ankara, 1950).

1955-1960-1965.Tiirkiye Cumbhuriyeti Devlet Iistatistik Enstitiisii Tiirkiye
istatistik Yillig1 1964-65 / Statisque de la Turquie, no: 510, (Ankara, no date)

Shaul Toval, the consul general of Israel in Istanbul, went on two journeys
in 1977, lasting 49 days, in search of Jewish communities of Turkey that still
existed. He listed the existence of 14 Jewish communities throughout the
country. The communities were as follows: Istanbul, Edirne, Tekirdag, Kirklareli,
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Gelibolu (Gallipoli), Canakkale, Bursa, izmir, Ankara, Mersin, Adana, iskenderun,
Antakya and Gaziantep (Toval, 1982: 4). Shaul Toval also visited Urfa city in the
east on June 1977 but he did not find anyone except one Jew who had converted

to Islam. Only one city on Toval’s list is part of my research area, Gazianteps.
Toval counted 122 Jews in the city in the year 1977. After Shaul Toval’s travel to
these Jewish communities we knew that between 1984 and 1989 Laurence
Salzman, an American ethnographer, and his wife Ayse Gursan Salzman, a
Turkish born anthropologist, visited 32 towns and cities in four geographical
regions, including eastern and southeastern Anatolia in search of Jews
(Salzman&Salzman, 2011). They went to the eastern cities of Gaziantep,
Sanlurfa, Diyarbakir, Nusaybin and Baskale. Unfortunately, they could not find
any Jewish community still existing in the eastern parts by that time.

Accordingly, based on above information the population figures of
eastern Jews between the founding of the Turkish Republic and 1965 can be
seen as below.

Population of the Eastern Jews after proclamation of the Republic of
Turkey, 1927-1965

Year of Census

Provinces 1927 1945 1955 1960 1965 79
Gaziantep 742 327 151 141 152
Diyarbekir 392 441 21 12 34
Hakkari 43 34 2 1 0
Mardin 490 17 7 12 9
Urfa 318 234 1 2 14
Van 129 132 76 9 91
Total 2,114 1,185 268 177 300

Sources:

1927. Tirkiye Cumhuriyeti Basvekalet Istatistik Umum MidirlGgi, 28
Tesrinievvel 1927 Umumi Niifus Tahriri: Tiirkiye Nifusu Istatistik Yillig1 / Annuaire
Statistique 1V (1930-31), Istatistik Umum Mudirligi Nesriyatindan, sayi 14, s. 61-
62, (Ankara 1931).

8 A recent study on Jews of Gaziantep has been published by the researcher Naim Gdleryiz titled, “Gaziantep
Yahudileri (Jews of Gaziantep), (Antap)”, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., istanbul, 2012.
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1945. Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakanlik istatistik Genel Midarligi, 21
Ekim1945 Genel Nifus Sayimi, Tirkiye istatistik Yiig / AnnuaireStatisque de
Turquie, cilt 18, no: 328, s. 46 (Ankara, 1950).

1955 Tirkiye Cumhuriyeti Basbakanlik istatistik Genel Midurligi
(Republic of Turkey, Prime Ministry, General Statistical Office), 23 Ekim 1955 Genel
Niifus Sayimi: Turkiye Nifusu, (23 October 1955 Census of Population: Population
of Turkey), (Ankara, 1961).

1960 Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakanlik Devlet istatistik Enstitiisi, 23
Ekim 1960 Genel Niifus Sayimi: Tirkiye Niifusu (Republic of Turkey, Prime Ministry,
State Institute of Statistics, Census of Population, 23 October 1960 Population of
Turkey) (Ankara 1965).

1965 Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakanlik Devlet istatistik Enstitiisii, 23
Ekim 1965 Genel Niifus Sayimi: Turkiye Nifusu (Republic of Turkey, Prime Ministry,
State Institute of Statistics, Census of Population, 23 October 1965 Population of
Turkey) (Ankara 1970).

As a result of data collected from travelers’ accounts, archives and
statistics the existence of Jews can be seen in the eastern region of first
Ottoman and later Turkey. The scarcity of resources made them invisible
however their presence in the east can be traced since ancient times. Compare
their western brethren living in remote and rural areas might put eastern Jews in
a disadvantage situation but hey were there that had a way of life, belief and
culture in a multi religious and multicultural environment of the east.
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Mu‘tezile Kelaminda Otekine Ulasma Kaygisi Olarak
emr-i b’l-ma‘raf nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi

Mahsum AYTEPE'

Oz: Mu‘tezile, biiylik oranda, islam’a sonradan dahil olan milletlerin yol
actig sorunlarla es zamanl olarak tarih sahnesine ¢ikmistir. Farkli etnik,
kilturel, dinsel ve felsefi cereyanlarin drettigi sorunlar, geleneksel
yaklasimlarla cevap bulmayinca, Mu‘tezili dislince ilgi odagi olmustur.
Mu‘tezile Islam’la karsilasan topluluklarla ncelikle “akil” {izerinden bir
iletisim dili kurmustur. Bu iletisimin manevi motivasyonu ise emr-i bi’l-
ma‘raf nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi olmustur. Bu ilke, Mu‘tezilenin “Oteki”’ne
ulasma ¢abasinin kurumsal karsiligr olmustur. Bu ¢alisma, iyiligi emretme
kotiligl nehyetme ilkesinin ortaya ¢iktigr kosullari ve bunun Mu‘tezile icin
tagidigi anlami irdeleyecektir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, ma‘rif, miinker, 6teki, akil.

The Principle of commanding the good and forbidding the evil (al-
amr bi al ma ‘rif wa al-nahy ‘an al-munkar) as a Concern to Reach
the Other in Mu‘tazili Kalam

Abstract: Mu‘tazila, extensively, had come to the stage of the history
simultaneously with the problems caused by the nations which accepted
Islam later. When the traditional approaches could not respond the
problems generated by different ethnic, cultural, religious, and
philosophical currents could not find answers through traditional
approaches, Mu'tazili thought has become the focus of attention.
Mu‘tazila has established a communicative language primarily
through “reason” with the communities that had encountered Islam. The
spiritual motivation of this communication was the principle
of commanding the good and forbidding the evil. This principle is the
fundamental provision of Mu'tazili theologians’ effort to reach the
“other”. This study examines the conditions in which the principle of
“commending the good and the forbidding what is evil” evolved and what
it means for Mu ‘tazila.
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Giris

Hz. Peygamberin yirmi Gg¢ yillik niblvveti iki yonli gelismeye sahne
olmustur. Birincisi manevi alandaki gelismedir ki burada vahyin mesajinin
insanlara ulastinlmasi hedeflenmistir. Bu ¢ercevede ilahi teblig, biylk bir
sorumlulukla ulasilabilecek en genis cerceveye, en etkili yollarla iletilmis,
niibiivvetin sonlarina dogru insanlarin kitleler halinde islam’a girislerine sahit
olunmustur. Digeri de maddi alandaki gelismedir, bu da islami davetin
ulastinimasina zemin teskil etmek gayesiyle vyiritilen fetih hareketlerini
kapsamaktadir. Manevi gelismede muharrik unsur daha cok teblig iken, maddi
gelismede cihad olmustur. Veda hutbesinin 100 binden fazla miusliiman
tarafindan dinlenmesi (Algil, 1991: 59),' manevi alandaki cabalarin geldigi
noktayl, Arap yarimadasinin sinirlarinin zorlanmasi da maddi alanda kat edilen
mesafeyi géstermistir.

Hz. Peygamber déneminde &nceleri islami davetin muhataplari daha
ziyade musrik Araplar iken, 6zellikle Rasit halifeler doneminden baslayarak hiz
kazanan fetih hareketleriyle birlikte yeni muhataplar, Arap olmayan unsurlar
olmustur. Peygamber efendimizin egitiminden gecen kadro, islam’a girislerin
yavas oldugu dénemde, yeni misliman olan insanlarin manevi ihtiyaglarini
gidermeye biiylik oranda muvaffak olmustur. Ancak ilerleyen zaman iginde
maddi gelismenin gosterdigi ylikselise paralel olarak manevi gelismeyi saglayacak
insanlarin ve bunlarin yetismesini temin edecek egitim kurumlarinin yeterince
gelistirilememesi, ortaya ¢ikan problemlerin ¢6zimini zorlastirmistir. Maddi
gelismenin geldigi boyutu sembolik diizeyde gdstermesi bakimindan, kat edilen
mesafeye dair bir iki bilgi vermek yeterli olacaktir. Hz. Omer déneminde, iran,
Irak, Suriye, Afganistan Belh, Toharistan, Azerbaycan, Kudiis, iskenderiye,
Ermenistan, Sind ve Gucarat gibi pek ¢ok bdlge fethedilmistir (Algdl, 1991: 293-
296). Hz. Osman zamaninda Sudan’in &nemli bir kismi, Cin’in bazi bélgeleri,
Kibris, Girit ve Rodos adalari fethedilmistir. Hz. Peygamberin vefatindan heniiz
on bes yl gecmeden mislimanlar Dogu’dan Bat'ya, Atlantik’ten Pasifik
yakinlarina kadar, Avrupa ytlizeyi kadar genis bir alan lzerine yayilmislardir
(Hamidullah, 2010: 308). Emeviler dénemine gelindiginde ise istanbul’a {i¢ biiyiik
sefer diizenlenmis, Dogu seferlerinde Belh, Sugd, Buhara, Semerkand, Harizm,
Fergana, Merv, Nisapur, Taskent, Hindistan, Kasgar taraflari fethedilmis; glineyde
Kuzey Afrika, Kuzeybati Afrika ve icinde Endiilis’iin de oldugu Giineybat
Avrupa’da bircok fetih gerceklestirilmistir (Algdl, 1991: 53-55).

Buylk bir hizla gelisme gosteren fetihler, mislimanlarin ekonomik, siyasi
ve askeri alandaki basarilarini ortaya koymustur. Ancak yasanan bu gelismeler
sosyo-kdltiirel yapinin biiylik oranda degismesini de beraberinde getirmistir.

1

Hamidullah bu rakamin 140 bine yakin oldugunu ifade eder. Hamidullah, M. (2014). islim Peygamberi (M. Yazgan,
Gev.). istanbul: Beyan, 231.
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Farkli din, dil, kiiltlir ve inanca sahip milyonlarca insani egitmek icin ciddi bir
hazirhigr olmayan misliimanlar, ayrica 6zellikle Hz. Osman déneminden sonra
baslayan i¢ karisikliklarla bogusmak zorunda kalmislardir. Bu dénemde genis
islam cografyasinin sinirlari icinde kalan sayisiz inang ve diisiince mensuplarinin
mislimanlarla iliskilerinde konumuz baglaminda iki problem &éne ¢ikmistir:
Birincisi, Emevilerin Arap olmayan unsurlar Otekilestiren yaklasimlardir.
Emevilerin islam toplumunun ulastigi yeni sosyolojiyi klasik asabiyet reflekslerinin
golgesinde degerlendirme egilimleri, yeni topluluklarin islamlasma siirecini
yavaslatmistir. Digeri de basta diializm, agnostisizm ve Yeni-Platonculuk olmak
lzere Araplar icin yabanca kiltir cevrelerinden gelen halklarin tasidig
problemlerle ylizlesmek istemeyen geleneksel tutumdur. Merkez bdlgede
konumlandirilabilecek geleneksel tutumun, yeni durumun Urettigi toplumsal
gercekligi yadsiyan yaklagimlari, islam mesajinin evrensel boyutlara ulagsmasinda
6nemli bir risk olusturmustur. Kadim bir dinf-felsefi gelenege sahip bulunan yeni
cografyalarin sakinleri, siyaseten maglup olduklari misltiimanlara karsi fikri direng
gostermisler, bununla da kalmayarak inang ve disiinceleriyle 6nemli bir tehdit
durumuna gelmislerdir. Her iki problem alaninin ortak 6zelligi, muslimanlarin
“oteki” ile kurduklar iliski zemininde gerceklesiyor olmasi ve mevcut sartlarin
bunu asmak icin 6nemli bir imkan saglamiyor oldugu gercegidir.

Mu‘tezilenin bir ekol olarak ortaya c¢ikmasinda baglami “6teki” olarak
degerlendirilebilecek bu sorunlarin  6nemli bir etkisi olmustur. Onlar 85
baskalarindan daha énce, islam’a y6nelen tehlikeyi fark etmis, islam akidesini
savunmak ve korumak igin buyilik bir ¢aba ve gii¢lii bir duygu ortaya
koymuslardir. Mu‘tezile isminin tarihgesi baglaminda yapilan tartigsmalara
deginen Nessar, Hz. Osman ddéneminden itibaren baslayan, merkez islam
toplumunun tamamini saran fitne ortamindan ayrilan (i’tizal) ve daha sonra
kendilerini ilme veren tarafsizlara deginir (Nessar, 1999: 165). Nessar’a gore her
ne kadar Mu‘tezile ismi, fitneden uzaklasip ¢ekilmek isteyenlerin kendilerini ifade
etmek icin kullandiklart (’tizal) kelimesiyle iliskilendirilemese de, son tahlilde
Mu‘tezili distince, tercihini tarafsizlik yoniinde kullanan bu kitlenin icinden
cikmistir. Nevbahti de Sa‘d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Muhammed b.
Mesleme ve Usame b. Zeyd gibi sahabilerin, Hz. Ali’ye biat ettikten sonra onunla
birlikte savasmayip tarafsiz kalmayi tercih ettiklerini ifade etmekte, onlari,
Mu‘tezilenin selefleri olarak gostermektedir (Nevbahti, 1992: 18). Ancak bahsi
gecen isimleri Mu‘tezilenin Onciileri olarak gérmek tarihsel veriler dikkate
alindiginda pek mumkin gérinmemektedir (Kutlu, 2002: 34). Daha ¢ok tarihgiler
tarafindan ilk dénemde ortaya ¢ikan miicadelelerde tarafsiz kaldiklari igin
kendilerine bu anlamda Mu‘tezili denen sahislarla, hicri Il. asirla birlikte ortaya
¢ikan ve ¢alismamiza esas teskil eden itikadi mezhep olarak Mu‘tezile arasinda bir
iliski yoktur (Ekber, 1971: 17).

Mu‘tezilt diistincenin ortaya ¢ikmasinda bircok sosyal ve politik unsurun
etkisi olmustur. Bu cercevede Ozellikle Hariciler ile Mirciler arasinda buylk
glinah ve iman gibi konularda yasanan tartismalar, Emevilerin cebr anlayisini esas
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alan tutumlarina karsi Kaderiyenin adalet merkezli muhalefetleri, fetihlerle
birlikte etkisini hissettiren yabanci din ve kdltirlerin etkisine mukavemet ihtiyaci
ve sonralari tercime faaliyetleri ve felsefenin girisiyle baslayan yeni sirec, bir
bitiin olarak Mu‘tezili dislincenin ortaya ¢ikmasinda etkili olmuslardir. Vasil b.
Ata’nin el-menzile sorusu baglamindaki c¢ikisi, aslinda Mu‘tezili disiincenin
mevcut problemlere bir ¢6ziim bulma arayisiyla tarih sahnesine ciktiginin
sembolik bir gostergesidir. Bu anlamda Mu‘tezilenin muhalefet dusiincesi,
sadece isbasindaki fiili iktidara ve onun zuliimlerinin mesruluk dayanagini veren
Cebriye ve Miircie gibi fikri akimlara karsi degildir, ayrica cagindaki diger
muhalefet firkalarinin diisiince ve egilimlerine de karsidir (Mustafa, 2001: 349).

Mu‘tezilenin konumunu birkag agidan degerlendirmek mimkinddr: Onlar
bir taraftan agirlikh olarak mevaliden olmalari hasebiyle, Emevi siyasetinin
Stekilestiren politikalarina islami refleksler gelistirmis, bdylece ferdi olduklari
topluluklarin, &fkelerini din yerine ydnetime yo6nlendirmelerine &ncilik
etmiglerdir. Diger taraftan, dinle iliski kurmak isteyen kitlelerin taleplerini, fikri ve
duygusal egilimlerinin farkinda olarak, dogru bir zeminde karsilamaya
calismiglardir. Obiir taraftan 6zellikle fethedilen cografyalarda miisliimanlarin
sahip oldugu askeri ve siyasi hakimiyetin distinsel ve kdltiirel agidan takviye
edilmesine; Hiristiyanlik, Yahudilik, MecUsilik, Sabiflik, Zerdustlik, Maniheizm gibi
cesitli akimlarin fikri saldirilarinin karsilanmasina calismislardir. Takdir edilir ki dile
getirilen bu problemlere gégls germek icin Mu‘tezilenin iki nitelikle donanmis
olmasi gerekir: Birincisi, muhataplarin sahip oldugu her tiirlii diigslinceye meydana
okuyabilecek gticli bir fikri donanim, digeri, fikri hesaplasmayi basit bir
entelektiiel miicadelenin Otesine gecirip irsat duygusuyla yapmay: saglayacak
dini motivasyon. Birinci donanimin temel saiki akildir ve Mu‘tezile bunu etkili bir
sekilde kullanmistir. Van Ess’in dedigi gibi, Mu‘tezile Tanr’nin varligini kutsal
metne dayanarak aciklamak gibi bir kisir dongliye girmemek icin rasyonaliteye
dayanmistir (Van Ess, 2000: 420). ikinci donanim icin emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ‘ani’l-
minker (iyiligi emretme k&tuligl nehyetme) ilkesi hayati islev gérmiustir. Bu
durumda Mu‘tezile agisindan “6teki” ile kurulan diyalogun gerceklesmesi, “akil”
ve “emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ‘ani’l-miinker”” ile miimkiin olmustur. Akil Mu‘tezilenin
vizyonu, emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ‘ani’l-minker ilkesi de misyonu olarak
dasindlebilir.

Mu‘tezilenin Gtekiyle gerceklestirdigi bu ylzlesme, kurucusu oldugu
Kelam ilminin karakterine de islemistir. Kendisine, ‘“savunma” ve
“temellendirme” misyonu bicen Keldm ilmi (Erdemci, 2012: 12), diger islami
ilimlerden farkli olarak “disari”yla daha cok iliskili olmus, saldirilar islam’in temel
kaynaklarina ve akli ilkelere bagl kalarak 6nlemeye daha istekli olmustur. Bugiin
kurumsal anlamda varligini siirdiirmese de Mu‘tezili diislincenin Keldm ilminin bu
yondeki istikametinin olusmasinda g6z ardi edilemez katkilari olmustur. Bu
asamada emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesinin pratikte Mu‘tezile icin ne
anlama geldigine deginmek gerekir.
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1. Emr-i bi’l-Ma‘rf Nehy-i ‘ani’l-miinkerin ilke Olma Siireci

Kur’an’in siklikla dile getirdigi, Hz. Peygamberin miicadelesinde de hayati
bir yeri bulunan emr-i bi’l ma‘raf ve nehy-i ‘ani’l-miinker prensibinin, Mu‘tezile icin
ayirt edici bir ilkeye donismesi, ilkenin birtakim mezhebi saiklerle
islevsellestirildigi kanisini dogurmustur. Dogrusu bu ilke, 6ncelikle Hariciler
tarafindan sahiplenilmis ve mezhebin belirgin bir vasfi yapilmistir. Harict
imamlardan Kalhati, emr-i bi’l-ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesini terk etmeyji,
dinden c¢kmanin bir gerekcesi sayacak kadar merkezi bir yerde
konumlandirmistir (Kalhati, 1980: 399). Haricilerin bu ilkeyi farz-1 ayn olarak
gormeleri, yonetime karst c¢ikmalarindaki (huric) en O6nemli mesruiyyet
araglarindan biri olmus ve bir dizi kiyam hareketine kalkismalarina zemin teskil
etmistir (Kalhati, 1980: 240). Bu nedenle ilkenin Haricilerde daha esash bir yer
teskil ettigini sdylemek mimkiindir. Haricilerin ilkeyi siddete bagvurarak
uygulamalarina karsin Mu‘tezile, siddete basvurmamus, ilkeyi, daha ¢ok islam disi
din, mezhep ve kdltirlerle micadele etmek icin kullanmislardir (L&k, 2011: 108).
Bazi arastirmacilar, Mu‘tezilenin dogup bliylidiigli Basra sehrinde Haricilerin
ibadt kolunun toplumsal-siyasal hakimiyetinin Mu‘tezileyi de etkiledigini, ilkenin
ortaya ¢cikmasinda Haricilerin belirgin bir etkisinin oldugunu ifade etmektedirler
(Akoglu, 2011: 23).

ilke, Mu‘tezile icin kurumsal anlamda son sirada yer alsa da adalet ve 87
tevhid sifatlarindan daha 6nce ve erken denebilecek bir dénemde fark edilmistir. =——
Emr-i bi’l- ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi baglaminda yapilan tartismalarda,
arastirmacilar tarafindan, zulme giicle karsi koyma ve adil olmayan ydnetime
isyan seklindeki siyasi boyutundan, iyiligin yerlestirilmesi ve kotuligin ortadan
kaldirlmasi seklindeki ahladki boyutuna kadar ¢ok farkl yonlerin bulundugu dile
getirilmistir (Ammara, 1998: 221; Watt, 1998: 300; Ay, 2002: 185). Bu sebeple emr-i
bi’l-ma‘raf ve nehy-i ‘ani’l-miinker prensibine degisik zamanlarda farkli anlamlar
yiklenmistir. Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in ilkenin daha cok siyasi boyutuyla
Ebl’l-Hizeyl el-Allaf’tan sonraki alimlerin de daha c¢ok ahlaki boyutuyla
ilgilendikleri yontinde genel bir kani olusmus durumdadir (Aydinli, 2010: 185).
Ancak ilkenin, basta Vasil olmak (zere ilk Mu‘tezililerde siyasi, sonraki dénemde
ise ahlaki bir boyut tasidigi seklinde net bir ayinma gitmemize imkan verecek
yeterli verinin olmadig1 kanaatindeyiz. Bilakis ilk dénemde dini, ahlaki ve siyasi
etkilerin ilkenin islevsel hale getirilmesinde bir bitiin olarak etkili oldugu
sOylenebilir. Buna iliskin olarak Vasil’in tutumuna dair verilecek birkag bilgi, 6nem
arz etmektedir.

Bilindigi gibi Mu‘tezilede ilk olarak el-menziletii beyne’l-menzileteyn ilkesi
tesekkdil etmistir. Bunda, Mu‘tezilenin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Ata
ile Hasan Basri arasinda gectigi disinilen ve biyilk giinah isleyen Kkisinin
durumuna iliskin sorulan bir soruya Vasilin verdigi cevabin etkili oldugu
dustintlmektedir. (Sehristani, 2005: 61) Nyberg, el-menzile ilkesini Abbasilerin
iktidara gelmeden 6nceki siyasi programlarinin nazari sahada tebelliir etmis sekli
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olarak gormektedir (Nyberg, 1979: 756-764). Benzer bir tespit, el-menzile ilkesinin
emri bi’l-ma‘raf ilkesi Gizerindeki etkisine isaret etmektedir (ivadi, 2004: 44-60).
Bu yaklasim, Mu‘tezilenin ilk ilkelerinin olusumunda siyasi saiklerin kuvvetli bir
etki olusturdugunu ifade etmektedir. Elbette islam tarihinde ortaya ¢ikan itikadi
mezhepleri ve bu arada Mu‘tezili olusumu siyasi sartlardan tamamen siyirmak
miimkiin degildir. Ancak Mu‘tezilenin bir ekol olarak ortaya ¢ikmasinda siyasetin
basat rol oynadigini kabul etmek, icinde bulunduklar toplumsal ve kiiltirel
baglami yadsimak demektir. Emr-i bi’l-ma‘rQf ve nehy-i ‘ani’l-miinker prensibi bir
taraftan yonetimin yanlis uygulamalarina karsi kullanilmis, 6te taraftan farkli
cografyalarda yasayan kitlelere dini tebligde etkili bir sekilde degerlendirilmistir.
Kaynaklarda gecen bilgiler, Vasilin samimiyetle islam’a hizmet yolunda calistigi
ve basta Maniheizm olmak lzere bir¢ok batil firkayla miicadele ettigi diisincesini
desteklemektedir (Abdiilcebbar, 1997: 237; Bedevi, 1997: 81). Vasil'in hayatinda
belirgin olan sey, mislimanlardan ziyade gayri mislimlere karsi giristigi
miicadeledir. Vasil Magrib’ten Horasan’a, Yemen’den Ermenistan’a kadar cok
genis bir cografyaya dailer géndermis ve dustincelerini yaymistir (Cahiz, 1998: 25;
Emin, 1969: 300). Van Ess’e gore Vasil'in dailer géndermesinde, devrim yerine
reformu 6nceleyen bir politik tutumun varligi mimkin goriinse de, onda ve
tabilerinde halen bir azinlik dini olan islam’in kitlelere tanitilmasinin giicli bir
motivasyon olusturdugu da go6z ardi edilemez (Van Ess, 2008: 293). Onun
glnimiize ulasmayan eserleri, cogu muhaliflere reddiye mahiyetinde olup,
Kitabi’d-Da‘vet isimli eserini ise muhtemelen teblig faaliyetlerine iliskin olarak
yazmistir (Nedim, 1971: 203).

Vasil ve arkadasi Amr b. Ubeyd, ilkenin uygulanmasinda dini hassasiyetleri
one ¢ikarmislardir. Bunun ilging bir érnegi de ama bir sair olan Bessar b. Biird el-
Ukaylnin siirlerinde dinin sinirlarini zorlayan ve zindiklikla suclanmasina neden
olan siirleri nedeniyle Vasil tarafindan élimle tehdit edilmesidir (Muhtar, 1992: 8).
Begsar, bu nedenle Harran’a gitmis, ancak Vasiin &liminden sonra
dénebilmistir (Cahiz, 1998: 27). Kaynaklarda esine atfedilen bilgilere gére, Vasil
gece yarist namaz kildiginda yaninda kalem kagit bulundurur, namazda
muhaliflerin aleyhinde kullanabilecegini diistindtigl bir ayete denk geldiginde
bunu yazar sonra namazina devam ederdi (Abddilcebbar, 1997: 236). Bu durum
Vasilin emr-i bi’l-ma‘r(f ve nehy-i ani’l-miinker ilkesini pratik bir deger olarak
erken dénemde uyguladigini géstermektedir. O, essiz belagatini bu ugurda
kullanmistir (Rabif, 2000: 88; Abdiilcebbar, 1997: 238). Safvan es-Sevri, Vasil’a
atfen yazdig: siirde, onun Gstiin nitelikleri yaninda Allah’in dinini tahkim edip
koruyan kisiligini betimlemektedir (Cahiz, 1998: 26).

Bir baska oOrnek vermek gerekirse, Vasil Cemel ve Siffin savasina
katilanlarin hatali olduklarini, ancak tam anlamiyla kimin hatali oldugunun
bilinemeyecegini, lian olayinda birbirleriyle lanetlesen kari ve kocanin sehadetleri
kabul edilmedigi gibi, bu firkalarin sehadetlerinin de kabul edilmeyecegini, bu
baglamda Ali, Talha ve Ziibeyr’'in de sehadetlerinin kabul edilemeyecegini ifade
etmistir. Ona gore Ali ve Osman’in hata ettigini séylemek caizdir (Sehristant,
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2005: 62; Emin, 1933: 294). Benzer bir goriis Amr b. Ubeyd tarafindan da dile
getirilmistir. Bu gorlsleri sebebiyle elestirilen Vasi’in dénemin politik
atmosferine kapilmadan sogukkanli gorisler serdettigi soylenebilir. Ahmet
Emin’e gére Mu‘tezililer, dénemin siyasi taraflarina karsi ayrim gozetmeyen bir
elestiri icinde olmugslar, ancak onlarin elestirileri daha ¢ok Emevilerin isine
yaramustir. Onlar her ne kadar Emevi iktidarini da elestirmislerse de, halk arasinda
muteber bir sahsiyet olarak Hz. Ali’yi ve tabilerini de elestirmeleri, elestiriye konu
olmalari bakimindan ikisini esitlemis olmalar, Emeviler tarafindan faydasi
zararindan ¢ok olan bir tutum olarak gériinmustiir (Emin, 1993: 295). Ona gore,
Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in herhangi bir baski ve siddete maruz kalmamalari
bu distincenin haklligint géstermektedir. Ancak A. Emin’in Mu‘tezile ile Emeviler
arasinda zaman zaman 6énemli yakinliklarin bulundugunu géstermek icin, Yezid b.
Velid ve Mervan b. Muhammed gibi bazi Emevi halifelerini misal getirmesi (Emin,
1993: 295) tartigmaya agiktir. Clinkl bahsi gecen halifeler genel Emevi tarihinde
adil ydnetimleriyle séhret bulmus istisnai 6rneklerdir. Ayrica Yezid b. Velid tahtta
sadece 6 ay (Koyuncu, 2013: 516-517), Mervan b. Muhammed de alti yil
kalabilmistir (Kurt, 2004: 227-229). Vasil ve arkadasi, sadece birey ya da toplumla
sinirh bir ¢alisma yuritmemis, ilkenin siyasal alana tekabll eden ydnlerine,
herhangi bir tarafta bulunma kaygisi gutmeksizin yaklasim getirmeye
calismislardir (isfahani, 1965: 161, 196).

Emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesinin Mu‘tezile i¢in tasidigi anlama 89
iliskin tartisilan 6nemli bir husus da, basta Vasilin uzak beldelere génderdigi
dailerle ilgili olmak (zere, ilkenin dini teblig etmek icin mi yoksa Abbasiler lehine
siyasi bir propaganda yapmak i¢in mi kullanildigidir. Bu c¢ercevede yapilan
degerlendirmelerde ilkenin muhalefette ve iktidarda farkli anlamlar tasidigl,
Mu‘tezilenin ilkeyi, muhalefette iken Emevi iktidarinin haksiz ve zulme dayal
politikalarina karsi kamuoyu olusturmak amaciyla ve yénetime karsi baskaldirinin
bir araci olarak degerlendirdigi; iktidarda iken de, Ozellikle Abbasi halifesi
Me’mun déneminde yine siyasi amacla toplumu diizenlemek, denetlemek ve
“Kur’an’in yaratilmishgr” konusunda oldugu gibi toplumda siki bir kontrol
mekanizmasi olusturmak amaciyla kullandigi dile getirilmistir (Ay, 2002: 185-186:
Nyberg, 1979: 758; Ammara, 1998: 103). Bu degerlendirmeler, Mu‘tezilenin ilkeyi
salt ideolojik bir amacla kullandig yoniinde bir kani olusturmadig siirece dogru
kabul edilebilir. Clinki Mu‘tezile Emeviler déneminde 6rgiitli bir siyasi tesekkdil
olmaktan ziyade bir baski grubu niteligi tasimaktadir ve onlarin muhalefetinin
dayandig temel, dine aykiri olduguna inandiklari uygulamalarin gizli veya agik bir
sekilde elestirilmesidir (Ay, 2002: 110-112). Ancak bu elestiriler sadece Mu‘tezililer
tarafindan yapilmamis, basta Hasan Basrf olmak lzere bircok ileri gelen sahsiyet
ve ekol tarafindan yapilmistir (Kuteybe, 1969: 441). Bu nedenle Van Ess Vasil'in
“Maniheistlere karsi bin soru” isimli eserini de hatirlatarak Mu‘tezile Kelaminin
“inanmayanlara” karsi bir savunma micadelesi olarak baslamis olabilecegini
ifade etmektedir (Van Ess, 2000: 401).
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Abbasilerin kdltirel aciimlari, ylzyillarca tizeri kiillenen ve uzun bir siire
de dizginlenen Irak ve iran cografyasi dini sosyal topluluklarinin kiiltiirel
potansiyelinin éntind agmistir. Kiltiirel bir canlanma icine giren bu topluluklar
icinde Mazdekizm, Markiyonizm, Daysanilik ve Maniheizm basi ¢ekmektedir
(Tanriverdi, 2008: 109). Abbasi halifelerinden Mehd?nin baslattig ve yukaridaki
gruplan icerecek sekilde stirdiirdiigti zindiklikla miicadele, genellikle dini bir
zeminde icra edilmistir. Arkasinda bir takim kiiltiirel saiklerin de bulundugu bu
miicadelede Halife Mehdi, bir taraftan siyasi bir kararllik ortaya koymus, diger
taraftan miicadeleyi dinf bir form igine sokmustur. Zindiklikla miicadelenin dinf
boyutunda Mu‘tezili kelamcilar éne ¢ikmis ve Mehdi, kelamcilardan bunlara karsi
reddiyeler yazmalarini talep eden ilk halife olmustur. (Tanriverdi, 2008: 111).

Mu‘tezile mensuplar ilke c¢ercevesinde Abbasiler déneminde farkl
uygulamalara girismislerdir. Bu dénemde genel olarak s6zlii-pasifist bir miicadele
yéntemi takip edilmekle birlikte, ibrahim b. Abdullah’in Abbasi halifesi Mansur’a
karsi baslattigi ayaklanmaya (Oz, 2000: 283-284) Mu‘tezileden basta Besir er-
Rahal olmak iizere pek ¢ok alimin katilmasi (Belhi, 1974: 118; Es’ari, 2005: 95)
orneginde oldugu gibi, istisnai aktif-devrimci yonelimler de olmustur. Elbette
gerek Emeviler doneminde gerekse Abbasiler doneminde Mu‘tezilenin devlete
karst tutumunda belirleyici olan husus, ilke c¢ercevesinde ayaklanma igin
ongordigu sartlarin olusmasidir. Mesela Vasil ve Amr, ilkeden hareketle
girisilecek bir miicadelenin yeterli olgunluga ulasmadigl ve nihai bir basar
saglamayacag diisiincesiyle kendi dénemlerinde yogun bir sekilde gerceklesen
kiyam hareketlerinin hi¢ birine katilmamislardir. Bu agidan bakildiginda, Vasil ile
sonraki donem Mu‘tezile alimleri arasinda, ilkenin siyasi alanda tatbik edilmesi
icin gerekli sartlarin temini baglaminda, derin bir farkliigin olmadigr séylenebilir
(Sevasi, 1993: 243-246). Bununla birlikte, Mu‘tezilenin ilke baglaminda gelistirdigi
distinceyle celisen tutumlara girmedigini sdylemek de miumkiin degildir. Halife
Me’mun déneminde “Kur’an’in yaratilmishgi” konusunda baslatilan ve basta Ehl-i
Hadis olmak (izere farkli diiginen muhalif kesimleri hedef alan Mihne siirecinde,
Mu‘tezilt diisiince siyasi-ideolojik bir amaca kurban edilmis, baski ve siddet bir
yontem olarak benimsenmistir. Mihne siirecindeki tutumu, Mu‘tezile agisindan
basta adalet, emr-i bi’-ma‘rif ve nehy-i ‘ani’l-minker olmak Ulzere kendi asli
ilkeleriyle celistiklerini géstermesi bakimindan ontolojik bir problemin varligini
gosterir. Mihne siireci, Bagdat Mu‘tezilesinden Ahmet b. Ebi Duad’in girisimiyle
baslatilmis ve 15 yili asan bir siireyi kapsamis olsa bile, Mu‘tezill diisiincenin
tamamini mahkdm edecek sekilde bilingli bir yoruma tabi tutulmustur. Mihne,
genel Mu‘tezile tarihi icinde bir “yol kazasi” konumunda olup, geri déntilmez bir
hatanin tarihsel referansi olmustur.

Mu‘tezill alimlerin temel gilindemlerinden birini “&teki” olarak ifade
edebilecegimiz kesimler olusturmustur. Mu‘tezilenin rk, inan¢ ve Kkdltdr
agisindan kozmopolit bir cografya olan Irak havzasinda bulunan Basra ve Bagdat
sehirleri Gzerinden ekollesmesi, tarihi misyonlarini kimlere karsi ifa ettiklerini
gostermesi agisindan sembolik bir degere sahiptir. Kelama ve kelamcilara karsi
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yazdiklar eserlerin disinda, gayri Mislimlere dair yazdiklari eserler 6nemli bir
yek@n tutar. Bunun icin Mu‘tezilf dlimlerden bazi isimlerin ¢alismalarina bakmakta
yarar vardir. Ebi’l-Hizeyl el-Allaf Kitabli Milds, Kitab ‘ale’l-mecGsi, Kitab ‘ale’l-
yeh(d, Kitab ‘ale’s-sufistaiyye, Kitabi’l-Hiicce ‘ale’l-milhidin, Kitdb ‘ale’n-nasara,
Kitab ‘ala Ammar en-Nasrani fi’r-red ale’n-nasdrd, Kitabii’r-Red ‘ala ehli’l-edyan,
Kitab ‘ale’s-seneviyye eserlerini kaleme almistir (Nedim, 1971: 204). ibrahim en-
Nazzam Kitdbii isbati’r-riisil, Kitabii ‘alé ashabi’l-heydl, Kitabi’r-red ‘ale’d-
dehriyye, Kitabi’r-red ‘ald ashabi’l-isneyn, Kitabu’r-red ‘ald asnafi’l-Milhidin
(Nedim, 1971: 206); Bagdat Mu‘tezilesinden Eb( Musa isa b. Sabih el-Murdar,
Kitabi’r-red ‘ale’n-nasard, Kitabi ‘ala Eb? Kurrehu en-Nasrani, Kitabi’r-red ‘ald’l-
miilhidin, Kitab ‘ale’l-ahbdr ve’l-mecds fi’l-adl ve’t-tecvir (Nedim, 1971: 207); Dirar b.
Amr, Kitabi’r-red ‘ald cemi’l-milhidin, Kitabi’r-red ‘ald’l-miilhidin, Kitabu’r-red
‘ale’z-zenddika, Kitabi isbati’r-risiil, Kitabi’r-red ala ashabi’t-tabai’ (Nedim, 1971:
215) eserlerini yazmislardir. Esamm ve Cafer b. Mibessir, Kitabd’lI-Emri bi’l-ma‘raf
ve’n-Nehy ‘ani’l-miinker isimli miistakil eserler kaleme almislardir (Nedim, 1971
214). Daha da uzatilabilecek bu liste gostermektedir ki Mu‘tezili alimler,
mesailerinin 6nemli bir b6limnd farkh fikir akimlariyla micadeleye ayirmislardir.
Bunlarin disinda kelamin temel konularina dair kaleme alinan eserlerde de
muhatabi o konuda ikna etmek ve diisiincesini etkilemek amaglanmistir. Mesela,
Cahiz’in el-i‘tibar isimli eserinin amaci; gece, giindiiz, giines, ay, toprak ve ates
gibi nesnelerdeki diizenden ve bunlarin insana olan faydasindan séz ederek 91
okuyucusunu Allah’in varligina ikna etmektir. Ayni sekilde, yedi ciltlik Kitabi’l- =——
Hayevdn isimli eserinin amaci, hayvanlarin ilging dogasini gostererek teleolojik
kanitla Allah’in varligini ispat etmektir (Cengiz, 2015: 22).

islam’a yéneltilen saldirilarin engellenip etkisiz hale getirilmesi ve islam
disiincesinin gerek mislimanlar gerekse baskalart icin ikna edici bir sekilde izah
edilip temellendiriimesi gibi temel amaglara binaen kaleme alinan bu eserler
disinda, miellifler, bizatihi 6nemli kelami miinakasalara da girmislerdir. Ozellikle
Abbasi sarayinda gerceklestirilen tartigmalar disinda, Mu‘tezili sahislar, gerek
resmi gorevle gerekse bireysel ¢abalarla bir¢ok bélgeye gitmis (Van Ess, 2000:
417) ve 6nemli basarilar elde etmislerdir (Abdtlcebbar, 1997: 266., Yurdagiir,
1994: 330). Hayyat’in aktardigina gére Hint bdolgesinden bazi melikler islam
hakkinda bilgi edinmek icin Harun Resit’ten bir alimin kendilerine génderilmesini
istemis, Harun Resit’in gonderdigi muhaddis sadece Kur’an ve siinnetten deliller
getirince, bundan memnun kalmamis ve ondan bir kelamcyr géndermesini
istemistir. Bunun Ulzerine Harun Resit de Ebu Kelde’yi géndermis, ancak maglup
olacagindan korkan Hint meliki onu heniiz yoldayken zehirletmistir.
(Abddulcebbar, 1997: 69) Bu hikdyenin gercekligine iligkin elimizde saglam bir veri
bulunmasa da, bunun Kadi gibi bir Keldama tarafindan anlatimaya deger
goriilmesi, bizatihi Kelamin misyonuna dair olusan kiltiire mutabik dismesi
sebebiyle dikkate degerdir.

Kaynaklarda Mu‘tezili alimlerin emr-i bi’l-ma‘rGf nehy-i ‘ani’l-minker
ilkesini uygulama hususundaki gayretlerine vurgu yapilmaktadir. Kadi, Bisr b.
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Mu‘temir’in zahid, abid ve davetgi bir kisi oldugunu, kendisini her giin iki kisiyi
Allah’in dinine davet etmekle gorevlendirdigini ifade eder (Abdiilcebbar, 1997:
236). Mu‘tezilenin Uglinct tabakasindan Geylan b. Muslim, Allah’a davet eden
risaleler yazmistir (Abdilcebbar, 1997: 230). Besinci tabakadan ve Allaf’in da
hocasi olan Ebu Omer Osman et-Tavil Ermenistan’a génderilmis ve insanlarin
cogu kendisine olumlu cevap vermislerdir (Abdilcebbar, 1997: 251). Ayni
tabakadan Hafs b. Salim Horasan’a, Kasim b. Sa’dl Yemen’e, Eyyilib b. El-Evtan
Medine, Cezire ve Bahreyn’e gonderilmislerdir (Abdilcebbar, 1997: 251). Ebi’l-
Hiizeyl el-Allaf, girdigi miinazaralarin sonunda bir defada (i¢ binden fazla kisinin
misliman olmasina vesile olmustur (Abdilcebbar, 1997: 254). Allafin
muhaliflere karsi yazdigi en 6nemli eserlerden biri olan Kitdbii Milas’a ismini
veren Milas, MecGsf iken misliman olmustur. Misliman olmasinda Allaf’in bazi
Senevilerle giristigi miicadelede serdettigi kat’t deliller ve karsi tarafin geligkileri
etkili olmustur. Allaf'in bir Senevi olan Salih b. Abdulkuddus ve Rafizi Hisam b.
Hakem ile girdigi ve hasimlarini susturdugu minazaralari da meshurdur (Carullah,
1974: 40). Nazzam Senevi, Deysani ve Dehrilerle yogun bir miinazaraya girmis ve
Hayyat’in intisar’arina mukaddime yazan Nyberg’e gére Doguda bu tartismalari
ondan daha ustaca ve basaril bir sekilde yapan kimse olmamistir (Hayyat, 1993:
57). Mu‘tezilenin altinci tabakasindan EbG Kelde’nin ismi de disariya gonderilen
bilginler arasinda ge¢mektedir. Ayrica Malati, Mu‘tezili diistincenin etkili oldugu
pek cok sehirden bahseder (Malati, 1992: 33). Mu‘tezile mezhebi, Biiyiik Selcuklu
devletinin kurulus siirecinde Hanefilikle birlikte 6ne ¢ikmis, Mu‘tezili alimler
Tugrul Beyin himayesinde miinazaralarda bulunmus, Tugrul Bey de Es‘arilige
karsi Mu‘tezileyi savunmustur. Mezhep, Danismendlilerin temel disiincesi olarak
benimsenmistir (Bayram, 2005: 133).

Tarihsel seriiveni g6z 6niine alindiginda denebilir ki Mu‘tezile, tarihteki en
onemli rollerinden birini, o6tekiyle kurdugu iliski zemininde oynamistir. Bu
zeminden koptugu ve enerjisini iceriye karsi kullandigi oranda emr-i bi’l-ma‘raf
nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesi pratik bakimdan énemini yitirmis ve basta adalet olmak
lizere diger ilkeler 6ne ¢ikarilmustir.

2. Mu‘tezilenin emr-i bi’l-ma‘riif nehy-i ‘ani’l-miinker ilkesini Yorumlama
Bicimi

Mu‘tezile, 6zellikle Clbbailerle birlikte emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ‘ani’l-miinker
ilkesi Gizerinde teorik bir derinlik olusturmaya calismistir. ilkeye getirdikleri teorik
cerceve, Mu‘tezili akilahigin izlerini tagir. islam toplumunun sosyal, kiiltiirel ve
siyasal kargasa dénemlerini éncekine nazaran geride biraktigi dénemin Mu‘tezill
eserlerinde, ilkenin uygulanmasinda davetin kapsami, davetcinin 6zellikleri,
amacin hasil olmasi ve davet yéntemi gibi kuramsal konular daha fazla yer
almistir. Bu baglamda sosyal ve Kkiiltlrel sartlarin degismesine bagl olarak
degisen Oteki algisi, Mu‘tezilenin yaklagimini da etkilemistir. Kisaca onlarin
meseleyi teorik olarak nasil gérdiiklerine bakmak yerinde olacaktir.
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islami kaynaklar iyiligin hakim kilinmasi ve yayginlastirimasi, kétiligiin
onlenmesi, bu sekilde faziletli bir toplumun olusturulmasi ve yasatiimasi icin
gosterilen faaliyeti, Kur’an ve hadislerdeki kullanima uygun olarak emr-i bi’l-
ma‘raf ve nehy-i ani’l-minker seklinde formillestirmislerdir (Cagrici, 1995: 139).
Mu‘tezilenin bes temel ilkesinden biri olan emr-i bi’l-ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-
miinker, nazari olan diger ilkelerden farkl olarak ameli yoni bulunan tek ilkedir
(Suphi, 1985: 166). Bu ilke, basta adalet olmak tizere diger ilkelerin pratik bir
agihmi olarak da goriilebilir.

ilkenin vacip oldugu konusunda mezhepler arasinda bir ayrilik
bulunmamaktadir. Mu‘tezile i¢inde -Esamm hari¢- imkan ve giic dlcisiinde dil, el
ve kilicla bu ilkenin uygulanmasinin vacip oldugu konusunda fikir birligi vardir
(Es’arf, 2005: 228). Ancak bu ilkenin kimlere, hangi sartlarda, nasil uygulanacagy,
aklen mi yoksa naklen mi bilinebilecegi hususunda gerek Mu‘tezile icinde gerekse
diger islami firkalar arasinda bir takim ihtilaflar bulunmaktadir. Mu‘tezile ilkeyi
akli bir temelde ele almistir. Onlarin ilkeyi ¢ogunlukla akli bir cercevede ele
almalar, ilkenin tasidigr anlamin olabilecek en genis cergeveye tasinmasina imkan
vermistir. ilkenin bu genis anlama kavusturulmasinda ma‘raf ve miinker
kavramlarina yiiklenen anlamin 6nemli bir etkisi vardir.

Ma‘raf sozllikte bilinen, taninan, genel kabul goéren, iyi, faydali sey
anlamindadir (Manzur, ty.: 2897). Miinker ise, ma‘rifun ziddi olarak taninmayan, 93
kabul edilmeyen ve kot olarak gorilen seydir (Manzur, ty.: 4539). Kadiya gére =——
ma‘rlf, yapanin iyi oldugunu veya iyiye delalet ettigini bildigi sey, miinker de
yapanin koti oldugunu veya kotiiye delalet ettigini bildigi seydir (Abdiilcebbar,

1996: 141). Emr-i bi’l-ma‘rGftan maksat, marufu vyerlestirmek; miinkerden
sakindirmaktan maksat ise, miinkeri ortadan kaldirmaktir. (Abdilcebbar, 1996:
144). Minker akli ve ser’l olmak lzere ikiye ayrilir. Zulim, yalan vb. fiiller akli
miinkerlerdendir ve bunlarin hepsinden insanlan sakindirmak vaciptir. Ser‘i
olanlar ise i¢tihada konu olup olmamalari bakimindan ikiye ayrilir. Hirsizlik, zina,
icki gibi kotl oldugu ictihat olmaksizin bilinenlerde, bu fiili yapan kisinin
durumuna bakilmaksizin sakindiriimasi vaciptir. Ancak eksimis ve k&piklenmis
sira gibi hakkinda ihtilafin oldugu bu nedenle de ictihada konu olan kétiilikler de
ise, bunu yapan kisinin nezdinde yaptigl eylemin tasidigi hitkme bakilir. Bunu
helal gérmiyorsa ancak bu durumda onu sakindirmak gerekir (Abddulcebbar,

1996: 147).

Belhi, Mu‘tezilenin mislimanlarin emr-i bi’l-ma‘r(f ve nehy-i ani’l-miinkeri
glgleri yettigince kiligla uygulamalarinin vacip oldugu konusunda icma ettiklerini
kaydetmektedir (Belhi, 1997: 64). Ancak vacibin kifaye mi aymn mi oldugu
konusuna agiklik getirmemistir. Kadi, ilkeyi vacip ve mendup tizerinden ikili bir
ayimma tabi tutmus ve vacibi emretmenin vacip, mendubu emretmenin de
mendup oldugunu ifade etmistir. Miinkere gelince nehyedilmesi bakimindan
hepsi aynidir (Abdiilcebbar, 1996: 146). Kadiya gore, ilkeyi uygulamak farzi
kifayedir (Kadi, 1996: 148). Zemahseri de Ali-imran suresinin 104. ayetini
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agiklarken bu ilkenin farzi kifaye oldugunu ifade etmis bunu da ancak maruf ile
minkerin ne oldugunu ve nasil uygulayacagini bilen kimseler tarafindan
yurtilebilecegini ifade etmistir (Zemahseri, 1998: 604).

Marufu emredip kétilikten nehyetme, kolay bir sekilde hasil oldugunda
zor olana ydnelmek caiz degildir. Nitekim ayette, “Miminlerden iki grup
birbirleriyle vurusurlarsa aralarini dizeltin. Sayet biri 6tekine saldirirsa, Allah’in
buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger dénerse aralarini
diizeltin ve adaletli davranin. Stiphesiz ki Allah, adil davrananlari sever” (Hucurat,
9). Ayette 6nce “aralarini diizeltin” denmis ve ancak bununla amac hasil olmayip,
zor olan savas ile gerceklesecekse, bu durumda mukatele 6ngorilmustir
(Abdulcebbar, 1996: 741).

lyiligi emretmek ile k6tiiligi nehyetmek arasinda uygulama hususunda
farkllik vardir. lyiligi emretmede salt emir yeterlidir. lyiligi ihmal edene zorla
yaptirma diye bir sey s6z konusu olamaz. Namazi terk edeni namaza zorla
yoneltmenin gerekmemesi gibi. Miinkerden nehyetmede ise sadece nehy yeterli
degildir. Burada miinkeri yapan kisinin icinde bulundugu sartlara goére nehyin
mahiyeti degisir. Mesela icki icen kisi dnce nehyedilir, bundan sakinmazsa bunu
terk edinceye kadar onunla miicadele edilir ve miicadelenin sekli kisinin tavrina
gore degisir (Abdiilcebbar, 1996: 744).

Mu‘tezile her ne kadar emr-i bi’l-ma‘rdf ve nehy-i ani’l-miinker yapmanin
farz-1 kifaye oldugunu ifade etmisse de, bunu bir takim sartlara baglamistir.
Kadi’nin derledigi bu sartlar bes tanedir. Birincisi, emredilen seyin iyi, nehyedilen
seyin de kot oldugunu bilmektir. Bu bilinmedigi zaman, yanlishkla kotiligiin
emredilmesi veya iyiligin nehyedilmesi olasi hale gelir. Dinen caiz olmayan bdyle
bir konuda zan, bilginin yerine ge¢cmez. ikincisi, kétilGgiin yapilmasi icin sartlarin
uygun hale getirildigini bilmek ve gérmektir. Gayri mesru eglence ortaminin hazir
hale geldigini bizzat gérmek gibi bir durumda zan, bilgi yerine gecer. Uclinciis,
kotiltigu nehyetme gorevinin toplumda daha biylk bir zarara neden
olmayacagindan emin olmaktir. Burada toplumsal maslahat esas alinir.
Dordiinciisti, bu gorevi yerine getirecek kisinin séztiniin etkili olacagina dair bir
zann-1 galibe ulagmasidir. S6ziinlin etkili olacagini bilmeyen veya buna dair
kendisinde bir kani olusmayan kisiye bu goérev vacip olmaz. Besincisi, emr-i bi’l-
ma‘rGf ve nehy-i ani’l-miinker gorevini yerine getirecek kisinin, ileride malina veya
sahsina bir zarar gelmeyecegine dair bir bilgiye veya zanna sahip olmasidir. Bu
sart, sahislarin durumuna goére degistigi icin burada, kisinin etkilenme durumu ve
itibart esas alinir (Abddilcebbar, 1996: 142).

Gorildugl gibi daha 6nce pratik bir ihtiyag olarak karsilanan ilke, daha
sonra Mu‘tezile tarafindan teorik bir yapiya kavusturulmustur. Onlarin ilkeye
teorik cerceve kazandirmalarinda dikkate deger hususlardan birisi, akli
temellendirmenin 6ne cikmasidir. ilke her ne kadar farz- kifaye olarak
gorilmisse de uygulama asamasinda amacin hasil olmasina dikkat edilmis ve bu
hassasiyet 6ne siirlilen sartlarda gézetilmistir.
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Sonug

Muslimanlar, Hz. Peygamberin vefatindan sonra ¢ok kisa bir zaman icinde
tarihte esine az rastlanir bir glice ulagmis ve farkl etnik, kiltirel, toplumsal ve
dini yapidan insanlarla karsilasmislardir. Siyasi ve askeri hakimiyetin giicli bir
sekilde hissettirildigi yeni topluluklara islam mesajinin ulastiriimasi ve diisiinsel
meydan okumalarina cevap verilebilmesi ¢abalarinda Mu‘tezili distinirler 6ne
¢tkmistir. Mu‘tezileyi bu dénemde ‘anlaml’ bir yere koyan sey, genel itibariyle
sonradan islam’a giren halklarin cocuklari olmalari, icinden geldikleri toplumun
sosyo-kiltiirel ve dislinsel yapisini taniyor olmalar, kadim dinyanin fikri
miiktesebatini etiit etmis olmalari ve yeni toplumsal kesimlerle akla dayanan bir
din dili gelistirmis olmalar gibi 6zelliklerdir.

Tasidiklart vasiflar sebebiyle Kelam ilmini kurmaya muvaffak olan

Mu‘tezilllerin tizerinde ittifak ettigi bes ilkeden birisi, emr-i bi’l-ma‘raf nehy-i ‘ani’l-
miinker ilkesi olmustur. Tarihsel olarak erken denebilecek bir dénemde fark
edilen ilkenin ortaya cikmasinda siyasi, dini, toplumsal etkilerin roll vardir.
Mu‘tezilenin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Ata’nin uzak beldelere dailer
gondermesi, gayri Mislimlere karsi bilingli bir davet ¢alismasi icinde olmasi ve
daflerini bu yolda egitmesi, ilkenin pratik bir faaliyet olarak tecriibe edilmesinde
dini saiklerin 6nemli rol oynadigini gosterir. Mu‘tezile 6ncllerinde gorilen ve
Otekiyle karsilasmaya ve onlar ikna etmeye motive edecek pratik cabalar, 95
zamanla kalicr fikri Griinlerin ortaya konmasina zemin teskil etmistir. Mu‘tezile =——
alimleri, sadece kendi mezhebi gériislerini agiklamak veya diger islami firkalara
karsi degil, ayni zamanda islam disi firkalara karsi da eserlere kaleme almuslardir.
Bu eserlerin bir kismi, emr-i bi’l-ma‘rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker ismiyle telif
edilmistir. lyiligi emretmek ve kétiligi nehyetmenin farz- kifaye oldugunu
disiinen Mu‘tezilller, bu ilkenin siyasi otoriteyi ilgilendirdigi ve mevcut yonetimi
degistirmeyi zorunlu kildigi durumlar icin bir takim sartlar 6ne sirmuglerdir.
Onlara gore, siyasi otoriteye dair radikal bir kalkismaya girismek icin basari ve
toplumsal maslahatin temini gibi sartlarin yerine gelmesi gerekir.
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Klasik islam Tarihgilerinin Kalem Anlatisi”

Ziya POLAT'

Oz: Diinya tarihi yazan klasik islam tarihcileri, tarih anlatilarini kiilli yaratilis
anlayisi gercevesinde olusturmuslardir. Onlara goére tarih, sadece insanin
degil Allah’in yarattig buttn varlklarin tarihidir. Tevhid temelli tarih
dedigimiz bu anlayisin merkezinde insan olmakla birlikte klasik islam
tarihgileri zaman, gece ve giindiiz gibi tarihin bazi temel kavramlarini
agikladiktan sonra eserlerine, yaratilan ilk seyin ne oldugu sorusuyla
baslamislardir. Buna cevap olarak Hz. Peygamberden rivayet edilen ve
bir¢cok hadiste ifade edilen kalem, ars, su, nur ve karanlik gibi varliklarin
yaratilis sirasini tartisma konusu yapmiglardir. Makalemizde Taberi (6.
310/922), ibni’I-Esir (6. 630/1233) ve ibnKesir(8. 774/1373) gibi klasik dénem
islam tarihcilerinin diinya tarihi olarak tasarladiklari eserlerinde konuyu
nasil ele aldiklarini karsilastirarak tasvir edecegiz. Diger yandan konu
hakkinda yapilan tartismalardan ziyade énemli olan klasik dénem islam
tarihgilerinin kalem hakkinda bdyle bir tasavvur olusturmalaridir. islam
medeniyeti acisindan kalem ve yazinin 6nemini ortaya koyan bu tasavvurun
yeniden glinimiize tasinmasi gerektigi kanisindayiz.

Anahtar Kelimeler: Kalem, Klasik islam Tarihcileri, yaratilan ilk varlik, yazi,
Tevhid.

The Pen (Qalam) Narrative of Classical Muslim Historians

Abstract: The classical Muslim historians who wrote world histories
composed their historical narratives within the framework of their
understanding of universal creation. According to them history was the
history of all beings that Allah had created and not just of the human
being. Although the human being is at the centre of this understanding,
which we call history grounded in the oneness of God, the classical Muslim
historians, after having explained some basic concepts such as time, night
and day, began their works with the question of what was the first created
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thing. As an answer to this question, they turned into a topic of discussion
the order of the creation of beings such as pen, throne, water, light and
darkness, which appeared in narratives about the Prophet and were
expressed in some hadith. In our article we will describe in the form of a
comparison how Muslim historians of the classical period like Tabari, Ibn
al-Athir and Ibn Kathir dealt with the topic in their works, which they had
designed as world histories. However, what is more important than the
debates about the pen is the fact that the Muslim historians of the classical
period formed such a concept about the pen. We are of the opinion that
from the perspective of Islamic civilisation this concept, which establishes
the importance of pen and writing, should be carried over into the present
day.

Key Words: Pen, Classical Muslim Historians, the first-created being,
writing, oneness of God.

I. Giris: Tevhid Temelli Tarih Anlayisi

Modern tarih anlatisi sekiiler bir bakis agisiyla tarih anlayisini zaman ve
mekan kavramlart (zerine bina eder. Buna goére zaman ve mekanla sinirl
olmayan anlatilar tarih alami icine girmediginden degerlendirme dis
birakilmislardir (Agari, 2004: 71). Bu anlayis, tarihi maddi olanla sinirlandirdigr gibi
gerceklik kavrami lzerinden olusturulan modern anlatilar da ilahi/agskin olani
gormezden gelmislerdir. BOylece dini kaynaklardaki anlatilar zaman, mekan ve
gerceklik sinirlart disina ¢ikartildigindan devasa bir birikim yok sayilmistir. Fakat
postmodern siirecte maddi temeller (zerinden insa edilen modern anlatilarin
gercekliginin kurgusal boyutu tartisma konusu edilmektedir. Boylece “gercek,
mutlak ve hakikat” gibi kavramlar (izerine bina edilen anlatilarin da spekdlatif
olabilecegi ve ayni veriler Uzerinden cok farkli anlatilarin yapilabilecegi
anlasilmistir (Opperman, 2006: 39). Dolayisiyla gerceklikten ziyade olusturulan
anlatinin biitlinligdl, kurgusu ve hitap ettigi kitleyi ikna etme kabiliyetinin 6nem
kazandig1 goriilmektedir. Tarihgilik agisindan gercek, mutlak ve hakikat gibi
kavramlarla alay edildigi bir ddnemde, ironik de olsa bir yoniiyle bizim gercek ve
hakikatimizi ifade eden klasik dénem islam tarihgileri, varlik anlayislarina gére bir
evren ve tarih tasavvuru olusturmus ve tarih ilmiyle ilgili calismalarini bu anlayis
Uzerine bina etmislerdir. Bu anlayisin bir bolimi tamamen ilahi/askin olanla
baglantili oldugundan, bize gére zaman ve mekan 6tesi bir hakikati icerdigini
gormekteyiz. Calismamiz bu alanla ilgili oldugundan metodolojik olarak
postmodern tarih kuramini da asan bir ¢alisma olacak ve giiniimiz tarih
anlayisinin devre digi biraktigi klasik dénem islam tarihi ¢alismalarindaki bazi
konularr yeniden giindeme tasima g¢abasinda olacaktir. Makalemiz, bu anlamda
yapmayi diisiindiigiimiiz genel bir ¢calismanin kigtik bir parcasini olusturacaktir.

Calisma diinya tarihi yazan Klasik islam Tarih¢ilerinden Taberi (6. 310/922)
ve iki ardiliyla sinirlandirilacaktir. Clinkl konu ¢ok genis ve cetrefilli bir haldedir.
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Klasik islam tarihcilerinin tamami degerlendirmeye alindiginda ¢alisma baglh
basina bir kitap olusturacak kadar biyiik bir hacme sahip olacaktir. Bunun yerine
diinya tarihi yazan klasik islam tarihciliginin merkezi sahsiyeti konumundaki
Taberi ve onun takipgileri olan ibni’I-Esir (6. 630/1233) ve ibn Kesirde (6.
774/1373) konunun tarihi stirec icerisinde nasil gelistigi ve hangi noktaya vardigl
ortaya konacaktir. Bu cercevede islam tarihgilerinin kalem algisini olusturan
ayetlere deginilmis, s6z konusu ayetlerin secilmis mifessirler tarafindan nasil
yorumlandigr makaleyi besleyecek sekilde tasvir edilmistir. Ayni sekilde, tafsilata
girmeden yalnizca gerekli goriilen yerlerde dipnotlar seklinde hadislerin tahrici
yapilmis ve sihhatleri tartisiimistir.

Klasik islam tarihgileri diinya tarihlerini yazarken tevhid temelli bir tarih
anlayisi gelistirmis ve genelde Allah’in yarattigr varliklarin timdnin tarihini,
dzelde de insanlik tarihini yazacak sekilde bir anlati olusturmuslardir. islam
dislincesinin varlik ve evren tasavvurunu net bir sekilde ortaya koyan tevhid
temelli bu anlatinin {izerine de insanlik tarihi insa edilmistir. Ciinki islam
tarihgileri igin s6z konusu olan Allah’in fiilleri degil insanin eylemleridir. Fakat
onlara gore bu eylemler ilahi iradeden bagimsiz degildir.

Tevhid temelli tarih anlatisi ilk olarak neyin yaratildig tartismasiyla baslar.
Makalemizde eserlerini temel aldigimiz Taberd, ibnii’I-Esir ve ibn Kesir gibi islam
tarihgileri yaratilan ilk seyi tartismakla birlikte bunun kalem oldugu konusunda 44
genel bir kanaate varmislardir. Bugtin bdyle bir tartismanin nigin yapildigini iyi bir =——
sekilde irdelemek ve anlamak gerekmektedir. S6z konusu islam tarihcilerine gére
“Neden baska bir sey degil de kalem ilk olarak yaratiimistir? Veya yaratilan ilk
varlik gercekten kalem midir?”’ sorularini sordugumuzda cevabini alabilecegimiz
yeterli sayida calismanin olmadigini goriiyoruz. Ciinkii bu tir konular, yukarida
ifade ettigimiz nedenlerle tarih alanina girmedigi disiincesiyle inceleme konusu
yapilmamistir. Diger yandan klasik islam tarihgilerinin, yaratilan ilk varigin kalem
oldugu algisina sahip olmalari, sadece akil yiritmelerinin bir sonucu olarak
distiniilebilir mi? Herhalde islam diisiincesinin 6zgiinliigiinii ortaya koyan en
onemli farklilik burada yatmaktadir. Clinkii Misliiman dusinirler, diigtincenin
merkezine Kur’an ve siinneti yerlestirip akli stireci onun lizerine bina etmislerdir.
Nitekim sonraki sayfalarda konuyu detaylandirirken temel kaynaklarin ayet ve
hadisler oldugu gortlecektir.

Bu cerceveden baktigimizda modern tarih anlatisinin  metodolojik
oncelikleri konumuz agisindan ikincil bir 5Sneme sahiptir. Clinki ¢alisma, ¢ercevesi
bakimindan ilahi/askin olani icerdigi igin, zaman ve mekani bir yoniyle géz ardi
edip klasik Islam tarihi kaynaklarindan birkaginin  konuyu ele alilarini
tartisacaktir. Boylece makalenin ana amac klasik islam tarihgilerinin konu
hakkinda olusturduklari anlatlyr giindeme tasimak olacaktir. Bu yodniyle
calismanin amaci modern tarihin kalem ve yazi hakkindaki anlatisi ile klasik islam
tarihgilerinin anlatisinin karsilastirmasi olmayacagi gibi ikisini mezcedip bir
karisim ortaya ¢ikarmak da degildir. Yapilacak olan bdyle bir ¢alisma ok farklr iki
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alani birbirine karistiracagi gibi ayni zamanda bir tahrifat anlamina da gelecektir.
Dolayisiyla amacimiz, bazi klasik islam tarihlerindeki kalem anlatilarini kendi
dinamikleri Gizerinden giiniimiiz anlayisiyla yeniden degerlendirmek olacaktir.

Il. Kavram Olarak Kalem

“Kalem nedir?” sorusunu sordugumuzda hemen zihinlerimizde bu giinki
sekli canlanivermekte. Yani formu aklimiza gelmektedir. Nitekim insanlik tarihine
baktigimizda yazma s6z konusu oldugunda bdyle olmasi gayet dogaldir. Cilinkii
somut nesnelerden bahsediyoruz. Dokunabildigimiz, tutabildigimiz, kendisiyle
somut nesneler lizerinde ¢iktilar olusturabildigimiz bir nesneden bahsediyoruz.
Fakat makale ¢ercevesinde diistindiiglimiizde somut ve nesnel olanla yetinmenin
dogru olmayacag aciktir. ileriki bélimlerde bahsedilecegi gibi ilgili ayet ve
hadisler konuyu olduk¢a genis bir sekilde ele almistir. Buna ragmen kalemin
somut bir tanimini yapmak faydali olacaktir:

Kalem, Sozliikte “kisaltmak, kesmek, yontmak” anlamina gelen kaim
kékinden tiremis bir isim olup “yontularak bir miktar kesilmek
suretiyle yazi yazmaya elverisli hale getirilen ara¢” demektir (Yavuz,
2001: 243)."

Yaratiisindan bugiine insanoglunun bir¢ok farkli nesneyi kalem olarak
kullandigini biliyoruz. “Tarih 6ncesi caglardan itibaren cografi boélgelere ve
kullanilan yazi malzemesinin tlrlyle yapisina gore farkli bicimde kalemler
gelistirilmistir. Ginlimiize ulasmis en eski yazi 6rneklerinden anlasildigina gore kil
tablet, kursun levha, bal mumu veya sert bir zemine kazilan yazilar icin kemik,
demir ve bronz gibi malzemelerden vyapilmis, sivri uglu tig kalemler
kullanilmistir.”  (Derman, 2001: 245). Kalem ile ilgili hikdyesi ifade edilen
asamalardan gecen insanoglu, Allah’in bilgisini verdigi bu nesneyi zaman icinde
gelistirerek bugtin ulastigr noktaya kadar getirmistir. Bugiin, kalemin ge¢misinin,
gliniimize ulasan yazili nesnelerden ¢ok daha éncesine dayandigi sdylenebilir.
Fakat bu siirecin tekamil cercevesinde birkag¢ bin yila uzandigl ve ¢ok da
bilinmeyen bir tarihi oldugu anlasiimaktadir.

Kalemin tarihi yazinin tarihinden eskidir. Ne kadar eski oldugunu
anlamak icin isaret parmaginiza bir bakin. Topraga ya da kuma,
atalarimizin bu parmaklariyla ilk isareti cizdigi zamanlarin, tarihin
baslangici saydigimiz yazinin icadindan bin yillar éncesi oldugunu siz
de fark edersiniz. Parmaklarimizin yerini alan kalemin yaziyla
birlesmesi, Stimerlerin diizgiin tabletler (izerine yazmak igin givi ve
keskin objeleri kullanmasina rastlar. Parmak ve ¢ividen sonrasi; kamis
fircalar, simsir veya levhalar, fildisi kalemler, kus tlyleri, miirekkepli
kalem, kursunkalem, tiikkenmez kalem, daktilo, klavye ve gozler diye
glnumize gelir (Uludag, 2016).

' Kapsayici olmasindan dolayi bu tanim tercih edilmistir. Kalem kavraminin ayrintili tanimlari icin bkz. isfahani, 2012:

865; ibn Manzir, 1999: 290-291; Tehanevi, 1996: 1195-1197.
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insan acisindan diisiindiigiimiizde kalem, duygu ve diisiinceleri semboller
aracligryla metin haline dondstiriip gortnir kilmaya yarayan bir nesne olarak
ifade edilebilir. Yani asil olan kalemi bir arac olarak kullanan insandir. insanoglu
duygu ve dusiincelerini kalicr kilabilmek icin arag olarak kalemi, sembol olarak da
yaziyl icat etmistir. insanin, insan olma vasiflarini tezahir ettiren bu iki arag,
ademoglunun tarih boyunca yaptigl en biyiik icatlardir denebilir. Fakat Alak
Suresi’nin ilk bes ayetine baktigimizda, kalemin ve yazinin insanin kendi basina
buldugu icatlar olmadigini, Allah’in  keremiyle (c&mertligiyle) bunlar ona
Ogrettigini goriyoruz. Allah, insana, kalem ve yazi bilgisini vahiy veya ilhamla
vermis, insanoglu da ondan istifade ederek bu hasletleri gelistirmistir (Mevdudi,
1996: 181). Yani kalem ve yazi, insan Urind olmaktan ziyade ilahi bir lituftur.
insan bu litufla kendisi ve kendisinden sonra gelecekler icin biiyiik faydalar
olusturur (Réazi, 1981: XXX, 77). Nitekim bir hadiste Ayrica kalem ifadesinin
gonderilen ilk vahiyde yer almasi bu liitfun azametini ve 6nemini géstermektedir.
Elbette biitiin her sey Allah’in [itfu sayesinde insana verilmistir, fakat kaleme ve
yaziya yapilan vurgu insanoglu agisindan onlarin énemini daha da arttiryor.
Kalem ve vyazi, insan varliginin ayrilmaz pargalar olarak varliklarini devam
ettiriyorlar. Nitekim giiniimiizde kalemsiz ve yazisiz bir hayat tasavvur etmenin
imkansizhgi ortadadir.

Allah’in ezeli ilminde bilgisi olan kalem, sadece maddi anlamda bizim
kullandigimiz kalem degildir. insanoglunun kullandigi kalem belki hadislerde ilk 103
olarak yaratildig) ifade edilen kalemin prototipidir. islam bilginleri bu anlamda
kullandiklari kalem kavrami icin ayri bir tanim kullanmislardir:

Dinf bir terim olarak kalem ‘kdinatin baslangicindan kiyamete kadar
meydana gelecek biitiin nesne ve olaylari kaydeden ilahi kalem” diye
tanimlanabilir (Yavuz, 2001: 243-244).

Bu tamima gore klasik islam tarihi kaynaklarinda, 6zellikle hadislerde,
kalem manevi bir unsur olarak algilanmistir. Kalem hakkinda Hz. Peygamberden
aktarilan ifadeler, islam tarihcilerinin “yaratilan ilk varlik kalemdir” anlatisinin;
kalem ifadesinin gectigi ayetlerin tefsirlerinde ise mifessirlerin tefsirlerinin
temelini olusturmustur (Taberi, 2001: XXIIl, 141-8; Kurtubi, 2006: XXI, 136-7; Razi,
1981: XXX, 77-8). Maddi olmayan bu kalem adeta hadislerde Allah’in emirlerini
anlayan ve onu yerine getiren bir varlik olarak anlatilmistir. Muhtemelen burada
“bir seyin olmasini istediginde ona sadece “Ol!” der ve o (sey hemen) oluverir”
(Yasin, 82) ayetine gondermede bulunmaktadir. Nitekim hadislerde gecen
ifadelere goére Allah ile kalem arasinda bir diyalog ge¢mis ve kalem aldigr emir
geregi kiyamete kadar olacaklari yazmistir. Yazma islemini tamamlayan kalem
Allah tarafindan damgalanmis ve kiyamete kadar bir daha bir sey séylememistir.
Boylece aldigi emri yerine getirip gorevini tamamlayan kalem kiyamete kadar bir
daha yazamayacaktir (ibn Kesir, 1994: 8030). Kiyametten sonra kalemin géreviyle
ilgili naslarda herhangi bir ifade ge¢cmedigi icin yazip yazmayacagini bilemiyoruz.
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lll. Yaratilan ilk Varlik

Kalemle ilgili tanimlara kisaca degindikten sonra asil konumuz olan klasik
dénem islam tarihgilerinin yaratilan ilk varlikla ilgili tartismalarina gecebiliriz.
Genel olarak degerlendirildiginde bu minvaldeki tartismalarin kalem, ars, su,
gece-giindiiz ve nur gibi kavramlar etrafinda yapildigi gérilmektedir. Ciinkd hem
Hz. Peygamberden rivayet edilen hadislerde hem de ilk miifessirlerin konuyla
ilgili ayetlerin tefsirinde yaptiklari yorumlarda, bunlarin tiimiine ¢esitli atiflar
yapilmaktadir (Taberf, 2001: XXIll, 141-8; Kurtubi, 2006: XXI, 136-7; Razi, 1981: XXX,
77-8). Mesela konuyu tartisirken Taber’nin rivayet ettigi temel hadisler sunlardir:

A-Allah, ilk 6nce kalemi yaratti, sonra kaleme yaz, diye emretti, kalem
de olup bitecek her seyi yazdi. Miellif Ubade b. Samit’ten aktardig
bu hadisi sahih ve makul diye ifade etmistir (Taberi, 1991: 38; Buhari,
1959: VI, 92; Tirmizi, 1996: V, 348; Ahmed b. Hanbel, 2001: XXXVII,
378-379).”

B-ibn Abbas’tan aktardigi baska bir hadis séyledir: “Allah ilk 6nce
kalemi yaratti, ona her seyi yazmasini emretti.” Bu hadis baska
senetlerle de rivayet edilmektedir (Taberi, 1991: 38; ibn Ebi Seybe,
2004: Xlll, 47; Beyhaki, 2003: 1X, 4).3

C-Bizzat ibn Abbas’tan rivayet edilen bir ifade de sudur: Allah ilk 6nce
kalemi yaratti, ona: Yaz, dedi, kalem: Ey Rabbim! Ne yazayim? diye
sordu. Allah: Kaderi yaz, diye emretti. Kalem o vakitten baslayip
kiyamet kopuncaya kadar olacak seyleri yazdi (Taberi, 1991: 39;
Beyhaki, 2003: IX, 4-5; Taberi, 2001: XXIII, 141).*

D-Ubade b. Samit tarikiyle séyle bir hadis daha rivayet eder: Yiice
Allah, ilk 6nce kalemi yaratti, ona yaz, diye emretti, kalem: Ey
Rabbim! Ne yazayim? diye sordu. Allah ona: Kaderi yaz, dedi.
Kalemde hemen olan ve ebediyete kadar olup bitecek seyleri yazdi
(Taberi, 1991: 38-39; Tirmizi, 1996: IV, 29; Ebu Davud, 2009: VI, 86;
Ahmed b. Hanbel, 2001: XXXVII, 381; Beyhaki, 2003: X, 344).°

~
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Tirmizi ayni sayfada bu hadsin Hasen, Sahih ve Graib oldugunu ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel’in miisnedini
tahkik eden komisyon ilgili dipnotta bu hadisin sahih, isnadinin da hasen oldugunu ifade etmislerdir.

ibn Ebi Seybe’nin eserini tahkik eden muhakkik ilgili dipnotta ravilerden Muaviye b. Salih {izerinde ihtilaf oldugunu
ifade etmistir. Mesela Zehebf (1956: Il, 176) bu sahisla ilgili olumlu ifadeler kullanmis, ilmini ve dogrulugunu
ovmiistdir.

ibn Abbas tarafindan rivayet edilen bu hadsin Beyhaki’deki sened zincirinde bulunan bes ravinin dérdiine
ulasabildik. Bu ravilerin degerlendirilmesi su sekildedir: Muhammed b. Ali b. Duhaym; Zehebi (2006: XII, 147) raviyi
sika olarak nitelemistir. Vaki’ b. Cerrah; icli (1984: 464) tarafindan sika olarak kabul edilmistir. Ebu Zibyan; hadis
miinekkitleri (Razi, 1952: 11l, 190) tarafindan olarak nitelenmistir. ibrahim b. Abdullah; ibn Hibban (es-Sikat, 1973:
VIll, 88) ona sika raviler arasinda yer vermistir. Ulastigimiz ravilerin tamaminin sika olmasindan dolay: hadis sahih
olarak degerlendirilebilir.

Tirmizi sonraki sayfada bu hadisin bu yolla Graib oldugunu ifade etmistir. Tirmiz’nin muhakkiki ilgili dipnotta
Abdiilvahid b. Siileym’den dolayi hadisin senedinin zayif oldugunu ifade etmistir. EbG Davud ise hadisle ilgili
herhangi bir yorumda bulunmamistir. Bu onun metodu geregi hadisi Salih kabul ettigi anlamina gelmektedir
(Ozsenel, 1998, 181). Misned’in muhakkikleri hadisin sahih fakat isnadinin Abdullah b. Lehia’dan dolayr zayif
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Taberi bu hadisleri aktardiktan sonra ibn Abbas’tan ve baskalarindan bu
anlama gelecek bircok séz rivayet ederek konu hakkindaki kanaatini pekistirir.®
Bu sdzler, ya yukarida gegen hadislerin farkl rivayetleri (Taberi, 1991: 39-40) ya da
ilk dénem alimlerinin bu hadislere dayanarak yaptiklari cesitli yorumlardir.
Ardindan muellif konuyu tartismak icin ilk olarak hadisleri, pesinden bu konuda
s6z soylemis ve hadislerle paralel olanlarin gérislerini, sonra da kalemin yaratilan
ilk varlik oldugu goriisiine muhalif olanlarin s6zlerini aktarmis, en sonda da kendi
distincelerini ifade etmistir. Mesela kalemin yaratilan ilk varlik oldugu
diistincesine muhalif olanlardan bir kismi Allah’in ilk olarak nuru ve karanhg
yarattig1 goriistindedir:

Ebu ishak‘tan “Allah ilk 6nce nur ile karanhg! yaratti, bundan sonra
onlar birbirinden ayirdi, birini karanlik bir gece digerini aydinlatici,
her seyi gésteren glin yapti” (Taberd, 1991: 40).

Taberf bu rivayeti aktardiktan sonra s6z konusu ifadelerin dogru
olmadigini, ibn Abbas’tan rivayet edilen “Allah ilk olarak kalemi yaratt” hadisinin
daha dogru oldugunu beyan eder (Taberf, 1991: 40). Clinkli ona gore bu ifadeler,
herhangi bir nassa dayanmadan yapilan yorumlardir. Durum bdyle olsa da
Taber?’nin gorusu asagida aktarilan rivayetlerle celisir gériinmektedir:

Miicahid’den sunu rivayet eder: Ben, ibn Abbas’a: Bir kitle kaderi

inkar ediyor, yalanhyor, dedigimde, ibn Abbas bana sunlan séyledi: 105
Onlar, Allah’in Kitabini yalanliyorlar, ben onlarin saclarindan yakalar

ve silkerim, Yiice Allah hicbir sey yaratmadan once arsi lizerinde
bulunuyordu, o ilk 6nce kalemi yaratti, kalem kiyamete kadar olup

bitecek nesne ve hadiseleri yazdi, insanlar ancak 6nce takdir edilmis

olan kadere uygun olarak is gorirler, hareket ederler (Taberi, 1991:

41; a. mif., 2001: XXIIl, 146).

Ars'l su tizerinde iken, gokleri ve yeri alti glinde yaratandir. (Hud
7)ibn ishak bu ayeti tefsir ederken séyle demektedir: Durum, yiice

oldugunu ifade etmislerdir. Buhari (1959: V, 182-183) bu sahsin Misir Kadisi oldugunu ifade eder. Olumsuz
herhangi bir ifade kullanmamakla birlikte s6z konusu sahsin 174 yilinda &ldiigiini ve 6lmeden 4 yil 6nce evinin
yakildigini yazar. Ebu Davud Siinen’inde aktarilan sened zincirine gore ravilerin durumu séyledir: Cafer b. Musafir;
Razi (1952: 11, 491) onun igin seyh tabirini kullanir. Hadis literatiiriinde seyh tadil lafizlari arasinda yer alir fakat
giivenirliligin en alt seviyesini olusturur. Seyh kavrami icin bkz: (Ozgelik, 2017: 206). Yahya b. Hassan; iclt (1984:
470) onu sika ve givenilir olarak kabul etmistir. Velid b. Rebah; Hadis miinekkidleri (Razi, 1952: 1X, 4) bu sahis icin
tadil lafizlarindan olan Salih tabirini kullanmiglardir. Ebu Davud et-Tayalisf; miinekkidler (ibn Hacer, 1909: 1V, 182)
tarafindan sika olarak kabul edilmistir. ibrahim Ebi Able; hadis miinekkidleri (ibn Hacer, 1909: I, 142) tarafindan
sika kabul edilmistir. Salim b. Ebi Hafsa; ibn Main (Razi, 1952: 1V, 180) tarafindan sika kabul edilmistir. Goriildiigii
lizere bu hadisin senedinde yer alan ravilerin giivenilir oldugu kabul edilmistir. Dolayisiyla hadisin sahih oldugu
soylenebilir.

Makalenin temelini olusturan dért hadisin ikisi Ubade b. Samit ikisi de ibn Abbas tarikiyle gelmistir. Farkli hadis
kaynaklarinda ¢ok farkl sekillerde rivayet edilen hadislerin tiimiintn tahrici kabul edilmelidir ki makalenin
sinirlarini asacaktir. Yine de kaynaklar genel anlamda degerlendirildi§inde hadislerin metinlerinde ok az farklilik
olmakla birlikte genel anlamda sahih kabul edildikleri fakat sened zincirlerindeki bazi ravilerin sorunlu
olmalarindan dolayi isnadlarinin tartismali oldugu gérilmustir. Buna ragmen muhaddisler Ubade b. Samit ve ibn
Abbas tarikiyle gelen kalem hadislerinin digerlerinden daha saglam olduklarini ifade etmislerdir. Konuyla ilgili
detayl bilgi icin bkz. Ozsenel, 1998: 179-182.

o
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Allah’in tavsif ettigi gibi olup, Allah diger mahl{klari yaratmadan énce
lzerinde ars bulunan sudan baska hicbir sey mevcut degildi, bu
esnada Yiice Allah ars Gzerinde bulunuyordu. O, her mahliktan énce
nur ile karanhg yaratti (Taberi, 1991: 41).

N

Bu rivayetleri aktardiktan sonra Taberf “Allah arsi tzerinde iken ilk 6nce
kalemi yaratti” ifadesindeki “Allah arsi (izerinde iken” kisminin fazlalik oldugunu
asil olanin “Yiice Allah ilk 6nce kalemi yaratti” seklindeki climle oldugunu
sdylemektedir. Yukarida birbiriyle celisir gibi goériinen ve ibn Abbas’tan aktarilan
iki farkli rivayetten “ilk olarak kalem yaratildi” ifadesini Taber{ hadis, digerini ise
baskalari veya ibn Abbas tarafindan yapilan yorum olarak degerlendirmistir.
Dolayisiyla Taber’ye gére Allah’in peygamberi olmasi bakimindan so6ziin
dogrulugunu ve hakikati en iyi bilen odur. Miellife gére Hz. Peygamber hicbir
seyi istisna etmeden (ars, su ve baska seyler), yani Allah tarafindan hicbir mahlak
yaratilmadan &nce, kalemin yaratilan ilk varlik oldugunu s6ylemistir (Taberf, 1991:
42). Taber?’yi bu sonuca ulastiran Abdullah b. Abbas’tir diyebiliriz. Clinkii en ¢ok
hadis rivayet eden sahabilerden biri olan Abdullah b. Abbas, ayni zamanda tefsir
ve fikih ilimlerinin buylk otoriteleri arasinda ifade edilmektedir (Cakan ve Eroglu,
1988: 76). Taberi, onun bu 6zelliklerini g6z 6niinde bulundurarak hem rivayet
ettigi hadisleri hem de konuyla ilgili s6ylediklerini 6nceler ve onun gordsleri
dogrultusunda fikir beyan eder. Kisaca yapilan bitin tartismalara ragmen
kalemin yaratilan ilk varlik oldugu konusunda Taberi’nin kesin bir kanaate vardig
anlasilmaktadir.

Calismada s6z konusu edilen diger miellif ibni’I-Esir, Taberi’den yaptig)
nakillerle yaratilan ilk seyin kalem oldugu diisiincesine katilmaktadir. Oyle ki
goruslerine katildigr icin konuyu tiimuyle Taber’den 6zetlemis, onun ifadeleri
hakkinda herhangi bir yorumda bulunmamistir. Hatta bu kanaatini bir adim ileri
tasiyarak yaratilan ilk varlik kalem ise ikinci varligin kaynaklarda tartisildigr lizere
ars, su, nur veya karanlik degil, aksine kalemi tamamlayan bazi unsurlarin
yaratilmis olmasi gerektigi disiincesini ileri stirer. Mduellif konu hakkindaki
gortslerini soyle ifade eder:

Bana gore bu husus lizerinde biraz diislinmek gerekir, ¢linkii az 6nce
“Allah'in ilk yarattigi seyin kalem oldugu ve ona kiyamete kadar olup
bitenleri yazmasini emrettigi” konusu gecti. Sonra ise bu fasln
basinda: “Allah'in kalemi yaratti§i ve ona kiyamete kadar olup
bitenleri yazmasini emrettigi, sonra da bulutu yarattig)” ifade edildi.
Su bir gercektir ki, yazi yazmak icin 6nce bir alete ihtiyag vardir, bu
alet ise kalemdir. Ayrica yazinin yazilacagi bir sey daha gereklidir ki,
bu da “Levhi mahfuz”dur. Aslinda kalemden sonra ikinci olarak
“Levh-i mahfuzsun zikredilmesi gerekirdi. Gergi isin dogrusunu en iyi
bilen Allah'tir, fakat “Levh-i mahfuz”un yaratilisinin kalemden sonra
zikredilmemesi, belki de miiladzemet (kalem ile tizerine yazilacak olan
seyin birbirini gerektirdigi esasindan) hareketle lafzin manasindan
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anlasilacag) disiincesine dayanmaktan ileri gelmektedir (ibni’I-Esir,
2008: 14-15).

Yani ibni’I-Esir diger Taberi’nin diistincesini gelistirerek bir sonraki safhaya
tasiyarak kalemi, yazi ve lizerine yazilacak unsurla birlikte zikretmistir. Boylece
ibni’l-Esir'e gére yaratilan ilk varlik kalem oldugu gibi hemen sonrasinda
yaratilanlarin ilk olani tamamlamasi gerektigi disiincesindedir. Dolayisiyla
muellif, mefhumu muhalifinden giderek, eger yazi ve lizerine yazilan bir sey varsa
zorunlu olarak kalem de vardir, demektedir. Béylece yazinin yazilmasindan énce
ilk olarak kalem yaratiimis sonra da kalemin (zerine yazilacagl unsur veya
unsurlar yaratiimistir. Bylece Hz. Peygamberin hadiste ifade ettigi sekilde kalem
de Allah’in emriyle kiyamete kadar olacak seyleri yazmaya baslamistir. Dolayisiyla
kalemden 6nce yaratilan herhangi bir sey olmadigi gibi ondan sonra yaratilanlar
da hadiste ifade edildigi gibi kalemin gorevini yaparken ihtiya¢ duyacagi seylerdir.
Bunlar da yazi ve levha tiiriinden maddi veya manevi bazi unsurlar olmaldir.
ibni’’l-Esir bunlar kalemden sonra zikretmesini, kalemi tamamlayan zorunlu
unsurlar olmasina baglamaktadir. Yani kalem varsa zaten yazi ve lizerine
yazilacak bir sey de mutlaka vardir veya olmalidir demektedir.

Makalede tartisilan son miiellif ibn Kesir, yaratilan ilk varlik konusundaki
ihtilafi kabul etmekle birlikte diger iki muelliften farkli disinmektedir. Onun
itirazina temel teskil edecek hadisler sunlardir: 107

Umran b. Husayn’in rivayet ettigi bir hadiste séyle denilmektedir:
“Allah vardi. Ondan 6nce hig bir sey yoktu. Ars't da su lizerinde idi.
Zikirde her seyi yazdi, sonra da gokleri ve yeri yaratt” (ibn Kesir,
1994a: 6; Buhari, 2002: 789; ibn Hibban, 1991: XIV, 11).

“Zikirde her seyi yazdi” ifadesinden kalem anlami ¢ikarilabilir. Fakat bu
ibare ars ve sudan sonra ifade edilmektedir. Dolayisiyla kalem bu ikisinden sonra
yaratilmis olmaktadir. ibn Kesir bu diisiincesini su hadisle teyit etmektedir:

Mislim, Abdullah b. Amr b. As'tan rivayet etti ki; Rasdlullah (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Allah, goklerle yeri yaratmadan 50.000 sene
dnce yaratiklarin kaderini yazdi. Ars'i da su {zerindeydi (ibn Kesir,
1994a: 6; Mislim, 2006: 11, 1225; el-Begavi, 1983: 1, 123).

ibn Kesir, bu hadisi digerini destekledigi icin gériisiine kesin bir delil olarak
almakta ve kaderin yazilmasinin, Ars’in yaratiimasindan sonra oldugunu
sOylemektedir. Kaderin yazilmasi dolayl olarak kalemin yaratiimasi anlamina
gelmektedir. Bdylece kalem Arg’tan ve sudan sonra yaratilmis olmaktadir. ibn
Kesir, ihtilaflari kabul etmekle birlikte cumhur-u ulemanin da bu goriiste
oldugunu ifade etmektedir. Oyleyse bu durum diger mielliflerin rivayet ettigi
“Allah ilk olarak kalemi yaratt’” hadisiyle celismektedir. ibn Kesir, celiskiyi
gidermek icin de bu climleyi “kalemin bu alemdeki ilk yaratik oldugu” seklinde
anlamak gerektigini ifade ederek kendine gére sorunu c6zmektedir (ibn Kesir,
1994a: 6). Ama bu yorum dikkate alindiginda kalemin Allah’in emrini yerine
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getiren boyutu gézden kagmaktadir. Allah’in emrinin hitabi olan ve yaratildig
andan kiyamete kadar her seyi yazan bir kalemin sadece maddi ve bu diinyayla
sinirli oldugunu séylemek onu basite indirgemektir. Belki ibn Kesir'in bu ifadesi,
manevi dlemde yaratilan bu kalemin Allah’in emrine mazhar olduktan sonra bu
diinya ve insanla ilgili bilgileri yaziya doktd, seklinde yorumlanabilir. Yani onun
varlig ve yaratiimasi degil, yaptig is bakimindan bu diinya ile sinirlandirmak
yukarida ifade edilen hadislere daha yakin bir yorum olarak kabul edilebilir.

Aslinda ibn Kesir’in bu ve yukaridaki diger ifadelerini degerlendirdigimizde
yine de her li¢ muellife gore yaratilan ilk mahllkatin kalem oldugu sonucuna
varabiliriz. Eger kastettigimiz sadece bu diinyayla sinirli bir kalem degilse - ki
hadisteki ifadelerden bu anlasiimaktadir — ve Allah’in ezeli ve ebedi bilgisini yazan
bir kalemden bahsediyorsak, ars yaratiimadan 6nce onun bilgisinin de yazilmis
olmasi gerekmektedir. Demek ki kalem bir yoniiyle sembolik de olsa Allah’in
iradesinin ve/veya bilgisinin vasitasi olmaktadir. Clinkdi yasanmis, simdi ve
yasanacak olan her sey kalem araciligiyla kayda ge¢mis, vakti geldiginde de tecelli
etmis ve edecektir. Bitin bunlar da “ol” (Yasin, 82) emri cercevesinde meydana
gelmektedir (Schick, 2011: 18). Neticede asil olan yaratilan ilk varlik olmasi
bakimindan kalemin islevine yapilan vurgudur. Bu da kalemin énemini ve islam
medeniyeti agisindan ifa ettigi fonksiyonun blytkliguni ortaya koymaktadir.

IV. Kalemin Mahiyeti

Klasik islam tarihcilerinin yaratilan ilk varlik olan kalemle ilgili genel
tasvirlerini aktardiktan sonra simdi de bu kalemin nasil oldugu konusunda bazi
degerlendirmelerde bulunmak gerekmektedir.

Naslardan anlasildigina goére iki ¢esit kalem vardir. Biri insanlarin
Ogretim ve 6grenim vasitasi olarak kullandiklart maddi kalem, digeri
ise ilaht veya manevi kalemdir (Yavuz, 2001: 244).

Klasik islam tarihgileri, yaratilan ilk varlik olarak kalemin nasil olduguyla
ilgili herhangi bir aciklamada bulunmamalarina ragmen, anlatimlarinda manevi
boyutta olan bir kalem vurgusunu én plana ¢ikarmislardir. Ciinki hadislerde daha
cok Allah’in hitabina mazhar olan, kaderi ve kiyamete kadar olacaklari yazan bir
kalemden bahsediliyor. Béyle bir kalemin maddi olmamasi gerekir:

ibn Asékir, Ebu Hiireyre'den nakleder. O; Ras(lullah (s.a.)in sdyle
buyurdugunu duydum, demistir: “Allah'in yarattigi ilk sey, kalemdir.
Sonra Ndn'u yaratmistir. NGn divittir. Sonra ona; yaz, dedi. O; ne
yazayim? deyince, ecel veya eser veya rizik veya amelden olan veya
olacak her seyi yaz, dedi. Ve kiyamet gliniine kadar olacaklari yazd.
iste Allah Teala'nin: «N(n. Kaleme ve onunla yazilanlara andolsun ki,»
kavlinin manasi budur. Sonra kalemin Ustiinii damgaladi ve o,
kiyamet gilintine kadar bir daha bir sey sdéylemedi. Sonra akli yaratti
ve izzetim hakkr icin sevdigim kisilerde seni mikemmel kilarim
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kizdigim kisilerden de seni eksiltirim, dedi” (ibn Kesir, 1994b: 8030;
Beyhaki, 2003: X, 4-5).

Taberi ve ibni’I-Esir’in aktarmadigi bu hadis akilli séyleneni anlayan ve onu
yaziya aktaran bir kalemden bahsediyor olsa bile bildigimiz anlamda bir akil ve
anlayistan bahsetmek dogru olmayacaktir. Hadisten bu anlamlar ¢ikarilabilse de
mecaz olarak yorumlanmalidir. Clinkii kalem canli degil sadece yazmak igin bir
nesnedir. Yazi araci olarak kalemin hitap edilmeye ve yéneltilen hitaplara cevap
vermeye elverisli olmasi imkansizdir. Bundan dolayr kalemle kastedilen sey
meydana gelecek olaylarin bir sekilde yazilmasidir (Razi, 1981: XXX, 78; Yavuz,
2001: 244). Bunun bdyle olup olmadigini bilemeyiz ama yukarida da aktardigimiz
gibi Allah’in ol demesiyle her sey kendiliginden oluverir. Eger biitiin her sey
Allah’in ol emrine icabet ediyorsa ilk olarak yarattigl kalemin de bu emre
uymasindan daha dogal bir sey olamaz. Dolayisiyla tarihgilerin aktardigi hadisle
paralel olan bu hadis de kalemin manevi olmasiyla ilgili genel kanaati
desteklemektedir. Nitekim yukarida kalemin ilahi ve dini yoniinii 6n plana ¢ikaran
tamim da bu paraleldedir. Bu hadiste dikkat gekilmesi gereken 6nemli bir nokta
kalemle aklin ayni hadiste zikrediliyor olmasidir. Demek ki kalem ve akil
ademoglu icin birbirini tamamlayan iki nemli aractir. Nitekim Tehanevi de kalemi
akilla iliskilendirerek soyut bir anlam vermekte bd&ylece kalemin, biitiin
mevcudattan sadir olan ilimleri tartismanin bir araci oldugunu ifade etmektedir
(Tehanevi, 1996: 1195). 109

Kalemin sekli ve neden yaratildigiyla ilgili agiklamalar daha ok hadis ve
tefsir kaynaklarinda ge¢mektedir. Mesela Elmalili bu kalemin nurdan yaratildigini
ve yerle gok uzunlugunda oldugunu sdylemektedir (Yazir, 2001: 189). Ayni
sekilde ilk donem hadis kaynaklarinda bulunmadigr halde sonraki déneme ait bazi
eserlerde Hz. Peygambere atfedilen ve zayif olarak degerlendirilen bazi
rivayetlerde kiyamete kadar olacak seyleri yazan kalemin nurdan yaratildig
bildirilir (Yavuz, 2001: 244). Bu cercevede ibn Kesir tefsir kitabinda, Taberi’den su
hadisi aktarir:

NGn. Kaleme ve onunla yazilanlara andolsun ki”, kavlindeki N{n,
nurdan bir levhadir. Kalem ise nurdan bir kalemdir. Kiyamet giiniine
kadar olacak seyleri yazar (ibn Kesir, 1994b: 8030).”

Muellif, bu hadisin, Miirsel (Tabiinin sahabiyi atlayarak Hz. Peygambere
izafe ettigi hadis (Cakan, 1989: 132)) ve garib oldugunu ifade ettikten sonra ibn
Ciireyc’in nurdan yaratilan kalemin uzunlugunun yiiz yil oldugunu séyledigini
bildirir. Yukarida Elmalil’'nin aktardigi rivayete paralel olan bu ifadelerin aslinda
sembolik oldugu soylenebilir. Clinkii hem ayetlerde hem de hadislerde bu
anlatim bigimine sik sik basvuruldugunu biliyoruz. Dolayisiyla burada asil olan
yaratilan ilk varlik ve halk edilecek bitiin nesnelerle vuku bulacak olaylari

7 ibn Kesir'in sdylediklerini 6zellikle nurdan levha cercevesinde destekleyen diger miiellifler sunlardir: Taberd, 2001:
XX, 143-4; Kurtubi, 2006: XXI, 136; Razi, 1981: XXX, 77.
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baslangicta levh-i mahfuza yazan ilaht bir kalemin mevcut olduguna inaniimasidir.
Buna goére yukarida ibn Abbas ve baskalarina atfen ilahi kalemin nurdan
yaratildigina iliskin rivayetler aktarildiysa da onun mahiyetine ve evsafina dair
glvenilir bilgiler mevcut olmadigindan, sadece varligina inanip mahiyetinin
bilinemeyecegini benimsemek daha uygun olabilir. Eb( Hanife'nin de icinde yer
aldigi bir grup islam alimi bu gériistedir. Nitekim Taberi, Tahir b. Mutahhar el-
Makdisi, Fahreddin er-Razi, ibn Ebi’l-“iz, ibrahim el-Bacari gibi alimler, ibn
Abbas'tan nakledilen rivayete dayanarak ilahi kalemin naranf biiylk bir cisim
oldugunu kabul etmislerdir (Yavuz, 2001: 244).

V. Kaleme Andolsun ki!

ilging olan zayif tabir edilen hadislerde yaratilan ilk kalemin manevi
boyutuna vurgu yapilirken ayetlerde daha cok insani ilgilendirmesi bakimindan
maddi yéniinii 6n plana cikaran bir anlayis mevcuttur. Ozellikle Alak Suresi’nde
“kalem kullanmay! 6gretti” ifadesi ile insanlarin 6gretim ve 6grenim vasitasi
olarak kullandiklari maddi kalem vurgusu ¢ok belirgindir. Buna gére Kur’an-i
Kerim’de genel anlam ifade edecek sekilde dort ayr yerde kalem kelimesi
gecmektedir. Dil agisindan degerlendirdigimizde ifadelerin ikisi tekil, ikisi de cogul
sekliyle (aklam) yer alir. Tekil olarak kullanildigr ayetlerin biri Kur'an'in nazil olan
ilk bes ayetinin dérdiinciisidir. Burada diger dort ayetle baglantili olarak
latufkarhgin en ileri mertebesiyle nitelenen Allah’in insana kalem kullanmasini
ogrettigi ifade edilir. (Alak, 1-4). Yani sadece kalemi ilk varlik olarak yaratmasi
degil, ayni zamanda onu insana kullanmayi 6gretmesi de insana verdigi en biyiik
hasletlerden biri olarak anlasiimalidir. Diger ayette ise nun’a, kaleme ve
yazdiklarina yemin edilerek Hz. Peygamber'in yiiksek manevi degerlere sahip bir
insan oldugu belirtilir ve inkarcilarin alisilagelen suursuz tepkilerinin sonucu olan
delilik ithamiyla ilgisinin bulunmadigi vurgulanir. (Kalem, 1-4). Bu ayette kalem ve
yazdiklariyla Hz. Peygamberin mecnun olmadigi ifadesi arasinda ilging ve énemli
bir baglanti kurulmustur. Ayrica bu ayetin yer aldigi sureye Kalem Suresi adi
verilir. Kalemin cogul olarak gegtigi iki ayetin birinde ilahi ilmin sonsuzlugu;
yerylziindeki agaclarin tamami kalem, denizlerin de yedi kati daha arttirilarak
miirekkep olmasi halinde bile ilahi kelamin yazmakla tiikenmeyecegi seklinde
sembolize edilmistir. (Lokman, 27). Digerinde ise aklam kelimesiyle yontularak
yapildiklarindan kurada cekilen oklar kastedilmis (Al-i imran, 44) ve
israilogullari'ndan hangisinin Hz. Meryem'i himayesi altina alacagini belirlemek
icin oklarla kura gektikleri haber verilmistir. (Yavuz, 2001: 244). Bu dort ayetin
tUcl, kullandigimiz anlamlarda (hem maddi hem de manevi anlamlar icerecek
sekilde) kalemden bahsederken son ayette ise oklarin kaleme benzemesi yontiyle
Arapca olarak ifade edilmesine (aklam) ragmen konumuzla herhangi bir alakasi
yoktur. Ozellikle miifessirleri Kalem Suresi'nin ilk ayetiyle ilgili yorumlari dikkat
cekicidir:

Nun; kalem ve onunla yazilanlara and olsun ki, sen Rabbinin nimetine
ugramis bir kimsesin, deli (cinlenmis) degilsin (Kalem, 1-4).
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Adi kalem olan surenin ilk ayetinde kaleme ve vyazdiklarina and
icilmektedir. S6z konusu olan Allah kelami oldugu i¢in yeminin ve (izerine yemin
edilen nesnenin 6nemi daha da artmaktadir. Ciinkl Allah bir seye yemin etmekle
onun degerini anlatmis oluyor. Ayni sekilde Kalem Suresi yine icinde kalem ifadesi
gecen Alak Suresi’nden sonra indirilen ikinci sure oldugu gibi kalem de Kur’an’da
kendisine yemin edilen ilk nesnedir. Yani Allah’in ilk yemini kalem tzerinedir.
(Toptas, 2008: 27-28). Bitiin bunlari g6z 6nlinde bulundurdugumuzda kalemle
ilgili olarak Kur’an’da béyle bir vurgunun olmasinin biiyiik bir 6nemi oldugunu
ifade etmek gerekmektedir. Ozellikle de bu ayetin, kalemin ve yazinin 6nemsiz
oldugu bir toplumu hitap aldigini disiindiigimizde onlarin alskanliklarini
degistirmeye yonelik bir tutum sergiledigi séylenebilir.

Klasik mifessirler bu ayeti tefsir ederken genelde Taberf’yi takip ederek
Hz. Peygamberden kalem ve nun ile ilgili rivayet edilen hadislerle konuyu
agiklamiglardir. Ozellikle “nun” harfinin anlami ¢ercevesinde verilen érneklerin
bir kismi konumuzla yakindan alakalidir. Bu agiklamalara gére “nun” ya kalemin
islevini yerine getirmesini saglayan divit (Taberi, 2001: XXIll, 143; Kurtubf, 2006:
XXI, 136; Razi, 1981: XXX, 77;) ya da kalemin bilgileri Ustiine yazdig1 nurdan bir
levhadir (Taberi, 2001: XXIlI, 144; Kurtubi, 2006: XXI, 136; Razi, 1981: XXX, 77; ibn
Kesir, 1994b: 8030). Boylece Allah’in emriyle yazmaya baslayan ilk kalem bilgileri
bu levhaya yazmis olmaldir ki; Kur’an’da levha olarak gecen ifade hadislerde
levh-i mahfuz olarak gegmektedir. m

Miifessirlerin “nun” icin divit ve nurdan bir levha oldugu ifadesi kalemle
baglantisi olmasi baglaminda 6nemlidir. Mesela Taber{ kalemi bilinen sekilde
ifade ederek somut bir tanimlamada bulunur. Ardindan kalemin yaratiimasiyla
ilgili rivayet ettigi hadislere atifta bulunur. Devaminda Nun ve Kalemi birbirini
tamamlayan iki unsur olarak onlarla zikrin yazildigini ifade eden hadisleri aktarir.
Boylece divit, kalem ve bu ikisiyle yazilan kitap birbirini tamamlar ve Allah’in
aslinda bu ticlii tizerine kasem ettigi yorumunda bulunur (Taberf, 2001: XXIll, 143-
8).

Razl levhanin anlamini 6nce daraltir. Ona goére bu levhanin lzerine
melekler Allah’in emirlerini yazarlar. Boylece levha ilahi bir levha halini alir. Fakat
hemen sonra yazma eylemine insani da dahil eder. insan onunla biiyiik faydalar
elde eder. Boylece surenin basindaki kasem hem kaleme hem kalemin yazmasina
saglayan divite hem de insanin yazdiklarina yapilmis olur (Razi, 1981: XXX, 77).
Boylece kalemin ve kalemin yazmasini saglayan araglarin 6nemi ilahi irade ile
ortaya konmug olmaktadir.

Hz. Peygamberin Gimmi oldugu bilinmektedir. Ummi olan bir peygambere
yazilmasi gereken bir metin génderiliyor ve bu metinde ilk emir oku emri, lizerine
yemin edilen ilk nesne de okunabilmesi icin génderilen vahyi ve diger bilgileri
metne dondstiirme araci olan kalemdir. Ayetin devaminda kalemin yazdiklari
lzerine de yemin edilmektedir. Clinki Allah goénderdigi vahye muhatap olan
insanlart egitmeyi amaglamakta ve onlarin aldiklari vahyi kalemle metne
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dondstiirmelerini ve onu biitiin diinyaya yaymalarini istemektedir (Kutub, 1995:
517)-

Ama son doénem miifessirleri cerceveyi genisletip ayeti genel anlamda
degerlendirmis ve cok farkli yonlerden agiklama gayretine girmislerdir. Huruf-i
Mukattaa’nin gectigi ilk sure Kalem Suresi’dir. (Yasaraoglu, 2001: 247). Genel
goriise gore Kur’an’in icazina delil oldugu séylenen mukattaa harfleri hakkinda
islam bilginleri bircok goris ileri siirmislerdir. Konumuzla alakali olmadig icin
onlarl buraya almadik, fakat Kalem Suresi de mukattaa harfiyle bagladigr icin
konumuzla ilgili olan yorumlara deginmemiz gerekmektedir. Bazi mifessirler
“nun” harfinin alfabenin bir harfi oldugu ve kalemin de onu yazdig
disiincesinden yola cikarak kalemle yazilandan kastedilen seyleri, yani bittin
harfleri ifade ettigini soylemislerdir (Kutub, 1995: 517). Burada séz konusu olanin
sadece harfler degil, kalemin harfleri kullanarak yazdigi anlaml veya anlamsiz
bitiin seyleri icerdigi kanaatindeyiz. Aksi halde stirekli bir halde tek tek harflerin
- icaz olan vahyi haric tutarsak - yazilmasinin bir anlami olmaz.

“

Yukarida aktarilan rivayetlere gére ‘“nun” harfinden maksat
divit/miirekkep hokkasidir. Boylece kalemin tamamlayici bir parcasi ifade edilmis
oluyor ki; kalem bununla yazabilsin. Boylece miifessirler mirekkep olmadan
kalemin, ilahi irade dogrultusunda vahyi metne donistiirmesinin imkansiz
oldugunu distinmusdlerdir. Aslinda kalemin gelisim tarihi g6z ©6niinde
bulunduruldugunda, miirekkep ya da hokkanin sonradan ortaya ¢ikan yazi
materyalleri oldugu goérilmektedir. Dolayisiyla ayette gecen “nun” harfini hokka
veya mirekkep olarak ifade etmenin anlami daraltacagi disiniilebilir. Ayrica
kalemi mirekkep veya diger yazi materyalleriyle sinirlandirmak ilk ddnem insanhk
tarihi acisindan da yetersiz bir agiklama olacaktir. Clinki insanlar bir dénem
sadece sivri taslari kalem yerine kullanmislardir. Dolayisiyla anlami genis tutmak
hem kalemi hem de ilintili olan icerimlerini kapsadigini diisiinmek daha anlasilir
olacaktir.

Ayetin devaminda kalemin yazdiklar (zerine de yemin edilmektedir.
Demek ki ayette ifade edilen kalemin yazdiklari rastgele yazilmis degersiz seyler
degildir. Kalem, yazma ve okuma kavramlar, her ydnden islam’in/islam
medeniyetinin icine islemistir. “islam aleminde siyasi, iktisadi, kiiltiirel faaliyetler
biyik olclide yazili kelama bagimli olmustur. Bir Misliman elbette okuma
yazma bilmeyebilir, ama dini bir kiiltiirel sistem olarak islam’i; metin, yazma ve
okuma edimlerini icermeyen bir sekilde tasavvur etmeye imkan yoktur. Tarihsel
olarak metin kelimesi ister el yazmasi olsun ister matbu, edebi olsun ya da
olmasin, kayrt altina alinmis bir belge anlaminda kullanilagelmistir.” (Shick, 2011:
9-10).

Metin iki tarliddr. ilki dogrudan Allah’in “Ol'” emriyle meydana gelen
kainat metni. ikincisi de yine Allah’in ol emriyle meydana gelen ve Allah’in
yarattiklarindan ilki olan kalem tarafindan ilahi irade dogrultusunda olusturulan
yazili metindir. ilahi iradeyi yansitan bu yazili metni yorumlayarak anlamaya
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calisan insan, anladiklarini yine kalem vasitasiyla metne donistiirmekte bdylece
kalem insanin ayrilmaz bir parcasi olmaktadir. Ayni sekilde insan kainat metnini
ayni ilahi kelamda oldugu gibi anlayip yorumlama ¢abasina girmekte, onunla ilgili
vardigl sonuclari da kalem sayesinde kalici bir metne donistiirmekte, bdylece
biriken ilimi gelenek insan varliginin énemli bir parcasi haline gelmektedir.

Sonug

Klasik islam tarihgileri genel anlamda tarih anlatilarini tevhid merkezli bir
anlayis Uzerine bina etmislerdir. Bu anlayisin bazi yansimalari olmustur.
Bunlardan en 6nemlisi yaratihis temelli bir tarih tasavvurunun ortaya c¢ikmis
olmasidir. Dolayisiyla klasik islam tarihgileri buradan yola cikarak diinya tarihi
eserlerinde yaratilan ilk seyin ne oldugu konusunu tartismislardir. Makalede sz
konusu edilen islam tarihcilerinin yaratilan ilk varligin kalem oldugu tartismalari
irdelenmistir. Buna gore calismada fikirleri aktarilan klasik islam tarihcilerinin
yaratilan ilk varligin kalem oldugu noktasinda ortak bir anlayis gelistirdikleri
soylenebilir. Fakat makalede s6z konusu edilen kalemin mahiyetiyle ilgili farkh
yorumlar yapilmis, Ozellikle hadis temelli aktarilan rivayetlere dayanilarak
yaratilan ilk kalemin fiziki boyutundan ziyade manevi boyutu ©n plana
cikanlmistir. BOylece yaratilan ilk varlik olarak kalem, insandan ziyade, Allah ile
iliskisi baglaminda degerlendirilmistir. Diger yandan K. Kerim’de konuyla ilgili
ayetlere bakildigi zaman kalemin hem yaratan hem de yaratilan baglaminda 13
maddi ve manevi boyutunun birlikte islendigi goriilmektedir. Fakat yine de bu =—
ayetlerde insana doniik olan somut/maddi yoni 6n plandadir.

islam medeniyeti tarihi baglaminda disiinildigiinde Klasik islam
tarihgilerinin yaratilan ilk varlik olarak kalemi tasavvur etmeleri biiyiik bir énem
arz etmektedir. Clnkid Kur’an, cahili/cahiliye bir topluma gonderilmistir. Bu
toplumda edebiyat zirvede olsa da Hz. Peygamber, hikmetin ve kalemin
degerinin olmadigi bir toplumla karsi karsiyaydi. Dolayisiyla hem inen ilk
ayetlerde hem de sonrasinda bu konuda devamliligin sergilenmesi islam’in
mevcut dinlerden ve kiiltirlerden farkini ortaya koymustur. Bdylece islam’in
miintesipleri kadim tevhid geleneginin yeni temsilcileri olarak cahiliye toplumuna
alternatif yeni bir insa siireci baslatabilmistir. Tarihi siire¢ icerisinden bakildiginda
bu insanin en énemli unsurlarindan birinin de kalem oldugu gériilecektir. ilahi
iradenin insanlik tarihine yaptigi bu miidahale/tasarruf bliylik sonuclar ortaya
ctkarmistir. Nitekim olusan yeni toplumsal yapi dinyanin biyik bir kismmin
donlisimind saglamistir.

Sonuc olarak diyebiliriz ki; islam dini kitabi bir dindir. Kitabi olan bir din i¢in
kalem ve yazinin &nemli olmasi gerektigi muhakkaktir. Nitekim hem K.
Kerim’deki ayetlerde hem de Hz. Peygamberin uygulamalarinda bu iki unsura
gereken dnemi gdstermislerdir. Klasik islam tarihgileri de bu iki kaynaktan
istifade ederek tarih tasavvurlarini olusturmus ve kalemi bu tasavvurun
baskdsesine oturtmuslardir.
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1900 ve 1907 Yillari Arasi Mardin Mekteb-i idadisi’nin Ders
Programi ve Muallim Tayin islemleri”

Sira¢ AKTURK'

Oz: 1869 yilinda hazirlanan Maérifi Umdmiyye Nizdmnamesiyle birlikte
idadi mektepleri Osmanl egitim sisteminde ortadgretim kurumu olarak yer
almaya baglamistir. idadiler, riisdiye mekteplerinin (istiinde ve onlarin ders
programlarini da kapsayan daha genis bir mifredatla yiiksekdgretime
6grenci hazirlayan kurumlar olarak tamimlanabilir. Bu nizamnameye gore,
bin haneden fazla olan vyerlerde idadi mektebinin agilmasi uygun
goruldigiinden, Mardin Sancaginda da 19 Kasim 1900 tarihinde bir idadi
mektebi acilip, glinimiize kadar araliksiz olarak farkl isimler altinda egitim
faaliyetlerini devam ettirmistir. Bu cercevede, Mardin idadisi ¢alismamiza
konu olmakla birlikte, evvela 6zelde Mardin Sancaginin ve genelde islam
aleminin klasik egitim kurumlari ve son dénem Osmanl egitim sisteminden
ve Mardin’de goriilen etkisinden bahsedildikten sonra, mektebin acihis,
Ogretim programi, 6grenci sayisi, 6gretmen kadrosu ve dgretmen nakil ve
tayin islemleri hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Mardin, Modernlesme, Egitim, idadi

Between the years 1900 and 1907 Mardin Senior High School’s
Curriculum and Teacher Assignment Procedures

Abstract: The senior high schools had become a part of the Ottoman
educational system as secondary education institutions with the General
Education Regulations in 1869. The senior high school can be defined as
the institutions which are over the junior high schools with extensive
curriculum preparing students for higher education. According to the this
regulation, the towns with over 1000 houses had the chance to have a
senior high school, a senior high school was founded in Mardin county on
November 19, 1900 and it has provided education up-to-now with different
names continuously. The main topic of the study consists of Mardin Senior
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High School, classical educational institutions of the Mardin county and of
the Islamic world in general and late period Ottoman Educational system,
its influence in Mardin, then, the opening of the school, the teaching
program, number of students, teaching staff as well as the transfers of the
teachers.

Keywords: Ottoman Empire, Mardin, Modernization, Education, Senior
High School

Giris
Mardin: Klasik Egitim Kurumlari

islamiyet’in kabuliinden &énce Mardin’de egitim alaninda en ciddi
girisimlerin Suryaniler tarafindan gerceklestirildigi anlasiimaktadir. Zira M. 325
yilinda diizenlenen iznik Konsili’ne 6grencisi Mar Afrem ile birlikte katilan Mar
Yakup, bu toplantinin bitiminden sonra kendisinin piskoposluk bélgesi olan
Nusaybin’de,” M. 326 yilinda, bir akademi kurmustur. Nusaybin Okulu’nda nakli
ilimlerin yani sira pozitif ilimlerden Hipokrat ve Galen’in tip kitaplariyla Aristo’nun
mantiginin bazi béltimleri de okutuluyordu (Ekinci ve Kitik, 2007: 9). Ancak,
okulun temel dersleri dini olup kilisenin ihtiyacini karsilayacak sekilde
diizenlenmekteydi (Ozdemir, 2007: 80). Nusaybin, Miisliimanlarca 638-640 yillar
arasinda fethedildikten sonra buradaki okul, Emeviler déneminde varligini
koruyup, pozitif ilimler okutulmaya devam etmistir. Abbasiler doneminde de
Vasiki ve diger bazi sehzadelerin burada hatiplik yapmasi bir ilim sehri olarak
6nemini devam ettirdigine isaret etmektedir (Kutik, 2006: 47, 145). Okulun bir
stire sonra egitim faaliyetlerinde gerileme yasanmis ve 9. yilizyllda Bagdat’da
kurulan medresenin etkisiyle ortadan kalkmistir (Abat, 2007: 90). Ancak,
Nusaybin Okulu’nun y&netmeligi giiniimiize ulagsmistir. Genelde bitiin Sam
bélgesinden 6grenci alan okulun midurinin ilim sahibi olmasi sarti kosuluyordu.
Bir alt kademede onun vekili durumunda olan miifessir Gnvanh bir 6gretmen
gelmekteydi (Atalay, 2005: 178). Siryanilerin egitim faaliyetleri Osmanlilar
déneminde de devam etmistir. Mesela 1799 yilinda Mardin sehir merkezinde yer
alan Kirklar Kilisesinde agilip, pozitif derslerin de okutuldugu Siryani Okulu’nda
egitim 6gretim 1928 yilina kadar devam etmistir (Akyliz, 1998: 63-66). Ayrica,
1881 yilinda Mardin Deyrii’z-Zaferan Manastirina bir matbaa yerlestirilip, kiltdrel
calismalara hiz kazandirilmistir. 1888 yilindan itibaren cesitli dergi ve eserlerin
basimina baslanmistir (Tasgin, 2005: 24-25).

Tirk-islam devletleri déneminde ilim faaliyetleri devam etmis olup,
EyyQbiler déneminde Nusaybin’de iki medresenin varligindan bahsedilmektedir.
Nureddin Zengi ve Selahaddin Eyy(bi’nin baskadisi olup ibn Kesir'in kiinyesini,
Kemaleddin Muhammed b. Abdullah b. Kasim Ebi’l Fadl (6. 572/1176-7) olarak
verdigi kisi Musul ve Nusaybin’de birer medrese insa ettirmistir (Kitik, 2006:

! Mardin’in bir ilesidir.
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145). Yine Ibn Battuta, Nusaybin’de iki medresenin varligindan bahseder (ibn
Battuta, 2004: 337).

Mardin’de medrese kdilturi bélgeye hakim olan Akkoyunlu ve 6zellikle de
Artuklular déneminde yayginlk kazanmistir. Bélgede insa edilen medreselerde,
hem nakli hem de akli ilimlerin okutulmasi, sehrin egitim ve kiltir merkezi
olmasini saglamistir. Mardin sehir merkezinde 11 medrese insa edilmistir.
Bunlardan Kasim Pasa Medresesi, Hatuniye (Sitti Radviyye) Medresesi, Sehidiye
Medresesi, Zinciriye (Sultan isa) Medresesi, Altunboga Medresesi, Marufiye
Medresesi ve Sah Sultan Hatun Medresesi giinimiize ulasabilen medreselerdir.
Muzafferiye Medresesi, Hiisamiye Medresesi, Melik Mansur (Seyh Aban / Libben)
Medresesi, Pasavatlar Evi (Savur Kapi) Medresesi ginimiize ulasamayan
medreselerdir (Ozgiir vd., 2013: 143).

Osmanlinin son dénemlerine kadar Kasim Pasa Medresesi gibi genis
vakiflara sahip birka¢ medresenin faaliyetlerini sirdirdikleri anlasiimaktadir
(MS,? 1319: 611; 1321: 506). 1874 ve 1875 tarihlerinde Mardin merkezde dért
medrese; 1882’de 24 medrese; 1900, 1901, 1903 ve 1905 tarihli vilayet
salnamelerine gore ise Mardin merkezde (g, Cizre Kazasinda bir ve Midyat
Kazasinda da (¢ olmak Uzere toplam yedi medrese mevcuttur (DVS, 1291: 51;
1292: 158; 1300: 113; 1318 (zeyl kisminda)); 1319: 51, 53, 54; 1321: 206, 207, 209; 1323:
206, 207, 209). Ancak, Fransiz seyyah Cuinet, 19. ylzyihn sonlarina dogru
Mardin’de i¢ medresenin faaliyette bulundugunu ifade etmistir (Cuinet, 1891:
497)-

Son D6nem Osmanli Egitim Sistemi ve Mardin

Tanzimat’in ilanina kadar Osmanlinin klasik temel egitim kurumlari sibyan
mektepleri ve medreseler idi. Sibyan Mektepleri, genelde tek odali tas binalar
olarak mahalle ve koylerde belli bir yonetmeligi veya devlet tarafindan
hazirlanmis bir mifredati olmadan cocuklara okuma-yazmayi 6greten, islam
dininin kurallarini ve Kur’an’i belleten kurumlar olarak tanimlanabilir (Kodaman,
1991: 57). Sibyan, Arapca bir kelime olan sabinin ¢oguludur ve ¢ocuklar anlamina
gelmektedir (Devellioglu, 2008: 948).

Abbasiler déneminde ‘kittab” adiyla anilan mektebe, Karahanlilar,
Selcuklular ve Osmanlilar sibyan mektebi diyorlardi (Taskin, 2008: 345).
Mekteplerin ilk érnegi olan kittablarda sadece erkek ¢ocuklar 6grenim goériirken
Osmanli Devleti déneminde acilmis olan mekteplerde kiz ve erkek c¢ocuklar
birlikte bu ilk mekteplere devam etmistir. Bununla beraber sadece erkek veya kiz
cocuklarina ait sibyan mektepleri de vardi (Baltaci, 2004: 7). Gerek program ve
ders igerikleri, 6gretim sekli ve kullanilan arag-geregler, gerekse egitim-6gretim
kadrosu, 6grenci profili ve egitim birimlerindeki fiziksel mekan anlayisi agisindan
islam’in ilk dénemlerindeki Kur’an okullar ile Selcuklu devri mektep ve
kittaplarinin Osmanl devri sibyan mekteplerini biyiik 6lctide etkilemis oldugu

2 Maérif Salnamesi.
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sOylenebilir (Cihan, 2007: 32). Tanzimat D6nemi’ne gelinceye kadar, sibyan
mekteplerinde; Arapca Elifba, Kur’an, Tecvit ve ilm-i hal okunur, namaz kilma ve
namaz sureleri 6gretilirdi. Bunun disinda yazi yazmay1 6grenmek programda yer
almazdi. I. Mahmut’'un annesi ve I. Abdilhamit tarafindan yaptirilan sibyan
mekteplerinde Yazi, hatta Kitabet dersleri de programa konmus, ancak,
uygulama noktasinda basarili olunamamistir (Batir, 2007: 16).

Sibyan mekteplerinde devletin koymus oldugu ortak bir egitim-6gretim
miifredati ve idare sistemi yoktu. Sibyan mektebini kuran bir vakif ya da
hayirsever ise o mektebin ders programi, idare sistemi, masraflari ve diger
hususlart mektebi kurana ait idi. Yine mekteplerin egitim-6gretim faaliyetlerine
yonelik bir yonetmelik ve program olmadigl icin gelenek ve géreneklere gore
davranilmaktaydi. Sibyan mektepleri icin ulemanin ve bagl oldugu Evkaf
Nezaretinin etkisinden dolay! egitim-6gretim isleri, idare sistemi, hocalarin ve
talebelerin durumunu diizeltme ve diger hususlar konusundaki genis ¢apl bir
1slahat girisimi Tanzimat dénemine kadar yapilamamistir.

Medrese; icinde dini dersler okutulan yer, ders géren talebenin iginde
yatip kalktigr binadir (Devellioglu, 2008: 599). Medrese kelimesi Arapca “derase”
kokinden gelmekte olup “ders okunacak yer ve talebenin icinde oturup ders
okudugu bina” anlamina gelir, cogulu “medaris”tir (Pakalin, 1983: 436).

Abbasilerin ilk devirlerinde egitim-6gretim miesseseleri icin “medrese”
kelimesi kullanilmamistir. Bu kelime ilk olarak 9.  yilzylda kullaniimaya
baslanmissa da, medreselerin resmi bir tesekkdil olarak devlet eliyle kurulusu 10.
ylzyilda Karahanlilar zamaninda gerceklesmistir (Hizli, 1987: 274).

Anadolu’da ilk medreseler 12. yizyilda Artuklular (Mardin, Silvan,
Diyarbekir... vb.), Danismendliler (Kayseri, Niksar, Tokat... vb.), Eyybiler (Urfa,
Diyarbekir... vb.), Anadolu Selcuklulari (Konya, Amasya, Sivas, Isparta, Antalya,
Aksehir, Kirsehir, Erzurum, Tokat, Corum... vb.), tarafindan kuruldular
(Tasdemirci, 1989: 519). Bu hakim giicler disinda 13. ve 14. ytizyillarda Anadolu’da
kurulan diger beylikler tarafindan da medreseler insa edilmistir. Bu suretle
medreseler Anadolu’nun her kd&sesine yayllmistir denilebilir. Anadolu
beyliklerinden biri olarak kurulan Osmanl Devleti, kurulusundan itibaren egitim
ve Ogretim islerine énem vermistir. Osmanlilarin bu faaliyetleri kendilerinden
Once bu alanda yapilan ¢alismalarin devami niteliginde sayilabilir.

Daha dnceki islam medreselerinde oldugu gibi, Osmanl medreseleri de
gaye ve gordigu hizmetler bakimindan birbirinden farkliliklar gosterirler. Biz
bunlar, Umumi Medreseler ve ihtisas Medreseleri olarak iki gruba ayirabiliriz.
Birinci grup medreseler, islam diinyasina disaridan giren ilimlerin belirli él¢iilerde
okutuldugu medreselerdir. Genel olarak kadi, miiderris ve miifti yetistirmek
maksadiyla tesis edilmislerdir. Kdylere varincaya kadar Osmanli cografyasinin
neredeyse her yerinde acilmislardir. ikinci grup medreseler ise, sadece bir ilmi,
ayrintili bir sekilde 6gretmeyi amaclamistir (Baltaci, 1976: 20-24).
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Medreseler, gerek egitim-6gretim faaliyetlerinin yiritilmesi, 6grenci alim
ve bu 6grencilere saglanan olanaklar bakimindan, gerekse denetim ve kontrol
edilmesi, asayis ve glivenligin saglanmasi agisindan 6zerk bir yapiya sahiptiler
(Cihan, 2007: 27).

islam diinyasinda medreselerde okutulan derslerin ekseriyetini islam?
bilimler olusturmaktaydi. Osmanli medreselerinde ise kelam, hadis, fikih, tefsir,
hesap, heyet (astronomi), ilm-i hikmet, mantik, belagat, nahiv, ligat, felsefe,
akaid, Arapga, tarih ve cografya okutulmaktaydi. Ancak, yiikselme déneminden
sonra nakliilimler daha ¢ok 6n plana ¢ikmis, akliilimlere ise ragbet azalmistir.

Osmanl medrese teskilati Stileymaniye Medreseleriyle zirveye ulastiktan
sonra bozulmaya baslamistir. Medreselerin bozulmasinda fennf ilimlere olan
ilginin azalip, nakli (dini) ilimlere olan ragbetin artmasi, bilginin arastirilip,
gelistirilmesinin birakilip, sadece nakledilmesine y&énelmenin, ilmi bakimdan
miderris olacak kabiliyette olmayanlarin riisvet ve iltimasla bu mevkilere
gelmesinin ve adina “besik ulemasi” dedigimiz daha yeni dogmus bir miiderris
cocuguna miuderrislik icazetinin verilmesi ve diger bazi merkezi ve yerel
sorunlarin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Medreselerin islahi icin ¢esitli zamanlarda tedbirler alinmis, kanunnameler
ve hatt-1 himaydnlar hazirlanmigsa da ulema sinifinin engellemeleri ve bazi siyasi
olaylardan dolayr basarili bir sonu¢ alinamamistir. Sadece 1854 yilinda ser‘
mahkemelere kadi yetistirmek (zere “Muallimhane-i Nuvvab” adinda bir
medrese insa edilmistir. Bunun disinda 1867'de miiderrislerden kurulu bir heyet,
medrese 6gretiminin i¢ diizenine ait énemli sonuglar olmayan bir diizenleme
yapmislardi (Ergtin, 1996: 30).

Sultan 1. Mahmut (1808-1839) ve Tanzimat Doénemleri (1839-1876) ile
birlikte klasik egitim kurumlarmin yetersiz kalsi, yoni batiya déniik modern
okullarin agilmasi girisimlerini baslatmistir. Ancak, dénemin ilk yillarinda halkin
egitiminden ¢ok devletin ihtiya¢ duydugu memurlarin yetistirilmesi amacg
edinildiginden 1839’un baslarinda formel 6grenim gérmemis geng memurlara
egitim vermek Uzere “Mekteb-i Maarif-i Adliyye®” ve “Mekteb-i ‘Ulim-
Edebiyye” adiyla iki okul agilmistir (Somel, 2010: 50).

1856 yilinda Islahat Fermanr’nin ilan edilmesiyle Osmanl egitim tarihinde
1869’a kadar bir dizi egitime dair reformlarin yapilacagr déneme girilmistir. Bu
cimleden olarak, 1857 yilinda kurulan Maarif-i Umumiyye Nezareti ile egitimi
merkezilestirme ve kontrol etme noktasinda ilk defa bakanlar kurulu diizeyinde
bir adim atildi. Ayrica, modern devletlerde oldugu gibi egitim artik hiikiimette
bakanlik diizeyinde temsil edilmeye baslandi (Akyildiz, 2003: 273).

> Mekteb-i Maarif-i Adliyye’deki “adli” kelimesinin adliye ile ilgisi olmayip, Il. Mahmut bu sifatla anildig: igin
mektebe bu isim verilmistir (Ergin, 1977: 394-406).
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1869 yilinda donemin Maarif Nazin Safvet Pasa baskanligindaki bir
komisyon tarafindan Fransiz egitim sisteminin etkisi altinda diizenlenip, ilan
edilen Maérif-i Umumiyye Nizamnamesi’'ne gore, okullar; Mekatib-i Umumiyye
(Genel Okullar) ve Mekatib-i Hususiyye (Ozel Okullar) olarak ikiye ayrilmistir. Bu
maddeye gore, Mekatib-i Umumiyyenin (Genel Okullarin) idaresi ve gézetiminin
devlete ait oldugu belirtilmistir. Mekatib-i Hususiyyenin (Ozel Okullarin) ise
denetimi devlete, kurulug ve yonetiminin ise kisi veya dini cemaatlere ait oldugu
ifade edilmistir (Parmaksiz, 2008: 15). Bu dlzenlemeye gore, egitim cok parcali
yapidan kurtarilmaya ¢alisilarak, o déneme kadar yapilan egitim reformlari daha
planli bir sekilde siirdiriilmeye devam etmistir.

Maérif-i Umumiyye Nizdmnamesi’ne goére orgiin 6gretim ilk, orta ve
yiksek seklinde derecelendirilmistir. Bunlar Mekatib-i Sibyaniyye, Mekatib-i
Riisdiyye, Mekatib-i idadi, Mekatib-i Sultaniyye, Mekatib-i Aliyye olmak (izere bes
kisma ayrilmistir (Altin, 2008: 274).

Sultan Il. Abdiilhamit Déneminde Osmanli Devleti egitim alaninda son
derece ciddi degisim ve gelisim siireci yasamistir. Bu sliregten Mardin de payini
alarak modern ilkégretim (ibtidai) ve ortadgretim (risdiye ve idadi) kurumlari
aciimistir. Mardin kaza merkezinde ilk ibtidai mektepleri Diyarbekir Valisi Samih
Pasa zamaninda 1883-85 yillari arasinda agilirken, 1883-84 yillari arasinda iki ve
1884-85 yillari arasinda da dort ibtidai mektebi acilmistir (DVS,* 1301: 133; 1302:
164). Cizre kaza merkezinde de 1884-85 yillari arasinda iki ibtidai mektebi insa
edilmistir (DVS, 1302: 164). Yine 1883-84 yillari arasinda Mardin’de bir kiz (inas)
ibtidai mektebi acildi (DVS, 1301: 133). Sonraki yillarda diger kaza ve nahiyelerde
de ibtidai mektepleri a¢ilmistir. Cuinet, (1891: 497), 1890’ yillarda Misliiman ve
gayr-i mislim cemaatlere ait ilkégretim kurumlarinin llke c¢apinda sayisinin
toplamini 684 olarak ifade etmektedir.

1871-72 yillar arasinda Mardin kaza merkezinde kiralanan bir evde sahip
oldugu 25 6grenciyle egitim faaliyetlerini surdiren riisdiye mektebi (DVS, 1288:
125) 1897 yilina kadar ayni mekanda faaliyetlerini stirdiirmis ve bu tarihte insa
edilen yeni bir binaya taginmistir (BA, MF. MKT, 361-36, 22 S 1315). Cizre kaza
merkezinde 1870 yilinda insasi tamamlanmig olan riisdiye (DVS, 1287: 130), 1889
yihina kadar Maarif Nezaretinden ruhsat alamayip, bu tarihte nezaret mektep
hakkinda bilgi istemistir (BA, MF. MKT, 109-6, 7 L 1306). Nusaybin Risdiye
Mektebi ise 1885 yilinda egitim 6gretime baslamistir (DVS, 1302: 114).

Mardin Mekteb-i idadisi

Mardin’de idadi mektebi agma girisimleri 1886 tarihinde baslamistir. Bu
tarihte Maarif Nezaretine génderilen bir yazida, Mardin’de insa edilecek idadi
mektebinin toplam masrafinin 285.994 kurus olup, Mardin Sancagl yardim
hissesinin yillik bitcesi 127.779 kurus oldugu icin eksik kalan miktarin baska
livalardan yardim yoluyla toplanmasi icin izin istenmistir. Nezaret, bunu Sura-y

4 Diyarbekir Vilayet Salnamesi.
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Devlet’e havale etmis ve nihayetinde olumlu bir sonu¢ alinamamistir (BA, i. SD,
81-4840, 15 L 1303). 1894 yilinda Diyarbekir Vilayeti vali vekili Ramiz Efendi
tarafindan Maarif Nezaretine gonderilen telgrafname ile Mardin’de idadi mektebi
agiimasi icin tesebbiiste bulunulmustur. Ancak, 3 Ekim 1894’de nezaretten gelen
cevapta, Mardin’de idadi mektebinin bulunmadigl teyit edilmesine ragmen
bilinmeyen bir nedenle mektebin insasindan vazgecilmistir (BA, MF. MKT, 230-17,
2 R1312).

Mardin Mutasarrifi Gazizade Mehmet Efendi tarafindan 30 Ekim 1900
tarihinde Maarif Nezaretine génderilen bir yaziyla riisdiye mektebinin Sultan II.
Abdilhamit’in tahta cikis yildénimiinde idadi mektebine donustirilip, resmi
agihsinin  yapildigr ve fotografinin da cekilerek génderildigi bildirilmistir.
Mutasarrifigin bu bildiriminden sonra 19 Kasim 1900 tarihinde idadi mektebinin
resmi acihisi yapilmistir (BA, MF. MKT, 536-11, 26 B 1318 (19 Kasim 1900). idadi
binasi Hamdullah Efendi’nin nezareti altinda insa edilmistir (BA, MF. MKT. 805-76,
16 B 1322). Her ne kadar okulun resmi agilisi yapilsa da bes sinifli olarak planlanan
okulun, mali yetersizlikten dolayr ancak iki sinifi egitim-6gretim faaliyetlerine
hazir hale getirilebilmistir (BA, MF. MKT. 899-56, 17 L 1323). Buna ragmen,
6grenci sayisi 1901 yilinda 70 (DVS, 1319: 128), 1903’de ise 75 idi (DVS, 1321: 128).
1912-1913 egitim-6gretim déneminde mektebe kaydedilen 6grenci sayisi ise 40
olup aralarinda bir Ermeni 6grenci de vardi (Yildiz, 2014: 225).

Okulun, 6grencilerin kayit ve kabul islemlerinin yapilarak gercek manada
derslere baglamasi, Il. Abdilhamit’in dogum giini yildénimiine denk getirilerek
30 Agustos 1902 tarihinde mimkin olmustur (BA, MF. MKT. 603-32, 24 L 1319).
Aclilis téreninden 6nce mektep miidiiri Muharrem Efendi, Malatya idadi Mektebi
midiirligiine tayin edilmis, onun yerine de Akka idadi Mektebi eski mudiirii
Stleyman Efendi tayin edilmistir. Acilista, Stleyman Efendi heniliz Mardin’e
varmamis oldugu icin, acilis sirasinda vekaleten bir muallim muddrlik gérevini
Ustlenmis ve acilis gerceklestirilmistir (BA, MF. MKT. 584-19, 24 C 1319).

idadi mektebinin acilmasiyla birlikte muallim tayin etme islemleri
baslamistir. Lice Kazasina bagl Karaz Nahiyesi Hamidiye iptidai Mektebi muallimi
Mehmet Efendi, buranin muallimlik maasiyla idare edemediginden Mardin’de
yeni agilmis olan idadi mektebinin mubassirligina® tayinini 29 Kasim 1900
tarihinde Maarif Nezaretinden talep etmistir. 24 Mayis 1901’de gelen cevapta,
Mehmet Efendi’nin idadi mektebine tayini kabul edilip, kendisinden bos kalan
ibtidai muallimliine de 100 kurus maagla Baharli Nahiyesi Hamidiye ibtidai
mektebi muallimi Seyh Ali Riza, Baharli mektebine de Behrimaz mektebi muallimi
Hanili Mehmet Nuri Efendi tayin edilmistir (BA, MF. MKT. 560-13, 5 S 1319). Buna
gore, ibtidai mektebi muallimleri, idadi mektebine tayin edilebiliyordu diyebiliriz.
Ancak, idadi mektebine muallim aliminda birinci tercih darilfinun ve dari’l-
mu‘allimin mezunlariydi (BA, MF. MKT. 1090-61, 9 Z 1326).

* Mubassir: Okul diizenini saglayan gérevli (Devellioglu, 1993: 789).
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Diyarbekir Muhasebe Memurluguna 30 Agustos 1901 tarihinde bildirilerek
gazetelerle de ilan edilen idadi mektebi muallimleri ve uhdelerine verilen dersler
ve Ucretleri sunlardir (BA, MF. MKT, 577-42, 27 Ca 1319):

Tablo 1
Ders Saati Dersin ismi Ders Ucreti
Midir Stleyman Efendi
Midiriyet 500 Kurus
10 Fransizca 250 Kurug
2 Cebir 100 Kurug
2 Hifz'’s-sihha 100 Kurus
4 Hendese 140 Kurug
3 Turkce (4-5. Sinif) 100 Kurus
(toplam) 21 1.190 Kurus (toplam)
Uhdesinden alinan Arapga dersine bedel olarak Hamdullah Efendi’ye
124 6 Tirkge (1. Sinif) 100 Kurus
5 ilm-i Esya 100 Kurus
(toplam) 11 200 Kurus (toplam)
Uhdesinden alinan Uldm-1 Diniyye (Dini ilimler) dersine bedel olarak Siilleyman
Efendi’ye
10 Arapca 200 Kurus
4 Ahlak 100 Kurus
(toplam) 14 300 Kurus (toplam)

Farsca Muallimi Numan Sabit Efendi

Turkge (2-3. Sinif) 120 Kurus

Ali Sevki Efendi’ye

UlGm-1 Diniyye 240 Kurug

Tabloya gore, hem uhdesindeki ders sayisinin diger muallimlerden fazla
olmasi hem de ek olarak muddriyet tcretini almasindan dolayi en yiiksek maas
midire verilmekteydi. Bir muallime haftalik 21 saate kadar ders verilebiliyordu.
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Yabanar dil dersi olarak Fransizca okutulmakta olup, ders licreti de Tirkge
dersinden daha yiksek idi.

Uldm-1 Diniyye muallimligine imtihan komisyonunca yapilan imtihandan
sonra ehliyet sahibi oldugu anlasilan Sam Dari’l-muallimin mezunu Ali Sevki
Efendi tayin edilmistir (BA, MF. MKT. 618-6, 19 Z 1319).

20 Eylil 1903 tarihinde Maarif Nezaretinden Diyarbekir Maarif
Midiiriyetine génderilen bir yaziyla, Mardin idadi Mektebi icin yeni bir idadi
programi hazirlandigi ve muallimlerin dersleri ve maaslarinin  yeniden
diizenlendigi bildirilmistir. Bu yeni programa gére muallimlerin uhdelerine verilen
dersler ve ticretleri soyledir (BA, MF. MKT, 736-58, 27 C 1321):
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Tablo 2
Ders Saati Dersin ismi Ders Ucreti
Middr Stleyman Efendi
Mudiriyet 500 Kurus
12 Fransizca 400 Kurus
4 Kitabet 180 Kurus
3 ilm-i Esya 110 Kurus
(toplam) 19 1.190 Kurus (toplam)
Hamdullah Efendi
8 Tarih 200 Kurus
1 Turkce (2-4. Sinif arasr) 200 Kurus
4 Cografya (1-2. Sinif) 120 Kurus
1 Usul Defteri 80 Kurus
(toplam) 24 600 Kurus (toplam)
Ahmet Mithat Efendi
9 Cografya (3-6. Sinifa 200 Kurus
arast)
6 Resim 100 Kurus
(toplam) 15 300 Kurus (toplam)
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Stleyman Efendi (BA, MF. MKT. 1019-1, 20 $ 1325)
12 Arapca 200 Kurus
Uldm-1 Diniye ve
3 Ahlakiye 110 Kurus
6. Sinif
(toplam) 15 310 Kurus (toplam)
Ali Sevki Efendi
UlGm-1 Diniye ve Ahlak
15 (1-5.Sinif) 240 Kurus
Kemal Efendi
7 Hisn-i Hat 100 Kurus
Numan Sabit Efendi

8 Farsca 120 Kurus

6 Turkce (1. Sinif) 110 Kurus
126 (toplam) 14° 230 Kurus (toplam)

Minhal (hentiz muallim atanmamis)

6 Ma’liimat-1 Ziraiye 150 Kurus

1 Hesap 300 Kurusg

5 Hendese 150 Kurus

2 Cebir 100 Kurug
(toplam) 24 700 Kurus (toplam)

29 Aralik 1903’te verilen cevapta, Mardin idadi Mektebinin 14 Ekim 1903
tarihinde, bu yeni programla egitim faaliyetlerine basladigi bildirilmistir (BA, MF.
MKT. 736-58, 27 C 1321). Ancak, idadi miduri Stileyman Efendi tarafindan 18 Ekim
1903 tarihinde nezarete génderilen bir telgrafla, mektebin eski programla egitim
faaliyetlerini strdiirmesi istenmistir. Ancak, nezaretten 29 Ekim 1903’de idadi
muddlriyetine cevaben c¢ekilen telgrafta, hazirlanmis olan yeni miifredatin
uygulanmasi istenmis, aksi halde gerekli islemlerin yapilacagl uyarisinda
bulunulmustur (BA, MF. MKT. 745-32, 7 S 1321). Buna gére, devletin nakli ilimlerin
yani sira akli ilimlerin de okutulmasi konusunda israrli davrandig ifade edilebilir.

% Aslinda “16” yaziyor.
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Tablo 2’ye goére, 5 Ocak 1904 tarihinde nezarete gonderilen bir yazida
hentiz muallimi atanmamis olan Ma’lGmat-1 Ziraiye, Hesap, Hendese ve Cebir
dersleri icin Diyarbekir idadi Mektebi mezunu Miinir Nazmi Efendi’nin yari maas
olan 700 kurus maasla vekaleten tayin edilmesi istenmistir. Ancak, 25 Ocak
1904’de gelen cevapta, Minir Nazmi Efendi’nin vekil olarak tayin edilmesi uygun
gortilmesine ragmen, bir slire sonra onun yerine dar{’l-mu’allimin mezunlarindan
birinin tayin edilmesinin daha saglikli olacag bildirilmistir (BA, MF. MKT. 759-54,
10 Za 1321). Bunun Uzerine, Diyarbekir Maarif Midiriyetinden 21 Subat gilini
Maarif Nezaretine gonderilen bir yazida, bu sefer Miinir Nazmi Efendi’nin asil
muallim olarak tayin edilmesi talep edilmistir. Ancak, 28 Mayis’da gelen cevapta,
Mdinir Nazmi Efendi’nin istenilen seviyede ehliyet sahibi olmadigi belirtilip,
Kengiri” idadisi muallimlerinden Said Efendi tayin edilmistir (BA, MF. MKT. 782-
56, 10 Ra 1322).

Said Efendi’nin kisa bir siire sonra Erzurum muallim-i salisligine terfi etmesi
lzerine acik kalan Hesap, Hendese, Ziraat, 4. Sinif Tirkce ve Kitabet derslerinden
Kitabet dersi Hamdullah Efendi’nin uhdesine verilir iken, diger dersler i¢in Mardin
idadisine tayinini isteyen dari’l-mu‘allimin-i riisdiye mezunu Rahmi Efendi, 512
kurus maasla 20 Ekim 1904 tarihinde goreve atanmistir. Rahmi Efendi, kendi
arzusuyla tayin edildigi i¢in kendisine harcirah (yol parasi) verilmemistir. Rahmi
Efendi’nin tayin islemi yapilmadan &énce, imtihan komisyonunca Hesap, Hendese,
Tiirkge ve Ziraat derslerinden sinava tabi tutulmustur. Sinav sonuglarina gére 127
girdigi derslerden aldig1 notlar sOyledir: Hesap: 8, Hendese: 7, Tiirk¢e: 10 ve
Ma‘limat-1 Ziraiye: 7. Yapilan sinavdan aldigi notlara binaen tayin islemi
gerceklestirilmistir (BA, MF. MKT. 810-72 / 810-76, 10 $ 1322).

Mardin Mutasarrifi Sami Bey tarafindan Maarif Nezaretine 10 Ocak 1904
tarihinde gonderilen telgrafta, idadi midirt Sileyman Efendi’nin memleketine
gitmek lizere merkez vilayete gittigini ve muallimlerden Mithat Efendi’nin vekil
miidiir olarak tayin edildigini bildirmistir. Bununla birlikte, bir mektebin uzun siire
vekil miidir ile idaresinin okulun intizami agisindan iyi olmadig belirtilerek, daha
tecriibeli bir midirin tayinine izin verilmesi talep edilmistir. Bunun lizerine,
nezaret, 19 Mayis 1904’de Siileyman Efendi’nin gérevine son vermis, yeni midur
olarak Uskiip idadisi muallim-i evveli Stikrii Efendi’yi tayin etmistir. Ayrica, diger
muallimlikler icin de yeni bir diizenleme yapilmistir.

7 cankiri (Sezen, 2006: 117).
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Tablo 3
Dersin ismi Ders Ucreti
Stikrii Efendi®
Miduriyet 700 Kurus
Fransizca 336 Kurus
1.036 Kurus (toplam)
Said Efendi®
ilm-i Esya 60 Kurus
Hesap 200 Kurus
Hendese 100 Kurus
Kitabet 112 Kurug
472 Kurus (toplam)
Hamdullah Efendi
128 Tarih 160 Kurug
Turkce (2-4. Sinif arasr) 220 Kurus
Cografya (1-2. Sinif) 80 Kurus
Usul Defteri 28 Kurus
488 Kurus (toplam)
Ali Sevki Efendi
Arapca 240 Kurus
Farsca 160 Kurus
400 Kurus (toplam)

¥ Maarif Nezaretinden Kosova Maérif Midiriyetine Uskiip idadisi muallim-i evveli Sikrii Efendi’nin Mardin
idadisine tayin edildigi bildirilmistir.

Maérif Nezaretinden Kastamonu Maarif Miidiriyetine, Cankiri idadisinden Said Efendi’nin Mardin idadisine
nakledildigi bildirilmistir.

9
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Minhal (hentiz muallim atanmamis)

Cografya (3-6. Sinif arasi) 180 Kurus
Resim 120 Kurus
Turkce (1. Sinif) 120 Kurus

420 Kurus (toplam)

Miinhal (hentiz muallim atanmamis)

Ma’limat- Ziraiye 168 Kurug

Cebir 56 Kurus

224 Kurus (toplam)

Minhal birakilan muallimlikler icin mektep idaresince uygun olan iki
muallimin atanmasi talep edilmistir. 23 Agustos 1904’de yeni miidir Sukri Efendi,
Mardin’e varmis, midir vekili Mithat Efendi, 4 Temmuz’da bu goérevinden
ayrilmis ve Sikrii Efendi ile muallimlerden Mithat, Hamdullah, Stleyman, Ali Sevki
ve Kemal Efendiler 5 Temmuz’da gérevlerine baslamislardir (BA, MF. MKT. 781-
74, 6 Ra 1322). Tablo 3’de bos kalan derslere tayin edilen Said Efendi’nin 5
Temmuz’da gorevine baslamamasinin nedeni, bir stire énce Erzurum muallim-i
salisligine terfi etmesiydi. Onceki yillarda oldugu gibi, ders programinda yapilan
yeni diizenlemeyle modern derslerin okutulmasi hususunda kesin bir egitim
politikasi takip edilmektedir. Bazi derslere muallim bulma konusunda sorun
yasanmakla birlikte, kisa stirede bu sorun halledilmekteydi. Bu cimleden olarak,
Nigde idadi Mektebi mubassiri ve Resim muallimi olan Hasan Tahsin Efendi, 270
kurus maasla ailesini gecindiremedigini, Nisan 1905 tarihinde Maarif Nezaretine
bildirmis ve baska bir mektebe tayinini talep etmistir.”® Bu sirada Mardin idadisi
muallimlerinden Mithat Efendi’nin Diyarbekir idadisine nakli ve Hamdullah
Efendi’nin de azledilmesinden dolayr Mardin idadisinde bu muallimler tarafindan
okutulan dersler bosta kalmisti. Bu sebeple Diyarbekir Maarif Mudriyeti, bosta
kalan derslere 574 kurus maasla Hasan Tahsin Efendi’nin talip olup olmadigini
Nigde Mutasarrifigindan sordu. Neticede, 17 Temmuz 1905 tarihinde, Hasan
Tahsin Efendi tayin edilerek, uhdesine asagidaki dersler verilmistir (BA, MF. MKT.
850-61, 26 S 1323):

' Bumazbata, Nigde idare Meclisi araciligyla Maarif Nezaretine bagli Mekatib-i idadiye Dairesine génderildi.
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Tablo 4
Cografya (3-5. Sinif) 120 Kurus
Turkce (1. Sinif) 120 Kurus
Resim 100 Kurus
Kitabet 84 Kurug
Mubassir 150 Kurus

574 Kurus (toplam)

Tayin islemi gergeklestirilen bir mualliminin geldigi ve gidecegi yer arasi
mesafe ka¢ saat ise, saati beser kurustan hesaplanarak harcirah (yol parasi)
verilmesi usuldendir. Buna gére, Hasan Tahsin Efendi, 15 Agustos 1905 tarihinde
Maérif Nezaretine gonderdigi bir yaziyla, Nigde ile Mardin arasi mesafenin 132
saat oldugunu belirtip, kendisine saati beser kurustan toplam 660 kurus yol
masrafi verilmesi gerektigini ifade etmistir. Nezaretten 8 Ekim 1905 tarihinde
gelen cevapta, 660 kurustan 99 kurusun tasarruf amacli, 33 kurusun da Bab-1 Ali
Teshilat Sandigina™ tahsis edildigi icin kendisine 528 kurus verilecegi bildirilmistir

130 (BA, MF. MKT. 886-66, 8 S 1323).

Mardin idadi Mudiriyeti tarafindan 13 Haziran 1905 tarihinde Maarif
Nezaretine gonderilen yazida, okulun muallimlerinden Hamdullah Efendi’nin
diizeni bozdugu ve eski midir Stleyman Efendi aleyhinde mazbatalar yazarak
istifaya zorladigi belirtiimektedir. Bunun (zerine, Maarif Nezaretinden 24
Temmuz 1905’de Yanya Maarif Midiriyetine, hakkinda hicbir cezai islem
olmayan Berat idadisi muallimi Nazmi Efendi ile Hamdullah Efendi’nin becayis
(yer degistirme) usullyle yer degistirecegi bildirilmistir. Hamdullah Efendi, Berat
idadisine Nazmi Efendi’nin uhdesinde bulunan Cografya (260 Kurus), Tarih (240
Kurus) ve 4. Sinif Tiirk¢ce (90 Kurus) muallimliklerine atandi. Nazmi Efendi ise
Mardin idadisine Hamdullah Efendi’nin uhdesinde bulunan Tarih (160 Kurus), 2-3.
siniflar Tiirkce (248 Kurus) ve 1-2. siniflar Cografya (80 Kurus) muallimliklerine tayin
edilmistir (BA, MF. MKT. 856-10, 15 Ra 1323). Ancak, 26 Aralik 1905’de
Diyarbekir’den nezarete génderilen yazida, Berat idadisinden gelecek olan Nazmi
Efendi’nin heniiz gelmedigi bildirilmis olup, uhdesinde olan derslerin bos gectigi
belirtilmistir. Bundan dolayi daha énce de Mardin idadisinde Riyaziye Muallimligi
yapmis olan Yiizbasi Ahmet Efendi’nin bos olan derslere tayinine izin verilmesi
istenmektedir. 14 Kasim 1905’de gelen cevapta, Nazmi Efendi’nin Gdorice idadi
Mektebine tayin edildigi belirtilip, dar{’l-muallimin ve dariilfiinun mezunlarindan
talip olan olmadigi takdirde Yiizbasi Ahmet Efendi’nin tayin edilebilecegi
bildirilmistir (BA, MF. MKT. 894-37 / 903-69 | 805-76).

" Emekli Sandig).
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27 Haziran 1907’de Diyarbekir Maérif idaresine cekilen telgrafla Mardin
idadi midird Sukri Efendi’nin Pristine idadisi miidiriyetine tayin edildigi icin
sinavlarin bitiminden hemen sonra Pristine’ye gitmesi istenildi (BA, MF. MKT.
1003-17, 16 Ca 1325). Ahmet Stkrl Efendi’nin tayin edilmesi kendi iradesi disinda
oldugu icin kendisine harcirah (yol parasi) verilmesi kararlastirilmistir (BA, MF.
MKT. 1076-52, 19 S 1326).

Mardin Mutasarrifi Arif Bey tarafindan 27 Agustos 1907 tarihinde Maarif
Nezaretine génderilen telgrafta, Stikrii Efendi’nin Pristine idadisine tayini tizerine
bos kalan midirlik kadrosu icin bir an evvel tayin yapilmasi talep edilmektedir.
Nezaretten mutasarrifiga 14 Eyli’lde gonderilen telgrafta, Trabzon idadisi
muallim-i evveli ismail Hakki Efendi’nin™ tayin edildigi bildirilmistir (BA, MF. MKT.
1016-19, 6 S 1325).

ismail Hakki Efendi’nin uhdesine su dersler verilmistir:

Tablo 5
Ders Saati Ders ismi Ders Ucreti
Mduduriyet 542 Kurus
3 Kitabet 84 Kurus
4 Ziraat 112 Kurus i
9 Fransizca 252 Kurus
5 Hendese 100 Kurus
(toplam) 21 1.090 Kurus (toplam)

Ancak, ismail Hakki Efendi gelme isini geciktirince bu durum nezarete
bildirilmistir. Nihayetinde, nezaretten 7 Ekim 1907 tarihinde Diyarbekir Maarif
idaresine cekilen telgrafla ismail Hakki Efendi’nin siiratle gelmesinin kendisine
teblig edildigi belirtilmistir (BA, MF. MKT. 1020-69, 29 $ 1325).

Kayseri idadi Mektebinde {i¢ sene Tiirkce muallimligi yaptiktan sonra
baska bir yere tayini icin Maarif Nezaretine miiracaat eden Ahmet Hamdi Efendi,
27 Temmuz 1907 tarihinde Mardin idadisine 480 kurus maasla Hesap, Resim ve 3.
ve 4. siniflar Tiirkce muallimliklerine tayin edilmistir. 20 Ekim’de Diyarbekir’den
nezarete bildirilen yazida, Ahmet Hamdi Efendi’nin Mardin idadisine geldigi ve
selefi vekil Zeynel Abidin Efendi’nin ayrilip, kendisinin ise basladigr bildirilmistir
(BA, MF. MKT. 1009-61, 16 C 1325). Ahmet Hamdi Efendi, 30 Eylil 1907’de
nezarete gonderdigi yazida, aile efradinin fazlali§indan bahisle Kayseri’den

' ismail Hakki Efendi, dari’l-mu’allimin mezunu olup, daha énce Maérif Nezaretinde memur olarak da galismistir.
BA, MF. MKT, 1019-1, 20 $ 1325).
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Mardin’e gelirken yol masrafinin ¢ok tuttugunu ve bu sebeple kendisine harcirah
(yol parasi) verilmesini talep etmistir. Talep tzerine kendisine Kayseri ile Mardin
arasi mesafeye gore saati beser kurustan harcirah verilmistir (BA, MF. MKT. 1025-
7, 24 L 1325). ismail Hakki Efendi, uhdesindeki derslerden Fransizca dersini fahri
olarak Ylzbasi Hamdi Efendi’ye devretmis, ayrica, muallimlerden bazilarinin
derslerinin ¢ok oldugunu sdyleyip, hafifletmek bahanesiyle bazi dersleri mahalle
imamlarina vermistir. Bu durum Tiirk¢e muallimi Tahir Nadi Efendi tarafindan 29
Haziran 1908’de nezarete bildirilmistir. Nezaret, Diyarbekir Maarif Miuduriyetine
19 Agustos 1908’de bir yazi géndererek olayin arastirilmasini istemistir (BA, MF.
MKT. 1072-41, 21 B 1326). Yine ismail Hakki Efendi’ye dair 19 Mayis 1909 tarihinde
Diyarbekir maarif miidiirii tarafindan nezarete génderilen yazida, ismail Hakki ile
Ahmet Hamdi Efendi arasindaki cekismeden dolayr okulun diizeninin bozuldugu
ve halkin ¢ocuklarini okula géndermek istemedigi bildirilmistir. Bunun (zerine,
nezaretten Diyarbekir'e ¢ekilen 11 Haziran 1909 tarihli telgrafta, midir ile
mualliminin orada istihdaminin uygun olup olmadiginin arastiriimasi istenmistir
(BA, MF. MKT. 1126-9, 16 Ca 1327).

Tokat idadisinden Mardin’e 5 Eyliil 1907 tarihinde Fazlullah Efendi tayin
edilmis olup, nezaretten 14 Eylil’de Sivas Vilayetine cekilen telgraf ile Fazlullah
Efendi’ye Tokat’tan Mardin’e kadar harcirah (yol parasi) verilmesi istenmistir (BA,
MF. MKT. 1018-81, 20 $ 1325). Fazlullah Efendi, 15 sene araliksiz Ermeni
mekteplerinde Tiirk¢e muallimligi yapmis olup, Mardin idadisinde de Farsca,
Ma‘limat-1 Medine, ‘Ulim-i Diniyye ve Cografya muallimligi yapmustir. Fazlullah
Efendi, 8 Mart 1909 tarihinde nezarete génderdigi bir yazida midir muavinligine
terfi talebinde bulunmussa da bu kabul gérmemistir (BA, MF. MKT. 1113-53, 14 Ra
1327).

Sonug

1869 tarihli Maarifi UmOmiyye Nizamnamesi’nin ilanindan sonra
acllmasina karar verilen idadi mektepleri 1885 yilindan sonra bircok vilayette
acilmaya baslanmis ve 19 Kasim 1900 tarihinde Mardin kaza merkezinde de bir
idadi mektebi acilmistir. Okulun ders programlarina bakildiginda agirlikli olarak
pozitif bilimleri iceren derslerin ve yabanci dil olarak da Fransizcanin okutuldugu
anlasiimaktadir. Okulda ¢esitli sebeplerden dolayr 6gretmeni bulunmayan
derslerin bos ge¢mesini engellemek amaciyla farkli meslek gruplarindan maarife
yetenegi olan sahislarin gegici olarak gorevlendirildikleri tespit edilmekle birlikte,
Maérif Nezaretinin tayin edecegi 6gretmenlerin dari’l-mu‘allimin mezunu olmasi
arzu edilmektedir. Ancak, okulun verdigi mezun sayisi incelendiginde bu pek de
mimkin goérinmiyordu. Bununla birlikte, idadi mektebine olduk¢a iyi egitim
gormis o©gretmen adaylarinin da talip oldugu anlasiimaktadir. Okuldaki
O0gretmenlerden bazilari sadece bir derse girerken bazilari birkag derse
girebilmekteydi. 1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermaniyla birlikte, miislim ve
gayr-i mislim tebaanin egitim ve diger bircok konuda esit haklara sahip
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olmalarinin etkisiyle Mardin idadi Mektebinde gayr-i miislim 6grencilerin de ders
gordigl anlasiimaktadir.

Ogretmenlerin tayin edildikleri okula giderken harcirah (yol parasi) almasi
ya da cesitli sebeplerden dolayr gérev aldiklart okuldan becayis (yer degistirme)
usulliyle baska bir okula nakil islemlerinin gerceklesmesi gibi giliniimiizde Milli
Egitim Bakanliginin 6gretmenlere saglamis oldugu haklarin bir kisminin Maarif
Nezaretince bu doénemde verildigi anlasimaktadir. Bu arastirmanin, Osmanli
egitim sistemi ile Mardin sehir tarihini calisacak arastirmacilara katki saglamasi
{mit edilmektedir.

Kaynakc¢a
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Nasiriiddin et-T@s’nin Ezeli ilkelerle Hadis Varliklarin
irtibati Hakkindaki Bir Risalesi
(Risale fi’l-“illeti’t-tamme)

Muhammet Fatih KILIC'

Oz: Bu makale, Nasiriiddin et-TdsPnin (8. 672/1274), ibn Sinaci (6. 428/1037)
kozmolojik agiklama modelinin ortaya ¢ikardig, ezeli illetlerle sonradan
meydana gelen hadis maluller arasindaki iliskinin, felsefi olarak nasil
kurulabilecegine dair dile getirdigi argiimanlari gostermeyi amaglar.
TGsPnin bu meseleye iliskin genel degerlendirmeleri, Necmeddin el-
Katibiyle (6. 675/1276) zorunlu varligin ispati hakkinda yaptig1 yazismalarda
bulunabilir. Ancak Tasi, bu yazismalarda meselenin, yalnizca, birtakim
kelamailar agisindan mahiyetine deginir. Onun ibn Sinad ve feldsife
cihetinden bu meseleye iliskin yaklagim ve ¢6ziim 6nerileri, bu makalede
tenkitli nesri ve ayni zamanda qevirisi sunulan Risdle fi’l-‘illeti’t-tdmme adh
eseri tizerinden takip edilebilir. TGs”nin bu risdledeki s6z konusu meseleye
iliskin kanitlarinin basinda, ezeli illetlerin, dogrudan hadisin varliginin degil;
hadisin varliginin dayandigi hazirlamanin ilkesi oldugu hususu gelir. Bu tir
bir illiyet slirecinde ise ezelf illetler, hadisin varligini bir kerede zorunlu
kilmaz. Bu arglimana dayali olarak T(sf, hadis varliklarin, hem ezeli illetlere
dayandigini hem de zamansal olarak sonradan mevcudiyet kazandigini
gosteren bir agiklama sunmus olur.

Anahtar Kelimeler: N. T(si, ibn Sina, N. Katibi, ezeli-hadis iliskisi, tam illet,
illiyet.

A Treatise of Nasir al-Din al-Tasi
on the Causal Relationsip between Eternal Principles and
Temporally Originated Beings (Risala fi al- ‘illa al-tamma)

Abstract: This article aims to explore Nasir al-Din al-Tast’s (d. 672/1274)
philosophical argumentation on the problem of causal relationship
between eternal (qadim) causes and temporally originated beings
(hadith), which is brought about by Avicennan (d. 428/1037) cosmology. al-
TasTs general remarks on this problem could be found in his
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corresponding with Najm al-Din al-Katibi (d. 675/1276) on the
demonstration of Necessary Existent. However, al-Ttsi, in his letters to al-
Katibi, formulates the problem only from the point of view of theologians,
but not philosophers. al-TaisT offers a solution to the problem with a
philosophical perspective in his treatise named Risala fi al-‘illa al-tdmma.
This article includes a critical edition of the treatise with a Turkish
translation. al-TtsT’s main argument on the problem in this treatise is that
the eternal principles are not immediate causes of the temporally
originated things, but they are causes of predispositions which the
originated things depend on. This kind of causal relationship does not
immediately require the existence of the originated things. On the basis of
this argument, al-TtsT gives a philosophical explanation of the necessary
relationship between eternal causes and originated effects, by
emphasizing their temporality.

Keywords: N. al-Tasi, Avicenna, N. al-Katibi, relationship between gadim
and hadith, causality.

Giris

ibn Sina alemin varlik kazanmasini, Tanr’nin illet, alemin ise malul oldugu
bir ¢ercevede aciklar. Bu aciklama modelinde, illetle malul arasindaki varlik
verme-varlik alma iliskisi zorunludur ve bu iliskide zamansal anlamda &ncelik-
sonraliga yer yoktur (ibn Sin, 2004: 147; Kilig, 2013: 145-55). Ciinkii ibn Sin3,
illetle malul arasinda varsayilan bdyle bir zamansal araligin illetin illet olma
niteligini tehdit ettigini disinir. Bu ise illetle maluliin zamansal anlamda birlikte
oldugu bir tablo ortaya koyar.

ibn Stn&’nin bu yaklasimi, varligin nihai ve mutlak anlamda ezelf illeti olan
Tanr’nin 6ncelikli olarak varlik verdigi ay-listli alemin zamanda Tanri’yla birlikte
oldugu neticesini dogurur. Her ne kadar iginde yasadigimiz ay-alti olus-bozulus
diinyasindaki varliklar, zamansal anlamda sonradan meydana geldikleri icin hadis
olarak nitelendirilse de ay-listl varliklar, illetle malul arasindaki zorunlu iligkinin
zamansal bir mesafe kabul etmemesi nedeniyle ezeli olarak goriiliir (ibn Sing,
2004: 73, 163-9; Kilig, 2011: 108-14). ibn Sindci kozmolojik agiklama modelinde, ay-
altr hadis varliklar, varliklarini en basta Tanr olmak lzere ezelf ay-lsti varlik
sahasindaki illetlere borgludurlar. Dolayisiyla, hadis varliklarin varlk illetleri
ezelidir. Bu ise soyle bir soruna yol agmaktadir: Eger varlik veren illetler,
malulleriyle eszamanli olarak var oluyorsa ve hadis oldugu konusunda tartisma
olmayan ay-alti varliklarin varlik illeti, ezeli ay-iisti varlik sahasinda bulunuyorsa o
halde nasil olur da ezelfi illetlerden hadis maluller meydana gelebilir?

ibn Sina yazilarinda, béyle bir soruyu/sorunu dogrudan ele alip buna karsi
biitinliklu bir cevap vermese de kendi sisteminden hareketle bu probleme iliskin
sdyle bir agiklama yapilabilir: ibn Sinaci kozmolojide ay-alti hadis varliklarin ezeli
bir nitelik tasiyan ay-listii varlik sahasindaki 6ncelikli varlik ilkesi olan son akil, ay-
alti hey(ila, suret ve nefislerin tek basina illetini teskil etmez. Feleklerin aralarinda
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ortaklik teskil eden dongiisel hareketleri, heydlanin varlik kazanmasina etkide
bulunur. Her ne kadar ay-alti varliklara suretlerini ve nefislerini veren (vahibi’s-
suver), son akil olsa da feleklerin farkliliklari Uzerinden suretlere iliskin
tahayydllerinin bu varlik vermede etkisi vardir. Dolayisiyla ay-tisti alemdeki
varliklar arasindaki illiyet iliskisi ile ay-tistli ve ay-alti varliklar arasindaki illiyet
iliskisi birbirinden farklidir. Buna gore, her bir ay-istii varligin olusumunda bir illet
s6z konusu iken ay-alti varliklarin olusumuna, basta son akil olmak (zere biitiin
bir ay-iistii alem sebep teskil eder. Dolayisiyla ibn Sina acisindan bakildiginda bir
illetin bir ya da birka¢ malule varlik vermesiyle pek ¢ok illetin bir araya gelerek,
birtakim malullere birlikte varlik vermesinin birbirinden ayrilmasi gerekir. Bu
ayrimdaki ikinci tir varlik verme séz konusu oldugunda, illetler ile maluller
arasinda zamansal bir 6ncelik-sonralik tayin edilmesi makul karsilanabilir. Bunun
yani sira ibn Sing, hadis varliklarin sonradan meydana gelisini, illetin etkisini kabul
etme konusunda maddi kosullari bakimindan bizzat sahip olduklart yoksunluktan
kaynakladigina iliskin agiklamalara da yer verir (ibn Sing, 1364: 252; Kilig, 2011
126). Bu agiklamalar, sonradan meydana gelen hadis varliklarin hem ezeli
ilkeleriyle olan irtibatina hem de hadis olma niteligine iliskin ibn Sina sisteminin
verdigi cevaplar olarak kabul edilebilir.

Ancak 8yle goriintiyor ki ibn Sind’nin bu yaklagimi, basta EbG Hamid el-
Gazalt (6. 505/1111) olmak tzere pek cok keldmciyi ikna etmez. Nitekim ezelf
illetlerden hadis varliklarin nasil meydana gelebildigine iliskin soruya/soruna en 139
giiclii sekilde dikkat ceken isimlerden biri de Gazal’dir. O, alemin ezeliligi
gorisiinii elestiriye tabi tutarken ibn Sinad sisteminin i¢ tutarliig geregi ezeli
illetten hadis bir varligin ¢ikmasina izin vermeyecegini savunur. Ote yandan ay-alti
alemdeki hadis varliklarin ezelf illetlere dayandigini kabul etmenin sistemde bir
tutarsizlik ortaya ¢ikardigini ifade eder. Gazal’ye gore, ay-alti hadis varliklarin
ezeli illetlere dayandigi ileri siirlildiiglinde kaginiimaz olarak ezelf bir illetin hadis
bir eser meydana getirebilecegini kabul etmek gerekir. Dolayisiyla ibn Sinaci
anlamda illetle malul arasinda zamansal bir fasila olamayacag diistincesi, ay-alti
varliklarin hadis kabul edilmesi halinde zaafa ugrayacaktir.

0, Tehafiit’iiniin ilk bélimiinde ibn Sind’nin dlemin ezelfligini savunurken
dile getirdigi “Ezeli olandan sonradan sonradan olanin suddru hicbir sekilde
muimkin degildir” (Gazali, 2005: 15,8) 6nermesinin yol actigi tutarsiz sonucu su
sekilde ortaya koyar:

Siz ezell olandan, sonradan olan herhangi bir seyin meydana
gelmesini mimkin goérmiyorsunuz, ama bunu kabul etmek
zorundasiniz; ¢lnkld alemde sonradan meydana gelen (havadis)
birtakim seyler ve bunlarin sebepleri vardir. Bu sonradan meydana
gelen seyler sonsuza dek birbirine dayanacak olursa, bu imkansizdir
ve akli basinda birinin inanabilecegi bir sey degildir (Gazali, 2005:
29,5-8).
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Gazal’nin ylkselttigi bu glicli itiraz, Gazal’den sonraki filozof-
kelamailarda, ibn Sinaci kozmolojik agiklama modelinin agmazlarindan biri olarak
tartisilimistir. Bu tartismalara ibn Sind safinda yer alarak dahil olan isimlerin
basinda Nasiriiddin et-Tsf gelir. O, gerek ibn Sin&’nin Isdrat’ina yazdigi serhteki
tutumu ve gerekse Sehristant’nin ibn Sind’ya yénelik elestirilerini dile getirdigi
Musdra‘atii’l-felasife’sine yonelik bir reddiye olan Musdri‘u’l-Musdri‘ (Tsi, 1405)
adli eseri dikkate alindiginda, ibn Sina savunusuyla 6n plana ¢ikmis bir on {ciincii
asir filozof-kelamaisidir. TGsPnin, ibn Sind’nin kozmolojik agiklama modelinde
ortaya cikan ezeli ilkelerden hadis varliklarin nasil ¢iktigi meselesiyle ilgili olarak
takindigi ibn Sinaci pozisyon ve getirdigi ¢6ziim 6nerileri, TasPnin dogrudan bu
meseleye hasrettigi ve bashgi, Tirkiye’deki yazma eserler kataloglarinda Risdle
f’I-‘illeti’t-tamme olarak kayda gecen kisa risale lizerinden takip edilebilir. Bu
eserin disinda Tasnin ¢agdas! bir diger filozof-kelamci Necmeddin el-Katib?’yle
yaptigi Zorunlu Varligin ispati hakkindaki mektuplasmalarda da séz konusu
mesele hakkinda degerlendirmeleri yer almaktadir.

Tas’nin Mektuplarindaki Degerlendirmesi

Katibi, Zorunlu Varligin ispati hakkinda TsPye yazdigi ilk mektubunun
sonunda Gazal’nin ibn Sind’ya ydnelik dile getirdigi itirazin bir benzerini tekrar
glindeme tasir:

Filozoflar s6yle demistir: Yiice Yaraticinin alemi var kiliyor olmasinin
dayandig her sey, ezelde meydana gelmistir. Hal bdyle olunca alem
kadimdir.

[...] Eger boyle degilse, Yaraticinin alemi var kilict olmasi, sonradan
olan (hadis) bir seye dayanir. Bu sonradan olanin varligi da baska bir
sonradan olana dayanir. Aksi takdirde alemin varli§ sonradan
olmayan bir seye dayanmis olurdu. Her sonradan olmayan sey de
kadimdir. Hal béyle olunca alemin kadim olmasi gerekir. Ciinkdi illetin
ve sartlarin kidemi, maluliin kidemini zorunlu olarak gerektirir. Bu
durumda sonradan olan kadimdir. Bu ise bir celiskidir. (ve-lev kdne
kezalik lezime kidemiih, li-viicGbi istilzami kidemi’l-‘illeti ve-kidemi’s-
sarti kidemu’l-ma‘lil, fe’l-hadis kadim. haza hulf)

[...]imam [Fahreddin er-Razi] filozoflarin bu énermesine karsi cevap
vermis ve sdyle demistir: [... ] Eger delil olarak dile getirdiginiz bittin
oncliller dogruysa sonradan meydana gelen giindelik seyler de dahil
olmak Uzere bitin mimkin varliklarin ezeli olmasi gerekir. (lev
sahha cemi‘u mukaddemati ma zekertlim mine’d-delil lezime en-yek(ne
cemi‘v’l-mevcidati’l-mimkineti  hatte’l-havadisi’l-yevmiyye ezeliyye)
Yice Yaraticinin bu giindelik ve sonradan olan seyleri var kilici
olmasinin dayandigi her sey ezelde meydana gelmistir denemez. Eger
bdyle olsaydi sonradan meydana gelen giindelik seyler de kadim
olurdu.
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Ben [Katibi] derim ki filozoflarin bu reddiyeye karsi kendilerini
savunmak icin séyle demeleri mimkiinddr: [...] Yiice Yaraticinin bu
sonradan meydana gelen seyleri var kilict olmasinin dayandigi
seylerin tamaminin ezeli olmamasi nigin mimkin olmasin? (Tasi,
1383: 117,23-119,2; T(si, 2015: 191-3)

Katib? yukaridaki pasajda, ibn Sina tarafindan savunulan alemin var kilici
illeti Tanr’nin yaratmasinin ezeli olmasi gerektigi anlayisinin yol actig, hadis
varliklarin ezelfilkeye dayandirilmasina iligkin sorunu ortaya koyar. Katib’ye goére,
onun Fahreddin er-Razi’ye (6. 606/1210) atifla isaret ettigi bu sorunun temelinde,
Tanr’nin alemi yaratmasinin dayandigi ilahi niteliklerin ezelf olmasi yatar. Bu
durumda sonradan meydana gelen varliklarin, filozoflarin savundugu ilke geregi
ezeli olmasi gerekir. Katib’ye gére bu ¢eliskiyi ¢6zmek ve iginde yasadigimiz
diinyada misahede ettigimiz giindelik olaylar da dahil olmak (zere hadis
varliklarin sonradan meydana gelmesini agiklamak icin, Tanri’nin hadis varliklari
yaratirken araci olan illetlerin ezell degil; sonradan meydana gelmesini kabul
etmenin imkan dahilinde oldugunu ifade eder.

Tasi, Katib’nin glindeme tasidigl meseleyle irtibath olarak ona cevaben
yazdigl mektupta ezeli ilkeyle hadis varligin irtibatina iliskin kelamailarin ¢6zim
Onerisini ortaya koyar ve filozoflarin bu ¢6ziim 6nerisine karsi tuttuklari
pozisyona isaret eder: 141

Bunlar, bir grup ilk dénem kelamcinin ileri stirdigi meselelerdir. Bu
keldmcilar arasinda goris sahibi olanlar (muhassiliin) bu yaklagimi
benimsemez. Bundan dolayr onlar kadir olan [Tanr’n]in, kendisi
agisindan  birbirine esit olan fiilde bulunma ve bulunmama
taraflarindan birini iradeyle tercih edebilmesi icin iradeyi kabul
etmiglerdir.  Onlar, filozoflarin savundugu illet-malul [iligkisi
hakkindaki] iddiayr reddettikten sonra bu konuda tercih edilen
gorist su sekilde ifade etmislerdir: Ylice Yaraticinin alemi var kilici
olmasmin dayandigl her sey ezelde mevcuttur. Yiice Yaraticyr var
kilmaya [sevk eden] da‘f bu ctumledendir. Da‘f, mevcudun var
kilnmasiyla ilgili  degildir; bilakis mevcudun gerceklesmesi
bakimindan, kendisine dogru sevk ettigi seyin yok olmasini sart kilar.
Bundan dolayi dlemin kadim olmasi imkansizdir.

[Ne var ki] filozoflar, Tanr’nin var kilmasinin belirli bir vakte tahsis
edilmesini benimsemez. Ciinkii vakit alemin bir parcasidir. Alemin var
kilinmasinin  kendisinden bir parcayla belirlenmesi dislnilemez.
Clnki bu, belirleyici olan seyin kendisinden énce olmasini zorunlu
kilar. Bu ise imkansizdir. Bu konuda sahip oldugum bilgiler bundan
ibarettir (TGsi, 1383: 126,23-127,10; T{si, 2015: 204-5).

Tast bu pasajda, hadis varliklarin ezeli ilkeyle irtibatina iliskin agiklamada,
kelamailarin, Tanr’nin illet, alemin de malul oldugu ibn Sinaci agiklama modelini
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reddederek yerine tanrisal iradeyi merkeze alan kadir-i muhtdr anlayisini
koyduklarini ifade eder. Boylece kelamcilar, Tanr’nin iradesi geregi sonradan
olan hadis varliklari yaratmasini agiklayarak hadis varliklarin ezelfi ilkeyle irtibatini
kurmus olurlar. Ote yandan kelamailar agisindan iradenin ezeli olmasi, iradenin
taallik ettigi mevcudatin da ezeli olmasini gerektirmez. Zira tanrisal irade,
mevcudu var kilmaya yénelmediginde mevcut viicut bulmazken onu var kilmaya
yoneldiginde de varlik kazanir. T@si, kelamcilarin dlemin sonradan meydana
gelerek hadis oldugunu bu yolla ortaya koydugunu ifade eder.

Yukaridaki pasajin son kisminda ise T(si, basta ibn Sind olmak iizere
filozoflarin, kelamcilarin bu yaklasimina karsi tutumunu kisaca ortaya koyar. Buna
gore filozoflar, Tanr’nin alemi var kilmasinin  belirli  bir zamanla
belirlenemeyecegini; clinkli zamanin alemin varligiyla birlikte onun bir pargasi
olarak giindeme geldigini savunurlar. Su halde zaman, alemin viicuda geldigi ani
belirleyemez; tam aksine alem, zamanin varli§ini bizzat belirler. Tdsi, bu
degerlendirmesiyle filozoflarin, hem, Tanr’nin dlemi yaratmasinin dayandig ilahf
niteliklerin ezeli olmasi gerektigi hem de kelamalarin sahip oldugu gibi,
yaratmanin Tanr'’yr fiille yonlendiren bir da‘lyle belirli bir zamana tahsis
edilemeyecegi anlayisini savunduklarini géstermis olur.

TGsP’nin Katib’ye cevaben yazdigi mektubunda, Katibi’nin ortaya koydugu
hadis varliklarin ezeli ilkeyle irtibatinin nasil kurulabilecegi sorusu/sorunundan
ziyade, bu sorunun ardinda yatan Tanr’’nin yaratmasinin belirli bir zamana tahsis
edilip edilmeyecegiyle ilgili olarak bir kisim kelamcilarin ve filozoflarin
pozisyonunu degerlendiren bir ydntem takip eder. Bu nedenle T{snin
mektubunda, dogrudan filozoflarin sz konusu soruna iligskin cevabini tartisan bir
aciklamaya rastlanmaz. TGs’nin bu agiklamalari, Katib’nin kendisine yazdigi ikinci
ilk mektubunda Raz’ye atifla dile getirdigi hadis varliklarin ezelf ilkeyle irtibatinin
nasil kurulacagi sorusunu bir kenara birakip meseleyi, kadir-i muhtdr anlayis
etrafinda tartisir (TGsi, 1383: 140,11-141,14; T(si, 2015: 224-5).

TGsPnin, tesekkir-takdir mektuplasmalari disindaki Katibi’ye yazdigi ikinci ve son

mektupta da tartismanin seyri, ayni minvalde siirdirilerek sonlandirilir:

Katibi [...] s6yle dedi: “Biz, tercih edici olmadan tercih etmenin kadir
agisindan imkansiz oldugunu kabul etmiyoruz. Bilakis bu, zorunlu
kilan acisindan imkansizdir.” [... ]

[Tasi] derim ki, bu takdirde Ylce Allah’in irade ya da da‘f olarak
adlandirilan vasfini ispatlamanin éniine set ¢ekilmis olur. Onun ispati
kadir-i muhtar agisindan tercih edici olmaksizin tercihin imkansizligina
dayanir. Dolayisiyla ortada bazen irade bazen de da‘f diye
adlandirdiklart bir tercih edicinin bulunmasi gerekir. Muhakkik
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kelamcilarin bunun imkansiziigini kabul ettikleri agiktir (Tdsi, 1383:
151,21-152,3; T(si, 2015: 242-3).

TasPnin bu agiklamasi da dahil olmak lizere mektuplagmalardaki diger
aciklamalarinin, ezelf ilke ya da ilkelerle sonradan meydana gelen hadis varliklarin
illet-malul iliskisi cercevesinde nasil iliskilendirilecegi hususunda filozoflarin
sisteminden hareketle bir arglimantasyon sunmadigi ortadadir. Ancak yine de
Tasf, Katib’nin baslattigl tartismadaki ezeli ilkeyle hadis varliklarin irtibatina
iliskin meselenin arka planina iliskin bir projeksiyon sunar. Bu projeksiyonda
felasifeyi alemin ezeliligi diisiincesine sevk eden mdcib bi’z-zat anlayisindan ¢ok
kadir-i muhtar fikrini benimseyen kelamcilarin tartisildigr gériilmektedir. Ne var ki
ezeli illetten hadis malullerin nasil ¢iktigi sorusunun 6ncelikli muhataplari, illetle
malul arasinda zamansal bir aralik éngérmeyen basta ibn Sind olmak (izere
felasifenin kendisidir.

TGsPnin bu soruyu/sorunu feldsife agisindan ele aldig Risale f'l-‘illeti’t-
tdmme adl kisa eserinde, ibn Sinac illiyet anlayisinin beraberinde getirdigi s6z
konusu mesele hakkinda ¢6ziim 6nerileri getirilmektedir.

Tasnin Risale fi’l-‘illeti’t-tamme’deki Argilimantasyon Asamalari

Tas’nin bu risalesi, argiimantasyon yapisi itibariyle ele alindiginda alti
kisimda degerlendirilebilir: 143

(i) Meselenin kékeni (TGsi, no. 4842: v. 97b,19-98a,2): Tdsi, risalenin
girisinde ezell illetlerle hadis varliklar arasindaki irtibatin kurulmasina iliskin
problemin feldsife nezdindeki kdkenine isaret eder. Feldsifenin illiyet anlayisi
geregi, basta Tann olmak lzere, illiyet yeterligini baska hicbir illet ya da sarta
gerek duymayacak 6l¢lide saglamis her tam illet eseriyle birliktedir ve ondan ayn
distinllemez. Sayet ortada bir tam illet varsa, onun eseri de onunla birlikte var
olmak zorundadir.

(i) Felasifenin meseleye yaklasimi (TGsi, no. 4842: v. 98a2-9): ikinci
asamada Tasi, feldsife cephesinden meseleye yaklasir. Onun agiklamalarina gére
felasife, (a) ezelden ebede uzanan ve zdti sabit olmayan bir varligin olmamasi
halinde, hadisin varliginin séz konusu olamayacagini ifade eder. Bu nedenle
onlar, ezelden ebede uzanan sermedi feleklerin hareketleri ve sermedi zamanin
oldugunu ortaya koyarak buradan hareketle sermedf feleklerin hareketlerinin ve
sermedi zamanin, hud(sun yakin illeti oldugu sonucuna varrlar. Ardindan
felasife, (b) bu sermedi illetlerin illet olmalarini, iki sermedinin parcasi olan zaman
ve hareketin tamamladigini 6ne siirer. BOylece maluliin iki sermediye bitisik
oldugu sonucuna varirlar. Bu, ayni zamanda, toplamlarinin baslangi¢c ve sonu
olmayan hadislerin varliginin zorunlu olarak ortaya ¢iktigina iliskin gorise tekabdil
eder. TGsPnin agiklamalarina gore feldsife bu asamada son olarak (c) zati sabit
olmayan mevcudun, sabit illetten sudlr edemeyecegi ilkesinin beraberinde
getirdigi sorununun ¢6zimi olarak zati sabit olmayan mevcudun énce gelen her
bir parcasinin, kendisine eklenenin varliginin hazirlayicisi oldugunu savunur
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(Ayrica bkz. TGsf, 1996: 101-111). Bdylece feldsife, sermedi ilkenin illet olmasini
tamamlayanin, hazirlama oldugunu ortaya koyarak hem eklenenin hem de
hadisin varhigini agiklar.

(iii) Felasifenin yaklasimina yénelik itiraz (TGsi, no. 4842: v. 98a,9-11):
Tast bu asamada, daha Once Gazdl’de, ardindan Razi’ye atifla Katibi’de
gordiugiimiiz, illet-malul birlikteligi disiincesi geregi hadis varliklarin da ezelf
olmasi gerektigine iliskin meshur itirazi glindeme getirir. Bu itirazda, ezelf
illetlerin hadis varliklarin tam illeti degil de hazirlayici illeti olmalarinin da asil
meseleyi ¢c6zmedigi savunulur. Buna gore, ezelf illetlerle birlikte meydana gelen
hazirlayici illetler defaten meydana geldigi gibi, hazirlayici illetler de hadis varligin
meydana gelisini defaten saglar. Bunun bir sonucu olarak da hadis varliklar tipki
ezeliilkeleri gibi ezelf olur. Bu ise tutarsiz bir neticeyi dogurur.

(iv) Felasifenin cevabi (Tsi, no. 4842: v. 98a11-16): TGsi bu asamada,
felasifenin meseleye iliskin arglimanini daha ayrintii bir sekilde ele alir. Bu
arglimantasyonda, dncelikle iki tiir hazirlayici illete isaret edilir. Bunlar giigli ve
zayif hazirlamalardir. Giiglti hazirlama, seyi, zayif hazirlamaya goére daha hizl ve
etkili bir sekilde var kilar. Zayif hazirlama s6z konusu oldugundaysa hadisin
meydana gelmesi i¢in daha ¢ok hazirlayici unsurun bir araya gelmesi beklenir. Her
bir hazirlayici illet, hadisin varliginin ortaya ¢ikmasina etki eder. Bu hazirlama
hiyerarsisi, hadis tam olarak yetkinlesip varlik sahasina ¢ikinca tamamlanmus olur.
TaGsi, bu illetin tam olma asamasinda, sonradan meydana gelen hadis varlikla,
hadisin varliginin dayandigi hazirlayic illetlerin illeti olan ezeli ilkelerle arasinda
yokluk sartinin bulundugunu ifade eder. Clinkii ezelf ilkeler, dogrudan hadisin
varliginin degil; hadisin varliginin dayandigi hazirlayici illetlerin illetidir.

Tam illetin tam niteligini kazanmasi icin illiyet slirecindeki bitiin gerekli
sartlarin bulunmasi ve engellerin ortadan kalmasi gibi hususlar bir arada
toplamasi gerekir. Nitekim Raz’nin tam illet tamminda, biitiin bu kosullar ve
engellerin ortadan kalkmasiyla ilgili olarak “bir arada toplayan” (miistecmi‘a)
ifadesi bulunabilir (Razi, 1987/1V:55,15-7; ayrica bkz. Taskoprizade, no: 1823).
Aslina bakilirsa ibn Sina da fsarat’indaki bir tenbihinde (2005: 138,111.V.8) bir illetin
illet olarak tamamlanmasindan s6z ederken eserinin kendisinden geri
kalmayacagi sekilde biitiin sartlari, hazirlamalari ve engellerin ortadan kalkmasini
icermesi gerektigini dile getirir. TGs’nin bu asamadaki argiimani, tam illetin
burada ifade edilen anlami gercevesinde gelisir. TGsP’nin agiklamalarina gére bir
illetin tam illet olmasi ya da bir illet olarak tamamlanmasi, sarti da icermelidir.
TGsPnin burada kendisine isaret ettigi sart ise yokluktur. O halde illet, yokluk
sartini da icerecek bir nitelik kazandiginda tam illet olur. Bu nedenle maluliin
defaten olmasi gerekli olmaz. Cinkl yokluk bir sart olarak illete dahil olur.
Bdylece hadisin meydana gelmesine, onun heniiz varlik sahasina ¢ikmadigi bir
yokluk takaddiim eder. Hadis, bu sekilde zamansal olarak sonradan viicut bulur.

(v) Feridiiddin en-Nisaburi’nin felasifeye yénelik itirazi (TGsi, no. 4842: v.
98a,16-20): Bu asamada T0si, Nisaburi’nin feldsifenin yaklasimma (ii, iv) yonelik
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elestirisini 6zetler. Nisaburf’nin bu elestirisi, hadis varliklari 6nceleyen yoklugun
ezell illetlerle iliskisinin kurulmasmin doguracagi celiski tzerinde yogunlasir.
Cunku Nisaburi acisindan bakildiginda, 6nce gelen (sabik) illetin bir yandan hadis
varligr viicuda getirmesi, 6bir yandan ise hadis varligin icinde bulunmadig bir
yokluk tarafindan 6ncelenmesinin, hadisin varlig icin bir sart olarak ileri
strlilmesi tutarsiz bir sonu¢ dogurur. Buna goére, hadisin bir varlik illeti oldugu
halde yoklukla éncelenmesi, hadisin varligini 6nceleyen yokluktan 6nce gelmesini
gerektirir. Bu ise Nisaburf’ye gore kabul edilmesi mimkiin olmayan bir kisir
dongii dogurur. Bu nedenle feldsifenin ¢6ziim onerisi (ii, iv) tutarsizdir.

(vi) Tas’nin felasife savunusu (T{si, no. 4842: v. 98a,20-98b,17):
Feridiiddin en-Nisaburf, Tls’nin Nisabur’a gidip bizzat kendisinden akli ilimleri
tahsil ettigi 6nde gelen felsefe hocalarindan biridir (Sirinov, 2012: 437). Ancak
TaGst, bu asamada agikca gorildiugi gibi basta hocasi olmak lizere bu meselede
felasifeye yonelik itirazclara feldsife safinda yer alarak cevaplar getirir. TGsi’ye
gore felasifeyi kendi argiimanlarinda tutarli kilan husus, ii ve iv'te gérildiga
sekliyle ezeli illetin hadisin dogrudan varliginin degil; onun varliginin dayandig
hazirlamanin illeti olmasidir. Bu cercevede diisiinildiigiinde ezelf illetlere hadis
yoniinde eklenen yokluk, hadisin varliga gelis siirecindeki asamalar dikkate
alindiginda, ezelfilletin illiyetini zaafa ugratan bir geliski olarak gériilemez.

Tasi, yine bu asamada, hadisin varlik illetlerinin ezeli olmakla birlikte 145
hadisin varhiginin gelip gegici olmasinin olusturabilecegi bir diger probleme de ——
felasife safinda durarak ¢&zim Onerisi getirir. Nitekim feldsifenin illiyet anlayis
geregi, illet var olduk¢a malul de mevcuttur. Bu ise hadis varliklarin bozulusa
ugraylp yok olmasinin agiklanmasini gerekli kilar. TasP’nin getirdigi ¢6zim
Onerisine gore, hadisin varliginin hazirlanmasinin illeti olan ezelf ilkelerin illiyeti,
hazirlama gerceklestiginde tamamlanir. Boylece, hadisi dnceleyen yokluk son
bulur ve hadis viicuda gelir. Ote yandan ezeli illet varligini ve illiyetini baska
hazirlamalar icin korudugu halde s6z konusu hadis icin siirdirmez. Dolayisiyla
hadis, viicuda geldikten sonra, tikel varliginin dayandigi hazirlama surekli
olmadig icin bozulusa ugrar.

Tasi, burada ana hatlariyla verilen argiimantasyon asamalarini takip
ederek hadislerin ezeli ilkeden sudGrunun feldsifenin sistemi icinden nasil
agiklanabilecegine iliskin agiklamasini tamamlar. Bu agiklamanin yapisal olarak
sahip oldugu yogunluk, burada yapilandan daha farkli birtakim okuma ve
yorumlart mimkiin kilacak dizeydedir. Bu nedenle, risalenin orijinal metni ve
terclimesinin nesrinin, burada ortaya konulan okumaya eslik etmesi gereklilik arz
eder.

Risdle fi’'l-‘illeti’"t-tamme’nin Bashgi ve Nesri Hakkinda

Burada tenkitli metni nesredilecek risale, Tirkiye’deki yazma eserler
kataloglarinda Risdle fi’l-‘illeti’t-tdmme olarak, NOrant’nin iran’daki yazmalardan
hareketle tenkitsiz olarak negrettigi metinde ise Ribatu’l-hadis bi’l-kadim adiyla
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bashklandinlmistir. Risalenin ele aldigi konu/mesele dikkate alindiginda,
Narani’nin basliklandirmasi ilk bakista daha isabetli gériinir. Nitekim “tam illet”
tabiri, s6z konusu risalede, yalnizca, meselenin ortaya konuldugu ilk paragrafin
basinda gecer ve eserin ilerleyen pasajlarinda ikinci bir kez karsimiza ¢ikmaz.
Dahasi, tam illeti kendisine konu/mesele edinen, sézgelimi, ibn Kemal’in (.
940/1535) Risdle fi tekaddimi’l-illeti ‘ale’l-ma‘lal adli eseri gibi (Cesur, 2011) diger
risalelere bakildiginda, tam illetin tamimi, icerigi/mahiyeti, nakis illetle arasindaki
farklar gibi meselelere de yer verildigi goriiliir. Ancak Tas’nin Risale fi’l-“illeti’t-
tdmme olarak adlandirilan eserinde bunun gibi konular yer almaz. Ne var ki bu
durum, s6z konusu risalenin hatal bir isimlendirmeye maruz kaldigi anlamina
gelmez. Clinkl hadis varliklarla ezeli ilkelerin irtibati meselesi, tam illet bahsinin
alt problemlerinden biridir. Nitekim tam illet, bitiin illiyet kosullarini karsiladigi
icin malulli onun zorunlu olarak ardi sira gelir (T(si, 1960: 90,19). Basta Tanri
olmak lzere her ezeli tam illetin malulli, ondan ayrilmaz ve onu takip eder.
Dolayisiyla tam illet fikri, hadis malullerin ezeli illetleriyle olan illiyet iliskisi
problemini dogurur. Boylece ezell ilkelerle hadis varliklarin irtibatina iligkin
tartisma tam illet meselesi altinda konumlanir. Bu nedenle tenkitli metni
nesredilen risalenin bashginin Tirkiye’deki kataloglarda oldugu gibi Risale fi’l-
‘illeti’t-tdmme olarak muhafaza edilmesinde herhangi bir sakinca yoktur.

Metnin tahkiki (¢ nishadan hareketle yapilmistir. Bunlar, N@rani’nin
Telhisu’l-Muhassal negrinin sonuna ilave ettigi Tasnin bir dizi kelamf risalelerini
iceren ve Ribatu’l-hadis bi’l-kadim olarak isimlendirilen metin (Tasi, 1359: 482-4)
ile Risale fi’l-‘illeti’t-tamme bashg altinda istanbul Siileymaniye Kitiiphanesi’nde
bulunan Ayasofya (T(si, no. 4842: v. 97b,17-98b,17) ve Giresun (T(si, no. 3571: v.
1113,3-1123,7) koleksiyonlarindaki nishalardir. Bu nishalarin icinde yer aldig
mecmualarda tarihlendirme bulunmadigr igin hangisinin daha otantik olduguna
iliskin bir belirlenim yapilamamistir. Ancak yine de Ayasofya niishasi, diger iki
niishaya gére muhteva ve gramatik olarak daha isabetli tercihlerde bulundugu
icin tenkitli nesirde ana nilsha olarak secilmistir. Bununla birlikte nishalar
arasindaki farklara da dipnotlarda isaret edilmistir. Eger bir niishada bulunmayan
bir kelime ya da ibare varsa, bu, s6z konusu niisha adinin basina “—" isareti
getirilmek suretiyle belirtilmistir. Benzer sekilde, ana metinde yer almayan ve
fakat nishalarin birinde ilave olarak bulunan bir kelimelik farki belirtmek icin de
ilgili niishanin basina “+” isareti getirilmistir. Eger niishalar arasindaki fark kelime
degil de bir ibare farki ise ana metin icinde farkliiga konu olan ibarenin tefrik
edilmesi i¢in parantez i¢ine alma yontemi uygulanmistir.
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Risalenin Terciimesi

Filozoflar, tam illetin malulinden hicbir sekilde ayrilamayacagni
sdylediler. ilk illet, biitiin mevcutlarin ilk ilkesi’dir. O, zati geregi zorunlu varliktir.
Yani O’nun varliginin ortadan kaldirlmasi imkansizdir. O, mutlak anlamda
ezelidir. Onun baslangici ve sonu yoktur. Kusku yok ki mevcutlarin varlig,
zamansal olarak yokluklariyla 6ncelenmistir.

Filozoflar s6yle dediler: [Ay-alti] hareketlerin kendisiyle &l¢tldigu sermedt
feleklerin hareketleri ve sermedi zaman gibi ezelden ebede uzanmis zati
sabit/kararli olmayan mevcut olmasaydi, hadisin varlik sahibi olmasi hicbir sekilde
miimkiin olmazdi. O halde bu ikisi mevcuttur. Sermedtf ilkenin hadis bir malul icin
illet olmasinin, ayniyla hareketle ya da ayniyla zamanla tamamlanmasi
mumkiinddr. Bu ikisi sermedt hareket ve zamanin parcalaridir. Dolayisiyla [hadis]
malul, bu ikisinden &nce ve sonra olmaksizin bu ikisine bitiserek var olur. iste bu
toplamlarinin baslangici ve sonu olmayan hadislerin varliginin zorunluluguna
iliskin goriistiir. Zati sabit olmayan mevcudun, zati sabit illetten sudur etmesi
imkansiz olunca -¢linkli zatr sabit olmayan mevcudun tamamiyla bditiin
zamandaki varliginin illetinin varligindan sadir olmasi imkansizdir- filozoflar s6yle
demiglerdir: Zati sabit olmayan mevcudun 6nce gelen her pargasi, kendisine
eklenen parcanin varliginin hazirlayicisi olur. [Yani zamanin 6nce gelen her
parcasi sonraki parcasinin varligi icin hazirlayici islevi goriir.] Boylece, sermedi
ilkenin illet olmasi, [kendisine ekleneni] hazir hale getirmesiyle tamamlanir ve bu
durumda eklenenin varligi zorunlu olur.

Filozoflara so6yle denilmistir: Eger onceleyen eklenenin varlig icin
hazirlayici olsaydr ve eklenenin varligi Onceleyenle birlikte meydana gelen
hazirlamaya dayansaydi, eklenen 6nceleyenden sonraya kalmamis olurdu. Bu
durumda hadislerin toplaminin bir kerede var olmasi gerekirdi.

Filozoflar [buna karsilik] s6yle demislerdir: Hazirlama gticliliik ve zayifliga
kabildir. Onceleyen hadislerin her biri, varsayilan eklenenin hazirlayicilaridir.
Onceleyen hadislerden eklenene bitisen her sey, eklenenin istidadini daha yetkin
kilar. Ta ki hiyerarsi, varsayilan eklenenin pesi sira geldigi 6nceleyene vardiginda,
eklenenin yerine gelmesiyle birlikte hazirlama tamamlanir.

Bu durumda eklenenin varligr zorunlu olur ve eklenenin varligmnin
kendisine dayandigl sartin, dnceleyenden sonra gelen yokluk ve Onceleyene
eklenen yokluk olmasi gerekir. Zira 6nceleyenin iki yoklugu vardir: Kendisini
onceleyen yokluk ve kendisine eklenen yokluk.

Bu konuda Hocam imam Sa‘id Feridiiddin Muhammed ed-Damad en-
Nisablri -Allah ona rahmet etsin- sdyle diyerek onlara itiraz etmistir: Onceleyen
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ve eklenen [birbirini dislayan] iki karsittir. Clinkii bir araya gelmeleri imkansizdr.
Eklenenin var kiinmasi, ona karsit olan 6nceleyenin varligindaki sarta tekabiil
eden var kilmay! ortadan kaldirir. Sarti ortadan kaldiran sey ise yoklugun illetidir
ve yokluktan énce gelir. Oyleyse eklenenin varlig), dnceleyene eklenen yokluktan
dnce gelir. Onceleyene eklenenin dnce gelen yoklugu, eklenenin varliginin sarti
kiindiginda kisirdéngii gerekir.

Filozoflarin bu itiraza sdyle cevap verme hakki vardir: Eklenenin varligl,
tipki 6nceleyenin varligina karsit oldugu gibi énceleyeni énceleyenin varligina da
karsittir. Tipki Nisabdri’nin dile getirdigi gibi eklenenin varliginin, &nceleyeni
6nceleyenin yoklugunda sart olmasi gerekir. Bu ondan zaman bakimindan sonra
gelir. Boylece sart mesruttan zaman bakimindan sonra gelmis olur. Bu ise bir
celiskidir. Bu yoniyle itiraz sakit olmustur.

Filozoflar bu konuda haklidir. Clinkii 6nceleyenin varligr eklenenin varhigini
hazirlamanin illetidir. Onceleyene eklenenin yoklugu ise eklenenin varlig icin bir
sarttir. Onceleyen, eklenenden zat itibariyle 6nce gelir ve ilk, ezeli ilkenin illet
olmasinin tamamlayicr sartina tekabiil eden eklenenin varliginin hazirlamanin
tamamlanmasi igin mukarin olur.

Tam da bu noktada onlara karsi bir diger itiraz yiikselir: Ezeli ilet
mevcuttur ve 6nceleyene bitisen yokluga mukarin olan tam hazirlama da vardir.
O halde nasil oluyor da sonradan bitisen yok oluyor? Onceleyen hakkinda da sé6z 151
ayni sekildedir.

Filozoflarin [bu itiraza karsi] sdyle sdyleme haklar yoktur: Onceleyene
eklenen yoklugun hudisu, eklenenin varligi icin bir sarttir. S6z konusu yoklugun
strekliligi halinde hud(is son bulmaz. Sartin yoklugu sebebiyle eklenen mesrut da
yok olur. Nitekim bu sekilde distniildigiinde hud(s anlik olur, zamansal olmaz.
Ona mesrut olanin -ki bu eklenenin varligidir- ayni sekilde anlik olmasi gerektigi
gibi, onun yok olmasi da anlik olmalidir. Eklenenden sonra meydana gelen seyin
varligi da ayni sekilde anlik olur. Bundan ise anlarin birbirinin pesi sira gelmesi ya
da malulin illetinden sonraya kalmasi gerekir.

Filozoflarin kendi kaidelerine goére sdyle deme haklari vardir: Karsit
olanlardan birinin hazirlamasi kendisine karsit olanin hazirlamasini ortadan
kaldirir. Onceleyenin, eklenenin hazirlayicisi olmasi gibi bu hazirlama da
onceleyenin varliginin hazirlamasini ortadan kaldirir. Ta ki eklenenin hazirlamasi
tamamlandiginda 6nceleyenin varliginin hazirlamasi tamamuyla ortadan kalkar. O
halde 6nceleyen sona erer ve eklenen hudisa gelir.

Bu kisirdongli de olmaz. Clnki eklenenin hazirlamasi, ©nceleyenin
varliginin malulldir. Bu ise dnceleyenin varliginin hazirlamasini ortadan kaldirr.
O halde 6nceleyen, arazi olarak kendisine eklenen yoklugunun illetidir. Bu yokluk,
eklenenin varligi icin sarttir. Yoksa eklenenin varliginin hazirlamasi igin sart
degildir. Boylece kisirdéngii olmaz.
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Bu sekilde filozoflarin yontemlerine gére hadislerin ezeli ilkeden sud(runa
iliskin aciklama tamamlanmis olur. Bir hadisin bir [baska] hadisten arda kalmasi
ise ancak bu ikisinin birbirine karsit olmasindan dolayi gerekli olur. Her hadis,
kendisinin yok olmasinin arazi illetiyken kendisinden sonra bir baska seyin
varliginin ise zati illeti olur.

Biitlin bunlar, bu konuda filozoflarin sistemleri hakkinda bende yerlesmis
olan seylerdir. Basari Allah’tandir. O dogru olani en iyi bilendir.

Kaynakga

Cesur, A. (2011). Kemalpasazade’nin Risale Fi Tekaddimi’l-illeti’t-Tamme ‘Ale’l-
Ma‘lal Adli Eserinin Tahkik, Terciime ve Degerlendirmesi. Yiiksek Lisans Tezi.
Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Gazali, Ebl H. (2005). Filozoflarin Tutarsizligi (cev. M. Kaya, H. Sarioglu). istanbul:
Klasik Yayinlari.

ibn Sina (2005). Isaretler ve Tembihler (gev. A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli).
istanbul: Litera Yayinailik.

ibn Sind (1364). Kitabi’'n-Necat (nsr. Mirteza). Tahran: el-Mektebetil-
Mirtezaviyye.

ibn Sina (2004). Kitabi’s-Sifd’: Metafizik | (¢ev. E. Demirli, O. Tirker). istanbul:
Litera Yayincilik.

Kilig, M. F. (2011). ibn Sind’nin Hud(s Yorumu. Beytulhikme An International
Journal of Philosophy, 1 (2): 104-132.

Kilig, M. F. (2013). ibn Sind’nin Sebeplik Teorisi. Doktora Tezi. istanbul: istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Razi, F. (1987). el-Metdlib’l-“aliyye mine’l-‘ilmi’l-ilahi IV (nsr. Ahmed Hicazl es-
Seka). Beyrut: Dard’l-Kitabi’l-‘Arabi.

Sirinov, A. (2012). Nasiriiddin Tasi. TDV islam Ansiklopedisi, C. XLI. istanbul: TDV
Yayinlari: 437-42.

Taskoprizade. en-Nehel ve’l-‘alel fi tahkiki aksami’l-‘ilel, Mecm{‘u’r-resail’l-
felsefiyye icinde, Ex Biblioth. Regia Berolinenli, Sprenger, No: 1823, v. 56b-
83b.

Tasi, N. (1383). Evcibetd’l-mesdili’n-nasriyye (nsr. A. NGranf). Tahran: Pejuhesgah-i
‘Uldm-i insanf ve Mutale‘at-1 Ferhengi.

Tasi, N. (2015). Felsefe Mektuplart (cev. M. Demirkol). Ankara: Fecr Yayinlari.

Tast, N. (1405). Musdri‘u’l-Musadri‘ (ngr. H. Mu‘zf). Kum: Kiitiibhane-i ‘Umami.

Tasi, N. (1359). Ribdtu’l-hadis bi’l-kadim. Telhisu’l-Muhassal bi’n-dimami Resdil ve
Fevaidi’l-KelamT (nsr. A. NGrani). Tahran: Muessese-i Mutale‘at-i islamf icinde:
482-4.

Tasi, N. (1960). Serhu’l-isarat ve’t-tenbihat Ill (nsr. S. Diinya). Kahire: Dari’l-
Me‘arif.

TGsi, N. Risdle fi’l-“illeti’t-tdmme. istanbul Siileymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya,
No: 4842, v. 97b,17-98b,17.



Nasiriiddin et-T(s’nin Ezelf ilkelerle Hadis Varliklarin irtibati Hakkindaki Bir Risdlesi N
(Risale fi’l-“illeti’t-tamme)

Tast, N. Risale fi’'l-illeti't-tdmme. istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giresun
Yazmalar, No: 3571, v. 1113,3-1123,7.

TGs, N. (1996). Tecridi’l-“akdid (nsr. A. M. H. Silleyman). iskenderiye: Dari’l-
Ma‘rifeti’l-Cami‘iyye.






Mukaddime, 2017, 8(1), 155-172
doi: 10.19059/mukaddime.296788

Nasirali isa’nin Erken D6nem Yahudi Literatiiriine
Yansimalari

Zafer DUYGU'

Oz: isa ve &gretileri hakkinda bazi kayitlar nakleden kaynaklar arasinda
cesitli Hiristiyanlik anlayislarini yansitan “kanonik” ve “apokrif” inciller
bilimsel agidan dncelikli yere sahiptir. Ancak bizzat isa’min da mensubu
oldugu Israilogullari kavmi biinyesinde, Isa’min kendisi hakkindaki
iddialarina veya giindeme getirdigi dinf icerikli prensiplere iman etmeyen
Yahudiler de konuya iliskin bazi kayrtlar olusturmuslardir. isa’nin Yahudi bir
muhitte dogup blyldigi ve umumiyetle Musa Seriati lizerine vaazlar
verdigi gbz ontinde bulundurulursa, Yahudilerin séz konusu kayitlarini en
azindan teorik agidan énemsemek gerekir. Bu makale, isa ve 8gretilerinin
Milad? takvimin erken yiizyllarinda Yahudi rivayetlerindeki izlerini ana
hatlariyla tanitmak ve degerlendirmek amaci tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nasirali isa, Flavius losephus, Talmud, Yahudi Trypho ile
Diyalog, Celsus’a Reddiye.
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Giris

Nasirali’ isa’nin Hiristiyanlik binyesinde oldugu gibi ilahi koken atfedilen
dinler arasinda da énde gelen bir ihtilaf konusu oldugu rahatlikla séylenebilir. Bu
baglamda, 6rnegin, kimi zaman Yahudilere veya bazen de Hiristiyanlara kosut bir
bakis yansitan, ancak genel itibariyle dile getirildiginde temel bazi konularda
bilhassa Hiristiyanliga kiyasla olduk¢a farkl izahlar barindiran bir kristolojik
yaklagim VII. yiizyilla birlikte islam diinyasi tarafindan giindeme tasinmistir.”
Bdylece Mdislimanlarin isa’nin tabiati ve kisiligi ile “ilah” olduguna iliskin
iddialara dair tartismalari ve getirdikleri nass esasli izahlari Hiristiyanhk
diinyasindaki kristolojik tartigmalara farkli yaklasimlarla da olsa reddiyeler
gelenegini baslatici amil olmustur.?

isa’va iman etmeyen Yahudiler ile O’nun yolunu izlediklerine inanan
Hiristiyanlar ise bazen cok siddetli merhaleleri bulunan ¢ok daha kokli bir
miinakasa tarihi insa etmislerdir.* Konuya iliskin Yahudi literatiirti, gayrimesru bir
cocuk olarak kendi aralarindan ciktig éne siiriilen Nasirali isa’yi aslinda israil’i
yozlastirma niyeti gliden sapkin bir biiylicii olarak resmetmistir. Ana akim
Yahudilik, Hiristiyanhigin isa’ya dair neredeyse biitiin kabullerini reddetmis ve
konu kapsamindaki tartismalari ihtiva eden genis bir yazinsal gelenek Gretmistir.
Bu cercevede, Hiristiyanlik denilen inan¢ sisteminin bitiintyle “sahtelikler”
tizerine kuruldugu ana akim Yahudiler tarafindan 6ne siriiimistir. iste Yahudi
literatiiriinde karsimiza ¢ikan ve isa’ya isaret ettigi sanilan biitiin bir kiilliyat
temelde bu baglam tizerinde oturmaktadir.

isa’dan séz eden veya isa’ya iliskin Yahudi rivayetlerini iceren en énemli
kiilliyat; isa’min 8ykiisiini Hiristiyan karsiti bir perspektiften anlatan Sefer
Toledoth Yesu’dur. Ancak Ortacag’in ge¢ donemlerine ait olmasi sebebiyle bu
kiilliyatin arastirmacilar arasinda hakli olarak pek ragbet gérmedigi séylenebilir.
Daha erken tarihlere bakildiginda baslica dort eser dikkat cekicidir. Bu baglamda,
kronoloji itibariyle I. ylizyilin Yahudi tarihcisi Flavius losephus’un Antikiteler isimli
eseri ilk sirada yer alr. Talmud, Yahudi s6zli rivayetlerinden olusmustur. Bu
eserin tamamlanmas! nispeten gec¢ tarihlere tekabil etse de (V. yuzyll)
Talmud’un daha erken donemlere ait s6zli bazi rivayetleri ihtiva ettigi
bilinmektedir. Yahudi Trypho ile Diyalog ismini tasiyip Hiristiyan bir yazar olan
Sehit lustinos tarafindan Il. ylizyl ortalarinda kaleme alinan calisma, Yahudilerin
isa ve Hiristiyanlik hakkindaki bazi iddialarini Trypho adindaki hayalf bir Yahudi
karakter lzerinden nakletmistir. Yine Hiristiyan bir muellif olan Origenes ise

Katkilari sebebiyle Dog. Dr. Mehmet Sait Toprakile Yrd. Dog. Dr. Kutlu Akalin’a tesekkdir ederim.

Hristiyanlar ile Mislimanlar arasinda cereyan eden polemik gelenegi baglaminda bk. Hoyland, 1997: 454-519;
Guenther, 1995: 1-16; Griffith, 2008: 197-212; Kaplan, 2006a; Kaplan 2006b: 165-183; Ayrica bk. Haider, 1999.
Konuya iligskin detaylar igin bk. Thomas- Mallett (ed.), 2013 (1-5 cilt serilerine bk.).

Hristiyanlar ile Yahudiler arasindaki polemik gelenegi icin 6rnegin bk. Maccoby, 1982; Schonfield, 1937.
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Celsus’a Reddiye isimli eserinde Celsum adli pagan yazarin Yahudi bir karakter
Gzerinden Hiristiyanhiga yonelttigi elestirileri cevaplamistir.

Bu noktadan hareketle bu makalenin baslica amaci, isa’nin erken dénem
Yahudi literatiiriindeki izlerini s6zii gecen bu eserler baglaminda ana hatlaryla
tanitmak ve degerlendirmek olacaktir.

1. Flavius losephus (6. 100?): Testimonium Flavianum

Alanin uzmanlarinca yakindan taninan Flavius losephus, I. ylizyillda yasamis
cok 6nemli bir Yahudi yazardir. losephus’un meshur eserlerinden birisi olan
Antikiteler’de iki defa isa’ya, bir defa da cemaatine atifta bulundugu
anlagiimaktadir. losephus bunlarin ilkinde isa’nin bilge bir adam oldugunu
sdylemis ve aslinda tuhaf bicimde “O’nu insan diye nitelemenin kendisine karsi
haksizlik olabilecegi” imasinda bulunmustur. Ciinkii losephus’a gére isa sasilacak
derecede mucizevi isler yapmisti ve hakikati memnuniyetle kabul edenler icin bir
dgretmendi (losephus, 1999: xviii. 3. 3). Isa’ya Yahudi ve Yahudi olmayan
(gentiles) bircok kisi tarafindan iman edildigini 6ne stiren losephus, satirlarini su
sozlerle stirdiirmuisti:

O, Mesih’ti. Aramizdan énde gelenlerin 6nerisi Gzerine (Roma valisi

Pontius) Pilatus onu haca mahkim etti. Ancak O’nu sevenler O’na

karst hissettikleri bagliiktan vazge¢mediler. Cinki O, ilahi 157
peygamberlerin 6nceden bildirdikleri ve bin (tane) baska mucize ——
tarafindan da gosterildigi Gzere, Gguncl gin (dirilerek) yeniden canli

olarak onlara (=kendisine inananlara) gérinmisti. (Boylece,) O’nun

ismiyle anilan Hiristiyanlik taifesi bugiin de mevcudiyetini
strdtirmektedir (losephus, 1999: xviii. 3. 3).

losephus’un bu anlatimi bilim insanlarinca Testimonium Flavianum (Flavius
losephus’un tanikligi) seklinde isimlendirilmistir. Fakat Testimonium Flavianum
son derece tartismali bir kayittir. Clinkii isa’ya iman etmeyen losephus gibi bir
Yahudi’nin isa’yr insan diye nitelendirmenin O’na karsi haksizlik olabilecegi
vurgusunu yapmasi arastirmacilar tarafindan hakl sekilde garipsenmistir. Diger
taraftan, yukaridaki paragrafta vazih surette gériildiigii tizere, losephus isa’nin
Mesih oldugu, biiylk mucizeler gésterdigi veya 6limiinin ardindan Ggtinci giin
dirilerek 6grencilerine gortindiigl tarzinda Hiristiyanlara ait iddialari ve kabulleri
dile getirmistir.> Kisacasi, losephus’un séz konusu kaydi ciddi sipheleri ve
tartismalar beraberinde tagimaktadir.

5 Hristiyan bir yazar olan Origenes, (Contra Celsum, 1. 47), Flavius losephus’un isa’yr “Mesih” olarak gérmedigini
belirtmektedir. Bizzat losephus’a gore (Jewish War, 3. 8. 8. 9), kendisi Roma hiikiimdar Vespasianus’u “Mesih”
kabul etmektedir. Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Késtenberger-Kellum-Quarles, 2009: s. 105; Habermas,
1996: 192.
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Bu baglamda, Testimonium Flavianum konusunda ¢ok zamandir bircok
arastirmaci cesitli gériisler 6ne siirmistir.® Ginimiizde genel itibariyle
losephus’un Testimonium Flavianum’a esas teskil eden bir isa kaydini gercekten
de distigl zannedilmekte, ancak bu orijinal kaydin sonradan Hiristiyan bir
mistensihin  muidahalesiyle interpolasyon hiviyetine burindigi kabul
edilmektedir.” Bu durumda losephus’un isa’ya yénelik sdzlerinin hi¢ degilse
burada verildigi sekliyle losephus’a ait olmadigi ve bu yilizden de otantik
sayllamayacag anlasiimaktadir. losephus’un muhtemel orijinal kaydi ise tam
olarak bilinmedigi icin Testimonium Flavianum isa’nin kisiligi, mesaji veya amaglari
gibi hususlarda “kanit” hiikmi tasimamaktadir. Bununla beraber, sayet boyle bir
orijinal kayit mevcut idiyse bunun belki en azindan varligi bile tartisilan isa’nin
tarihsel bir sahsiyet olarak mevcudiyetine dair Yeni Ahit disindan delil sayiimasi
mimkdin olabilirdi.

losephus ayni eserde kaynaklar tarafindan Nasirali isa’nin kardesi oldugu
sdylenen Yakup’un éldirilmesi hadisesine iliskin bir anlatim da yapmus ve isa’ya
bu sirada da kiiciik bir atifta bulunmustur. Yakup’un isa’nin élimiinden hemen
sonra Yarusalim’deki (Kudiis) isa cemaatini 62 yili civarlarina kadar yénettigi
bilinmekte ve o zamanlar isa’ya iman etmeyen Yahudiler arasinda bile son derece
saygin bir kisiligin mimessili oldugu diistiniilmektedir.® losephus’a gére, Yakup
ile beraber isa cemaatine mensup diger bazi kimseler Yahudi Yiksek Kurulu
(Sanhedrin) tarafindan yargilanmislar ve Musa Seriat’na karsi bozgunculuk
yaptiklari gerekgesiyle 6liim cezasina carptirilmislardi. iste losephus bu hadisenin
detaylarini naklederken Yakup’un “Mesih” diye anilmakta olan isa’nin kardesi
oldugunu belirtmisti (losephus, 1999: xx. 9. 1).

losephus’un Yakup bahsi tizerinden Mesih’e yaptigr bu ikinci atfin otantik
sayllmasi gerektigi kanaati arastirmacilar arasinda yaygindir (Dunn, 2003: 141;
Eisenman, 1997: 60; K&stenberger vd, 2009: 104-105; Ehrman, 1999: 61; Evans,
1995: 43; Martin, 1993: 48-49; Case, 1912: 254-256; Lidemann, 1996: 49-52;
Goguel, 1926: 33-38; Holding, 2008: 46-51). Dolayisiyla, tarihsel bir sahsiyet olarak

® Bazi arastirmacilar Testimonium Flavianum konusunda sadece son elli yillik zaman zarfinda yiizden fazla tartismay
bildiklerini sdylemektedirler. Ornegin bk. Feldman-Hata (eds.), 1987: s. 55; Goguel, 1926: 429-433 (Burada, konuya
iliskin olarak daha énce giindeme getirilen tartismalar bahis konusu edilmektedir).
7 Bu hususta ortaya atilan cesitli gériislere 6rnek olmasi agisindan bk. Eisenman, 1997: 66; Evans, 1995: 42-43;
Kdstenberger vd., 2009: 105 vd; Wells, 1996: 48; Wells, 1986: 10; Goguel, 1926: 29-33; Olson, 2013: 97-114; Holding,
2008: 21-46; Drews, 1910: 230-231; Riesner, 1991: 185-186; Feldman- Hata (eds.), 1987: 54 vd; Habermas, 1996: 192;
Stanton, 1989: 143; Pagels, 1989: 71; Dunn, 2003: 141 (Dunn, losephus’un tahmini orijinal kaydinin metnini
vermektedir); Powell, 1998: 32-33; Ehrman, 1999: 61; Gowler, 2011: 19. BSlim; Kanca, 2013: 20-22 (Bu son
calismada, ss. 20-22’de, losephus da dahil olmak kaydiyla isa’ya dair Hristiyanlik geleneginin disindan geldigi farz
olunan tanikliklarin kimisi ele alinip degerlendirilmistir. Yazar, burada, “biitiin bu bilgiler isa’nin tarihi bakimdan
varligina agikga isaret etse de O’nun sahsiyetini ve 6gretisini ortaya koyma agisindan bize 1sik tutmamaktadir”
diyerek isabetli bir yaklagim sergilemistir. Ancak ayni yerde gecen “Mesih’in adi hi¢bir zaman Hiristiyanhgin
kurucusu olarak ele alinmamistir” ifadesi dogru degildir); Ayrica bk. El-A’zami, 2006: 327-328 (Yazar, ilk el
kaynaklarin kullanilmasi suretiyle tarihi bir sahsiyet olarak isa’yr kanitlamayi imkansiz gérmektedir); losephus’un
diger bazi calismalarinin farkli dillerdeki terciimelerinde de interpolasyon oldugu anlasilan bazi isa atiflariyla
karsilasildig belirtilmektedir. Bu konuda bk. Evans, 2004: 379; Case, 1912: 256 vd.
Konuya dair 6nemli bazi tespitler igin 6zellikle bk. Maccoby, 1987: 4 ve devaminda birqok yerde; Ayrica diger
birgok detay igin bk. Eisenman, 1997.

o
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Nasirali isa’min mevcudiyeti konusunda Yahudi tarihci losephus’un sahsiyetinde
M. I. ytzyll sonlarindan mihim bir tanikhga sahip bulundugumuz sdylenebilir
(Eisenman, 1997: 60; Liidemann, 1996: 49). Ancak losephus’un muhtemelen
otantik olan bu ikinci kaydi sirasinda isa’min kisiliginden, mesajlarindan,
Ogretilerinden veya amaclarindan bahis agmadigr da goriilmektedir.

2. Yahudi Sézlii Rivayetleri (Talmud)

Yahudiler sézlli rivayetlerini asirlar boyunca kusaktan kusaga
aktarmislardir. Yahudi sézli rivayetleri 135 yiinda 6lmeden 6nce Rabbi Akiba
tarafindan dizenlenmis, sonra onun &grencisi Rabbi Meir tarafindan tashih
edilmis ve nihayet 200 yili civarinda Rabbi Yehuda tarafindan tamamlanmistir.
Buna ‘“Misna” adi verilmektedir ve Talmud’un ilk béliminid Misna
olusturmaktadir. Talmud’un &teki béliml “Gemara” ise Misna’nin yorumudur.
Ayrica, Talmud’u daha anlasilabilir kilmak amaciyla “Agada” adi verilen bir kisim
daha ilave edilmistir (Toprak, 2012: 137-142; Unterman, 1971: 56-58; Habermas,
1996: 202; Strack, 1931: 3-7; Adam, 2001: 22-23).

Buradan hareketle Talmud Yahudi hahamlarin (rabbi) sézli rivayet ve
vaazlarini i¢eren dinf bir ¢alisma tabir edilebilir. S6z konusu kiilliyat 200-500 yillar
arasinda kayda gegirilmistir. Burada Nasirali isa’ya ve Hiristiyanliga yénelik oldugu
zannedilen kimi iddialar ve degerlendirmeler de mevcuttur. Konuya dair
arastirmalar isa’nin Talmud kdilliyatinda yer alan rivayetlerde “Ben Stada”, “Ben 159
Pandera”, “Yesu Bar Pandera” ve “Yesu Bar Stada” gibi isimlerle anildigi
kanaatine ulagmistir. Hiristiyanligin ise ayni rivayetlerde “minuth” (“sapkinlk’)
seklinde isimlendirildigi gorilmektedir ki, Hiristiyanlarin “minim” (“sapkinlar”)
biciminde zikredilmeleri de bu yiizden dogaldir.®

Talmud’un isa ve Hiristiyanlik hakkindaki rivayetlerine genel olarak
bakildiginda, bu rivayetlerin temelde isa’nin kendisi hakkindaki savlarini veya
Hrristiyanlarin O’na atfettikleri hususiyetleri reddeden Yahudilerin isa’ya ve
Hiristiyanlara karsi hissettikleri siddetli bir diismanlik olgusundan beslendigi
gortlmektedir. Bu diismanlik olgusu Talmud rivayetlerinin baskin karakteri olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Ancak Yahudi rabbilerin isa hakkinda Yahudi gelenegi
disinda baska hicbir yerden bilinmeyen bazi iddialart giindeme tasidiklari da
belirtilmelidir. Talmud’un konuya dair séylemleri su baslklar altinda 6zetlenebilir:

(1) Isa’nin Gayrimesru Bir iliskiden Dogdugu iddialari

Talmud rivayetleri isa’nin gayrimesru bir cocuk oldugu iddiasini tagimistir.
Bu baglamdaki rivayetlerin muhtelif varyantlarina gére, kadin berberligi veya
terziligi yapmakta olan, bir rivayette Paphos Ben Yehuda adinda birisiyle evli
oldugu 6ne siriilen ve kimi zaman Yeni Ahit kitabindan da bilinen Mecdelli
Meryem ile karistirildigi anlasilan Meryem isminde bir kadin kocasini aldatma

9 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Schafer, 2007: 15; Liable, 1893: 7-12, 32; Herford, 2003: 35-37, 39, 95, 99, 107;
Brewer, 2011: 272; Parkes, 1964: 109-110; Evans, 2004: 375-376; Rubenstein, 2002: 169; Martin, 1993: 49-50.
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egilimi icindedir ve kocasi bunu fark etmistir. Endise icindeki adam bu sebeple
esini eve kilitler. Ancak buna ragmen kadin kocasina sadik kalmayarak onu aldatir
ve bu illegal birlikteligin ardindan isa dogar.™

Hiristiyanligin Yeni Ahit’te mevcut eski bazi metinlerine gére, hem isa’ya
iman eden bazi kimseler hem de O’nu reddeden Yahudiler isa’yr Yusuf ile
Meryem’in dogal yollardan dinyaya gelen cocuklar olarak gérmislerdi.”
Bununla beraber, erken dénemlerden itibaren isa’nin mucizevi sekilde babasiz
dogdugu bicimindeki bir inancin da Hiristiyanlar arasinda kabul gérdiigii net
olarak bilinmektedir. Binaenaleyh bu mucizevi dogum &ykiisii Matta ve Luka
incilleri tarafindan séz konusu edilmistir (Matta, 1: 18-25; Luka, 1: 26-38). Bu her iki
anlatimin ortak yoni Meryem’in Kutsal Ruh’tan gebe kaldigini 6ne stirmeleridir.
Fakat aralarinda 6nemli bir fark bulundugu da gézlenmektedir. Zira Matta’nin
aksine Luka incili'nin mechul miellifine goére bu durum isa’ya “Tanr Oglu”
denilmesinin temel sebebidir (1: 32, 35).

Bununla beraber, o zamanlar “Tanri Oglu” seklindeki bir tabirin Yahudiler
arasinda da yaygin sekilde kullanildigi bilinmektedir. Fakat anlasilan o ki,
Yahudilik baglaminda bu tabir “Allah’a yakin olma” durumunu ifade eden ve
“Tanr’nin yeryliziindeki sevgili kulu” manasini iceren bir anlam tasiyordu
(Toprak, 2012: 126, 540. dipnot). Bu cercevede, Yahudilerin erken ytzyillarda
“Tanri Oglu” tabirinin Hiristiyanlar arasinda isa icin kullanildigini bildikleri, ancak
tabire Hiristiyanlik baglaminda Yahudilikten ¢ok daha baska -ilahi- anlamlar
yiiklendiginin farkinda olduklari anlagiimaktadir. Zira Talmud’un isa’nin annesine
yonelik kétiileyici iddialar, herhalde daha ziyade isa’min “Tann Oglu” olduguna
dair Hiristiyanlar arasindaki yaygin kanaate karsi polemik sayilmaldir. Baska bir
ifadeyle, Talmud killiyatinda gecen Meryem’e iliskin iddialar muhtemelen
“mucizevi dogum” meselesi hakkindaki varsayimlari sebebiyle Hiristiyanlara ve
incil metinlerine karsi bir cevap, daha dogrusu farkli bir tefsir hikmi
tagimaktadir. Bu yiizden bu rivayetleri isa i¢in bagimsiz bir taniklik gibi gérmek
pek mimkin degildir. Kaldi ki, Meryem’e yénelik iddialarin detaylar biyitk
tutarsizliklar icermistir. Biitlin bu olgulardan hareketle, mevzu bahis rivayetleri
isa’nin babasi konusunda Yahudilerin de kesin ve miisterek bir bilgiye sahip
bulunmadiklari veya isa’nin babasina iliskin o zamanlar tartismalar yasandig
bicimlerinde yorumlamak da mimkiindiir.

(2) Isa’nin Yahudi Hocasinin Yolundan Saptigi iddialari

Talmud rivayetlerine konu olan, muhtelif varyantlari bulunan ve genel
itibariyle bir 6gretmen ile onun ucari 6grencisinin iliskisini dykileyen bazi kayztlar,

'® Konuya iligkin tim varyantlar igin bk. Pick, 1910b: 13-16; Liable, 1893: 16-17, 26-30, 34; Herford, 2003: 35, 37, 39;
Brewer, 2011: 272; Evans, 2004: 376; Schafer, 2007: 17-21.

" Bircok drnek arasindan bk. Luka, 3: 23.

" Cesitli degerlendirmeler icin bk. Evans, 2004: 376; Schafer, 2007: 20; Késtenberger vd, 2009: 107; Liable, 1893: 11;
Ehrman, 1999: 63 Ehrman, incillerin dili olan klasik Yunanca’daki map@gvdv (parthenon-bakire) kelimesinin yazim
agisindan “Pandera” ile yakinligina/benzerligine dikkat cekmekte; buradan hareketle isa’nin bakireden dogumuna
iliskin Hristiyan rivayetlerine karsi Yahudilerin zekice bir saldirida bulunmus olabileceklerini diisiinmektedir.
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arastirmacilar tarafindan Nasirali isa’yla iligkilendirilmektedir. Rivayete gore,
Yahudi bir 6gretmen Yarusalim yolculugu sirasinda iskenderiye’de mola verir.
Burada gayet konuksever bicimde agirlanir. Ayrilma zamani gelen 6gretmen,
muglak bazi climleler kurar. Maksadi, konuk evinin sahibesine tesekkir
mahiyetinde 6vgl dolu sdzler sarf etmektir. Yaninda bulunan bir égrencisi ise
efendisinin niyetini ve sOzlerini yanlis anlar. Hocasina itiraz eder, clinki kendi
diistincesine gore konuk evindeki hanimin gozleri bazi agilardan kusurludur.
Ogrencisinin niyetinden ve haddini asan sézlerinden mahcup olan égretmen
derhal onu yanindan uzaklastinr. Ogrenci ise affedilmek umuduyla bircok kez
hocasina geri gelir. Ancak hocasi onu her defasinda yeniden reddeder. Yine boyle
bir sirada, fakat bu kez tam da hocasi artik 6grenciyi bagislamak tizereyken,
Ogrenci bir kez daha yanhs anlamaya kapilir ve yeniden reddedilecegini
zannederek putperestlige baslar. Hocasi da bunun tlizerine 6grencisinin blyticl
oldugunu ve israil’i yozlastirdigini ilan eder (Gero, 1994: 287; Rubenstein, 2002:
174-175; Schafer, 2007: 35-51; Liable, 1893: 41; Stanton, 1989: 144)."

Bu 6ykiiniin Filistin Talmudu’nda gegen varyanti 6gretmeni Yudah Ben
Tabbay ile 6zdeglestirmis, 6grenci icin ise herhangi bir isim belirtmemistir. Ancak
ayni 6ykiiniin Babil Talmudu’ndaki varyantinda 6gretmenin Yesu Ben Perahyah
ismiyle verildigi, 6grencisinin ise acik bir tarih yanilgisi pahasina isa oldugu
iddiasinin giindeme tasindig1 belirtiimektedir (Liable, 1893: 42; Gero, 1994: 288
vd; Pick, 1910aH: 17 vd; Schafer, 2007: 35)." Bu anakronizm nedeniyle dykiinin 161
otantikligini veya tanikhiginin degerini tartismak yersizdir. Bununla beraber, bu
tarz rivayetlerin sonradan inanctan saptigi 6ne siiriilse de isa’nin aslinda Yahudi
bir miifredat altinda yetistirilip Tevrat hakkinda bilgi sahibi bir kimse oldugu
yonindeki kabule Yahudilerin de itiraz etmedikleri bi¢ciminde yorumlanmasi
olasidrr.

(3) isa’nin Misir’da Biiyii Sanatini Ogrendigi iddialari

Talmud’un bazi rivayetlerinde Nasirali isa’nin sihir sanatinda mahir bir
blytici oldugu iddialariyla karsilasildig belirtiimektedir. Bu minvaldeki iddialara
gore, isa biiyli yapmayi Misir’da bulundugu bir sirada égrenmis, bu sanata iliskin
sirlt bilgileri bedeninde yer alan bir kesigin icinde saklayarak veya bagka bir
rivayette viicuduna sihir isaretlerinin dévmesini yaptirarak gizlice israil’e
getirmisti (Evans, 2004: 376; Pick, 1910a: 19-20; Herford, 2003: 51-56; Schafer
2007: 15; H. Liable, 1893: 46-50; Dalman, 1893: 33; Ehrman, 1999: 63; Case, 1912:
101-102).

Erken dénemlerden itibaren muhtelif Hristiyan topluluklarin isa’nin yasami
sirasinda ¢ok sayida dogalistlii belirti gerceklestirdigi yoniinde miuisterek bir
kanaat tasidiklari séylenebilir. isa’nin cocuklugu esnasinda bir ara Misir’da
bulundugu ise Matta incili'nin mechul muellifi tarafindan &éne sirilen bir

 Evans (2004: 376), isa ile birlikte oldugu varsayilan baska bir rabbinin hikayesini de aktarir.
'* Buradaki tarih yanilgisinin (anakronizm) sebebi, éykiintin iki versiyonunda da 6gretmen ile 6zdeslestirilen iki ismin
aslinda isa’dan énceki bir dsnemde yasamis olmalaridir.
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husustur (2: 13). Misir, pek ¢ok kaynak tarafindan vurgulandigi tzere antik
caglarda biyl sanatinin merkeziydi. “isa’min biyiiciligine” dair Talmud
rivayetleri ise herhalde yasami esnasinda veya élimiiniin sonrasinda isa’nin ¢ok
sayida mucize gerceklestirdigi yonitindeki Hristiyanhk iddialarina karsi Yahudilerce
uretilmis bir polemik olmalidir. isa’nin bir ara Misir’da bulundugu Matta incili
tarafindan sdylendigine gore, Yahudiler icin isa’nin biyiictlGgi ile Misir arasinda
baglanti kurmak muhtemelen pek zor olmamustir.

(4) isa’nin “Sapkin” Olmasi Nedeniyle Reddedilmesi Gerektigi iddialari

Talmud’un bazi rivayetlerinde isa’nin “kendi yiyecegini alenen yakan”
birisi olarak nitelendirildigi dislintlmektedir. Aslinda bu ifadenin ne manaya
geldigi tartismalidir. Bir gériise gére, burada isa’nin grenilmis bir seyi veya kendi
Ogrendiklerini alenen reddettigi anlami dile getirilmek istenmistir. Bu baglamda
isa bir olasilikla 6gretilere aykiri ve kétii sekilde yasayan ve israil térelerine ihanet
eden bir “dének” olarak sunulmak istenmistir. Bu ylizden o, kotii sohret sahibi
bir kimse ve sapkinli§a meyil gdstermis birisi olarak verilmistir. Diger bir goriise
goreyse Hristiyan toplantilarinda sunulan kurbanlar Yahudiler tarafindan putlara
sunulan kurbanlar olarak gérilmistiir. Yahudiler, bu uygulamayr isa’nin
baslattigini  dustinmisler ve s6z konusu ifade ile de bu dislincelerini
yansitmiglardir (Dalman, 1893: 34-35; Herford, 2003: 57-62; Liable, 1893: 51; Pick,
1910a: 21; Schafer, 2007: 26-27).

Talmud rivayetlerinde karsimiza ¢ikan isa’ya iligskin baska bir takim iddialar,
erken yiizyillardan itibaren isa’nin “tanriigl” meselesine dair bir takim kabullerin
mevcudiyetine taniklik etmektedir. Bu cercevede, s6z konusu rivayetler hem
tanr oldugunu sdyleyen hem de ayni zamanda kendisini insanoglu tabir eden
birisinin yalanci sayilmasi gerektigi kaydini dismdistiir. Konuya iliskin diger bazi
kayitlar Tanr’ya bir ogul isnat edilmesi dislncesini elestirmektedir; zira bu
takdirde iki tane tanri bulunduguna hilkkmetmek gerekir. Nitekim rivayete gore
bu gibi 6gretiler “fahisenin oglu” diye tanimlanan birisi tarafindan yayilmist
(Liable, 1893: 50; Pick, 1910a: 21; Herford, 2003: 62; Kdstenberger vd., 2009: 107-
108; Dalman, 1893: 34).

(5) Isa’nin infazina Dair Rivayetler

Talmud isa’nin akibeti hususunda da bir takim kayitlari havidir. Bu kayitlar
arastirmacilardan bazilarinca Talmud kiilliyatinda yer bulan isa rivayetlerinin en
eskisi ve otantigi addedilmistir. Nitekim bu baglamda viicuda getirilen cesitli
varyantlar tek bir ciimleyle toparlarsak; isa’nin biiy(i yapmak, israil’i yozlastirmak
ve bozgunculuk gikarmak iddialaryla yargilandigi, suglu bulundugu, taslandigi ve
nihayet Fisih Bayrami™ arifesinde asildigi yoniinde bir sonuca ulasilabilir. Rivayete
gore bir tellal infazdan énce kirk giin boyunca isa’nin biiyli yaptigi gerekgesiyle

> Fisth (Pesah), Yahudilerin Misir’daki kélelik hayatindan kurtuluslarini yad ettikleri ve Yahudi geleneklerinde 6nemli
yeri olan dini bir bayramdir.
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taslanacagini ve O’nun israil’i yozlastirmakla suclandigini ilan etmis ve isa lehine
taniklik yapmak isteyenleri mahkemeye cagirmist:.'®

Buradan acik¢a anlasildigi (zere, isa’min infazinin Romalilar eliyle
gerceklestigi  yonlindeki  Yeni  Ahit rivayetleri Talmud tarafindan
desteklenmemistir. Bilindigi gibi, Yeni Ahit incil metinlerine gére Nasirali isa
fanatik ve gelenekgi Yahudilerin israrli talepleri neticesinde Roma valisi Pontius
Pilatus’un izniyle Romali askerler tarafindan ¢armiha gerilerek o6ldirtlmistd.
Halbuki isa Talmud’a gére Yahudilerce asilarak idam edilmistir. Ancak bu
rivayetlerde Hag kavrami da gegmemektedir.

(6) isa’nin Takipcilerine iliskin iddialar

Talmud kiilliyatinda gecen bir takim rivayetlerin isa’nin takipgilerinden
bazilarina isaret ettigi sanilmaktadir. Ornegin, isa’nin Yahudi kékenli égrencileri
olduklari tahmin edilen ve Bar Kohba isyani (132-135) sirasinda katledilmis
olabilecekleri 6ne siiriilen Matthai, Nakkai, Netzer, Buni ve Thedah’in isimleri
Talmud tarafindan zikredilmektedir. Arastirmacilar arasinda soézii gegen bu
kisilerin isa’nin takipgisi olmalari sebebiyle Yahudiler tarafindan cezalandirildiklari
diistincesi yaygindir."”

isa’nin diger bazi 6grencileri ile yaptiklar isler de Talmud rivayetlerinde
yanki bulmustur. Bu 6grencile_rin en meshurlarindan birisi Kephar §amal| 163
Yakup’tur. Yesu Bar Pandera (Isa) adiyla hastalar tedavi etmesi ve Isa’nin =—=
Ogretilerinden bahsetmek suretiyle Rabbi Eliezer kabilinden 6nde gelen baz
Yahudilerin bile sempatisini kazanmasi, Talmud kiilliyatinda sézii gegen bu
Yakup’a atfedilen faaliyetler arasindadir. Ancak bazen hastalarin élimi pahasina
fanatik Yahudilerin  Yakup’un isa’min adini  kullanarak yaptigi tedavileri
reddettikleri anlasilmaktadir. Diger bir deyisle, gelenek¢i Yahudiler slimii isa
adiyla yapilacak bir iyilestirmeye tercih etmislerdir. Ayrica, isa’ya veya O’nun
Ogrencilerine sempati gosteren bazi Yahudilerin mahkeme huzurunda
yargilandiklari da Talmud rivayetlerinde kaydedilmis bilgiler arasindadir.™

Yahudi sozli rivayetlerinde minim tabir edilen Hristiyanlara yonelik
dismanca tutumun Yahudilerin Hristiyanlarla iliskilerini tanzim etme maksadi
tasiyan diger bazi rivayetlerde tezahiir ettigi sdylenebilir. Ornegin, Yahudi
yetkililerin bir dénem Hristiyanlara ait kutsal yazilarin Sabat Giinld yanmasi
durumunda kurtarihp kurtariimayacagi meselesini tartistiklari anlasilmaktadir.

® Bu konuda cesitli agilardan krs. Brewer, 2011: 273 vd; Dalman, 1893: 29; Parkes, 1964: 46; Stanton, 1989: 144;
Liable, 1893: 79-96; Schafer, 2007: 63-74; Pick, 1910a: 25-30; Herford, 2003: 78-86; Evans, 2004: 378; K&stenberger
vd., 2009: 108; Rubenstein, 2002: 175; Powell, 1998: 34; Habermas, 1996: 203; Dunn, 2003: 142; Ehrman,1999: 63
(Ehrman, bir tellalin kirk giin boyunca isa’nin infazini duyurdugu seklindeki Talmud rivayetini, Hristiyanlarin isa’nin
on iki saat gibi son derece hukuksuz bir siirede asildig| yoniindeki iddia ve degerlendirmelerine karsi bir cevap gibi
gormektedir).

"7 Farkli acilardan bk. Schafer, 2007: 52-62; Powell, 1998: 34; Herford, 2003: 90-91, 94-95; Pick, 1910b: 263-264; Liable,
1893: 71-72.

8 Cesitli agilardan krs. Dalman, 1893: 36-38; Liable, 1893: 71-72; Rubenstein, 2002: 170, 173; Pick, 1910b: 264-270;
Herford, 2003: 103-105, 108, 137-140; Schafer, 2007: 52-62; Pritz, 1988: 96.
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Yahudiler i¢in dinlenme giinii olan $abat’in geleneksel Yahudilik tarafindan ¢ok
onemli bir rittiel sayilldigi malumdur. Bdyle bir tartisma giindeme geldigine gore,
Yahudilerin Hristiyanlara ait kutsal metinlerde Tanri isminin zikredildigini ve bu
metinlerde Eski Ahit’in pek ¢ok kisminin yer buldugunu bildikleri disinilebilir.
Buna karsin, tartisilan meselenin Yahudi hahamlarca olumsuz bir hiikkme
baglandig! anlasiimaktadir. Zira Hristiyan kutsal yazilarinin $abat Giinii atesten
kurtarilmasi caiz gériilmemistir. Hatta Yahudi din 6nderlerinden birisi s6yle bir
ctimle sarf etmistir:

Oglum bile 6lecek olsa, sayet bunlardan birisi elime gegecek olsa,
icerdikleri ve kutsal dedikleri isimler de dahil timuind birden yakarim.
Eger birisi beni takip etse, bir putperestin evine siginirm, ama onlarin
(=Hiristiyanlarin) evine yine de girmem (Pick, 1910b: 271-273; Herford,
2003: 155-157).

Yahudilerin Hristiyanlari putperestlerden bile daha sapkin goriip onlara
karsi ne denli diismanca bir hissiyata sahip bulunduklari bu 6rnekte agik surette
karsimiza gtkmaktadir.

Talmud Kkdilliyatindaki bazi rivayetlerden hareketle, Hristiyanligin giin
gectikce artan etkisini kirabilmek ve yiikselisine ket vurmak gibi maksatlarla
Yahudi Rabbilerden miitesekkil bir kurulun Hristiyanhiga karsi resmf bir aforoz
karar yayinladigi distinilmektedir. Nitekim sonraki dénemlerin 6nde gelen bir
Yahudi din adami olan Moses Maimonides (6. 1204), birkath ha-minim diye bilinen
ve [sa taraftarlarina beddua ve lanet ihtiva eden bu metni séz konusu etmisti
(Pick, 1910: 273-274; Johnson, ty.. 183; Pritz, 1988: 42). Paralel sekilde,
Hristiyanligin etkisini kirabilmek amaciyla Yahudi toplumunda sosyal ve dinf
alanlarda baska bazi diizenlemelere de gereksinim duyuldugu yine Talmud
rivayetlerinden anlasiimaktadir.

3. Sehit lustinos: Yahudi Trypho ile Diyalog

Hristiyanlik diinyasinda Il. ytzyll ortalarinda 6nplana cikan ve cesitli
eserlerinden bilinen apologia yazari lustinos (6. 165), Yahudi Trypho ile Diyalog
isimli calismasinda Trypho adindaki hayalf bir Yahudi karakter Gzerinden Yahudi
geleneginin isa ve Hristiyanlik hakkindaki degerlendirmelerini nakletmis ve
bunlari ¢liriitmeye calismistir.™

lustinos’un bu eserde Yahudilerin isa’ya iliskin kimi iddia ve disiincelerini
ele alip reddettigi bélimlere bakildiginda, Yahudilerin éncelikle isa’nin Mesihligi
yoniindeki bir kabule itiraz ettikleri gériilmektedir.>® Bu baglamda, Trypho’ya
gore beklenmekte olan Mesih Kitab-1 Mukaddes’te isaret edildigi gibi bir insand
ve sonu gelmeyecek bir krallik heniiz eski caglarda ona devredilmisti. Halbuki

"9 Konuya iligkin detaylar icin bk. Justin Martyr, “Dialogue with Trypho, the Jew”, Ante Nicene Fathers, C. 1, ed. Philip
Schaff, Edinburgh 1867 (yeniden basim 2001).

*° fsa’min Mesihligi meselesinin ilk dért asirda Hristiyanlar ile Yahudiler arasindaki baglica tartisma meselesi oldugu
vurgulanmaktadir. Bk. Varner, 2013: 553.
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Hristiyanlarin Mesih ilan ettikleri (isa) onursuz ve yiiz kizartici bir kimseydi. Ciinkii
Tanr’nin Yasas’nda bahsi gecen lanet O’nun (izerine inmisti; isa bu yiizden
carmiha gerilerek o6ldirdlmistd. lustinos tarafindan Trypho (zerinden dile
getirilen bu iddialar, Il. yiizyl ortalarinda isa’min Hristiyanlik taifesinden
bazilarinca “Mesih” kabul edilmekte olduguna, “ilah” sayildigina ve O’nun
carmiha gerilerek 6ldirildigl kanaatini tagidiklarina isaret ediyor olmalidir.

Gercekten Trypho’nun sahsiyetinde Yahudi rivayetlerinin isa’ya dair
Hristiyanlik kabullerine veya bazi Hristiyanlarin iddialarina karsi ikinci 6nemli itiraz
noktasi “isa’min ilahlig” meselesi olmustur. Trypho, Hristiyan bir yazar olan
lustinos’a, Mesih’in Hristiyanlar tarafindan 6ne sirildGgi gibi caglar 6ncesinde
“tanr” olarak belirlenmis olmasi durumunda O’nun bir insan seklinde dogup
insanliga riza géstermesinin tuhaf bir paradoks ve budalalik durumu yansittigini
sOylemisti (Justin, 2001: XLVIII). Trypho, baska bir yerde ise “her seyin yaraticisi
olan Tanr’ya ilaveten baska bir tanrinin varligi nasil olur da gésterilebilir ve sonra
da onun bir bakireden dogdugu iddia edilebilir” diye sormustu (Justin, 2001: L).

Eserin diger bazi bdlimlerinde de ayni baglamda konusan Trypho, Tanr’nin
mahiyetinin meleklerden ve peygamberlerden ayrilmasi gerektigi (Justin, 2001:

LVI) ve Tanr’nin insan suretiyle dogmasinin ve beserilige tahammdil
gostermesinin olanak disi oldugu savlarini 6ne siirmis, Tanr’nin yemek
yemeyecegini sdyleyerek bu yiizden isa’nin tanr sayilamayacagini vurgulamisti
(Justin, 2001: LVII, LX, LXVIIl). Trypho’ya gore, Tanr’nin kendisine bir ogul 16_5
edinmesi ve onu da kendi kralliginin ihtisamina ortak etmesi mimkiin degildi
(Justin, 2001: LXVIII). Bdylece, Trypho’nun isa’nin ilahligina iliskin bir Hristiyanlik
kabultind I1. ylizyil ortalarinda teyit ettigi ve Yahudilerin Hristiyanlar bu bakimdan
elestirdikleri sdylenebilir.

Trypho’ya atfedilen baska bazi rivayetlerden, Yahudilerin isa’nin bakireden
dogumuna ydnelik iddialara da muhalif olduklari anlasiimaktadir. Hristiyanlarin
isa’nin bakireden dogdugunu Eski Ahit’teki kayrtlardan hareketle kanitlama
cabalarini cevaplayan Trypho, Eski Ahit’te bir bakirenin degil de geng bir hanimin
gebe kalacagi kehanetinin bulundugu disiincesini savunmustur. Trypho’ya gore,
hal bdyleyken isa’yi Yunan masallarinda gecen ve bakire Danae’dan dogan
Perseus gibi tanimlayan Hristiyanlar bu yaptiklariyla utang verici bir iddiay!
benimsemislerdi (Justin, 2001: LXVII).

lustinos’un s6z konusu eserinden hareketle, Yahudilerin Hristiyanlara
y6nelik 6n plana ¢ikan diger bazi elestirileri de giin yiiziine gkmaktadir. Ornegin,
Hristiyanlarin veya bunlardan bazilarinin Yahudi ritliellerine; siinnete, Sabat’a
veya ¢esitli yortulara riayet etmedikleri lustinos’un hayalf karakteri Trypho’dan
ogrenilmektedir. Hristiyanlar bunlari yapmak yerine kendilerine asilsiz ve sahte
bir Mesih yaratmakla ve kendilerini O’nunla beyhude yere helak etmekle
elestirilmislerdir (Justin, 2001: VIII, X). Trypho’ya goére, Eski Ahit peygamberlerini
kabul ettiklerini 6ne siiren Hristiyanlar gercekte onlarin sézlerinden dilediklerini
alir ve kullanirlar; islerine gelmeyenleri ise gérmezden gelirlerdi (Justin, 2001:
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XVII). Hristiyan olduklarini séylemelerine karsin putlara sunulan etleri yemekte
sakinca gérmezlerdi (Justin, 2001: XXXV). Yarusalim’in yeniden insa edilecegine
bos yere inanirlardi ve isa’nin diinyaya geri dénecegi zanniyla beyhude yere
kendilerini avuturlardi (Justin, 2001: LXXX).

Talmud gibi lustinos’un eserinden de Yahudilerin Hristiyanlarla iligki
kurmasini engelleme maksadi taslyan ve dinf meselelerde onlarla tartismalarini
yasaklayan bir yasanin bulundugu anlasiimaktadir. Trypho’ya gére bu yasa
Hristiyanlarin Allah’a karsi saygisizca ve kiifre varan konusmalari sebebiyle
Yahudi 6gretmenler tarafindan ¢ikarlmigti (Justin, 2001: XXXVIII).

4. Origenes: Celsus’a Reddiye

Hristiyanligin erken ytizyillardaki seckin yazarlarindan Origenes, 248 yili
civarinda kaleme aldig1 son ¢alismasi olan Celsus’a Reddiye isimli eserinde; pagan
yazar Celsum’un Ger¢ek Doktrin adl eserini inceleyerek burada Hristiyanliga
yoneltilen elestirileri cliritmeye ve yanitlamaya calismistir. Origenes, bu sirada
Celsum tarafindan yaratilan Yahudi bir karakterin isa ve ogretileriyle ilgili
iddialarini dile getirmistir. Bu sayede Celsus’a Reddiye adli eserde Hristiyanliga
yonelik Yahudi rivayetleri bulunabilmektedir.

Celsum’un Yahudi karakteri, isa meselesi hakkinda &ncelikle Talmud
kiilliyatindan asina olunan bir tutum sergileyerek isa’nin bakireden dogumuna
dair Hristiyanlik kabulline karsi ¢tkmistir. Celsum’un Yahudi karakterine gore,
isa’nin bakireden dogdugu iddiasi uydurmadir. Ciinkii O, bir Yahudi kdyiinde,
marangoz bir adam ile evli bulunan fakir bir kadindan dogmustu. Rivayete gore,
kocasi bu kadini ev hapsinde tutuyordu, ¢lnkii kadinin zina sucu isledigi
kanitlanmisti. Nitekim bu kadin kocasi tarafindan kovulduktan ve utanc verici bir
sekilde bir miiddet dolastiktan sonra isa’yr dogurmustu (Origenes, 1885: i. 28).

Origenes, eserinin baska bir béliminde ayni baglamdaki iddia ve
miulahazalar bir kez daha ele almistir. Buna gore, Celsum’un Yahudi karakteri
isa’nin annesi hakkinda konusurken onun hamileligi esnasinda nisanlisi olan
marangoz tarafindan eve kapatildigi iddiasini tasimaktaydi. Zira bu kadin zina
sucu islemisti ve Pandera adindaki (Romali) bir askerin ¢cocugunu tasidigin itiraf
etmisti (Origenes, 1885: i. 32).”

Goruldugi gibi, s6z konusu bu eserde karsilasilan Yahudi rivayetleri daha
once incelemis oldugumuz Talmud’un ayni baglamdaki rivayetleriyle bazi
agllardan oOrttismektedir. Bu olgu belki de Talmud ile Celsum’un misterek bir
kaynaktan veyahut kaynaklardan yararlanmis olabilecekleri ihtimalini
cagristirmaktadir. Origenes ise bu tarz iddialari Yahudilerin inkarciliklarina; isa’nin
Kutsal Ruh’tan dogdugu disiincesini yok etmek ve O’nun ilahi boyutunu
gormezden gelmek maksatlarina yormustur.

' Konuya iligkin degerlendirme igin ayrica bk. Liable, 1893: 19-25; Martin, 1993: 51.
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Celsum tarafindan yaratilan Yahudi karakterin ikinci bir énemli iddiasi,
isa’nin Misir'da biiyii sanatini 6grendigidir. Bu baglamdaki rivayete gére, fakir bir
kadindan gayrimesru sekilde dogan isa kendisini Misir’da usak olarak kiralamisti.
Ancak isa orada mucizevi bazi maharetler 6grenmisti ve bu bilgilerle beraber
tilkesine geri dénmiistii. iste bu sihirli giicleri sayesinde kendisini israil’de “tanri”
ilan etmisti (Origenes, 1885: i. 28).

isa’nin biiyiicii oldugunu 6ne siiren bu iddialar, bir yandan Talmud’un
yukarida inceledigimiz paralel rivayetlerini desteklemekte, diger yandan ise
isa’nin yasamu sirasinda olaganiistii bazi isler yaptigi kabuliinii onaylamaktadir.

Celsum’un Yahudi karakteri “isa’nin tanriigl” meselesine de deginmis ve
bdyle bir kabule de itiraz etmistir. Ona gére, isa’nin Misir’a kactigi bilinmektedir;
halbuki bir Tanr’nin korkup ka¢masi akil disidir. isa yemek yemistir, ancak
Tanr’nin actkmasi olanaksizdir. Oyle ki, isa (carmiha gerildiginde?) aci cekerken
Baba’si (oldugu 6ne sirilen) Tanr’dan herhangi bir yardim gérmemis, kendi
kendisine de hicbir faydasi dokunmamistir (Origenes, 1885: i. 54, i. 66, i. 70).
Bdylece, isa’nin “ilah” olmakligina dair o zamanlar Hristiyanlar arasinda bir kabul
bulundugu hususu Celsum’un Yahudi karakteri tarafindan da onaylanmustir.

Celsum’un Yahudi karakterinin sahsiyetinde Yahudi rivayetlerinin Ruh’un
giivercin seklinde isa’ya inmesi veya bazi bilgelerin yildizlan takip ederek
dogumunun ardindan isa’yi bulmalari seklinde Yeni Ahit’ten bilinen bazi Hristiyan 167
iddialarina da itiraz ettikleri goérilmektedir (Origenes, 1885: i. 40). Celsum’un
Yahudi karakteri, isa’nin yasamina dair Yeni Ahit’te anlatilanlar kabul edilecek
olsa bile, 6liminin sonrasiyla ilgili tim anlatilanlarin 6grencilerin uydurmasi
sayllmasi gerektigini 6ne stirmdstir (Origenes, 1885: ii. 13). Ona gore, Hristiyanlar
kutsal kitaplari olan incil’i tahrif edip degistirmislerdir. Bunu yaparken amaclari
isa’ya karsi yiikselen itirazlari cevaplayabilme endisesidir (Origenes, 1885: ii. 27).
Nihayet isa’yr su¢lu bulup O’nu 6lime mahkim edenler Celsum’un Yahudi
karakterine gore de Yahudilerdir (Origenes, 1885: ii. 10).

Sonug ve Degerlendirme

Bilindigi gibi, Hristiyanllk bagimsiz bir din hiviyetindeki bitiin
mevcudiyetini Yahudilige kars, kilise ise ayri bir din kurumu olarak kendi mesru
zeminini sinagoga karsi baskaldirisi sayesinde elde edebilmistir. Dolayisiyla,
Yahudiler ile Hristiyanlar arasinda erken ytizyillarda belki tahmin edilenden ¢ok
daha girift iliskiler yasanmistir ve her iki taraf acisindan da birbirlerine karsi
kusandiklari reddiye veya apologia kabilinden edebf gelenekleri bu durumun bir
tezahirl addetmek lazimdir. Bu baglamda, Miladf takvimin erken yizyillarinda
kaleme alinmis Yahudi literatiiriiniin ve bu literattiriin arkaplanini olusturan bir
takim rivayetlerin isa ve Hristiyanlar hakkinda da bazi iddialar icerdikleri
anlasiimaktadir. isa’nin israilogullari kavmine mensubiyeti ve O’nun Yahudi bir
toplumda ve Yahudi gelenekleri altinda yetistirildigi kesin sekilde bilindigine gére,
s6z konusu bu rivayetleri hi¢ degilse teorik acidan 6nemsemek gerektigi aciktir.
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Erken ylizyillarin Yahudi rivayetlerine gére Yahudi bir bdlgede yasayan
isa’nin babasi tartismalidir (Talmud, Origenes). Meryem’in ismine kara ¢alinmasi
herhalde bu durumun bir sonucudur. Ancak bu rivayetler temelde isa’nin
mucizevi dogumuna iliskin Hristiyanlik distincesine karsi reddiye mahiyeti
tasimistir. Her haliikarda; Yahudilerin de isa’nin babasi hakkinda siiphe icinde
olduklari ve hatta bazi rivayetlerde O’nun babasini Romall bir asker olarak
gostererek isa’nin Yahudi nesebini de inkar etmeye calistiklar hissedilmektedir.

Yahudi rivayetlerine gére, yasami sirasinda isa dogadistii isler yapmstir
veya yaptigi yoniinde bir takim sdylentiler yaygindir (Origenes, Talmud). Isin
esasl, Yahudiler de isa’nin mucizelerine itiraz etmek yerine bu giiciin kaynagini
O’nun Misir’da 6grendigi biiyl sanatina atfederek izaha ¢alismislardir.

Yahudi rivayetlerinden isa’nin Eski Ahit ve yerlesik Yahudi gelenekleri
konusunda bilgili birisi oldugu anlasiimaktadir. Zira isa Yahudi bilginlerin yaninda
ve Yahudi mifredati altinda yetistirilmistir, fakat sonradan sapkinhiga kayarak
“dogru” inancgtan ayrilmistir (Talmud).

Yahudi rivayetlerine gére, isa’ya inananlar veya bunlarin bir kismi O’nun
Mesih sifatina iman etmislerdir (losephus, lustinos). isa’ya iman etmeyen
Yahudiler ise O’nun beklenen Mesih sayllamayacagl disiincesinde israrc
olmuslardir.

Yahudi rivayetlerine gére, isa’ya inananlar veya bunlarin bir kismi O’nun
bir bakireden mucizevi sekilde dogduguna iman etmislerdir (Talmud, lustinos,
Origenes). Bu olgu, Hristiyanlara gére O’nun bir “tanr” veya “ilahi bir varlik”
sayilmasini miicbir kilmistir (Talmud, lustinos, Origenes). Yahudiler ise bitiin bu
iddialari asilsiz ve mantiksiz bularak Hristiyanlari tevhit prensibini ihlal etmekle
suclamislardir.

Yahudi rivayetlerine gére, Nasirali isa cezalandirimistir. Talmud O’nun
taslanarak Fisih Bayrami arifesinde asildigi iddiasini glindeme tasimistir. Diger bir
rivayet isa’min carmiha gerilerek &ldiriildiigiine isaret etmistir (lustinos). Bir
diger rivayet ise O’nun 6ldirildGgint onaylamis, fakat bunun sekline dair
agiklama yapmamistir (Origenes). Her haliikdrda Yahudi rivayetleri isa’nin
Yahudiler tarafindan yargilandigi ve onlar tarafindan 6lime mahkim edildigi
disiincesinde birlesmislerdir. Bu konuda sadece losephus istisna tegkil etmis ve
biiyiik olasilikla interpolasyon olan bir kaydinda isa’nin katlini Romal yéneticilerle
iliskilendirmistir.

Yahudi rivayetleri, isa’ya iman edenlerin veya bunlarin bir kisminin Musa
Seriat’na ve Yahudiler tarafindan sirdirilen kimi dinf merasimlere riayet
etmediklerini veya bu hususta pek titiz davranmadiklarini 6ne strmustir
(lustinos). Yahudiler, Hristiyanlarin Eski Ahit’e karsi lakayt davrandiklarini ve eski
peygamberleri islerine geldigi gibi kabul ettiklerini dustinmuslerdir (lustinos).
Yahudi rivayetlerinde Hristiyanlarin kendilerine has bazi dinf metinlere sahip
bulunduklari da sdylenmistir. Ancak Hristiyanlar, isa hakkindaki kabullerine kars:
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yikselen itirazlari bertaraf edebilmek maksadiyla bu yazilar tahrif etmisler ve
isa’yi bu yazilarda da istedikleri kaliba sokmaya calismiglardir (Origenes).

Yahudi rivayetleri, Hristiyanlar arasinda erken yiizyillarda isa’nin iizerine
bir giivercin indigi ve isa’nin bu sayede ilahi kudret tagimaya basladigi gériisiinde
olduklarini sdylemistir (Origenes). Ayni sekilde, Hristiyanlar isa’nin dogumunun
bilge bazi kisilerce fark edildigi seklinde bir goriise de taraftar olmuslardir
(Origenes).

Yahudi rivayetlerine gore, erken yiizyillarda Hristiyanlar veya onlarin bir
kismi 6limiinden sonra da isa’nin bu diinyayla baglantisini kesmedigi diistincesini
tasimislardir. Bu ¢ercevede, Hristiyanlarin isa’nin déniisiinii bekledikleri ve O’nun
Yarusalim’i yeniden insa edecegi umudunu tasidiklar belirtilmistir (Origenes). isa
cemaatinden bazilarinin O’nun  6limiinden sonraki siirecte O’nun ismini
kullanarak tibbi tedaviler uyguladiklari ve bu sirada da isa’ya iman edilmesi icin
caba sarf ettikleri anlagilmaktadir (Talmud).

Yahudi rivayetlerinde minim ve minuth gibi bashklar altinda
degerlendirilen, Yahudi inancndan “sapma” olarak goériilen ve Yahudi bir
“sapkin-biiylicii” ile iliskilendirilen bir inang sistemi (Hristiyanlik), isa’nin
olimiinden sonra yayiligini strdirmektedir. Yahudi dininin 6nde gelenleri bu
ylzden Hristiyanliga karsi aforoz karar cikarmislar (Talmud) ve Yahudilerin
Hristiyanlarla iliski kurmalarini engellemeye calismislardir (lustinos). Bu 169
baglamda, Hristiyanhigin ana akim Yahudiler arasinda oldukga sert bir tepkiyle
karsilastigr hissedilmektedir.

Sonug olarak, Yahudi rivayetleri geleneksel kilisenin “Goksel ve Kurtarici”
Mesih anlayisinin arkasinda adeta golge bir figlire donustiirilmus olan tarihsel
isa hakkinda tatmin edici kayitlar aktarmamislardir. Testimonium Flavianum’un
agikga interpolasyon oldugu séylenmektedir ve bu yilizden losephus’un bu kaydi
herhangi bir 6nerme icin kanit teskil etmemektedir. losephus’un Yakup bahsi
vesilesiyle isa’ya yaptigi atif ise muhtemelen otantiktir ve belki sadece isa’nin
tarihsel bir sahsiyet olarak mevcudiyeti konusunda delil olusturmaktadir.
losephus’un disinda inceledigimiz diger li¢ kaynak ise daha ziyade Yeni Ahit’ten
bildigimiz Hristiyanlik kabullerine karsi reddiye hiviyeti tasiyan kayitlar
nakletmislerdir. Bu arada, isa’nin infazina iliskin karsimiza ¢ikan rivayetler belki
dikkate daha fazla sayandir.
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Bu ¢alismada, Prof. Dr. Ahmet Simsirgil tarafindan hazirlanan ve 2016
yilinda piyasaya ¢ikan Sultan Il. Kili¢ Arslan ve Aksaray isimli kitabin sanat tarihi
kismi, bilimsel bir Gslup icerisinde incelenmistir. Eserin tanitimi yapildiktan sonra,
sanat tarihini iceren bdélimler iki ana baslhk altinda tenkitli bir sekilde tahlil
edilmistir. ilk baslik, kitapta yer alan yanlis ve eksik bilgiler; ikinci baslik ise yapilan
intihal hakkinda olacaktir. Yanlis ve eksik bilgiler baghgindaki ilk béliimde, tespit
edilen yanlisliklar ve eksiklikler maddeler halinde, hemen altinda ise gercek ve
dogru bilgiler bilimsel dayanaklar verilerek vurgulanmistir. Tespit edilen hatalar,
eksiklikler ve intihaller, ilgili eserlerden alinan gorseller ile desteklenmis olup
metin icersinde bu gorsellere atiflar yapiimistir.

Simsirgil 6n soziinde de belirttigi tizere kitap “Il. Kili¢ Arslan ile Aksaray’in
tarihini konu edinmektedir (s. 9). Eserin (s. 11-18) Giris kismi Niyazi Yildinm
Gengosmanoglu’nun “Rum Gazileri” isimli siiriyle baslamaktadir. Sonrasinda
Biiyiik Selcuklu Sultanlar Selcuk Bey, israil Aslan Yabgu ve Kutalmig’in hayatlari
ile dénemlerinde vuku bulan olaylar anlatilmistir. Kitabin “II. Kilig Arslan
Zamanina Kadar Anadolu Selcuklu Devleti” baslgini tastyan birinci bélimiinde (s.
19-66) daha ziyade Anadolu Selcuklu Devleti’nin kurulus dénemi ile bu dénemde
meydana gelen Hach Seferleri, Kudis ve cevresinin Haclilar tarafindan ele
gecirilmesi, Anadolu Selcuklu-Danismendli miicadelesi anlatiimistir. Anadolu
Selcuklu Sultanlarindan Sileyman Sah, I. Kili¢ Arslan, Sahinsah ve I. Mesud’un
hayati ve donemlerindeki olaylar anlatilmistir. Eserin “Sultan II. Kilig¢ Arslan”
basligini tasiyan ikinci bolumi (s. 68-165) N. Y. Gengosmanoglu’nun bir siiriyle
baslamaktadir. Sonrasinda Sultan Il. Kilic Arslan’in hayati, taht mucadeleleri,
savaslari, Aksaray’n kurulusu, Muslim, gayri mdislim devletlerle olan
miinasebetler, tilkenin ¢ocuklart arasinda béliinmesi, sehzadeler arasindaki taht
micadelesi ve Ulu Sultan’mn vefati ayrintili bir sekilde verilmektedir. Kitabin
“Aksaray” bagligina sahip Uglinci bolimi de (s. 167-233) yine N. Y.
Gengosmanoglu’nun bir dizesiyle ile baslamaktadir. Akabinde Tirklerin fethine
kadar Aksaray, Tirk hakimiyetinde Aksaray, Mogollar ve sonrasinda vuku bulan
olaylar nedeniyle Aksaray’da sikintili giinlerin gectigi dénem anlatiimaktadr.
Ardindan Aksaray’in manevi 6nderleri olan Seyh Hamid-i Veli, Cemaleddin
Aksarayi, Yusuf Hakiki Baba’nin hayatlari ve onlarin eserlerinden birtakim alintilar
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verildikten sonra, eserde, sehrin fiziki yapisi, Aksaray’da ticari hayat, Aksaray’daki
dini ve sosyal eserler (30 adet) tanitilmaktadir. Eserin bu bolimuanin
fotograflarla zenginlestirildigi gorilmektedir.

Bu bélumleri, kitap yazilirken faydalanilan Aksaray’la dogrudan ya da
dolayli alakali kitap ve makalelerin tam kiinyelerinin yer aldig Kaynakga (s. 235-
241) kismi takip etmektedir. Ardindan Simsirgil’in Aksaray’da oldugunu kabul
ettigi muhtelif yapilara ait 7 fotograf iceren Resimler (s. 243-246) kismi yer
almaktadir. Dizin’de ise (s. 247-252) eser icerisinde zikredilen sahis, yer ve olay
isimleri, bahsedildigi sayfa numaralari ile birlikte alfabetik sira ile verilmistir.

Kitap akademik bir Gsluptan ziyade hikayeci bir anlatima sahiptir.
Muhtemelen daha fazla kisiye hitap etmek amaciyla bu yéntem benimsenmistir.
Fakat kitapta akademik uslubun bir geregi olan derinlemesine bir arastirma
yéntemi takip edilmemistir. Eserin 209. sayfasindan itibaren “Aksaray’in Fiziki
Yapisi” bashg altinda sehirdeki mevcut olan ve olmayan eserler hakkinda bilgiler
verilmistir.

I. Kitapta Yer Alan Yanls ve Eksik Bilgiler:

1. Selcuklu devrinde Aksaray’ anlatan kitabin kapak sayfasinda Beylikler
devrine ait Hiidavend Hatun Tirbesi’nin fotografi yer almaktadir. Oysa
17 bu tiirbe Aksaray’da degil, Nigde’de yer almaktadir. (Fot.1)

2. Anadolu Selcuklu déneminde Aksaray’i anlatan bir eserde, Beylikler ve
Osmanh dénemi kisi ve eserleri olan Somuncu Baba ve Zaviyesi,
Cemaleddin Aksarayf ve Zaviyesi ile Yusuf Hakiki Baba ve zaviyesinin
olmasi (Simsirgil, 2016:181-208) kitabin ismi ve icerigine terstir.

3. Yazar’a gore Sultan Hani, Agzikarahan, Alay Han, Egri Minare, Yikik
Minare, Cinckli Mescid, Ebubekiriyye Medresesi, Seyfiye Medresesi,
Daruissifa, Baskoprii ve Ervah Tepe Tirbesi Anadolu Selcuklu Sultant 1.
Alaeddin Keykubat déneminden kalmistir (Simsirgil, 2016: 174).

Yukarida zikredilen yapilardan Egri Minare hakkinda bir ¢ok arastirmaci, bu
yapinin Alaeddin Keykubat doneminde insa edildigini s6ylese de, Aksaray’a ait bir
seriyye sicil defterindeki 1038/1628 tarihli bir kayitta minarenin Alaeddin
Keykubat’in ecdadindan Fahriaver tarafindan yaptirildig yazilidir. Bu nedenle de
minare Sultan I. Keyhlsrev dénemine ait olmalidir (Erdal, 2014: 202). 1929 yilinda
yiktirlan  Ervah Tepe Tirbesi ise XIl. asir sonu XIIl. asur baslarina
tarihlendiriimektedir (Erdal, 2014:274). Sultan Alaeddin Keykubat dénemine
verilen Alay Han ise bir cok arastirmaci tarafindan Sultan II. Kili¢ Arslan dénemine
tarihlendirilmektedir (Erdal, 2014: 316-17).

1. Yazara gore Somuncu Baba Tiirbesi, Aksarayl bir hayirsever olan Sahin
Baser’in yaptigl onarimlarla gliniimiizdeki sekline kavusmustur
(Simsirgil, 2016: 188). Bu bilgiler aslinda 1992 yilinda yayinlanan
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Evliyalar Ansiklopedisi’nin 11 cildindeki “Somuncu Baba” maddesinde
yer almaktadir
(http://muhiddin.net/kitaplar/hakikat/evliyalar/11Cild/1/o1.htm).

Ancak bu veriler de digerleri gibi gercegi yansitmamaktadir. Zira Somuncu
Baba Tirbesi ve cevresine ait eski resimler yapinin saglam oldugunu agik¢a
gostermektedir. Ayrica $ahin Baser, yapilan basit tarzda onarmistir. Tiirbenin
icinde oldugu zaviye 2013 yilinda ciddi bir restorasyona tabi olmustur. Mevcut
yapi 2013 yilindaki onarima aittir (Erdal, 2014: 245).

2. Simsirgil’e gore 1997 yilinda restore edilen Zinciriye Medresesi, Aksaray
Mizesi Mudurligi’ne kira karsiliginda tahsis edilmistir (Simsirgil, 2016:
196).

Aksaray Mizesi 1969 yilinda Zinciriye Medresesi’nde hizmet vermeye
baslamis ve 2006 yilinda buradan tasinarak Hacilar Harmani Mah., Konya Cad.’ne
tasinmistir. 2009 yilinda VGM tarafindan restore edilen yapi bir siire eglence
mekani olarak degerlendirilmis ve akabinde 2012 yilinda isletmesi Aksaray
Belediyesi’ne devredilmis, giinimizde egitim amacl ¢esitli aktivitelere hizmet
etmektedir (Erdal, 2014: 213).

3. Simsirgil’e gore Cemaleddin Aksarayi’nin kabrini yaninda olan mescidin
yerine aslina uygun olmayan bir mescid insa edilmistir (Simsirgil, 2014:
196).

Cemaleddin Aksaray?’nin kabrinin hemen gilineyindeki orijinal zaviyesi 1978
yilinda Perekzadeler tarafindan yiktirilarak, 1979-80 yilinda aslina uygun olmayan
bir mescit insa edilmistir. 2009 yilinda ise bu mescit de yiktirilarak VGM tarafindan
aslina uygun zaviye yeniden yapilmistir. Gliniimiizdeki yapt VGM’nin aslina uygun
insa ettigi binadir (Erdal, 2014: 241).

4. Yazar, Aksaray’in 1476 vyilinda Osmanli Devleti’nin eline gectigi
doénemde Yusuf Hakiki Baba’nin Osmanlilara biiyiik bir memnuniyet ile
Aksaray’daki hankahi teslim ettigini ifade etmektedir (Simsirgil, 2016:
198).

Yusuf Hakiki Baba, $imsirgil’in dediginin tam aksine Osmanli Devleti’nden
memnun olmamistir. Bu memnuniyetsizligi kaleme aldigi bir kaside de Osmanli
Devleti’nin Karamanl dlkesini ele gecirmesini sert bir dille elestirmis ve
yonetimlerinin de k&t oldugunu belirtmistir (Boz, 2007: 503-506). Bir diger
kasidesinde ise Osmanl Devleti’nin Karaman dlkesini ilhak etmesinden sonra
Karaman tlkesinin distigd kotd durumu da yine agir bir dille yermistir (Boz,
2007: 732-33).

5. Yazar, Aksaray Kalesi’'ni anlattiktan sonra ‘“Aksaray’da Ticari
Faaliyetler” alt bagligr altinda ticaretle alakall bilgiler verip Aksaray’in
icinde oldugu Konya-Kayseri glizergahindaki hanlari siralamistir.
Ozellikle  Aksaray-Kayseri  arasindaki siralama ise  Alaeddin
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Keykubat/Alay Han/Alaiye Hani, Hoca Mesud Hani/Agzikara Han,
Pervane Hani, Oresin Hani ve Sari Han seklindedir (Simsirgil, 2016: 211).

Yazarin belirttigi bu siralama dogru degildir. Aksaray’dan itibaren Agzikara
(Hoca Mesud) Han, Oresin (Tepesi Delik) Han, Alay Han ve Sari Han gelmektedir.
Simsirgil’in iki farkh yapi seklinde ele aldig1 Alay Han ile Pervane hani aslinda ayni
yapilardir.

6. Simsirgil, “... Ulu Cami ile Zinciriye Medresesi arasinda belediye is
haninin oldugu yerde Il. Kilig Arslan tarafindan yaptirilan bir hanin
bundugu ileri siiriilmektedir...” seklindeki ifadeye sahiptir.

Yazarin bahsettigi han 1986 yilina kadar ayakta iken belediye tarafindan
yiktinlmistir (Erdal, 2014:323-326; Cetintiirk, 1993, 11-22).

7. Yazarin “Aksaray sehri Xlll. yiz yilin ilk yarisindan itibaren gelisip
surlarin disinda Uluirmagin kuzey yakasinda blytimustir. Egri Minare
Camii  (1204-1230) sehrin  yeni  bilylime sahasinin  camii
olmustur...”(Simsirgil, 2016:214) seklindeki iddiasi da gercegi
yansitmamaktadir.

Sehrin sadece kuzey yoniinde degil, diger yonler istikametinde de gelistigi
mevcut eserlerden anlasilmaktadir. “Bab-1  Sagir (Kici Kapi) Mahallesi”,
glinimizde sehrin dogusunda ve surun hemen disinda olup halkin Ali Baba
Tekkesi olarak adlandirdigi tiirbe ve cevresine denk gelmektedir. Mahalledeki en
eski eserler Ali Bey isminde bir hayirsever tarafindan yaptirilmis minare, hamam
ve tlrbeden olusmaktadir. Minare1204 tarihli olup kdlliyenin XlII. asir baslarinda
mevcut oldugu anlasilmaktadir. Muhtemelen Anadolu Selquklularina ait Seyh
Kemal Zaviyesi Kdlliyenin hemen yaninda Karamanogullari Medresesi, Kici Kapi
Mahallesi Mescidi, sonrasinda da ibn-i Kara Mehmed (Karaoglan) Mescidi,
Elikesen Mescidi, Molla Mustafa Mescidi mahallenin 6nemli yapilarindadir (Erdal,

2014:509).

“Meydan  Mahallesi”, kalenin disinda olup kale ve sehrin
kuzeybatisindadir. Anadolu Selcuklulart déneminde kalenin disinda ve nehrin
batisinda sehrin meydani vardi. Meydana Nakkas ve Bas Koprii ile ulagilmaktadir.
Burasi zamanla bir mahallenin adi olarak giinlimiize kadar devam etti. Meydanin
kuzey ucunda Timarhane bulunmaktadir. Meydan, Anadolu Selcuklulari
déneminde Onemi egitim yapilari ile kusatiimistir. Seyfiye Medresesi ile
Beramuniye Medresesi ise meydanin dogusundadir. Beylikler devrine ait Seyh
Hasan Kabakbas Veli Dergahi, ayrica Osmanli déneminde Meydan Mescidi,
Abdiilhalim Efendi Muallimhanesi mahalledeki birkag yapidir (Erdal, 2014:510).

“Bolcek Mahallesi”, kalenin disinda olup hem kalenin hem de irmagin
batisindadir. Mahalledeki en eski yapi Xlll. yy baslarina tarihlendirilen Giidik
Minaredir. Sehir merkezinden gelip Bab-i Konya’dan gecen yol, Debbaglar
Koprisi’nii astiktan sonra Kiiciik Bolcek Caddesi seklinde devam etmektedir. Bu
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yol Anadolu Selcuklular’ndan beri kullaniimaktadir. Bu ana yol lzerinde ve
hemen surun dibinde Zinciriye Medresesi, sonrasinda Pasa Hamami
gorilmektedir. Bollicek Mescidi, Haci Alemdar Mescidi, Ali Bey Muallimhanesi
diger 6nemli yapilarindandir (Erdal, 2014: 510-11).

8. Yazar, Kizil/Egri Minare Camisi’nin 1221-1236 vyillari arasinda insa
edildigini belirtikten hemen sonra, “yapim tarihinden Selguklu Sultani I.
Alaeddin Keykubat’in babasi I. Giyaseddin Keyhtsrev tarafindan
yaptirildi anlagilmaktadir” demektedir (Simsirgil, 2016: 220). (Fot. 2)

12211236 yillart arasinda I. Aldeddin Keykubat hikim strmdistir. 1211
yihnda d&ldirilen birisinin 1221-1236 yillar1 arasinda cami yaptirmasi mimkin
degildir.

9. Simsirgil’e gore Caput Baba Tirbesi’nin mumyalik/cenazelik denilen

bodrum katinin mahruti tugladan yapilan kubbesi yikilmistir (Simsirgil,
2016: 230).

Bu ifade yapinin yerinde incelenmedigini gostermektedir. Clinki tiirbenin
cenazelik katinin tugla malzemeden insa edilmis tonoz tst ortiisti saglamdir.

10. Yazar, XX. yy. baslarinda tuglalarinda istifade edilmek icin yikilan Caput
Baba Tirbesi’nin glinimizde mevcut olmadigini iddia etmektedir
(Simsirgil, 2016:230).

Tirbe, sehir merkezinde Sifahane Mahallesi, Sifahane Caddesi tzerinde,
bir apartmanin bah¢esinde ve caddenin hemen kenarinda yer almaktadir. Ust kati
yikik ve sadece cenazelik kismi mevcut olan tiirbenin, sehre hakim olmayan yazar
tarafindan goriilmemesi normaldir.

11. Eserin resimler bashgl altindaki “Aksaray vyikilan tirbe” olarak
tanimlanan fotografta yer alan yapi Aksaray’da degildir. Zira bu resim
Nigde Hidavend Hatun Tirbesi’ne aittir. Bu fotograf dahi Simsirgil’in
Aksaray ve Aksaray’daki kultir varliklarina vakif olmadigini ortaya
koymaktadir.

Il. ESERDE TESPIT EDIiLEN iNTiHALLER

Ahmet Simsirgil, Aksaray’da mevcut olan ve olmayan tasinmaz kultir
varliklari hakkindaki bilgileri s.217’den itibaren vermeye baslamistir. 217-233.
sayfalar arasindaki bilgilerin biiyiik bir kismi Nevzat Topal tarafindan 2006 yilinda
Nigde Universitesi, Sosyal Bilimler Enst’de “Anadolu Selcuklulari Devrinde
Aksaray Sehri” ismi ile doktora tezi olarak hazirlanan; 2009 yilinda Aksaray Valiligi
tarafindan ayni isimle yaymnlanan kitaptan alinmistir. Simsirgil, ilgili eserinde N.
Topal’in ne doktora tezini, ne de tezin 2009 yilinda basilan kitap formunu kaynak
olarak vermemistir. Ayrica eserde Topal’a yonelik bir atif da bulunmamaktadir.
Nitekim Simsirgil kitabinin kaynak¢a kisminda, Dog. Dr. Nevzat Topal’a ait
“Anadolu  Selcuklulari  Devrinde Aksaray Sehri” isimli eserini kaynak
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gostermemistir. Nevzat Topal, sanat ve ticaret yerleri, dinf kurumlar, 6gretim
kurumlari, saghk kurumlari, sosyal dayanisma ve yardim kurumlari, suyollari ve
cesmeler, tirbe ve kiimbetler, ana basliklar altinda tarihi eseleri siralamistir.
Simsirgil ise Topal’in ana basliklar hari¢ tutarak siralanan diger tarihi eserleri
kitabina aynen aktarmistir.

Bir diger referans verilmeden alinti yapilan eser ise 1992 yilinda yaymnlanan
ve Tiirkiye Gazetesi’'nin okurlariyla paylastigi 12 ciltlik Evliyalar Ansiklopedisidir.
Bu ansiklopedi, yine kitabin kaynakgasinda bulunmasa da tipki diger intihal
orneklerinde oldugu gibi yazar tarafindan alintilanmistir:

1_

Beylikler devrinin 6nemli sahsiyetlerinden Cemaleddin Aksarayi
hakindaki bilgilerin tamami (Simsirgil, 2016: 191-197), 1992 yilinda
Tlrkiye Gazetesi tarafindan okurlarina hediye edilen Evliyalar
Ansiklopedisi’nin 4. cildinden bir kag kelime degisikligi hari¢ aynen
alinmistir. Bu bilgileri internet ortaminda bulmak miimkinddr.
(http://muhiddin.net/kitaplar/hakikat/evliyalar/o4Cild/3/10.htm)

Osmanli Devleti’nin erken déneminin en édnemli dini sahsiyetlerinden
olan Somuncu Baba hakkindaki bilgiler de (Simsirgil, 2016:181-191),
yine Evliyalar ~ Ansiklopedisi’nin ~ 11.  cildinden  alinmistir.
(http://muhiddin.net/kitaplar/hakikat/evliyalar/11Cild/1/01.htm

Egri Minare hakkindaki ikinci paraf da yazarin kendisine ait degildir
(Simsirgil, 2016: 220). Paragraftaki bilgilerin aynisi Ntv’nin, Anadolu
Ajans’na dayanarak verdigi 24 Ekim 2009 tarihli “Aksaray’in Pisa
Kulesi zaten egik insa edilmis” baslikli haberde aynen yer almaktadir
(http://www.ntv.com.tr/yasam/aksarayin-pisa-kulesi-zaten-egik-insa-
edilmis,1XQtIG4mlkCq1gwAP7QA4Q) (Foto. 2)

Egri Minare hakkindaki son paragrafin blyuk bir kismi da (... Egri
Minare yapildig! yillarda hemen kible tarafindan bulunan Uluirmak
nehri minareye muhtemelen bugtinkiinden ¢ok daha yakindi. Minareyi
yapan mimar hem yercekimi kanununa muhalefet ederek, hem de
bozuk bir zemin olan irmak kenarina minareyi nehrin aksi
istikametinde (kuzeybati yoniinde) egri yapmasi, tamamen mimarlik
eseridir. Yaklasik 800 yildan beri ayakta kalan Egri Minare, Selcuklu
mimarisinin kalitesini ortaya koymaktadir...”) Simsirgil’e ait degildir
(Simsirgil, 2016:221). Zira internetten yapilacak basit bir tarama ile
(https://www.frmtr.com/garip-olaylar/4655308-egri-minare.html), o
ciimlelerin kitabin basimindan daha 6nce, yani 2012 yilinda bile var
oldugunu gostermektedir (Fot. 2).

Egri Minare hakkindaki bilgilerden 2.-3.-4. ve 5. paragraflar (Simsirgil,
2016: 220-21), Aksaray Valiligi tarafindan 2012 yilinda yayinlanan “On
bin Yillik Kiltlr ve Tarih Sehri Aksaray, Kiltir ve Turizm Rehberi”
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isimli dergiden harfi harfine kaynak verilmeden alintilanmistir
(Anonim, 2012: 64). (Fot. 2- 12-13)

Kitabin I. baskisi Mayis 2016 tarihine aittir. Ancak Ocak 2016 tarihli Ahenk
Dergisi, 46. Sayisinin 35. Sayfasinda da ayni bilgileri okumak miumkundir (Turker,
2016: 35).

6- Kesik Minare hakkindaki bilgilerin tarihce kismi hari¢ (Simsirgil, 2016:
221); digerleri tamamen Nevzat Topal’in kitabindan alinmistir (Topal,
2009:83-84). Yazar, Topal’a ait bilgilerin yerlerini degistirerek yeni bir
kombinasyon olusturma yoluna gitmistir. (Fot.2)

7- Haa Yusuf Mescidi’nin ilk paragrafinin cogunlugu (Simsirgil, 2016:
222), Topal’dan aynen aktariimistir (Topal, 2009: 84) (Fot. 3- 7). ikinci
paragraf ise atiflar hari¢ tutularak ve bir iki kelime degisikligi ile
(Simsirgil, 2016: 222) Muhammet Gorir’in 1991 tarihli ve “Anadolu
Selcuklu ve Beylikler Doneminde Aksaray Sehri” isimli yliksek lisans
tezinden alinmistir (Gordr, 1991: 61).

8- Tekke Mescidi/Cami hakkindaki bilgilerde (Simsirgil, 2016:222),
Topal’in kitabindan aynen intihal edilmistir. Sadece mescidin dlcleri
olan 5X5 m. ile son paragraf alinmamistir (Topal, 2009: 85). (Fot. 3-7)

Mescit, tiirbenin dogu-giineydogusunda diismektedir. M. Goriir mescidi,
Pir Ali Sultan Turbesi’nin kuzeydogusunda oldugunu yazmistir (Goriir, 1991: 65).
Goriur't kaynak alan Nevzat Topal’da ayni hatayi eserinde tekrar etmistir (Topal,
2009: 85). Bu hatali konumlandirmay: Simsirgil de tekrarlamistir (Simsirgil, 2016:
222).

9- Topal'n egitim kurumlari ana bashgi altinda inceledigi yapilardan ilki
Muzafferiye Medresesidir (Topal, 2009: 89-90). Simsirgil ise, Topal’in
verdigi bilgileri kendisine gére kirparak aynen aktarmistir (Simsirgil,
2016: 223).

Giiniimizde mevcut olmayan medresenin yeri ise Sifahane Mahallesi’nde,
Gazi ilkokuluna giden yol istikametinde ve Bascesmeye varmadan, mevcut
olmayan Kur’an Talim Mektebi’nin kuzeyindeki bahceler civarindadir (Deniz,
1974: 62; Erdal, 2014: 469).

10- Bedriye Medresesi (Topal, 2009: 90) hakkinda verilen bilgileri
dipnotlar hari¢ Simsirgil noktasi, virgiliine kadar kaynak belirtiimeden
aynen alinmistir. Bilimsel literatiirde bunun adi intihaldir. (Simsirgil,
2016:223). (Fot. 3-8)

Medresenin arsasinda giinimiizde Kadiogullari Medresesi vardir. Bu
nedenle de Cinckli Mescidi’nin batisinda degildir. Konum itibariyle mescidin
yaklasik olarak 40 m. glineybatisindadir. N. Topal’in yaptigi hatali konumlama,
Simsirgil tarafindan da aynen tekrar edilmistir.
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11-  Melikiye Medresesi (Topal, 2009: 90) hakkindaki bilgiler de dipnotlari
hari¢, Simisirgil tarafindan aynen intihal edilmistir (Simsirgil, 2016:
223). (Fot. 3-8)

12- Ebubekriye Medresesi (Topal, 2009: 91) ile alakali bilgiler yine Simsirgil
tarafindan kesintiler yapilarak alintilanmistir (Simsirgil, 2016: 224).
(Fot. 4-8)

Basta N. Topal olmak {izere ve ondan alinti yapan $imsirgil yapinin yerinin
belli olmadigini iddia etmektedirler. Aksaray’in ilk valisi Abdullah Sabri Karter ve
hurufat defterlerine gore calisma yapan Esref Temel’in de belirttigi tizere Yilanli
(Mariye) Medrese, Ebubekir Buk’asi ile Ebubekriye Medresesi ayni yapilardir. Bu
nedenle de yapinin yeri Sebil Mahallesi’nde Haci Hamza’nin oglunun evinin icidir
(Karter, yazma, s.1; Konyall, 1974, s. 1326; Erdal, 2014, 467)

I. Hakki Konyali 1950’li yillarda yapinin kalintilarini gérmistiir. Tugla
malzemeden insa edilen 4 m. yiiksekligindeki duvar kalintisinda mozaik ¢ini
bezemeler vardi. Ayrica kalan izlerden kubbeli bir 6rtiiye de sahip oldugu
anlasilmakta idi (Konyali, 1974, 1326; Erdal, 2014, 468; Ertekin, 2014: 341-42).

13- Seyfiye Medresesi (Topal, 2009:91) hakkindaki bilgiler de kesinti
yapilarak alinmistir (Simsirgil, 2016:224). (Fot. 4-8)

1920-23 yillart arasinda Aksaray’da valilik yapan Abdullah Sabri Karter,
Medrese’nin Nakkas Mahallesi’nde ve Salih Aga Cami civarinda oldugunu
yazmaktadir (Karter, Yazma, 1); Salih Aga Camisi’nin 100 m. batisindaki tugla
malzemeden tonozlu mekan kalintisi muhtemelen Seyfiye Medresesi’ne ait
olabilir (Erdal, 2014, s.503).

14- Husamiye Medresesi de (Topal, 2009:91-92), yazar tarafindan ekleme
ve ¢ikarmalar yapilarak Topal’dan alinmistir (Simsirgil, 2016:234) (Fot.
4-8)

15- Taciye Medresesi hakkindaki bilgiler de (Topal, 2009: 92) oldugu gibi
intihal edilmistir (Simsirgil, 2016: 225). Simsirgil, Topal’dan aldig
bilgilerin yerli yerinde kirpmadigl icin de yaprt hakkinda yanls
anlasilmalara neden olmustur. Zira Topal, “...1970 yillarinda
medreseyi inceleyen Metin S6zen, yapidan geriye tag kapisinin bir
bolimiin kalabildigini...” (Topal, 2009:92) seklinde yapi hakkinda
malumat verirken; Simsirgil ise “... 1970 yillarinda harabe bir halde
bulunuyordu...” (Simsirgil, 2016: 225) bicimindeki ifadesi ile yapinin
genelinin harabe oldugu seklinde bir yanls anlasiimaya sebebiyet
vermistir. (Fot.4-9)

16- Simsirgil, N. Topal’n yazdigi Beramuniye Medresesi hakkindaki
bilgileri —dipnotlar hari¢- (Topal, 2009: 92-93) bir biitiin halinde intihal
etmistir (Simsirgil, 2016:225). (Fot. 4-9)
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17- Topal’in saglik kurumlari ana bashg altinda verdigi, Sifahane hakkinda
detayli bilgileri (Topal, 2009: 93-94), Simsirgil, kendince bir tasarruf
yaparak almistir (Simsirgil, 2016: 226).

18- Hamamlar alt bashgindaki Saray Hamami hakkindaki malumatlar da
bir hamamda gecen olay ile “Atatlrk Anitinin” ifadeleri hari¢ (Topal,
2009: 95-96), Simsirgil tarafindan aynen intihal edilmistir (Simsirgil,
2016: 226).

19- Simsirgil, Kilic Arslan Hamami hakkindaki (Simsirgil, 2016:226-227)
bilgilerin tamamini N. Topal’dan aynen intihal etmistir (Topal,
2009:96-97).

Simsirgil’in  bilgileri, Topal’dan intihal ettiginin bir baska Ornegi de
hamamin son durumu hakkindadir. N. Topal’in doktora tezi siirecinde inceledigi
hamam, ¢evredeki binalarin ¢6pliigl olmustu. Ayrica hemen Ustiinde de bir taksi
duragr vardi ve bu bilgiler Topal’in kitabinda da aynen yer almaktadir (Topal,
2009: 97). 2013 yilina kadar hamamin bir kisminin tizerine beton dékilmds olup,
taksi duragr olarak hizmet vermeye devam etmekte iken, 2013 yilinda Aksaray
Belediyesi tarafindan hamamda bir kurtarma kazisi gerceklestirilmistir. Kazi
neticesinde Gizerindeki otopark, taksi duragr tamamen kaldirilarak, hamamin tiim
mistemilatr gozler dniine serilmistir. 2016 yilinda kaleme alinan bir kitapta 2013
yilindaki son durum yerine 2009 yilindaki son durumun verilmesi, Simsirgil’in
aslinda Aksaray’da ciddi bir calisma yapmadiginin ve intihal yaptiginin da en
biyiik géstergesidir.

20- Topal'in sosyal dayanisma ve yardim kurumlart ana bashgr altinda
siraladigl Melik Mahmud Gazi Hankahi hakkindaki bilgiler (Topal,
2009: 98), bir cimlelik yer degisikligi haricinde Simsirgil tarafindan
aynen alinmistir (Simsirgil, 2016:227).

21- imadiye Hankahr’na ait bilgilerin tamami (Topal, 2009: 99), bir tek harf
eksikligi olmadan Simsirgil tarafindan intihal edilmistir (Simsirgil,
2016:227).

22- Zahiriye Hankahi hakkindaki malumat bir iki ciimle degisikligi haricinde
(Topal, 2009: 99), aynen yazar tarafindan alintilanmistir (Simsirgil,
2016: 227).

23- Efdaliye Hankahryla alakali bilgilerin de tamami (Topal, 2009: 99-100),
yine eserin muellifi tarafindan aynen aktanldigi gorilmektedir
(Simsirgil, 2016: 228).

24- Haa Hamus Zaviyesi hakkindaki malumat da birkag climle degisikligi
ve kelime tasarrufuna gidilse de (Simsirgil, 2016: 228), Topal’dan
alinmistir (Topal, 2009: 100). (Fot. 5-10)

181



182

Kitap Tanitimi/Elestirisi

25- Fahriye Mevlevihanesi de birinci climle ile son paragraf harig
(Simsirgil, 2016: 228-229) tamamen Topal’dan intihal edilmistir (Topal,
2009: 100-101). (Fot. 5-10)

26- Nefise Hatun Tiirbesi de (Simsirgil, 2016: 229) harfi harfine Topal’dan
alinmistir (Topal, 2009: 106). (Fot. 5-11)

27- Kerimiddin Mahmud oglu Mehmed Tirbesi de (Simsirgil, 2016: 229),
diger turbe gibi Topal’dan aynen intihal edilmistir (Topal 2009: 106).
(fot 5-11)

28- 1929 yilin da yiktirilan Anonim Tirbe hakkindaki bilgilerin tamamu
(Simsirgil, 2016: 230), yine Topal’dan aynen alinmistir (Topal, 2009:
106-107).

29- Tugract Hlsam Cesmesi de (Simsirgil, 2016: 232), Topal’dan
alintilanmistir (Topal, 2009:105).

30- Kitabin 243-46. Sayfalar arasinda 7 adet fotograf paylasiimistir. Bu
fotograflarin da kimden alindigi belirtiimeyerek intihal yapilmistir.

243. sayfadaki 1895 Ulu Cami isimli fotograf Firedrich Sarre’ye ait olup
Berlin’de 1896 yilinda yayinlanan Reise in Kleinasienisimli eserin sonunda XLII
numarada yer almaktadir (Sarre, 1896: XLII). Bu eser, yazarin kaynakcasinda yer
almamaktadir.

Sonug

Eserin icerigiyle adi arasinda bir uyumsuzluk séz konusudur. icerik
bakimindan Sultan II. Kilig¢ Arslan dénemi Aksaray’i hakkinda bilgiler olmasi
gerekirken, Aksaray il merkezindeki Anadolu Selcuklu dénemi tim eserlerden
baska  Beylikler  (Karamanoglu-Eretnalilar)  devri  eserlerinden  de
bahsedilmektedir. Bahsedilen yapilarin ¢ogunlugu giinimize ulasmamustir.

Kitap, Aksaray’daki hem Anadolu Selcuklu dénemi hem de Il. Kili¢ Arslan
devrindeki tarihi eserler hakkinda hicbir yeni bilgiye sahip degildir. Eski bilgilerin
intihal edilerek bir tekrar niteligindedir. Kitap icinde bahsedilen yapilar hakkinda
saglam bilgilerin olmamasi, mevcut olan yapilarin yok oldugu; Nigde’de bulunan
tlirbelerin Aksaray’da imis gibi gosterilmesi eserin bilimsellikten uzak, 6zentisiz
bir ¢alisma oldugunu da gostermektedir. Aksaray’daki kdiltiir varliklariyla alakal
yeni vyaymlardan hicbir sekilde faydalanilmamistir. Bu nedenle de o&nceki
bilgilerdeki hatalarin ya da eksikliklerin diizeltiimesi de yapilmamustir.

Metin icerisinde zikredilen 6rneklerde de acikga goriilecegi lizere yazar
Prof. Dr. Ahmet SIMSIRGIL Aksaray hakkinda yeterli bilgiye sahip degildir. Ayrica
yapilart yerinde gérmedigi de 6rnekleriyle anlatilmistir. Kitabin kapag da yazarin
aslinda Aksaray hakkinda yeterli bir birikime sahip olmadigini géstermektedir.
Aksaray’in en hassas oldugu konulardan birisi de Somunca Baba’nin kabri
meselesidir. Aksaray hakkinda kitap yazan birisinin Somuncu Baba’nin nesebinin
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Darende’de devam ettigini séylemesine karsin, Somuncu Baba’nin ¢ocuklarinin
ve torunlarinin kabirleri Aksaray’da yer almaktadir.

Yapilar hakkindaki bilgilerin buylk bir kismi dogrusuyla/yanhsiyla Nevzat
Topal’dan alinmistir. Alintilar N. Topal’in eserindeki siralamayla da ayni sekildedir.
Alinti yapilan eser kitabin kaynakc¢a kisminda zikredilmemistir. Bu durum ise
bilimsel etik agisindan agik bir intihal 6rnegidir.
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SULTAN
1. KILIC ARSLAN

FROT R AN SEMSIRGH

Kzl (Efgri) Minare Cami
amls Mahallesinde ver alan camigig1s1236 yillan ara-
$\||\\‘.\ fiisa olunmugtur, VEm: Selcuikhu Sul-
fani Alieddin Kevkubadin babas: 1. Gryaseddin Keyhus-
e dan yaptirldiin ktadip. Mimar belli
degildi. Minaresinin seklinden dolays Egri Minare, kul
lamilan malzemeden dolayt ise Kizl Minare Camii olarak

da imlendirilmistir. Camiin ilk halinden glindmiize sa-

dece minaresi gelebilmistir

Kiil (Egef) Minare Caml

Egri Minare, Horasan harcryla yapistnimis ket
tuplalardan yapilmustir, Dért kidge bir kaide Gzerine silian

dirilk sovde, ince bir silme e ki kisma bolinmigtor. J

sy zikzak, Dst kasmi mavi ve ye i mozaiklerle

lanmuistir. Bir gerefest ve 92 basamaf olan Egri Minare'nin

yitksekligl 30,6 mel

e

Efirt Minare fizerinde 5 farkln egiklik tespit edilmis-
tir, Zeminden itibaren 2° 28' 14.16” ek olan Egri Mina-
re'nin Gzerine eturdufiu ablanm dstinden 3° 11" 18.06°
edik oldugu tespit edilirken, Gzerine Aurdugu tabla ise
14" 48.50" ekt

gri Minare'nin egik mi yapaldign yoksa sonradan mi
egildigi hep merak edilmistir. Arastrmalara gore Egei
Minare ustau tarafindan efik yapildigs genel ghrig ala
rak kabul edilmigtir.

Egri minare yapikdigs yillarda hemen kible tarafinda

bulunan Uburma

nehri minareye muhtemelen bugin-
kinden ok daha

yakindi. Minareyi y:

apan mimar hem
yergekimi kanununa muhalefet ederek, hem de bozuk
bir zemin olan irmak kenarina minareyl nehrin aksi isti
kametinde (Kuzevbats yoninde) egri yapmast, tamamen
mimarlik eseridir. Yaklagik 800 yildan beri ayakta kalan
Egri Minare. Selguklu mimarisinin kalitesini ortaya koy-

maktadir.

Kesik Minare Cami

111, asrin ilk yarist iginde inga olunan Cami, Halk ara-

anda yikik ve giiditk serefesinden dolayt Giddk, gini-
Jerinden dalayi da Sirgali Minare olarak tamnmaktadir,
Kiicitk Biflgek Mahallesinde bulunan yap bugiin meveut
degildir. Ginfimize sadece minagesi gelen caminin tami
rine ait kitabeler de meveut degildin. Fakat minarenin de-
findan tamir edil-
digi anlagbmaktadir, Buglin minarenin yeni inga edilmis
bir mescidi vardir.

gisik zamanlarda mahalle sakinleri

Fot. 2: Sultan Il. Kili¢ Arslan ve Aksaray Kitabi’'nin 220-221. Sayfalari
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Sultan Il. Kilig Arslan ve Aksaray

wa

Hacr Yosuf Mescidi
Tnpaml Mahallesinde 7x10m. chadinda dikddrtgen
bir yapsdie. Bugitn Cincikls Mescd ve Sargali Mescid
olarak bilinen ve kitabesi meveut olmayan yapi Aksarayh
Hiscr Yusuf tarafindan yaptindmy olup miman belli de-
ildir, Mescir, Seluklu devrinin gok kiymetll bir yapedar.

Yapirun tarihi hakkinda geyitli gorigler bulunmaktadr
Bu giriglerden (ki 1150-55 tarihinde deincisi, XIIL yizy.
Lin 11, yarw ve deellikle 122030 yillan arasunda, dgiinci
porisy ise Selcuklalann yrkiliy doneminde 1308 inga edil-
digl hakkindadir.

Mescid. ilk once Karamanogls lbrahim Bey (1424-64)
zamaninda daha sonra 1846 yihinda onanm garmagtr,
1921 yilinda ssvag srasinda Tevfik isminde bir hayirsever,
mescidi bir daha tamir ettiemigtir, Tamir levhasindaki
manzumenin sonunda:

Kilendikga walit 0 selim @ dita

Silinsiin defterinden zenb i hata

Yarilidie. 1970°H yillarda harap bir halde bulunan mes-
cidin son restorasyonu 2007 yilinda yapulmig ofup guni
mitzde ibadete sgiktir.

Tekke Mescidi/Cami

Tq,paur Mahallesinde, Pir Ali Sultan Tekkesi'nin ku
zey dogusunda babge ierisindedin. Bugin Arageade
Cami olarak bilinen yapi, halk aranunds Tekke Cami ola-
rak da bilinmektedir. Mescidin mihrap niginin batiin
daki algy sisleme geridindeki stislemeden hareketle; X111

yityihn sonlaninda yaplde deri il lir. Selcakln
dineminde bu mescidin yerinde yapilmiy olan eser yrkalmyy
otmalulir. Mescide ligkin verilen iki ismin Selcuklu dane-
ikl yanstmadis gieidir. Mescide sm veren Pir A Sultan
Tekloesi 1538-39 yillarinda oben Pir Al Subtan adin yapil-
mgter. Mescidin aldigs diger isim olan Aragzade ise Aksa-
ray'da yagayan bir aileve ait ohap olduksa yeni bir isimeir,

Muzafferiye Medresesi Yer tuelli: o

ur dijenda oldugu dilgtniilen medrese, D dli Ya-

basan oghu Melik Muraffereddin Mahmud tarafindan
yaptinlmugtis, Subtan (L Kilig Arsban (1156-1192) ramaninda
yaptirskdigim syloyenler de vardir, Osman Turan, medrese-
nin 1958 yrlida harap bir vazipette meveut okugun ifade
etmektedir. Medrese bugiin meveut depildir.

Bedriyye Medresesi
‘appazar mahallesinde Cinciklh Mescid'in batmnda bo
lunuyondu. 1205-11 yillan arasinda Bedreddin Yusaf
findan inga ettirildegi leri sarilmektedir. Oumanl ka-
yilarinda da ismine rastlanan yapi bugin mevout degildir.

Melikive Medresesi
ugin mevout olmayan yapinin yeri bilinmemeldedir. 1
Gryaseddin Keyhitsrev daneminde (1205-1211) yapidi-
fna siiylenmekiedir. Medrese hakkinda Fatib devri Aksa-
ray vakiflarida kaynt mevcuttur,

Fot. 3: Sultan Il. Kilig¢ Arslan ve Aksaray Kitabi’nin 222-223. Sayfalari

™
4o

R D AT iR
WrT Ebubekrive Medresesi
Gnmm meveut olmayan ve yeri tespit edilemeyen
1. Alaeddin {1220
37) yapubduds belirtilmektedir. Banisinin 1. Aldeddin Key-
kubad devrinde Kayser| Subagena olan Seyfeddin Ebubekir
oldugu ileri siirilmigtir. Medrese haklanda Fatih devri
Aksaray vakiflaninda kayiz meveuttur. Fatih ve 11 Baye-
#id donemlerinde medreseye Meviana Absdiillatilin tasar-
ruf ettigl ve tamire muhtag oldugu kaynlarda meveuttur.
Medresenin Cumburiyetin Ik villaninda ortadan kalkegy
sanilmaktadir.

Seyfiyye Medresesi
eydan mahallesinde bulunan medresenin, 1. Alieddin
kubad dineminde (1220-1237) Seyfeddin Ay-Aba
fan yaptinkligs ifade edilmekiedir. Medrese hak:
lunda Fatih devrl Aksaray vakiflannda ksyit bulunmak-
tadir, 1476-77 tarihli bir argiv defierinde bu medrese gyle
yanlmugtir:

“Vakf1 Medrese-i Seviiyye der nefs-i Aksera der Tasar-

rufs Meviina Thcaddin®

Medrese bugiln meveut degildir,

WD e it

iindogdu de. 111. Gryaseddin Keyhi ra-

maninds, devrin Gnla kadiss Emir Hisameddin tara-
fensdan. 1256 tarihinde yaptinimgt. Subasan Medresesi de
denilmigtl. Uzun yillar hizmet veren medrese, bugiin mev-
cut degildin

Taciye Medresesi

ere Mahallesinde, Milli Egitim Mididdgbntn ku-

reydogu kogesindedir. Kitabest meveut olmayan ese-
rin X111 asnin ikincl yansnda Taceddin Mutez tarafindan
yaptarildy tahimin edilmektedi. Nitekim EfikI'dekl, Ak-
saray'da bir medrese nga ettiren Taceddin Mutez, Mev-
lana'dan miderris olarak, Kayserili Serefeddin’i istedigini
rivayet ctmektedir. 1970 yillarinda harabe bir halde balu-
nuyordu, Ginidmize gelebilen tag kapsinin bir kismi, Ak-
saray Lisesi bahgesinde bulunmaktadir,

Beramuniye Medresesi
Qur dipnda aldugu ditginilen ve yeri tam olarak bili-
. Gazan Han dan 1299 tarihinde

Aksaray'a gonderilen, Sutay'in oglu Baranbay tarafindan
yaguldigs ileri sdralmekiedir. Mogolca “boranud” sieiinin,
bir unvan veya ritthe oldugu ve Arapa “berraniye” kelime-
sine karphik geldigi ifade edilmektedir. Taciye Medresesi
ile Beramuniye Medresesinin aym yap: oddufu feri siiril-
mekte ise de, bunu teyit edecck herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir, Medrese bugin mevent defiddir.

Dari'l-Hadis
ugiln yeri tespit edilememektedir, 667/1278 tarihinde
'Safii ve Hanefiler igin Peygamber efendimizin hadisle-
rinin ok e agikl igin inga ol Eser
bugiin meveut degildir.

Fot. 4: Sultan II. Kili¢ Arslan ve Aksaray Kitabr’'nin 224.-225. Sayflar
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Efdaliyye Hingihi olmas kuvvetle mubtemeldir. Zira ayn donems

Mevlevihaneler inga edilmisti

Somuncy Baba Tirbes civanindaki bi

11 Gryaseddin Keyhiisrey (1266-
ermier kitabede

Omer oflu Hacy Osman isminde 3 S0/134%

hangi bir mabumat bulun namakiadir

ihll vakfiyesinden bahsedilnsckie ise

banisi hakkinda

vakfiye bugiine

lar devrinde faal ok

mat
meveut degrildir

Hacs Hamusg Zaviyesi

c ulaamayan il

erhane Zaviyesi Fera

murzye Zhviye

ugin mew
lana'nir
tuta aintir. N

Fatih Diwsemi Aksar

a da ¢l koymustur. Aksa
) ve comerliginden

i Aksaray vaki

ere mahalkesinde oldu
mman yapildigs hakkr

X1, astins tkinc yarisi

ayp kitabe: . Aksarky

M

Veled'in gayretleriy

ren Mevlev emli bir tarikat haline gel- ned‘in medfun oldugu an

dinenbe inga edilmig lagilmaktadir

Fot. 5: Sultan II. Kili¢ Arslan ve Aksaray Kitabi’nin 228.-229. Sayfalari
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Fot. 6: Anadolu Selcuklu Devrinde Aksaray Sehri isimli Kitabin Kapak
Sayfasi



Fot. 7: Anadolu Selcuklu Devrinde Aksaray Sehri isimli Kitabin 84.85.

Sayfalari

Fot. 8: Anadolu Selcuklu Devrinde

Sayfalari

Arvmbois Sebukbulies Dieserecle Aknatay Sebey

0
an, Heemi
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tamir edildigs anlagdmaletadsr” Bugin minarenin yenl Inga
edibmig bir mescidi vardir*

2. Mescidler

Mescide, Arapgada “egilmek, tevazu ile alm yore koy-
mak” manssns gelen sicid kokinden secde edilen yer
anlammnda bie mekdn ismidis.” Mcmllmk::inde minberi
‘bulenmayan, bu sebeple de cuma naman kilinmayan cser-
lerdir.® Camiler gibi, ait obduklan mahallin atasinda yer
alan mescidler® canilere nazaran daba kigikear

4. Hact Yusaf Mescidi

Tagparar Mahallesi'nde® Tx10 m. boyutlannda dik-
dartgen bir yapudir, Bugiin Cineikl Mescit™? veya Sargalt
Mescit™ olarak da bilinen ve kitabesi mevent clmayan yaps,
NI, ssm ille yansends™ Aksarayl Haa Yusof'® tarafindan
yaptinidmig olup, miman bell degildir
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Akl Sehubbilun Devrnde Alssiny ehn

bir mengurds, Otrar pehrinden gelen  Seraceddin
Ahmed'in, Muzafferiye Medresest mademishjine tayin
edibdai bildrilmeknedie™

15017 ve 1330° tariblerinde ismi kaytlarda gegmek-
tedir. Sonraki kaytlarda mine rastlinmayan medrese
yililmeg veya valaflan bulinmadigs icin kapanmugte™ Os-
man Turan, medresenin 1958 yilinda harap bir vaziyette
meveut oldugunu ifade etmeltedie™ Medrese bugin mev-
cut degildsr.

b, Bedriyye Medresesi

Tagpazar Mahallesinde Cincikh Mescid'in batsmda

oldugis ve 120511 yillan arasinda Bedreddin Yusuf tara-

furndlan inga ettinildigi ileri siirimektedir. * Oemank kayitla-
rinda da® ismine rastlanan yapt bugin meveut defildir.

. Melikiye Medresesi

Bugitn mevcut olmayan yapen yert bilnmemektedis.
1. Gryaseddin Keyhisrev doneminde (1208-1211) yapdd-
ir soylenmektedir Medrese haklanda Fatih devni Aksa-
ray vakuflannda® kayit meveuttur.
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Sultan I1. Kilig Arslan ve Aksaray

Anwdbs Selguklalan Tirvrinds Mlusay feh

Mescit, ilk ance Karomanogha Thrahim Bey™ (1424-
&4) zamannda, daha sonra 1846 ndinda™ ve 1921 tanih-
leninde tamir gormagtir. Mescit ginamizde de sapassp-

tam ayaktadr.

b, Tekke Mescidi/ Camii

Tagpazar Mahallesi'nde, Pir All Subtan Tekkesinin
Bugiin Anaczade
Camii olarak bilinen yaps, halk arasands Tekke Camii ola-

kuzeydogusunda bahge igertsindedir™

rak da bilinmektedir. Sx5 m. Mescidin, mihrap niginin bati-

sindaki aky gendindeki siislemeden haseketle; X1 piizp-

hn

larnds yapddiga et siralmektedis Selgukdu do-
neminde bu mescidin yerinde yaplmg olan eser yikaloug
almalsdir. Mescide iligkin verilen i ismin Sebouklu done-
mini yanstmadign gérlie, Mescide isim veren Pir Al Sal.
tan Tekkesi 1538-39 wllannds alen Fir All Subtan adina
yapalmagtr® Mescidin aldigs diger isim olan Asageade e,
Aksaray'ds yagayan bir aileye ait obup oldukga yeni bir isim-
dis.

Bunun yaninda Bk ve Aksarkyi'den™ iki mescidin
daha oldufu anlapdmakts ise de bunlann yukandakiler mi,
yoksa bagka exerler mi oldugy tespit edilememektedi,

1" ¥ Tasachoar, spm, 1322,

ik e, “Morlans e Kaverisden Alsaray'a gobl ve bir mosadkic
Lamallad” -f.a...,...t«.u.l« (BRI, « 630
* Alsariyf de; “Semptagivnian bagoa Muuq sl Ty, Fise Koo/
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el Mderem cyeple prbee griceeh Mocid'm panids kenaklud” iadesi goric
. (Alksarby, 1 148249

Anadol Sebgubbulen Dieveiode Aksarsy Gehn

d. Ebubekriye Medresesi

Yeri belli olmayan medresenin L Alasddin Keykubad
daneminde (1220-37) yapddifs belinilmektedir™ Konyali,
medresenin banisinin 1. Aliaddsn Keykubad devrinde Kay-
seri Subagiss olan Seyfeddin Ebubekir oldugunu ileri siir.
mektedir.” Medrese hakkinda Fatih devri Aksaray vakafia-
rinda™ kaynt meveuttur. Yap: bugin meveat degildir,

e Seyfiye Medresesi
Bugtin mevcut olmayan yapmmn Meydan Mahalle-
si'nde oldugn iberi sitridlmektedie.™ Medresenin 1. Alaaddin
mkulud dal!cmlndl {lzm 17.1?] Seynedd.m A}u\h
ifade * Medrese hak.

Kanda Fatih devii A&uuy wabaflarinda® kayre bul.unmd:
eadsr. Bugiin meveut degildir.

. Hiasamiye Medresesi
Medmemn Gunrlogdu Mn.hlnlmdt."‘ L Giyased-
tara-
flndm, 1256 tarihinde y:hlchp ileri siiralmektedic.'™
Sugdak seferinden (1226} sonra kaynaklarda adina rast
lanmayan Hisameddin Cnban (] l\hsanp’di bir eser
ettinmesi qok zapf bir ihtimaldie!™ Medresenin

= Kopah, Akaaray, L s 13211020
1312

Konyah, Absaray, L1
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patlan, Canalarn gollar Beylikleri, Ankars 1580, 0 80

Aksaray Sehri Isimli Kitabin 90.-91.
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Fot. 9: Anadolu Selquklu Devrinde

188 Sayfalari

Fot. 10: Anadolu Selcuklu Devrinde Aksaray Sehri Isimli Kitabin 100.-101.

Sayfalari
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Anadoks Sekguklntuns Devsinde Alsarsy Fehel

i in K devri kadiasken olan Husamed
rmian e o e S e
Bu medreseye Subunan Medreses) de denilmelctedis®
Kitabesi ve vakfiyesi giniinviize gelemeyen :u:dn_u-p ince:
leyen aragtrmacilar o yapimi igin taglanmn sokildiguny
ve harap oldugum, tek duvardan bagka bir gey kalmadigm
siylemektedin.” Eser bugiin meveut degaldir.

g Taciye Medresest

Dere Maballess'nde, Milli Egitim Maduriuginin a
sepdofu kigesindedir.™ Kitabess meveat olmayan eserin
KU, asein ikinel yansinds Taceddin Mutez tarafindan yap-
tinldig tahmin edilmektedi. ™ Nitekim Efiki de, Aksa-
ray'da bir medeese inga ettiren Taceddin Mutez, Mevla
na'dan misders olarak, Kayserili Serefeddin’i wtedigini
rivayet etmektedin. 1970 pllannda medreseyi |l|c¢.loy\.m
Metin Sozen, yapulan geriye tag kapiamn lm balimim
kalabildigin, bunan da Aksaray Lisest bahgesinde yer alds-
o soylemelredin"

h. Beramuniye Modresest

Sur dipnds olduja digandlen ve yen tam olarak bili
nemeyen eserin, Gazan Han tarafindan 1299 tarihinde
Aksaray'a gonderilen, Sutayin ofhi Baranbay tarafindan
yapildig iler surilmektedis"* Megolea borand sdrunin,
bir unvan veya ritbe oldugu ve Arapsa berraniye kelsmesi
e —

ol ey i
e+ 107, Komyab, XX, e bl it medorse
i perine 10 odah h L 1921 "

e Aldallah S Kt taradmlan buaginkis Aksaney Liesisin
Ritink yo sk ctrckiodss, (Konyl, Als (LN

M Gorim a7
= A K, b 0o | & 107, M. G wden T4
BRI, 5 TR0
Sasen, sl s 149,
T Rt S, &g 1, n 120

Aok Selubbalan Dhevede Abaaray Foha

Konus vakiiye bugine gelemenigtir. Yapinm Osmanhlar
devrinde faal oldujn gontinsektedie™ Yapi bugin meveat
dlegildir.

. Hact Hamug Zaviyesi™

Yeri tespit edilemeyen yapi, Sultan 11 Mesad (1284
1296) doneminde Hac Hamug tarafindan yapdmetie™
Aksariyi'de, zaviyenin kurcos Seyh Cemaleddin Hac
Hamy haklenda bilgh bulinmaksadir. Adi gecen miellif
Aksaray'da Sengitoghs ile Ali Melik ve Ahmed araunda
cereyan eden ve dart ay misddetle devam eden micadele
esnannds bumalan Seyh Cemaleddin Hac Hamuy'un Ak
saray'dan Salime Kalesine signdugyen, fakat Sengitogh’
un bir yolunu bularak Hac: Hamsy'a esir edip 12 bin ahi-
mna «f baldirmektedir. Aksardyd bu hadisede
hayatina kaybeden Haci Hamug'tan avgayle bahsetmekre-
dit. " 11 Beyazid Devri Aksaray valaflannda zaviye ile dgii
bilgh meveuttur. ™ Yapa bugiin meveut defildie.

1. Fahrlyye Mevlevihanesi

Dere  Mahallesinde  olduga  tahmin
Mevlerihanenin ne zaman yapidify bilinmeenekted
tum oldugu azere Sultan Veled'in gayretleriyle X nn
ikinei yanmadan itibaren Mevlewligin dnemli b tarikat

Fyieti Vakollan Filrian, o

O M Uk, Fotil
55549 Komyah, Muhisebe i Vil

Deviimads Karumus
Abaray, |, & $30-11. 167

- Baraamas v i Dbt {1838, 1153
Laviyenin viehlp Dussink 11 Beyuasd devrt
ey volifiaends “vabf o Zavrpe.d Hact Hatresy Der Tasserul 4 Vel S
wligaly s Ale Prah” jaktinte phavcimebivas (Knvab, Ab-

Aksarii =
Konysh, Akaswer, | $42
Faoerpal, Aknarar, [ L9194

’ | Ansdalu fekubluln Dhrminds Alaray Sehn

ne karplhl gebdigi ifade edilmektedic'* Taciye Medresesi

ile Beramuniye Medrosesinin ayms yape oldugn’® llen si-

ritlmekte ise de, bunn teyit edecek herhangi bir bilg bu-
ktacir. Medrese bug Iefpldis

1. Parii'l-Hadis

Bugiin yeri tespit edilememektedir. Yusuf Akyurt
Ubucami'de bubdugu bey saturlsk bir katabede Mehned Vaiz
isminde birinin 667/1278 tarthinde Safii ve Hanefiler igin
bir Darii’l-Hadis yaptudsfn ifade etmektedir!'* Eser bo.
i meveut degildir,

T SAGLIK KURUMLARL

1. Dariggifa

“Dariiggifa™ (Hastane), halka saghk hizmetlerinin -
uldugu yerdir, Bo saphk borumlanna Anadob'da *dariy-
gifa® isminden bagka “jifthane”, “maristan”, “bimaristan®,
“dari's-athha”, *daril-afiye”, “me'men I wtirahe”, “danit-
tib” isimlen de venlmekeedir, Bu saghk kuruhsglan dil, din,
wkfark g bsizin halka saghk hi tadur 14

Aksaray'daki Darugsifa bugiin $ifahane Mahallesi ola-
rak bilisen yerde idi"" Arsgtmaacilar gifshanenin yapd
narihi ide dgili defiigik goriigler fleri siirmiiylendir. Bir aray-
wmact esenin L Kilig Arslan doneminde (1156-1192)
rarihinde yapilabilecegini ifade etmektedir. Bagha bir arag-
tmacy 1 Alaaddin Keybubad doneminde (1220-1237)
yapildeginu Heei slrerken," dier bir arayrmacs ise X111

L
- .-%ur-m.mm-n--n—nhn-q,u-.mu,
112

ok, Aksassy, I, 8 999
Ry, Aknarwy, s 559 7. Sommes, s 45

Aksaray Sehri isimli

A Sl D by St

haline geldijs goralmeksedin* Tekkenin de bu donensde
inga edilmiy olmas kuvvetle muhtemeldir. Anadola’nan
birgok jehrinde Mevievihaneler inga edtidig bilnmekreds

Somuncu Baba Tirhesi civanndaki bir mermer kitabede
Omer ofls Haer Ouman wminde bir mevdevinin 750/ 1349
yilinds oldiigi yasdidie. " B kitabe Aksaray'da o tarihler.

de bir Mevlevih

aldugum ontaya k ktadsr. Osman-
blas devrinde faal olan®™ Mevlevihane XIX. asnn lkind
yansinda ykadmegtir. Bugtin mvevout degaldis.

g Kaleaderhane Zaviyesi

Selgubdulasdan kalma oldapu digeniben Kalenderha-
ne'nin yeri ve ne zaman yapikdgh bilinmemektedie.™ X11L
yiayilin baglannds Anadolu'ys Sunni tarikatlar yaninda
gayn Sanni tarikatlardan Kalenderilerin de geldigi goral
mektedir. Kalenderhane, bu tarikats mensup desviglerin
banndiklan zavipelere denilmekteds* Konya'da ve Nig-
de’de Cavlald ve Kalenderl derviglerinin variklan bilinmek-
tedir. Nigde havalisinde Sakinctrki Ahmed, Konys'ds ise
Niksar Ebubekir'in bulundugu govibmektedis. ™ 135485

- A‘Yu-uul.“l'thn Tasibende Morkess Thtidan ve Movheviler (X111

I

il 11 (1998 ), 0. 10

ok, Abuaray, I, ¢ 2301
Vahittanes

Srepet edem defturde “Vislfs Mbmrlnkans ¢
P

ks (F. Hahs Lk, Fatil Durrimde Karsmon
[ [T —r—

geveimeltedr. (157 Nemarih
Mibm Dhefterd {1830, Lv 95

Kitabin 92.-93.



Fot. 11: Anadolu

Sayfalar

\ Dhevrinds Absaray Geba

2., Nefisc Hatun Tirbest

Bugin meveut olmayan ve yen l-|§|.|lm.-§-dn Ilul.iu-
unlanndan Mubarek Sahin km Nefise
Hatun'a aittir. se Hatun'u olim tarihi bilinmemekte
dic. Eatib dénerni Alsaray valuflanm tespit eden defrerde,
Hz. Mex Meslinden Mubareksah'in Kiza Nefise Hatun
Turbesi Vakii olarak gegmektedin.'™ Bugan meveut defil
dir.

Mevlana'mn &

3. Kerimiiddin Mahmud Opla Mehmed Tirbesi

Ervah Kabristanhginin Sebil Mahallesi _Ullpljhji:. So-
munen Baba Tirbesi'ne varmadan yolun st tarafinda ol
dug stylenen'™ tirbe bugiin meveut degildir. 1'u:1u:_u-
kininda bulunan mezar tap kitabesinden, Alsariyi'nin
723/1323 yilinda Slen ofhs Mehmed'in medfun oldufu
anlaplmaktadir.™

4. Anonim Tarbe

Ervah Kabristant'nen yiz metre kadar ilerisinde inga
XIIL, yizyihn il yansinda yapikdigp ileri s
rishmektedir # 1. Haklo Konyaly, tirbede yer alan kitabeleri
akudujuny soyleyen Aksaray Mifisi Siireyya Dellalog
Ju'nun ve Mchmed Hamzakah Bey'in sivehid olarak aktards
@ bir bilgiye istinaden tirbedeki mezarlardan |‘|1m||I|
Taceddin Muter'e ait olduf siylemektedir.™ Ancak
Taceddin Mutez'in neré ve defnedildig tespit

edilmigtie.

b Dheerinde Karaman Eyileti Vakflan Fihriatl, o

Akaaray'm Tariks Cemi ve

2akd Doral, “Akastay'sn, Tarihi Oremsi va

Selcuklu Devrinde Aksaray Sehri isimli

Sultan I1. Kilig Arslan ve Aksaray

n Dhavrindse Akaray Sehn

edilememektedie. Turbenin 1929 yillannda beledive bas
kans olan Hadi Anbay tarafindan yil
tedir.™ Tiirbe bugiin meveut defildir

I ifade editmek-

5, Gaput Baba Tiirbesi

Sifahane Mahallesi'

| eserin bugiin mezar odasi
olarak adlandinlan bakimine ait moloz taglarda Grilen
duvarlan ve bu duvarar Gzerine oturan tula srgiiye sahip
tonozu ayakta kalabidmigtie. Konyal'nin ifadesine gore bu
lasumeda basit bir sanduka meveut iken son yillarda bu san

duka da bilinmeyen bir yekilde ortadan kalkmugtir, Bugiin
elimize herhangi bir belge ya da kitabe ulagmamakla bera-
ber eserin Konyah'nin bahsettigi Caput Baba Tarbesi ol

dugunu diginmekteyiz. Konyals eserinde bu yapinin Sel

cuklu ddnemine

it olabilecegi garigini™ ilen sarmiy,
biz de meveut delillerden yola gikarak miellifin bu diigin
cesine kanlmaktayie XX yuzwlin baglannds yapya ait
tuglalarin bagka bir binada kullarslmak maksadiyla sokiil
digs ve dolayisiyla eserin iist balimunin ortadan kaldinl-
digp aym yazar tarafindan bildirilmektedir ™ G

esenin mezar odasimn diinda herhangi bir bolimi ulag
mamgtir,

Fot. 12: Aksaray Kdltiir Turizm Rehberi Dergisi Kapak Sayfasi

Kitabin 106.-107.
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The Turco-Islamic Architecture in Aksaray
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Fot. 13: Aksaray Kdiltiir Turizm Rehberi Dergisi’nin 64. Sayfasi

Yrd. Dog. Dr. Zekai ERDAL

Mardin Artuklu Universitesi

Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi B&limU
zekajerdal@yahoo.com



YAYIN iLKELERI

1. Mukaddime, Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii tarafindan
Bahar ve Giiz dénemlerinde olmak lizere yilda iki defa yayimlanan uluslararasi
bilimsel hakemli bir dergidir.

2. Dergimizde tlim sosyal bilim dallarinda tretilen 6zgtin telif makalelerin yani sira
edisyon-kritik ve kitap degerlendirmesi calismalart yayimlanir.

3. Derginin yayin dili Tirkcedir. Diger dillerde goénderilen yazilar Editér Kurulu
tarafindan degerlendirilir.

4. Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce yayimlanmamis olmasi veya baska bir
bilimsel yayin organinda degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

5. {lmi toplantilarda sunulmus tebligler, gerekli agiklamalarin yapilmasi sartiyla
yayimlanabilir.

6. Yayimlamak lizere génderilen yazilarin arastirma ve yayin etigine uygun olmalari
gereklidir. Editdér Kurulu’nun &n degerlendirmesinden gecen bitiin makaleler
iThenticate programinda taranir. Bilimsel uygunluk raporuna sahip olmayanlar
hakem degerlendirmesine tabi tutulmadan reddedilir.

7. Mukaddime’ye yayimlanmak Uzere gonderilen telif makaleler, Editér Kurulu
tarafindan incelendikten sonra degerlendirilmek tizere “kér hakem” ydntemiyle
konunun uzmani iki hakeme génderilir. iki hakemin géris ayriig durumunda,
liglincti bir hakemin goriisiine basvurulur. Makale, en az iki hakemden olumlu
rapor gelmesi halinde yayimlanir. Hakem raporlari yazara génderilerek karar
bildirilir.

8. Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir’” gorisi
belirtirse, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale yazara gonderilir. Diizeltme
yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi hakem veya
Editor Kurulu tarafindan degerlendirilir.

9. Kitap degerlendirme yazilarinin yaymnina Editér Kurulu karar verir.

10. Yayin asamasinda yazilar lizerinde esasa y&nelik olmayan kiiglik diizeltmeler
Editor Kurulu ve Dil Editéri tarafindan yapilabilir. Makalelerin yaziminda Tiirk Dil
Kurumu Yazim Kilavuzu esas alinir.

11. Dergide yayinlanan yazilarin telif hakki Mukaddime’ye devredilmis sayilir.
Yazilarin dil, Gslup, icerik, vb. agilardan biitiin yasal ve hukuki sorumlulugu yazara
aittir.

12. Yayinina karar verilen makaleler matbu olarak basilir, ¢cikan sayinin bir niishasi
yazara/yazarlara gonderilir ve telif Gicreti 5denmez.

13. Her yeni sayl ¢iktiginda tiim makaleler PDF olarak
http://mukaddime.artuklu.edu.tr adresinde yayimlanir.

14. Gonderilecek makaleler http://mukaddime.artuklu.edu.tr/about/
editorialPolicies#focusAndScope adresinde belirtilen kapsama ve asagidaki yazim
ilkelerine uymaldir.

15. Yazi basvurular posta yoluyla Mardin Artuklu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisl, Saglk Ylksekokulu Binasi 5. Kat Diyarbakir Yolu 5. km-Mardin adresine
gonderilebilir. Dijital olarak da http:/mukaddime.artuklu.edu.tr web sitesi
Gizerinden génderilmelidir.
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YAZIM iLKELERI

1. Makaleler, 5.000-8.000; kitap degerlendirmeleri ise 1.500-2.500 arasi kelimeden
olusmalidir. Bu sinirlarin disinda kelime sayisi iceren calismalar Editér Kurulu
tarafindan degerlendirilir.

2. Makalelerde, en fazla 125 kelime Tiirkce ve ingilizce olmak (izere baslk ve
anahtar kelimeleri haiz iki 6z olmalidir. Makalenin ilk sayfasinda yazarin/yazarlarin
unvan, kurum ve adres bilgileri verilmelidir. Metnin sonuna kaynakga eklenmelidir.

3. Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha ileri bir versiyonu)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak Word ve PDF formatinda
gonderilmelidir.

4. Sayfa diizeni; A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari soldan 3,0 cm, sagdan 3 cm,
istten 3,0 cm ve alttan 3,0 cm seklinde ayarlanmalidir.

5. Metin kismi Times New Roman yazi tipi ve 12 puntoyla; basliklar bold olarak;
metnin tamami 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile
kenarlardan daraltilarak yazilmalidir. Metin icerisinde verilen alintilarda dipnot
yazim kurallart gecerli olup alintilarin asil metinden ayri olarak kenarlardan
daraltilarak verilmesi gerekir.

6. Yazilarda kullanilan ¢izim, grafik, resim ve benzeri malzemeler JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler gerektiginde e-posta yoluyla ayrica
ulastinimalidir.

7. Yazarlarin, makalelerinde APA 6 kaynak gosterme sistemini kullanmalan
gerekmektedir. Kaynak¢a metnin sonunda alfabetik sirayla verilmelidir.
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