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Editorden

Artuklu Akademi Aksamadan Yoluna Devam Ediyor

[Imi arastirmalarin en 6nemli gostergelerinden birisi olan akademik
dergiler istikrarh bir bigimde yollarina devam ettikleri stirece ilmi hayat da
o oranda bir istikrar kazanir. Artuklu Akademi yedinci sayisina ulasirken
bundan yaklasik dort y1l once Islami [limler Fakiiltesi (O giinkii adiyla {lahiyat
Bilimleri Fakiiltesi) biinyesinde dergimizi ¢ikartmaya karar verdigimizde
tniversitemizde diizenli olarak yaymlanan sadece Mukaddime dergisi
vardl. Artuklu Akademi’nin yayin hayatini nasil ve hangi idari sartlarda
stirdiirecegi konusunda o dénemde bir takim endiseler olmasma ragmen
dergimiz, aksamadan yoluna devam etme imkanimi saglikli bir sekilde
yakaladi. Ontimiizde kalan {i¢ saymin yayimlanmasiyla birlikte dergimiz bes
yilin1 dolduracak ve ulusal alanda taranan dergilerimiz arasinda yer alma
imkanina kavusacaktir.

Medeniyetimizin diger adi olan “Telif medeniyeti” anlayisi ilmi
hayatimiza her zaman biiytik katkilar saglamis ve akademik calismalarimizi
surdirme hususunda guiglii bir motivasyon saglamistir.  Zira ilmi
hayatimizin vazgecilmez unsurlar1 olan akademik dergiler yeni yetisen
gen¢ akademisyenlerimiz icin énemli bir alan olup calismalarmi gozleri ile
miisahede etme imkadnmni en cok yakalayabildikleri tirtinlerdir. Makalesi
yayinlanirken 6gretim tiyesinin en ¢ok zevk aldig1 anlar ilerideki akademik
hayatta asla unutulmaz. Bunun igin gen¢ arkadaslarimizin calismalarim
surdirtirken dergilerin ilk sayilarinda makale yaymnlamanin énemini asla
unutmamalidirlar.

[slam diinyasinda son iki asirda yayilanan el-Urvetu’l-vuska ve el-
Mevrid'ten tilkemizde yayimlanan Belleten’den Istanbul Edebiyat Fakiiltesi'nin
Felsefe Arsivi, Sosyoloji Dergisi, Sarkiyat, Islam Tetkikleri Dergisi, Tarih
Aragtirmalar1 Dergisi ile Tarih Enstitiisii Dergisi, Ankara Universitesi DTCFD
ile A.U. llahiyat Fakiltesi Dergisi, Atatiirk Universitesinde yaymlanan
dergiler vb. onlarca ayr1 isimle ¢ikan akademik dergilere kadar sosyal ilimler
alaninda hepsi her zaman ilmi ve kiiltiirel hayatimiza biiytik katkilar1 olan
dergiler olmustur. Iste Artuklu Akademi de bu dergilerden birisi olma
yolunda emin adimlarla ilerlerken bu sayisinda da 6nemli makalelere yer
vermis bulunmaktadir. Bu sayimizda; bolgemizin sosyal yapisimni yakindan
ilgilendiren bir makale olarak Dr. Halit Yesilmen'in “Degisim Stirecinde

IX



Mahallemilerde Kimlik Insas1”; Faruk Giin beyin son zamanlarda medyada
cok tartistlan bir konu olarak “Mehdilik Inanci Uzerine Bir Inceleme”
adli makaleleri biiyiik 6énem arz ederler. Dr. Masallah Turan hocamizin
“Kur’an’daki ifadelerin Yapisal Ozelliklerinin Sagladigi Mana Derinlikleri”
adli makalesi Kur’an ¢alismalarimiza 6nemli katki saglayacagina inaniyoruz.
M. Selim Ayday’in “Hiisameddin Ali el-Bitlisi'nin Hakikat-i Muhammediyye
ve Hakikat-i Murtazaviyye Ile iliskilendirdigi Ayetler” adli arastirmasi ile
Dr. Hasan Hattaf'in “Peygamberde Bulunmayan Biyolojik Kusurlar” adl
Arapca makalesi dergimizin zenginligini ifade etmesi bakimindan 6nemlidir.
Islam Hukuku alaninda gerekli olan bir ¢alisma olarak Dr. M. Ata Deniz
hocamizin “Islam Hukukunda Vakif Mallarmin Satimi” adli calismas: ile
siyer arastirmalarinda zaman zaman tartisilan bir konu olarak Ahmed
Agirakca'nmn “Hz. Omer’in Miisliman Olmasi Meselesi” adli makaleleri
ile Yrd. Dog. Dr. Birgtil Bozkurt ve Dog. Dr. Omer Bozkurt'un birer kitap
tanitimlar: yer almaktadar.

Dergimizin bu sayisinda yer alan ¢alismalarin ilmi hayatimiza katkida
bulunmasin1 temenni ederken dergimizin yayin hayatin1 stirdiirmesi
konusunda biiyiik katki ve gayretlerini gordiigiimiiz Dog. Dr. Veysi Unverdi,
Doc. Dr. Omer Bozkurt ve Yrd. Doc. Dr. Eytip Aktuirk hocalarimiza, katkida
bulunan diger arkadaslarimiza ve derginin yaymn kuruluna tesekkiirlerimi
sunarim.

Prof. Dr. Ahmet AGIRAKCA



Hz. Omer’in Miisliiman Olmas1 Meselesi ve Rivayetlerin
Degerlendirilmesi

Ahmed AGIRAKCA*
IS YU [MAS SYU S S U S U] i S L

The Topic of Umer’s Acceptance of Islam and Assessment of
the Transmission

Citation/©: Agirakca, Ahmet, The Topic of Umer’s Acceptance of Islam and
Assessment of the Transmission, Artuklu Akademi, 2017/ 4 (1), 1-40.

Abstract: Having a very important influence in the spread of Islam during the
era of bliss, Hz. Omer’s preference for Islam is important in terms of political
studies. This article evaluates the narrative about Hz. Omer’s becoming a
Muslim and deals with his character and adventure of adopting Islam;
furthermore, it evaluates narrative about the number of his being Muslim in the
context of historical facts and it tries to determine roughly the date of
acceptance of Islam.

Keywords: Hz. Omer, Omer b. Hattab, Omerii’l-Faruk, Muslim.
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Atf/©: Agirakca, Ahmet, Hz. Omer’in Miisliman Olma Meselesi ve
Rivayetlerin Degerlendirilmesi, Artuklu Akademi, 2017/ 4 (1), 1-40.

Oz: Asr-1 saadet déneminde Islam’in yayilisinda oldukga onemli etkileri olan
Hz. Omer'in Miusliimanhi tercih etmesi, siyer calismalart agisindan biiyiik
6nem arz etmektedir. Elinizdeki makalede Hz. Omer’in Miisliiman olusu ile
ilgili rivayetler degerlendirilerek onun karakteri ve fslam’1 benimseme seriiveni
ele almacak, ayrica onun kagmci Miisliiman oldugu ile ilgili rivayetler tarihi
olgular cercevesinde degerlendirilecek ve Islam’1 kabul etme tarihi kabaca tespit
edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Omer, Omer b. Hattab, Omerii’l-Faruk, Miisliiman.

Giris

Habesistan muhacirlerinden olan Amir Ibn Rabia’min hanimi Leyla
binti Hasme Ummii Abdullah sunlar1 anlatir: “Biz Habesistan’a hicret etmek
tizere yola ¢ikmistik, Mekke'nin varoslarindayken Ebti Abdullah (esi) bazi
ihtiyaclarimizi almak tizere yammdan ayrildigi bir sirada Omer Ibnu’l-
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Hattab ile karsilastim. Bize siirekli iskence eden ve sikinti veren Omer’i
gortince hi¢ hoslanmamnus, hatta bir hayli endiselenmistim. Zira o, biz
Miisliimanlara karsi son derece acimasizdi. Onun burada bize saldirip bizi
yolumuzdan alikoymasindan korktum. Ama hayret edilecek bir ses tonu ile
ve iiziintiilii bir ¢ehre ile: “Ummu Abdullah! Bu hicret i¢in bir hazirlik
galiba, Nereye gidiyorsunuz?” deyince biraz sasirmistim, ama ona cevaben
dedim ki: “Allah’a yemin olsun ki Allah’in arzinda iskence gormeyecegimiz
bir yere gidiyoruz. Sen bizi iskenceden iskenceye stirtikledin, perisan ettin.
Belki Allah bize rahat nefes alabilecegimiz bir yurt ihsan eder.” Omer ise, bu
sozlerime karsilik kendisinden beklemedigim bir cevap vermisti: “Allah
yardimciniz olsun.” O giine kadar Omer’de her nedense gérmedigimiz bir
sefkat ve merhametli bir hal vardi. Uzgiin bir cehre ile yamimizdan ayrilip
gittikten cok kisa bir miiddet sonra esim Amir geri dondiigiinde ona
Omer’'de gordiigtim bu hal ile aramizda gecen konusmay1 aktardim. Bana
“Yoksa sen Omer’in Miisliiman olacagim mi bekliyorsun, bunu mu
umdun?” demisken hemen tereddiitsiizce esime: “Evet” dedigimde soyle
cevap verdi: “Hattab’'in merkebi Miisliiman olur da Omer Miisliiman
olmaz.”1 Amir'in sozleri Omer’in kalbinin katiligi ve sert tavirlarindan
kaynaklaniyordu, ama kalpleri evirip geviren ve kisiye iman bahseden
Allah’tir. Yagsanan bu olay da Hz. Omer’in Habesistan hicretlerinden sonra
Miisliiman oldugunu gostermektedir. 2

Omer gibi Miisliimanlarin aleyhinde olan demir bir yumruk, iskenceci
bir zorba ve Mekke sirk diizeninin parlamentosu olan Daru'n-Nedve adina
hareket eden silahli bir kuvvet Miisliiman olursa, acaba miiminlerin
yardimciligina dontistip de miiminlerin enseleri tizerinde sallanan ve her an
zalimce kullanilan kiliglart yok etmeye bir vasita olur muydu? Omer gibi

miydi? Omer Islam’a nasil yakinlasmaya baslamisti?

Hadis mecmualari, Siyer ve Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Omer’in
Miisltiman olmasiyla ilgili olarak genellikle bir kag olay anlatilmaktadir. Bu
makale de Siyer problemlerinden biri olan bu hadisenin etraflica ele alinmasi
gerektigi diistincesi ile kaleme almmustir.

1 Muhammed b. ibn ishak el-Muttalibi, es-Siretii n-nebeviyye (Siretii Ibn Ishik), thk: Ahmet Ferid el-Mezidi,
Beyrut: 2004, I, 220; Eba Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (Siretii Ibn
Hisam), thk: Omer Abdiisselam Tedmiird, Beyrut 1988, 1, 370; Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-
Beyhaki, Delailii'n-niibiivve ve ma'rifeti ahvdli sihibi’s-seri’a, thk.: Abdtilmu’ti Kal'aci, 1I, 222; Eba’l-Ferec
Nureddin Ali b. Burhaneddin Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye: Insinii’l-uyin fi sireti’l-
emini’l-me'miin, 1, 457.

2 Siiheyli, Ravzii'l-iiniif, 11, 95.
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1. Hz. Omer’in Islam’a Girisi Ile Tlgili Rivayetlerin Tahlili

Bazi kaynaklarda Omer Ibnu’l-Hattab’in bizzat Kur'an-1 Kerim'i
Resulullah’tan dinleyerek iman ettigi kaydedilmektedir. Onun Kur'an’i
dinleyerek ve okuyarak Miisliiman oldugunda asla stiphe yoktur. Ancak
ayn sekilde kaynaklarda onun nasil Miisliman olduguna dair kaydedilen
iki farkli rivayet vardir. Bu rivayetlerin hangisinin dogru oldugunu
kaynaklardan tespit etmek kolay degildir. Ciinkii tarih ve Siyer alimlerinin
bir kismi, her iki rivayeti arka arkaya siralayip kaydettikleri gibi sadece
birini ve daha ¢ok sohret bulmus olan kiz kardesinin evinde Miisliiman
olduguna dair rivayeti tercih edenler de vardir. Bir kisminin ise sadece bu
rivayeti aktararak “baska rivayetlerin de oldugunu” ifade etmekle
yetindiklerini goriiyoruz.3 lk rivayetteki bilgilere gore: Omer bir giin Kabe
civarinda el-Hakka suresini okumakta olan Resulullah’a (sav) rast gelir.
Resulullah haremde teblig gayesiyle baskalarinin da duyacagi sekilde
Kur'an okurdu. Omer, Hz. Peygamber'e (sav) sezdirmeden onun arka
tarafinda bir yerde yere c¢omelerek onu dinlemeye baslamisti. Kur’an-1
Kerim’in tislubu, fesahat ve belagati onu biiyiilemisti. Su ayetleri dinleyen
Hz. Omer arka arkaya bircok yorum yapmaya calisarak kendisini Kur’an'in
etkisinden kurtarmaya cabalamigsa da zihni, akli ve kalbi karmakarisik
olmus ve bir takim diistincelere dalmisti. Ayetler son derece etkileyici idi.

Kitabr kendisine sol tarafindan verilen ise soyle der: “Keske kitabim bana verilmeseydi,
hesabimin ne oldugunu da bilmeseydim. Keske oliim her seyi bitirseydi. Malim bana
hicbir yarar saglamadi. Saltanatim (gii¢c ve kuvvetim), da yok olup gitti. (Allah, soyle
der:) Onu yakalayip baglayin. Sonra onu cehenneme atin. Sonra uzunlugu yetmis arsin
olan zincire vurun onu. Ciinkii o, azamet sahibi Allah’a iman etmiyordu. Yoksulu
doyurmaga tesvik etmiyordu. Bu sebeple, bugiin burada onun samimi bir dostu yoktur.
Kanli irinden baska bir yiyecegi de yoktur. Onu giinahkdrlardan bagkas: yemez. *

Bu ayetleri dinleyen Omer, “Gergekten Kureys'in dedigi gibi bu adam
sairdir.” diye mirildanmis ama Resulullah (sav) ayetleri okumaya devam
ederken sanki ona cevap veriyordu:

Gorebildiklerinize ve goremediklerinize yemin ederim ki o (Kur’an), hi¢ stiphesiz cok

serefli bir elcinin (Allah'tan alip teblig ettigi) soziidiir. O, bir sairin sizii degildir. Ne de

az inaniyorsunuz!s

Omer bu sefer iginde acaba bu bir kahin mi diye gecirirken o sese de
bir bir cevap gelir:

3 bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 87.
4 el-Hakka 69/25-37.
5 el-Hakka 69/40-41.
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Bir kahinin sozii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz! O, dlemlerin Rabbi tarafindan
indirilmistir. Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka
onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarim mutlaka keserdik. Hicbiriniz
de bu cezayi engelleyip ondan savamazdi. Stiphesiz Kur'an, Allah'a karst gelmekten
sakinanlara bir Ogiittiir. Stiphesiz biz, icinizden yalanlayanlarin oldugunu elbette
biliyoruz. Siiphesiz Kur'an, kafirler icin mutlaka bir pismanhk sebebidir. Stiphesiz
Kur’an, gercek ve kesin bilgidir. O hilde sen, yiice Rabbinin adiyla tespih et.

Bu ayetleri dinleyen Omer’in zihni allak bullak olmus, ama kalbi de
bir hayli yumusamisti.” Kureys yonetici sinifinin, egemen kesimin baskisi
olmasayd1 belki Omer kararini ¢oktan vermis olacakti. Ama onlarin etkin
soylemleri her seferinde Omeri, o eski katihgma siiriikleyip geri
gotiirtiyordu.

Bircok kaynakta anlatilan bir bagka rivayete gére Hz. Omer’in Islam’a
girisinin soyle oldugu kaydedilmektedir: Bir giin Omer b. Hattab hilafeti
déneminde arkadaslarina “Gelin size Islam’a nasil girdigimi anlatayim.”
demis ve soyle devam etmisti: “Ben cahiliye déneminde sarap i¢cmeyi ¢ok
sever ve ictigim zaman da bir hayli keyif alirdim. Sarab: sevenlerle birlikte
Mekke’de Hazvere denilen bir yerde bir araya gelir ve sarap icerdik.
Hazvere, genellikle Kureys'ten sarap sevenlerin gelip takildig1 bir yerdi. Bir
aksam canim oraya gidip sarap i¢mek istedi. Hazvere’deki bulusma yerine
gittim, fakat oranin miidavimlerinden hi¢ kimseye rastlamayinca bu sefer
Mekke’de sarap satan birisi vardi ona gidip biraz icerim dedim, ama ona da
gittigimde adam yerinde yoktu. Geri gelip Kébe'nin yakinina vardim,
Beytullah’t tavaf etmek geldi icimden. Tavafa basladigim sirada, Hz.
Peygamber’in (sav) bir kenarda namaz kildigmi gordim. Bu sefer
diistincemi degistirerek O'nu dinlemeye basladim. Resulullah, Kudiis'e
dogru yonelir, Haceru'l-Esved’i sagina alip, Riikn-i Yemani yaninda namaz
kilardi. Onu dinlemek amaciyla bir hayli yakinina sokulmak istedim, fakat
beni gormesinden endise ettigim icin de Kabe'nin ortiisti altina girip
saklanarak onun bulundugu tarafa dogru yavas yavas onu tirkiitmeyecek ve
kendimi hissettirmeyecek sekilde ilerleyip dinlemeye basladim. Cok tatli ve
yumusak bir sesle Kur’an okuyordu. Bu muazzam sozlere ve iisltiba kalbim
dayanamadi. Duydugum sozler kalbimi o kadar yumusatmist: ki durmadan
aglamaya baglamistim. Islam dininin ve Kur’an’in sevgisi kalbimi tamamiyla
kusatmuis, beni farkl: bir diinyaya gotiirmiistii. O arada Hz. Peygamber (sav)
namazin bitirip sa’y’in yapildig1 yerden yiirtimeye basladi. Ben de onu

6 el-Hakka 69/42-52.
7 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1, 373; Siiheyli, Ruvzii’l—Um?.f 11, 98.
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takip ederek Mekke sokaklar1 arasinda yiiriirken Kur'an okuyusunu
dinlemeye devam ettim. Bir ara onu izledigimi fark edip geriye donerek
bana: “Hattab’in oglu! Bu saatte sana ne oluyor, benden ne istiyorsun?”
diyerek beni azarlar gibi bir tavir takindi. Kendisine zarar vermek ve eziyet
etmek istedigimi diisinmiis olacagini anladim. Ona: “Sana Allah’tan
gelenleri dinledim, bunlara iman ettigimi bildirmek igin pesinden geldim,”
deyince Allah’a hamd ve sena ettikten sonra “Allah sana hidayet nasip etsin,
Allah seni dogru yola iletsin.” diyerek gogstimii sivazladi ve imanimin
devami igin dua etti. Sonra her birimiz kendi evine gitti.”8 Omer Islam’a ¢ok
yaklagmisti, fakat cahiliyenin asir1 taassup ve baskisi, ona rahat diistinme ve
karar verme firsat1 vermiyordu.

Hz. Omer'in Miisliiman olmasiyla ilgili olarak gelen bilgilere
baktigimizda sanki Islam onun kalbine yavas yavas yerlesmis gibi
goriilmektedir. O genellikle kat1 ytirekli ve sert tabiatli olup Miisltimanlara
bir hayli eziyet cektirmis birisi oldugu icin Islam’a girmesi de pek kolay
olmamistir. Zaman zaman goriip isittiklerine bakarsak olaylar karsisinda
kalbinin birden yumusadigini fakat Kureys ileri gelenleriyle Daru'n-
Nedve’de veya bagka bir yerde bir araya geldiginde Islam’a olan diismanlig
yeniden niikseder, kalbi tekrar katilasir eski halini alirda.

Nihayet Hz. Hamza'nin Miisliiman olmasiyla miisrikler iyice
saldirgan bir tavir almaya baslamislardi. Miisrikler, 6zellikle Eba Cehil ve
Islam’m azili diismanlar1 olan yakin cevresi, Hz. Hamza'nin ona saldirip
onu basindan yaralamasi ve ardindan da Misliiman olmasi tizerine
alabildigine Hz. Peygamber’e (sav) karsi daha siddetli tedbirler almaya
baslamislardi. Ebti Cehil ve Mekke sirk diizeninin ileri gelen yoneticileri Hz.
Peygamber’i (sav) tamamen ortadan kaldirip onu oldiirmekten baska bir
¢ikar yol bulamadiklar1 igin bu planlarina yol ariyorlardi. Aslinda
hadiselerin her zaman onlarin aleyhinde cereyan etmesinden dolay1 da hep
endise icinde yastyorlardi. Habesistan’a yerlesen muhacirleri geri getirme
plani suya diismiis hatta bir grup Habesli, Mekke’de Hz. Peygamber’i (sav)
ziyaret edip Islam’1 secmis ve ardindan da Hz. Hamza Miisliiman olmus,
miusriklerin isleri bir hayli zorlasmisti. Arttk Muhammed’i 6ldiirmekten
baska bir care olmadigini goren Kureys yoneticileri Daru’n-Nedve'de

8 Mekke'nin tabiin alimlerinin en meshurlarindan Ata ve Miicahid'in rivayetleri ile gelen bu bilgiler ibn
Hisam, (es-Siretii’n-Nebeviyye, 1, 372-373) ve Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani,
(Fedailii’s-sahdbe, Beyrut: 1983, 1, 283 vd.) ve miiteahhir alim ve tarihcilerden Ibnii'l-Esir, (Usdii'l-gdbe fi
ma'rifeti’s-sahabe, thk: Ali Muhammed ve Adil Ahmed Abdiilmevcud, Beyrut: 1994, 1V, 147) tarafindan
kismen ve 6zetle kaydedilmektedir. Ayrica bk. Siiheyli, II, 97.
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toplanarak bu isi ustlenecek adami belirlemek {izere istisareler ve
degerlendirmek yapip Hz. Peygamber’i (sav) oldiirene o¢diil vereceklerini
kararlastirmislardi. Ebti Cehil bu karar1 soyle agiklamisti: Onu 6ldiirene 100
kizil tiylt deve, su kadar altin, su kadar gtimiis, gitizel kokular ve elbiseler
verilecektir. O giin igin Islam’m azili diismani, gelecekte ise Islam’in en
biiyiik ve ileri gelen hamilerinden birisi olacak olan Omer ibnu’l-Hattab bu
isi kendisi bizzat istlenmek tizere ortaya atilmistt. Omer Ibnu’l-Hattab,
Daru'n-Nedve'deki toplantidan ¢ikip evine gitmis, kilicitm1 kusanmis ve
Allah’in Resulit Muhammed’i 6ldiirmek tizere yola koyulmustu.®

Hz. Peygamber (sav) ise bir taraftan Daru’l-Erkam’da egitim
faaliyetlerini stirdiirtirken diger taraftan teblig isine devam ediyordu.
[slam’in yiicelmesi icin neler yapmak gerektigini de durmadan diisiiniiyor,
Rabbine dua ediyor ve insanligin hayrimi diliyordu. Ebt Cehil onun
aleyhinde planlar kurarken, Omer onu 6ldiirmeye kosarken kendisi de bu
iki sahsiyetten birisinin Miisliman olmasi icin dua ediyor, Allah’a
yalvariyordu. “Ya Rabbi! Her iki Amr/Omer’dan/Ebt’l-Hakem ibn Hisam
ile Omer Ibnu’l-Hattab’tan birisine hidayet ver.” diye durmadan dua
ediyordu.’ Allah onun duasini geri ¢evirmezdi ama layik olana, hak edene
hidayet ulagir. Bu duadan Omer Ibnu’l-Hattab nasibini alacakti. Ciinkii
onun kalbi Islam’a kars1 daha meyilli ve hazirdi. Ebtt Cehil Amr Ibn Hisam
ise alabildigine inat¢1 ve azili bir Islam diisman idi. Bu yiizden iman Omer’e
nasip oldu.

Iste Islam’m, Misliimanlarin ve Hz. Peygamberin (sav) diger
insanlardan farki buydu. Miisrikler Resulullah’1 (sav) 6ldiirmeye giderken o
da onlarin hidayete ermesini Rabbinden diliyordu. Daru’'n-Nedve’de alinan
karar geregi Muhammed'i (sav) 6ldtirmekten baska care goremeyen Kureys,
bu oldiirme gorevini Omer Ibnu’l-Hattab’a vermisti. Kilicini takip kin ve
hincini  kusanarak hizla evinden firlayip yola koyuldu ve Mekke'de
Muhammed’i (sav) aramaya ¢ikti. Ama Allah’in murad: baska idi, o murad
ve stinnetullah geregi, hadiseler ters donmeye baslamis veya tam aksine her
sey ilahi irade istikametinde tecelli etmeye baglamisti. Omer heyecan ve
hirsla Mekke sokaklarinda ilerlerken akrabalarimmdan en-Nahham diye

9 Bu ayrintilar i¢in Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii'l-Umem ve’l-Miilik, nes. Muhammed Eba
Fadl Ibrahim, Beyrut t.y, II, 335; ibnii'1-Esir, Usdii’l-Gdbe, (IT, 84) tarafindan kaydedilmemistir. Ozellikle
Taberi, Omer’in bir tek ctimle ile Miisliiman oldugundan bagka bir bilgi nakletmis degildir.

10 Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Hasimi, et-Tabakitii’l-Kiibrd, thk: Thsan Abbas, Beyrut 1968, III, 267;
Ebabekir el-Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve, 1I, 215'de hasen bir isnatla kaydeder. Harice ibn Abdullah Ibn
Sabit gibi sika raviden nakledilmistir.
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bilinen Nu’aym b. Abdullah’a rastladi. Nuaym da Omer gibi Adiyyogullari
kabilesinden idi.l! Omer’i iyi tamrdi. Onu goriir goérmez halinden
kuskuland1 ve boyle heyecanla nereye gittigini sordu. Nuaym’in, Omer’in
Islam’a olan kin ve nefretini bildigi i¢cin de bu durumunu daha gok merak
ettigi muhakkakti. Omer: “Atalarmin dinini begenmeyen, bu dini terk
ederek Kureys'in birligini bozan, dinine ve ilahlarma hakaret eden
Muhammed’i 6ldiirmeye gidiyorum.” demisti. Bu sozler Nuaym’1 daha ¢ok
heyecanlandirip korkuttu. Kot bir haberdi. islam adma Resulullah ve
Miisliimanlar igin bir felaketti. Ama Nuaym biiyiik bir ferasetle ve Allah'in
inayeti ile Omer’i oyalay1p yoniinii bagka tarafa gevirerek Hz. Peygamber’e
(sav) bu haberi ulagtirmak istedi. Omer’e: “Hattab’mn oglu Omer! Nefsin seni
aldatmasin, yanlishk yapmayasin, sen Muhammed’i oldiireceksin de
Abdiimenafogullar1 ve Ziihreogullar1 seni yasatirlar mi? Yerytiziinde
gezmene miisaade ederler mi dersin? Sen Hattabogullari'nin basini da derde
sokmus olacaksin.” Aralarindaki konusmalarla, sesleri karsilikli yiikselmeye
baslamis ve tartisma kizisinca Omer ona: Yoksa sen de mi Muhammed’in
dinine girdin, eger boyle oldugunu bilsem ilk 6nce senden baglarim.”
deyince Nuaym: “Sen atalarmin dinini begenmeyen Muhammed'i birak da
kendi ailenden olanlara bak.” demisti. Omer bu sozler karsisinda daha da
kizip hiddetlenerek: “Sen kimi kast ediyorsun?” deyince Nuaym: “Senin
amca oglu ve enisten Said Ibn Zeyd ile esi kiz kardesin Fatima’y1
kastediyorum. Sen onlardan baglasan daha iyi edersin.” demisti. Omer daha
da hiddetlenerek Nuaym’a bir darbe indirmis ve onu yere yuvarlamistir.
Ardindan yolunu degistirerek kiz kardesinin evine yonelmisti.

O giine kadar birgok Miisliiman, imanini gizlemek zorunda kalmuisti.
Bunlardan birileri de Adiyyogullarina mensup olan Said ibn Zeyd ve esi
Fatima idi. Omer’den korktuklari icin Miisliimanliklarini aciklamamislardi.
Omer, bu sozleri Nuaym’dan isitince yeni hedefine dogru hizla ilerlemeye
baslada.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e (sav) vahyedildikce kendisine gelen
ayetleri ashabina o©gretir, Erkam’'m evine gelenler ise burada ogrenir,
gelemeyenlere de evlerine ogretici gondererek evlerinde egitilirlerdi. Bu

1 ibn Hisam, bu rivayeti ibn ishak’tan almaktadir (es-Siretii n-Nebeviyye, 1, 370). Ancak ibn Ishak, Nuaym
ibn Abdullah igin Adiyy ogullarinin kardesi/amcazadelerinden oldugunu (ez-Zekkar, s.181) soyler. Oysa
[bn Hisam net olarak bu kisinin Adiyogullara mensup oldugunu kaydeder (es-Siretii'n-Nebeviyye, 1, 367).
[bn Sa’d ise (et-Tabakdt, 111, 268) “Ziihre ogullarindan bir adam” ile karsilastigim kaydederler. Ibnu’l-Esir
el-Kamil fi't-térih'te (I, 85), Nuaym b. Abdullah el-Adevi seklinde kaydederek Hz. Omer'in ailesi
Adiyogullarindan oldugunu ifade ederken, Usdii‘l-gdbe’de (IV, 148) “Kureys'ten birisi” seklinde kaydeder.
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evlerdeki egitimi yapanlardan birisi de Habbab Ibn Eret'ti. O, Erkam’in
evinde Hz. Peygamber'den (sav) 6grendiklerini alir, gorevli oldugu evlere
ulastirir, okur ve okutur, ashaba ogreticilik yapardi. Iste Habbab da o gtin
inen Ta-Ha suresinin ilk ayetlerinin oldugu varaki alip, Said b. Zeyd'in evine
gelerek onlara bu ayetleri okutuyor, 6gretiyor ve Resulullah’tan 6grendigi
sekilde izahlarim yapiyordu. Iste tam o sirada Omer hiddet ve siddetle
kapiya dayanmis, once kulak verip evde olup bitenleri dinlemeye ¢alisip,
iceriden bir okuma ugultusunun geldigini isitti. Sonra hingla kapiy:
tekmelemeye basladi. Fatima gelenin Omer oldugunu anlaymnca o6nce
Habbab’1 ve elindeki ayetleri sakladi. Habbab evin arka taraflarinda bir
koseye saklaninca Fatima da ayetlerin yazili oldugu deri pargasini yakasinin
icinden elbisesinin altinda sakladi. Ayn1 olay1 aktaran baska rivayetlerde ise
Fatima'nin soz konusu deri parcasini oturdugu yerde uylugunun altina
koydugu aktarilir.

Biiyiik bir hirsla iceriye giren Omer: “Ne ugultu yapiyordunuz, bir
seyler okudugunuzu isittim, neydi o, veriniz bakayim, yoksa isittigim dogru
mu? Siz de mi dininizden vazgecip Muhammed’in pesine takilmissiniz?”
Zeyd ve Fatima kendilerini bekleyen dayak ve iskenceden kurtulmak i¢in bir
seyler sdylemek istemisler ve ona: Omer! Hakkin ve dogru olanin senin
dininden baska bir dinde olsa da m1? der demez, Omer Zeyd'e bir darbe
indirerek onu yakaladigr gibi yere yigmis, bogazina oturmustu. Fatima
kocasmi savunmak igin Omer’i itekleyip elbisesinden yakalayip cekmeye
calisirken Omer siddetli bir tokatla kiz kardeginin agzim ve burnunu kan
revan icinde birakmusti. Fatima yedigi darbenin etkisiyle agabeyine
bagirarak soyle haykirmusti: “Omer! Istersen bizi 6ldiir, parga parca et, biz
Miisliiman olduk, Muhammed’e ve ona gelen vahye iman ettik. imanin
lezzetine vardik, bizi ¢ldiirsen de biz bu imanin zevkinden vazge¢meyiz,
istedigini yap, Allah’in bir olduguna ve bir ortagmin olmadigma,
Muhammed’in onun Resulti olduguna sehadet ederiz.”

Zeyd ve Fatima'nin bu azim ve kararlilikla kendi imanlarina sahip
ctkmalart ve her ikisinin kari-koca olarak takindiklari izzetli tavrin
kargisinda Omer, birden sasirmus, aniden sakinlesmis, kisik bir sesle: “Neydi
o okudugunuz? Verin bakayim, ben de okuyayim.” deyince, Fatima
tereddiit etti, ama bir taraftan bunlar1 okudugu takdirde Misliiman
olmasini timit ediyor, diger taraftan da bu sahifeye zarar vermesinden
korkuyordu. Omer, bu diisiinceleri dile getiren Fatima’ya, bu yaziya zarar
vermeyecegini, okuduktan sonra kendilerine iade edecegini, inandig:
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tanrilar1 adma yeminle soyleyince Fatima da elindeki Ta-Ha Suresinin ilk
ayetleri ile Tekvir Suresi'nin tiimiinii ihtiva eden sahifeyi sakladig1 yerden
cikarip kendisine vermek istedi. Fakat Kur'an’a sadece temiz olanlar
dokunabilirdi. Bu hiikmii hatirlayinca Hz. Peygamber’'den (sav) ve gelen
ayetlerden 6grendiklerine gore miisrik birinin bunlara el stirmesi uygun
degildi. Fatima agabeyine miisriklerin necis olduklarmi ve bu sahifeye ancak
temizlendigi takdirde dokunabilecegini anlatinca, Omer itiraz etmeden
adeta Islam’a girmeyi kabul ettigine dair isaretler vererek dediklerini yapti
ve soyledikleri gibi yikandiktan veya abdest aldiktan sonra sahifeyi eline
ald1.’2 Mekke’de okuma yazma bilenler icinde Omer de vardi. Allah iman
nasip edince kulun icindeki duygularimi ve iman talebini harekete gecirir.
Hayret, heyecan ve merakla sahifeyi eline alan Omer okumaya baslad:

“Ta Ha. Kur'ant sana, mesakkat cekip, yorulup durasin, stkintilar icinde
olasin diye indirmedik. Yiice gokleri ve yeri yaratan tarafindan onu, Yaratana sayg
duyani uyaran, irsad eden buyruklar halinde tedricen indirdik. O, Rahman’dir
(Sonsuz merhamet ve sefkat sahibidir), rubiibiyet arsina kurulmustur. Goklerde ne
var, yerde ne varsa O'nundur. Bu, ikisi arasinda olan, yerin altinda olan da
O'nun’dur. Ister yavas konus, ister agiktan, O'na gore birdir. Zira O gizliyi de,
gizlinin gizlisini de bilir. O'dur Allah, O’ndan baska ilah yoktur. En giizel isimler
O’nundur.”13 Bagka bilgilere baktigimizda ise Hz. Omer’in ilk okudugu sure
el-Hadid suresinin bas taraflariydi: “Goklerle yerde olanlar Allah’ tesbih ederler.
O, Azizdir, Hakimdir. Goklerin ve yerin miilkii O'nun’dur. Diriltir ve éldiiriir. O,
her seye giicti yetendir. O, hem ilktir, hem dhirdir, hem zdhirdir, hem batindir. O,
her seyi en iyi bilendir. O, gokleri ve yeri alt: giinde yaratan, sonra da Ars iistiine
istivd edendir. O yere gireni de ondan cikani da gbkten ineni de oraya yiikseleni de
bilendir. Nerede olursamiz O sizinle beraberdir. Allah, yaptiklarimizi ¢ok iyi
gorendir. Goklerin ve vyerin miilkii yalmz O’nun’dur. Biitiin isler Allah’a
dondiiriiliir. Geceyi giindiize bitigtirir; giindiizii de geceye bitistirir. O, kalplerin
6ziinii en iyi bilendir. Allah’a ve Rasiilii'ne iman edin.”™* ayetlerini sonra da
Tekvir Suresinin tamamimi okumustu. Omer bu sozler karsisinda
buiytilenmis gibiydi. Dili tutulmus, bir sey soyleyemiyor, icinde firtmalar
kopuyordu. Oldiirmek igin yola qiktig1 zatin getirdigi ogretileriyle dirilmis,

12 {lk kaynaklardan Ibn Sa’d, (et-Tabakdt, 111, 268) abdest aldigim belirtirken Ibn Hisam (es-Siretii n-Nebeviyye,
1, 369-370); Ahmed ibn Hanbel (Fedailii’s-sahabe, 1, 279) ve Taberi’den naklen ibnu’l-Esir (el-Kdmil, 11, 85)
gustl abdesti aldigini kaydederler. Siiheyli ise (Ravzii'l-iiniif, II, 99) her iki terimi kullanarak gusletti veya
abdest lafizlarini zikredip sonra “kalkip abdest ald1” diyor. Siiheyli, Fatima'min Omer’e “sen necissin kalk
yikan” dedigini, imam Darekutni'nin Siinen’inde Enes (r.a)’den rivayetle kaydettigini nakleder.

13 Ta-Ha, 20/1-8; Ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 268.

14 el-Hadid, 57/1-7.
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bu sefer ona iman ettigini bildirmek icin yol artyordu. “Géklerde ne var, yerde
ne varsa O’nun’dur. Bu, ikisi arasinda olan, yerin altinda olan da O'nun’dur. En
glizel isimler O’nun’dur.”15> ayetlerini tekrarlayip durmustu. Bu ne giizel
sozler diye agzindan c¢ikan kelimeler etrafindakileri sasirtmis ve
timitlendirmisti. Bu surede anlatilan Musa (a.s) kissasindaki olaylar Hz.
Peygamber (sav) ile Mekkeli miisriklerin hallerine ve aralarindaki kavgaya
benziyordu. Omer Ibnu’l-Hattab gibi birisinin Islam’a  girmesi,
Miisliimanlara katilmas:1 Mekke yonetimine karsi biiytik bir zaferdi. Onun
bu halini goéren Habbab b. Eret evin i¢inde saklandig1 koseden ¢ikip, diin
Resulullah’in “Allah’im Ebd’l-Hakem Amr ibn Hisam veya Omer Ibnu’l-
Hattab’tan birisine hidayet nasip et.”1¢ diye dua ettigini isittim. Omer!
Umarim ki bu duaya sen mazhar olasin, demisti. Omer’in zihni allak bullak
olmus, diinyas: altiist olmustu. Ne yapacagmni bilemez olmus ve ayaklar
govdesini tastyamaz hale gelmisti. Habbab’a ve kiz kardesi ile enistesine:
“Beni Muhammed’e goturtintiz.” demisti. Ona Hz. Peygamber’in (sav)
bulundugu Erkam’in evini tarif ettiler. Safa tepesinin yakiindaki bu evde o
sirada Hz. Peygamber’in (sav) yaninda Hamza, Ebti Bekir, Ali ve ashaptan
bir grup bulunuyordu. Omer gelip kapiya dayanmist. Kapiyr Bilal
biliyorlarda. Omer Hz. Peygamber’i (sav) oldurmek tizere yola ¢ikmis ve
Erkam'in evinin kapisina dayanmisti. Yani Resulullah’in kaldigi yeri
bulmustu. Telaslanan ashap, Zeyd ve Fatima'nin evinde olup bitenlerden
haberdar degildi. Hz. Hamza, ashabin korktugunu gortince onlara: “Birakin
gelsin, Omer iyi bir niyetle gelmisse ne giizel, bu bizi sevindirir, ama kotii
bir niyetle gelmisse onu kendi kiliciyla ldiirtirtiz.” deyince Hz. Peygamber,
(sav) kapmnin acilmasini emretti. Igeri girdiginde Resulullah (sav) bizzat
ayaga kalkmig ve Omer’i kapida karsilamisti. Onu rahat birakmalarin
soyledikten sonra Omer’e doniip yakasindan yakalayip: “Yetmez mi Omer!
Yetmez mi bu tastan putlara tapindigimniz? Ne zamana kadar batil yolda
devam edeceksiniz, Allah'in Velid Ibnu’l-Mugire hakkinda algaltict
hitkimler ve ayetler indirdigi gibi senin hakkinda da indirmesini mi
istiyorsun, soyle bakayim buraya neden geldin?” buyurdu. Omer Ibnu’l-
Hattab’in heyecandan dizlerinde derman kalmamis, yere yigilip kalmusti.

15 Ta-Ha, 20/1-8.

16 fbn Sa’d, et-Tabakit, 111, 268-269; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1, 370. Tirmizi, Mendkib, 18. Bu hadisin
viirad tarzi ile ilgili birkag varyant goriilmektedir. Bunlardan birisi de yine Tirmizi'de olup soyledir:
“Allah’m Umar Ibnu’l-Hattab ile Amr ibn Hisam’dan hangisi senin i¢in daha sevimli ise onunla Islam’t
aziz eyle,” Siiheyli ise “Allah’im ...... ile islam’1 destekle” ibaresini naklederler (Ravzii'I-iiniif, 11, 96).
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Resulullah’a: “Ben Allah’tan baska ilah olmadigina ve senin de onun Resulii
olduguna sehadet etmek ve sana indirilenlere iman etmek tizere geldim.”
deyince orada bulunan kirka yakin kisinin agzindan birden “Allahu Ekber”
nidalar1 ¢gikmis ve ses evin disindan da isitilmisti. Artik yillardir gizli olan bu
evin sirr1 agilmis ve gizliligi kalkmust. Omer’in Islam’a girmesi bu din ve
mensuplari i¢in bir dontim noktas1 olmustu.

Omer’in Miisliiman olmasi Islam ve Miisliimanlar icin adeta bir fetih
olmus, Islam ve Miisliimanlar izzete kavusmuslardi. Basta Hz. Peygamber
(sav) olmak tizere onun ashabi béyle giiclii bir sahsiyetin Islam’a girmesine

alabildigine sevinmislerdi.”

Abdullah Tbn Omer'den gelen bilgiye gore Hz. Omer, Miisliman
olduktan sonra bunu Kureys'in bilmesini istedi. Daha 6nce Miisliman
olanlar genellikle Islam’a girdiklerini Kureys'ten saklarlardi. Ama Hz. Omer
tam aksine bunu duyurmak istedi ve Kureys iginde haberi en hizli kim
yayabilir diye sordu. Ona Cemil Ibn Ma’mer el-Cumahi’yi tavsiye ettiler. Bu
adamin agzinda bakla 1slanmaz, duydugu her seyi halka ulastirmak icin
biitiin giiciinii harcardi. Omer hemen Cemil’e kostu ve ona Miisliiman
oldugunu soyledi. O anda Cemil, Omer’e tek bir soru sormadan, tek kelime
soylemeden hemen igeri girip elbisesini kaptig1 gibi Kureys ileri gelenlerinin
toplandigr mekanlara dogru hizla kosmaya basladi ve gordiigii herkese
Omer’in dinini terk edip Muhammed’in dinine girdigini anlatip durmustu.
Omer de Mekke'de tarudig ileri gelenlerin tiimiiniin evlerine ugrayip
kapilarin1 ¢alip Miisltiiman oldugunu soylemis, bircogu ilgilenmemekle
birlikte bir kismui ise ytiztine kapilarini hizla ve hingla kapatmislardi. Haberi
ogrenen Cemil Ibn Ma’mer hizla Harem'in igine girmis, Omer de ardindan
Harem’e girmisti. Kureysliler Harem’de ¢bek 6bek her bir kabile mensubu
kimseler kendi aralarinda toplanmis sohbet ediyorlardi. Cemil, sesinin en
yiiksek perdesiyle: “Ey Kureysliler haberiniz olsun Omer Sabii oldu.” diye
bagirdi. Omer ise:

“Hay1r, yalan soyliiyor ben Sabii degil Miisltiman oldum, Laildhe
illallah Muhammediin Resulullah” diyerek o da en yiiksek sesiyle
Miislimanligim ilan etmisti. Bunlar1 isiten ve goren Kureys, Omer’e
saldirmis ve aralarinda siddetli bir kavga ortaya ¢ikmust1.’8 Onlar Omer’e,

17 Hz. Omer’in islam’a katilmasiyla ilgili olarak genellikle siyer kitaplarinda bu olay anlatilmaktadir, ibn
Ishak, Ibn Hisam, Taberi ve onlardan naklen Ibnu’l-Esir ve Ibn Kesir (yukarda kaydettigimiz yerler) bu
kissay1 nakletmektedirler. Ahmet Ibn Hanbel ise bu hikayeyi naklettigi gibi, Hz. Omer’in Miisliiman
olmasiyla ilgili diger rivayeti de nakletmektedir (Feddilii’s-sahdbe, 1, 283 vd.).

18 fsmail b. Omer b. Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, Beyrut 1990, III, 81-82.
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Omer de onlara vurup duruyordu. Iki taraf yoruluncaya kadar kavga devam
etti. Sonunda Omer’i terk ettiler.l® Bu arada Hz. Omer’in dayisinin oraya
gelip durumu gormesi tizerine yiiksekce bir yere cikip “Ey Kureysliler
haberiniz olsun ben kiz kardesimin oglu Omer’i himayeme aldim.” deyince
Omer’e saldirmaktan vaz gecmislerdi.2’ Ibn Hisam'in kaydettigi bir diger
bilgi de Omer’in basina toplanan Kureysliler durmadan ona vurmaya
devam ederlerken Omer: Vurun istediginiz gibi vurun Allah’a yemin olsun
ki ben bu imanin zevkine vardiktan sonra beni ¢ldiirmeniz bana hicbir sey
kaybettirmez. Siddetli bir kavganin siirtip gittigi bu arada tizerinde Yemen
kumasindan yapilmis ¢izgili bir ciibbesi olan Kureys'in ileri gelen
sahsiyetlerinden yasli bir zat baslarmna dikilmis “Ne oluyor burada”
demigken Omer’in dininden doniip Sabii oldugunu sdyleyince yash Kkisi:
“Ne olmus yani! Adamin biri kendisi icin bir tercihte bulunmussa onu
oldtirecek misiniz? Sonra Adiyyogullart onu size boyle birakir mu
zannedersiniz? Birakin adamu istedigi gibi davransin.” demisti.?! Biittin
bunlar olup biterken babasinin pesinden saga sola kostugunu ve olaylar
tamamen akledecek ve olup bitenleri anlayacak ve kavrayacak yasta
oldugunu anlatan Hz. Omer’in oglu Abdullah tarafindan bize aktarilmigtir.22

Hz. Omer yasadigi bir olayir daha anlatmistir: Ben Miisliiman
olduktan sonra beni Muhammed’i (s.a.s) dldiirmeye gonderen Ebti Cehil’in
evine gittim. Kapisin caldigimda agt1 ve biiytik bir sevingle “Hayirla geldin
yegenim.” demis ve benden bekledigi haberi vermemi timit eder bir halde
durmustu. Ben de ona: “Ben sana daha onemli bir haberle geldim, ben
Muhammed’e gelenlere iman ettigimi ve Allah'in dinine girdigimi
soylemeye geldim.” deyince: “Sen ve getirdigin haber kahrolasica, defol!”
deyip kapiy:r hizla ytiiziime sert bir sekilde kapadi.”? Ebti Cehil biiytik bir
sikintiya girmis ama her halde Hz. Omer de bir o kadar zevkle oradan
ayrilmistr.

19 [bn Hibban, Sahih, Misir: 1952, XV, 302.

20 El-Bezzar, Miisned (Bahru'z-zehhar) 1, 400-403.

21 jbn [shak, es-Siretii n-Nebeviyye, 1, 160; ibn Hisam, hasen bir isnadla nakleder (es-Siretii'n-Nebeviyye, 1, 374),
Hz. Omer’in oglu Abdullah Medine’ye hicretten sonra bir giin babasina: “Baba! Senin Miisliiman oldugun
giin yaslt bir zat gelip seninle kavga eden adamlara sert bir iislupla bir seyler séylemis ve onlari sana
saldirmaktan alikoymustu, kimdi o yasli adam” diye sordugunda Omer: “oglum o yash adam Ass ibn
Vail idi” demistir. Abdullah ibn Omer’den Nafi'in ve bir diger tarikten de Amr ibn Dinar'dan gelen
rivayeti olarak Buhari (Menakibu'l-Ensar, 35) tarafindan kaydedilmistir ki bu silsiletu’z-zeheb (altin sened
zinciri) demektir ki, en sahih ve saglam rivayetlerden kabul edilir. Ayrica daha genis bilgi icin bk.ibn
Hacer, Fethu'l-Bari, VII, 220-221.

2 Ahmed ibn Hanbel, Hasen bir isnadla (Fadailus’s-sahabe, 1, 346) kaydeder.

23 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1, 375; ibnu’1-Esir, el-Kamil, 11, 87.
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Hz Omer’in Miisliiman olmasi Islam’in Mekke déneminde énemli bir
dontim noktast olup artik gizli ibadet ve gizli teblig donemi adeta sona
ermis, Miisliimanlar biiyiik bir giic kazanmislardi. Abdullah ibn Mes'ud’un
o giinlerle ilgili olarak anlattiklarina bakilirsa “Omer’in Miisliiman olmasi
biiyiik bir fetih, hicret etmesi biiyiik bir zafer ve hilafeti de Allah’tan biiyiik
bir rahmet idi. O, Miisliiman oluncaya kadar Kabe'nin yaninda Harem’de
acikca ve rahat bir sekilde namaz kilamiyorduk.”

Hz. Peygamber (sav) biiyiik bir fedakarlik, azim ve gayretle her tiirli
sitkint1 ve saldirtya, hakaret ve iskenceye katlanarak Allah'in kendisine
indirdigi dinin emirleriyle iman esaslarimi kadin erkek, genc ihtiyar, kiictik
buyiik, yash ¢ocuk, hiir ve kolelere, siyah ve beyaz tenlilere, insanlara ve
cinlere anlatip durmus, boylelikle herkese davetini ulastirmistir.
Kendisinden evvel gelip gecen peygamberlere sdylenen so6z ve yapilan
hakaretler?®, herkesten gelen saldir1 ve diismanliklar,?¢ sihirbaz ve deli
ithamlari?’ve benzeri engellemelere ragmen o, bildigi yolda devam edip bu
dini zafere erdirmek icin ¢irpinmis, zaferi hep yakin gérmiis ve insanlarin
bir gitin kendisine fevg fevg geleceklerini kabul ederek gorevini
stirdiirmiistii.

Iste Hamza Ibn Abdulmuttalib ve Omer Ibnu’l-Hattab gibi iki nemli
sahsiyetin Resulullah’a (sav) iman edip bu dinin mensuplar: arasinda yer
almalar1 Islami teblig tarihinde 6nemli bir déniim noktasi olmus ve
Miisliimanlarin aleni teblig donemine girmelerini saglamus, Islam’a bir glic
katmisti. Miisliimanlarin her tiirlii cefa ve belaya, iskence ve hakarete maruz
kalip sikinti iistiine sikint1 gekmeleri, buna ragmen sabirli davranmalar:
sonunda yavas yavas bu emeklerin meyvelerini toplamaya basladiklarimin
isaretlerini de gormeleri onlarin bu dine daha da giiclii bir irade ve azimle
sarilmalarin sagliyordu.?

24 jbn ishak (Zekkar), 185; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1, 367; ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 270. Hakim,
(Miistedrek, TII, 90) Kasim ibn Abdurrahman’mn Abdullah ibn Mes ud’tan rivayeti ile baska tariklerden
gelen rivayetler kaydeder. ibn-i Esir, Usdﬁ'l—gﬁbe, 1V, 152; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, IX, 62.

25 Bkz. Fussilet, 41.

2 el-En’am, 6/112.

27 ez-Zariyat, 51/52.

% Hz Omer'in (r.a) “el-Faruk” diye isimlendirilme sebebi: Hz. Omer’in en meshur lakabi, “el-Faruk”tur.
[slam tarihinde “Faruk” lakabiyla taninan tek sahabi, Hz. Omer’dir. Ancak kendisine bu lakabm kimin
tarafindan nigin verildigi hususunda kaynaklarda farkl rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber (sav),
Allah Teala hak ile batili Omer ile ayirdig igin onun “Faruk” oldugunu soylemis, Hz. Aise de, bir soru
tizerine Omer’e “Faruk” lakabin1 Peygamber’in verdigini ifade etmistir. Baz1 kaynaklarda, bu lakabin
verilis sebebini suna baglamaktadirlar: “Omer Miisliman olduktan sonra Resulullah’a (sav) bagvurarak
“Eger davamizda hakliysak dinimizi boyle gizli yasamamiza gerek yoktur.” demis ve Ka'be'ye
gidilmesini istemisti. Bunun tizerine Miisliimanlar, Hz. Peygamber’i (sav) aralarina alarak birinin basinda
Hz. Hamza, digerinin basinda Hz. Omer’in bulundugu iki saf halinde Ka’'beye gitmislerdi. Bu durum,
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Hz. Omer’in Islam’a intisab ile ilgili rivayetlerin degerlendirmesine
gelince, burada kaydettigimiz her iki rivayetin gerceklesmis olmasi
miimkiinken bunlari tevil edip her iki olayz telif edersek belki kaynaklarin
aktardig1 buitiin bu konudaki bilgilerin dogrulugunu tasdik etmis oluruz.
Birinci rivayette Habesistan’a hicret eden Amir Ibn Rabia’min hanimi Leyla
binti Hasme Ummii Abdullah’a soyledigi sozleri ele alirsak Omer’de bir
rikkat ve kalp yumusakhiginin basgladigimi goriiriiz. Ama Omer’e
bakildiginda bir tarafi yumusak kalpli, genelde ise hep sert tabiatli bir
kisilige sahip oldugu herkesin malumudur. Omer, dinlediginde Kur’an'm
gercekleri anlatmas: karsisinda nasil yumusadigt da malum olan bir
husustur. Bunun icin Ummii Abdullah Leyla’ya soyledigi sozlerden sonra o
aksam veya birkag giin yahut daha kisa bir miiddet sonra Hz. Peygamber’in
(sav) Kur’an okumasini da dinlemis ve kalbi iyice yumusamis olabilir.
Ancak her insanin tabiatinda var olan bir diger duygu da dost ve arkadaslar
arasinda kaldiginda ise tekrar onlarin havasin teneffiis ettigi icin yeniden
eski havasma dondiigiinti soylemek de mumkiindiir. Sert tabiatl kisilige
sahip olanlarin hizli karar degistirdikleri psikologlarin kabul ettigi bir
husustur. Omer bir gece 6nce Hz. Peygamber’den (sav) el-Hakka Suresi'ni
dinlemesine ve neredeyse tamamen Islam’a girmek tizere bir karar verme
arefesinde olmasina hatta Hz. Peygamber’in (sav) onun kalbini sivazlayip
ona dua etmesine ragmen bir giin sonra Kureyslilerle bir araya geldiginde
kabilevi ve cahili duygular1 yeniden kabarmus olabilir. Kanaatimize gore bu
durum tezat kabul edilmemelidir. Hz. Peygamber (sav) onun kalbini
sivazlayinca iman kalbe hemen yerlesmeyebilir. Hatta bir miiddet
Miisliman olduktan sonra irtidat edenlerin durumuna kiyaslarsak, Omer’in
karar verme asamasinda tereddiitler, gelgitler yasamasi neden normal
olmasin? Din degistirmek ve yeni bir hayat tarzin1 benimsemek kolay bir sey
degildir. Bir veya birka¢ gece once boyle bir yumusama devresinden bir
miiddet sonra Darun-Nedve’'de toplanilip da genelin katilimiyla alinan
karara itiraz etmeyip Hz. Peygamber’in (sav) katlinin infazini bizzat
yiiklenmis olmas: onun yasadig1 gelgitlerin bir sonucu neden olmasin?
Bunun tizerine kilicini kusanip icindeki tezat ve firtinalardan kurtulmak icin
boyle bir havaya yeniden girmis olmas: onun sert tabiatinin galip gelmesinin

Kureys’e ¢ok dokunmustu. Bu olaydan sonra Resulullah (sav), Omer’i hak ile batili birbirinden ayirdig
igin “el- Faruk” diye isimlendirmistir.” Bu ismin Hz. Omer’e ehl-i kitab tarafindan verildigine dair ibn
Sa’d’in ayrint1 vermeden kiiciik bir telmihte bulundugu goriilmektedir, (ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 270).
Kudiis Hristiyanlarmin Hz. Omer’in sehri teslim almak tizere geldiginde kendisine “Kurtaric1” anlaminda
kullandiklar1 “Farokoo” adini verdikleri de zaman zaman ilim adamlar: tarafindan dile getirilmistir.
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sonucu olarak goriilmelidir. Meshur rivayette en ¢ok s6z konusu edilen Hz.
Peygamber’in (sav) Hasimogullar1 ve Ebt Talib’in korumas1 altinda iken
Omer’in boyle bir tesebbiise cesaret edemeyeceginin dile getirilmesi ve
iddias1 ile bu rivayetin tizerine cizgi ¢izmek mimkin degildir. Sonra
Hasimogullarimin korumasi altinda oldugu bilinen Hz. Peygamber (sav) de
ilk defa saldirtya maruz kalmamistir. Bunca yillar stiren iskenceler
yapilirken Ebt Talib’in korumas: da devam ediyordu. Kureys'in tiimiini
karsisina almay1 goze alamayan Ebt Talib her seye ve ¢zellikle Déaru'n-
Nedve'nin kararlarina engel olamiyordu. Her ne kadar Hasimogullarinm
kusandirip Hz. Peygamber’i (sav) koruduklarmi her yerde herkese ilan
etmislerse de bu koruma zaman zaman Kureys tarafindan delinmistir.
Ayrica Omer gibi bir kisinin her tirlii tehlikeyi goze alarak
Hasimogullari’'ndan birisini cldiirmeye kalkismasi Mekke’'de ilk islenecek
cinayet olmasa gerektir. Iste bu noktalardan bakarsak her iki rivayetle gelen
bilgilerin naklettigi iki olaym da meydana gelmis oldugunu ve yasandigim
soyleyebiliriz. “Kaynaklardaki bu bilgileri sonradan birileri uydurmustur.”
diyerek reddetmek kolaycilik olacaktir. Bu ise kaynaklardaki bilgilerin
btiytik bir kismina golge diistirmek durumunu da beraberinde getirir. Ancak
karsimiza cikan her bilgi alinip kabul edilmelidir anlamina geldigi de
diistintilmemelidir. Elbette ki kaynak ve arastirmalarda sikintili bilgiler
vardir. Fakat isimize gelen bir rivayeti alip delil olarak kullanirken, aym
kaynaktan ve ayni ravilerden hatta ayni kaynagin aymni sahifesinden bir
baska rivayeti elimizin tersiyle itmek ilmi bir yaklasim degildir. Bu tavir,
biitiin Islam kaynaklarma golge diisiirmek ve onlari stiphe altina almaktir.

Oncelikle bu bilgileri telif etmeye calismak daha insafli ve daha
ihtiyath bir usuldiir. Ama Hz. Omer’in Miisliiman olusuyla ilgili 6zellikle
ikinci ve daha ¢ok meshur olan ve sonralari bizzat kendisinin anlattig:
bilgiler dogrultusunda rivayetleri incelersek, mantiken bazi ztliklar1 ve
anlamsizliklar1 gormek miimkiin olacaktir. Ama bu zithklar, durumu
tumiiyle reddetme hakkini bize vermez.

Tarihi olaylar1 psikolojik ve bazen de sosyolojik izahlarla aciklamak
tarihcilerin isini daha da kolaylagstirmaz m1? Omer’in halet-i ruhiyesini ve
ozellikle kisisel karakterini inceledigimizde Omer’in bu iki hadiseyi bizzat
yasadigini soylememiz hi¢ de yanlis bir yorum olmaz. Akil ve insafla
hareket etmek, kuru bir mantikla hareket etmekten daha giizel olup,
[slam’in ruhuna daha uygun ve hatta daha da akademik ve daha da ilmidir.
Burada en cok dikkat etmemiz gereken husus, oryantalistlerin Islam tarihi
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ile ilgili olarak zihinlerimize yerlestirmeye calistig1 stipheleri izale etmeye
calismaktir. Bu stipheleri ttimiiyle gelenekselligi red ve modernlik adina
kabullendigimiz zaman Dozy, Noldeke, Montgomery Watt, Davella, De
Goeje, Amedroz ve Goldziher gibi -art niyetli-oryantalistlerin fikirleriyle
insanlarimizin zihinlerini akademisyenlik adina bulandirmis olmaz miy1z?
O halde bu oryantalistlerin Islam dismanligina varan zihin karistirici
mantik oyunlarimi akademik bir yaklasim olarak gortip de etrafa stiphe ve
fitne yaymaktansa kaynaklarimizdaki sahih bilgileri telif ederek akillica
yorumlamamiz daha isabetli olacaktir.

2. Hz. Omer’in Kaginc1 Miisliiman Oldugunun Tespiti

Peygamberligin altinci yili Zilhicce ayinda Miisliiman olan Hz. Omer
o stralarda 26 veya 27 yasinda yahut 30 yasinda da olabilir. Bunlar1 bize
aktaran oglu Abdullah da o sirada alt1 yasinda oldugunu soyler.? Siyer’'de
onemli bir konu olarak Hz. Omer’in kaginci Miisliiman olduguna dair
kaynak ve arastirmalarda farkli bilgiler aktarilmaktadir. Gergekten Hz.
Omer kirkinai Miisliiman midir? Omer’den énce kirk erkek ve on kadar
kadinin Misliiman oldugunu kaydeden basta Ibn Sa’d olmak tizere bazi
kaynaklarin bizzat kendileri onun peygamberligin altinci yilinda Musliman
oldugunu kaydederler. Altinct yila geldigimizde Habesistan hicretlerinin
ikisi de gergeklesmisti. Baz1 kaynak ve arastirmalarda Habesistan’a olan
ikinci hicretten 6nce Hz. Omer’in Miisliiman olduguna dair kanaatler varsa
da ikinci hicretin birinci hicretten bir yil sonra oldugu kanaati agir
basmaktadir. Sayet Hz. Omer’in ikinci hicretten énce Miisliiman oldugunu
kabul edersek bu dénemde Islam, Erkam’in evinden disar1 tasmis ve glig
kazanmaya baslamisti. Hz. Peygamber’e (sav) miisrikler bircok taviz vermek
icin kendisine tekliflerde bulunmuslardi. Bu da Misliimanlarin giicli
oldugu bir donemi gostermektedir. O halde kaynaklardaki bilgileri
birlestirecek olursak Hz. Omer’in Islam’a girmesi ikinci hicretten sonra
olmalidir, diyebiliriz. Bu duruma gore, bu iki hicretin birincisinde 16,
ikincisinde ise 97 muhacirin oldugunu kaydederler.’® Onun Miisliman
oldugu giinde, toplam 113 sahabi Habesistan’da bulunduguna ve Hz. Omer
de bu hicretlerden sonra Miisliiman olduguna gore onun kirkinct Miisliiman
olmas1 mumkiin degildir. 113 muhacir sahabiden geriye kalan ve Mekke’de
yasayanlart da hesaba katarsak bu saymin ¢ok daha fazla oldugunu

2 [bn Sa’d, et-Tabakit, 111, 269-270.
30 ibn Hisam (I, 345-353) 82 erkek 15 kadin; ibn Sa’d (I, 207) 83 erkek 11 kadin oldugunu kaydederler.
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goriiyoruz. 113 kisi Habesistan’a hicret etmisse en az bu kadar daha
sahabenin de Mekke’de yasadigim sdylemek miimkiindiir. Ctinkii bu hicrete
birgok sebepten dolay1 katilamayanlar da vardi Ayrica Hz. Omer
Misliiman oldugunda, bir gruba kendisinin diger gruba Hz. Hamza'nin
baskanlik ederek hemen o giin Harem’e inip gosteri yaptiklarmi ve
Mekkelilere Miisliumanliklarini ilan ettiklerini biliyoruz. Miisriklere kars:
govde gosterisi yapabilecek bir sayinin da sadece kirk civarinda oldugunu
kabul edersek yine onun kirkinci Miisliiman olmadig: ortaya c¢ikar. Esasen o
ginkii gosteriye katilanlar, sadece kirk kisi miydi bunu dahi diistinmek
gerekir. ibn Sa’d ve ibnu’l-Esir, Hz. Omer'in o anda Erkam’in evinde
Miisliiman oldugunda Hz. Peygamber (sav) ve arkadaslarina kag kisi
olduklarmi sormus, onlar da kirk kisi olduklarimi soylediklerini
kaydederler.3! Kag kisi olduklar1 diye sorulan bir soruya verilen cevapta, o
anda Erkam’in evinde kag kisi olduklar1 kastedilmis olup hemen onlarla
birlikte iki grup halinde Harem’'e yiirtiylise gecilmistir, demek daha
isabetlidir. Eger bu kirk kisi o anda Erkam’in evinde degil de Mekke nin
muhtelif yerlerindeki evlerinde olduklarini farz etsek, onlara o kadar
baskinin oldugu bir zamanda hatta Daru'n-Nedve'nin Resulullah’t (sav)
oldtirme karari aldiklar1 ve Mekke’'de teror estirdikleri bir giinde diger
Miisliimanlar1 evlerinden toplatip Erkam’in evine getirmek ve kisa bir
zaman iginde yapilan bir organize ile oradan yiiriiytise gectiklerini soylemek
ne kadar isabetli bir yaklasimdir. O halde o sirada Erkam’in evindekilerin
kark kisi olduklar1 kanaatine varmak daha dogru bir yorum olmalidir.

Ibn Sa’d, Hz. Omer’in “kac kisiyiz?” diye sormasi {izerine kendisine
verilen cevapta “kirk erkek on kadindan” s6z eder. Iste bu rakam o anda
Erkam’in evindekileri anlatmaktadir. Hatta bu rakama Omer’in kiz kardesi,
amca oglu ve enistesi Said Ibn Zeyd ve onlara Kur'an ogretmeye giden
Habbab b. Eret de bu saymin disinda olmalidir. Bu durumda ¢ok kesin bir
sayl olmamakla birlikte 113 Habes muhaciri ve Mekke’de Erkam’in evinde
bulunanlarla kiz kardesinin evinde bulunanlari da hesaba katarsak 166
kisinin oldugunu goriirtiz. Ayrica Habes muhacirlerinin ve Erkam’in
evimde bulunanlarin disinda o anda Mekke’de kendi evlerinde bulunanlarin
sayisini ve kimler oldugunu bilmedigimiz baskalarinin oldugunu tahmin
etmemiz de hi¢ de zor degildir. Ay sekilde gelen baska rivayetlerdeki
bilgilere bakarsak, Imam Ziihri'nin Said Ibnu’l-Miiseyyeb'ten gelen rivayette
Omer Ibnu’l-Hattab Miisliman oldugunda 40 erkek ve 15 kadmin

31 ibn Sa’d, et-Tabakat, 111, 270; fbnu’1-Esir, el-Kéamil, 11, 86.
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Miisliiman oldugu kaydedilir. Bir baska rivayette de 45 erkek 11 kadindan
s6z edilir. Suheyb Ibn Sinan er-Rumi’den (r.a) gelen rivayette de: “Omer
Miisliiman olmadan once hep gizli gizli namaz kilar, Misriklerin
saldirilarindan korkardik. Ama onun Miisliman olmasindan sonra ise
Harem’e iner halka halka olur topluca ve serbestge, korkmadan
ibadetlerimizi yerine getirirdik.” demektedir. Harem'de topluca namaz
kilacak kadar bir say1 kirktan fazla olmalidir. Habes muhacirlerinin tiimii de
ondan énce Miisliiman olduguna gore Hz. Omer’in kirkinct Miisliiman degil
de yaklasik iki ytiz belki daha fazla kisiden sonra Miisliman oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Eger sadece kirk kisi Miisliiman olmus olsaydi, bu
saymin Mekke sirk devletini ve yoneticilerini Hz. Peygamber’i (sav)
oldtirmeye karar verdirecek sayr olmasi diistintilemezdi. Bu durumda
Misliimanlarin sayisinin ¢ok daha fazla oldugundan sz edebiliriz. Zira
hemen hemen her evde bir veya birka¢ kisinin Miisliiman oldugunu
diistintirsek muhtemelen 1000 hane olan Mekke’de en az 200 kisinin
Misliman oldugunu soylememiz hi¢c de miibalagali bir rakam olmaz.
Kisacast “Hz. Omer kirkinct Misliimandir.” demenin hicbir dayanag:
yoktur. O siralarda Islam’a girenler en az 200-250 civarinda olmalidir.

Dolayisiyla Hz. Omer Miisliman oldugunda Habesistan’a ikinci
hicret yapilmis, bu ytizden Miisrikler iyice sikisip ne yapacaklarini sasirmis
ve bundan dolayr Hz. Peygamberi (sav) oldiirmekten baska care
kalmadigini diistinmeye baslamislardi. Sayet Miisliimanlar kirk kisi olsaydi
ve bunlarin da ¢ogunun Miisliimanhgin gizledigini diisiinsek Kureys'in
Miisliiman olduklarin bildigi kisi sayis1 cok daha az olurdu ki bu az sayidan
dolay1 bu kadar telaglanmazlardi. Ayrica Hz. Omer’in birinci hicretten sonra
Miisliiman oldugu kesin olduguna ve oraya on altt muhacirin de gittigini
bildigimize gore o zaman Omer Miisliiman oldugunda Mekke’de yirmi dort
Miisltimanin kalmis olacagini kabul etmemiz gerekecek, bunlarin da bir
kisminin kadin oldugunu diistinsek geriye ¢ok az belki on bes kisi civarinda
bir erkek Miisliiman sayist kalir ki bu kiiciik grup ile Harem’e dogru
yuriiytise ge¢menin imkdni olmamaliydi. Biitiin bunlart yan yana getirip
olayr distindtigiimiizde ise Hz. Omer ne kirkinci Miisliman ne de
Habesistan’a yapilan ikinci hicretten 6nce Misliiman oldugunu goriiriiz.
Omer kirkinct Miisliiman olmayip ikinci Habesgistan hicretinden sonra
Miisliiman olmustur dememiz daha isabetlidir.

Sonug ve Degerlendirme
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Hz. Omer’in Islam’a girisi hususunda kaynaklarda farkli rivayetlerin
yer aldigmn gordiik. Bunun temel nedeni ise onun Islam’a karst olan tavri ve
miisrikler icinde tasidigi konumudur. Onun Miisliiman olmasiyla birlikte
derhal Mekke’de dengelerin degistigi bir gercektir. Bu noktada temel sorun,
onun Islam’a ne zaman girdigi ve buna baglh olarak kaginci Miisliiman
oldugudur. Hz. Omer’in Miisliiman olmasinin nedenleri arasinda, Kur’an’'in
icazi, Hz. Peygamber’in cabalari, Miisliimanlarin ¢aresizligi, kendisinin
cesur kisiligi ve samimiyeti gibi hususlarin yer aldigi zikredilir. Onun
Miisliiman olmada gecikme nedenleri arasinda ise cahiliyye taassubu,
Kureys'in tavizsiz tavri, kibri ve Omer’i kusatmasi sayilabilir. Onun
Miisltimanlig1 hakkinda kaynaklarda yer alan rivayetlerin hepsinde birer
gerceklik pay1 vardir. Bu rivayetlere, iclerinde bulunan sorunlu kisimlardan
hareketle parcaci bir yaklasimla kritik etmek, oryantalizmin klasik bir
tavridir. Boyle bir yaklasimin ise herhangi bir gegerliligi yoktur. Dolayisiyla
kaynaklarda yer alan rivayetleri degerlendirirken zaman-zemin gercegine
dikkat etmek gereklidir. Hz. Omer’in Miislimanlig1 hakkindaki rivayetler
etraflica incelendiginde bunun ikinci Habesistan hicretinden 6nce
gerceklesmesinin imkéansiz oldugu gorilebilir. Clinktt bu hicret, zaten
Misliimanlarin =~ Mekke’de  hentiz  caydirict  bir  giic  seviyesine
ulasamadiklarimin gostergesidir. Keza bu sayida muhacirin Habesistan'a
hicret etmesi goz oniine alindiginda da onun kirkinct Miisliman olmasi
imkansizdir. Ayrica bu hicrete katilmayan ve geride kalan Miisliimanlar,
Erkam’in evinde kendisini karsilayan Miisliman topluluk ve aciktan ibadet
icin Kabe'ye yiiriiyen Miisliiman sayisi dikkate alindiginda da Hz. Omer
hakkinda kirkinct Misliiman tanimlamasinin  dogru olmadigr agikca
anlagilmaktadar.

I
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Kur’an’daki ifadelerin Yapisal Ozelliklerinin
Sagladigi Mana Derinlikleri
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Abstract: When looked at by an eye of researcher, it is seen that The Quran uses
structural features of the words extremely careful and goal-oriented way. The
linguistic niceties such the words take forward, leaving after, using the singular
or plural, using the words especially by choosing to use the one of known
synonyms, are manifestations of the pursuit of such an aim. Here, when the
actual text of the Qur'an which is almost built with linguistic subtleties of this
kind, can transfer to another language, It can be ignored some of the extremely
important literary features and can be lost sight of. This issue should not be
ignored and and carry out this complementary studies is a requirement. This
work is followed by such a goal.

Keywords: Quran, Translation, Interpretation, Structure of Language, Literary
Properties.
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Oz: Aragtirmact bir gozle bakildiginda goriilen o ki Kur’an-1 Kerim, kelimelerin
yapisal ozelliklerini son derece dikkatli ve gayeye doniik bir sekilde
kullanmaktadir. Kelimeyi 6ne alma, sonraya birakma, tekil veya cogul
kullanma, bilinen esanlamli kelimeler icinde ©zellikle bir tanesini tercih etme
gibi dilsel incelikler, boyle bir gaye takibinin tezahiirleridir. Iste Kur’an'm
nazmi, adeta bu tiirden dilsel inceliklerle oriildiigiinden, asil metni baska bir
dile aktarmada son derece 6nemli baz1 edebi 6zellikler ihmal edilebilmekte ve
gozden kaybolabilmektedir. Bu hususun g6z ardi edilmemesi ve bu tiirden olan
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eksiklikleri tamamlayic1 calismalarin yapilmasi bir gerekliliktir. Bu calisma,
boyle bir hedef giitmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Terctime, Tefsir, Dilin Yapisi, Edebi Ozellikler.

Giris

Kur’an-1 Kerim'in diger dillere gerek terctime edilerek, gerekse tefsir
edilerek cevrilme yontemi, eskiden beri biinyesinde barindirdig: zorluklar
sebebiyle ciddi birtakim elestirilere maruz kalsa da Kur'an’t anlama
eyleminin olmazsa olmaz bir etkinligi olarak hayatiyetini devam
ettirmektedir. Bu baglamda yapilan bazi hatalar, kimi eksik veya yetersiz
geviriler, konu etrafindaki ¢abalar1 dislamaya degil, bilakis bu tecriibelerden
de yararlanarak daha saglam, tutarli ve temkinli calismalar yapmaya sevk
etmelidir.

Kur’an’in orijinal metninin tasidig dilsel 6zellikler hakkiyla dikkate
alinmaya calisilarak, icerdigi anlamin yani sira sahip oldugu edebi incelikleri
de oteki dillere aktarma calismalarinda, sarf edilen ¢abalar neticesinde, son
derece onemli sonuglara ulasimistir. Bu ttirden olmak {izere yapilan
calismalardan bir tanesi de Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde
ogretim tiyeligi yaparken, et-Ta’biru’l-Kur’ani isimli bir eser kaleme alan
Fadil Salih Samirrai'nin kiymetli cabalaridir. Biz de 6zellikle onun bu
kiymetli eserinden esinlenerek, orijinal metin-terctime iliskisindeki
inceliklere dikkat ¢ekme ve bu husustaki bazi 6nemli noktalara deginme
geregi hissettik.

Dillerin inceliklerine ilgi duyanlarca bilinir ki hangi dilde olursa olsun
bir sozle, meydana gelen en basit bir gercek hakkinda bilgi verilirken, yerine
gore degisik tarzlarda ifadeler kullanilabilir. Mesela Zeyd ayaga kalkmis, bu
bir olay olmustur. Bunu anlatmak icin Arapca’da birtakim 6zellikler vardir.
flk 6nce ayaga kalkmasina 6nem vererek anlatilacagi zaman 3 + denilir.
Zeyd’e onem vererek anlatilacagi zaman & 2 denilir. Bu konuda tereddiit
eden bir kimseye, pekistirerek anlatilacagt zaman ) s% ¥ ‘muhakkak Zeyd
ayaga kalkt’ veya @ |3 Ol “siiphesiz Zeyd ayaga kalktr” denilir. Bu hususu
inkar eden kimseye anlatilacagi zaman, inkar etmesinin derecesine gore o 3
15 &) veya 8l lu) () yahut a8 a8 1y &) yahut 28 a5 () &5 yahut 28 1) &) 45 ya

C ok |
da (b a8l ly ) Ol bl 5 vs. denilir.

' Elmalihi Muhammed Hamdi Yazir, (V. 1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, (I-X C.), (Sadelestirme), Azim
Dagitim, Istanbul, tsz. I, 5.
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Bizzat Kur’an’dan somut bir 6rnek olmak iizere, anlatim sanatinin
enteresan orneklerinden bir tanesi olan Yiice Allah’in su soziinii hatirlatalim:
“(Ey Resul) sana, Ibrahim’in giizelce agirlanan misafirlerinin haberi geldi mi? Hani
onlar, onun yammna girmigler de séyle demigslerdi: ‘Selama’. O da 'selam’ demisti.
Bunlar tamnmayan kimseler (diye dii§iinmii;:tii).”2 Dikkat edilirse burada
Kur’an-1 Kerim, iki selamu farkli sekilde kullanmaktadir. Birinci selami
mansub yani fethals, ikinci selami ise merfu’ yani treli getirmektedir. Nahiv
kaidelerine gore fethali olan “Ww selama” soziintin fiil kalibryla agilimi
sudur: W ol Nusellimu selama: Sana selam ediyoruz, yani fiil takdir
edilir. “e3 Selam” soziiniin acilimi ise isim kalibiyla sudur: Sie oS
Selamun aleykiim: Allah’in selam1 tizerinize olsun, yani isim ciimlesi takdir
edilir. Isim kalib1 ise Arapca kaidelere gore zamanla kayitl olmadigindan,
fillden daha kalic1 ve daha giicliidiir, devamlilig1 ifade eder. Bu da gosterir
ki Ibrahim (a.s.) melekleri, onlarin selamlarindan daha hayirli olan bir
selamla selamlam@tlr.3 Nitekim Ytice Allah soyle buyurmaktadir: “Size bir
selam wverildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya aymsiyla karsilik verin. Hig
siiphesiz Allah, her seyin hesabini geregi gibi yapandir. 4

Kur’an metni, akademik bir sabirla incelendiginde, soylemlerindeki
dikkatin, tislubundaki isi saglama almanin ve sanatsal anlatimindaki
usttinligiin insan1 derinden etkilememesi miimkiin degildir. Boyle bir gozle
bakildiginda, Kur’an'mmn her kelimesinin, belki her harfinin hatta her
harekesinin, bazen okunus kuralinin hesabinin yapildigi sanatli, amaca
dontik bir anlatim tarzi goriilecektir. Bir noktadan sonra artik Kur’an’in bir
insan sdzii olmasinin miimkiin olmadigi, son derece net bir sekilde ortaya
akmaktadar. >

Yeri gelmisken okunus kuraliyla ilgili, Zilzal suresindeki su enteresan
ornegi hatirlatalim: 833 153 353 e Jasg (e * 853 1538 353 O Jasg (b Artik kim
zerre agirliginca bir hayir islerse, onun miikdfatimi gérecektir. Kim de zerre
agirhginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gdrecektir. 7 “Miskale zerretin
hayren” ctimlesi okunurken tecvid kurallarindan izhéar yapilir, “miskale
zerretin serren” ifadesi okunurken ise ihfa yapilir. Bu bize iki niikteyi
kazandirir: 1- Yaptigimz hayirli-giizel seyleri izhar edin yani agiktan yapin.

2 Zariyat, 51/25.

* Bk, Carullah Ebu’l Kastm Mahmud b. Omer Zemahseri (467-538 h.), el-Kessaf (I-IV C.), el-Mektebetu't-
Tevfikiyye, Kahire 2012, IV, 399.

4 Nisa, 4/86.

5 Bk., Fadil Salih Samirrai, et-Ta'biru’lI-Kur'ani, Dar-u Ammar, Amman-Urdiin, IV. Baski, 2006 (1427),s.7

®  Zilzal, 99/7-8.

23 =



S s mm Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(1)

Insanlik hali kétiiliik yaptiysamz gizleyin, ulu orta séyleyip durmayn. 2-
Hayir islerken acele edin, gecikmeyin. Ser islemeye niyetlendiginizde acele
etmeyin, durup diistiniin, ola ki vazgecersiniz.

Iste Kuran’daki bu dilsel mucizeyi gorebilmek icin yapilmasi
gereken, tarafgirlik elbisesini ¢ikarmak ve sadece ilmi ve akademik bir ruh
ile meseleye bakabilmektir.

Simdi, Kur'an'in kullandig1 tisluba ait bazi hususlar1 6rneklerle
detaylandirmak suretiyle ele alalim.

1. Kur’an’in Kendisine Has Anlatim Tarz1

Bilindigi tizere Kur’an, ilk planda Araplara, sonra biitiin insanlara bir
benzerini getirme konusunda meydan okumustur ve okumaktadir. Yani sira
hepsinin birbirlerine yardimci olmalari durumunda da onun bir benzerini
getiremeyeceklerini ilan etmektedir. “Yoksa onun wydurma oldugunu mu
soyliiyorlar. De ki: "Eger dogru séyleyenler iseniz, haydi Allah'tan baska
glictintiziin yettiklerini de yardima c¢agurtp siz de onun gibi uydurma on siire
getirin."7 “ Sayet kulumuza indirdigimiz Kur’an hakkinda stiphe icindeyseniz, haydi
onun benzeri bir siire getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska
sahitlerinizi de cagirin (da bunu ispat edin).”8 Meydan okumay1 su soziiyle
daha da pekistirmektedir: “De ki: Andolsun ki, insanlar ve cinler bu Kur’'an'in
bir benzerini getirmek tizere toplansalar ve birbirlerine destek de olsalar, yine onun
bir benzerini getiremezler.”?

Kur’an, Araplar biitiiniine veya on suresine ya da en azindan bir
suresine benzer getirmeye cagirmaktadir. Bu meydan okuma, onun uzun
surelerini igerdigi gibi kisa surelerini de kapsamaktadir. Evet Kur'an,
mubhataplarma Kevser, 1hlas, Nasr ve Kureys gibi tercih edebilecekleri
herhangi bir sureyle meydan okumaktadir. Héalbuki tarihin tanikligiyla,
Araplar bunu yapamadilar, yapamayacaklarini anladilar ve gordiiler ki
savas yoluyla karsilik vermek ve ordular1 bir araya toplamak, Kur’an'in
meydan okumasina sozle karsilik vermekten daha kolaydir. 10

Hatta o derece ki Kur’an-1 Kerim, soz {isttinligiiyle miisrikleri
etkiliyor, onlar da onu dinlemekten kendilerini alikoyamiyorlardi. Bu
sebeple taraftarlarinin Kur’ant dinlemelerine engel olmaya c¢alistilar.

7 Had, 11/13.

8 Bakara, 2/23.

°  1sra, 17/88.

Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 9.
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Kur'an'in duyulmasint engellemek icin ellerinden geleni yaptilar, ciinkii
biliyorlard: ki onun tek bagmna kulaklara ulagsmasi bile goniillerde derin bir
etki, siddetli bir tesir meydana getiriyordu. Yiice Allah, onlarin bu
durumunu kendi agizlarindan soyle dile getirmektedir: “Inkdr edenler dediler
ki, bu Kur'an’a kulak vermeyin. Baskin ¢ikmak icin o okunurken giiriiltii yapin.”11

Ornegin Ebu Cehil, Ebu Siifyan ve Ahnes bin Serik’ten her birisi
geceleyin gizlice onu dinlemeye giderdi. Peygamber Efendimiz evindeydi,
onlardan haberi yoktu. Ayrica onlardan hicbiri arkadasinin yerini
bilmiyordu. Sabah vakti girince ayriliyorlards, yollar kesisip karsilastiklar:
zaman da birbirlerini kinay1p sdyle diyorlardi: “Dontip bu isi tekrarlamayin,
bizim ahmaklar bizi bu halde goriirlerse, kalplerine siiphe diiser.” Sonra
ayrilip gidiyorlardi. Ikinci gece oldugunda, onlardan her biri kendi yerine
dontip, geceyi Kur’an’1 dinleyerek gecirirdi, sabah vakti girince yerlerini terk
ediyorlardi. Dontis yolunda karsilasinca, birbirlerine ilk gece sdylediklerine
benzer seyler soyleyip oradan uzaklasiyorlardi. Nihayet {iciincii gece
oldugunda gene her birisi yerini aldi, geceyi Kur’an1 dinleyerek gecirdi.
Ortalik aydmlanip da birbirlerini goriince soyle dediler: ‘Bir daha
donmeyecegimize soz vermeden ayrilmayacagiz’” Bunun {izerine
birbirlerine s6z verip sonra ayrildilar.’? Yiice Allah peygamberine bu
durumu soylece haber vermektedir: “Biz, onlarin seni dinlediklerinde ne icin
dinlediklerini, o zalimlerin gizli konusmalarda: "Siz biiyiilenmis bir adamdan
baskasina uymuyorsunuz" dediklerini de cok iyi bileniz.”13

Velid b. Mugire’nin bu konudaki sozii de meshurdur. Kureys'ten bir
grup insan onun yaninda toplanir, kendisinin onayiyla alacaklar1 ve Hacc
mevsiminde insanlara sdyleyecekleri bir goriis tizerinde stz birligi etmek
icin onlardan kimileri Hz. Peygamber igin “sair”, kimileri “kahin”, kimileri
“sihirbaz”, kimileri “mecntin/deli” diyelim der. O ise bunlar1 yanlis bulup
reddeder ve der ki: “Allah’a yemin olsun ki onun soziiniin bir tatlilig
vardir, {iizerinde bir cgekicilik vardir, o stiin gelecek, ona istiin
gelinemez.” 4

Iste Kur’an’mn anlatimi, o derece sanatli ve maksatli bir anlatimdir ki
her kelimesi, hatta her harfi sanathi ve maksatli bir sekilde yerlestirilmistir.

" Fussilet, 41/26.

12" Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 10; Ebu’l Fida Ismail ed-Dimesgki ibn Kesir (V. 774/1373), Tefsiru'l-
Kur’ani’l-Azim, (I-1II C.), ihtisar ve Tahkik: Sabtni, Muhammed Ali, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1419 (1999),
3/44.

3 isra, 17/47.

4" Bk, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 566-567; Samirrai, et-Ta biru’l-Kur’ani, s. 10.
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Bu yerlestirmede sadece bir ayet ya da sadece bir sure gozetilmis degil,
aksine bu anlatim tarzinda biitiin bir Kur’an gozetilmistir.

Bu hususla ilgili olarak, harekesiz hece harfleriyle baslayan surelerin
bu harfler tizerine bina edilmesi de dikkat ¢cekmektedir. Mesela, “& / kat”
harfinin gectigi kelimeler, Kaf suresinde ¢okga tekrar edilmistir, “u= / Sad”
harfinin gectigi kelimeler, Sad suresinde ¢okca tekrar edilmistir. Daha bunun
gibi ornekler mevcuttur. Istatistikle ilgili enteresan hususlarda her sey
bundan ibaret degildir. Aksine burada baska seyler vardir. Ornegin; Kur’an-
1 Kerimde “diinya” kelimesi, “ahiret” kelimesi kadar tekrar edilmektedir ki,
her birisi 115 kere tekrar edilmektedir. “Melaike (melekler)” kelimesi,
“seyatin (seytanlar)” kelimesi kadar tekrar edilmektedir ki, her birisi 88 kere
tekrar edilmektedir. “Kiifiir” kelimesi, “iman” kelimesi kadar tekrar
edilmektedir ki, her biri 17 kere tekrar edilmektedir. “Iblis” kelimesi,
“istiaze” lafz1 kadar tekrar edilmektedir ki, her biri 11 kez tekrar
edilmektedir. “Kafirin (kafirler)” kelimesi, “nar (ates)” kelimesinin sayis1
kadar tekrar edilmektedir. Elbette ates, kafirlerden baskas: icin degildir.
“Harb (savas)” kelimesi, “esra (esirler)” kelimesi kadar tekrar edilmektedir.
Esirler, harbin dogurdugu sonuglardan baska bir sey degildir. Yine, “sehr
(ay)” kelimesi, yilin aylarinin sayis1 olan 12 kere tekrar edilmektedir. “Yevm
(gtin)” kelimesi, yilin giinlerinin sayis1 olan 365 kere tekrar edilmektedir.
“Eyyam (gtinler)” kelimesi, ayin giinlerinin (ortalama) sayisi olan 30 kere
tekrar edilmektedir.

Soz konusu istatiksel bilgilerin disinda Kur'an'm, kelimeleri
kullanmada da kendisine has 6zellikleri vardir. Nitekim o, pek ¢ok kelimeyi,
anlatma metodunda agik bir gayeye isaret edecek sekilde kendisine has bir
tslupla kullanmistir. Bunun o6rneklerinden olarak Kur’an, “zb, Riyah
(rtizgarlar)” kelimesini, “hayir ve rahmet” baglaminda kullanmaktadir. “z0
Rih (rtizgar)” kelimesini ise “ser ve cezalandirmalar” baglaminda
kullanmaktadir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Rahmetinin oniinden
riizgdrlart  miijdeleyici olarak gonderen O’dur.”® Ve soyle demektedir:
“Riizgarlart miijdeleyiciler olarak gondermesi ve rahmetinden size tattirmasi onun
ayetlerindendir.”'7 Halbuki kelimeyi tekil olarak kullandiginda soyle

Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur’ani, s. 11-13; Bu noktada “yevm” ve “eyyam” ile ilgili olarak su hatirlatmada
bulunmakta fayda vardir: Tekil bir kelimeyi sifat olarak kullanma, ¢okluga isaret eder; ¢cogul bir kelimeyi
sifat olarak kullanma ise azliga isaret eder. Ornegin “escar miismirat (meyveli agaclar)” s6zii, agaglarm
sayisinin az olduguna isaret eder. Sayet “escar miismire” denirse, 6ncekinin aksine agaclarm g¢ok
olduguna isaret eder.

' A’raf, 7/57; ayrica bkz., Furkan, 25/48; Neml, 27/63.

17" Ram, 30/46 .
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demektedir: “Bir riizgdr gibi ki onda yakici bir ates vardir ve nefislerine zulmeden
bir toplulugun ekinine isabet edip onu yok ediverdi.”18 Yine der ki: “I¢inde acikli
bir azap bulunan bir riizgdr.”? Gene der ki: “Onlar, yakict ve sarsic1 bir riizgarla
yok edildiler.”20

“Rih (rtizgar)” kelimesini, yalmizca bir yerde “hayir” baglaminda
kullanmaktadir ki onda da pesinden hemen serri zikretmektedir. O da Yiice
Allah’'in su soztidiir: “Hani siz bir gemideydiniz de o gemiler onlart giizel bir
riizgdrla gotiiriiyordu, derken onunla stmardilar, ona siddetli bir riizgdr geldi, her
taraftan onlara dalgalar hiicuma basladi.”?! Burada anlatilan durum da netice
itibariyle giizel olmayan bir sondur.

Bunun 6rneklerinden bir tanesi de, “Us= uyln ve ¢! e’yun (gozler)”
kelimelerini kullanma konusunda Kur’an'in kendisine has olan tarzidir.?
Zira “uytn” kelimesini, yalmizca suyun gozeleri/kaynaklar1 anlaminda
kullanmaktadir. Gercekten “uytn” kelimesi Kur'an-1 Kerimde on yerde
ge¢cmektedir ki hepsi de suyun gozeleri anlamindadir. Yiice Allah'in
“Bahgeler ve su kaynaklari icinde”? sozunde ile “gdlgeler ve su kaynaklar
icinde”?* soztinde oldugu gibi.

Halbuki “cs= ayn (goz)” kelimesinin diger cogulu olan “e’yun”
kelimesini, goren gozler anlaminda kullanmaktadir. Yiice Allah'm su
soziinde oldugu gibi: “O kimseler ki, (e'yunuhum) gézleri benim zikrime karst
ortiliidiir’®  Yine “Insanlarm (eyun) gozlerini biiyiilediler”? sozii ile
“(e'yunehum) onlanin gozlerini, yasla dolup tasarken goriirsiin”? soziinde
oldugu gibi.

Kur’an’in kendisine has kullanimlar1 ¢ok fazladir. Kelimelere ait bu
enteresan matematiksel ve sayisal 6zgiin kullanimla beraber Kur’an'in
anlatim tarzi, edebiyat ve sanatin zirvesindedir.

2. Kur’an’daki ifadelerin Yapisal-Dilsel Ozellikleri
Kur’an-1 Kerim, kelimenin yapisini son derece dikkatli ve hikmetli bir
sekilde kullanmaktadir. Ifadeler gelisigiizel degildir, aksine bir gayeyi

18 Al-i Imran, 3/117.

' Ahkaf, 46/24.

0 Hakka, 69/6.

2 Yanus, 10/22.

Uytn ve e’yun kelimeleri, gz anlamina gelen “ayn” kelimesinin iki farkli cogul kalibidur.
» Hicr, 15/45.

2 Marselat, 77/41.

3 Kehf, 18/101.

% A'raf, 7/116.

77 Maide, 5/83.
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gerceklestirecek sekilde bilingli olarak secilmislerdir. Mesela bunlardan bir
tanesi, fiil ve isimlerin kullanimidir. Bilindigi tizere fiil, olus ve yenilenmeyi
ifade eder; isim ise, degismezligi gosterir. Ornegin soyle denir: “axi /
Yete’ellemu / O 6greniyor; dlxia / Miite’ellim / o 6grenmistir. “Yete’ellemu /
O ogreniyor” ifadesi, olayin olusmasini ve devam etmesini gosterir. Yani o
ogrenme yolunda ilerliyor, demektir. “Miite’ellim (6grenmis)” ise bunun
aksinedir. Ciinkii bu, isin tamamlanip degismez bir 6zellik halini aldigin
ifade eder. Artik 6grenme sifati, ona sahip olan kiside yerlesip koklesmistir.
“Lisy / Yehfezu / O ezberliyor; Léls / Hafiz / o ezberlemistir” sozii de
benzeri bir ornektir. Zira “yehfezu (ezberliyor)” ifadesi, olayin meydana
gelmesine ve yenilenmesine isaret eder. “Hafiz (ezberlemis)” ifadesi ise, bu
sifata sahip olan kiside ezberleme isinin kalici hale geldigine ve istikrar
bulduguna isaret eder.”®

Bazen is hentiz gerceklesmemis olmakla birlikte Kur’an-1 Kerim, isim
sigas1 kullanir ki bununla isin gerceklesmis, koklesmis ve degismez bir hal
almis derecesinde kesin olacagini ifade etmis olmaktadir. Bu durum, “onun
gorevinde basarisizlifa ugrayacagmi diistiniiyor musun?” sorusuna su
cevabr vermen gibidir: “O basarisizdir.” Bu, senin elde ettigin bilgilere
giivenmen dolayisiyladir. Yani is, hentiz fiili olarak gerceklesmemis
olmasina ragmen eldeki bilgiler sebebiyle sanki tamamlanmis ve meydana
gelmis gibidir.29 Yiice Allah'in Nuh peygambere soyledigi su sozii bu
turdendir: “O zulmedenler hakkinda benimle pazarliga kalkisma! Siiphesiz ki onlar
bogulanlardir (O£~ / mugrekiin).”® Dikkat edilirse ayette soyle
dememektedir: “Ben onlar1 bogacagim veya onlar bogulacaklardir.” Buna
gore isin kesinlikle olacag1 vurgulanmis olmaktadir. Yani sanki bogulma isi,
olmus ve bitmistir. Yine Yiice Allah’in Lat kavmi hakkindaki su s6zii de
benzer bir ornektir: “Elgilerimiz Ibrahim’e miijde ile geldikleri zaman dediler ki
biz bu kentin halkimi yok edicileriz (sSles / muhlikii).”® “Yok edecegiz”
demediler. Kur'an olay1 isim sigasiyla anlatmaktadir ki kesin olarak
meydana gelecegine isaret etsin. Yani sanki helak etme isi, bitmis ve sabit bir
hal almustir.

Bu durumun 6rneklerinden bir tanesi de Yiice Allah’in su soziidiir:
“Sen onlarmn icinde oldugun stirece Allah onlara azap edecek degildir

28 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 22.
2 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 22.
3 Had, 11/37.

31 Ankebit, 29/31.
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(liyu’ezzibehum); onlar istigfar ettikleri stirece Allah onlara azap edici
degildir (mu’ezzibehum).” 32

Ayetin bas taraflarinda fiil getirirken (m23xd / liyu’ezzibehum),
sonrasinda isim (a3« / mu’ezzibehum) getirmektedir. Bu su sebepledir:
Yiice Allah “istigfar1”, azab1 engelleyen devamli bir gerekce kilmaktadir.
Peygamberin onlarin aralarinda kalmasi ise bunun tersinedir, zira azap
etmeme, peygamberin onlarin aralarinda kalmasiyla smlrhdlr.33 Boylece
kalict olan durumu isim kalibiyla ifade ederken, gecici olan durumu fiil
kalibiyla ifade etmektedir. Bu, Yiice Allah'in su soziiniin de bir benzeridir:
“Halk:i zalimler olmadik¢a (zalimune), biz, iilkeleri yok edici (muhlik)
degiliz.”3* Zira zultim, milletlerin helak edilmesinde degismez-kalic1 bir
sebeptir. Iste bu sebeple kaliciliga isaret etsin diye isim kalibiyla (muhlik:
yok edici) gelmektedir. Sonra, zultim kavramin fiil kalibiyla degil de isim
kalibiyla getirip soyle demektedir: “Halki zalimlerdir.” Halbuki “halki
zulmediyorlar” dememektedir. Bunun anlami sudur: Zulmetmek, onlarin
degismez bir ozellikleri, anlik olarak meydana gelip kaybolmayan aksine
iclerinde 1iyice yerlesip-koklesmis bir nitelikleri olmustur, bu koti vasif
sebebiyle helak edilmeye miistahak 01mu§lard1r.35

Bir diger dikkat ¢eken nokta da, iclerinde kalici-degismez bir nitelik
olmamakla beraber istigfarlar1 sebebiyle azabi onlardan kaldirdigm
soylemesidir. Halbuki yalnizca zulim iglerinde kalici-degismez bir vasif
oldugunda onlar1 helak etmektedir. Zira istigfar kavramin fiil kalibiyla
kullanmakta (yestegfirun), zuliim kavramini ise isim kalibiyla (zalimtne)
kullanmaktadir. Bu da kusursuz ve ytice olan Allah’in, kullarma karsi
rahmetinden baska bir sey degildir.36

Yiice Allah’in miinafiklarin vasiflar1 hakkindaki su soézii de bunun
orneklerindendir: “Iman edenlere rastladiklar1 zaman ‘iman ettik’ dediler.
Seytanlariyla bas basa kaldiklari zaman ‘gercekten biz sizinle beraberiz,
hakikaten bizler yalmizca alay edicileriz (miistehzitin)’ dediler.”3” Burada
miinafiklarin  mii'minlere soyledikleri sozleriyle, kendi arkadaslarina
soyledikleri sozleri farkli kaliplarla ifade edilmektedir. Zira onlar
mii’minlere, olug-bitise ve gecicilige isaret eden fiil ciimlesiyle “l/amenna:

2 Enfal, 8/33.

¥ Zemahseri, Kessdf, 11, 213.

3 Kasas, 28/59.

3 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 26.
3 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 26.
37 Bakara, 2/14.
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iman ettik” diye soylenmektedirler. Halbuki kendileri gibi miinafik olan
dostlarina, devamliliga isaret eden isim ciimlesiyle “aSx« Ul/inna me’ekum:
stiphesiz ki biz sizinle beraberiz” diye seslenmektedirler. Bu durum imana
dair soyledikleri soziin tamamen goniilden ve igten gelmemesi, kendi
yandaslarna haber vererek soyledikleri sozlerin ise goniilden gelmesi,
Yahudilikte sebat etmeleri, kiiftir inancinda karar kilmalar1 sebebiyledir. Bu

sebeple anlami pekistirme ve giiclendirme geregi duyulmus’cur.38

Kur’an-1 Kerim’deki bir baska ifade inceligi de sudur: Yiice Allah’'in
kendisiyle nitelendirilmesi uygun olmayan seyler hakkinda, sadece fiil
formlar1 kullanilmaktadir. Mesela Yiice Allah'in su sozii boyledir: “Allah,
zalimleri  saptirir-yoldan  ¢ikarir (3= / yudillu).”® Ve soyle demektedir:
“Stiphesiz ki Allah, iman edenleri hidayete erdiricidir (2% / hadi: isim kalib1).”40
Evet, Yiice Allah “idlal: saptirma-yoldan ¢ikarma” kavramini kullanirken,
onu sadece fiil kalibiyla kendisine nispet etmektedir. Amag, bunun ihtiyac
aninda ortaya ¢ikan bir is oldugunu gostermektir, hak edene bu muameleyi
yapar demektir. Bu isi kendisine isim kalib1 yoluyla nispet etmemektedir.
Bundaki amag¢ ise bunun Allah’in kalicar sifatlarindan ve niteliklerinden
olmadigini gostermektir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Iste Allah, asirt
giden giipheci kimseleri boyle saptirir.”#! Ve yine sdyle demektedir: “Allah,
kifirleri boyle saptinr.”*2 Ve soyle demektedir: “Onunla ancak fasiklar
saptirir.” 4

Ote  yandan  Kur'an  idlal/saptirma  sifatiyla,  seytam
vasiflandirmaktadir. Mesela soyle demektedir: “Bu, seytamin islerindendir,
hakikaten o, bir diisman, apagik bir saptincidir (3<a< / mudil).”* Burada
“saptirmay1” seytanin sabit-kalici bir niteligi kilmaktadir. Ayrica onun
hakkinda fiil kalibin1 da kullanarak soyle der: “(Kimi insan) her azgin seytanin
ardina diiger. Seytan hakkinda, ‘her kim onu dost edinirse, mutlaka o kimseyi
saptiry (yudilluh) ve onu cehennem azabina siiriikler” diye yazilmistir.” 4> Seytan
ise kendisi hakkinda soyle demektedir: “Andolsun, onlar: mutlaka saptiracagim

% Beditizzaman Said Nursi, [sdritii’l-I'cdz, Zehra Yayincilik, Istanbul 2006, s. 115-118.

ibrahim, 14/27; Kur’an-1 Kerim’in, Yiice Allah hakkinda Mudill (saptirici) seklinde isim formunu
kullanmamasi, onun agiklama tarzinda gosterdigi hassasiyetin en giizel érneklerinden bir tanesidir ki bu
durum, o ytice kitabin her seyiyle Yaratici'nin eseri oldugunu gosteren giizel, edebi bir isarettir.

“ Hacc, 22/54.

41 Mi'min, 40/34.

2 Mii'min, 40/74.

4 Bakara, 2/26.

4 Kasas, 28/15.

* Hacc, 22/3-4.
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ve mutlaka kuruntulara bogacagim.”* Boylelikle (Kur'an) “idlali/saptirmay1”,
seytanin hem sabit-kalic1 bir sifat;, hem de tekrarlanagelen bir ¢zelligi
kilmaktadir. Beri taraftan Cenab-1 Allah, yiice zatinin hem sabit-kalict hem
de tekrarlanagelen sifat1 olarak “hidayeti” vurgulamaktadir: “Hi¢ stiphesiz ki
Allah, iman eden kimselere hidayet edicidir (hadi: isim kaliby; yol gdsterici).”*” Yine
soyle buyurmaktadir: “Gercekten Rabbin, hidayet verici ve yardim edici olarak
yeter.”# Ve soyle demektedir: “Allah onunla, rizasini arayanlara selamet
yollarint hidayet eder (yehdi: gosterir; fiil kalib1).”* Baska bir ayette soyle
demektedir: “De ki: Allah, hak olana hidayet eder.”>0 O halde, isimle fiil
kaliplar1 arasinda farliliklar ve incelikler mevcuttur.

Bu tiir 6rneklerden bir tanesi de Yiice Allah’m, Yakup peygamberin
diliyle ifade ettigi su sozidiir: “Uzerine sahte bir kan bulagtirdiklar:
gomlegini getirdiler. Yakup dedi ki: “Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir
ise siiriikledi. O halde (bana diisen) giizel bir sabirdir (Jxs S»= / sabrun
cemil). Anlattiklariniza karsi yardimi istenecek olan ancak Allah'tir.”5!
Ayette “sabir” kelimesi, merfu / 6treli kullanilmaktadir. Bu demektir ki isim
ctimlesi takdir edilir. Buna gore Yakup, upuzun ve devaml olan, sonu
bilinmeyen belki de dmriiniin geri kalan kismini kapsayacak olan bir sabir
icin kendisini hazirlamis olmaktadir. Bu ytizden fethayla “fesabren”
denmemistir, oyle dense, fiil takdir edilir ve acilimi su olurdu: Leesbiru
sabren: Hakikaten sabredecegim. Bu ise isim kalibiyla getirilen ifadeye gore
gecici olan bir sabre isaret eder, kalict ve devamli olan sabri ifade etmezdi.>?

Kur’an'mn 6teki kelime yapilariyla ilgili kullanim1 da boyledir. Ciinkii
0, soz konusu yapilari sanath ve enteresan bir kullanimla kullanmakta,
onlar1 mucizevi bir sekilde yerlestirmektedir. Mesela bunlardan bir tanesi,
bir fiili kullanip onun kendi masdarmi kullanmamasi, aksine tiiretmede
onunla ilgili bulunan baska bir fiilin masdarini getirmesidir. Boyle
yapmakla, fiilin manasiyla masdarin manasini en yakin ve en kolay yoldan
bir araya getirmektedir. Buna su ayet 6rnek verilebilir: “Rabbinin ismini an-
zikret ve ona cokca-istekli olarak kesintisiz bir sekilde yonel.”> Burada “Jis /
tebettel: gercekten isteyerek yonel” fiilini kullanmakta ancak bu fiilin kendi

4 Nisa, 4/119.

4 Hacc, 22/54.

* Furkan, 25/31.

© Maide, 5/16.

3 Yanus, 10/35.

U Yasuf, 23/18.

2 Bk., Zemahseri, Kessdf, 11, 444.
3 Miizzemmil, 73/8.
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masdarimi kullanmamaktadir.”* Bunun aksine baska bir kaliptan gelen fiilin
masdarimni kullanmaktadir ki bu “tefil kalibindan bettele: ¢oklukla yoneldi”
fillidir. Ctinkti “tebettele” fiilinin masdar1 “tebetttil”dtir. Bilindigi tizere
“tefe’ale” kalibimin masdart “tefe’ul” olur, “ta’alleme: taallim” ve
“tekaddeme: tekaddim” gibi. “das / Tebtil”e gelince, o “bettele”nin
masdaridir, “alleme: ta’lim” ve “azzeme: ta’zim” de oldugu gibi. Burada
beklenen Kur'an'in sdyle demesidir: “Tebettel ileyhi tebettulen”. Ancak
Kur’an boyle dememektedir. Bunun sebebi ise, Kur'an'm “tebettiil” ile
“tebtil”in manasini bir araya getirip birlestirmek istemesidir. Zira “tefe’ale”
vezninde gelen “tebettele”, asamali bir meydana gelisi ve neticenin meydana
gelmesi icin kiilfet ve zorluga ragmen ciddi bir istek ve gayreti ifade
etmektedir. Tecessese (asamali olarak biiytiik bir istekle arastirdi), tederrece
(asamal1 ve ciddi bir istekle yapti), temessa (israrli ve istekli bir sekilde
yiirtidii) ve bunun gibi. Stiphesiz ki “tecessiis”, “tederriic” ve diger fiillerde
asamal1 ve kiilfete ragmen ciddi istek ve gayretle yapilma anlami vardir.
Mesela “temessa”da istek ve gayretle beraber asamali bir yiirtime anlam
vardir ki “mesa: (ytirtidii)” fiilinde boyle bir anlam bulunmamaktadir.”

“Fe’ale” kalibina gelince, ¢okluk ve miibalaga ifade eder. Bu suna
benzer: “ S Kesere (kird1)” ve “_ %S / Kessere (parcaladi)”. Seddeli olarak
gelen ” »S / kessere” kalibinda bir miibalaga ve cokluk anlami vardir ki
stilasi yani ti¢ harfli olarak kullanilan “ »S / kesere (kirdr)” kalibinda bu
anlam yoktur.56 Buna gore mesela “kessertu el-kalem” so6zii, kalemi
paramparca ettigini ifade eder. Halbuki “kesertu el-kalem” sdzii bunun
aksinedir, zira bu s6z onu bir kere kirdigini ifade eder. Yine “katta’tu el-
lahm” s6zii de boyledir. Cunki bu ifade eti kiyip-paramparca ettigini ifade
eder. Halbuki seddesiz olan “kata’tu el-lahm” s6ziin bunun tersinedir,
cinkii bu, senin eti bir kere kestigini ifade eder. Yiice Allah, ayetteki
“tebettele” fiilini kulland1 ki zorluga ragmen asamali bir stireklilik ifade
etsin, sonrasinda baska bir mana olan c¢oklugu ifade etmek tizere de tef’il
kalibindan masdar1 kullandi. Boylelikle iki manay1 6zlii bir tek ibarede bir
araya getirmis oldu.

Sayet “tebettele” fiilinin masdarmi getirip de “tebettel ileyhi
tebettiilen” deseydi, bu sadece tederriic yani asamali bir stireklilik manasin

3 “Kul igin, her seyi terkedip ibadete yoneldiginde, tebettele (tam bir samimiyetle ve her seyden elini

cekmis olarak yoneldi) denilir.” Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni'l-Kur'an, Tahkik ve tahric:
Seyh Doktor I'madu’d-Din Ibn Seyyid Ali’d-Dervis, Alemu’l-Kutub, Beyrut 2011, II, 914.

3 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 34.

¢ Bk., Abduh Racihi, et-Tetbiku's-Sarfi, Daru’n-Nehdetu'l-Arabiyye, Beyrut-Liibnan, 2014, s. 34.
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ifade ederdi. Ayn1 sekilde sayet “bettil nefseke ileyhi tebtilen” deseydi, bu
ifade de sadece teksiri yani ¢oklugu ifade ederdi. Ancak o iki manay1
kasdetmek istediginden fiili bir kaliptan, masdar1 ise baska bir kaliptan
getirdi ve iki manay1 tek ifadede birlestirmis oldu. Boylece sanki soyle
denmis gibidir: Tebettel ileyhi tebettiilen (asamali bir sekilde gayret ve
azimle Allah’a yonel) ve bettil nefseke ileyhi tebtilen (nefsini goklukla
Allah’a yonlendir). Bu sekilde iki mana fiil ve masdarindan anlasilmis olur.
Bu Kur’an’da gokca bulunmaktadir ki kisa ve 6zlii soz sdylemenin en giizel
orneklerindendir.”5”

Ayetteki ctimlenin biitiin giizelligi sadece bundan ibaret degildir.
Aksine burada baska bir sanath ve egitimsel duruma da isaret vardir. Séyle
ki Kur'an, oncelikle tedricilik (asamali olus) manasma isaret eden fiili
getirmektedir sonra ¢okluk ve fazlaliga isaret eden masdar: getirmektedir.
Bu ise egitimde hikmetli bir yonlendirmedir. Ciinkii asil olan, insanin
asamal1 bir sekilde az olandan ¢ok olana gecis yapmasidir. Buna gore mana
soyle olur: Nefsini asamali bir sekilde Allah’a ytnelmeye ve kullukta
bulunmaya sevk et ki kullukta ¢okluga varabilesin. Bagka bir tabirle, kulluga
asamali bir gabayla basla, ¢ok yapmakla sonlandir. Burada c¢okluk ve
fazlaliga isaret eden kalib1 6nce getirip sonrasinda asamali olus ve gayrete
isaret eden kalib1 getirmesi hikmete uygun olmazdi. Aksine yaratilisa uygun
olan yol, insanin nefsini bir seye azdan coga ve fazlaliga olacak sekilde
asamali olarak alistirmasidir ki bundan amag, bu eylemin onun icin kalic1 bir
nitelik halini almasidir. Oyleyse Kur’an burada, ayni1 zamanda egitimsel bir
durumu da gozeterek ifadeyi kullanmaktadir.

Baska enteresan bir durum da sudur: Asamali olus ve meydana gelise
isaret etmek icin fiil kalib1 kullanmaktadir. Ctinki fiil kalib1, meydana gelise
ve tekrarlanmaya isaret eder. Bu sebeple soyle demektedir: Tebettel (asamali
ve tekrarli bir sekilde yonel). Sonrasinda arttirma, cokluk ve kalicilik manasi
icin isim kalib1 kullamir ki bu kalicihiga ve ¢okluga isaret eder. Zira bu,
kullukta arzu edilen kalici bir niteliktir. Tederriic/asamali olus hali ise,
gecici bir durumdur ve bu durumdan cikis arzu edilir, devam ve kalicilik
istenmez. Boylece her mana icin ona uygun olan kalip kullanilmis

olmak’cadlr.58

57 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 35.
3 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 35-36.
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Bazen Kur’an, herhangi bir yerde bir kalip kullanirken sonra baska bir
yerde bu kaliptan vazgecebilmektedir. Yani baglam ve mananin gerektirdigi
sekilde onu bagka bir kaliba doniistiirebilmektedir.

Yiice Allah'in su sozii bu tiir oérneklerden biridir: “Evet, kafirler,
aralarindan bir uyaricinin gelmesine sastilar ve soyle dediler: Bu tuhaf bir
seydir (wuae e3 13).”59 Ve su sozii: “(Ibrahim’in karisi) dedi ki; vay basima
gelenler! Ben bir yash kadin ve bu kocam da bir ihtiyar iken ¢ocuk mu
doguracagim? Gergekten bu ¢ok tuhaf bir sey (e ¢ 13 (), dedi.”® Ve
bir baska yerde gecen su sozii: “Tlahlar1 bir tek ilah mu yapt1? Gergekten bu,
cok gok tuhaf bir sey (lae el 1 Gl)1761

Goriilmektedir ki Kur’an, Kaf suresinde “cuae ¢4 13 / haza sey'un
acib (bu tuhaf bir seydir)” derken, Had suresinde “cuwae ¢ 1 () / inne
haza lesey’un acib (hakikaten bu ¢ok tuhaf bir seydir)”; Sad suresinde ise “ &)
Glae ¢4l 1/ inne haza lesey’un ucab (hakikaten bu ¢ok ¢ok tuhaf bir
seydir)” demekte ve “acib” kalibindan “ucab” kalibina gecis yapmaktadir.
Bu ise, tuhaflikta durumun geregine gore bir asama bildirmedir. Ornegin
Kaf suresindeki ayette, inkarcilarin kendilerinden bir uyaric1 gelmesini tuhaf
karsiladiklarini anlatir ki onlar soyle demektedirler: “Haza sey’un acib (bu
tuhaf bir seydir).” Had suresinde anlatilan tuhaflik ise daha buytiktiir.
Ciinkti yasli ve menapozda olan bir kadinin dogurmas: alisilagelenin
disindadir.®? Kaldi ki kocast da iyice yaslanmistir. Tiim bunlar ise sira
disihigr ve tuhafligy getirir. Iste bu sebeplerle “tuhaflik” durumunu, “Inne”
ve “lam” ile giiclendirerek soyle demektedir: “Inne hazd lesey’un acib (stiphesiz
ki (inne) bu cok (le) tuhaf bir durumdur.” % Sad suresine gelince, sirk kosanlarin
icinde bulunduklar1 tuhaflik kat be kat daha biiyiiktiir. Zira onlara gore,
bogazlarina kadar sirke battiklar1 bir durumda, Allah’in tek olduguna iman
etmeleri ve sirki inkar etmeleri miimkiin degildir. Halbuki Islam gelir
gelmez onlari sirkten uzaklastirmak istedi ve tevhide davet etti. Onlar ise bu
kelimeyi kabul etmeye karsilik kilic kusanmay1 ve uzun bir savas ilan etmeyi
daha kolay gordiiler. Onlara gore savas, kelime-i tevhidi sdylemekten daha
kolaydu. Iste bunlardan dolay1 onlarin iginde bulunduklar: tuhaflik ¢ok ¢ok

0 Kaf, 50/2.

% Had, 11/72.

' 5ad, 38/5; “Ucab, son derece tuhaf demektir” Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah ibn Omer b.
Muhammed es-Sirazi Beydavi, (v. 685) Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, I-1I C, Daru'l—Kl‘itl‘ibi’l—Hmiyye,
Beyrut 2011, II, 307.

“Bunun {izerine karis1 bir ¢iglik kopararak yoénelip elini yiiziine vurdu. Ben kisir bir kocakartyim (nasil
cocugum olabilir) dedi.” Zariyat, 51/29.

$ Had, 11/72.
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daha biiytiiktii. Bu sebeple Kur’an, “inne” ve “lam”1 getirmekle beraber,
“acib” kalibindan “ucab” kalibina da gecis yapti. Arapca’da “fual” kalib:
“feil” kalibindan daha gii¢lidiir. Mesela “Tuval (¢ok uzun)” kelimesi “tevil
(uzun)” kelimesinden daha giticltidiir. Mesela “huve reculun tavil (o uzun
bir adamdir)” dediginde bu, benzeri olan bir uzunluktur. Halbuki sira dist
bir uzunluga sahip ise soyle denir: “Huve reculun tuval (o cok ¢ok

64
uzundur)”

Kur’an bazen de manadaki inceligi gozeterek, ayni kokten tiireyen iki
kalib1 bir arada kullanabilmektedir. Bunun ornegi Yiice Allah’in su sozi
gibidir: “er-Rahman er-Rahim”. Bilindigi {tizere “Rahman”, “fe’lan”
veznindedir; “rahim” ise “fe’il” veznindedir, Kur’an ikisini bir arada
kullanmaktadlr.65 Durum su ki “fe’lan” kalibi, bir yandan manada

miibalaga ve c;okluga,66 bir yandan da yenilenip-tekrarlanan gecici olan
niteliklere isaret etmektedir.®’ Ornegin  “’atsan  (susamig)”, “cev’an
(acikmis)” ve “gadban (kizgm)” ve bunun gibi. Gercekte susamis kimsedeki
susamuslik kalict bir sifat degildir, bilakis gecicidir ve degiskendir. Actkmis
ve kizgin sifatlar1 da boyledir. “Fe’il” kalib1 ise bunun aksinedir. Zira bu

oo

kalip kaliciliga isaret eder. “Kerim (comert)”, “behil (cimri)”, “tavil (uzun)”
ve “cemil (giizel)” sifatlarmda oldugu gibi. Bunlar kalic1 sifatlardir. Ornegin
“tavil (uzun)” nitelikte “atsan (susamus)” gibi; “kabih (cirkin)” de “cev’an”
gibi degildir. Bu (fe’lan) kalibinin olusa-meydana gelmeye isaret ettigi
guinliik dilimizde de agiktir. Mesela meydana gelisi kastettigin zaman soyle
dersin: “Huve da’fan: O zayif olmus”. Ancak kalicilig1 kastedersen soyle
dersin: “Huve da’if: o zayiftir”. Semnan (kilolu olmus) ve semin (kilolu) da
boyledir. Ve yine “Erake tevlane (seni uzamis goriiyorum)” dediginde soyle
cevap verilmistir: “Ene tavil munzu’s-siger (ben kiiciikliikten beri

» 68
uzunum)”.

Bu “fe’lan” kalibini, “fe’il” kalibindan ayiran en belirgin farktir.
Oyleyse “fe’lan” kalib1 cokluk ve miibalaganin yaninda olus ve tekrar ifade
etmektedir; “fe’1l” kalib1 ise kalicilig1 ifade etmektedir. Kusursuz olan Allah,

zat1 icin iki vasf1 bir arada kullanmaktadir. Bu sebeple Rahmanu’d-Diinya,

4 Bk., Samirrai, et-Ta biru’l-Kur'ani, s. 37.

% Bk., Zemahseri, Kessaf, I, 26.

Zemahseri, Kessdf, 1, 26. Ornegin Yiice Allah, diinyada mii'min-kafir ayirmadan herkese rahmetinin
hazinelerinden ihsan etmektedir. Halbuki ahirette sadece miiminlere ihsanda bulunacaktir. O yiizden
Rahman daha ¢ok diinyaya, Rahim ise daha ziyade ahirete bakar denilmistir.

Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 39.

Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 38.
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Rahimu’l-Ahiret denmektedir. Zira diinyadaki ikramlar gegicidir,
ahirettekiler ise ebedidir, ayrica diinyada hem mii’'mine hem de kéfire ayirt
etmeden nimet vermektedir, halbuki ahirette nimetini sadece mii’'minlere

verecektir.

3. Takdim ve Te’hir

Takdim (6ne alma) ve te’hire (sonraya birakmaya) ait haller de mana
incelikleri agisindan 6nemli bir husustur. Bazen bir kelime, kendisinde amel
eden amilinden o6nce getirilir. Su orneklerde oldugu gibi: “culel W& /
Haliden a’taytu (Halid'e verdim)”;® “<us ase / Bimuhammedin
i’ktedeytu (Muhammed’e uydum)”.”0 Bazen de kendisinde amel eden amille
ilgili olmaksizin baz1 kelimeler, digerinden once getirilir. Buna su ayetleri
ornek gosterebiliriz: “& il 4 dal W 5 Vemad whille bihi ligayrillah (ve adanan
seyler, Allah’tan bagkasina)”7! “a3 & ) Ja) W 5 Vemd uhille ligayrillahi bih (ve
Allah’tan bagkasina adanan seyler)”7? Su s6z de bunun gibi bir drnektir: “ <e!
S i/ E'ertu Haliden kitabi (Halid’e kitabimi 6diing verdim)” ve * <e!
s S/ Fertu kitabi Haliden (Kitabimi Halid’e 6diing verdim.)” 73

Bu tiir ifadelerin Kur'an'da ornekleri coktur. Ornegin Fatiha
suresindeki su ayet bunun drneklerinden birisidir: “cuini Al s 2ai AU / [yydke
na'budu ve iyyike neste’in / afied) bl ol Gl / [hdine’s-sirdtel-miistakim”7*
Burada Kur’an, mef'ul/nesne olan iyyédke (sana) zamirini, ibadet ve istidne
fiillerinden 6nce getirdi.75 Hidayet fiilinde ise boyle bir sey yapmadi ve “-a!
L iyyana ihdi (sadece bizi hidayete erdir)” demedi. Halbuki 6nceki iki fiilde
zamirleri 6ne almist. Bunun sebebi ise sudur: Ibadet ve istiane (yardim
isteme), Yiice Allah’a has olmas1 gereken iki seydir. Zira ondan baskasina
kulluk yapilmaz, ondan baskasindan yardim istenmez.’® Halbuki hidayet
herkes igin istenir, bu ylizden hidayette zamiri 6ne alma yoluna gidilmedi.

Yiice Allah’in su soziinde de durum aymidir: “osSsidl JSsal 4 e
Alellahi felyetevekkelil mutevekkiltine (Tevekkiil eden kimseler, sadece

% Eger burada takdim yapilmasaydi ciimle soyle gelirdi: “A’taytu Haliden”. Terciimede gene “Halid’e

verdim” denir. Ancak takdim yapildigi zaman Halid’e verdigine dair 6zel bir vurgu soz konusu
olmaktadir. Sanki séyle denmis gibi olur: “Bagkasina degil, Halid’e verdim.”

Burada da benzer bir durum s6z konusu olmaktadir. Muhammed kelimesi takdim edilince, anlam soyle
olmaktadir: “Baskasina degil 6zellikle Muhammed’e uydum, onun yolundan gittim” demektir.

"' Bakara, 2/173.

2 Maide, 5/3.

Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur’ani, s. 49-51.

™ Fatiha, 1/5-6.

Bk, Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, T, 9-10.

76 Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 49.
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Allah’a tevekkiil edip dayansinlar).””” Ve su sozii: “UWSs 4l e / Alellahi
tevekkelna (Biz, sadece Allah’a tevekkiil ettik).””8 Ayetlerdeki ifadelerde car
ve mecrur (¥ e / alellahi), 6ne alindi. Amag ise, tevekkiilii sadece Allah’a
has kilmaktir. Cinkii tevekkiil, sadece ve sadece Allah’a yapilir.

Hidayet fiilinin mefuliinii ise kendisinden ¢nce getirmedi ve soyle
demedi: “a) Wl fyyana ihdi (Rabbimiz sadece bize hidayet ver)”. Halbuki
“axi Ay jyyake ne’budu (yalmizca sana ibadet ederiz)” demisti. Ciinkii
hidayeti istemede has kilma/sinirlandirma anlami uygun degildir. Zira
soyle demek dogru degildir: “Ya Rabbi, sadece bana hidayet ver, benden
baskasina asla hidayet verme!”; ya da “insanlara degil sadece bana hidayet
ver!” Nitekim soyle dersin: Ya Rabbi, bana rizik ver, sifa ver, afiyet ver.
Burada kendin i¢in bunlar1 istemekte olup; rizik, sifa ve afiyeti sadece sana
vermesini kastetmemektesin ki senden baskasinmi riziklandirmasin, senden
baskasina sifa vermesin veya ona afiyet bahgetmesin!79

Takdimin bu tiiriintiin 6rneklerinden birisi de Yiice Allah'in su
sozudiir: “De ki, O Rahmandir, ona iman ettik (42 ! / amenna bih) ve yalnizca ona
dayandik (GK 55 e / aleyhi tevekkelna).”80 Burada iman fiilini car-mecrur olan
“4 / bih” ifadesinden once getirdi, tevekkiil ifadesini ise car-mecrur olan
“aje / aleyhi” ifadesinden sonraya birakti. Bu sundandir: Stiphesiz ki “iman,
sadece Allah’a iman etmeyle simirli degildir. Bununla beraber mutlaka
resullerine, meleklerine, kitaplarina, ahiret gitintine ve imanin sahih
olmasinin kendisine bagh oldugu diger hakikatlere de inanmak gerekir.
Tevekkiil ise boyle degildir, o, sadece ve sadece Allah’a edilir. Bu sebeple
car-mecrur (aleyhi) 6nce getirildi ki tevekkiiliin baskasina degil yalnizca ve
yalnizca kuldan Allah’a karsi edilebilecegini ifade etsin. Zira Allah’'tan
baskasi, zarar ve fayday: elinde bulunduramaz ki ona tevekkiil edilip

dayanilsin.” 8!

Bu hususun orneklerinden birisi de Yiice Allah’in su soziidiir:
“Kiwyametin bilgisi sadece O’na havale edilir (ileyhi yureddu ilmu’s-si’e)”#?
Kiyametin ne zaman kopacagina dair bilgi yalnizca Allah’a aittir, onu ondan
bagkasi bilemez. Bunun bir benzeri de Yiice Allah’in su soziidiir: “Hig
stiphesiz kiyametin bilgisi sadece Allah'in yamndadir (innellahe ‘indehu ‘ilmu’s-

" ibrahim, 14/12.

™ A’raf, 7/89.

7 Bk., Samirrai, et-Ta biru’l-Kur’ani, s. 50.

80 Miilk, 67/29.

81 Bk., Muhammed Ali Sabani, Safvetu’t-Tefisir, Daru’s-Sabtni, Kahire 2009, III, 397.
82 Fussilet, 41/47.
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si’e)”® Kur'an bu ayette, haber olan zarfi (»x= / indehu/yanindadir),
miibtedadan (6zne olan ilmu’s-sd’e) 6nce getirmektedir. Bu 6nceki ayetin bir
benzeridir.

Bunun bir benzeri de Yiice Allah'in su soziidiir: “Gaybin anahtarlar:
yalmizca O’'nun yanindadir. Onlari, O'ndan baskasi asla bilemez. (ve ‘indehu
mefatihu’l-gayb la ye’lemuha illa hu)”8 Burada da haber olan zarfi
(‘indehu/sxe), miibteda olan “mefatihu’l-gayb” ifadesinden o6nce
getirmektedir. Bu, Yiice Allah’in tek basma gayb ilmine sahip olmasi
dolayistyladir.

Gercekten Kur’an-1 Kerim, diger hususlarda oldugu gibi bu takdim-
te’hir sanatinda da kelimeleri, en miikemmel sekilde hak ettikleri bir tarzda
kullanma konusunda zirveye ulasmistir. “as / Sem’ (isitme)” kelimesinin
“ »=: / basar (gorme)”’dan once getirilmesi de, bunun 6rneklerinden birisi
olarak kabul edilebilir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “O isitendir,
gorendir.”% Ve soyle demektedir: “Hi¢ siiphesiz ki O igitendir, gdrendir.”so
Baska bir ayette sdyle demektedir: “Siiphesiz biz insam, karisim halindeki az bir
sudan yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik.”8”
Dikkat edilirse bu ayetlerde isitmeyi gormeden once zikretmektedir. Ve
soyle buyurmaktadir: “Onlar, kendilerine Rabblerinin ayetleri hatirlatildigi
zaman, ona sagir (“= / summen) ve kor (Waae / ‘umyidnen) kesilmezler.”8 Ayette,
“summ (sagir)” kelimesi -ki onlar isitme 6zelligini kaybedenlerdir-, “’umyan
(kor)” kelimesinden o6nce -ki onlar gorme ozelligini kaybedenlerdir-
getirilmistir. Denildi ki bu isitmenin, gormeden daha tstiin olmasi
sebebiyledir.® Bunun delili, Allah'in hi¢ stiphesiz sagir bir peygamber
gondermemesidir. Ancak peygamber, Yakup (a.s.)da oldugu gibi kor
olabilir. Zira o, ¢ocugunu kaybedince gorme yetenegini gecici olarak
kaybetti. Hi¢ stiphesiz peygamberlik gorevi agisindan bakildiginda agik
olan, isitmenin gormeden daha {isttin oldugudur. Zira gérmeyen bir kimse
de anlayabilir ve peygamberligin gayelerini kavrayabilir. Stiphesiz
peygamberlerin en 6nemli gorevleri, Allah’tan aldiklarin teblig etmeleridir.
Gormeyen kimsenin, goren gibi elciligi teblig etmesi ve onu kavramasi
miimkiindir. Ancak isitmeyen kimsenin, kolay bir sekilde teblig yapmasi

% Lokman, 31/34.

8 En’am, 6/59.

85 Sara, 42/11 ve bk., Mi’min, 40,/20.

8 {sra, 17/1; Mii'min, 40/56.

8 Insan, 76/2.

8 Furkan, 25/73.

Bk., Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 55.
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miimkiin degildir. Zira sagir olan, anlama konusunda genel anlamda kor
olandan daha zayiftir. Bu ytizden, sagir olanlarin aksine kor olanlardan
biiyiik alimler ortaya ¢ikmistir. Bu hususun tebligle ilgisi sebebiyle isitmenin

oncelikle zikredilmesi daha uygundur.90

Isitmenin gormeden once zikredilmis olmasimn, istiinlik disinda
bagka bir sebebinin de olmasi1 miimkiindiir. O da sudur: Gergekten isitmenin
derecesi/alani, gormenin derecesinden/alanindan daha azdir. Bu sebeple,
derecelendirmede kisadan uzuna bir siralama olmak tizere daha az olan
dereceyi oncelikle zikretmis olmaktadir. Bundan dolayr Musa, Firavun
hakkinda “Ey Rabbimiz! Siiphesiz biz, onun bize karsi asir davranmasindan yahut
azmasmdan korkuyoruz”** dediginde, Ytice Allah soyle buyurmaktadir: “Dedi
ki; korkmayin, hig siiphesiz ki ben sizinle beraber isitiyor ve goriiyorum.”? Ayette
isitmeyi once zikretti ¢tinkii isitme yakin olmaya isaret eder. Zira seni isiten
kimse normalde sana yakin olur. Ancak seni goren boyle degildir, hig
stiphesiz o, uzak da olabilir. Tabi ki Allah"in isitmesinden hicbir seyin kagip
kurtulabilmesi miimkiin degildir.”* Bununla birlikte bu psikolojiyi insana
yasatmasi, manevi destek anlaminda oldukca 6nemlidir.

Yine, Kur'an-1 Kerim'de “ges sem’ (isitme)” kelimesinin “ale ilim”
kelimesinden once getirilmesi de bunun orneklerinden kabul edilebilir.
“Evet, O; isitendir, bilendir.”%,; “Siiphesiz ki O; isitendir, bilendir.”%> Bu soz
“korkutma ve tehdit iceren bir haberdir. Isitme ile s6ze baslandi ciinkii onun
sesler ve hareketlerin hisirtis1 gibi yakin olan seylerle ilgisi vardir. Hig
stiphesiz senin hissettigini ve sesinin gizli olanin1 isiten kimse normalde “o
biliyor” denilen kimseden sana daha yakindir. Tabi ki Yiice Allah’in ilmi,
gizli ve acik, yakin ve uzak olan her seyi kapsar. Ancak korkutma
makaminda “isitenin” oOnce zikredilmesi, “bileni” zikretmekten daha
etkilidir. Oyleyse onu ©ne almak daha uygundur. Soyle denmesi de
miimkiindiir: Stiphesiz “isitme”, ilmin (bilmenin) araglarindan bir tanesidir

bu sebeple 6ne gec;:mi@tir.96

% Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 55-56.

o' Ta-ha, 20/45.

2 Ta-ha, 20/46.

Allah’in isitmesinden hig bir seyin kacip kurtulma sansinin bulunmamasina ragmen, dilde ifade edilen
boyle bir yakinlik, bu belagati fark edebilene bir huzur vermektedir.

% Bakara, 2/137.

% Enfal, 8/61.

Samirrai, et-Ta'biru’l-Kur'ani, s. 55-56.
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Sonug

Kur’an beser kelam1 olmayip edebiyat, belagat ve fesahat alaninda
mucize oldugundan, elbette her bir suresi, her bir ayeti, her bir ctimlesi, her
bir kelimesi hatta her bir harfi olabilecek alternatifler icinde en giizel ve en
uygun olan tislupla gelmistir. Boyle bir kitabin ise her unsuru hikmet ytikli
ve mesaj iceriklidir. Bu mesajlar1 ne kadar basarili bir sekilde algilayip
akademik calismalarimiza intikal ettirebilirsek, o oranda basarili olacagimiz
muhakkaktir.

Bu bakis agisi, hicbir sekilde ‘meal okumamali’ noktasina gotiirme
amac1 giiden bir caba degildir. Elbette meal ve tefsirler okunmalidir, ancak
bilhassa tek basma meallerle hatta tefsirlerden sadece simirli bir kismiyla
yetinmenin ne kadar eksik kalacagi da gortilmiis olmaktadir. O halde
“besikten mezara kadar ilim” prensibinden hareketle, bilginin en muhkem
kalesi olan Kur'anla irtibatin ¢ok yonlti olmak tizere daima canli ve diri
tutulmasi, onun daha saghkli bir sekilde anlasilabilmesi ve yasantiya
aktarilabilmesi icin gereklidir. Boyle bir ¢cabanin neticesi olarak Kur’an’a ait
yansimalari, psikoloji ve estetie varacak sekilde hayatin c¢ok farkh
alanlarinda daha fazla gorme imkanina sahip olunabilecektir.
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Abstract: This article aims to explain what dynamics the Mahallemies are
affected, the direction of this building and its leading fundamental factors while
building the identities of the Mahallemies. Qualitative methods have been
employed in obtaining the data about it. The Mahallemies have been affected
from the ethno-political structuring and rhetoric of identity. The associations
and social network groups founded for them have been effective in building
their ethnic identity. In this process, The Arabic identity has come into
prominence and the native language / Arabic has gained more visibility. Along
with this, The Mahallemies have been against identity-based manipulations and
clashes. Stating their faith in Turkey in terms of the country policy, the
Mahallemies want to be recognized as Arabic and take the advantage of
educational, political and media institutions available in this respect.

Key Words: Changing, Solution Process, Identity, Rhetoric, The Mahallemies /
Muhallemies
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Atif/©: Yesilmen, Halit, Degisim ve Coziim Stirecinde Mahallemilerde Kimligin
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Oz: Bu makalede Mahallemilerin kimliklerini insa ederken hangi
dinamiklerden etkilendikleri, bu insanin yonii ve 6ne cikan temel unsurlar
aciklanmaya calisilmistir. Buna dontik verilerin elde edilmesinde nitel
yontemler esas almmustir. Kimlik insasinda Mahallemiler, etno-politik
yapilanmalardan ve bu merkezdeki kimlik soylemlerinden etkilenmislerdir.
Onlarla ilgili kurulan dernekler ve sosyal ag gruplari, etnik kimligin insasinda
etkili olmustur. Bu siirecte Arap kimligi on plana ¢ikmis ve ana dil/Arapca
daha fazla gortintirlilliik kazanmistir. Bununla birlikte Mahallemiler, kimlik

! Bu makale, 2016 yilinda tamamlanan “Sosyo-Kiiltiirel Degisim ve Etno-Dini Kimlik Iliskisi (Mahallemiler
Ornegi)” adl doktora tezimin ilgili boliimlerinden derlenerek hazirlanmistr.
Midyat Anadolu Lisesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, fakihalit@hotmail.com
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eksenli manipiilasyanlara ve catismalara karsi ¢ikmuslardir. Ulke politikasinda
Tirkiye'ye aidiyetlerini belirten Mahallemiler, Arap olarak taninmak ve bu
noktada var olan siyasi, medya ve egitim kurumlarmdan istifade etmek
istemektedirler.

Anahtar  kelimeler:  Degisim, Coziim  Siireci, Kimlik, Retorik,
Mahallemiler/Mubhallemiler

Giris

Giiniimiiziin en temel o6zelliklerinden biri hi¢ kuskusuz hizli
degisimdir. XX. ytizyilda degisim, modernite tizerinden degerlendirilirken
gec-modernite ve/veya kiiresellesme doneminde bu 6zellik hiz tizerinden
okunabilmektedir. Makro ve mikro cercevede yapilarin gegiciligi veya cabuk
¢oziilmesi hizli degisimin bagka bir ifadesidir. Boyle bir siire¢ modern ulus-
devletlerin yapisini ve ayni1 zamanda ulus-devletlerin i¢cinde bulunan mikro
captaki sosyo-kiiltiirel unsurlar1 da etkilemektedir. Modern ulus-devletler,
kiiresel agda kendini sorgulayarak yeniden konumlanirken mikro yapilar da
bundan etkilenmekte ve kiilttirel anlam kodlarini yeniden sorgulamaktadir.
Bu sorgulama 6zellikle kimliklerin yeniden insas1 bi¢iminde yansimaktadir.
Geg¢-modernite ve/veya kiiresellesmenin beraberinde getirdigi yapisal
krizler karsisinda bireyler, gruplar ve uluslar, krizi asmak i¢in yeniden
yapilanma veya konumlanma ihtiyacin1 hissetmektedirler. Yeniden
konumlanarak insa edilen kimlik, degisimin bir gostergesi olurken degisim
de kimlik tizerinden kendine alan agabilmektedir. Degisimin hizli olmas: da
yeniden yapilanmalarin istikrarma baghh olarak “yeniden ve yeniden
konumlanmalar”t  beraberinde  getirebilmektedir.2 Bu  cercevede
makalemizin konusu Mahallemilerdir.> Amacimiz da Mahallemilerin kimlik
eksenli olmak tizere degisim ve ¢oziim siirecini nasil anlamlandirdiklarimi ve
ne yonde konumlandiklarini anlamaya ve agiklamaya calismaktir.# Konuya

2 Yeniden ve yeniden konumlanma durumu, Giddens'in “yapilasma” kuramma bagli olarak
vurgulanmaktadir. Yapilasma kurami hakkinda genis bilgi icin bkz. Anthony Giddens, Sosyolojik
Yontemin Yeni Kurallar,2. Baski, cev.: Umit Tatlican-Bekir Balkiz, Ankara, Sentez Yayincilik, 2013, 5.150.

3 Mahallemiler, kendi isimlerini “Imhellemiyye” (el-M(u)hellemiyye - Zulsall) telaffuzuyla
belirtmektedirler. “Mhellemiyye” isminin c¢evrede yasayan Kiirtler tarafindan telaffuz bigimi ise
“M(a)halmi” seklindedir ki bu telaffuz, agiz yapilar1 geregi Kiirtler arasinda yayginlik kazanmistir.
Siiryanilerde ise “Mhalmoye” kullanimi hakimdir. Mahallemiler hakkinda tilkemizde yapilan ilk
arastirmalarda genellikle “Mahalmi” telaffuzuna yer verilirken sonralar1 bu isim Muhallemi,
Mihallemi/Mihellemi/Mhellemi vb. sekillerde cesitlilik gostermistir. Calismamizda ise kendi isimlerini
zikrederken onlarm isme ytikledikleri anlama uzak durmamasi, Tiirkge telaffuz ve kullanimina da uygun
olmast sebebiyle “Mahallemi” kullanimi tercih edilmistir. “isim”e doniik saha verileri ve ilgili
degerlendirmeler igin bkz. Halit Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin Agirbashligi Degisim/Kimlik/Din,
Konya, Cizgi Kitabevi Yaylari, 2017, ss. 76-78;119-136.

4 Mahallemilerle ilgili literatiirii su sekilde zikretmek miimkiindtir: 1) Tarih alanindaki calismalar: ibrahim
Ozcosar'm editorlugiint yaptigi “Makalelerle Mardin” (2007) adli dért ciltlik galismanin birinci ciltinde
yer alan Adnan Cevik’in “ilk Caglardan Ortagagin Sonuna Kadar Midyat ve Yoresi (Tur Abdin)in Tarihi
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doniik problemlerimiz ise sunlardir: Mahallemilerin kimlik insasinda hangi
dinamikler etkili olmustur? Mahallemiler kimlik krizini hangi yonde asmaya
calismaktadirlar? Kimlik insasinda one ¢ikan temel unsurlar nelerdir ve bu
unsurlar nasil yorumlanmaktadir?

Bahsedilen problemlere doniik elde edilen veriler katilimer gozlem,

derin goriisme, yapilandirilmis ve yar1 yapilandirilmis miilakat teknikleriyle
elde edilen nitel arastirma esasmna dayanmaktadir.> Nihayetinde nitel

Cografyas1” makalesi ile Mehmet Salih Erpolat'n “Tapu Tahrir Defterine Gére XVI. Yiizyilda Midyat”
adli makalesi, Mahallemilerin tarihi arka planimi anlamaya doniikk temel calismalardir. Yine
koordinatérliigiinii Tbrahim Ozcosar'm yaptigi Uluslararast Midyat Sempozyumu’nda (2012) sunulan
bildirilerde de Mahallemilerle ilgili ¢énemli ¢alismalar yer almaktadir. Bunlardan ozellikle Adnan
Demircan’in “Muhallemilerin Etnik Kokeni Etrafindaki Tartismalar” adli makalesi 6n plandadir. Bunun
disinda Abdulbaki Bozkurt'un “Midyat'ta Kadim Bir Arap Toplulugu: Mihallemiler” adl1 yayimlanmamis
makale calismasini da zikretmek gerekir. 2) Filoloji agirlikli yapilan ¢alismalar: Yine Midyat
Sempozyumu'unda yer alan Abdulkerim el Khuli'nin “Arapca Bazi Islahatlarmm Midyat Lehgesinde
Ugradig1 Degisiklikler”; Abdulmuttalip Arpa’nin “Mihellemi Lehgesi'nin Fasih (Kur’an) Dili Anlama
Yeterliligi”; Abdulhadi Timurtas'mm “Midyat ve Cevresinde Okunan “Yar Dile” Tiirkiisii”; Ahmet
Abdulhadioglu'nun “Kadim Arap Kiiltiiriiniin Midyat Halkinin Giindelik Yasamina Yansimalari1” adli
makaleler, Mahallemilerin kullandig1 dil yapisina doniik yapilan calismalardir. Mahallemilerin
konustugu dil ile ilgili Yasar Acat ve T. M. Al-Zyadat'in (2014) birlikte hazirladiklar1 “Moral Values In
Mhallemi Proverbs” ile Bahaeddin Budak'in (2012) “Mardin Araplarmin Asli ve Mhallemi Lehgesi
Hakkinda Avrupa’da Yapilan Arastirmalar” adli makaleler de dikkat cekicidir. Dil iizerinden
Mahallemilerle ilgili dogrudan yapilan bir calisma olarak da Jastrow’'un (2005) “Glossar zu Kinderib”
(Kinderip-Sogiitlii koyti-Sozliigii) adli eseri de énemli bir yer isgal etmektedir. Davut Orhan’in (2015)
“Midyat Yoresel Arapcast (Muhallemi) ve Sozlii Edebiyati” adli yayimlanmus yiiksek lisan ¢alismasi da
dil tizerinden Mahallemileri dogrudan konu eden bir calismadir. “Makalelerle Mardin” adli ¢alismanin
tictincii ciltinde yer alan Mevliit Kula ve Zeki Tekin'in birlikte hazirladiklar1 “Mahalmi Atasozleri” adli
makale, Mahallemilerin sozlii kiiltiirtine doniik ¢alismalardandir. 3) Sosyo-kiiltiirel agidan Mahallemileri
dolayli olarak ele alan calismalar: “Makalelerle Mardin” adli calismanin dérdiincii cildinde yer alan
Ahmet Tasginin “Yezidiler, Becirmaniler, Kareciler” adli makalesi de Mahallemilerin yasadigt
cografyanin sosyo-kiiltiirel yapisini anlamaya déniik 6nemli bir basvuru kaynag: olarak yer almaktadir.
Bununla birlikte Taggin’m (2002) Uluslararasi Tiirk Diinyast Inang Onderleri Kongresinde yayimlanmis
olan “Turabdin-Midyat ve Cevresi inang Onderleri” adli makalesi de Mahallemilerle ilgili ilk onemli
tespitlere yer veren makale olarak zikredilebilir. Midyat Sempozyumu'nda yer alan Abdurrahman
Acar'in (2012) “Midyat Koy Adlar1 Uzerine Bazi Diisiinceler” adli makalesi de Mahallemilerin yasadigt
koylerin isimlerine doniik énemli degerlendirmeler icermektedir. Yine Mahallemileri dolayli yonden ele
alan Hatice Kiibra Uygur'un (2008) “Midyat Halk Kiiltiirii Monografisi” adli yayimlanmanus yiiksek
lisans tezi de Midyat ve cevresinde yasayan farkli etno-dini unsurlarin karsilastirilmasimda énemli bir yer
isgal etmektedir. Sosyoloji dalinda Midyat'taki etnik unsurlari genel anlamda ele alan Ihsan Cetin’in
(2007) “Midyat’'ta Etnik Gruplar: Kiirtler, Mhalmiler (Araplar), Stiryaniler, Yezidiler, Becirmaniler
(Seyyidler)” adli yayimlanmus yiiksek lisans ¢alismasi da bolge ve Mahallemiler hakkinda énemli bilgiler
vermektedir. Engin Sar’min “Mardin’de Kiiltiirlerarasihk” isimli yayimlanmis doktora ¢alismas: da
Mardin’deki etnik gruplarin konumlanma bigimlerini degerlendirmektedir. 4) Sosyo-kiiltiirel acidan
Mabhallemileri dogrudan ele alan calismalar: Suriye’li Hasan Ismail ve Abdulkadir Osman’in (2004)
birlikte hazirladiklar;, Arapga bir eser olan “El-Muhallamiyya” adli calisma bu kategoride
degerlendirilebilir. Mahallemiler {iizerinde yapilan koken tartismalarina 6nemli katkilar sunan bu
calismanin Tiirkge terctimesi 2010 yilinda Seyda Kitabevi tarafindan “Muhallemiler Kimlik, Tarih ve Dil”
adiyla yapilmustir. Bu cercevede zikredilebilecek olan diger bir ¢alisma yine Abdulkadir Osman’in (2009)
hazirladig1 Arapga bir eser olan “Arab Tur’ Abdin” adl1 eserdir. Genis bilgi i¢in bkz. Halit Yesilmen, Sosyo-
Kiiltiirel Degisim ve Etno-Dini Kimlik Iliskisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dali, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kayseri, 2016, ss. 13-15.

Bu ¢alismada gozlem ve derin goriismelere dayali nitel yontemler kullanilmustir. Bu gergevede 40 kisiye
yar1 yapilandirilmis derinlemesine goriisme formu da uygulanmustir. Bu makalede aktarilan goriismeler
bunlardan bazilaridir. Yapilan arastirmanin sinirlari ve siireci, goriismecilerin yas, cinsiyet, egitim ve dil
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yontemleri uygulamak degisimin hizli oldugu ve sosyo-kiiltiirel capta
kimlik krizlerinin/yapilanmalarinin yasandig1 siirecte vazgecilmezdir. Bu
yontem, sosyo-kiiltiirel etkilesimlerdeki anlam aglarinin kesfedilmesine ve
degerlendirilmesine 6nem verdigi icin etkilesimlerdeki baglamin
degiskenligi/degisim de ister istemez bu yontemi gerekli kilmaktadir.

Mahallemiler, giintiimiiz itibariyle Midyat ve cevresindeki koylerde
yasayan Araplar olarak en az bin yildan bu yana Kiirtler, Hiristiyanlar,
Yezidiler, Karegiler, Mitirbiler gibi farkli topluluklarla bir arada yasama
tecriibesine sahiptir. Bu itibarla icinde yasadiklar1 bu cografyanin
Ortadogu'nun minyatiirtc  niteliginde oldugunu soylemek abarti
olmayacaktir. Giiniimiizde sikc¢a kullanilan “Dinler ve Diller Kenti Midyat”
vurgusu da aslinda bunun bir gostergesidir. Bu gercevede bolgenin asli
unsuru olan Mahallemilerin kimlik ingasi siirecini anlamak da énemlidir.

Mahallemilerin yeniden konumlanmalarinda makro ve mikro
Olgekteki kimlik soylemlerinin etkisi 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bu
strecte onlar, hem etnik catismalardan uzak durmaya calismakta hem de
st/ tilke aidiyetlerini sahiplenmeye 6nem vererek ana dil tizerinden etnik
kimliklerini koruma yontinde gayret gostermektedirler.

1. Degisimin Belirleyici Unsuru Olarak Kimlik

Kimlik, 1940l yillara kadar kavram olarak kullanilmamisti. Taninma,
tanitma, tanimlama, 6zdeslesme ve aidiyeti ifade etme bakimindan kimligin
vurguladig1 alan, insanlik sertiveniyle beraber mevcudiyet gosterse de
kavram olarak 1940’lardan sonra ilkin psikoloji ve sonrasinda sosyal
psikoloji alaninda ele alimistir. Kavramin kullanimi, 60’1 yillarda anti-
modernist hareketler ile canlilik kazanmis ve 70’lere gelindiginde de iyice
popiiler bir hale gelmeye baslamistir.® Guniimiizde ise kimlik, gec-
modernite ve/veya kiiresellesmenin beraberinde getirdigi degisim
stirecinde toplum-birey ikilisinin diyalektik iliskisi tizerinden yeniden 6n
plana cikarak sosyoloji, sosyal antropoloji ve siyaset bilimine konu olmaya
baslamistir. Bu cercevede kimlik, sosyo-kiiltiirel yeniden yapilanmalar ve
uluslararas: politik konumlanmalar i¢in anahtar bir kavram halini almustir.

ile ilgili profilleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin Agirbashligi, ss.
17-22; 389-390.

6 Cigdem Kagitcibasi, Kiiltiirel Psikoloji: Kiiltiir Baglaminda Insan ve Aile, Evrim Yaymnevi, Istanbul 2000;
Semra Somersan, Sosyal Bilimlerde Etnisite ve Irk, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2004; Cevat
Ozyurt, “Kiiresellesme ve Kimlik Etkilesimi: Modern, Postmodern ve Kiiresel Kimlik Sorunu”, Degisin
Sosyolojisi Diinyada ve Tiirkiye'de Toplumsal Degisme, ed: E. Egribel-U. Ozcan, Kitabevi Yaymnlari, istanbul
2011.
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Bu kavramin II. Diinya Savasi ile birlikte bilim literattirtine “kimlik krizi”
olarak girmesi,” kimlik sorunsalinin makro ve mikro derecede degisimle
ilgisini dogrudan gosteren bir durumdur. Oyle ki hem degisimin belirleyici
bir unsuru hem de degisimin kanalize oldugu alanlardan biri haline
gelmistir.

Degisim olgusu XX. yiizyllda modernite tizerinden okunurken
ginimiizde daha ¢ok gec¢-modernite ve/veya kiiresellesme tizerinden
degerlendirilmektedir. Modernlesme tecriibesinde makro 6lgekte modern-
ulus cergevesinde kimliklesme s6z konusu iken giintimiizdeki kimliklesme
ise mikro alanlarda da kendini gostermektedir. Baska bir ifadeyle, degisim
siireci, makro planda ulus icinde ¢ok kiiltiirlii sosyo-politik projeleri
tetikledigi gibi mikro alanda da yeniden yorumlari beraberinde
getirmektedir ve var olan sosyo-kiiltiirel konumlanmalar, etno-dini
yapilanmalara dogru yeniden yorumlanmaktadir.

Etkileri itibariyle ge¢-modernite, kiiresel capta giindelik yasami,
gruplar arasi etkilesim bicimlerini, kurumsal yapilari ve modern ulus-devlet
yapilarini yeniden dontiistiirmekte ve buna bagh olarak da kimlik soylemleri
on plana c¢ikmaktadir. Bu noktada kiilttirel ve etno-dini kimlikler, sosyo-
kiilttirel degisimin bir gostergesi olarak karsimiza cikabilmektedir.®
Nihayetinde kimlik, kendi stirekliligini onemsemekle birlikte tasidig:
kurgusal o6zelligi itibariyle degisme potansiyeline de sahiptir. Ozellikle
kiiresellesme stireci ve ge¢-modernite ile birlikte kendini hissettiren “hizl
degisim”, yapilarin kisa dmiirlii olmasini ve bu ¢oziilmeden dolay: yeniden
yapilanmalar1 da kaginilmaz kilmaktadir ki bu noktada kimlik insas: da
onem kazanmaktadir.

Gintimtizde kimlik insasi, kaos, kriz ve {ist yapilarin ¢okiis riski
karsisinda “istikrar” ve “anlam” elde etmek igin 6nem kazanabilmektedir.?
Bu durum, bir yoniiyle degisim ve kimlik olgularin biri digerini besler hale
getirebilmektedir. Baska bir ifadeyle, kimlik ve daha dogrusu kimliklenme,
aslinda, degisime ayak uydurmanin bir cesit yolu olarak degerlendirilebilir.
Istikrar ve degisim dinamigini kendi i¢inde barindiran kimlik, bu 6zellikleri

nedeniyle mevcut kaostan bir an ¢nce kurtulmak amaciyla var olan etnik,

7 Mehmet Anik, Kimlik ve Cokkiiltiirciiliik Sosyolojisi, Aqilhimkitap Yayinlari, fstanbul 2012, s.32.

8 Mehmet Karakas, “Tiirkiye’de Toplumsal Degismenin Belirleyici Ogeleri”, Degisim Sosyolojisi Diinyada ve
Tiirkiye’de Toplumsal Degisme, ed.: E. Egribel-U. Ozcan, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 256.

9 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, cev.: Ali Coskun, insan Yayinlari, fstanbul 1993, s. 50.

10 Kimligin bir yoniiyle siiregsel olarak tiretildigini vurgulamam icin “kimliklenme” kavrami kullanilmustir.
Genis bilgi igin bkz. Gerd Baumann, Cokkiiltiirliiliik Bilmecesi Ulusal, Etnik ve Dinsel Kimlikleri Yeniden
Diistinmek, cev. Isil Demirakin, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2006, s. 92.
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kiiltiirel ve dini konumunu yeniden {ireterek degisime ayak uydurmaya
calisir. Bu gercevede kaos karsisinda istikrar talep etmek, kimligin bir baska
ifadesi (kimliklenme) ya da yapmin yeniden {iretilmesi olarak
degerlendirilebilir. Bu, ayni zamanda kriz sonrasimin kriz oncesi ile ayni
olmayacag1 anlamina da gelmektedir.

Geg¢-modernite ve/veya kiiresellesme, ulus-devlet yapilarinin yeniden
sorgulanmasina neden olurken ayni zamanda sosyal bilimler literatiiriinde
yeni kavramlarin ortaya ¢ikmasma da sebep olmustur. Kimlikle iliskili
olarak Castells’in “ag toplumu” kavrami bunlardan biridir. Castells, ag
toplumunun gerekgesi olarak enformasyon ¢agina isaret etmektedir:

Enformasyon teknolojisi devrimi ve kapitalizmin yeniden yapilanmasi, yeni bir
toplum bigimini, ag toplumunu ortaya g¢ikardi. Ag toplumu stratejik olarak

belirleyici etkinliklerin kiiresellesmesinin damgasimi vurdugu bir toplumdur.1?

Ag toplumunda baskin olmanin ve degisimin unsurlary, her agin
digerleri karsisindaki dinamikleri tarafindan belirlenir.’> Bu noktada
“kiiresel ag devleti’nin biinyesindeki ulus-devletlere de yeni roller
diismektedir. Casstells, bu yeni roller i¢in sunlar1 ifade etmektedir:

Uluslararas: piyasalarin ve baska ekonomik stireclerin yonetim bigimleri, bitytik
ulusal hiikiimetleri de isin icine katiyor; ama onlara yeni bir rol biciyor:
Devletlerin “egemen” olusumlar olarak islevleri gerilerken, daha ¢ok
uluslararasi bir “siyasi olusum”un bilesenleri islevini gortiyorlar. Ulus-devletin
merkezi islevi de, ulustistii ve ulusalt1 yonetim mekanizmalarinin mesruiyetini

saglamak ve hesap sorulabilirligini teminat altina almak olacaktir.13

Bu cercevede kiiresel ag devletine girmis olan bir ulus-devlet,
egemenligini azaltarak ulus-uistii yapilarla ulus-alt1 yapilar arasinda baglant:
kurma roliinii {iistlenmektedir. Bu durum, modern ulus-devlet icinde
konumlanan tum farkli sosyo-kiiltiirel unsurlarin yeniden yorumlanmasini
da beraberinde getirmektedir ki bu noktada etnik, dini ve kiilttirel kimlikler
on plana ¢ikmaktadir.

Kiiresel ag devleti ekseninde modern ulus-devlet yapisinin yeniden
sorgulanmast c¢ok kiiltiirlii denilen ¢ok etnikli ya da ¢ok kimlikli yeni

11 Manuel Castells, Kimligin Giicii/Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, 2. Baski, ¢ev. Ebru Kilig,
istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 3.

12 Manuel Castells, Ag Toplumunun Yiikselisi/Enformasyon Cag: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, 3. Baski, cev. Ebru
Kilig, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 621.

13 Castells, Kimligin Giicti, s. 451.
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yapilanmalar1 da beraberinde getirmektedir. Bu anlamdaki ¢ok kiiltiirliilitk
stirecinin  bizzat kendisi, geleneksel gerceklik tanmmlarmin alti
kazidigindan dolay1 degisimi hizlandirict bir etkiye sahiptir.’* Bu noktada
kimlik politikalari, sosyo-kiiltiirel degisimin ka¢inilmaz bir yonii ve aym
zamanda degisim dinamiginin bir ifadesidir.

Kiresel ag devleti gergevesinde kimliklerin en yumusak bicimi
“savunmact  kimlikler”dir:’> Bu tarz  kimlikler, kaosun veya
ongoriilemezligin etkisiyle elde olan tizerinden insa edilen bir siginak gorevi
yaparlar. Savunmaci kimlikleri direnis kimligi icinde degerlendiren Castells,
kiiresel ag devlet yapilanmasini ve bu biinyedeki modern ulus-devlet
konumlanmasini goz 6niinde bulundurarak ti¢ cesit kimlikten bahseder:16

1) Mesrulastirict kimlik: Bu kimlik, modern ulus-devlet 6rneginde
oldugu gibi toplumun egemen kurumlar: tarafindan egemenligi genisletmek
ve akilcailastirmak igin insa edilir.

2) Direnis kimligi: Direnis kimligi, merkezdeki egemen tarafindan
degersiz olarak damgalanan (veya cogunlugun azmhg Gtekilestirdigi)
ortamlardaki aktorlerin gelistirdigi kimliktir. Etnik ve dini temellere dayali
kimlikler buna 6rnek verilebilir.

3) Proje kimligi: Toplumsal aktorlerin, kendilerine sunulan kiilttirel
malzemeyle toplumsal yapiy1 yeniden degistirmek icin konumlarini yeniden
tanimlay1p inga ettikleri yeni bir kimliktir.

Mesrulastiricr kimlik, yapisal egemenligin kaynaklarini mesrulastiran
kurum ve orgiitlenmelerle bir sivil toplumdur. Direnis kimligi de etnik ve
dini kimlikler etrafindaki gruplari olusturur.’” Proje kimligi ise direnis
kimliginden dogarak kimlik politikalarinn, kiiresel ag devleti merkezinde,
yeniden yapilanmaya doniik toplumsal degisimin kaynagini olusturur.1®

Sigmak nitelikli “savunmaci kimlikler”i de direnis kimligi icinde
degerlendiren Castells’in bu tasnifi, kimlik nitelikli sosyo-kiiltiirel ve politik
hareketleri anlama konusunda onemli ipuclar1 vermektedir. Bu cercevede su
ifade edilebilir; kimlik eksenli makro degisimler, modern ulus biinyesindeki
alt-kiiltiirel gruplari, Mahallemiler ¢rneginde oldugu gibi savunmaci veya
direnis kimligi stirecine dahil edebilmektedir.

14 Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insdsi, gev. Vefa Saygin Ogiitle, Paradigma
Yayincilik, Ankara 2008, s. 181.

15 Castells, Kimligin Giicii, s. 86.

16 Castells, Ag Toplumu, s. 14.

17 Castells, Ag Toplumu, ss. 15-16.

18 Castells, Kimligin Giicii, s. 19.
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2. Kimligin Retorigi Icinde Mahallemiler

Mahallemiler, ytiikselen kimlik politikalar1 oncesinde kendi iginde
(emik tanimlama) ve disinda (etik tanimlama) tanimlanmis ve kabul gormiis
varlik alanlarryla farkli etnik unsurlarla etkilesim i¢inde yasamislardir.’® Bu
etkilesim, etnik kimligin otekilestirici (etnisizm) konumlanma bi¢iminden
ziyade “digerine hak ettigi kadar deger verme” esasina gore gelismistir.
Bagka bir ifadeyle, bolge icindeki diger etnik unsurlarin sahip oldugu
konum, kalip yargilari (stereotiplemeler) da kapsayacak tarzda, digerlerince
tanimlanmis ve kabul gormustiir. Bu etkilesimler, tarihi stiregteki asiret gibi
idari yapilanmalarin heterojen yapisi da goz ontinde bulunduruldugunda,
kat1 etnik smurlarla degil, etnik-i¢i gruplarin diger etnik-i¢i gruplarla
etkilesimleri tizerinden sekillenmistir.20

Bahsedilen tamimlanmis konumlanmalar, modern-ulus devlet
yapilanmasimin kendini sorgulamasiyla birlikte yeniden yorumlanmaya
baglanmistir. Bu sorgulamanin igerigi olarak Tiirkiye’de baslayan
“Demokratik A¢ilim/Coziim Siireci” doneminde Kiirtler ve Siiryaniler gibi
bolgede varlik stirdiiren etno-dini unsurlar, kendilerine has ulus-i¢i ve
uluslararasi dinamiklerle, hizli bir sekilde kimliklerini yeniden yorumlama
cabalarmna girmisler ve sosyo-politik arenada giiclii organizasyonlarla temsil
edilmislerdir. Konumlarin yeniden iiretildigi bu stirecte Mahallemiler de
kendi kimliklerini sorgulamaya baslamislardir. Mahallemilerin kendilerini
sorgulamadaki tartisma ve iddialarin kaynagi ilkin cevreden gelmis sonra da
bu iddialar1 kendileri de tartismaya baslamiglardir. Ozellikle kimligin biling
itibariyle dokunulan/yiikselen alana isaret ettigi diistiniildiigiinde bu
sorgulamada gevre etno-dini unsurlar tarafindan kullanilan kimlik merkezli
retorigin etkili oldugunu s6ylemek mumkitindiir.?!

[kna sanati olarak goriilen retorik, diger insanlari gelecekteki
davranislar1 ve inanglar1 bakimindan etkilemek igin kullanilan dile ya da soz
bicimine isaret etmektedir.?? Soziin kullanim bigimi, aydinlatan ve bilgi

19 Kendi icinden tanimlama yani emik tamimlama, grubun bizzat kendi ¢z algisi tizerinden kendini
toplumun genelinden farkli bicimde tanimlamasiyla iligkili bir durum iken; dis yani etik tanimlama ise
grubun disardan/dis-gruplar tarafindan nasil tanimlandigiyla iliskilidir. Bununla birlikte sosyal
etkilesimlerin diyalektik yapisi hesaba katildiginda etik ve emik durumun Kkesistigini soylemek
miimkiindiir. Bu cercevede sosyo-kiiltiirel yapi ve etkilesimlerin makro-mikro diizeyde birbirini
etkiledigi, etkilerken ayni zamanda etkilendigini sdylemek miimkiindiir.

20 “Digerine hak ettigi kadar deger verme” esasina dayali etnik gruplar aras: etkilesimleri tanimlamaya
dontik genis bir degerlendirme igin bkz. Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin Agirbashligi, ss. 353-361.

21 Kimligin biling sorunu oldugu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek
Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, cev.: Ayse Tekin, Ayrmnt1 Yayinlari, fstanbul 2001, ss. 131-138.

2 Andraw Edgar ve Peter Sedgwick, Kiiltiirel Kuramda Anahtar Kavramlar, cev. Mesut Karasahan,
Acilimkitap Yayinlari, Istanbul 2007, s. 317.
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veren olabilecegi gibi cogu kez dalgalandiran, harekete geciren, stiriikleyen
ve etkileyen biiyiik bir giic de olabilmektedir.??> Bundan dolay:1 siyaset ve
politika, retorigin 6nemli alanlarindan sayilabilir. Bu noktada retorik ya da
soylem, iktidarin araci ve sonucu olabilecegi gibi ayn1 zamanda kargsit bir
strateji icin engel olusturabilecek karmasik ve istikrarsiz bir biitin de
olabilir.?* Bu cercevede bahsedilen iktidar ve politika alani ayni cografi
havzadaki farkli etno-dini gruplar igin de gecerlidir.

Turkiye'de kiiresellesme dinamikleriyle birlikte modern-ulus devlet,
“Coziim Sureci”yle sivil toplum {izerindeki “egemenlik” etkisini azaltip sivil
toplumun denetim imkanina alan agmaya baslarken, stire¢ iginde bolgedeki
etnik unsurlar arasinda da hegemonik kaygilar ve iliskiler kendini
hissettirmeye baslar. Bu hegemonik seyir, siyasi ve politik kaygilarla oy
toplama gayretlerinin disinda, 6zellikle etnik gruplar aras: iliskilerde
kullanilan soylemler tizerinden de kendini gosterir.

Farkli etno-dini unsurlarla iliskilerinde etnisizme dayanmayan
etkilesimlerini gtinimtize kadar tasiyan Mahallemiler, Dogu ve
Giineydogu’'da hizla yiikselen etno-dini kimlikler karsisinda kimlik kriziyle
bas basa kalirlar. Bu kriz asamasinda farkl: sebeplerle birlikte etno-politik?
yapilanmalar  gercevesinde digerlerince kullamilan  sdylemler de 5] =
Mahallemilerin kendi konumlarimni/kimliklerini yeniden sorgulamalarina ve
aynt zamanda bu sorgulamanin yon kazanmasima sebep olur. Bu stirece
kadar Mahallemiler, cevre etnik unsurlarca Arap
(Mhellemiyye/Mahalmi/Mhalmoye)?® ve Miisliiman olarak kendilerine ait
konumlarin siirdiiriirlerken, ilgili sosyo-politik gelismelerden sonra Arap
ve Miisliiman kimlikleri basta olmak tizere modern-ulus devlet icindeki
konumlari da retorige konu olur.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 2. Basim, Ekin Yayinlari, Ankara 1997, s. 583.

2 Ciineyt Ozdemir, “Kimlik ve Séylem”, 2001, s. 111, http://sbd.ogu.edu.tr/makaleler/2_2_Makale_5.pdf
(22.01.2006).

% Joseph Rothschild, “etnopolitika” kavramini etnisiteyi siyasi bir manevra giicti haline getirme siireci
olarak tamimlamustir. Bu siirecte etnisite kiiltiirel ya da toplumsal veri olmaktan gikarilir. Bu noktada
etnopolitika, tetikledigi etnik gruplarmn ayirt edici kiiltiirel miraslarim1 vurgulayarak, ideoloji haline
getirir, somutlastirir, degistirir ve bazen de sanal olarak yeniden tiretir. Bkz. Baumann, Cokkiiltiirliiliik
Bilmecesi, s. 62.

26 Mahallemiler gevre etnik unsurlar tarafindan yakin zamana kadar genellikle kdylerde yasayan Araplar
olarak da bu isimlerle (Mhellemiyye/Mahalmi/Mhalmoye) anilmislardir. Bu noktada koylii ve sehirli
ayirimina isaret etmek icin Mardin merkezinde yasayanlara Arap denilirken koylerde yasayanlara ise
Arap isminden ziyada Mahalmi ismi kullanmustir. Koy-sehir ayirimi Savur ve Mardin merkezinde
yasayan Araplar tarafindan da vurgulanmaktadir. Bunun disinda su da belirtilmelidir ki, bolgedeki
Kiirtler, Midyat ve cevresinde yasayan hemen hemen tiim Araplara Mahalmi demektedirler.
Merkezdekilerle yaptigimiz bazi goriismelere gore bu kullanim, daha 6nceki yiizyillarda Nusaybin
merkezinde yasayan yerli Araplar i¢in de gecerli iken zamanla daralarak giiniimiize kadar gelmistir.
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Cevre unsurlarca kullanilan soylemlerin basinda Mahallemilerin
yaklasik 300 y1l 6ncesine kadar -Hiristiyan olduklar1 degil- Stiryani olduklar:
ve biiyiik oruca denk gelen salgin hastalik ve kitlik olaylar1 neticesinde
perhiz uygulamasma karsi gelmeleri sebebiyle topluca Stiiryaniligi terk
ettikleri (veya aforoz edildikleri) ve Islam dinine gectikleri seklinde belirtilen
yaklasim yer almaktadir.?” Mahallemiler, bu iddianin karsiligini kendi
zihinlerinde ve algilarinda bulamadilar.?® Buna ragmen, bu iddianin
gegerliligine dair ipuglarini da aramaya basladilar: Yerlesim alanlarindaki
kilise ve kuyu gibi baz1 mevkilerin Siiryanice isimlerle aniliyor olmasin ve
evlilik yoluyla Miisliman olmus, aslen Siiryani kokenli olan kadinlarin
varligini goz oniinde bulundurarak bu iddianin gercekligine kapi araladilar.
Bununla birlikte, “Bizim (Miisltimanlarin) degildir, Hiristiyanlarin adetidir.”
gerekgesiyle terk ettikleri “Cim’it el’'Meryem” gibi bayramlarin hafizalarda
hala canli olmast ve konustuklar: dilde baz: Siiryanice kelimelerin varlig: da
dini koken acisindan Mahallemilerde “Biz kimiz?” sorunsalimi da
beraberinde getirir. Bu yondeki iddialarin gergekligini arastirmak ve benzeri
sorulara cevap vermek adina tartismalari takip eden bazi Mahallemiler,
ozellikle dernekler ve sosyal ag gruplari, yasadiklar1 cografyanin yer ve
mevki isimlerini tespit ederek kaydetmeye yoneldiler. Oyle ki tim bu
gayretler, kendi icinde arsiv degeri kazanmaya baslayacak seviyeye bile
gelir.

Mahallemilerin Stiryani menseli olduklar: yontindeki iddia, 6zellikle
Stiryani gevrelerince kullanilmaktadir. Bu iddialar, Mahallemilerin simdiye
kadar var olan konumlanma biciminin “buharlasma”sia ve/veya sorular
cevaplamaya doniik arayislarna sebep olmaktadir.?” Bu tarz soylemlerin

27 Bu yondeki iddialarla ilgili genis bir degerlendirme icin bkz. Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin
Agirbashligi, ss. 88-94.

2 Mahallemiler Siiryani ismini son zamanlarda yapilan akademik arastirmalarin etkisi ve konuyla ilgili
giindemde yer alan bir takim tartismalar neticesinde kullanmaya baslamuslardir. Normal sartlarda
Mahallemiler, bolgede yasayan Hiristiyanlar icin Siiryani kelimesi yerine “Nisara” telaffuzunu
kullanmaktadirlar.

2 Burada buharlasma, etkilesimsel siire¢ neticesinde gruplar arasi kabul gormiis konumlanmanin
¢oziilmesine isaret etmek amaciyla kullanilmaktadir. Bunun neticesinde, ya yeniden iiretilen bir
konum/kimlik ya da s6z konusu olan grubun digerleri arasinda kaybolmasi ve daha dogrusu goriinmez
olmasi durumu ortaya ¢ikmaktadir. Kimligin kendi igindeki -kategorik- unsurlardan birinin 6n plana
¢ikmasiyla diger unsurlarin anlam darligina girmesi, degersizlesmesi veya karsiliksiz kalmast da grubun
kendi igindeki buharlasmasi olarak zikredilebilir. Bu durum 6zellikle etnisizme dayanan kimliklerde ve
etkilesimlerde soz konusudur. Bu noktada ahlaki hassasiyetler, yerini én plana ¢ikan unsura birakir. Is
ortakliginin olup is ahlakinin olmamasi veya dil gibi bir unsurun 6n plana c¢ikmasiyla aymi dili
konusmayan komsularla etkilesimlerde ahlakiligin gozetilmemesi yoluyla 6tekilestirilmesi buna
verilebilecek 6rneklerdendir. Digerleri arasinda kaybolma veya goriiniirliiliigiin azalmasi olarak belirtilen
buharlasma durumunda etkili olan daha ¢ok cevre etnik unsurlarken, ikinci durumda ise bizzat
kimligin/grubun kendisidir.
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bazi Siiryani cevrelerince stirdiiriiliiyor olmasindan hareketle Siiryanilerin
kendi dini konumlarma Mahallemiler tizerinden bir deger atfettiklerini
soylemek miumkiindiir. Bunun karsisinda da bazi Mahallemiler de neticede
Misltiman olduklarin1  vurgulayarak benzer bir degeri kendilerine
atfetmekle sorunu asmaya calismaktadirlar.

Sosyal =~ yasamda  Mahallemilerin  konumunu  buharlastiran
soylemlerden biri de Mahallemilerin Kiirt kokenli olduklartyla ilgili
iddialardir. Bu yondeki iddialar, Mahallemi koyleri icinde yer alan bazi
ailelerin Kiirt kokenli olmasi, yine konusulan dilin ¢evre dillerden izler
tasimasi, cografyanin yogun Kirt niifusuna sahip olmasi gibi sebeplerle
desteklenebilmektedir.3® Bu yondeki iddialar, “Ayniyiz, aymi yerde
yastyoruz.” (G5;K;80), “Dinde kardesiz.” (G8;E;72), “Her haliikarda biz
Arap1iz.” (G14,E;77), hatta “Arap oglu Arap’1z.” (G8;E;72) 6rneklerindeki
gibi tepkilerle karsilanmaktadir. Kiirt kokenli olduklarryla ilgili soylemlerin,
ozellikle kimlik tizerinden bolgede kendini hissettiren etno-politik stratejiler
lehine onlarin siyasi konumlanma zeminlerinin degisimine alan actigin
soylemek miimkiindiir. Aynt zamanda bu soylemler, Mahallemilerin kimlik
sorunsali karsisinda Arap kimligini daha fazla giindemde tutmalarini da
beraberinde getirmektedir.

Mahallemilerin aslinda Arap olduklar: halde Tiirkiye'de Kiirt olarak
taninmalar1 onlar agisindan rahatsiz edici olarak belirtilmektedir. Bu gibi
rahatsizliklardan dolay1 da Mahallemiler, kimlik sorunsalinda kendilerinin
Arap oldugunu 6n plana ¢ikarmaktadirlar.3? Nitekim Mahallemilerin bu
yonde duyduklar1 rahatsizliklar haber konusu olmus ve bu haberde de Kiirt
degil Arap olduklarina dair ifadeler 6n plana ¢ikmustir. 32

Uzerinde soylem gelistirilen konulardan bir digeri de 6zelikle cevrede
yogun muhatap Kkitlesine sahip Kirt etno-politiginin agirlikli kullandig:
“asimilasyon” ve “devlet¢i olma” vurgularidir. Genel anlamda Tiirkiye,
modernlesme ve modern-ulus devlet yapilanmasini kendine has bir bicimde
biitiin alanlarda tecriibe etmistir. Modernlesme neticesinde sz konusu olan
asimilasyon ve modern-ulus devlet yapilanmas: biitiin sosyo-kiiltiirel
alanlarla ilgili olarak tartisilabilecek bir siire¢ iken bu noktada konu, etnik

30  Mabhallemilerin Kiirt kokenli olduklariyla ilgili iddialar hakkinda genis bir degerlendirme icin bkz.
Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin Agirbasliligi, ss. 80-82.

31 Konuyla ilgili veri ve degerlendirmeler igin bkz. Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin Agirbashhigi, ss.
131-136.

32 03 Aralik 2012 yilinda yer alan haberin kaynagi igin bkz. (http://www.haber7.com/tarih-ve-
fikir/haber/959586-anadolu-araplari-mihallemiler-ilgi-bekliyor) (12.12.2015).
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kimligin insasina dontik bir islevle 6n plana g¢ikartilmaktadir. Burada
modernlesme olgusuyla yapilmasi gereken hesaplasma devlet karsitlig:
tizerinden “asimile olmamak” sdylemleriyle kendini gostermekte ve etnik
kimlik, daha ¢ok devletle mesafeli olmak tizere yeniden {iretilmektedir.
Kimligin bu yeniden insa bigiminin post-modern yeniden yapilanmanin
Tiirkiye'ye has genel tecriibesiyle ilgili bir durum oldugu soylenebilir. Bu
stirecin Mahallemilerle ilgili olan kismu ise retorige konu olan bu vurgularin
yansima seklidir.

Mabhallemiler, daha 6nce de isaret edildigi gibi genel olarak hem
cevredeki etnik unsurlarla hem de devletle sorunlu olmayan bir konum
sergilemisler ve giintimiize kadar bu konumlarmi korumuslardir. Oyle ki
yasadiklar1 sosyo-kiiltiirel yapiya adaptasyonu ve bu cergevede Tiirkiye'ye
has olarak Tirkge’yi akici konusabilmeyi basari olarak
degerlendirmislerdir.® Kiiltiirel ve etno-dini kimliklerin ytiikselisi karsisinda
ise tersi bir durum s6z konusu olmustur. Bu siirecte onlar, cevre etnik
unsurlarca da degerli bir bigcimde karsilanmamus ve ¢ogu kez “asimile
oldunuz” soylemleriyle itham edilmislerdir.

Sosyal iligkilerde Kiirtler tarafindan sik sik kullanilan “asimilasyon”
soylemi, Mahallemiler agisindan 6zellikle anadil tizerinden karsilik gormiis
ve son zamana kadar anadillerini ihmal eden Mahallemiler, bu konudaki
eksikliklerini giderme ugrasimna girmislerdir. Bu stirecte Mahallemiler,
anadillerini canlandirma gayretlerine sicak bakarken, devletle olan
mesafelerinde ise Kiirt etnisitesi tizerinde yiikselen etno-politik soylemleri
benimsemeyerek Arap kimliklerini 6n planda tutma ihtiyacimu
hissetmiglerdir.

Genel anlamda retorigin nicin kullanmildig1 hususu, sorgulanmas: ve
bilinmesi gereken bir 6neme sahiptir. Oyle ki kullanilan dilin veya séylemin
arkasinda, ona anlam ve strateji kazandiran biiytik bir yapinin oldugu kabul
goren bir yaklagimdir.34 Ozellikle Turkiye'nin kendine has ilerleyen hizli ve
degisken siyasi yapilanmasinda bu ve benzeri soylemler, sosyo-politik
yasamla dogrudan ilgilidir. Bu ¢ercevede kullanilan retorik, etno-politik bir
takim ama¢ ve menfaatlerle yonlendirilebilmektedir. Bu noktada su
soylenmelidir ki giiniimiize kadar “Dinler ve Diller Kenti” olma 6zelligini
beraberinde getiren toplumsal biittinliigtin devam etmesi igin siyasi

3 Konuyla ilgili baz1 veri ve degerlendirmeler, makalenin “Dil ve Politika” baslig1 altinda yer almaktadur.
3 Yapisalcilarin konuya yaklasim bigimleri bu sekildedir. Genis bilgi i¢in bkz. Ozdemir, “Kimlik ve
Soylem”, s. 111.
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manipiilasyonlara acgik olan etno-politik merkezli retorigin terk edilmesi
gerekmektedir. Ciinkii bu durum, sadece Mahallemileri degil tim cevreyi
politize edebilmektedir.

Mahallemiler, c¢evredeki etnik unsurlarla “etnik kategori”3>
seviyesinde bir etkilesim icinde olmuslardir. Bu seviye, sinirlar1 keskinlesen
etnisizmden fakli olarak bireye digerlerine karst dengeli bir sekilde
davranmay1 Ogreten ve bununla birlikte kokenleri hakkinda da bilgi
verebilen konumlanmaya isaret etmektedir. Bu cercevede grup tiyeleri,
kilttirel agcidan kendilerini farkli (mesela Arap ve Miisliiman) bir sekilde
tanimlayabildikleri gibi digerlerince de bu sekilde kabul edilmekte ve
etkilesimler, etnik merkezli sistematik bir konumlanma (ayirimcilik) soz
konusu olmadan gapraz kategorizasyonlar bigiminde devam etmektedir.3¢
Etno-politik stiregte ise Mahallemiler, direnis iginde tanimlanabilecek
savunmaci bir konumda yer aldilar. Savunmaci konum (direnis kimligi),
daha once de belirtildigi gibi kimlik krizi nedeniyle olusan kaosa kars: kendi
kiilttirel unsurlarma siginmay1 beraberinde getirmektedir ki kriz, bu siginma
yoluyla asilmaya ¢aligilir.

Mahallemilerin kendi iclerinde olusan kimlik sorgulamasi, kimlik
insasinin aract olan bazi derneklerin kurulmasma, Mahallemi koylerini
tanitict bazi internet sitelerinin agilmasma ve internetteki sosyal ag
tizerinden bazi gruplarin olusturulmasina sebep olmustur. Bu sorgulama ve
beraberinde gelen kimligin yeniden insasi, oOzellikle dil tizerinden
gortintirliliik kazanarak devam etmektedir. Bu baglamda derneklerin
gayret ve calismalar1 da dikkat cekmektedir.

3. Mahallemilerle Tlgili Kurulan Dernekler ve Siyaset Arayis1

Mahallemilerin kimlik krizini asmaya yonelik gosterdikleri gayret ve
arayislarin basinda Mahallemi koylerini, Mahallemi kiltiirtinti ve dilini
tanitan internet siteleri yer almaktadir. Bunlara stire¢ icinde kurulan
dernekler ve sosyal medya tizerinden olusturulan ag gruplar1 eklenebilir.

35 Etnik ortakligin veya kolektif aidiyetin en az biitiinlesmis tiirii olarak etnik kategoride, sistematik bir
konumlanmadan ziyade digerleriyle elestirel yoruma dayanan bir etkilesim stireci s6z konusudur.
Thomas Hylland Eriksen, Etnisite ve Milliyetcilik: Antropolojik Bir Bakis, cev. Ekin Usakli, Avesta Basin
Yaym, Ankara 2004, s. 69; Richard Kearney, Yabancilar, Tanrilar ve Canavarlar: Otekiligi Yorumlamak, cev.
Baris Ozkul, Metis Yayinlari, Istanbul 2012, s. 103.

3% Bahsedilen konumlanmayla ilgili baz1 veri ve degerlendirmeler icin bkz. Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli
Kiiltiiriin Agirbashiligi, ss. 159; 135-136.
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Mahallemi koylerini tanitan internet siteleri, birbirinden bagimsiz ve
konuya ilgili kisiler tarafindan hemen hemen her koy adina
olusturulmustur.?” Bu siteler, Mahallemilerle ilgili verileri paylasmakta ve
koylerini tanitici 6zel bilgiler sunmaktadirlar. Bununla birlikte her site,
kendi koyti ile ilgili 6zel haber ve durum bilgisini de paylasarak bir nevi
sosyo-kiiltiire doniik portal ortami gorevini yerine getirmektedir. Bu
sitelerin igerigi “www.haldeh.com”3 ornekliginde asag1 yukar: soyledir:
Mabhallemilerle ilgili genel tarihi veriler, koyle ilgili tarihi bilgiler, secere-soy
bilgisi, yore mutfagy, fikralar, gesitli konular hakkinda baz1 videolar, Arapca-
Turkce bazi hikayeler, bilmeceler, oyunlar-oyuncaklar, batil diye
isimlendirilen bir takim inanglar, yer adlari, gelenek ve kiiltirden bazi
ornekler, yoresel bazi esyalar, koyiin genel mimarisi ve camileri, muhtarlik
bilgileri ve varsa koyden sehit olmus kisileri tanitict bilgiler yer almaktadir.
Tum bunlarla birlikte sitelerde Mahallemilerin konustugu yerel dili tanitict
sozliik de dikkat cekmektedir.

Mahallemilerle ilgili olusturulan sosyal ag gruplar1 genellikle koy
isimleri tizerinden aktiflik gostermektedir. Bunun disinda “Arap” ve
“Muhallemi” isimleriyle olusturulmus ag gruplar1 da soz konusudur.
Mubhallemi ve Arap kimligini vurgulayan gruplarda paylasilan konular, koy
sitelerindeki konulara esdeger olmakla birlikte daha ¢ok etnik bir soylem
zemini tizerinden olusturulmaktadir. Nitekim son zamanlarda yaygmlik
kazanan “Muhallemi”?® isim vurgusu yeniden {iretilen bu kimligi temsil

“u_ 1

etmektedir ki burada ilk sesli harfin “u” ile belirtilmesi 6n plana
cikmaktadir. Belirtilen “u” sesli harfin kullanimi, ayni zamanda
Mahallemilere doniik kullanilan isim gesitliliginin ve koken tartismalarinda
yer alan belirsizligin giderilme cabasi olarak da degerlendirilebilir. Ismin bu
sekilde  belirtilmesiyle  ortak aidiyet itibariyle Arap  kimligi
vurgulanmaktadir. Bu noktada ¢n plana ¢ikarilan temel husus da Arapca

dilinin canlandirilmas: gerekliligidir.

Mahallemilerin kimlik sorunsalina déntik dil tizerinden yaptiklar: ilk
calismalarin amaci akademik arastirmalara da konu olan yerel dilin
mahiyetinin sorgulanmas: idi. Bir takim sorgulamalar yapildiktan sonra
calismalar1 gelistirmek ve dili tanitmak amaciyla internet siteleri tizerinden

% Bu sitelerden 6ne ¢ikanlar sunlardir: “www.haldeh.com”, “www kinderip.net”, “www.gelinkaya. com”,
“www.gelinkayadernegi.com”, “www.derizbin.com”, “www.sorizbah.com”.

3 Haldeh, Sarikaya koyiiniin yerel ismidir.

3 Bu isim, Bekir b. Vail'in Seyban koluna mensup olan Muhallem b. Ziihl’den hareketle kullanilmaktadir.
Genis bilgi icin bkz. Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli Kiiltiiriin Agirbaslhiligi, ss. 77-78; 84-86.
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sozliik calismalart da yapildi. Bu galismalar siireg icinde yapilan ¢alistaylar
araciligiyla daha da gelistirildi.®? Yoneticileri tarafindan bu calistaylarin
amaci soyle ifade edildi:

Amacimiz, Arapca’nin farkli bir lehgesini konusan yoremizdeki insanlarin
(Mahallemilerin) anadili ile ilgili sorunlarmi paylasmak, bunlarm ¢oztimii icin
fikir alis verisinde bulunmaktir. Mesela; temel sorunlardan biri sudur: S6z
konusu lehgenin vyazili bir temele dayanmamasidir. Bu calismalarin
kiiltiirtimiize katki saglamasi disinda da herhangi bir gayesi yoktur. (E;47)

Dil, Mahallemi kimliginin uyanisa gectigi ilk andan itibaren
onemsenen temel unsurlardan biridir. Dil unsurunun 6n plana ¢ikmasinin
en temel gerekcesi, etnik kokene dair sorgulamaya yon kazandiracak
ipuclarin kullamilan dilin kendi iginde barinmasiydi. Bu calismalarin
sonradan kendini hissettiren gerekgeleri ise 6zellikle kurulan dernekler ve
ag gruplar {izerinden gelisen etnik sdylem esligindeki gerekgeleri, “asimile
olmamak”, “Mahallemi kiltiiriinii  korumak” ve  “Demokratik
Acilim/Cozum siirecinde biz de variz.” gibi vurgular olmustur.

Mahallemilerin kiiltiirel talepleri, resmi olarak ilk defa, 2006 yilinda
Mercimekli (Hapsines) koytinde kurulan, “Sami Mihellemi Dinler Diller ve
Medeniyetler Arasi Diyolog Dernegi” tarafindan dile getirilmistir. Dernegin
kurulusunda resmi ve sosyal yonden bir takim zorluklar s6z konusu
olmustur.#! Ozellikle siireg icindeki etno-politik ¢atismalar, Mahallemilerin
dernege yaklasimini olumsuz etkilemis ve bu yonde Mahallemiler, dernek
kurucularma ve dernege “Siz de devleti zayiflatmak istiyorsunuz.”
yaklasimiyla mesafeli davranmuslardir. Sonraki asamada “Mihellemi”
kimligi yaninda “Arap” kimliginin de vurgulanmasi gerektigini diistinen
dernek tiyeleri, ayrica “Anadolu Arap Birligi Dernegi”ni de acarlar, fakat bu
dernekler, bazi davalar neticesinde mahkeme karariyla kapatilir. Bahsedilen
dernek kuruculari, sonrasinda “Anadolu Arap Birligi Hareketi” dernegini
acmiuslarsa da bu da 2015 yili itibariyle kapatilan dernekler arasinda yerini
alir. £

40 Yapilan calistayla ilgili yerel basinda cikan haber igin bkz. (http://www.artukluhaber.net/haber-
muhallemi-araplarIndan-2.arapca-sozluk-callstayl-20908.html) (05.03. 2016).

41 Genis bilgi igin bkz. Mehmet Ali Aslan, “Mihallemilerin Demokrasi Riiyas1”, Tiirkiye'nin
Demokratiklesmesi, ed. Hakan Samur-Zelal Kizilkan Kisacik, Cizgi Kitabevi Yaymlari, Konya 2014, ss. 355-
357.

42 Genis bilgi ve basinda ¢ikan ilgili haberler icin bkz.

(http:/ /bianet.org/bianet/siyaset/164667-mihallemiler-meclis-yolunda);
(http:/ /www.radikal.com.tr/turkiye/en-buyuk-arap-dernegi-kapatildi-1326039/) (01.12.2015).
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Mahallemiler acildigi ilk andan itibaren “Sami Mihellemi Dinler Diller
ve Medeniyetler Arasi Diyolog Dernegi”ne mesafeli yaklastilar. Dernek,
yaptigr  bir  takim  basin  aciklamalariyla  dikkatleri  bolge
Araplarinin/Mahallemilerin  tizerine ¢ekebilmis, fakat onlar1 temsil
yetenegini hicbir zaman kazanamamustir. Dernek araciligi ile basinda ¢ikan
bazi haberler ve verilen demecgler, bircok Mahallemi tarafindan
“sov(menlik)” olarak yorumlanmistir.43

Mahallemiler, yukarida adi gecen dernek(ler) vesilesi ile bolgede
sadece Kiirt niifusunun degil Araplarin da yasadiginin  basma
yansimasindan memnundu, fakat dernegin icinde bulundugu séylemlerden
de rahatsizlardi. Cuinkii kullanilan soylemler, Kiirt kimligi tizerinden
yiikselen etno-politik taleplere isaret ediyordu ve bundan dolay1 da
Mahallemiler, dernegin faaliyetlerini tereddiitle karsilamislardi. Nihayetinde
2015 yilindaki genel milletvekili se¢imlerinde dernek baskani, HDP’den
Mardin ve sonrasinda Batman milletvekili secilince Mahallemiler bu
tereddiitlerinde haksiz olmadiklarmi dile getirdiler. Bu dernek ve baskan
vasitasiyla HDP'nin kimlik siyaseti tizerinden tanimlanmaya baslanan
Mahallemiler, her firsatta durumdan duyduklar1 rahatsizlig1 ifade etmeye
calistilar. Oyle ki bu dernek(ler) kapatildiktan sonra bagkalarinca yeni bir
dernek (MAY-DER) kuruldu ve bu yeni dernegin kuruculari, bir éncekinin
sebebiyet verdigi algidan korunmak igin kendilerini su ifadelerle tanittilar:4

Zorunlu Aciklama: Bizler, MAY-DER olarak, kurulus calismalarimizda yanli ve
yanlis bilgilerin mevcut oldugu kanaatine varmis bulunmaktayiz. Sami
Mihellemi Dernegi Baskan1 ve Mardin HDP Milletvekili ile maddi veya manevi
bagmuzin bulunmadigin, siyasi ¢izgisini degistirme noktasinda bizce kabul
edilebilir samimi diizeye ulasmadigi miiddetce hi¢ bir ortamda maddi ve
manevi birlikteligin veya ortakligin kati suretle olmayacagmin bilinmesini
(istiyoruz). (Bununla birlikte) Anadolu'ya yerlesen en eski Arap Kabilesi olan
Mubhallemi Araplarinin asimilasyonuna karst kiiltiirlerinin muhafazas1 igin
calismakta oldugumuzu, Dernegimizin kurulusunda ve fikir yapisinda
Muhallemi Arap kiiltiir ve milli suuru disinda higbir seye yer verilmeyecegini
tiim kamuoyuna ilanen duyuruyoruz. (MAYDER - Yonetim Kurulu).

$ Genis Dbilgi icin  bkz.  (http://www.haber7.com/ tarih-ve-fikir/haber/959586-anadolu-araplari-
mihallemiler-ilgi-bekliyor) (01.12.2015).

4 MAY-DER ile ilgili aktarilan alintilar, 09.01.2016 tarihli olmak tizere su adresten derlenerek almmuistir:
(https:/ /www.facebook.com/ groups/muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activit
y) (09.01.2016).

4 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/groups/muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).
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MAY-DER (Muhallemi Arap Yardimlasma Kiiltiir Dernegi), oncelikle
sosyal ag tizerinden olusturdugu grupla kendini tamitmaya ve amaglarini
ortaya koymaya ¢alismaktadir. Facebook’ta 2000"den fazla takipgisi bulunan
MAY-DER grubunun sitesinden derlenen bilgi paylasimlarinda kimlik
krizini asmada gelinen nokta ise su sekilde belirtilmektedir:

Anadolu Araplar1 bugtine kadar her sey oldular. Her milletin her cemaatin her
partinin icinde kendilerini kabul ettirdiler. Tiirk oldular, Kiirt oldular, AKP’li
oldular, MHP'li oldular, cemaat oldular, komiinist oldular, cagdas yasamc1
oldular, Tiirkan Saylanci, Isci Parti’li oldular. HDP'li bile oldular. Anlayacagimz
her sey oldular. Ancak kendileri olmadilar, olamadilar. Hep bir kimlik sorunu
yasadilar. Bugtin ise artik bu kimliksizlikten kurtulmaya basladilar ve kendi
kimlikleri olan ARAP kimligini buldular. (Muhallemi Araplarr).4

Arap etnik kimligi tizerine vurgu yapan MAY-DER, kendi amacini ise
su sekilde ifade etmektedir:

Amag, Tirkiye'nin asli unsuru olan Arap ve 6zelde Muhallemi halkin kiilttirel
acidan bilgilendirmek, fakir ailelere (Arap, Kiirt, Tiirk fark etmez) karinca
kararinca yardim etmektir. Bu dernek, Arapca sarki, ilahi ve siirleri mtimkin
mertebe cocuklarmmiza 6gretmeyi hedef bilen bir dernektir... Dernek kurma
amacimiz, uzun ve degerli bir gegmise sahip olan Muhallemi Arap dil ve
kiiltiirtinti dis tahribatlara karsi korumak ve var olan dili, gelenek ve

adetlerimizi halkin dini olan Islam’a ters olmadig; siirece sahiplenmektir. 4

Burada ©6ne ¢ikan husus etnik kokeni ne olursa olsun Tiirkiye'de
yasayan herkese maddi yardimlarda bulunmak ve “Muhallemi” Arap dilini
ve kiltiirtinii koruyup canlandirmaktir. Aynmi zamanda grubun sahip
oldugu hedeflerden biri olan “dil”in/ “kiltiir”"tin korunmast 6n plana
cikmaktadir. Yeni neslin Arapga ve anadilini 6grenmesine katki saglamak
tizere sarki, ilahi ve siir calismalartyla dilin  canlandirilmas:
onemsenmektedir. Nitekim {iyelerinde aradiklari birincil 6zellik de bu
yonde kendini gostermektedir:

46 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/groups/muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).

7 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/groups/muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).
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Tum Tirkiye halklarna saygmuz sonsuzdur ancak iiyelerimizin Arapca

konusan ailelerden segilmesi 6nceli§imizdir.48

Dernek ve ag gruplariin dil tizerinden yaptiklar1 calismalar,
Turkiye'de yasayan diger Arap gevrelerinin de giindeminde yer alan bir
konudur. Ozellikle “18 Aralik Diinya Arapca Ginii”% etkinlikleri, ilgili
dernekler ve sosyal ag gruplar: tarafindan memnuniyetle karsilanmaktadir.
2013 yilinda kurulan Anadolu Araplar1 Dernegi'nin® onciliigiinde
Turkiye'de ilk defa 2014 yilinda kutlanan 18 Aralik Diinya Arapga Giini
etkinlikleri, her sene diizenlenmekte ve diinyanin gesitli Arap iilkelerinden
katilimlar gerceklesmektedir. Etkinliklerde Arapca dilinin akademik yonden
tanitilmast ve giinlitk yasamda kullanilmas: hususu ¢n plana ¢ikmaktadir.
MAY-DER de giinliik yasamda Arapga konusulmasini 6n plana cikartarak
bu c¢ercevede ailelerin de c¢ocuklarina anadillerini o6gretmeleri ve
“asimilasyondan  kurtulmak”  vurgusuyla  dilin = korunmasi ve
canlandirilmasi gerektigini savunmaktadir. Bunu yaparken de “irkci”lik ve
gesitli soylemlere konu edilen “fasist” sorunsalini da su yaklasimla asmaya
calismaktadar:

Muhallemi Arap Dernegi May-Der olarak kafatas¢i anlayisla isimiz olmaz.
Araplarin bir tistiinliigii varsa erdemli, [slami, hosgoriilii ve irfani davranslart
sayesindedir... Madem ben Arap yaratildim Araplari ve Arap kiltirtini
6grenmem ve onu 6ztimsemem gayet dogaldir. (Muhallemi Araplari).>!

Turkiye’de sosyal etkilesimlerde etnisizmi arttiran etno-politik
yapilanmalarin sebep oldugu boliinme/ parcalanma kaygilarina karst MAY-
DER, birlik hassasiyetine isaret ederek “Tiirkiyeli olma” durumunu
benimsedigini belirtmektedir:

Tiim Mubhallemilerin sayfasi olan May-Der, bu zor siirecte Tiirkiye'nin birlik,
beraberligi ve biittinltigiinden yanadir. Bu yonde hicbir siyasi tarafi yoktur. Her
iiyenin gonliinde yatan muhakkak bir siyasi gortis vardir; biz sadece saygt

48 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/ groups/ muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).

49 Genis bilgi icin bkz. (http://www.akdemistanbul.com.tr/haberler/etkinlik-haberleri/detay /18-aralik-
dunya-arapca-gununu-kutluyoruz#.VpFaRbaLTIU) (01.12.2015).

50 Dernek hakkinda genis bilgi i¢in bkz. (http:/ /www.anadoluaraplari.com/) (01.12.2015).

51 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/groups/muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).
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duyariz ancak kesinlikle taraf degiliz. Bazilar1 hepimiz Tiirk'tiz diyor bazilart
bagka bir seyler soyliiyor ancak biz, sunu soyliiyoruz: Hepimiz Tiirkiyeliyiz .52

Yasanilan kimlik krizini “Arap” etnik kimligi {izerinden ve
“Ttirkiyeli” olma vurgusuyla asmaya ¢alisan MAY-DER, bu yondeki gayret
ve cabalarini, ozellikle dil tizerinden yaptig1 kiiltiirel faaliyetlerle
stirdiirmeye ¢alismaktadir. Bununla birlikte Araplarin Tirkiye'nin asli
unsurlarindan biri olarak degerlendirilmesini de istemektedir:

Off be.. Su an konusan Cumhurbaskanimiz maalesef yine Tiirkiye'deki 6
milyon Arap kokenli vatandaslari gormezden geldi. Abazay1 da saydi, bizi
(Turkiye’de yasayan tiim Araplari) gene unuttu...%

Mahallemilerle sahada yaptigimiz genel goriismelerde yer yer
karsimiza c¢ikan bu talep, bazi goriismecilerimiz tarafindan kimlige deger
atfetme kaygisiyla onemsenmektedir. “Cumhurbaskani/Basbakan bizden
bahsetmedi.” gibi sitemler, bu degerin vurgulanmasma doniik ifadeler
olarak degerlendirilebilir. Tam bu noktada derneklerin ve benzeri
faaliyetlerin “degerli” kimligi karsilama hususunda insanlar tarafindan
sinandiklarmi soylemek miimkiindiir.>* 2006 yilinda agilan ilk dernek, bu
degeri karsilama hususunda yetersiz kalmis ve temsil yetenegini bir tiirli
olusturamamustir. Sonrasinda acgilmasi diisiiniilen dernekler de muhtemelen
benzer bir sinamayla ytizleseceklerdir.

Sosyal medyadaki grup paylasimlarinda Araplarin, 6zelde de
Mahallemilerin milletvekili stattistiyle temsil edilmesi gerektigini yansitan
diistinceler — goriilmektedir. Bu  yondeki yaklasimlar1  ornekleyen
paylasimlardan biri sdyledir:

Anadolu'nun cesitli sehirlerinde, ilcelerinde ve kéylerinde yasayan, niifusu
milyonlara varan Araplar bulunmaktadir. Bunlar, Tiirkiye’de durmadan
degisen siyasi konjonktiir icindeki taleplerini, ihtiya¢ ve onerilerini dile
getirememektedirler. Bunun bircok nedeni vardir: En biiytik ve en gecerli olan
nedeni ise Tiirkiye Araplarinin siyasi olarak belirli bir cizgide veya goriiste

52 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/ groups/ muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).

5 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/groups/muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).

54 “Degerli olmak” ve “deger vermek”, kimligin kendi igindeki istikrarimin devamu igin en temel ihtiyaglardan
biridir. Genis bilgi icin bkz. Nuran Hortagsu, Ben Biz Siz Hepimiz: Toplumsal Kimlik ve Gruplararast Tligkiler,
imge Kitabevi, Ankara 2007, ss. 16-17.
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olma noktasinda isteksiz, yetersiz ve tecriibesiz olmalaridur... Oniimiizde
yaklasan segimler var... Peki, kardeslerim! Size bir gercegi vurgulamak
istiyorum: Biz neden her secimde temsilcilerimizi adam gibi secemiyoruz? ...
Tiirkiye Araplarinin artik milli bir suura sahip olmasi gerektigi kanaatindeyim.
Kalkip boliiciiliik yapalim, demiyorum; ama Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'ne
bolgelerimizden secilecek temsilcileri de gtizelce secelim diyorum. Yerel
yoneticilerimizi segerken de aymi hassasiyeti gosterelim. [htiyaglarmza ve
taleplerimize cevap verebilsinler. Milli bir suurumuz olsun ki verdigimiz oyun
hakkimnu isteyebilelim, oyumuza sahip ¢ikalim.

Burada Mahallemilerin mecliste temsil edilmesi talebi 6n plandadir.
Temsil imkani igin Arap kimligine mensup olanlarin segimlerde organizeli
olmalar1 gerektigi ve bundaki amacin “boliictilitk” olmadigi, aksine var olan
siyasi ~arenada  boyle bir organizasyona ihtiya¢  hissedildigi
vurgulanmaktadir. Bunun baska bir ifadesi, “oy’un hakkini istemek”
seklinde degerlendirilebilir. Bu noktada “oy”un karsilik olarak etnik kimlige
ve etnik kimligin politize kanallarina isaret ettigi goz ardi edilmemelidir. Bu
cercevede kimliklerin insa vurgusu kadar onlarin nasil, ne icin ve kim
tarafindan insa edildigi de 6nem kazanmaktadur.5

Kolektif diizeydeki krizin asilmasi yoniinde kendini hissettiren
Mahallemi kimliginin insasi, dernek a¢ma, sosyal ag gruplari olusturma gibi
bir takim sosyal faaliyetlerle yon kazanirken, daha once de belirtildigi gibi,
bu siireg, oOzellikle dil (Arapca) tizerinden kendini hissettirmektedir.
Kimligin, dil gibi kolektif bilince yiikselen bir unsur tizerinden
konumlanmasi, elestirel yorum etkilesimlerine dayali yasamin diger
unsurlarmin buharlasmasina sebep olabilmektedir. Baska bir ifadeyle,
kimliklesme siirecinde dil 6n plana gikarken tarihi stire¢ iginde birikerek
gelen diger sosyo-kiiltiirel unsurlarin (erdem, irfan ve karsilikli anlayis gibi
ozelliklerin) zayiflama ve degersizlesme riski de soz konusudur. Alan
calismasinda karsilastigimiz “Arap’iz ama fasist degiliz.”; “Arap’iz ama
Kurtler de Tiirkler de biz de Miisliimamz.”; “Arap’iz ama devlet diismamn
degiliz, bu vatanda hepimiz kardesiz.” “Tirkiyeliyiz.” anlamindaki
yaklagimlar, soz konusu olan buharlasma alanma isaret eden
hareketlenmeler olarak degerlendirilebilir. Bu anlamda bir unsurun bilince
yiikselmesi, sosyo-kiiltiirel etkilesimlere ve politik hareketlenmelere de bagh
olarak, kimligin diger kendi unsurlar1 karsisinda ya da cevredeki diger

5 Bkz.
https:/ /www.facebook.com/ groups/ muhallemi.arap.dernegi/934595249953946 / ?notif_t=group_activity
(09.01.2016).

56 Castells, Kimligin Giicii, s. 14.
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gruplar ve kimlikler karsisinda, keskin sinirlar olusturma riskini de
beraberinde getirebilmektedir. Konunun bu yonii de diger etnik gruplara
kars1 oldugu gibi kimligini yeniden iireten gruplarin kendi kendileriyle olan
bir sinavi/miicadelesi olarak da degerlendirilebilir. Bununla ilgili olarak bir
sonraki konuda dilin Mahallemiler acisindan ¢nemi ve politik siirecte
konumlandirildig alanla ilgili gortismeler degerlendirilecektir.

4. Kimligin Insasinda Anadil Meselesi ve Politika

Dil, sosyo-kiiltiirel diizeyde etnik kimligin disa yansiyan ve
gozlemlenebilen unsurlarinin basinda yer almaktadir. Bu 6zelliginden
dolay1 dilin birlestirici ve ayirici islevleri 6ne ¢ikmaktadir. Baska bir ifadeyle,
dil, aym1 dili konusanlar arasinda biz aidiyetine, digerlerine dontik ise
farklilastiricilik  etkisine sebep olabilmektedir. Bu yoniiyle dil, “gruba
mensubiyetin oOlgiitsel bir niteligi, etnik kategorilestirmenin 6nemli bir
isareti, kimligin duygusal bir boyutu ve gruba tutunmayi kolaylastirmanin
bir arac1” olarak sosyal yasamda ve etnik gruplar aras: iligkilerde dikkati
cekmektedir.5”

Modern ulus-devlet yapilanmas: siirecinde ulusal kimligin bir isareti
olarak “resmi dil” tizerinden dilde standartlasma kendini gosterirken bunun
disinda kalan diger diller de standart disi olarak goz ardi edilmistir.
Neticede kullanilan diller ve s6z konusu olan degerler arasindaki farklar da
goz ardi1 edilmis ve gruplarin kimliklerinde kendine has bir takim sorunlar
meydana gelmistir. Bu sorunlarin basinda da ¢zgtiven kayb: yer almaktadir
ki bunun temel sebebi gruplarin ikinci dili kendi anadilleri gibi
konusamamas: olmustur. Dogrusu bu sorun ekonomik sikintilari
beraberinde getirebilecegi gibi psikolojik sorunlara, fiziksel ve sosyal
yalittima da yol agabilmektedir.®® Dolayisiyla, standart dili akic
kullanabilmek ayni zamanda tiim bu sorunlarin asilmas: anlamina da
gelebilmektedir. Bu noktada su sdylenmelidir ki, Mahallemilerde oldugu
gibi, anadildeki canliligin kendini hissettirdigi son zamanlara kadar ikinci
dili akici bigimde konusabilmek grup tiyeleri tarafindan basari olarak
algilanabilirken bu basari, aynt zamanda ana dilini ihmal etmeyi de
beraberinde getirmistir.

Kiresellesme  stirecindeki ~modern  ulus-devlet  yapilarinin
degisim/dontisim gayretlerinden biri de kendi icinde barindirdig: farkh

57 Kemal Inal, Dil ve Politika: Dilin Kokeni, Etnik Boyutu ve Kimlik Iliskisi, Utopya Yaymnevi, Ankara 2012, s.
113.
58 Inal, Dil ve Politika, ss. 110,117.
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etnik kimliklerin/dillerin mesruiyetini kabul etmeleri olmustur. Bu stirecte
alternatif olarak cokkiiltiirlii politikalar uygulanmis ve dil eksenli olmak
tizere farkli etnik (ve dini) kimlikler, politik arenada 6n plana c¢ikmuistir.
Turkiye’de bu, birbiriyle catisma icine girmeden farkli etnik unsurlara sahip
cikilmasi  ve temsil imkani kazanmalar1 amaciyla “Demokratik
Acilim/Codzum Stireci” olarak ifade edildi ve siireg, sosyo-politik diizeyde
kiiltiirel ve etno-dini kimlikleri harekete gecirdi. Neticede ciftdillilik
siyasetin en tist seviyesinden olmak tizere tim kurumsal alanlarda
tartisilmaya basland1.%

Stire¢ iginde Mahallemiler de kendi kimliklerini sorgulamaya ve
ozellikle, dernekler konusunda da belirtildigi gibi, dil tizerinden
kimliklerine sahip ¢ikmaya basladilar. Oyle ki, asagidaki goriisme
orneklerinde de goriilecegi gibi, 6ncesinde Tiirkce 6grenmeyi basari olarak
algilayan ve bununla 6zgiiven saglayan Mahallemiler, giiniimiizde de aymn
kaniya sahip olmakla birlikte, ihmal edilmis olan anadillerini canlandirma
gayretlerine girdiler. Gosterilen gayretlerin kendi iclerinde ne derecede
karsilik buldugu hususu ise Mahallemiler arasinda tartisma konusudur. Bu
cercevede Mahallemiler agisindan anadilin ¢énemi, siirecin Mahallemiler
agisindan nasil algillandigi ve one ¢ikan unsurlarin neler oldugu gibi
problemler de 6nem kazanmaktadir. Bahsedilen problemlerden anadilin
onemi agagida yer alan drnek goriismeler ile degerlendirilmektedir:

Nasil ki insanlar Ingilizceyi, Kiirtceyi ogreniyorlarsa Mahallemi dilini de
ogrensinler. En azindan o zaman bir kiymeti de olur. Su anda bu dilin bir
kiymeti varsa kendi aramizda; Mahallemilerin arasinda ve Arap tilkelerinde bir
kiymeti vardir. Mesela; Beyrut'a ilk gittigimde bir iki ay zorlandiktan sonra
onlar gibi konusmasini 6grendim, simdi Misir lehgesini ve daha diger lehgeleri
de konusabiliyorum. (G7;E;56).

Bu goriismeye gore anadilin yasadiklar1 cografyada kendilerini temsil
etmenin disinda, aslinda pek bir kiymetinin olmadig vurgulanmaktadir.
Bununla birlikte konusulan dilin esas degerinin Arap tilkelerinde goriildiigu
dile getirilmektedir. Bu durum, ozellikle sosyo-ekonomik planda kendini

59 Bununla ilgili politikalar cergevesinde bazi antropologlar ve kiiltiirel kimligin aktorleri ciftdilliligi
kiiltiirtin korunmasi agisindan savunurken bazilari da bunun hassas bir siyasal sorun oldugunu ve bir
grubu diger grupla karsi karsiya getireceginden dolayr konunun potansiyel olarak ayrimciliga yol
acabilecegini ileri stirmektedir. Bkz. Conrad Phillip Kottak, Antropoloji-Insan Cesitliligine Bir Bakis, cev.
Sibel Ozbudun, Utopya Yayinevi, Ankara 2001, s. 534; inal, Dil ve Politika, s. 121.



Halit Yegilmen | Degisim ve Coziim Siirecinde Mahallemilerde Kimligin Insast S [ 2 S

hissettirmektedir: Konusulan dil, ekonomik gerekcelerle, Liibnan basta
olmak tizere Arap {ilkelerine olan yogun is goctiniin yonunt belirlemistir. %
Cevredeki diger etnik unsurlara nazaran Mahallemilerin Tiirkce'yi
daha akic1 ve daha itinayla kullandiklar1 hususu, diger etnik unsurlarca da
ifade edilmektedir. Bu durum, yasanilan tilkede (Tirkiye de dahil olmak
tizere ) cocuklarinin gelecekteki basarilari igin bir 6n kosul ve ayni zamanda
ozgiivenin de gerekcesi olarak degerlendirilmektedir. Asagida Tiirkge
ogrenmeyle ilgili yaklasimlar1 yansitan drnek goriismeler yer almaktadir:

Cocuklarin gelecegi icin, hatta daha cok sey ogrenmeleri, gelecege hazirlik
olmalar1 icin. Kendini daha iyi tamitir. Kendi anadilini de koyde yasadig:
miiddetce unutmaz. (G17;E;45).

Tirkiye’de yasadigimiz icin onemlidir. Beyrut'a gittigin zaman Tiirkcenin
o6nemi kalmiyor, mesela yani. Tiirkce o zamanlarda bizim i¢in zordu. Beyrut'a
gidenler de bu nedenle gittiler. Lisanimiz, konustugumuz dil, Liibnan’a
uygundu... (G16;E;52).

Tiirkge iyidir yav! Bana kalirsa bu Mahallemi kdylerinin hepsi devletlerini ¢cok
severler... Gercekten de devletimizi ¢ok severiz... (G11,E;63).

Bu goriismelerde on plana cikan {i¢ temel husus vardir: Bunlardan
biri, Tiirkiye’de sosyal yasam agisindan Tiirkgenin ¢n planda olmasi ve
bunun sosyal pratikler ve realiteler agisindan vazgegilmez oldugu. ikincisi,
cocuklarinin gelecegi icin Tiirkge dilini 6grenmenin ihtiyag oldugu ve
onlarin bu dili 6grenmelerine imkan tanimanin gerekli oldugu. Uciinciisii de
bu durumdan herhangi bir memnuniyetsizligin soz konusu olmadigy; zira
Turkce, Tirkiye'yi temsil etmektedir ve Mahallemiler'in devlet olarak
Turkiye Cumhuriyeti'nin varligina karst memnuniyetsizlikleri s6z konusu
degildir. Bu cercevede Mahallemiler acisindan Tiirkgeyi dogru ve akici
konusabilmek 6nemli ve benimsenen bir durum iken, kimlik politikalar: ise
bu durumu etkilemistir. Nitekim gevredeki etnik unsurlarin kimlik/dil
tizerinden bolge icindeki konumlanmalar1 etno-politik  diizeyde
hareketlenmeye baslayinca Mahallemilerin dikkati bu kez tersi yone
gevrilmis ve ihmal edilmis olan anadillerini sorgulama ihtiyac
hissetmislerdir:

6  Liibnan merkezli yasanan siirecle ilgili veri ve degerlendirmeler igin bkz. Yesilmen, Mahallemiler ve Ebruli
Kiiltiiriin Agirbashilig, ss. 318-322.
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Konustugumuz dilin nasil bir degeri olsun ki. Bu dili konusanlar1 toplasan en
fazla bir milyon eder. Fakat fasih Arapcay1 konusanlar 120 milyonu bulur.(...)
Dilimizin bir 6nemi yoktur. Ciinkiti biz bunu kendi kafamizdan iirettik.
Arapcadan, Tiirkceden ve Kiirtceden aldik, karisik bir yapidadir. (G16;E;52).

Dilimizin ne oldugu, bizim kim oldugumuz belli degil. Karmakarisik bir dil.
Arap tilkelerini dogru diizgiin anlayamiyoruz bile. (G15;E;50).

Valla su durumda konustugumuz dilin bir degeri yok...(...)Yav Suriyelilerin
konusmasima bakiyorsun onlari anlayamiyoruz, onlarla konustugumuzda da
onlar da bizi dogru diizgiin anlayamiyorlar, Suudi(Arabistan) icin de durum
aynidir, Irak icin de durum aynidir. Bu soylediklerim dogru degil mi? Birak
onlari, komsu olan Sorizbah (Cavuslu) kdytiyle bile konustugumuzda birgok
kelimede anlasamiyoruz... (G10;E,37).

Yukaridaki goriismelerde dilin temsil ettigi niifusun bolgede azinlikta
olmasi ve ayni zamanda Tiirkge, Kiirtce ve Siiryanice gibi farkli dillerden
etkilenerek karma bir yap1 sergilemesi dolayisiyla elestirilmis ve kiymetsiz
olarak degerlendirilmistir. Buradaki yaklasimlar, bolgedeki etnik kimlik
politikalarmin da etkiledigi “Biz kimiz?” sorunsalinin hentiz cevaplanmamis
ilk refleks yaklasimlarin1 gostermektedir. Bu yondeki yaklasimlarin son
zamanlarda azalmaya dogru gittigini soylemek miimkiindiir. Asagidaki
ornek goriismeler de bu tarz yaklasimlarin ne yonde azaldigim
orneklemektedir:

(...) Ben lisanmmmizdan memnun degilim demeyecegim, memnunum. Aslina
bakarsan en fasihi bizim lisanimizdir...(G11;E;63).

(...) Bizim Arapcamiz hakiki bir Arapcadir, tam bir Arapcadir... (G25;E;87).

Yav Mahellemiyye olanlarin dili Arapcadir, Arapca konusuyoruz... Her
haliikarda biz Arap’iz... Bizim konustugumuz dile biraz Tiirkce biraz da Kiirtce
ve biraz da Farsca kelimeler karist1. Yoksa bizim konusmamiz, hacca gittigimde
Araplarin arasinda garipsenmemisti. Konustugum dili ¢ok begendiler. (...)
Mahallemi dili pek sade degil, karisik bir hal almus... (G14;E;77).

(-..) Konustugumuz dil esasinda Arapcadir. Istersen sana &rnekler vereyim.
Konustugumuz kelimeler Kuran’'da olan kelimelerdir. Ama o6greticimiz yok.
Bak simdi: “Delu”’(su kuyusana sarkitilan kova) kelimesi var.
“Hirimtu” (yaslandim); Hirimne” (yaslandik) kelimesini Arap iilkelerinden

L

sadece biz ve Tunuslular kullaniriz. “Tayr”, “cib”(kuyu), “vey”, “é”(evet),
“bakara”, “ibil”, “cemel”; Araplar “ibil” diyorlar, “cemel” demiyorlar, biz ise
cemel diyoruz. “Akil”, “iste'iz minnu” (ondan sakin), “Zib”(tilki),

“ne’ce” (koyun), kifiltu” (kefilim) gibi kelimeler... Dilimizde olup da Kur’an’da
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olmayan ne var ki? ... Yav Arapcay1 seviyoruz! Nasil olur da ben Arapcay1
unutacagim. Millet Arapgay1 6grenmek istiyor ben kalkip bu giizelim Allah’in
nimetini unutayim mi? Hayur!.. (G8;E;72).

Bu da sonucta bir dildir. Bir dil, bir insandir... insan ne 6grenirse kardir.(...)
Bizim dil, Kur'an icin faydalidir yani. Anlam1 daha giizel okunur. Okumasi da
anlamast da daha kolay saglaniyor. (G17;E;45).

Neden kiymeti olmasin. Arapca dili her seyden daha muteberdir. Kuran-1
Kerim’in dili Arapgadir ve bizim lisanimiz da Arapgadir. insanlar katinda da
Allah katinda da daha kiymetlidir... (G3,E;78).

Bu gortismelerde dil, ozellikle etnik kokene isaret eden temel bir
unsur olarak degerlendirilmektedir. Giinlitk yasamda kullanilan dilin
karmasik o6zelligine ragmen, bu dilin ayn1 zamanda Arapca’nin en “fasih”
hali oldugu da belirtilmektedir. Bu noktada konusulan dilin degeri, dini
agidan Kur’an’nin anlasilmasi yoniinden de ele alinmakta ve bu dile sahip
olmanin hem bir nimet hem de kivang verici oldugu vurgulanmaktadir.
Tum bunlarla birlikte Mahallemilerin sahip olduklar1 dil imkaninin yok
olma riski tasidigina da deginilmektedir:

Ben Arapca dilini 6nemsiyorum ki bu gidisle yavas yavas kaybolacak gibi
goriintiyor. O dille birlikte bir kiiltiir de kayboluyor. Kuran-1 Kerimi anlamada
da onemlidir. Dil, temel bir unsurdur. Benim Arapca bilgim Kur'an’t
anlamamda c¢ok cok isime yariyor... Ote taraftan Suriye ve Irak ile dil birligi
anlaminda onlarla bir oldugumuzu hissedebiliyoruz. Kendime Tiirk'tim
diyorum, Suriye'yi kendimden gérmiiyorum, onlara da Tirk'tiim diyorum,
fakat oralara gittigimde de onlarla anlasabilmem de sevindirici bir sey,
uluslararasi bir heyecan veriyor yani, pozitif bir durum bu. (G21;E;65).

Bu gortisme, gerek dini agidan gerek uluslararast konum itibariyle
dilin imkanlarmi ifade etmektedir. Bununla birlikte kiiltiirti de temsil eden
dilin yavas yavas yok olma riski tasidigr da dile getirilmektedir. Ozellikle
Mahallemi ailelerin kendi ¢ocuklarina Arapgadan ziyade Tiirkgeyi 6gretmis
olmasi ve gevrelerini kusatan niifusun daha ¢ok Kiirtge konusuyor olmas: bu
durumu destekler mahiyettedir. Dilin yok olma tehlikesine karst 6ne ¢ikan
yaklagimlar ise yukaridaki gortismelere kiyasla dilin bilingteki ytikselisine
(kimliklenme) isaret etmektedir. Anadilini korumaya doniik ©6zel gayret
gosteren bir goriismecinin asagidaki yaklasimlari, bu durumu ornekler
mahiyettedir:
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Dil kiltiirtin temsilcisidir. Dil kiltiirtin aynasidir... (Mahallemiler) Asimile
oluyorlar. Ne diye farkli renk veriyorum degil mi? Anadil, sadece dil degildir;
kiiltiir, adet ve medeniyetin canli tasiyicis1 ve basyapitidir. Kur'an'm dilidir.
Arapcaya sahip ¢ikmayacagim da neye sahip ¢ikacagim. Bu dil, Allah'm bir
nimeti. (G28;E;38).

Bu gortisme orneginde dil, biling seviyesinde daha yiiksek bir yerde
tutularak kiiltiir ve medeniyet tizerinden degerlendirilmekte ve asimilasyon
kavramiyla dilin tehdit altinda oldugu vurgulanmaktadir. Bolge icindeki
diger etno-dini gruplarin dil tizerinden sergiledikleri politik ytiikselis goz
oniinde bulunduruldugunda bu ornek goriismede kullanilan “kiiltiir”,
“medeniyet” ve “asimilasyon” kavramlarmin politik zemine isaret ettigini
soylemek miimkiindiir. Baska bir ifadeyle, bir 6nceki goriismelerde dil, daha
¢ok aidiyet, sosyal etkilesimler ve ekonomik capta uluslararasi imkanlar
bakimindan yasam akisina/pratigine gore degerlendirilirken, son goriisme
(G28;E;38) orneginde ise daha cok ideolojik biling seviyesinde belirtilen ve
asimilasyon kavramiyla da politik arayislara isaret eden bir yaklasim
sergilenmektedir. Konuyla ilgili asagida yer alan goriismelerde ise
Mahallemilerin bolgede kendini hissettiren etno-politik yapilanmalar
karsisinda dili nasil konumlandirdiklariyla ilgili olarak anadilde egitim
problemi sorgulanmaktadir:

Evet, daha c¢ok Kirtler boyle bir sey soyliiyorlar. Ben, boyle seyleri iyi
gormiiyorum. Biz Tiirkiye’'de yasiyoruz ve Tiirkiye’'de Tiirkler, Kiirtlerden de
Araplardan da daha fazladir, Tiirkcenin olmasi lazim. (G20;E;87).

Yok. Ben, istemiyorum; ama Kiirtler boyle bir sey isterler. (G11;E;63).

Yav bizim ¢ocugumuz zaten buralarda Kuran o6greniyor, konusuyor. Bu
konuda talebimiz yok, gerek yok. Se¢cmeli olursa iyi bir seydir aslinda. Hig
olmazsa o da se¢meli bir ders olsun diye. Cocuk Arapgay: daha detayli okusun,
konussun. Ama desen ki egitimin hepsi Arapca olsun; o da olmaz. Olmaz,
ciinkii azmhigiz zaten ve hicbir ise yaramaz. Disarida belki yarar; ama
Turkiye'de ise yaramaz. (G17;E;45).

Mahellemice diye bir dil yoktur ki yav! Bizim dilimiz Arapcadir. Mahellemice
diye bir sey yok. Ama cocuklarmmiz da Arapga bilmiyorlar ki Arapca egitim
gorsiinler; ama secmeli ders olarak versinler tabi ki. (G26;E;56).

Bak simdi, mesela ben, Arapca konusabiliyorum, ama yazamiyorum, Tiirkceyi
ise yazabiliyorum, fakat dogru diizgiin konusamiyorum. Eger boyle bir sey
olursa fasih Arapcay1 6grenmis oluruz ve insan Kur’an’dan da okudugunu o
zaman anlayabilir. Mahallemice dersen eger, o is olmaz. Ciinkii ne Araplar bizi
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anlar ne de biz onlar1 anlarnz. Bazi kelimelerimiz vardir ki fasih Arapcaya
uymuyor mesela. (G16;E;56).

Aslinda iyice diistindiigiimiiz zaman bizim dilin bu konuda faydasi vardir.
Mesela; Kur'an’da “hicar”(tas) kelimesi gecer, biz de “hicéyir” (taslar) deriz.
Mesela; Kur’an’da “kehf” kelimesi vardir bizde de ayrusi kullanilir... (G15;E;50).

Gortismelerde goriildiigu gibi Mahallemiler, “anadilde egitim” fikrini
her seyden once Kiirt siyasetinde talep edilen politikalara isaretle
degerlendirmektedirler. Bu durum, asagidaki goriismede de net bir sekilde
belirtilmektedir:

(Secmeli ders) Tabi isterim yav! Dersler sadece Arapca olacaksa yok, o olmaz.
Olmaz... Su ¢ dilin beraber yasamasi lazim: Arapca tizerimize farzdir, Tiirkce
de vaciptir. Kiirtce de lazimdir. Kiirtceyi de 6grensinler kardesim. Haklar1 var
tabi ki. Onlari da Allah yaratt, dillerini 6grensinler. (Onceden) onlara
zulmedildi. Vallahi ben, Tiirkiye'yi de, Osmanl'y1 da, Selgukluyu da cok
seviyorum lakin riyakarlik yapmasmlar. Hepimiz kardes olacagiz. Ug kisi bir
sofraya otursa ticii de o sofradan yemegini yiyecek. Biri “su pay, bu kadariyla
sana yeter” dese olmaz. Allah, bizleri bu yeryiiziinde yaratti yemegimizi
beraber yiyecegiz. Mecburuz. Birbirimizden kiz alip vermisiz. Birbirimize
dayizade olmusuz ve de dinde kardesiz. Hepimiz burada kardesiz.
Peygamberimiz, Rabbimiz, Kitabimiz birdir. Eger yarm bir giin ayrilirsak
demek ki bu konularda biz yalan soyliiyoruz. Allah (a.c.), “ayrilmaym” diyor.
Benim kardeslerimden biri, Tiirk, biri Kiirt, ben de Arap oglu Arap’im. Allah
yaratti, yaratici olan O. Tarihini unutan ve kaybeden kendini de, anne-babasini
da kaybeder. (G8;E;72).

Bu gortismede (G8;E;72) genel anlamda bir takim degerlendirmeler
yapilarak anadilin insani, fakat “ayrilmamanin” da farz oldugu
vurgulanmakta, dinin ve tarihi tecriibenin birlik temelli olduguna
deginilmektedir. Bu yonde olmak tizere asagidaki goriismelerde de “segmeli
ders”in aksine, “sadece anadilde egitim”in istenmedigi belirtilmektedir:

Yok, olmaz. Ciinkii yarin yalniz Arapca okutulursa benim ¢ocuklarim, benden
sonra gelecek olanlar Tiirkceden mahrum kalirlar, zayif kalirlar. Resmi dil
Tiirkcedir. (...) Resmi dili kaldirirlarsa ihtilaf olur vallahi. Bana gore hos olmaz.
Resmi dil Tiirkcedir. Bolgede ekseri konusulan ana dil ne ise hem resmi dili
hem de ana dili okutmak hostur, giizeldir. Cok hostur ki Arapcadan da
mahrum kalamam kendi dinimi de dilimi de daha uygun 6grenebilirim. Kiirtce
konusan kardeglerim i¢in de Artuklu’da bu isi iyi niyetle okutan uzmanlar:
tarafindan ogretilmesi hostur. Onlar da ana dillerini 6grensinler. Sakincasi
yoktur. Ama bugiin kendi ana dilimi 6greneyim diye okutulur yarm diyecek
bilmem neyim olacak, sdyle olacak, ben bir ayr1 devlet, eyalet gibi falan; bu
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durum iyi degil, ayrismalar iyi degil, Tiirkiye’de nahos durumlara sebebiyet
verir. Allah muhafaza! Ama ana dilini 6grenmek iyidir, giizel bir seydir.
(G14,E;77).

Secmeli olarak tabi ki isteriz, ¢linkii en azindan Kur’an okumasini dgreniriz.
Fakat sadece Arapca egitim dili olsun diyorsan gerek yok, ne geregi var, boyle
bir sey olmaz, diizen bozulur o zaman. Zaten Arapganin okunmasi ve yazmasi
zordur. Segmeli olmasi iyidir. Isteyen Kiirtce okuma-yazma da ogrensin,
normal bir istektir... (G10;E,37).

Okullarda sadece Arapca oOgretilecekse eger olmaz bu is. Ne kadar dil
Ogrenirsen o kadar giizel olur, daha iyi olur. Sadece Arapcay1 ne yapsim.
Arapcayi, Ingilizceyi, Tiirkceyi de 6grensin. Ne kadar dil ogrenirse o kadar
iyidir. (G7;E;56).

Yukarida verilen gortismelerden (G20;G;11,G17,G16;G8;G14;,G10;G7)
genel olarak tilke niifusunun Tirkce dilini gerektirdigi ve aksi durumda
mevcut dengenin bozulacag: fikri yansimaktadir. Sadece kendi anadilleri
tizerinden yapilacak olan bir egitimin Tiirkiye’de karsilik gérmeyecegi ve bu
gibi taleplerin, aslinda “6zerklik” gayretlerinden kaynaklandigi diistincesi
hakimdir. Bununla birlikte Arapcanin okullarda se¢meli ders olarak
okutulmasina da sicak bakilmaktadir. Bu anlamda isteyen herkese ana dilini
Ogrenme imkaninin verilmesi savunulmaktadir. Mahallemilerin bu
husustaki genel kaygisi, konunun “6zerklik” talebi yoniinde suistimal
edildigi seklinde karsimiza gikmaktadir.

Yine yukarida verilen 6rnek goriismelerden hareketle su soylenebilir
ki, Mahallemilerin, o¢zellikle yerel kullanimdaki anadilin egitimi
konusundaki talepleri azdir ve bu taleplere pek de ragbet edilmemektedir.
Bununla ilgili olarak konusulan yerel dilin egitim gerektirecek bir dil
olmadig1, daha dogrusu Mahallemice diye bir dilin olmadig, bu dilin aslen
Arapca oldugu ve dolayisiyla Arapga egitiminin  goriilebilecegi
vurgulanmaktadir (G26;E;56). Arapca yoniindeki egitim istekleri de
Kur’an’in anlasilmas: dogrultusunda degerlendirilmekte ve zaten var olan
alternatif kurumlarin bu ihtiyac1 karsiladig: ifade edilmektedir. Dolayisiyla,
kendileri acisindan Mahallemice diye bir dilin olmadig vurgulanarak bu
cercevedeki anadilde egitim talebi, anlamsiz karsilanmakta ve bu yondeki
srarci taleplerin politik amaclar dogrultusunda suistimale acik oldugu
belirtilmektedir. Bununla birlikte Mahallemiler, fasih anlamda, kendi
dillerinin isaret ettigi Arapcayr gelistirme ve canlandirma ihtiyacin1 da
hissetmektedirler.
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Sonug

Degisim, daha tnce modernlesme tizerinden okunurken gtntiimiizde
ise geg-modernite ve kiiresellesme stireci tizerinden degerlendirilmektedir.
Bu siireg, uluslararasit boyutta ekonominin yonetimi geregi modern ulus-
devletlere de yeni roller bigmekte ve ulus-devletlerin var olan
egemenliklerini “kiiresel ag devleti"nin siyasi olusumu biinyesinde
degistirmeyi/dontistiirmeyi ongoérmektedir. Ulus-devletlerin “kiiresel ag
devleti” olusumundaki role tasinabilmesi onceden var olan toplumsal
aidiyetlerin de degismesi anlamina gelmektedir ki bu noktada mesrulastirict
kimlikler (6nceden kabul gormiis kimlikler), yerini direnis kimliklerine
(kimligi yeniden yorumlamak) ve bir sonraki asamada da direnis kimlikleri,
ongoriilen kiiresel captaki toplumsal degisimin geregi olarak proje
kimliklerine dontisebilmektedir. Genel gerceve itibariyle uluslar ve ulus-alt:
kalttirel yapilar, internet ag1 gibi bir ag konumuna tasinmaktadir. Baska bir
ifadeyle, stirec, makro alanda ulus-devletlerin uluslararasi konumlarin
etkilerken mikro planda da ulus-alt1 farkli sosyo-kiiltiirel yapilari, etnik ve
dini temelli olmak tizere kimliklesmeye dogru stirtiklemistir. Tiirkiye’de bu
sureg, ulus-devlet biinyesinde “Demokratik Acilim/Coztim Stireci” olarak
kendini hissettirmistir. Bununla birlikte ulus icindeki farkli sosyo-kiiltiirel
unsurlar da bundan etkilenmistir. Bunun 6rnegi makalemizde Mahallemiler
tizerinden degerlendirilmistir.

Mahallemiler, farkli etno-dini unsurlarla &tekilestirici (etnisizm)
konumlanma bi¢iminden ziyade “digerine hak ettigi kadar deger verme”
esasina gore etkilesimlerini stirdirmiislerdir. Bu etkilesimlerde kat1 etnik
sinirlar degil, etnik-i¢i gruplarin diger etnik-ici gruplarla etkilesimleri soz
konusudur. Tiirkiye’de Cozum Stireci cercevesinde sivillesme c¢alismalar:
hizlanirken, kiiresel ag devletinin o6ngordiigiine uygun olarak farkh
odaklarin da etkisiyle etno-dini kimlikler deger kazanarak ytikselise
gecmistir. Bununla birlikte ¢oziim siirecinde hem siyasi hem de sosyal
alanda kimlik talepleri ilgi gormiis, kimlik talep etmeyenler ise eski
konumlanmanin aksine sahip olduklari sosyal zeminlerini kaybetme riskiyle
bas basa kalmuslardir. Bu riski tasiyan sosyo-kiiltiirel gruplardan biri de
Mahallemiler olmustur. Bu risk karsisinda Mahallemiler, kendi
kimliklerini/konumlarint sorgulamaya baglamiglardir. Ozellikle kendileri
hakkinda ileri siiriilen koken iddialari, onlar1 direnis icindeki savunmaci
kimlik konumuna stirtiklemistir.
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Mahallemiler, daha ¢ok Siiryani gevrelerince 6ne siiriilen, yaklasik 300
yil oncesine kadar kendilerinin Siiryani olduklar1 ve biyiik orucu
sahiplenmeyip kitliktan dolayr -aforoz edilip- topluca Miislimanliga
gectikleri yontindeki iddialar1 ve bu iddialar yontindeki retorigi rahatsiz
edici bulmuslardir. Bununla birlikte iddialar dogrultusunda cesitli arayislara
girmislerdir. Bu arayislar neticesinde yasadiklar1 yerlesim alanlarindaki
mevki isimlerini ve yerel dilde kullandiklari bazi kelimeleri
sorgulamislardir. Bu sorgulama gercevesinde kimlik de canlilik kazanmaya
baglamistir. Nihayetinde Maiisliman olduklarini ve bunun degerini
vurgulamislardir.

Yine Mahallemiler, aslen Kiirt kokenli olduklar1 yoniindeki iddia ve
soylemler karsisinda Arap kimliklerini 6ne gikarmuslardir. Arap kimligi hem
cevredeki Kiirtler karsisinda hem de onlarmn Kiirt oldugunu dustinen
Turkler karsisinda vurgulanmustir.

Mabhallemiler, daha once Tiirkce dilini dogru ve akici konusmaya ilgi
gostermis ve bunu hem tilke standartlarmin geregi hem de cocuklarmin
basar1 ve  Ozgilivenini  saglamak  acisindan  zorunlu  olarak
degerlendirmislerdir. Kald1 ki tilkelerine doniik hissettikleri aidiyetleri
itibariyle de bunu &nemsemislerdir. Thmal edilen anadil ise daha ©nce
sadece kendi aralarinda kiymet gormiis, karma yapisi nedeniyle de
onemsenmemistir. Bununla birlikte konusulan dil, ekonomik gerekcelerle
niifus hareketliliginin yontinti etkilemis ve bu anlamda daha c¢ok Arap
tilkeleri, ozellikle de Liibnan tercih edilmistir. Bahsedilen sosyo-politik
stirecte ise ihmal edilmis olan anadil canlilik kazanmaya baslamistir.

Asimilasyon retorigi karsisinda Mahallemiler, devlet karsithg:
tizerinden siyasi bir manevra olarak degil de, dil merkezli olmak tizere
kilttirel canlilik olusturmak tizere asimilasyon krizini asmaya calismislardir.
Asimilasyon soylemlerine doniitk Mahallemiler, anadillerine gosterdikleri
ilginin zayif oldugunu kabul etmis ve cesitli etkinliklerle anadili
canlandirma gayretlerine girmislerdir. Dilin canliik kazanmas1 kiiltiirel
kimlik ve din dili olmas1 gerekgesiyle de onemsenmistir.

Kimlik olusumunda anadilin canliik kazanmasi neticesinde
Mahallemiler, Mabhallemice diye bir dilin olmadigini  6zellikle
vurgulamaktadirlar. Konustuklar1 yerel dilin Kirtce, Siiryanice ve
Turkceden etkilendiginin farkinda olarak esasinda anadillerinin Arapga
oldugunu siklikla belirtmektedirler.
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Mahallemiler arasinda dil tizerinden Arap kimliginin biling seviyesine
yiikselmesinde internet gibi hizli iletisim imkanlarinin/teknolojisinin etkisi
soz konusu olmustur. Kdylerinin ve dillerinin tanitimina agirlik veren koy
siteleri, bu yondeki gayretlerin onciiltigiinii yapmistir. Bunun yanisira
dernekler, facebook ve twitter gibi ag gruplar da etkili olmustur. Ozellikle
genclerin ve yetiskinlerin ilgi gosterdigi bu kiiltiirel faaliyetlerde 6n plana
cikan temel talepler, dilin korunmas: ve canlandirilmasi ile siyasi arenada
temsiliyet arzusu kendini gostermistir.

Mahallemilerde dilin korunmasi hem kiiltiirel bir faaliyet, hem
asimilasyon riskine karsi kendini koruma ve ayni zamanda din dili olmasi
itibariyle onemsenmeye baslanmistir. Sadece anadilde egitim taleplerini tilke
butunligu agisindan yipratici olarak degerlendiren Mahallemiler, anadilde
secmeli derslerin verilmesini ise ¥nemsemektedirler. Bu cercevede var olan
egitim kurumlarindan da istifade etmek istemektedirler.

Mabhallemilerle ilgili sosyal ag gruplarinda Tirkiye'de yasayan tiim
Araplarla birlikte Mahallemilerin de siyasi imkanlardan faydalanmalar1 ve
kendilerini Arap kimligi {izerinden tanitmalar1 gerektigi ve bu yolla siyasi
glic ve organizasyonlarla temsiliyet kazanabilecekleri siklikla vurgulanmaya
baslanmistir. Bu yaklasim, dil tizerinden gortintrlilik kazanan Arap
kimliginin etno-politik zemin arayisina dogru evrildiginin bir gostergesidir.
Benzer sekilde secim sandiklarinda kullanilan “oy”lar da etnik kimlige
karsilik olarak degerlendirilmeye baslanmustir.

Mahallemilerle ilgili olusturulan bazi dernek ve sosyal ag gruplarinda
Mubhallem ismi siklikla kullamilmaya baslanmstir ki bu isim, bolgede
yasamis, V. yiizyila kadar uzanan eski ve meshur bir Arap kabilesine isaret
etmektedir. Ismin bu sekilde kullanilmasin1 Mahallemi kimliginin Arap
kimligi tizerinden etnisizme dogru yeniden insasi olarak degerlendirmek
miimkiindir. Nitekim anadili canlandirma yontindeki dernek ve sosyal ag
gruplarinda disa yansiyan gayret ve cabalar kimligin bu insa stirecini
gortintir kilmaktadir.

Mahallemiler, etno-dini kimliklerin o6nplana ciktig1 stirecte,
yasadiklar1 kimlik krizini asmak icin kiltiirel anlam kodlarmna sigmnarak
kimliklerini yeniden insa etmeye baslamislardir. Bu insa, kimlik krizi
karsisinda  direnis/savunmaci bicimde kendini gostermistir. Biling
seviyesinde “dokunulan yer, kimlik olur” prensibiyle su soylenebilir ki,
kimlik merkezli sdylemler Mahallemilerdeki insa stirecini etkilerken insa
edilen Arap kimligi de Mahallemilerin sosyo-kiiltiirel yapilarin
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doniistiirmeye baglamistir. Oyle ki, “digerine hak ettigi kadar deger verme”
esasmdaki etnik-i¢i gruplarin diger etnik-ici gruplarla etkilesimleri, gitgide
buharlasarak etnik-ici grup lehine etnisizme dogru stiriiklendigi
sOylenebilir. Bu noktada direnis kimligi veya Mahallemilerin kimliklerini
yeniden insa etmeleri degisim projesine dontisebilmektedir.
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Abstract: Having passed away in 1504 CE, Hiisimaddin Ali al-Bitlisi compiled
a tafsir al-ishara named Cami‘u’t-Tanzil ve’t-Ta’vil besides many sufi works.
Like many sufis, he also considered that Allah first created the Prophet from
his'Nur” and all other creatures are created from this truth. The sufis have based
their ideas on various verses and hadithes which their accuracies are
controversial in terms of hadith techniques. In this article, al-Bitlisi's views on
this subject will be exemined after some basic information on the origin of the
idea of Haqgiqat al-Muhammadiyya is provided. Because some previous studies
on this subject have already taken the historical course of this subject. So it will
be enough only to point out these studies to avoid falling into repetition.
According to our evaluation, al- Bitlisi developed for the first time an
understanding of Haqiqat al-Murtazawiyya along with the understanding of
Hagiqat al-Muhammadiyya considering the point that Ali was also created
from the same ‘Nur’. In this study, this issue will also be covered under a
separate heading.

Key Words: Husamaddin Ali al-Bitlisi, al-Haqiqat al-Muhammadiyya, al-
Hagqiqat al-Murtazaviyya, Cami‘u’t-Tanzil ve’t-Ta’vil.
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Oz: Miladi 1504 yilinda vefat eden Hiisameddin Ali el-Bitlisi pek ¢ok tasavvufi
eserin yaninda Cami‘u’t-Tenzil ve't-Te'vil isimli bir isari tefsir de telif etmistir.
Pek ¢ok mutasavvif gibi o da Allah"in ilk defa Hz. Peygamber’i kendi nurundan
yarattigini, diger biitiin yaratiklarin ise bu hakikatten halkedildigini ileri
siirmiistiir. Mutasavviflar bu dusiincelerini, cesitli ayet ve sihhati hadis
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teknikleri acisindan tartismali sozlere dayandirirlar. Bu makalede Hakikat-i
Muhammediyye fikrinin ilk defa ortaya gikis seyri ile ilgili temel baz1 bilgiler
verildikten sonra el-Bitlisi'nin bu konu ile ilgili gortislerine yer verilecektir. Zira
bu konuda daha 6nce yapilan bazi calismalar bu konunun tarihi seyrini ele
almustir. Tekrara diismemek icin bu calismalara isaret etmekle yetinilecektir.
Bizim tespitimize gore el-Bitlisi, Hakikat-i Muhammediyye anlayisi ile birlikte
Hz. Ali'nin de aymi nurdan yaratildigindan hareketle ilk defa Hakikat-i
Murtazaviyye diye bir anlayis gelistirmistir. Bu makalede bu konu da ayr1 bir
basglik halinde ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hiisameddin Ali el-Bitlisi, Hakikat-i Muhammediyye,
Hakikat-i Murtazaviyye, Cami‘u’t-Tenzil ve't-Te'vil.

Giris!

Hiusameddin Ali el-Bitlisi ile ilgili biyografi eserlerinde ¢ok az bilgi
yer almaktadir. Kaynaklarda hayatti hakkinda ayrintili  bilgi
bulunmamaktadir.? Ismi bazi kaynaklarda Hiisameddin Ali b. el-Hiiseyin el-
Bitlisi® veya Hiisdmeddin Ali b. Abdillah el-Bitlisi* seklinde ge¢mektedir.
Fakat miellif, Cami'u’t-Tenzil wve't-Te'vil adli isari tefsirinde kendisini
Husameddin Ali el-Bitlisi> seklinde tanitmaktadir. Tasavvufa dair yazdig:
eserlerinde ise kendisini, “en-Ntrbahsi” nisbesiyle tamitmaktadir.® Bundan
dolay1 onun Narbahsiyye tarikatina mensup oldugu kabul edilebilir.

Hiusameddin Bitlisi'nin Uzun Hasan'in sarayinda divan katipligi
yaptig1 cesitli kaynaklarda ifade edilse de” bu bilgiye stipheyle bakmak
gerekir. Onun oglu Idris-i Bitlisi'nin saraydaki divan katipligi ve nisancilik
gorevleri, babasinin gorevi ile karistirilmis olabilir.® Birincil kaynaklarda
boyle bir bilginin bulunmayisi ve Uzun Hasan'in yonetim merkezinin

1 Bu makale “Isari Tefsir Gelenegi Acisindan Hiisameddin Ali el-Bitlisi ve Cami‘u’t-Tenzil ve't-Tevil Isimli
Tefsiri” bashig altinda 2016 yilinda tamamladigimiz doktora tezimizden hareketle hazirlanmustir.

2 Bitlisi'nin hayati ile ilgili biyografi kitaplarmnda birbirini tekrarlayan bilgiler su eserlerde bulunmaktadir:

Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, tsh. M. Serefettin

Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, MEB, Ankara 1941, c. II, s. 1514; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-"arifin,

esma'ti'l-miiellifin ve asdri’l-musannifin, MEB Basim Evi, c. I, Istanbul 1951, s. 738; Omer Riza Kehhale,

Mucemii’l-mui’ellifin: Teracimii musannifi'l-kiitiibi’l-'arabiyye, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1993, c. II, s. 464.

Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, c. 11, s. 1514.

Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin, s. 738.

Makalemiz boyunca Bitlisi seklinde bir kullanim tercih edilecektir.

Hiisameddin Ali Bitlisi, Serhu hutbeti’l-beyin, Stileymaniye Ktp. Ayasofya Blm., nr. 1777m, vr. 2a; Bitlis,

Serhu Giilsen-i Rdz, Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa Blm., 606-014 nolu mecmuanin icinde, vr. 137b.

Bitlisi'nin oglu Idris-i Bitlisi’de Serhu kitbi'l-hakki'l-yakin adl eserinde kendi kiinyesini yazarken babasmin

Nrbahsiyye’ye intisabin1 da vurgulamistir. (Bkz. a.e., vr. 175b)

7 Hoca Sadettin Efendi, Tdcii't-tevdrih, sad. ismet Parmaksizoglu, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1999, 4. bs.,
c. V, s. 238; M. Toérehan Serdar, Mevldna Hakimiiddin Idris-i Bitlisi, Otiiken Nesriyat, istanbul 2008. s. 21;
Mehmet Bayraktar, Kutlu Miiderris Idris-i Bitlisi, Biyografi Net Yay., istanbul 2006, s. 14.

8 Abdiisselam Uygur, “Idris-i Bitlisi ve Eserleri Uzerinde Yapilan Bazi Bilimsel Arastirmalara Tenkidi Bir
Yaklasim” adli makalesinde Idris-i Bitlisi'nin de saraydaki nisancilik gorevine siiphe ile bakilabilecegi
kanaatini tastyor. Yazar bu makalesinde Idris-i Bitlisi ile ilgili siiregelen pek ¢ok yanhsi tashih ediyor.
(istanbul Unv., Edebiyat Fak., Sarkiyat Mecmuas, Istanbul 2007, say: 10, s. 59-61)
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Diyarbakir'da bulundugu sirada Bitlisi'nin Iran’in Rey sehrinde ikamet
ediyor olma ihtimali, bu bilgiye stipheyle yaklasmay1 hakli cikarmaktadir.®

Bitlist'nin Dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Tefsirine
yazdigr mukaddimede, eserini, Mekke'de kutsal topraklarda bitirmek
istedigini yazmaktadir. Bu isteginin dostlar1 tarafindan yasinin doksan
civarinda olusundan dolay1r pek olumlu karsilanmadigini, bu nedenle
Mekke'ye gitmekten vazgectigini kaydetmektedir.’® Miladi 1504 yilinda
vefat ettigini goz oniinde bulundurdugumuzda, miellifin verdigi bu
bilgiden hareketle, onun miladi 1400 yilinin baslarinda diinyaya geldigi
diistiniilebilir.

Dogum yeri konusunda da kesin bir bilgiye sahip degiliz. Bitlisi
mahlasindan hareketle onun Bitlis'te dogup biiyudiigiu tahmin edilebilir.
Meshur devlet adamu ve tarihci Idris-i Bitlistnin babasidir. Idris-i Bitlisi
sekiz Osmanli padisahinin hayati1 anlattigi Hest Bihist adli eserin
miellifidir. !

Bitlisi'nin nerelerde egitim aldig ile ilgili elimizde herhangi bir
kaynak mevcut degildir.’? Ancak onun yazdig1 Arapca ve Farsca eserler,
tefsirinde yaptig1 felsefi ve kelami izahlar ile matematik ve astronomi ile
ilgili izahlar1 iyi bir egitim aldigini gostermektedir.

Onun tasavvuf egitimi ile ilgili elimizdeki tek veri Muhammed
Narbahs'in mehdiligini kabul edenlerin isimlerini sayarken, Hiisimeddin
Bitlisi’yi de saydiktan sonra onun hakkinda verdigi bilgidir. Onun verdigi
bu bilgilerden hareketle onun zahiri ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufi
egitimini Sihabtiddin el-Gorani'nin; hendese, matematik ve astronomi ile
ilgili egitimini de M. Ntrbahs'in oglu Kasim Feyzbahs'in yaninda aldig:
diistiniilebilir.13

Hiisameddin Bitlisi'nin vefat tarihi konusunda kaynaklarda farkl
bilgilere rastlamaktayiz. Katip Celebi,'# Bagdatli Ismail Pasa,’®> Omer Riza

9  Bu konunun ayrmtilari icin Mehmet Selim Ayday, “Isari Tefsir Gelenegi Acisindan Hiisameddin Ali el-
Bitlisi ve Cami‘u’t-Tenzil ve't-Te'vil isimli Tefsiri”, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016, s.
66-67, (Yayimlanmamis Doktora Tezi).

10 Hiisameddin Ali Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil ve’t-Te'vil, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa
Blm., nr. 109, c. I, vr. 2a.

11 Abdiilkadir Ozcan, “idris-i Bitlisi”, DIA, c. XXI, s. 485. idris-i Bitlisi ile ilgili su kaynaklara bakilabilir:
Serdar, Mevlana Hakimiiddin Idris-i Bitlisi: Bayraktar, Kutlu Miiderris Idris-i Bitlisi.

12 Tahsin Yazici, “Hosam-al-din “Ali Bedlisi Nurbahsi”, Encyclopaedia Iranica, Vol. 12, New York 2004, pp.
490.

13 Muhammed Narbahs, Risiletii’l-Hiidd, Stileymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 3702-023, vr. 101b.

14 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, c. 11, s. 1514.

15 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin, c. 1, s. 738.
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Kehhale ve Osmanli Miiellifleri yazar1 Bursali Mehmet Tahir Efendi’” hicri
900 (m. 1495) tarihini vermektedirler. Sultan II. Bayezid (6. 918/1512)
devrine ait 909 Muharrem’inden baslayan bir saray defterinde ise 13 Sa‘ban
909 tarihinde, Idris-i Bitlisi'ye vilayet-i acemde vefat eden babasindan dolay1
bassaglig: dileklerinin iletildigi kayd: mevcuttur.’® Bu tarih, miladi 31 Ocak
1504 tarihine denk gelmektedir. Bu bilgiye dayanarak Bitlisi'nin 1504 yilinda
Tebriz’'de vefat ettigi distintilebilir.’ Ancak biyografi yazarlar: Bitlisi'nin
vefat yeri olarak Tebriz ve Bitlis sehirlerini gosterirler. Osmanli Miiellifleri
yazari Bursalt Mehmet Tahir Efendi onun kendi memleketinde vefat ettigini
soylemektedir.?0. Onun Tebriz'de vefat ettigini soyleyenler sadece onun
Akkoyunlu Devleti'nin baskenti olan Tebriz’'de gorev yaptig1 bilgisine
dayanmaktadirlar.

Bitlis'te Kureysi Camii'nin batisinda bulunan mezarligin icinde yer
alan ve Tahir Giirgl adina yaptirilan ttirbenin iginde, yore halki arasinda,
Bitlisi’ye ait oldugu soylenen bir mezar bulunmaktadir. Bu tiirbede bulunan
iki mezardan birinin Tahir Giirgi'ye digerinin ise Hiisdimeddin Bitlisi'ye ait
oldugu soylenmektedir. Bitlisi'ye ait oldugu soylenen mezar tasinn
tizerindeki yazilar okunmayacak derecede tahrip olmustur. Diger mezar tas
tizerinde ise hicbir yazi bulunmamaktadir.

Bitlisi tasavvufa dair Serhu 1stildhati’s-stifiyye, Kitabii'n-nusts, Serh-i
giilsen-i rdz, Risdle der tenezziilat, Etvarii’s-seb’a, Serhu hutbeti’l-beyan,
Kelimat ve makalat, Naru’'l-Hak gibi eserlerin yaninda 4 ciltlik Cami‘u’t-
Tenzil ve't-Te’vil isimli bir isari tefsir de telif etmistir.

1. Hakikat-i Muhammediyye

Hakikat-i Muhammediyye fikri, tasavvufi diistincede, yaratilan ilk
seyin Nar-i Muhammedi oldugu diistincesine dayanir. Hakikat-i
Muhammediyye fikrine ilk defa Sehl b. Abdullah Tiisteri’de (6. 283/896)

16 Kehhale, Mu’cemii’l-mii’ellifin, c. 11, s. 464.

17 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Haz. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen, Meral Yaymnevi,
Istanbul 1975, c. 1, s. 105-106.

18 Muallim Cevdet Yazmalari, IBB Taksim Atatiirk Kitaphgi, nr. 071, vr. 33a; M. Tayyip Gokbilgin, XV-XVI.
Astrlarda Edirne Ve Pasa Livasi, Vakiflar-Miilkler-Miikataalar, IUEF Yay., No. 508, Ucler Basimevi, Istanbul
1952, s. 480; Nurettin Turgay, “Klasik Osmanli Dénemi Miifessirlerinden Hiisamiiddin Ali el-Bidlisi ve
Tefsirciligi”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltirii ve Tefsir Calismalar: -1I-, ed. Bilal Gokkir vd., Ilim Yayma
Vakfi Yay., Istanbul 2013, s. 146.

19 Ancak Bitlisi’den yaklasik bir asir sonra, Hafiz Hiiseyin Kerbelai, Tebriz’de medfun bulunan meshur
kisilerin isimlerini 2 ciltlik kapsamli eserinde kaydetmistir. Bitlisi'nin ismini bu eserde bulamadik. Bkz.
Hafiz Hiiseyin Kerbelai, Ravzatii'l-cindn ve cennetii’l-cendn, nsr. Ca’fer Sultan Kurrai, Tahran 1349/1970, 2
c.

20 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, c. I, s. 105-106.
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rastlanir. Bu diistinceye gore, her seyin kaynagi, Mutlak varliktan ilk tecelli
eden bu Nar'dur. Bu dusiince Peygamber Efendimiz’in, “Ben Nebi iken
Adem heniiz toprak ile su arasinda idi (camurdu)”2! hadisine
dayandirilmaktadir.??

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Bakara stiresinin 2/31, A’raf stresinin
7/172 ve Nur stresinin 24/35. ayetlerini tefsir ederken Ntr-i Muhammedi
kavramini kullanmis ve bu ntirun ilk yaratilan sey oldugunu ifade etmistir.?
Daha sonra Hallac-1 Mansar (6. 309/922), Kitabii't-tavdsin’in Tasinii’s-sirac
boltimiinde Ntr-i Muhammedi'nin kadim ve ezeli oldugunu soyleyerek,
Allah’m ilk defa bu ntiru daha sonra da her seyi bu ntirdan ve bu ntr i¢in
yarattigini ileri stirmiistiir.?* Ayni'l-kudat el-Hemedani (6. 525/1131),
Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240) gibi mutasavviflarin da eserlerinde
cokca yer verdigi bu anlayisin vahdet-i viictd fikri ile birlikte islendigi
goriilmektedir.?

Hakikat-i Muhammediyye fikrini ilk dile getiren kisilerin yukarida
adi zikredilen mutasavviflar oldugu soylense de ilk yaratilan insanin Hz.
Muhammed (a.s) oldugu ve onun da bir “nar” seklinde yaratildig:
diistincesinin tabitin dlimlerinde de goriildugii tespit edilmistir.2° Buna gore
tabitin devri alimlerinden Katdde b. Didme (6. 117/735) “Bir vakit, Biz
peygamberlerden  kuvvetli bir soz almistik: Senden, Nuh'tan, Ibrahim’den,
Musa’dan ve Meryem o§lu Isa’dan”?” mealindeki ayetin tefsirinde, ilk yaratilan
insan ile Hz. Muhammed (a.s.) arasinda irtibat kurmaktadir. Taberi'nin
tefsirinde yer alan bu rivayetlere gore Katade, Hz. Peygamber’in “Ben
yaratilis  bakimindan nebilerin ilki, gonderilis bakimindan ise
sonuncusuyum” dedigini aktarmaktadir. Yine s6z konusu Ayet

21 Bazi tasavvuf kitaplarinda yer alan bu s6z muteber hadis kaynaklarinda ge¢gmemektedir. (Ayrmtili bir
degerlendirme icin bkz. Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Y., Konya 2001, s. 280;
Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 3. bs., TDV, Ankara 2013, s. 135).

2 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, c. XV, s.179.

2 EbG Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl et-Tiisteri, Tefsiri'l-Kur'ani’l-’Azim: Tefsirii’t-Tiisteri, nsr.,
Muhammed Bedriiddin en-Na‘sani el-Halebi, Matba‘atii’s-Sa‘ade, Kahire 1908, s. 15, 62, 103.

20 Yasar Nuri Oztiirk, Enel Hak fsyam: Hallac-1 Mansir (Daragacinda Mirag), 4. bs., c. 1I, Yeni Boyut Yay.,
istanbul 2011, s. 192-203.

25 Mahmud Erol Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris: Seyh-i Ekber, 4. bs., Safi Kitap, Istanbul 2013, s. 298-306;
Ferzende idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi'den Ornekler”, EKEV, (Bahar
2014), Y1l: 18, say1: 59 s. 180.

2 Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayst” , Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2010, 23, s. 81-82.

27 Ahzab, 33/7.
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okundugunda Katade'nin “Allah’in Nebi’si yaratilista nebilerin ilkidir”
dedigi nakledilmektedir.?

Ote yandan Hakikat-i Muhammediyye’yi farkli bakis acilariyla
degerlendirenler de olmustur. Mesela bu diistinceyi, ontolojik bir hakikat
olarak Hz. Peygamber’in tarihsel sahsiyetinden bagimsiz bir sekilde
degerlendirenler olmustur. Ntr-i Muhammediyye'nin, varligin baslangici
veya ilkesi seklinde diisiinenlere gore bunun bizzat Hz. Muhammed’in (a.s)
ruhu ile ilgili olma zorunlulugu bulunmaz, sadece bu kavram ilk varliga

isim olarak verilmistir.?

Hakikat-i Muhammediyye fikrinin, Hz. Peygamber’i herhangi bir
irkin  mensubiyetinden  kurtarip onu  evrensellestirdigi  seklinde
degerlendirenler de olmustur. Yasar Nuri Oztiirk’e gére o, hicbir beldenin,
iklimin, soyun ¢ocugu degildir. O, ne Dogu’ya ne de Bati'ya nispet edilebilir.
O biitiin insanligin, hatta biitiin varligin stiziilmesiyle elde edilmis bir
cevherdir. Onun yerytiziintin belli bir bolgesinde dogmus ve yetismis
olmasi, doga kanunlarmin bir geregidir. Onun Alemlere rahmet3 olarak
gonderilmesinin bir anlami da budur. Kur'danin peygamberlerden
bahsederken kullandigr “1stifa”3! (secip siizme) tabiri onlarin gesitli irklarin
stizilmiis ve arinmis bir 6rnegi olduklar1 keyfiyetini ifade etmektedir.
Oztiirk’e  gore, Hamidullah'in asagidaki degerlendirmesi Hakikat-i
Muhammediyye’nin boyle bir yorumu olarak degerlendirilebilir.32

(...) Hz. Muhammed (a.s)'1n ailesi, sadece tek Allah inancina dair gelenekleri
tevariis etmis degil ve fakat ayn1 zamanda damarlarinda dolasan kanda, cesitli
insan wrklarindan unsurlar1 da tasimaktaydi: Babilli, Misirli, Arab. Bu, 6yle bir
gercektir ki boylece aile her tiirlii dar pesin hiikiimlerden 6te kalmusti. Hz.
Muhammed (a.s)'in yakin akrabalari arasinda Grek soyundan gelen birini de
gormekteyiz: Gercekten de klasik bir neseb ilmi miitehassis1 olan Mus‘ab,
Ebt'r-Ram ibn ‘Umeyr’in annesinin bir Grek olduguna isaret etmektedir. Iste
bu Ebt'r-Ram’un erkek kardesi, Mekkeli ve Kureys'e mensup Mus'ab ibn
‘Umeyr, Resulullah’mn halalarindan birinin kizi ile evlenmek suretiyle yakin
akrabasi olmustu. (Bu kizin adi Hamne bintu Cahs idi ki annesi Umeyme bintu

28 Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Kahire 2001, c. XIX, s. 23.

2 Dilaver Giirer, “Ontolojik Bir Hakikatin Bir Inang ilkesine Déniistiiriilerek Tahrifi: Tarihsel Hakikat-i
Muhammediyye Anlayis1”, Akademide Felsefe Hikmet ve Din Sempozyumu, ed. Bayram Ali Cetinkaya, Biilent
Ecevit Universitesi Yay., Ankara 2014, s. 255-258.

30 Enbiya, 21,/107. ) )

S Rl ke B3 Gk G elmay 05 47T Caddl e Shae s aa i O sl a3l (ikalal @0 &) “Siiphesiz, Allah, Adem'i,
Nih'u, Tbrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini (soyunu) birbirinden gelmis birer nesil olarak secip dlemlere
iistiin kildi. Allah her seyi hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Al-i imran, 3/33.)

32 Oztiirk, Enel Hak Isyani, s. 200, 21 nolu dipnot.
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Abd’il-Muttalib’dir.) Daha sonraki hayatinda gortiyoruz ki Muhammed (a.s)'in
insan wrklarinin bu sekilde bir ailede birlestirilmesi tizerinde durmus ve bizzat
kendi evinde sadece Arab soyundan degil Yahudi ve Kibt (Misir’'in yerli ahalisi)

rkindan gelen zevcelere de yer vermisti.33

Isari tefsirlerin cogunda Hakikat-i Muhammediyye fikrinin esas
alinarak bazi ayetlerin tefsir edildigi tespit edilmistir. Ferzende Idiz,
“Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”
adli makalesinde bu diistincenin hem tarihi seyrini hem de bu disiincenin
dayandirildigi ayet ve hadisleri zikretmistir. Mahmut Ay ise “Isari
Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayis1”® adli makalesinde bu
anlayisin tarihteki izini stirmiis ve bu nazariyenin muhtemel yabanci
kaynaklarinin neler olabilecegi tizerinde durmustur. Bunun yani sira dort
tasavvufi tefsiri’¢ esas alarak bu diistincenin ayetlere nasil dayandirildigin
da ele almistir. Bundan dolay1 tekrara diismemek maksadiyla bu
diistincenin tarihi seyri ile mense’i hakkinda ilgili calismalara isaret etmekle
yetiniyoruz.3”

Bitlisi de diger mutasavviflar gibi Mutlak varliktan ilk tecelli eden
seyin Ntr-i Muhammedi oldugunu diistinmekte ve bu diistincesini pek ¢ok
ayetle irtibatlandirmaktadir. Bu ayetleri tefsir ederken diistincesini “Allah'in
ilk yarattig1 sey benim ntrumdur”3® ve “Ben Nebi iken Adem hentiz toprak
ile su arasinda idi (camurdu)”3® hadislerine dayandirmaktadir. Bunlara ek
olarak o, cogu zaman “Ben ve Ali bir ntirdaniz” seklinde bir hadisi de bu
konu ile iliskilendirmektedir. Ona gore, Allah’in edvar-1 cemaliyye'de ilk
yarttigr sey Hakikat-i Muhammediyye’dir. Bu hakikat tiim devrelerde
a'yanlarla birlikte dolagsmaktadir (J)sa JS & &bl Lsesall 42a11) 40 Bitlisi'nin
diistince diinyasinda, Hakikat-i Muhammediyye bir inci gibi her seyle

33 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev. Salih Tug, 4. bs., irfan Yay., Istanbul 1980, c. I, s. 31.

3 [diz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”, s. 179-199.

3 Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayist”, s. 77-120.

3% Bu tefsirler sunlardir: et-Ttisteri, Tefsirii’l-Kur'dni’l-’Azim, Necmiiddin Déaye, Bahru'l-hakdik, fsmail Hakk:
Bursevi, Rithu'l-beyin, Ahmed b. Acibe, el-Bahru'l-medid.

37 Hakikat-i Muhammediyye ile ilgili yazilmis su calismalardan da zikredilebilir: Abdurrahim Alks,
“ Aynii'l-Kudat1 Hemedani'nin Diistincesinde Hakikat-i Muhammediyye”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar
Dergisi, 2015, c. VII, say1: 13, s. 139-161; Rifat Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve
Dini Asillarmin Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2, sayt:
11, 5. 139-164.

3  Bazi tasavvuf kitaplarinda yer alan bu s6z muteber hadis kaynaklarinda gegmemektedir. (Ayrmtili bir
degerlendirme icin bkz. Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, s. 277-279).

39 Bazi tasavvuf kitaplarinda yer alan bu séz muteber hadis kaynaklarinda ge¢memektedir. (Ayrmntili bir
degerlendirme igin bkz. Uysal, Tasavouf Kiiltiirinde Hadis, s. 280; Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, s. 135).

40 Bitlisi, Ciami‘u’t-Tenzil, c. 1, vr. 51b.
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birlikte vardir. Ona gore, &3 5 alia Jia s “Arkadasimz (Muhammed haktan)
sapmadi ve azmadi”#! medlindeki ayette “arkadasiniz” denmesi bu hakikatin
bir inci gibi varligina isarettir.+?

Bitlisi ilk yaratilan seyin Hakikat-i Muhammediyye oldugunu
dusundiigii icin Hz. Peygamberin niibtivvette de diger biitiin
peygamberlerin onciisit oldugunu ifade etmektedir. O, “...Sen elbette
dosdogru bir yol iizere (peygamber) gonderilenlerdensin”*> mealindeki ayeti tefsir
ederken Peygamberimizin niibiivvette de diger peygamberlerin onciisii
oldugunu sdylemektedir. O bu goriistinti, Hz. Peygamberin yukarida sozii
edilen “Ben Nebi iken Adem heniiz toprak ile su arasinda idi (camurdu)”
hadisi ile delil olarak degerlendirilemeyecek bazi haberlere
dayandirmaktadir. Mesela o, Adem’in, Hz. Peygamber’in hakki icin af
diledigini iddia etmekte ve soyle bir rivayet aktarmaktadir: “Adem bagimi
kaldirip “Yarabbi beni Muhammed’in hakk: icin affet dedi” Allah,
‘Muhammed  kimdir?  diye  sordugunda  Adem, ‘Yaratilisim
tamamlandiginda basimu kaldirip Arg’a baktim. O anda “ Jsw ) dese 4l ¥) 22} ¥
4" ibaresini yazili gérdiim, o zaman anladim ki yarattiklarinin iginde en iyi
olan odur’ dedi. Allah, ‘Evet o senin =ziirriyetin iginde nebilerin
sonuncusudur. O olmasaydi seni yaratmazdim’ dedi. Ve bunun tizerine
Adem'i affetti.”* Bitlisi'ye gore Hz. Musa, Hz. Peygamber'in vasiflarim
Tevrat'ta okudugu zaman onun timmetinden olmak istemistir.46

Bitlisi, bazen Kur’an'm, Peygamber Efendimiz’e dogrudan hitaplarim
da  Hakikat-i Muhammediyye'ye  yapilmis  bir  hitap  olarak
degerlendirmektedir. Mesela o, “(Ey Muhammed!) Cephede sen de onlarin
(mii'minlerin) arasinda bulunup da onlara namaz kildirdi§in vakit, iclerinden bir
kismi seninle beraber namaza dursun...”* mealindeki ayeti isari yonden te’vil
ederken ayetteki “Peygamberimizin mii’'minlerin arasinda bulunmasin”

41 Necm, 53/2.

42 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 129b.

4 Yasin, 36/3-4.

44 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 20b.

45 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 57ab. Buna benzer bir rivayet de ibn Abbas’a dayandirilir. Bu rivayete gére
ibn Abbas, Hz. Peygamber’e Adem’in aldig1 kelimelerin ne oldugunu sormus, o da Adem’in Muhammed,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin'in hakki icin af diledigini sdylemistir. Bu rivayetin Siilerce uyduruldugu
aciktir. (Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, DIB Yay., Ankara 1979, s. 327-328.)

46 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 21a. Bitlisi, Hz. Musa disinda 12 peygamberin daha Hz. Peygamber’in
timmetinden olmak istedigini aktarmaktadir. Yine o, “Siz, insanlar icin ¢ikarilnus en hayirli timmetsiniz.
lyiligi emreder, kitiiliikten men eder ve Allah'a iman edersiniz...” (Al-i Imran, 3/110) ayetini tefsir ederken Hz.
Hizir'in da Peygamberimizin timmetinden olmak istedigini, bir rivayete dayanarak sdylemektedir. (Bkz.
Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 189b)

47 Nisa, 4/102.
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Hakikat-i Muhammediyye olarak yorumlamaktadir. Ona gore, Hakikat-i
Muhammediyye tiim devirlerde sarih; kevirlerde de zimnen mevcut idi.*8
Devir ve kevir kavramlar: Bitlisi'nin diisiince diinyasinda ¢nemli bir yer
tuttugu i¢in bu iki kavram hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.
Bitlisi'nin tefsirinde en ¢ok goze carpan hususlardan biri, tasavvuftaki
“devir” ve “kevir” nazariyeleridir. O diistincesini bu nazariye {izerine
kurmaktadir. Tasavvuftaki devir nazariyesini kisaca soyle agiklayabiliriz.
Bazi mutasavviflara gore, Mutlak ViicGt'tan tecelli eden ilahi ndrun
topraktan madene, ondan bitkiye, bitkiden hayvana, hayvandan mahltkatin
en sereflisi olarak yaratilan insana intikal ederek, onun suretinde ortaya
¢ikmasmna ve insanin da, insan-1 kamil mertebesine yiikselerek ilk zuhar
ettigi asil kaynaga, yaraticisina dénmesine devir denir.# Insanin meni ve
emsac haline gelmeden, bitkiler, canlilar ve cansizlar aleminde ayri ayr
zerreler halinde bulunmasi olarak da anlasilan devir nazariyesinin,
Bitlisi'nin dtistince yapisinda onemli bir yer tuttugu goriilmektedir. O,
mevcudatin ilk tecelliden yerytiziine inisinin dort devrede gerceklestigini,
bu devrelerin her birinde mevcudatin karsilastigi manevi halleri de
aciklamaktadir.5! Bu dort devrin yaninda Bitlisi'nin devirlerin ikizi olarak
kabul ettigi dort tane de “kevir” bulunmaktadir. Devirler ntru temsil
ederken, kevirler ise zulmeti temsil etmektedir. Devirler, Allah'in CemaAl
sifatina mazhar iken, kevirler ise Celal sifatina mazhar olmuslardar.

Bitlisi'nin Hakikat-i Muhammediyye’ye yorumladig1 bazi ayetleri bu
distincesine nasil dayanak yaptigmi anlamlandirmak = miimkin
goriinmemektedir. Mesela o, Sy Cull e L 15403 e Tl L IAN 10 L g Y
Os3cl6 Wa U 6@  “Dediler ki: ‘Ey Milsa! Onlar orada bulundukca biz oraya asla
girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin onlarla savagim. Biz burada oturacagiz’ 52
medlindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, Yahudilerin sen ve Rabbin
dedikleri sey Hakikat-i Muhammediyye’dir demektedir.>®* Onun bu yorumu
hultl diistincesini ¢agristirmaktadir.> Yine enteresan bir sekilde o, “Bir

48 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. 1, vr. 254b.

49 Mustafa Uzun,, “Devriyye”, DIA, c. 1X, s. 252.

50 Mustafa Askar, “Reenkarnasyon (Tenasith) Meselesi ve Mutasavviflarm Bu Konuya Bakislarimmn
Degerlendirilmesi,” Tasavouf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2000, c. I, say1: 3, s. 99.

51 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 137b-138a.

52 Maide, 5/24.

53 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 289b.

54 Bununla birlikte Bitlisi “Ve dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Ved'den, Suvd'dan, Yegis'tan,
Ye'ik'tan ve Nesr'den asla vazgecmeyin!” (Nah, 71/23) meélindeki ayeti tefsir ederken Hz. Nah'un
gonderildigi kavmin; atalarimin ruhlarimn bu anilan putlarin icine huldl ettigini diistindiikleri igin
bunlara taptiklarini sdyleyerek hulilii kesin bir sekilde reddetmektedir. (Bkz. Bitlisi, Cdmi‘u’t-Tenzil, c.
1V, vr. 192a).
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zamanlar Isrdilogullary'mn iizerine dag bir golgelik gibi kaldirdik da iistlerine
diisecek sandilar. ‘Size verdigimize (kitaba) kuvvetle sarilin ve icinde olani aklinmzda
tutun ki korunasimz’ dedik”® medlindeki ayeti terfsir ederken, dagdan kastin,
Hakikat-i Muhammediyye'nin mazhari olan hazret-i ilmiyye ve tavr-1 hafiye
isaret oldugunu soylemektedir.5¢ Goriildiigu gibi Bitlisi, Hz. Peygamber’in
sahsiyla dogrudan ilgisi olmayan ayetleri dahi Hakikat-i Muhammediyye ile
te’vil etmektedir. Buradan anlasildig1 kadariyla o, ayetlerin bu diisiince ile
baglantisint kurmak igin herhangi bir ilke belirlememistir. Bu nedenle
yukarida gectigi gibi Yahudilerin, “sen ve Rabbin dedikleri sey Hakikat-i
Muhammediyye’dir” tarzinda huldl diistincesini cagristiran yorumlarin
higbirinin tefsir degeri bulunmamakta ve hatta Islam’in inang esaslariyla da
uyusmamaktadir.

Bitlisi bu dtistinceyi o kadar benimsemis ki Hz. Peygamber’e ait
olmayan sozleri dahi hadis diyerek kendisine dayanak yapmistir. Mesela o,
el SR ea 55 ke Jaag saal g (el (e 3&GI g?éi‘ 3 “Allah sizi bir tek nefisten yaratan
ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir...”> mealindeki ayeti
isari yonden te’vil ederken, tek nefisten kastin Adem-i evvel olan Hakikat-i
Muhammediyye oldugunu sdylemektedir. Ona gore Hz. Peygamber (a.s)
soyle buyurmustur:

T el LS e 4 15 5 ) e 2] ) IS )5

“Ben, her ne kadar Adem’in oglu olsam da, benim babaligima (onun
babasi olduguma) sahitlik eden ma‘nalar vardir.” Bitlisi ilk tecellinin bir
baska deyisle ilk yaratilan seyin Ntr-i Muhammedi oldugunu diistindiigu
icin Hakikati Muhammediyye kavramma Adem-i evvel anlamim
yiiklemektedir.>

Cogu zaman Bitlisi, zahiri manasiyla hi¢ ortiismedigi halde, ayetin,
Hakikat-i Muhammediyye’ye isaret oldugunu soyleyebilmektedir. Mesela o,

55 A'raf, 7/171.

56 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. 11, vr. 112b.

57 A'raf, 7/189.

58 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 115a, 76b. Bitlisi'nin Hz. Peygamber (a.s)’e atfettigi bu beyit ibn Farid el-
Misri'ye aittir. Sair Hakikat-i Muhammediyye fikrini Hz. Peygamber'in “Adem su ve camur arasinda iken
ben nebi idim” vb. hadislerine dayanarak manzum bir sekilde ifade etmistir. (Bkz. Omer b. Ali b. el-Farid,
Divan, Yazma eser nr. 1/1632, vI. 41b. (Cevrimici) http://www.al-
mostafa.info/data/arabic/depot/ gap.php?file=m012836.pdf ~ 09.10.2015; Ebii'l-Abbas ~ Ahmed b.
Muhammed b. Mehdi Haseni Sazeli ibn Acibe, el-Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, thk. Omer
Ahmed er-Ravi, Darii'I-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 2002/1423, c. I, s. 72). Bitlisi aym1 beyti tefsirinin baska bir
yerinde hicbir kaynak belirtmeden sadece “nazm” diyerek aktarmustir. (Bkz. Cami‘u’t-Tenzil, c. 1I, vr.
112b.)

59 Bitlisi, Ciami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 228b.
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“Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin...”®0
mealindeki ayeti isari yonden te'vil ederken, yetimin malindan kastin Hz.
Muhammed’e (a.s) has kilinmis zati, esmai, ef‘ali ve asari tecelliler
oldugunu; “en giizel sekilde yaklasin”dan kastin ise Hz. Muhammed (a.s) ile
tevessiil etmek anlamina geldigini belirtmektedir. Yine bu ayetin tefsirinde
biitiin peygamberlerin Hakikat-i Muhammediyye'nin evlatlar1 oldugu
fikrini tekrarlamaktadir.®® Bitlisi, daha once de ifade edildigi gibi, yukarida
gecen ve Ibn Farid Misri'ye (6. 632/1235) ait oldugunu tespit ettigimiz beyti,
Hz. Peygamber’in bir sozii gibi aktarmaktadir. Ona gore buradaki evlattan
kasit ma‘nevidir. Ciinkii Hz. Peygamber, “Isa’dan baska mehdi yoktur” 62
demistir. Bitlisi muhtemelen Hz. Peygamber’in, mehdinin kendi soyundan
gelecegini bildiren hadisine telmihte bulunarak, ttim peygamberlerin
Hakikat-i Muhammediyye'nin evlatlar1 oldugunu ve ma’nen onun
soyundan geldigini vurgulamaktadir.®3

Yine aym sekilde Bitlisi, (755 35 ¢7) M 1 da @il 1) 2 13 2l ¥
€6) I8 b L) W S “Sen bu beldedeyken bu beldeye (Mekke'ye), babaya ve
ondan meydana gelen cocuga yemin ederim ki biz insani bir sikint1 ve zorluk icinde
(olacak ve bunlara gogiis gerecek sekilde) yarattik”®* mealindeki ayetleri tefsir
ederken “baba”dan kastin Adem-i evvel veya akl-1 evvel; “ondan meydana
gelen ¢ocugun” da nebiler ve onlarin evlatlar ile evliya, melikler, sultanlar
ve hitkema oldugunu ifade etmektedir. Ona gore s kelimesinin tenvinle
gelmesi nekrelik ve ta’zim icindir. Bu da Adem’in cok sayida olduguna
isarettir. Ctinkii her devrenin bir Adem’i vardir. Hz. Peygamber (a.s) soyle
buyurmustur: “Allah Adem’i yedi amad tizere yaratmistir. Emed uzun
dehrdir. Allah’tan baska kimse onu sayamaz. Biz en son emeddeyiz.”
Bitlisinin Adem-i evvel kavramimi bazen Hakikat-i Muhammediyye
kavraminin yerine kullandig1 daha once ifade edilmisti. Dolayisiyla ona gore
buradaki Vs kelimesi de Hakikat-i Muhammediyye’ye isarettir. Bitlisi'ye

“

gore ayetin “...biz insam bir sikinti ve zorluk icinde (olacak ve bunlara g6giis

gerecek sekilde) yarattik...” kism her devrenin Adem’inin o devreye miinasip

60 En‘am, 6/152.

61 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 76ab, 103b.

62 {bn Mace, Fiten, 24, h. no: 4039.

6 Bitlisi, Cdmi'u’t-Tenzil, c. II, vr. 76b. Mevlana Celaleddin-i Rtmi'nin de ayn1 anlayis1 benimsedigi ve ibn
Farid'in diistincesini tekrarladig1 goriiliir. (Bkz. Idiz, “Tasavvufta Hakikat-1 Muhammediyye Meselesi ve
Mesnevi'den Ornekler”, s. 194)

64 Beled, 90/1-4.

65 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 228b. S6z konusu hadisin lafizlar1 soyledir: sl 215 calal dau o Ll ) sla

anly el Aol o of () a0l GBI Sag calal A adl A i Liall (e (omad ) ) apeany ¥ 53 skl (Bkz, Miittaki el-
Hindi, Kenzii'lI-'ummal fi siineni’l-akval ve'l-efdl, c. VI, s. 157 (15215).
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olarak yaratildigii gostermektedir. Ona gore iginde bulundugumuz bu
devrenin Adem’i ise tiim devrelerin Adem’inin &zelliklerini kendisinde
toplamustir. Bunun icin de “zorluk iginde” diye tanitilmistir.t®

Bitlisi “Rabbinizden size indirilene uyun. O'nu birakip da baska dostlarin
peslerinden gitmeyin...” 7 mealindeki dyeti isari yonden te’vil ederken, ayetin
“O’nu birakip da bagka dostlarim peslerinden gitmeyin” kismini Hakikat-i
Muhammediyye’yi birakmayin seklinde tefsir etmektedir. %

Daha once de ifade edildigi gibi devir ve kevir nazariyesi, Bitlisi'nin
diistince diinyasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Pek ¢ok yorumunu bu
nazariye tizerine gelistiren Bitlisi, Hakikat-i Muhammediyye fikrini de bu
nazariye ile iliskilendirmektedir. O, & EA N o Y il B La s J 8
& slisd SUTALE T2 “De ki Eger Allah dileseydi onu size okumazdim, Allah da onu
size bildirmezdi. Ben bundan dnce bir dmiir boyu icinizde durmustum. Hala akil
erdiremiyor musunuz?”% mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, bunun
Hakikat-i Muhammediyye'nin tiim mertebelerdeki varligina isaret ettigini
ifade etmektedir. Ona gore Hakikat-i Muhammediyye dort asli devrede 40
yil boyunca bulunmustur. Her bir devrede de 10 y1l gecirmistir.”0

Bitlisi, (585 s S8 2051 4355 e 1588 Y5 405 G 10 O3 i | 280 “Rabbinizden
size indirilene uyun. Onu birakip baska dostlara uymayin. Ne kadar da az 6giit
alyorsunuz!”7! ayetindeki 45> (») zamirin, Peygamber Efendimiz’e isaret
ettigini dustinerek, bunun da Hakikat-i Muhammediyye oldugunu
distinmektedir.”2 Bitlisi, bazen Aayetlerin Hz. Peygamber'in sahsinin
kastedildiginde stiphe olmayan durumlarda da Hakikat-i Muhammediyye
ile iligkisini kurabilmektedir. Mesela o, ) e sh Ql b 3 L;u’d\ sy i g
Gl e S g “Miisd’ya emrimizi vahyettigimiz sirada sen (ey Muhammed,
vadinin) batr tarafinda bulunmuyordun ve olayin tamklarmdan da degildin.”73
medlindeki  ayeti tefsir ederken buradaki hitdbin = Hakikat-i
Muhammediyye’ye oldugunu diisinmektedir.” Hakikat-i
Muhammediyye'nin tiim devirlerde, peygamberlerle birlikte oldugunu
distnen Bitlisi'nin, bu A4yette hitabin Hakikat-i Muhammediyye'ye

66 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 228b.
67 A'raf, 7/3.

68 Bitlisi Cami‘u’t-Tenzil, c. 11, vr. 79b.

6  Ynus, 10/16.

70 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 179a.
71 A'raf, 7/3.

72 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 79b.
73 Kasas, 28/44.

74 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I1I, vr. 223b.
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yapildigini sdylemesi ve bunun sonucunda da onun orada var olmadigin
anlamasi bir celiski olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Zira daha once ifade
edildigi gibi Bitlisi, Hakikat-i Muhammediyye'nin tiim devirlerde
peygamberle birlikte oldugunu diistinmektedir.

Bitlisi'nin Hakikat-i Muhammediyye ile ayetler arasindan kurdugu
ilgi, son derece zayiftir. Ayetin literal anlamu, igerigi veya sebeb-i niizulii
neredeyse hic dikkate alinmamistir. Hal boyle olunca, onun baglant1y1 nasil
sagladlgml anlamak 1mkan51zla§maktad1r Mesela o, 4l 418 2433 Jal) v 3
&5 a0l 48 L 158055 58 R0 L 150 B, 2805 4 sk s “Hani dag sanki bir golgelikmis
gibi onlarn tistiine kaldirmistik da tizerlerine diisecek sannuglardi. (Onlara:) “Size
verdigimiz Kitab’a simsiki sarilin ve onun icindekileri hatirlayin ki, Allah’a kars:
gelmekten sakinasimz” demistik”7> meélindeki ayeti isari yonden te’vil ederken
Hakikat-i Muhammediyye ile iliskisini soyle kurmaktadir: “Buradaki dag
tavr-1 hafi ve Hakikat-i Muhammediyye'nin mazhar1 olan hazret-i
ilmiyyedir.”76

Bitlisi'nin bu diistince ile iliskilendirdigi ve bu konu ile birlikte ele
aldig1 bir kavram da Hakikat-i Murtazaviyye'dir. Simdi bu konu ele
almacaktir.

89

2. Hakikat-i Murtazaviyye

Bitlisi, hadis teknikleri acisindan sihhati tartismali, ancak tasavvuf
literatiirtinde cok kullanilan bazi hadislere dayanarak, Hz. Ali'nin manevi
sahsiyeti ile ilgili “Hakikat-i Murtazaviyye” kavramin gelistirmistir. Bitlisi
bunu genellikle “Hakikat-i Muhammediyye” ile birlikte kullanmaktadir.
Ona gore Peygamberimiz’in, “Ben ve Ali, Adem yaratilmadan dort bin sene
once bir ntirdan yaratildik. Bu ntir Abdulmuttalib’in beline girinceye kadar
birlikte idi. Sonra ben Niibtivvet i¢in, Ali ise Hilafet i¢in ayrildi” demesi
buna isaret etmektedir.””

Bitlisi bu hadise dayanarak, Hz. Ali'nin hakikatinin, Hakikat-i
Muhammediyye’nin i¢inde miindemi¢ oldugunu diistinmektedir. Ona gore,
edvar-1 niriyyede, niibtivvet ve onun sahibinin varlig1 (Peygamberimiz)
sarih bir sekilde; velayet ise zimnen mevcuttur. Ekvar-1 zilliyede ise velayet
sarih, Ntubtivvet ise zimnidir. Ciinkii Peygamber Efendimiz soyle
buyurmustur: 1es @ Comas 1w sl g @€ e L “Ey Ali sen nebilerle

75 A'raf, 7/171.
76 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 112b.
77 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. 11, vr. 8b, 11a, 16b.



S s mm Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(1)

beraber bir sir idin, benimle birlikte acgiga c¢iktin.””8 Yine o, ayni hadise
dayanak Hakikat-i Muhammediyye'nin zahirinin Nubtivvet-i Zatiyye-i
Ahmediyye; batininin ise velayet-i Murtazaviyye-i Aleviyye oldugunu iddia
etmektedir.”

Bitlisi'ye gore, Peygamberimiz’in Mi‘rac esnasinda gordugii, Necm
stresi 53/18. ayette®? gecen “ayati kiibra”s1 bu hakikat idi.8! Bitlisi'nin bu
yorumunun ayetin zahiri ile bir baglantisinin olmadig aciktir. Zira burada
kastedilen “ayat-1 kiibra” ile ilgili pek ¢ok yorum yapilmis ve tartismalar
daha ¢ok Peygamberimiz'in Allah'in zatim goriip gormedigi {izerinde
yogunlasmistir. Elmalili  da  Peygamberimiz’'in, Cenab-1 Allah'in
rubtbiyyetini gosteren, melektt harikalarindan, sozle ifadesi miimkiin
olmayacak ve ancak gozlemle erisilebilecek en biiyiik dyetini veya dyetlerini
gordiigtini, bundan dolayr bunun mahiyetini aciklamaya c¢alismanin
haddimizi astigim soyledikten sonra, bu en biuyiik ayetin Hakikat-i
Muhammediyye olduguna inanmak istedigini soylemektedir. Ona gore,
“ayete’l-kiibra” en biiyiik ayet demek olduguna, soziin akisinin da
Peygamber’in makaminin aciklamasi hakkinda bulunduguna gore, bu en
biiyiik ayet Hakikat-i Muhammediyye’dir.8?

Bitlisi'nin, bu konuda $ii miifessirlerden el-Kummi ile ayni gortiste
oldugu goriilmektedir. Bu miifessire gore, Hz. Peygamber Mi'rac’a ¢ikarken
Cebrail ona “Senin kardesin nerede?” diye sorar. Hz. Peygamber de “Onu
arkada biraktim” diye cevap verir. Cebrail “Allah’a dua et senin yanina
gelsin” der. O da dua eder ve Hz. Ali hemen yaninda belirir. Bunun benzeri
durumlarin yedi defa gerceklestigi ile ilgili rivayetler aktaran el-Kummi, Hz.
Ali'nin “Allah’a yemin olsun ki benden daha biiyiik bir ayet yoktur”
dedigini aktarmaktadir.®

Bitlisi, bazen ayetin baglamiyla ve siyak-sibakiyla hig ilgisi olmayan
yorumlar yapip bunun sonucunu Hakikat-i Muhammediyye ile Hakikat-i
Murtazaviyye'ye baglayabilmektedir. Mesela o, Gl (il ¥ il Ja 15558 5
Luﬂ\-' el s BRI 585155330 Al s “Riisdiine erisinceye kadar yetimin malina ancak

78 Kaynag tespit edilemedi.

79 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 16b.

80 &0 43y el ba sy & “Andolsun o, Rabbinin en biiyiik dyetlerinden bir kismini gordii.”

81 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 131a, Bitlisi Rahman saresindeki (55/4) Sl ade ayetini de Hz. Ali'nin
velayeti ile Hz. Peygamber’in niibtivveti seklinde yorumlamaktadir. (Bkz. a.e, c. IV, vr. 136a)

82 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negriyat, fstanbul 1979, c. VII, s. 4586.

8 Ebii’'l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsirii'lI-Kummi, thk. Komisyon, Miiessesetii’l-A’lami, Beyrut 2007,
s. 671; Feyz-i Kasani, Tefsirii’s-Sdfi, thk. Hiiseyin A’lami, Miiessesetii'l-A’lami, Beyrut 2008, c. ITI, s. 372.
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en giizel sekilde yaklagin. Olgiiyii ve tartuyr adaletle tam yapin...”8* mealindeki
ayeti isari yonden te’vil ederken, J) (6l¢ti) kelimesine ahkam-1 niibtivvet;
U5l (tarti) kelimesine de a’lami’'l-Murtazaviyye anlamimi —takdir
etmektedir. Ona gore ayetteki yetimin mali Hz. Muhammed’e (a.s) has
kilinmis zat-i tecelliler, en giizel sekilde yaklasmak ifadesi ise Hz. Muhammed’e
tevesstildiir.®
Bitlisi, Os laasa 45 20U ) il b 0 3 805 355 (m A 031 2 s 05050 T
G A& a3 s ¥ @ &) Q) “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!
Eger bunu yapmazsan O’nun mesajinm iletmemis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kifirler toplulugunu hiddyete erdirmez.”86
mealindeki ayeti isari yonden te’vil ederken, ilk tecellinin baslangicinin
“Hakikat-i Muhammediyye”, ikinci tecellinin baglangicinin ise “Hakikat-i
Murtazaviyye” oldugunu soylemektedir. Bu gortisint de yukarida soziint
ettiimiz ayni ntrdan yaratilmis olma ile ilgili hadise dayandirmaktadir.?”
O, G815 gy 8&3N G Sl Gsa@ ol 1) Gy Aty @ &y W) “Sizin
dostunuz ancak Allah'tir, Restiliidiir ve Allah'in emirlerine boyun egerek namazi
kilan, zekdt: veren mii'minlerdir.”® medlindeki ayetin isari te’vilinde ise, ilk
mii’'minin “Ademti’l-enbiya” ve “Nahu'l-evliya” Ali b. Ebi Talib oldugunu
soyleyerek bu gortistinii de Hz. Peygamberin “Ben ve Ali bir nurdan
yaratildik” ve “Bana ilk inanan ve benimle ilk namaz kilan kisi Ali'dir”
hadislerine dayandirmaktadir.®® Bitlisi yukarida ifade edilen Hakikat-i
Muhammediyye ve Hakikat-i Murtazaviyye fikrini bu ayetin iséari tefsirinde
farkli kavramlarla acitklamaktadir. Ona gore yine ilk tecellinin baslangici
“Cem’iyyet-i Muhammediyye”, ikinci tecellinin baslangici ise “Latife-i
Murtazaviyye”dir. Ona gore hakikatte bu ikisi birdir.?0 Bitlisi kendisinden
onceki mutasavviflar gibi ilk yaratilan seyin, Hakikat-i Muhammediyye
seklinde formiile edilen Nar-i Muhammedi oldugunu kabul etmekle
birlikte, Peygamber Efendimiz’in yukarida sozii edilen hadisine dayanarak
Hakikat-i Murtazaviyye fikrini ortaya atmaktadir. Ona gore ikinci tecelli Hz.
Ali'nin narudur. Bu da Hakikat-i Murtazaviyye diye isimlendirilir. Tasavvuf
diistincesinde Hz Ali'ye 6zel bir 6nem atfedildigi bilinmektedir. Fakat bizim
tespitlerimize gore, Hakikat-i Murtazaviyye ile Latife-i Murtazaviyye

8 En‘am, 6/152.

8  Bitlisl, Ciami‘u’t-Tenzil, c. II, vr. 76ab.
8  Maide, 5/67.

87 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. 11, vr. 11ab.
88  Maide, 5/55.

89 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. II, vr. 8a.

%  Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. I, vr. 11ab.
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kavramlarini ilk defa Bitlisi kullanmaktadir. Internet ortaminda ve
Mektebetii’s-samile isimli programda yaptigimiz aramalarda bu kavram ile
ilgili herhangi bir kullanima rastlamadik.

Ancak Bitlist ile aym asirda, XV. yiizyilin ortalarinda, Orta
Anadolu’da yasamis Seyyid Hiiseyin Gaybi, Hz. Ali'ye ait oldugu iddia
edilen Hutbetii’l-beyin1 serh ederken, “Ben ve Ali bir nrdaniz” hadisine
dayanarak ntir-i Ali kavramini kullanmistir.!

Tefsirin biitiinti incelendiginde Hz. Ali'nin 6n planda tutuldugu cok
net bir sekilde goze carpmaktadir. Hatta bu aciklamalar: ile Bitlisi'nin,
hilafet ve imamet konusunda, Si'a gibi diisiindiigi izlenimini edinmek
miimktindur. Fakat sadece Hz. Ali ile ilgili sdylediklerine bakarak onun da
imamet/hilafet konusunda Si‘a gibi distindugt ileri siiriilemez. Ciinkii
onun, hilafet konusunda Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali
siralamasini benimsedigi goriilmektedir. Zira o, Hulefa-yi Rasidin kavramin
kullanip bu isimleri saymaktadir.”? Bitlisi"nin Hulefa-yi Rasidin kavraminm
kullanip, ilk dort halifeyi saydiktan sonra, Allah onlardan razi olsun demesi
imamet anlayisi agisindan énemlidir. Bunun yaninda o, Hz. Ali'nin yani sira
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’e dayandirilan goriisleri de tefsirinde
kullanmigtir. Ornegin  (0=)) e (iesall ul Jls ifadesini kullanmaktadir.
Oysaki Si'a’nin ilk ti¢ halife ile ilgili olumsuz diisiincelere sahip olduklari
bilinmektedir.%

Ehl-i Stunnet, Si‘a gibi imamlarin masumiyetine inanmay1 imanin
sartlarindan saymamakla beraber onlarin fazilet ve ustiinliikleri ile ilgili
eserler ortaya koymuslardir.®* Bitlisi'nin ehl-i beyte yonelik tutumu da bu
cercevede degerlendirilebilir. Bitlisi'nin hilafet konusunda Si‘a gibi

diisiinmedigini gosteren baska veriler de bulunmaktadir. Mesela o, J Y 8
2V s Ob B850 A5 I & O Alle ) &1 O s il el sl (58 gade &1

OsRE S8 ey “De ki: ‘Ben size, Allah'in hazineleri benim yammdadir,
demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size, ben melegim de demiyorum. Ben sadece

bana vahyolunana uyarim.” De ki: "Hig kor ile goren bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez

91 M. Saffet Sarikaya, “Serhu Hutbeti’l-Beyan’da Ehl-i Beyt ile ilgili inang Motifleri”, Arayislar-Insan Bilimleri
Aragtirmalari, 2005, c. VII, say1: 13, s. 4.

92 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 233a. Bitlisi'nin “Tabut” ile ilgili yorumunda, sandigin icinde peygamber
resimlerinin yani sira rasit halifelere ait resimlerin bulundugunu kabul etmesi bu goriistimiizii
desteklemektedir.

% Ayrintih bilgi icin bkz. Mehmet Salih Ari, [mamiye Siast Kaynaklarina Gore Ilk Uc Halife, Diistin Yay.,
Istanbul 2011, s. 91, 279, 434.

9  Takiytiddin Ahmed b. Ali b.el-Makrizi, “Ehl-i Beyt'in Fazileti,” cev. M. Mahfuz Soylemez, AUIFD, 2002, c.
XLIIL, say1: 2, s. 413-447.
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misiniz?”"% mealindeki ayeti isarl yonden te’vil ederken, ayetin icerigi ile
baglantisin1 kurmakta zorluk ¢ektigimiz ¢ok ilging bir yorum gelistirmistir.
Bitlisi bu ayeti dort boliime ayirmakta ve her bir boliimiiniin bir halifeye
isaret ettigini ifade etmektedir. Buna gore, ayetin “Ben size, Allah'm
hazineleri benim yanimdadir, demiyorum” kismi, baslangic ilahi kuvvet
olan cem’iyyete;” “Ben gaybi da bilmem” kismi, veldyete; “Size, ben
melegim de demiyorum” kismi, niibiivvete; “Ben sadece bana vahyolunana
uyarim” kismu ise niibtivvetin yanindaki cem’iyyete isarettir. Yani niibtivvet,
cem’iyyetin baslangicidir. Ona gore, Hz. Ali velayetin zuhtiruna; velayet ise,
niibiivvetin zuhtiruna sebeptir. Hz. Peygamber’in “Ey Ali!l Sen nebilerle
beraber sir idin, benimle beraber agiga ¢iktin” sozii buna isaret etmektedir.
Ona gore, “ayetin ilk bolumii birinci halife Hz. Ebubekir’e; ikinci bolumii
Hz. Omer’e; tictincii bolimii Hz. Osman’a; dordiincii bolimii ise Ademii’l-
evliyd Aliyyi'l-murtazd’ya isarettir. Bunun icin Ali'nin hilafeti gecikmistir.
Boylece o da hepsinde (ilk ti¢ halifede) var olanlar1 kendisinde cem etmistir.”
Bitlisi bu goriistinii daha once pek ¢ok kere kullandig1 “Allah’in ilk yarattig:
sey benim nGrumdur. Ben ve Ali bir nardan yaratildik” hadisi ile
desteklemektedir.9” Bitlisi bu konuyu islerken Rafizilerden, cehaletlerinden
dolayi, yiiz cevirmek gerektigini de belirtmektedir.”® Bitlisi'nin S$i‘a’nin bir
alt kolu olan Réfizilerin hilafet ile ilgili goriislerini tenkit etmesi onun siyasi
goriisi acisindan onemlidir. Ciinkii onlar, ilk ti¢ halifenin, Hz. Ali'nin hilafet
hakkimi gasp ettiklerini ileri stirmektedirler. Hatta Zeyd b. Ali'ye, ilk
halifeleri kotiilemeleri karsiliginda destek vereceklerini vaat etmisler, o da
kabul etmeyince onu terk etmislerdir. Bunun sonucunda o da (~s<id)
(Benden ayrildiniz) dedigi i¢in onlar bu ismi almislardir.®

Bitlisi'nin Hz. Ali ile ilgili soylediklerinin bazilarimi anlamlandirmak
miimkiin goziikmemektedir. Mesela o, 2 (a5 <lsaldl & (3 Gaiad glall 8 &)
Gaokl A8 b 6 AT a8 A A B Ak e Y oY) “Sira iiflenince, Allah'in
diledikleri miistesna olmak iizere goklerde ve yerde ne varsa hepsi dlecektir. Sonra
ona bir daha iiflenince, bir de ne géresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!”100
mealindeki ayeti tefsir ederken Hz. Ali, Hz. Hizir ve Hz. Hyés’ln kemale

% En‘am, 6/50.

% Cem'iyyet: Masivadan yiiz cevirme ve dikkati ytice Allah’a tevecciih noktasinda toplama. Kalbin
huzursuz ve perisan (tefrika) halde olmamasi, insanin zihnen ve kalben kendisini Hakk’a vermesi.
(Bkz. Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozligii, 2. bs., Kabalc1 Yay., Istanbul 2005, s. 86.)

97 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. 11, vr. 8a.

98 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. 11, vr. 41a.

9 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadt Islam Mezhepleri, 7. bs., Selcuk Yay., Ankara 1995, s. 124-125.

100 Ziimer, 39/68.
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erdikleri igin 8lmediklerini iddia etmektedir. Ona gore Hz. Ali'nin, “Zuhar
vakti biitiin yer ve gok yaratiklariin duyacag: ve kimseye gizli olmayacak
olan hak sayha (¢i1glik) benim. Kiyameti koparacak olan benim. Eger 6liirsem
6lmemisimdir, eger oldurtlirsem oldurtlmemisimdir”19 gibi sozleri onun
Allah’'in izniyle diri olanlardan oldugunu gostermektedir.19? Bitlisi, Hz.
Peygamber’in de hakikatte Hz. Ali ile bir oldugunu, ¢tinki onun da “Tlk
yaratilan sey benim narumdur. Ben ve Ali bir ntirdaniz” ve “Ben Ali’denim,
Ali de bendendir” dedigini; Hz. Ali'nin de “Ben Muhammed Mustafa’yim.
Ben Aliyyt'l-murtazayim” dedigini aktarmaktadir.9 Bitlisi'nin bu fikri
ittthad ve hulalt andirmaktadir. Bu fikirler hicbir sekilde ayetlere
dayandirilamaz. Hz. Ali'ye dayandirilan Hutbetii'l-beyinin  sihhati
tartismalidir. Zira birincil kaynaklarda yer almayan bu eserin ancak ikincil
ve {ictinctl kaynaklarda yer aldig1 tespit edilmistir. Sihhati tartismali bu
sozleri bu kadar 6nemli bir meselede'®* dayanak yapmak farkli diistince
sapmalarina yol agabilmektedir.

Sonug

Hiusameddin Ali Bitlisi'nin ayetlere getirdigi yorumlar incelendiginde
onun nazari sfi tefsir ekoliine mensup oldugu dustiniilebilir. Zira alemin
ilk maddesi ile ilgili olarak goriislerini agiklarken Islam filozoflarinin sudar
nazariyesini de aktaran Bitlisi’'nin, Hakikat-i Muhammediyye ile alemin ilk
maddesi arasinda bag kurarak felsefe ile tasavvufu birlestirdigi
goriilmektedir.

Bitlisi'nin Hakikat-i Muhammediyye ile iliskilendirdigi Aayetlerin
yorumlarii ayetlerin ilk akla gelen manasiyla bagdastirmak miimkiin
olmamaktadir. Bu nedenle bu yorumlar1 batmi yorum olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Ancak onun tefsirinde zahir ve batin
ayirimini basliklarla belirtmesi ve zahir tefsire de 6ncelik vermesi kendisinin
[smaili-Batini  bir ¢izgide olmadigmna yonelik bir caba olarak
degerlendirilebilir. Buna ragmen bu yaklasimlari, onu, yine de Batinilerin

2

101 Bu sozler Hz. Ali'ye dayandirilan Hutbe de yer almaktadir.

102 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 59a.

103 Bitlisi, Cami‘u’t-Tenzil, c. IV, vr. 59a. S6z konusu ifadeler soyledir: _\sshs 4355, skl & 4eas dl o8 e J&
5l ald Cual o g U AeLud) o g8l 31 T i Y15 ol sand) GBI die 5 (V) oAl as Gall Al Ul seall (8 Clisall Gl ad) 3
Isiad 8 (Al el Gl s i s e ab Oz Y ) sba¥) il sedial s ) sa) IS A ading e Jy Lae dlll e 5 J8 a8 il )
Ul s ) Gla Lo gl Ul DLy sl i) J LeS ARl 8 Glaatia o3ld) Legile o5 g8 alus adle il o il Wl s pginas

Ak Ul e e @Sl 55 shall agle ol JB LS i jall e Uiy ilaad) sase Ul die &) iy o JB5 a5 558 000 e s

104 Sarikaya, “Serhu Hutbeti’I—Beyén'da Ehl-i Beyt fle ilgili inanc Motifleri”, s. 1.
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yontemlerini  kullanmaktan ve benzer goruisler ileri stirmekten
alitkoymamaktadir.

Bitlisi'nin yasadig1 Tebriz'de, hayatinin sonlarma dogru, Siilige dayali
bir devletin kuruldugu gercegi goz oniinde bulunduruldugunda, onun Hz.
Ali'nin manevi sahsiyeti igin gelistirdigi Hakikat-i Murtazaviyye kavramimin
cikis kaynagi konusunda da fikir yiiriitiilebilir. Bu agidan bakildiginda onun
Sii muhitten ¢ok etkilendigi iddia edilebilir. Ctinkii Mezopotamya kiiltiir
havzasinda nesv u nema bulan cesitli diisiincelerden etkilendigi ve bunlar
tefsirine yansittig1 agiktir. Bu tarz yorumlarmin 6znellik ve keyfilikten uzak
olmadigi, nesnel kriterlerle dogrulugunun test edilemeyecegi asikardir.
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Abstract: The mahdism has emerged in the direction of the political and
cultural tendencies of the societies and has become a belief afterwards with the
knowledge of dream, ta'wil (allegorical interpretation), kashf (unveiling the
knowledge of the unseen and of future events ) and khabar ul-ahad (isolated
report). The ontology of Mahdism is understood better when it is examined
together with its political, cultural and religious dimensions, and it seems to be
a political phenomenon with a sociocultural structure rather than a religious
subject. Belief in the mahdi was not included in early aqaid and kalam sources.
It seems far from reason to turn the ummah from the guiding light of the
Qur'an that’s provision will maintain until the day of Judgement, with the spirit
of referring and make it, only, dependent on a community, on a class or on a
person's mahdism. In this article, those who accept the idea of Mahdism and
those who do not agree are considered together, and its religious, cultural and
social background is examined
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Oz: Mehdilik, toplumlarm siyasi ve kiiltiirel egilimleri dogrultusunda ortaya
cikmus; riiya, kesf ve te'vil yolu ile sonradan inang haline getirilmis bir olgudur.
Mehdilik siyasi, kiiltiirel ve dini boyutlar1 ile beraber incelendiginde daha iyi
anlasilmakta, dini bir konu olmaktan ziyade sosyo-Kkiiltiirel yapist olan siyasi
bir olgu olarak goriinmektedir. Mehdilik inanci, erken donem Kelam
kaynaklarinda yer almamaktadir. Kiyamete kadar hiikmii baki kalacak olan
Kur'an'mn hidayetinden timmeti havalecilik ruhu ile sadece bir dilimin, bir
ziimrenin veya bir sahsin Mehdiligine muhtag eder hale getirmek akildan uzak
goriinmektedir. Bu makalede Mehdilik inancimin dini, kiiltiirel ve toplumsal
arka plan1 tizerinde durulmustur. Mehdilik fikrini reddedenler, kabul edenlerle
beraber ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Mehdi, Mesih, Deccal, Siifyani, Ric’at, Hulal.
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Mehdilik, ozellikle Keldm ilminin konusu olmakla beraber aymi
zamanda Dinler Tarihi, Mezhepler Tarihi ve Din Sosyolojisi gibi bilimler
tarafindan da ele alinip incelenen; dini, kiiltiirel ve toplumsal arka plani olan
bir konudur. Kur'an’in konular1 arasinda yer almayan Mehdilik, Islam
kiiltiirtinde sozluk anlami ile Hz. Peygamber doéneminde kullanilmis,
Emeviler'den gtinimtize kadar siyasi ve kiiltiirel anlamda varligim
siirdiirmiistiir. Mehdilik, Islam aleminin calkantili dénemlerinde tasavvufi
gelenekle halka kolay bir sekilde arz olunmus, umutlar1 kirilan halk
tarafindan kisa zamanda kabul gormiistiir. Boylelikle Mehdilik, belli bir
cografya ile simirh kiilttirel bir inang olmaktan ¢ikmus, Islam aleminde yer
alan bir fikri yap1 ve hatta kimi cevrelerce 6nemli bir akide haline gelmistir.

Mehdilik, Kur'an’da daha cok hidayetle ilintili olarak ele alinmakta ve
bu hidayet cagris1 biittin insanlara yapilmaktadir. Kur'an’a gore asil hadi,
Allah ve O'nun ytice kelami Kur’dn, Kur’dn'in hidayet cagrisina kulak
verenler ise Mehdi yani hidayete ermis kisilerdir. Hadis kitaplarma
baktigimizda, hadis otoritelerince erken doénem eserlerinde Mehdilik
konusuna yer verilmedigini gormekteyiz. Daha sonraki dénemlerde ise Ebti
Davtd'un Stinen’i ve benzer siinen kitaplar1 ile tabakat kitaplarinda
konunun ele alindigin1 gormekteyiz. Aynm sekilde Mehdilik konusu, dinin
temel inang esaslari arasinda olmadigindan Kelam otoritelerince de ele
almmamustir. Bu nedenle erken donem akaid eserlerinde Mehdjilik konusuna
yer verilmedigini gérmekteyiz.

Mehdilik inancinin Islam alemine cevre dinlerden ve kiiltiirlerden
etkilenen Si4 ile girmeye basladigini gormekteyiz. Daha sonraki donemlerde
ortak paydalar1 olan Ehl-i Beyt sevgisi tizerinden $id’dan etkilenen tasavvuf
ve Siinni tarikatlarca da Mehdilik savunulan bir inang haline getirilmistir.
Inang konusu haline getirilen Mehdilik baslangicta her ne kadar Ehl-i Beyt
sevgisine dogru mastim bir niyetle ortaya ¢iktrtysa da konunun zamanla
sekiilerlestirildigini goérmekteyiz. Varliklarin1 Mehdilik siyaseti tizerinden
devsiren kimi cevrelerin var oluslarini adeta Mehdilige olan sadakatle
ozdeslestirdikleri ise karsimizda bir vakia olarak durmaktadir.

Guintimtizde Mehdilik inancy; dini, siyasi ve akademik cevrelerce
arastirilip ele alindiktan sonra Islam aleminde neden oldugu tembellik,
havalecilik ruhu, kargasa ve suistimaller nedeni ile elestirilmistir. Bununla
beraber Mehdilik fikrini tamamiyla Islam ile bagdastiran, Islami
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kaynaklarda bu diistinceye delil arayan, diinyanin sonunu ve Islamiyet’in
hakimiyetini bu inanca baglayan diistintirler de olmustur.

Bu makalemizde asil amacimiz su ana kadar bircok ilmi ve kiiltiirel
cevrede tek tarafli olarak ele alinan Mehdilik konusunu bu kez -bir makale
i¢cin uzun da olsa- diger ilimlerin de bilgileri 1s1g1nda Kelami kriterlere gore
bir biittin olarak ele alip incelemektir. Bu ¢alismamizda Mehdiyi savunmak
veya reddetmek gibi bir amacimiz yoktur. Asil gayemiz simdiye kadar
akillarda ve kalplerde Mehdi ile ilgili lehte veya aleyhte olusmus kanaatlere,
gelisen diinya konjonktiiriine uygun bilimsel bir dayanak ve biittinctil bir
bakis acis1 saglamaktr.

Mehdilik tizerinde incelememizi siirdiiriirken; 6nce Mehdinin sozliik
ve 1stilah manasi iizerinde durulacaktir. Daha sonra tarihte ortaya ¢ikmus
Mehdi tasavvurlari, Mehdi inancinin kaynaklari, Mehdilikle ilgili lehte ve
aleyhte goriis bildiren diisiintirlerin kanaatleri ele alinacaktir. Boylelikle
makalemizin de yazilma nedeni olan Mehdilik konusu bir biitiin olarak ele
alindiktan sonra sonug kisminda nihéi nokta okuyuculara birakilacaktir.

1. Mehdi Kavraminin Anlam Alani

1.1. Sozliik Manasi

Mehdi, kok harfleri olan “m-h-d” harfleri tizerinden arastirildiginda
cocuk icin hazirlanan yatak-besik demektir.! Kur’an, Hz. [sa’min kundakta
ve besikte iken insanlarla konustugunu ifade eder. Bu konusma Hz. Isa,
mehd/besikte iken gerceklesmistir.2

Mehdi ¢ hidayete ermis anlamindadir. Mehdi kelimesi kavram
olarak Kur'an’da ge¢memektedir. Mehdi kavramina yakin olarak ise
“muhtedi”? kelimesinin kullanildigini gormekteyiz. Kur'an'da Mehdi
hidayetle ilintili olarak soyle kullamilmustir. “Yiice Allah, kime hidayet ederse
iste dogru yolu bulan odur.”* Eger kavram, 4 g%~ seklinde dustinuliirse
insanlarin dogru yolu bulmasma vesile olan, dogru yol rehberi anlamlarmna
da gelmektedir.>

1 Ragup el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, “mhd” md., Kahraman Yaynlari, istanbul 1986.

2 M. Fuad Abdiilbaki, “hdy” md., el- Mii’cemii’l- Miifehres li Elfazi’l- Kur’ani'l-Kerim, Istanbul 1441.
Bkz. Al-i imran, 3/12, 46; Maide, 5/110; Meryem, 19/29; Bakara, 2/206.

3 A'raf, 7/178.

4 A'raf, 7/178.

5 Ebu Fudayl Cemalettin ibn Manzur, Lisanii’l-Arap, Beyrut 1990, c. XV, s. 354; Abdiilbaki, “hdy” md., el-
Mii’cemii’l Miifehres.
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Hz. Peygamber'in, Mehdi kelimesini hidayete erdirilmis “el-
Mehdiyytin” manasinda hem kendisi ve hem de ashabi igin sozliik
anlamiyla kullandigim gormekteyiz.6 Islam tarihinin ilk donemlerinde ise
Mehdi tabiri “dogru yolu gosteren” manasinda “Hadi” ve “Mehdi” olarak;
Hz. Peygamber,” Hz. Ali,8 Hz. Hiiseyin,® Hulefa-i Rasidin,’® ve bazi Emevi
Halifeleri' icin sozlitk anlamiyla kullamilmistir. Nitekim hidayete ermis

anlaminda Mehdi kavrami halk arasinda da kullanilmastr.

Mehdi kelimesinin kok harfleri “h-d-y” tizerinden hidayete
baktigimizda, giizel ve yumusak bir sekilde yol gostermek demektir. Hediye
kelimesi de bu koktendir. Hadi kelimesinin gogulu olan hevadi, yirtici
hayvanlarin baskalarmma onciilitk edenleri igin kullanilmistir. Bu yol
gosterme, isaret etmenin bir seklidir. Hadi tabirini hidayet verici manasinda
Kur’an, Yiice Allah igin kullanmistir. Hz. Musa “ Yiice Rabbimiz her seye seklini
veren ve sonrada ona yolunu gosteren/heda’dir.” demistir.12

Hidayet kavramim Kur'an'm ¢ ayr1 anlamda kullandigim
gormekteyiz:
Birincisi: Peygamber dili, Kur’an vb. onunla insanlara yapilan ¢agri

olarak kullanilmustir. “Onlara buyrugumuz altinda dogru yolu gdsterecek
onderler kildik.” 13

Ikincisi: Sadece hidayete erenlerin yakalamis olduklar1 basarabilme
imkani/tevfik, olarak kullanilmustir. “Allah hidayeti kabul edenlere daha ¢ok
hidayet verir.” 14

Uciinctiisii: Cennetin yolunu gostermek olarak kullamilmustir. “Allah
onlart dogru yola iletecek ve durumlarimi diizeltecektir.”1>

Allah’tan gelen hidayet, burada basar1 ve cennete koyma seklinde

gerceklesir. Peygamberlerin insanlar1 hidayete erdirme istegi olmussa da bu,
peygamberlerin degil, Allah'm elinde olan bir yetkidir.1 Unlii miistesrik

6 Ebu Davud, Siinen, Istanbul 1992, c. IV, s. 200; Tirmizi, Stinen, “ilim”, 16.

7 Mehdi nitelemesini ilk defa Hassan b. Sabit Hz. Peygamber icin kullanmistir. Bkz. Hasan b. Sabit, Divan,
Beyrut tsz.; Avni ilhan, Mehdilik, Beyan Yayinlari, Istanbul 1993, s. 14.

8 izzuddin Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibn Esir, Usdii’l-Gibe fi Marifeti’s Sahabe, Kahire tsz, c.
1V, s. 244.

9 Muhammed b. ismail el-Mukaddem, el-Mehdi, iskenderiye 1424, s. 27.

10 Ebu Davud, Siinen, c. 1V, s. 200.

11 Tirmizi, Siinen, c. V, s. 687.

12 Taha, 20/50.

13 Enbiya, 21/73.

14 Meryem, 19/76.

15 Muhammed, 47/5.

16 fsfehani, “hdy” md., el-Miifredat.
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Goldziher'in tespitine gore, Islam’a giren herkes icin mehdi kelimesi
kullanilabilmistir. Mehdi s6zctigtintiin, bu dénemdeki kullanimlar1 sozliik
anlaminda olup, bunda yakin zamanda veya ahir zamanda ortaya ¢ikacak
sahis ya da bunu cagristiracak Mesihgi bir yaklasim tarzi gormemiz
miimkiin gériinmemektedir.”

1.2. Istilah Manas:1

Mehdilik, Islam inanc kiiltiiriinde kelime anlamindan ziyade 1stilah
anlamiyla kullanilmistir. Mehdi, ahir zamanda Ehl-i Beyt'ten ¢ikip Islam’t
diinyaya hakim kilacagina inanilan kisidir. Yerytiziinii adaletle dolduracak,
zuliim ve bozgunculugu kaldiracak, biitiin Islam memleketlerini hakimiyeti
altina alacak, biitiin Miisliimanlar1 kendisine tabi kilacak kisidir. Mehdi,
Allah tarafindan desteklenmis, kuvvetlendirilmis, gorevlendirilmis, rehber
kilinmis kutsal bir zattir.’® Mehdi'nin ¢ikisindan sonra ise Deccal ¢ikacak
daha sonra kiyamet alametleri onu takip edecektir. Mehdinin zuhurundan
sonra Hz. Isa inecek ve Deccal’i (antichrist) oldiirecek, Hz. IsA namazda
Mehdi’ye tabi olacaktir.’

Mehdi, beklenen kurtarici anlaminda hemen hemen biitiin din ve
kiiltiirlerde bir imit ve kurtulus ideali olarak 1stilah anlaminda
kullanilmistir. Mutlak ve miistebit idarecilerin hiikmii altinda ezilen kitleler,
kendilerini karanliktan aydinlia cikaracak bir kurtaricty;, Mehdi'yi her
zaman beklemisglerdir.20

2. Islamiyet Oncesinde Mehdilik Anlayislart

Diinya dinlerinde, kiiltiir ve mezheplerinde bir fenomen olan Mehdj,
ortaya c¢iktigi yerin cografya, kiiltiir ve dinlerine uygun bir gelisme
gostermistir. Mehdi, diinya dinlerinde adalete duyulan ¢zlemin ortak dili
olarak goriilmektedir. Insanlar, ideal mutlulugu bulamadiklar1 zor
zamanlarinda, sosyal bozulmalarn basladigi bir donemde kendilerine
cennet saadetini vaat eden ve dini kurallar1 hayata geciren ideal bir sosyal
reformcuyu, aktivist bir lider olarak Mehdi'yi beklemislerdir.2!

17 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, DIA, c. XXVIII, s. 371.

18 [bn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, istanbul 1970, c. 11, s. 137.

19 Bkz. Muhammed b. Abdirresul b. Abdisseyyid el-Haseni el-Berzenci el-Sehrezuri, el-Isi’e fi Asrati’s-Sd’a
nsr. Muhammed Bedrettin en-Na’sani, Kahire 1393, s. 58.

20 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanci1 Uzerine, (Mezhepler Tarihi agisinda bir Bakis)”, AUIFD, 1981,
Sayi, 27, ss. 178-215; Ekrem Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Samsun 1997, s. 15.

21 Yavugz, DIA, “Mehdi”, c. XXVIII, s. 371.
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Mehdilik tasavvuru Sintoizm hari¢ biittin dinlerde goriilmektedir.?
Mehdi inancimi her kiiltiir kendi icinde, kendi dini, tarihi, psikolojik ve
sosyolojik sartlarmna gore yorumlamistir. Mehdi, biittin dinlere goére Tanri
tarafindan yerytiziine gonderilecek ve yeryiiziinii hakimiyetine alarak
insanlara dogru yolu gosterecek bir peygamber veya dini bir sahsiyettir.2

Mehdi telakkisinin bulundugu en eski semavi din Yahudiliktir.
Mehdi'nin Yahudilikteki karsiligi “Mesih” olup bu kisi Hz. llyas'tir.
Yahudilere gore Mehdi; Kudiis'ti putperestlerden temizleyecek, diger din
mensuplarini hakimiyeti altina alacak, Ye'ciic ve Me'ciic ordularini imha
edecek, Araplar1 vergiye baglayacak, Stileyman mabedini yeniden onaracak,
dini kanunlar1 yeniden uygulayacak, ahir zamanda gelmesi beklenen bir
zattir.2 Mehdi déneminde iilkede huzur hakim olacak, Kudiis ve cevresi
cennet bahgelerine dontisecektir.??> Mesihgi bekleyis faaliyeti, Yahudilik
tarihinde ytizyillar boyu pek c¢ok Mesih’in dogmasma neden olmus ve
“Mesih’i beklemek, hesap ve nihai hiikiim haktir.” seklinde iman esas:
haline getirilmistir.2

Yahova sahitlerine goére Mehdi 1975'te gortinecek, kirk, yetmis veya
dort yiiz yil iktidar siirecektir. Amerika Birlesik Devletlerinde, Yahudi din
adamlart 1896 yilinda Milwunke sehrinde gergeklestirdikleri kongrede
“Mesih’i beklemek” konusunda fikir birligine varmiglardir.?

Semavi dinlerden Hiristiyanlikta da Mehdilik inanci mevcuttur.
Hiristiyanlara gore, Hz. Isd’nin Mesih olarak geri gelecegi Tevrat'ta agikca
yazili idi. Fakat Yahudiler bu metinlerde degisiklikler yaparak onu tasdikten
kaginmuglardir. Isa, Romalilar tarafindan Yahudilerin sikayeti tizerine
carmiha gerilmis ve orada insanlarin gtinah icin dlmisttr. Gomtldiikten iig
giin sonra kiyam etmis, havarilerine gortinmiis, onlarla yemek yemis ve
sonunda Allah’in yanma ¢ikarak onun sagma yerlesmistir. Hz. Isa,
kiyametten once yarim kalan vazifesini tamamlamak igin tekrar diinyaya

2 Sintoizm’de Mehdilik fikrinin bulunmamasinin nedeni Japon imparatoruna, Tanr1 oglu olarak, Tanri'nin
Yeryiiziinde ki cagdas ve mevcut temsilcisi olarak inanilmasindan kaynaklanabilir. Bkz. Ekrem
Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s. 15; Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi,
Isparta 2002, s. 145.

2 Bkz. Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, ss. 125-135.

24 Mesih Ibranice masidh ve Aramca mesiha kelimelerinin Arapca seklidir. Yag siiriilmiis mesh edilmis,
temizlenmis anlamina gelir. Bkz. Komisyon, “Mesih” md. Osmanlica Tiirkce Biiyiik Sozliik, Istanbul 2014.

% Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, s. 131; Bkz. Figlali, “Mesih ve Mehdi inana
Uzerine”, (Mezhepler tarihi agisindan bir bakis)" , AUIFD, 1981, Say1, 27, ss. 178-215.

2% Figlaly, Mehdi Inancy, s. 181.

27 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 127-130.
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gelecektir. Diinyay1 sulh ve adaletle doldurup kendine inanmayanlardan 6¢
alacak ve saltanat1 ebedi olarak stirecektir.?®

Semavi ve beseri dinlerdeki ortak Mehdi o6zlemini farkl
medeniyetlerde de gormek miimkiindiir. Mehdi Inanci medeniyet olarak
Stmer’lerde dogmus, Babiller'de ve Misirlilar’da gelismis bu iki kanaldan
da tim diinyaya yayilmistir. Mehdilik tasavvurunun ilk ornekleri kral I.
Sargon (Akkad), Stimer (mo.2350) ve Babil krali Hammurabi (md. 1728)
donemlerinde goriilmektedir. Konfiicytsciilitkte Mehdi igin 6zel bir isim
kullanilmamakla beraber Mehdi kurtarici olup Cin kulttrtintun 6zelliklerini
tasiyan yiiksek bir azizdir. Kainattaki her seyi gorir, isitir ve bilir.
Mecusilik'te Mehdi, Saosyant (yardimc: yardim edici)’'dir. O, Tanm
Ahuramazda’nin ilk yaratiklarindandir.?

Mehdi'nin adi Budizm’de Maytreya (merhametli ve sevimli), eski
Misir'lilarda Ameni, Hinduizm’'de Kalki'dir. Kalki (diinyanin kirlerini
pisliklerini-kalka-temizleyecek kisi) Tanr1 Visnu'nun avatarasi® olarak bir
Brahman ailesinden dogacaktir. O, insan suretine girmis bir ilahtir. Kalki,
dinin zayiflayan 6gretisini yenileyecek, kutsal kitap vedalar1 asra gore tefsir
edecektir.

Mogollar, Cengiz Han'in dokuz asir sonra tekrar dontip, 6lmeden
milletini Cin’in  boyundurugundan kurtarmay1 vaat ettigini iddia
etmislerdir.3'Yenigine ve cevresindeki halklar Mehdi hareketleri icin kargo
(gemi ytikii) kilti, Kuzey Amerika yerlileri ghostdan (yesil tiiylii kanath
yilan) tabirini kullanmislardir. Yerlilere gore Mehdi, yabancilar: tilkeden
kovacak, eski dini hayat1 geri getirecek zattir.32

3. Islami Kiiltiirde Mehdi Inancinin Ortaya Cikis
Mehdi figiiri Mesih’'in, Arap diline ve Islam kdltiiriine
transformasyonu olarak goriilmektedir.3 Islam aleminde her mezhep kendi

% Figlali, Mehdi Inanci, s. 178-215; Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, s. 216.

2 Sarikgioglu, Mehdi Tasavourlari, s. 370. Zerdiistliigiin zaman olarak Hiristiyanlik’tan énce var olmasi ve
Hristiyanlarla olan iligkileri diisiiniildtigiinde Mesih-Kurtaric1 inancinin Zerdiistliik’ten Hiristiyanliga
gecmis olmast miimkiin goriinmektedir. Bkz. Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi
tizerine” Gazi Universitesi Corum lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5, Corum 2004, ss. 127-133.

30 Avatar; Hinduizm’de hulul i¢in kullanilan Sanskritce terim “avatara”dir. Avatara, Asag1 inmek goriinmek
demektir. Basta Visnu'nun olmak iizere cesitli ilahlarin basta insanligr kurtarmak tizere ya flahlik
unsurunun bir kismini veya tamamini kullanarak bir bedene biiriiniip yerytiziine inmesidir. Bkz. Kiirsat
Demirci, “Hulul”, DIA, Istanbul 1998, c. XVIII, s. 341.

31 Ignaz Goldziher, EI-Akide ve’s Seria fil Islam, trc.; M Yusuf vd., Kahire 1946, s. 192.

32 Sarikcioglu, Mehdi Tasavvurlari, s. 85-104.

3 Sarikcioglu, Mehdi Tasavourlari, s. 9.

105



S s mm Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(1)

= 106

Mehdisini icat etmistir. Mehdi tabiri I. yiizyilin ilk geyreginden itibaren
Miisliimanlarca kullanilmigtir. Hulefd-i Résidin’e  Mehdi unvaninin
verilmesinin yani sira, Siffin savasinda Hz. Ali'ye Mehdi diye hitap edilmesi
ve Muaviye b. Ebi Sifyan taraftarlarinca Osman b. Affan'm Mehdi
unvaniyla anilmasi bunu kanitlamaktadir.34

Genel anlamda Islam kiiltiiriinde ve ozelde Sia akidesinde Mehdi
telakkisinin koklerini tespite koyulurken ise ilkin Islam kavimlerinin
Islamlastiktan sonra yeni dine ister istemez getirmis olduklar1 kiiltirel
aktarim ve inanglardan baslamak gerekmektedir. Zira “beklenen Mehdi”,
“masum imam”, “gaip imam” nazariyeleri kesinlikle Sid'min orijinal
inanglar1 olmayip degisik din ve kiiltiirlerden devsirilen eklektik bir
adaptasyondur.® Yahudilik, Hiristiyanlik ve Maniheizm gibi dinlere ait bir
inanc olan Mehdilik diistincesinden Islam alemi etkilenmistir. Ka’bu'l-
Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi zatlar tarafindan peygambere atfedilen
rivayetler yolu ile Mehdilik Miisliimanlar arasinda yayilmaya baslamistir.
Mehdi kelimesinin Mesih'in Arapgaya terctime edilmis sekli olmas1 buna
kanit teskil etmektedir.3¢ Mehdi diistincesinin, Islam aleminde rasit ve
miihted halifelerin sehAdetlerinden sonra ¢ikan i¢ savas ve fitnelerle beraber
Emevi ve Héasimilerin siyasi ¢ekismeler neticesinde Medine’de halifeliginin
yeniden tesis edilme ¢abalarimin ardinda ortaya ¢iktigini gormekteyiz.3”

Emevi ve Abbasiler doneminde Yahudilikten rivayet edilen
metinlerle, Mehdi’ye iliskin yapilan rivayetler hadis formatina uydurulmus,
Mehdi'ye dair uydurmalarin yapildigi bu tarihi ve siyasi siirec, Islam
aleminin ¢ok ciddi sancilar yasadigi, Musltiman'in Miusltiiman’a kilig cektigi
kardes kaninin oluk oluk aktig1 bir déneme tekabiil etmistir. Bu donemde
yasanan savaslar, acilar ve yikimlar nedeni ile toplum bunalmis ve kaderci
anlayislar ortaya ¢ikmustir. Iste boylesine bunalimli bir ortamda Kur’an't
dogru okuyup anlamaktan aciz birakilmis olan insanlar, kurtuluslarini,
hayatin gerceklerinden kopuk bir anlayisa, mucizevi kahramanlara ve
Mehdi'ye havale etmislerdir. Bu insanlar apokrifal, menkibevi Mehdi
rivayetlerini Islam cografyasinda bir nakkas gibi ilmik ilmik isleyip halkin
zihinlerine adeta kazimiglardir. 38

3 Hiiseyin Atvan, ed-Da vetii’l-Abbisiyye, Beyrut 1984, ss. 138-144.

35  Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 31.

36 Goldziher, el-Akide, s. 196.

3 Faglal, Cagimizda Itikadi Islami Mezhepler, s. 266; Ali Coskun, Mehdilik Fenoment, Istanbul 2004, s. 96.
3  Mehmet Ali Durmus, Haberlerin Aginda Mehdi, Ankara 2003, s. 175.
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Mehdilik, Islam aleminde siyasi, ictihadi ve etnik gatismalarin neden
oldugu fitne ve i¢ savas doneminden sonra esasli olarak Sid'da ortaya
¢ikmistir. Mislimanlarin maruz kaldiklari zultimler tipki bir zamanlar
Yahudi'lerin ¢ektigi acilar1 ve esaret yillarmi andirdigindan Islam
diistincesinde benzer fikirler ortaya gikmistir. Nitekim bir zamanlar Israil
ogullarin  bekledigi ama bir tiirli  gerceklesmeyen “diinyevi
hiikiimranliklar1”, Yahudiler iizerlerinde derin etkiler birakmis ve buradan
apokaliptik masallar neset etmistir.? Mehdilik, iktidar miicadelesinde
yenilgiye ugrayan veya mevcut iktidarlarmi korumaya c¢alisan siyasi
ziimreler tarafindan ortaya atilip, énce asir1 Sia (Galiyye), ardindan da
mu’tedil Sid ve Siinni mezhepler tarafindan kabul edilip, sonradan Islam
alemine mal edilmis siyasi kdkenli bir inangtir.40

Tarihte Mehdi'nin rivayetlerde zikredilen sifatlarina uygun goriilen
bircok kisi Mehdi olarak gortilmiistiir. Muhammed b. Hanefiyye bizzat
Mehdji ilan edilenlerdendir.4! Basra’da Omer b. Abdiilaziz’in Mehdi oldugu
kanaati hasil olmustur. Sair Sudeyf ilk Abbasi Halifesi Ebu’l-Abbéas’a
Hasimilerin Mehdisi diye hitap etmistir. Ebu Diilame ise ikinci Abbasi
Halifesi Cafer el-Mansur’a Mehdi diye hitap etmistir. Abbéasi {ictincu
Halifesi Muhammed b. Abdullah acitk¢a Mehdi unvaniyla takdim edilmis ve
Mehdi oldugu soylenmistir. Sid’da Imamiyye'nin Bakiriyye koluna gore
Muhammed b. Ali el-Bakir 42 beklenen Mehdi’dir.

Babilik’'te Mehdi kamil $ii olan Ahmet el-Ahsai ve dgrencisi Kazim
Resti’dir. Mirza Ali Muhammed# Kazim Resti'nin o6liimiinden sonra
beklenen Mehdi oldugunu ileri stirmiistiir. Ingilizlerle Ruslarm biiyiik
destegini alan Mirza Hiiseyin Ali, Edirne’de siirgiinde iken “Beklenen

1

gercek Mehdi benim!” iddiasinda bulunmustur.# Kadiyanilikte Mesih ve

%  Mehmet Pacaci, “Hadiste Apokaliptisizim ve Fiten Edebiyat1”, Isldmiyat Dergisi, c.1, s. 35.

40 Ahmed Emin, Duha’l-Islim, Beyrut, ts. c. ITI, s. 241. Mehdi duygusunun Osmanli’da da Devletin yikilisina
dogru giindeme gelmesi bu tespiti pekistirmektedir. “Bizi yine Ergeneden ¢ikarsin, Tiirk Mehdisi yine
dogsun” denilmistir. Yiikselis donemlerinde ise Mehdi beklentisi s6z konusu degildir. Ziya Gokalp,
Tevhid,“Ilahi”(Siir Kitabt), Berikan Yayinlari, Ankara 2000, s. 8.

4 flhan, Mehdilik, s.77.

42 Muhammed b. Bakir 732’de Medine’de vefat etmistir. Oglu ve Halefi Cafer es-Sadik tarafindan Cennetii’l-
Baki mezarligina defnedilmistir. Kendisine Mehdi olup olmadigi soruldugunda bunu reddederek
Mehdinin Omer b. Abdiilaziz’den bagkasi olmayacagmni ima etmistir. Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize
Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, istanbul 2012, ss. 205-208.

4 Mirza Ali Muhammed 6.1266/1850 énce Mehdiligini sonra peygamberligini ilan ettikten sonra ilahligini
da ilan edince Azerbaycan alimlerince kiifriine fetva verilmis, kursuna dizilerek oldiiriiltistiir. Osman
Ergin, “Bahailigin ig Yiizii”, Sebiliirresat, Sayu: IX, s. 206.

4 Tlhan, Mehdilik, s. 81.
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Mehdi, Hindistan’daki Ingiliz somiirgesine baglilig1 ile bilinen Mirza Gulam
Ahmet'tir.#

Mehdilik konusunu, sosyolojik varlig1 ve dini hassasiyeti ile beraber;
siyasi endiselerden uzak bir sekilde ele alan bazi ¢agdas diistiniirler
Zeydiyye'nin, Isnaa§eriyye’nin ve Selefiyye'nin kabul ettigi sekli ile Mehdi
anlayisint kabul etmemekle beraber, konuya farkli bir bakis acis1 getirip,
Islam tarihinde dini hayata canlilik getiren dini ve siyasi seckin Kkisileri
Mehdi olarak nitelemislerdir.#6 Onlara gore, “Mehdjiler olagantistii giiglerle
degil, bilgi irade ve kudretleri ile zulme karsi ¢ikip adalet miicadelesi

verenlerdir.”47

3.1. islam’da Mehdi Inancinin Kaynaklar
3.1.1. Kur’an-1 Kerim’de Mehdilik

Kur'an’da hidayet kokiinden tiireyen fiil ve isim kalibinda bircok
kelime bulunmakla birlikte Mehdi kelimesi 1stilah anlami ile vyer
almamaktadir. Kur'dn’da gecen hidayet kavrami ise Allah’a, Kur’an-1
Kerim’e ve Hz. Peygamber’e nispet edilmekte ayrica insanin hidayeti
benimsemesi anlaminda kullanilmaktadir.*® Stinni alimlerin ¢oguna gore
istilah anlamiyla Mehdi kelimesi Kur'an’da yer almadigi gibi Mehdi

dustincesi de yer almamaktadir.4

[snaageriyye anlayisina gore ise kirktan fazla ayette Muhammed b.
Hasan'mn Mehdi olarak gelecegine isaret vardir. Onlara gore Had, 11/8; es-
Stra, 24/4; el-Kasas, 28/5 gibi ayetler Mehdi'ye delalet etmektedir.?
Kur’an’da, Yahudi ve Hiristiyanlarin Mehdilik hakkindaki gortislerine dair
acik bir isaret de bulunmamaktadir.5!

3.1.2. Hadislerde Mehdilik
Mehdilikle ilgili rivayetler Buhari, Miislim ve Malik b. Enes’in
kitaplarinda yer almamaktadir. Ahmed b. Hanbel,5? ibn Mace,® Ebu

4 Figlal, Islam Mezhepleri, s. 286.

46 Yavuz, “Mehdi”, c. XXVIIL s. 374. Ebu’l Ala el-Mevdudi, Islim’da Illyu Hareteketleri, Cev.: Halil Zefir, Hilal
Yay., Ankara 1967, ss. 52-55; Zeydiyye Mehdi i¢in Fatma'nin ¢ocuklarindan olma sartini getirmistir, Ali
Sami Nessar, Nes'etu"l—Fikri’lfFelseﬁﬁ’lfI'slﬁm, Kahire 1977, c. 11, ss. 128-132.

47 Yavuz,“Mehdi”, c. XXVIII, s. 374.

4 Abdiilbaki, “hdy.” md. el- Mii’cemii’l- Miifehres.

49 D.B., Macdonald, “Mehdi”, [.A., c. VII, s. 474.

50 Sadik el-Hiiseyni es-Sirazi, el-Mehdi fi'l-Kur’an, Beyrut tsz., ss. 9-12.

51 Figlal, Mehdi Inanci, ss. 178-215.

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., istanbul 1992, c. 1, s. 99.
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Davud,5* Tirmizi 5 ve Hakim’'in% eserlerinde ise ahir zamanda Mehdi' nin
gelecegi savunulmustur. Mehdi inanci daha sonraki hadiscilerden Taberani,
Hakim ve Beyhaki'nin eserlerinde ise daha c¢ok faaliyet alanlari ile ilgili ele

alinmustir.>”

Selefiyye ile Hadis alimleri, $ia’dan farkli olsa da ahir zamanda bir
Mehdi gelecegini kabul etmislerdir. Ehl-i Siinnet'ten bazi alimlere gore
Mehdilikle ilgi rivayetler senet yoniiyle kat'iligi s6z konusu olmasa da
bircok hadis kitaplarinda ¢ikacagi yer aldigindan Mehdi'nin ¢ikacag: bir
nevi manevi tevatiirle sabit olmustur.5 Miifessir Kurtubi,® Ibnti'l-Kayyim
el—Cevziyye,wibn Hacer el-Askalani, ¢! el-Mizzi®? Berzenci,®® es-Sevkani,® el-
Heytemi, % el-Kevseri bunlardan bir kagidir.

Ehl-i Stinnet'ten bazi ulemaya gore ise imam Mehdi hakkindaki
hadisler cok olmakla beraber ¢ogunlugu zayiftir. Bu rivayetlerden hareketle
Mehdiligin bir inang esas1 haline gelmesi miimkiin degildir.®®

Isnaaseriyye’ye gore Mehdi rivayetlerinin sayist alti bin civarinda
olup bunun dort ytiz kadar1 Stinnilerin muteber saydig: hadis kaynaklarmda
da yer almaktadir.®” Sii ve Stinni kaynaklarinda Mehdilikle ilgili yapilan
rivayetlerde su ortak noktalar1 gormek miimkiindiir. Mehdi, Ehl-i Beyt'ten,
ismi peygamberin ismine, babasinin ismi peygamberin babasmin ismine
uygun,® Hasan'in neslinden,® Medine halkindan Mekke’ye kagan,” nehrin
otesinden bir adam veya halife 7! olacaktir.

53 {bn Mace, “Fiten”, 34.

54 Ebu Davud, "Mehdi”.

5 Tirmizi,”Fiten”, 52.53.79.

56 Nisaburi, Hakim, “Miistedrek”, 4/557-558.

57 Macdonald, “Mehdi”, c. VII, s. 474.

58 {lhan, Mehdilik, s. 150.

59 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir el- Kurtubi, et-Tezkire bi-Ahvali'l-Mevta ve Umiiri'l-Ahire
thk.; Sadik b. Muhammed b. ibrahim, Riyad 1425, s. 652.

6  Semsettin Muhammed el-Cevziyye Ibn Kayyim, el-Menaru'l-Muniffi’s-Sahih ve'z-Zaid, Kahire tsz. s. 143;

61 fbn Hacer Ahmet b. Ali el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhéri, thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki,
Beyrut 1379, c. VI, s. 493.

62 Ebu'l-Haccac Cemaliiddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal fi Esmai’r-Rical, nsr,
Besaar Avvad Ma'rufi, Beyrut 1403, c. XXV, s. 149.

63 Sehrezuri, el-Asrdti’s-Sa’a, s. 113.

6 Ebu Abdullah Muhammed b. Ali Muhammed Sevkani, et-Tavzihii fi Tevatiiri ma Cie fi'l-Munzara ve'd-
Deccal ve'l-Mesih, Dimask tsz., s. 67.

6 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hacer Heytemi, el-Kavlu'l-Muhtazar fi'l-Mehdi'l-Muntazar, Kahire 1968, s. 89.

6 M. Abdurrahman el-Mubarekfuri, Tuhfetii’l-Ahfezi li Serhi Cami’t-Tirmizi, Medine tsz., c. VI, s. 485; ilhan,
Mehdilik, s.141.

67 Necmeddin Cafer b. Muhammed el-Askeri, el-Mehdi el-Mev'iid el-Muntazar, Beyrut 1977, c. I, s. 138.

68  Tirmizi, Siinen, 52; Ebu Davud, Siinen, 35.

6 {bn Mace, Fiten, 34.

70 Ebu Davud, Siinen, 35.

71 [bn Mace, Siinen, 18; Miislim, Sahih-i Miislim, 18.
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Hadis kaynaklarinda Mehdi'nin diinyadaki faaliyetleri ile ilgili su
bilgilere yer verilmektedir. Diinyanin bitimine tek bir giin bile kalmis olsa
Allah o giinti uzatip o adami gonderecektir.”2 Mehdi, Hz. Hasan veya Hz.
Hiuseyin’in soyundan gelen Ehl-i Beyt ailesinden olacaktir.”? Mehdi, genis
alinh yiiksek burunludur.”* Mehdi'yi Allah bir gecede 1slah edecektir (feyiz
ve hikmetlerle donatacaktir).”” Dogudan bazi insanlar ¢ikip Mehdi'ye ortam
hazirlayacaklardir.”e Ehl-i Beyt Hz. Peygamber’den sonra belaya, siirgiine ve
kovulmaya ducar olacaktir. Cunkii ytice Allah, Ehl-i Beyt icin diinyaya
karsilik ahireti se¢mistir. Sonunda dogu tarafindan yanlarinda siyah
bayraklar olan bir kavim hayra talip olacak, istekleri verilmeyince
vermeyenlerle savasacaklardir. Hicbir kavmin sizleri oldurmedikleri bir
sekilde oldiireceklerdir. Aldiklar1 yardimla istedikleri verilince onlar da
bunu kabul etmeyip Ehl-i Beyt'ten birine (Mehdi’ye) iktidar1 vereceklerdir.””
Mehdi, zuliimle dolu diinyay1 adaletle dolduracak, yedi yil hiikiim
stirecektir.”® Mehdi ilahi emirleri hayata gegirecek, stinneti ihya edecek ve
bidatleri ortadan kaldiracaktir. Tevrat ve Incilin ashin1 bulup Ehl-i Kitab'm
Miisltiman olmasini saglayacaktir.”” Mehdi, baris ortamini tesis edip, biittiin
dismanliklar1  ortadan  kaldiracak ve  herkesin  zenginlesmesini
saglayacaktir.80 Mehdi meleklerden olusacak ordusuyla (Cebrail, Mikail)
diinyaya hakim olacaktir. Biitiin Miislimanlar: hakimiyeti altina alacak ve
Araplara hakim olacaktir.8? Hz. Isa Mehdi iktidarmmn yedinci yilinda,
gokten inecek Mehdi ile beraber Deccal’i ¢ldiirdiikten sonra yonetimi
Mehdi'ye devredecektir. Hz. Isa, otuz bes veya kirk yaslarinda vefat
edecek,82 Mehdi dokuz sene kalacaktir. Miisliimanlar onun cenaze namazini

72 Ebu Davud, Mehdi, 1.

73 Ebu Davud, Siinen, 35; imadii’d-din Ebii’l-Fida ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Misir 1358, c. 1, s. 31.

74 {bn Hanbel, Miisned, c. I, s. 291.

75 [bn Mace, Siinen, 18.

76 Ebu Davud, Siinen, 35.

77 ibn Mace Fiten, 34. Bir baska hadiste bu miicadeleyi veren kuvvetler icin kar tistiinde dahi olunsa yardim
talep edilmekte ve o dénemde yasayacak olanlarin bu kuvvete katilmalar1 istenmektedir. Bkz. Heytemi,
el-Kavlu’l Muhtasar fi Alameti’l Mehdiyyi’l Muntazar, No. 35. Bu rivayet, Emeviler'e kars: yapilan, Ebu
Miislim el-Horasani komutasinda doguda ¢ikan ve siyah bayraklar: tasiyanlarca gerceklestirilen ihtilali
tasvir ve tesvik edici olarak dikkat ¢ekmektedir. Bkz. Avni ilhan, Mehdilik, s. 117. Albani, bu hadis
miinkerdir demistir. Bkz. Muhammed Nasiruddin Albani, Silsiletii’l-Ehadisi’d-Daifa ve’l-Mevdii’a ve
Eseruha, Riyad 1988, s. 99.

78 Ebu Davud, Siinen, 35; Sehristani, Ebii'l-Feth Tacu’d-din Muhammed bin Abdiilkerim b. Ahmed
Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, cev. Muharrem Tan, Caglayan Matbaasi, {zmir 2006, s. 159.

79 bn Hacer, Fethul Bari, c. VI, s. 91.

80  Hakim, Miisdetrek, c. IV, ss. 557-558.

81 Tirmizi, Siinen, Bab. 52.

8 {bn Hacer el-Heytemi, es-Sevaikii'I-Muhrika, Beyrut 1997, c. II, ss. 469-481.
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kilacaklardir.83 Tktidar1 bitince de kiyamet kopacaktir. Mehdi, Cennet'in
efendilerinden olacaktir.8

Hadislerde Mehdi ile iliskili olarak, isa b. Meryem’in semadan niizulii
kiyametin kopus alametleri arasinda zikredilmektedir. Hz. sa’nin Mehdji ile
olan iliskisiyle ilgili hadislerde su hususlara deginilmistir. Hz. Isa lmemis
olup kiyametten once geri gelecektir,5® Sam Camii'nin dogu tarafindaki
beyaz minareye inecek,® inisinden sonra Deccali oldiirecek,®” domuzu
oldurtip hagt kirip cizyeyi kaldiracaktir.® Mehdi, kendisine inanmayan
Yahudi ve Hiristiyanlar1 oldiirtip insanlig1 tek bir cati altinda toplayacak,
Hz. Peygamber’in iimmeti ve halifesi olarak Mislimanlarin imamnu
durumunda Mehdi'nin arkasinda namaz kilacak,® Hz. Peygamber’in seriat
ile amel edecek ve diinyada kirk yil kalacak,” daha sonra eceli ile 6liip Hz.
Peygamber’in yamina gomiilecektir. Hz. Isa ile ilgili rivayetlerde en kiiciik
ayrintiya kadar pek ¢ok sey anlatilmissa da Kur’an’da bunu agikga belirten
ayetler bulunmamaktadir.”? Buna delil getirilen hadislerin ise muzdarip
(saglam olmayan) ve zayif olarak degerlendirildigini gormekteyiz.®?> Bazi
hadislerde ise Hz. Isa’nin, Mehdi'ye bir yardimci olarak degil; Mehdi'nin
kendisi olarak degerlendirildigi goriilmektedir. “Isa b. Meryem’den bagka
Mehdi yoktur.” Hadisini yorumlayan Hasan el-Basri'ye gore; Mehdi Hz.
[sa’dan bagka biri degildir. Eger Mehdi Hz. isa’dan baska biri olsaydi, bu
Omer b. Abdiilaziz’den baskasi olmayacakti.% Hadisgiler bunu “Isa’dan
baska kamil mastim ve hatasiz bir Mehdi yoktur” % seklinde tevil
etmislerdir. Oysa hadisin metninde boyle bir anlam yoktur. Yani Isa'nin
Mehdiligi kadmil ve mastim bir kayitla smirlanmamistir. Bu da sarihlerin
yorum yaparken sabik kiiltiirtin etkisinden bagimsiz yorum yapmadiklarin

8  Ebu Davud, Siinen, 35.

84 {bn Mace, Siinen, 34.

85 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'an'il-Azim, Beyrut 1401, c. I, s. 366.

86 Sarihler genellikle s6z konusu hadislerin zahiri manalarma bagl kalmislardir. Gergekten de Hz. fsa’nin
bir minarenin tepesine inecegi goriisii kabul gormiistiir. Ama su anda orada bu vasifta bir minare yoktur.
Bkz. Ismail b. Muhammed el-Cerrahi el-Acluni, Kesfii’l-Hafa ve Miizilii’l bas amme Istehere mine’l-Ehadis ala
el-Sineti'n-Nas, Kahire tsz. c. II, s. 552.

87 [bn Hanbel, Miisned, c.V, s. 13. Hz. Isa’min niizulii icin gosterilen gerekgelerin basinda Deccali 6ldiirme
unsuru gosterilmistir. Bkz; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an'il Azim, Beyrut 1401, c. I, s. 366.

88 Buhari, Sahih, 60; Miislim, Sahih, 1, iman, Bab, 71.

89 fbn Hanbel, Miisned, c. 11, s. 411.

9 [bn Hanbel, Miisned, c. VI, s. 75.

91 Faglali, “Mesih ve Mehdi Inanct”, s. 196; ismail Hakki Izmirli, “Mehdi Meselesi”, Sebiliirresad, Say1: XIII, 13
Subat 1339.

92 fbn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, istanbul 1970, c. II, s. 166.

9 [bn Mace, Siinen, 36. Bu hadis miinkerdir. Bkz. Zehebi, Mizanu'l-‘itidal, ¢. III, s. 535.

% [bn Sa’d, el-Basri el-Zuhri, et-Tabakatii’l Kiibra, Beyrut 1960, c. V, s. 245.

9% Kurtubi, et-Tezkire, s. 617.
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gostermektedir.% Bazi alimlerce ise Hz. Isa’min niizuli ile ilgili hadisler ahad
olup bu konuda miitevatir hadis yoktur.*”

Hz. Isd’'nin Mehdi ile beraber niizuliinii savunanlarin dayandiklar:
nokta sahabe, tabiin, Fikih, Hadis ve Tefsir ulemasinin bu konuda hem fikir
olduklarmi iddia etmeleridir. Bu iddia dogru olsa bile mevcut hadisler
incelendikten sonra ortaya ¢ikan problemler karsisinda, bunun herhangi bir
degerinin olmayacag asikdrdir. Cuinkii icma iddiasi ile bu konudaki
problemler ve bunlarin yol actigi ciddi stipheler ortadan kalkmis
olmayacaktir.%

4.Mehdi Inancina Iliskin Yaklagimlar
4.1. Mehdi Inancin1 Kabul Edenler

4.1.1. Sia’da Mehdilik Inanc1

Islam devletinin baskenti Kafe’de Hz. Ali'nin sehadetinden sonra Hz.
Hasan'mm Muaviye b. Ebi Siifyan ile anlasarak hilafetten cekilmesi, Hz.
Hiiseyin ve aile efradinin Yezid b. Muaviye ordusunca sehit edilmeleri
hilafetin elden gitmesine ve Siilerin timitsizlige diismelerine sebep olmustur.
Siiler gizli/takiyye bir davetle, mevcut halifenin halifeligini sorgulamak,
Beni Umeyye ogullarinin yikilacagini yaymak, imami peygamber gibi
masim gostermek, Emeviler'in zaferine ragmen ileride kurulacak bir Sii
devleti hayali ile Sia’nin dagilmasinin oniine ge¢mek istemislerdir. Bunun
icin Mehdjilikle ilgili bircok haber uydurulmus, Emeviler'in Ehl-i Beyt'e
yaptiklart zultimler insanlarin Siflesmesine, Siiler'in ise Mehdi inancina
bagliliklarin1 arttirmasina sebep olmustur.” Boylelikle Hz. Hiiseyin'in
Kerbela’da sehit edilmesinin ardindan, Ka'bu'l-Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih!® gibi isimlerin Yahudilikten Islam dinine tasidiklari sanilan
rivayetlerin etkisiyle Mehdilik akidesinin tohumlarinin, $iiler'in ileri
gelenlerinin elleri ile Islam aleminde atilmaya baslandig1 goriilmektedir.
Mehdilik fikrinin ortaya ¢iktigi grubun ve bu siiregte yer alan alimlerin
Emeviler tarafindan cezalandirilmalar1 ile de Mehdilik tasavvuru Islam

9% Hadislerde Mesih Mehdi ve Miiceddid, www.sadabat.net, Makaleler, 17.11.2015, Saat:20:26.

9 Resit Riza, Tefsirii’l-Menar, Beyrut 1999, c.1II, s. 317.

% M. Hayri Kirbasoglu, Hz. fsu’yz Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi, www kurannesli.info, 15.11.2015, Saat:
22:34.

% Emin, Duha’l-Isldm, c. 111, ss. 241-243; Muhammed b. Hiiseyin Serif Radty, Nehcii'l-Belaga, cev. Abdiilbaki

Giilpinarli, Derin Yaynlari, istanbul 2102, s. 287.

Muhsin Abdiinnasir, Mes'eletii I-Imame ve'l-Va'z fi'l-hadis, Beyrut 1983, s.501; Goldziher, El-Akide, s. 196.

-
1)
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aleminde artik iyice filizlenmistir.!"islam diistincesinde ilk defa 681/92
yillarinda yasanan fitne ve i¢ savas doneminde Ehl-i Beyt'e yapilan siyasi
baski ve zultim, Siiler'in Keysaniyye kolunun bir kurtarict (Muhammed b.
Hanefiyye) beklemelerine neden olmustur.'® Bu durumda Mehdilik
diistincesine karst bigane kalamayan Emeviler ise bu defa “Siifyani” diye
kendi Mehd{'lerini ortaya atmuslardir. Emeviler déneminde Mehdi'ye dair
pek cok hadis uydurulmus, Halid b. Yezid halki Emeviler'in Mehdisi
Stifyani'ye inanmaya ¢agirmis ve bunu yaymaya calismistir.’ Buna karsin
Abbasiler de kendi Mehdilerini ilan etmislerdir. Ilk Abbasi halifesi Ebii’l-
Abbas (132/749) Ktfe mescidinde yapilan merasimde kendisini Mehdiye
verilen yaygin sifat olan “Seffah-cok kan doken” lakabiyla tanitmistir. Sair
Sudeyf, ona Hasimiler'in Mehdjisi diye hitap etmistir. Ebu Dulame, Abbasi
II. Halifesi Ebu Ca’fer el-Mansur’a Mehdi diye hitap etmistir. Abbasi III.
Halifesi Muhammed b. Abdullah ise agik¢a beklenen Mehdi diye halka
takdim edilmistir. Bu dénemde ibn Abbas ve Ibn Miiseyyib’e dayandirilan
rivayetlerle Hz. Peygamber’in Seffah, Mansur ve Mehdinin kendilerinden
¢ikacagt haberini yaymaya calismislardir.104

Emeviler doneminde filizlenen Mehdilik fikri, Abbasiler'in (750/1258)
tutumu ile iyice akillara ve goniillere kazmmistir. Emeviler'den sonra
iktidara gelen Abbasiler'de “Ehl-i-Beyt'in rizasma” diye halki Mehdi'ye
cagirarak devletlerini bu niifuz tizerine kurmuslardir. Ehl-i Beyt ve Mehdi
sevgisine vurgu yapan Abbasiler'in de Hz. Ali'nin evladma karsi iyi
davranmadiklar1 goriilmektedir. Mervanogullar: tarafindan Hz. Ali evladina
yapilan zuliim, Abbasiler déneminde mumla aranir olmustur.1%

Sid’da imanin sartlarindan kabul edilen Mehdi inancimi reddetmek
kifurle iliskilendirilmis, % bunun icin pek ¢ok apokrifal haber ve hadis
uydurulmus ve de bununla ilgili yeni bir hadis usulii dahi gelistirilmistir.107
Boylelikle Ehl-i Beyt alimlerince siyasi bir fenomene dontisen Mehdilik
tasavvuru daha sonraki donemlerde Siilerce itikAda déniismiis ve bir inang
esasi haline getirilmistir. Sid'nin biiytik bir ¢ogunluguna gore imam (devlet

10
10

2

ilhan, Mehdilik, s. 60.

Figlaly, Islam Mezhepleri, s.13; Yavuz, “Mehdi”, c. XXVIII, s.371; Nessar, Nes'etiil-fikri’l-felsefi ﬁ’l—fslﬁm, c. 11,

ss. 56-57.

103 Ahmed Muhammed el-Havfi, Edebii’s -Siyasefi'l-Asri’l-Emevi, Beyrut tsz., ss. 71-73.

104 Abdiinnasir Muhsin, Mes'eletii'I-Imame, Beyrut 1983, 5.507; Mustafa Oz, “Mehdilik”, DIA, Istanbul 2003,
c. XXVIII, s. 385.

105 Emin, Duhal Islam, c. 111, s. 239.

106 Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya'kup el-Kuleyni, el-Usul mine’l-Kafi, Tahran 1334, c. I, s. 84.

107 Emin, Duha’l-Islim, c. 11, s. 241; Avni ilhan, “Sid’da Usulu’d-Din”, Milletleraras: Tarihte ve Giintimiizde

Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 423.

s
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baskani) masumdur. imam Allah tarafindan segilip iimmetin basina tayin
edilir. Ideal devlet baskani imamdir. Ideal imam ise Mehdi'dir.1% Sii
alimlerden Necmeddin Ca’fer b. Muhammed el-Askeril® ve Muhammed
Bakir es-Sadr!0 eserlerinde Mehdilik inancin1 savunanlardan sadece bir
kacgidar.

Guntimtizde Sia'nin  konusmalari, yazilari, diistinceleri, siyasi
hesaplari, Mehdilik diistincesi ile dopdoludur. Mezhebi Siilik olan iran’da
sokak duvarlarinda bir dénem “ Ya Rab! Humeyni'yi Mehdi'nin cikisina

1"

kadar yasat!” duasi yazili iken daha sonra yazi “Ya Rab! Humeyni'nin

1"

prensiplerini Mehdi'nin ¢ikisina kadar yasat!” seklinde degistirilmistir.1?

$i4 mezhebinde Mehdi'yi bekleme inancinda ittifak, gelis sekillerinde
ise ihtilaf goriilmektedir. Bazilarma gore Mehdi, gelecekte bir sahsiyet iken
bazilarma gore ric’atla yeniden gelecek bir tarihi sahsiyet ya da varligim
beser bedenlerinde devam ettiren ilahi bir ruhtur. $id’da Mehdi'nin diinyaya
gelisi Ehl-i Stinnet’teki Mehdi tasavvurunun aksine genellikle normal bir
dogumla degil ric’at/geri doniis seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Daha once
insanlar arasinda yasamis dini ve siyasi lider, kendisine ihtiya¢ duyuldugu
veya kendisine vaat edildigi zamanda diinyaya Mehdi olarak tekrar
gonderilecektir. Asir1 sevgi ile ric’ati beklenen Mehdi'nin insan oldugu,
onlarin da 6lecekleri unutulmus, oliimlerine 6nce siiphe ile bakilmis daha
sonra ise tekrar donecekleri iddia edilmistir.’? Kutsal kitaplarda mucize
olarak degerlendirilen veya tartismali olan hadiselerle, Mehdi'nin ric’ati
kiyas edilerek bu durum ispatlanmaya calisilmistir.’® Sid’ya gore Hz.
Nuh'un dokuz yiiz elli, Ashab1 Kehf'in {i¢ ytiz, Hizir ve iblis’in asirlarca
yasamast Mehdi'nin hayatin1 ve onun da yasayabilecegini ispat
etmektedir.4

Sid’da Mehdiligin, ric’at inancini da igine alan bir anlama btirtinmesi
Muhammed b. el-Hanefiyye'nin (6.81/00) vefatindan sonra, dénmesinin
beklenmesi ile baslandigin1 gormekteyiz. Muhtar es-Sakafi'nin yakin
adamlarindan Hz. Ali'nin azath kolesi Ebu Amr el-Keysan ve onun bazi

108 lhan, Mehdilik, s. 144; Bkz. Kadi Nu’man b. Sabit, ed-Deaimii’l-Islam, Misir 1950, c. I, s. 13.

109 el-Askeri, el-Mehdi el-Mev'iid el-Muntazar, Beyrut 1977, c.1, ss. 114-124.

110 Muhammed Bakir el-Sadr, el-Bahs Havle’l-Mehdi, Beyrut 1981, ss. 7-15.

1 {lhan, Mehdilik, s. 103.

112 Bkz. Hasan Onat, Emevi Devri Sit Hareketi ve Giiniimiiz Sitligi, Ankara 1993, ss. 111-117; Veysi Unverdi,

Imamiyye Siasi'mn Imamet Anlayisimin Elestirisi (Kadi Abdiilcebbar Ornegi), Ilahiyat Yay., Ankara 2016, s. 325.

Ali-imran, 3/185; Zumer, 39/30; Fatir, 35/43.

114 Yavuz, “Mehdi”, DIA, c. XXVIIL, s. 373; Seyyid Cevad es-Sahrudi, el-Imamii’l-Mehdi ve Zuhuruhu, Kuveyt
1985, ss.110-114.

=

11

s}



Faruk Giin | Mehdilik Inanci Uzerine Bir Inceleme A EE

mensuplarina gore, Ali b. Ebu Talib’in oglu Muhammed b. Hanefiyye,15
Radva daginda yasamakta olup 6lmemistir. Muhammed b. Hanefiyye'nin
dontistt kiyametin kopmasindan once Mehdi olarak gerceklesecek ve
diinyaya adaleti hakim kilacaktir.1’® Boylelikle Sid’da gergeklesecek olan
egemen olma timidi ric’at ile canli tutulmustur denilebilir.

Sid’da Zeydiyye'nin, Carudiyye koluna gore Emevilere karsi siyasi
miicadele veren, Abbasi halifelerinden Ebu Ca’fer el-Mansur (6.153/775)'un
siyasi amagla halka Mehdi diye tanittig1 kuzeni Muhammed b. Abdillah,”
diridir. O, ne olmiistiir ne de oldiiriilmiistiir. Halifenin askerlerinin
Medine’de katlettikleri kimse Muhammed b. Abdullah degil, onun suretine
burtinmiis  Seytan’dwr.’8 O, yeryuzini adaletle doldurmadikca
olmeyecektir.® O, Hacir yakinindaki daglarda yasamakta olup cikacag:
zamana kadar orada beklemektedir. O, Mehdi el-Muntazar’dir.120

Sia’da Imamiyye’'nin Navusiyye koluna goére besinci Imam
Muhammed Bakir (6.53/731)1n tayini ile imam olan oglu altinci imam
Ca’fer es-Sadik!2l beklenen Mehdi'dir. Insanlara, 6liimii Ca’fer suretinde
gosterilen o degildir.12

Sia'min Ismailiyye koluna gore Ismail b. Ca’fer’in 12 babasi Ca’fer es-
Sadik daha sonra imameti ondan alip diger oglu Musa el-Kazim’a vermis
olsa bile imameti once biiyiik ogluna vasiyet ettigi icin beklenen Mehdi
Ismail b. Ca’fer’ dir. O, slmemistir geri gelecektir. 12+

115 Muhammed b. Hanefiyye, kendi eceli ile 81/700"de vefat etmistir. Cenaze namazi Osman b. Afvan’'m oglu
Medine valisi Eban tarafindan kildirilip, Cennetii’l-baki mezarligina defin edilmistir. Bkz. Mustafa Oz,
“Muhammed b. Hanefiyye”, DIA, Istanbul 2005, c. XXX, ss. 537-539.

116 Abdiilkadir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk.; M. Muhyiddin Abdiilhamid,
Kahire tsz., ss. 32-40.

117 Muhammed b. Abdullah (6. 145/762) ziihd, takva ve miiriivvet sahibi bir kimse oldugundan “ en-Nefsii

zekiyye” lakabiyla anilmustir. Eski Misir valisi Hiimeyd b. Kahtabe tarafindan sldiirtilmiistiir. Kesik bast

Kiife’de bulunan halifeye génderilmistir. Kiz kardesi ve kizinin halifeye miiracaatlar: tizerine kesik basi

Medine'ye getirilerek Baki mezarliginda gévdesinin yanina gémiilmiistiir. Bkz. Mustafa Oz, “Muhammed

b. Abdullah el-Mehdi”, DIA, istanbul 2005, c¢. XXX, s. 490.

Kutluay, Islim ve Yahudi Mezhepleri, s. 95; Hristiyanlik'ta Hz. isa/Mesih'in 6liimii gercek olmayip, gorevi

sona ermemistir. isa-Mesih, muvakkat bir kesinti ile gozden kaybolmustur. Yari kalan gorevini

tamamlamak ve zafere ulasmak icin rucii edecektir. Yahudilikte ise Hz. ilyas/Mesih; goge yiikseltilmistir.

Adaleti ikame etmek icin riicu edecektir. Bkz. Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Inanci, s. 209.

119 Ebu Muhammed Ali ibn Hazm, Kitabu'l-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ahvai ve'n-Nihal, Misir 1321, c. IV, s. 179.

120 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 31.

121 Ca’fer es-Sadik, Abbasi halifesi Ebu Ca’fer el-Mansur’un emri ile 148/765 ‘te zehirletilerek 6ldiiriilmiis,
Cennetii'l-baki mezarligina defin edilmistir. Bkz. Mustafa Oz, “Ca’fer es Sadik”, DIA, istanbul 1993, c. VII,
s. 1.

12 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 60.

123 {smail b. Ca'fer, babasi hayatta iken 138/755'te dlmiistiir. Babasi 6liimiine dair bir mazbata diizenleyip
Halife Mansur’a, gondermistir. Bu 6liimii mensuplarinca stipheli olup Abbasi’lerin serrinden sakinmak
icin yapilmis bir takiyye olarak degerlendirilmistir. Bkz. ilhan, Mehdilik, s.105.

124 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 47.
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Imamiyye'nin Museviyye koluna gore ise Imam Musa el-Kazim,!2>
beklenen Mehdidir. Mensuplarina gore O, Harun er-Resid’in evine girmis ve
bir daha ¢ikmamistir.!? Imamiyye'nin Isnaaseriyye kolundan bazilar1 icin
ise Imam Hasan el-Askeri'nin oglu imam Muhammed Kaim el-Miintazar
(260/874-gaybeti) Mehdidir. O, su an sagdir ve gaybettedir. Babasi Imam
Hasan el-Askeri 6lduigiinde Abbasi idarecileri imamlarinin soyunu ortadan
kaldirmaya karar vermislerdir. Bunun tizerine biitin Ehl-i Beyt kadinlarini,
hamile olup olmadiklarini arastirmak icin muayeneye tabi tutup, en ufak bir
stiiphe tizerine bazi kadinlari iki sene hapis yatirmislardir. Bu durumda
Imam Muhammed Kaim el-Miintazar'in ortaya c¢ikmasi uygun degildi.
Birinci gaybet (Gaybubet-i Sugra) altmis dokuz yil siirmiis olup bu donemde
isler elciler-sefirler yolu ile yapilmustir. Ikinci gaybet (Gaybubet-i Kubra)
Allah Teald’min cikisina yeniden izin verecegi giine kadar siirecektir.
1snaa§eriyye'ye gore Mehdinin ¢ikisinin pek ¢ok alametleri gerceklesmistir.
Sadece Siifyani'nin (Islam Deccali) cikisi ve giinesin batidan dogusu gibi
alametleri kalmistir. O, Imam Humeyni'nin dedigi gibi sartlarin giigluigii
sebebi ile Hz. Peygamber ve Imamlarin tamamlayamadig diinyanin fethini
Islam’in kutlu yiirtiytistinii tamamlayacak ve Iman devletini kuracaktir.12”

Sid’da bazi gruplarin inancina gore ric’att gerceklesecek kisi sadece
Mehdi degildir. Al-i Beyt'e kars1 islemis olduklar1 zulmiin cezasini ¢ekmeleri
icin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’de ahir zamanda Mehdinin zuhuru ile ric’at
edip bir agaca asilacaklardir.128

Sia ve Islam cografyasindaki bazi Mehdi tasavvurlarinda hulul
inancinin da etkili oldugunu gormekteyiz. Hint dinlerinde mevcut olan
hulul distincesi Firavunlar devrinde Misir’da yaygin olup, oradan Islam
kiiltiiriine intikal ettigi yahut eski Iran’daki Seneviyye’den kaynaklandig
ileri stiriilmiistiir.’?? {bn Teymiyye, hulul inancimin miiteahhir donemde
Cengiz Han'in liderliginde Mogollar'm kurdugu devlet vasitasiyla Islam
aleminde goriilmeye baslandigini soylemistir.’3 Hulul icin, Allah'mn Hz.

125 fmam Musa el-Kazim (O. 183/...) Abbasi Halifesi Harun er-Resit tarafindan Yahya b. Halid’e
oldirtiilmiis, cenazesi Bagdat'm Bab'u't-tibn/Kazimiyye mahallinde defin edilmis ve iizerine tiirbe
yapilmistir. Mensuplarma gore ise O, Harun er-Resid’in evine girmis bir daha ¢ikmamustir. Bkz. Mustafa
Oz, “Musa el-Kazim”, DIA, Istanbul 2006, c. XXX, s. 221.

126 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, s. 95.

127 {lhan, Mehdilik, s. 102; Ali el-Hiiseyni es-Sahudi, el-Imamii’l-Mehdi ve Zuhuruhu, Kuveyt 1985, s. 96; genis
bilgi icin bkz., Veysi Unverdi, fmamiyye Siasi'mn Imamet Anlayisimin Elestirisi, ss. 323-329.

128 Emin, Duha’l Islim, c. 111, s. 246.

129 Mustafa Oz, “Galiyye” DIA, Istanbul 1996, XIII, 335. Hristiyanlkta giivercin, Mesihe hulul eden kutsal
ruhun semboliidiir. Bkz. Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavourlari, s. 106.

130 Yusuf Sevki Yavuz, “Hulul”, DIA, stanbul 1996, XVIII, s. 342.
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Isd’ya hulul ettigini ve Isa’nin beger seklinde bir ilah oldugunu kabul eden
Hristiyanlik’tan Islam kiilttiriine gectigi kanaati daha yaygindar. 13!

Tespit edildigine gore ilk defa Abdullah b. Sebe” tarafindan Allah’'in
ruhunun Hz. Ali'ye ondan da imam olmus ogullara hulul ettigi iddia
edilmistir. Abdullah b. Sebe” ve mensuplari tarafindan Ali b. Ebi Talib’in3?
6lmedigi ve kiyamettin kopmasindan 6nce diinyaya dontip zuliimle dolan
diinyaya adaleti hakim kilacag1 iddia edilmistir. Abdullah b. Sebe’
Medain’de siirgiinde iken Hz. Ali'nin Kufe’de sehit edildigini bildirenlere
“O’'nun beynini yetmis ayr1 bohga icerisinde getirmis olsaniz bile sizi yine
tasdik etmeyiz. O, semddan inip diinyaya hakim olmadikca olmez.”
demistir. Zira onda ilahi bir parca olup onu ele gecirmek miimkiin degildir.
Bulutlarin icinde gelen O’dur. Gok giirlemesi sesi, simsek ise tebesstimidiir.
O, bir giin yeryiiziine inecektir.13?

Gulat: Sid’dan Beyan b. Seman 13 ile Mugire b. Said el-icli’ye 13 gore
Hz. Ali'ye ciiz-i ilahi hulul etmis ve tenasiih yolu ile kendisine kadar
gelmistir. Kendilerine ve tabilerine gére imamdirlar.’® Ebu’l-Hattab el-
Esed’e!® gore ise Ca'fer es-Sadik ve Horasanl el-Mukanna ilahtirlar. imam
Cafer es Sadik, peygamber ve resiil olmayip, Rab’tir. Ayni sekilde imam
Ca’fer es-Sadik’in babalar: da ilahtir. “Onlar Allah’m ogullar1 ve dostlaridir.
Ca’fer yasadigi donemin ilahidir. O, duyularla algilanabilen, goriilebilen bir
varlik degildi. Yeryiiziine indiginde bilinen suretine burtnmistiir.”1%
Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (6.270/883) Hz. Ali, Hz. Peygamber ve
Selman-1 Farisi'nin ilah oldugunu iddia etmistir. Ibnii'n-Nusayr Ali en-
Naki'nin de ilahlig1 kabul edilmis ve tenasiihii benimsenmistir. Hasan el-

=2

131 Oz Mustafa, “Galiyye” DIA, Istanbul 1996, c. XIII, s. 335.

132 fmam Ali b. Ebi Talip (6. 40/661 ) ibn-i Miilcem’in suikast: ile sehit edilmis, Kiife (bu giinkii Necef) de

defnedilmistir. Bkz. Ethem Ruhi Figlaly, “Ali”, DIA, Istanbul 1989, c. 11, s. 374.

ilhan “Mehdilik”, s. 69; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 159; Veysi Unverdi, fmt?miyye Siasi'mn Imamet

Anlayisiun Elestirisi, ss. 198-199; Hristiyan inancina gore isa Peygamber/Mesih ric’at icin Tanrinin

saginda oturarak beklemektedir. Hinduizm’de Mehdi/Kalki, Tanr1 Visnu'nun Avatarasi olarak gelecektir.

Bkz. Sarik¢ioglu, “Mehdi”, DIA, istanbul 2003, c¢. XXVIII, s. 370.

134 Beyan b. Seman (6.119/737) Kiife’de faaliyet gosteren Beyan b. Seman, Irak Vailisi Halid b. Abdullah el-
Kasri'nin emri ile yakilmustir. Bkz. Serafettin Golciik, “Beyan b. Seman”, DIA, Istanbul 1992, ¢.V1, s.28.

135 Mugire Said el-icli (6.119/737) Kufe’de faaliyet gosteren Beyan b. Seman ile ayni giin Irak Vailisi Halid

b.Abdullah el-Kasri'nin emri ile yakilarak 6ldirtlmiistiir. Bkz. Serafettin Golciik, “Beyan b. Seman”, DIA,

c. VI, s.29.

ilhan, Mehdilik, s. 66.

Ebii'l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Esedi (6. 143/760) 6nde gelen mensuplariyla birlikte Firat

nehrinin tizerindeki Dartir-Rizk denilen yerde 6ldiiriiliip, baslar1 Bagdat'a gonderilmis, cesetleri bir siire

asilip teshir edildikten sonra topluca yakilmislardir. Bkz. Hasan Onat, “Hattabiyye”, DIA, istanbul 1997, c.

XVI, s. 492.

138 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s.164.

13!
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Askeri zamaninda onun “bab”1 ve on ikinci imam Muhammed Mehdji el-
Muntazar’in gaybeti sirasinda onun sefiri oldugunu iddia etmistir.’%

Sia’da Keysaniyye'nin Hasimiyye koluna gore EbG Hasim Abdullah b.
Muhammed b. Ali b. Ebi Talib,40 Abdullah b. Amr b. el-Kindi'ye vasiyette
bulunmus, imamet Ebt Hasim Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Ebi
Talib’ten Abdullah b. Amr b. el-Kindi'ye gecmistir. Iddialara gore Ebu
Hasim’in ruhu da ona intikal etmistir. Abdullah b. Amr b. el-Kindi'ye gore
Allah Teald’nin ruhu da tenasiih ederek ona kadar ulasmis ve ona hulul
etmistir. Abdullah bundan hareketle hem ilahlik ve hem de peygamberlik
iddiasinda bulunmus, Horasan’da 6lmtistiir. Bazilar1 onun 6lmedigini ve bir
giin donecegini iddia etmislerdir. Bu fikre sarilanlar helal harami
gozetmeden yasayan Irak civarinda Hurremiye ve Mazdekiye olarak ortaya
akmiglardir. 141

Sia, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e karst duyduklar: asir1 sevgi ile hulule ve
tenastihe dusttikleri gibi kendilerince Hz. Ali diismanlarina kars: duyduklar:
asir1 kin ve nefretle onlar hakkinda da hulule ve tenasiihe diismiislerdir. Bu
asirt sevgi kendilerince Ehl-i Beyt'e karsi olanlara karsi da asir1 nefrete
dontismiis ve aymi tenasith intikam duygulart igin onlara da uygun
goriilmistiir. Sia’nin bir kismi1 katir veya merkebi alir ona iskence eder, onu
dover, ac ve susuz birakir. Ciinkii Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in ruhlar1 bu
hayvanlara hulul etmistir.’#2 Sii firkalarinda goriilen ve ric’ata bagh
Mehdilik inancinin tamamen Yahudi ve Hristiyan kaynakli oldugu, Israili ve
benzeri kaynaklarla Islam’a girdigi goriilmektedir.143

4.1.2. Ehl-i Siinnet’te Mehdilik Inanci

Mehdilik inanc1 Ehl-i Stinnet akaidinde temel inang esaslar1 arasinda
olmamakla beraber, h. II. yiizyildan itibaren Islam aleminde gelisen siyasetin
konjonkttirtine gore hayal kirikligina ugramis Stinni halkin kalplerinde yer
almaya baslamigtir.144

139 ilyas Uziim, “Nusayrilik”, DIA, istanbul 2007, c. XXXIII, ss. 270-274.

140 Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed (6. 98/716-17) Emevi Halifesi Siileyman b. Abdiilmelik’in

Askerlerince icirilen siit ile zehirlenmistir. Bkz. Hasan Onat, “Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed”, DIA,

Istanbul 1999, c. XX, s. 146.

Sehristani, el-Milel, s. 137.

192 fbn Hazm, el-Fisal fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal nsr. Ahmed Semsuddin, Beyrut 1996, c. IV, 5.182; Ebu Ferec
el-isfehani, Kitabii’l-Egani, Beyrut 2004, c. VII, s. 242.

143 G.V. Vloten Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, $id ve Mesih Akideleri tizerine Aragtirmalar, gev. M. Sait

Hatipoglu, Ankara 1986, ss. 67-77.

Fazlurrahman, Isldm, Universty of Chicago Pres, Chicago 1982, cev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag, Selguk

Yayinlar1, Ankara 1992, ss. 186-342.
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Imam Malik, Ebu Hanife, Imam Safii, Matiiridi, Bakillani, Ciiveyni,
ici, Nesefi gibi alimler Mehdi inancina hi¢ temas etmezlerken,
Es’ari, 145Bagdadi®® ve Sehristani'¥” gibi alimlerin, Mehdiligin mezhepler
tarihi icindeki olusumu hakkinda bilgi verdikleri gortilmektedir. Ehl-i
Stinnet’in son donem Aalimleri ise Mehdilige kiyamet alametleri arasinda
kisaca yer verip bunun bir inan¢ konusu olmadigina dikkat ¢ekmislerdir.48
Bununla beraber ibn Kesir, el-Heytemi gibi bazi Siinni alimler eserlerinde
Mehdiligi savunmus ve ispat etmeye calismislardir.’4”

Guintimiizdeki ~ Ehl-i  Stinnet'te  Mehdiliginin = serencamina
baktigimizda Mehdilik fikrini Sid’daki gibi hararetle olmazsa bile onu
savunan bircok tarikat ve cemaatin oldugunu rahatlikla gormek
miimkiindir. Siyasi gelismelerde ve yeni olusumlarda Mehdilik bir fenomen
olarak siklikla islenmis ve bir ¢ikis noktasi olarak goriilmiistiir. Bunun icin
bircok tarikat ve cemaatin hicbir konuda vefa gostermedikleri kadar,
Mehdilik konusuna vefa gosterdikleri gortinmektedir. Bu vefadan olacak ki
tarihte kendisine Mehdjilik izafe edilen ya da Mehdiligi siyasi bir aksiyona
dontstiirtip kendisini Mehdi ilan eden insanlarin sayist oldukca fazla
goriinmektedir.1>0

Sida’da hulul, tenasiih?®! ile ric’at seklinde karsimiza ¢ikan Mehdilik
inanct ise Ehl-i Stinnet’ce kesinlikle reddedilmistir. Ehl-i Siinnet’e gore Hz.
[sa’min doniisti ric’at ile degil niizul ile, Mehdi'nin ortaya ¢ikist ise normal
zuhurla gerceklesecektir. Hz. isa ve Mehdi Hz. Peygamber'in siinneti ile
halk: idare edeceklerdir.52

145 Ebu Hasan el-Es'ari, Makalatii’-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, nsr. Helmut Ritter, Istanbul 1929-1930; Bkz.
Es’ari, Makalatii’-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, cev. Mehmet Dalkilic- Omer Aydin, Kabalci Yayinlari,
Istanbul 2005, ss. 37-57.

146 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s.179; Bkz. Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, cev.; Ethem Ruhi Figlali, TDV
Yaymlari, Ankara 2008, s. 200.

147 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 151.

198 Sa’diiddin Mes'ud b.Fahruddin Omer b. Burahanuddin Abdullah el-Herevi el-Horasani et-Taftazani,
Serhii’l-Makasid, istanbul 1305, c. 11, s.307; Ignaz Goldziher, El-Akide ve’s Seria fil Isldm, trc.; M Yusuf vd.,
Kahire 1946, s. 196.

149 bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut 1966, c. I, ss. 29-30; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hacer el-Heytemi, el-
Kavlii’l-Muhtasar fil-Mehdiyil-Muntazar, Kahire 1986.

150 Giiniimiizde, www.youtube.com ve benzeri internet siteleri tizerinden Mehdilik iddialaria bakildiginda

Mehdilikte ve Mehdilik tizerinde kutsiyet atfetmede bir enflasyonun yasandigi su gotiirmez bir gergek

olarak  karstmizda  durmaktadir.  Bkz.  Tarih  Boyunca  Mehdiligini ilan  endeler,

www.hayatinanlaminedir.com. 11.11.2015 Saat:23:50; Saban Dogen, Mehdi Uzerine,
www.kopriidergisi.com. 01.10.2015 Saat:22:53. fsmail Hakki Izmirli,“Mehdilik Meselesi; Muallim ata

Efendinin 3. Sorusuna Cevap” Sebiliirresat, Say1 285, s. 391.

Docetism (Zahiri 6liim): Olen bir kimsenin 6lmedigi, zahiren olii gibi goriindiigiine aslinda hayatta

olduklarina dair inang.

flhan, Mehdilik, s.142.
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4.1.3. Tasavvuf’ta Mehdilik inanc

Sii dustincesinden etkilendigi kabul edilen tasavvufqularin Mehdilik
fikrini kabul etmesi ile Mehdilik diisiincesi Islam cografyasinda hizla
yayimistir. Sufiler riiya ve tevil marifeti ile Mehdilik hakkindaki farklh
yorumlar1 uzlastirmaya calisip Allah’in elgisinin kizi Fatma'nin evladindan
olan Mehdi'nin zuhurunu kendilerine has miikasefe yolu ile izah etmeye
calismuslardir.’® S$it ve siyasi gelismelerin etkisiyle sufiler Mehdilik
hakkinda Sid'min iddia ettiklerinden farklida olsa bir giin Mehdi'nin

gelecegini savunmuglardir. 15+

Tasavvuf ve teseyyu” arasindaki iliski sebebiyle olacak ki Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi ve Imam Rabbani gibi tasavvufun ©nde gelen isimleri
eserlerinde Mehdilik inancini hararetle savunmuslardir.15

Kur’an-1 Kerim, Hadis, Ehl-i Stinnet, $ia ve Tasavvuf kaynaklarina
dayanarak su ana kadar yapti§imiz arastirmamizin geneline baktigimizda,
Mehdilik inancini kabul edenlerin delillerini ve vardiklar1 sonuglar1 soyle
siralamak miimkundir:

1-Ehl-i Stinnet’te Mehdiligi kabul edenler, ilgili hadis rivayetlerini
esas alarak, bunlarin biiyiik bir cemaat tarafindan nakledildigini, dolayisiyla
Mehdilikle ilgili rivayetlerin manevi miitevatir derecesine ulastigini iddia
ederek Mehdiligi kiyametin biiyiik alametlerinden birisi olarak kabul

etmislerdir.156

2-Islam’dan onceki bir takim dinlerde ve inanclarda Siimerler’de,
Hristiyanlik’'ta ve Yahudilikte kurtarici, Mesith ve Mehdi inancinin olmasi
Mehdiligin oradan islémiyet’e gectigine dair delil teskil etmemelidir.
Mehdilik inancinin diger dinlerde su veya bu sekilde bulunmas: Mesih ve
Mehdi inancinin Islam’a disaridan geldigini gostermez. Islam'm ilk
kusaklarindan itibaren Mesih ve Mehdi meselesi yaygin olarak bilinen,
inanilan ve dilden dile dolasan bir meseledir ki bu kadar rivayete konu

olabilmistir.15”

3-Ehl-i Stinnet anlayisinda Mehdi bekleme temaytilii inkar edilemez.
Ehl-i Stinnet diistincesinde Mehdiye Sid’daki gibi insantistii bir ozellik

153 flhan, Mehdilik, s. 110.

154 Yavuz, “Mehdi”, DIA, istanbul 2003, ¢. XXVIII, s. 372.

155 Muhyiddin Muhammed b. Ali ibn Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, nsr. Osman Yahya—ibrahim Medkur,

1392/1972, 66.bab.; Ahmet Faruk Serhendi Rabbani, Mektubat, trc. Muhammed Murat, Fazilet Nesriyat,

istanbul tsz., s. 1194.

Yusuf Vabil, Esratu’s-Sa’a, istanbul 2010, ss. 206-226.

157 Sevkani, et-Tevzih fi't-Tevatur ma Cde fi'l-Mehdi Muntazar ve’d-Deccal ve’l-Mesih, Dimask tsz.; Ebubekir Sifil,
Kiyamet Alametleri Mesih Mehdi, www.sadabat.net.Makaleler, 11.11.2015, Saat:19:50.
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atfetmek miimkiin degildir. Ehl-i Stinnet’teki Mehdi, siyasi ve insaniistii bir
sahsiyet olmaktan ziyade halki hakka gotiirecek bir metodun onciistidiir.
Onemli olan Mehdi degil, metodudur. Bu metodu Mehdiligin énderliginde
diistinmek hayal degildir. Bu durum Mehdi inancint miimkiin kilmaktadir.

4.2. Mehdi Inancin1 Reddedenler

Mehdilik inancini reddedenlere gore Mehdjilik, iktidar miicadelesinde
yenilgiye ugrayan veya mevcut iktidarin siyasi ztimreleri tarafindan ortaya
atilmis, 6nce asir1 (Gali), ardindan mu’tedil Sia ve Siinniler tarafindan Islam
dinine mal edilmis, siyasi kokenli bir inanctir.’®® Siyasi kaygilardan uzak
dinler ve mezhepler tarihine vakif, sosyolojik gelismelere bagl kalan ibn
Haldan gibi dustintirlerin gogu Mehdilik inancina ihtiyat ile bakmislardir.’>

Islam alemi icerisinde pek cok diisiiniir tizerinde Mehdilik konusunda
etki yapan Ibn Haldtn'un Mehdilikle ilgili goriislerini burada bir 6rnek
olarak kisaca belirtmek dnem arz etmektedir. Ibn Haldtin’a gore Mehdilik
caglar boyunca biitiin miislimanlar arasinda yaygin olan bir inangtir. ibn
Haldtin, bu inancin ne zaman, nerede ve nasil ortaya c¢iktigina
deginmemistir. Ancak Mehdilik inancin1 temellendirmeye ya da cliriitmeye
calisan gorusler tizerinde genis arastirmalar yapmustir. Ibn Haldan
hadiscilerin delil olarak ileri stirdiigti hadisleri ve bunlarin elestirilerini
yaptiktan sonra su sonuca varmaktadir: “Hadis ehlinin rivayet etmis
olduklar1 hadislerin ¢ok az1 miistesna higbiri ta’ndan salim degildir.” ibn
Haldtn hadis disinda mutasavviflar arasinda bu inancin ortaya cikisini da
detayli olarak incelemistir. ibn Haldan’a gore, ilk donem sufileri miicahede,
riyazet ve bundan dogan vecd halleri gibi mesguliyetler disinda baska
meselelerle ugrasmiyorlardi. Sonrakiler kesf ve bes duyunun 6tesi hakkinda
konusmaya basladilar ve vahdeti viicut inancina kapildilar. Bu cergevede
“Kutub”1% ve “Abdal”6! inancii ortaya attilar. Sonraki mutasavviflar
Rafizi ve Gil inanclarin etkisinde kalarak yanlis yollara saptilar.
Mutasavviflar Rafizi'lerin imam ve niikeba (Alevi reisleri) hakkindaki
akidelerini Mehdilik noktasinda taklit etmislerdir. Mutasavviflar boylece
Siilerin kanaatlerini paylasmis ve mezheplerini benimsemislerdir. Diyanet

158 Emin, Duha'l-Islim, c. 111, ss. 241-243.

159 [bn-Haldun; Mukaddime, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, fstanbul 2011, s. 582.

160 Kutub; Tasavvufta, evrenin manevi yonetiminden sorumlu veliler hiikiimetinin basi, baskani. Bkz.;
EthemCebecioglu, “Kutub” md., Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agac Kitabevi Yaymlari, istanbul
2004.

Abdal; Arapca, bedel, bidl ve bedii kelimelerinin cogulu olup, biidela da bu meyanda zikredilir. Halk
icinde dolasan ve ermis diye bilinen kisilere verilmis bir lakap. Cebecioglu, ae, “Abdal” md.
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hususunda Sid’nin akidelerine dayanmuslardir. Sufilerin kitaplar: Rafiziye ve
Ismaili’lerin bekledikleri Mehdji inanci ile dolmustur. ibn Haldtin daha sonra
Mehdi inancinin yer aldig1 eserleri ve sahiplerinin bir listesini vermis, bu
eserlerin temel diistinceleri hakkinda kisa ve ozl bilgilere yer vermistir. S6z
konusu kesimin goriislerini aktardiktan sonra Mehdi hakkinda kendine
0zgi bir formiil ortaya koymustur. Ona gore Kureys ve Ehl-i Beyt'ten bir
Mehdi'yi beklemek bosunadir. Ciinkii bu ¢agda s6z konusu soya mensup
olanlar ve onlarin asabiyetleri dagilmis ve ¢oziilmiustiir. Onlar1 bir arada
bulmak miimkiin degildir. Tam tersine baska tiir asabiyetler ortaya
cikmistir. Buna gore eger Mehdi gelecekse bile beklenen soydan ve yerden
gelmeyecektir. Gelse bile basarili olmayacaktir. Ciinkii her tiirli davet,
asabiyeti yani soy birlikteligi giictinii gerektirmektedir. O bu diistincesini su
ifadeleriyle aciklamaktadir: “Sevket ve asabiyet olmadan dini bir davet ve
hareket basariya ulasamaz. Hasimi'lerin ve hatta Kureys'in asabiyeti
diinyanin her tarafinda bazi istisnalar disinda tamamen dagilmis ve yok
olmustur. Kureys'in asabiyetine tistiin gelecek diger bir takim milletler
meydana gelmistir.” Goriildiigi gibi Ibn Haldin asabiyet teorisine bagh
olarak Mehdi inancin1 ve bunun imkéanimi ele almistir. O dogrudan Mehdi
inancmin gergek olup ya da olmadigi konusunda bir sonuca gitmekten her
ne kadar kaginmis ise de biz onun bu konuda pek de olumlu bir diistinceye
sahip olmadigini calismalarinda rahatlikla anlayabiliyoruz. Her seyden 6nce
ibn Haldton, Mehdi inancinin dayanaklarim1 ve kaynaklarimi zayif
bulmaktadir. Hadislerdeki tartismalar ile mutasavviflar arasindaki Raf1zi-Sii
duistincelerin {iriinti olarak ortaya c¢ikan Mehdi inancinin temellerini pek
sahih bulmamustir. Ikinci olarak o, Mehdilik ile ilgili beklentilerin gercekci
olmadigini ¢linkii iddia edilen yer ve soydan bir Mehdi'nin zuhurunun
toplumsal ve siyasal agidan imkan dis1 oldugunu vurgulamustir. Bu konuda
kendi tezine siki sikiya bagh kalan Ibn Haldtin’a gore asabiyet olmadan
herhangi bir devlet basarii olamaz. Gilinimiuzde Kureys asabiyeti
zayiflamistir. Her bir asabiyetten de bir Mehdi ¢ikmayacagina gore Mehdilik
inancinin bir gercekligi yoktur.162.

Mehdilik hakkinda acik bir nas bulunmamasi, akli deliller agisindan
bunun mumkiin goriinmemesi, mevcut hadislerin ise zayif veya uydurma
olmas1 gibi nedenlerle Kadi Abdulcebbar, ibn Haldtn, Ahmed Emin, M
Resit Riza, Ferid Vecdi, Ismail Hakk: Izmirli ve konu hakkinda akademik
arastirmalar yapan E. Ruhi Figlali, Avni ilhan, Hiiseyin Atay, Hayrettin

162 {bn Haldun, Mukaddime, c. 1, ss. 594-600.
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Karaman, Siileyman Uludag gibi bir¢ok diistiniir Mehdi'nin gelecegi fikrini
reddetmisglerdir.163

Mehdiligi reddedenlerin  gerekgelerini su sekilde siralamak
miimkindir:

1-Kur’an’da Mehdi ile ilgili herhangi bir ayet bulunmadig: gibi Buhari
ve Mislim’in sahihlerinde de dogrudan Mehdi’ den bahseden bir hadis yer
almamaktadir. Mehdi ile ilgili mevcut hadislerin sahih mertebesine
ulasmayip ahad haber olmalar1 Mehdi hadislerinin hemen hemen hepsinin
cerh edilmeleri, hadisler arasinda ciddi tenakuzlarin bulunmasi, Mehdi
konusunun Ehl-i Siinnet inancinda itikddi bir mesele olarak
degerlendirilmemesinin nedenlerindendir.?64

2-Mehdilikle ilgili varid olan hadislerde, o©zellikle soya vurgu
yapilmaktadir. Bu ise soyla oviinmeyi ¢n plana ¢ikartan cahiliye
diistincesinin bir kalintisidir. Oysa soy ve sopla oviinmek gibi bir cahiliye
adeti ile miicadele etmek yiice dinimiz Islam’in en temel gayelerinden biri
olmustur. 165

3-Mehdi inanci siyasal iktidara ve diinya menfaatine g6z koyan bircok
kimseler tarafindan suiistimal edile gelmistir. Mehdilik {izerinde Islam
aleminde yasanan suiistimaller adeta Islam’in yumusak karni olmustur.
Tasavvufi, Sii ve benzeri gruplarin, kesf, keramet ve ilham metotlarin
kullanarak seyhlerini, imamlarmmi Mehdi olarak sunmalar;, Mehdiligi
suiistimale agik hale getirmistir. Bu suistimaller Miisltimanlik algisini iceride
ve disarida olumsuz etkilemistir. Mehdilik suistimalleri nedeni ile
Miisltimanlarin  hayalleri kirilmis ve sosyal birlikleri parcalanmistir.
Mehdilik meselesi iizerinden Islam alemi icerisinde diismanliklara zemin
hazirlanmus, i¢ savaslara Mehdilik tizerinden mesruiyet kazandirilmistir.166

163 Mehdi muntazar ve ricat fikirlerinin Islam kiiltiirtine Mecusilik gibi dis kiiltiirlerin transformasyonu ilgili
rivayetlerin ise zayif oldugunu soyler. Bkz. Kadi Abdulcebbar, Tesbitii Deldili'n-Niibuvve, Beyrut 1966, c. II,
s. 599; Emin, Duha’l Islam, c. 111, s. 246; Muhammed Resit Riza, Tefsirii’l-Menar, Kahire 1954, c. IX, ss. 499-
508. Muhammed Ferid Vecdi, Dairetii Muuriﬁ'l—Kurni'l—I'griin, Beyrut, c. X, s. 480; {smail Hakk: Izmirli,
“Mehdilik Meselesi: Say1 285. ss. 389-391; ilhan, Mehdilik, s. 181; Hiiseyin Atay, kiyamet Alameti
Uydurmalari, Isalar Mehdiler www kurandakidin.com. 04.12.2015, Saat.21:16; Hayrettin Karaman,
www.HayrettinKaraman.net, soru-(027), Mehdi Inanci; 16.10.2015, Saat.17:58; ibn Haldun, Mukaddime,
c. I, s 604.

164 Bkz. Mahmut Cinar, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2016.

165 Hatipoglu, “ Hilafetin Kureysiligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: XXIII, 121-213.

Figlaly, Itikadi Islam Mezhepleri, ss. 28-34.

Fatih Sultan Mehmet Han padisahliginin birinci senesinde donemin énemli alimlerini Edirne’de topladi.

Onlarla istanbul’'un fethini goriistii. Hicbiri fethe razi olmadi. Sebep olarak, Istanbul’un fethinin ancak

Mehdiye nasip olacagin soylediler. Nihayet Aksemsettin durumu &grendi ve dedi ki; Istanbul'u evvela

Fatih Sultan Mehmet Han fethedecek. Daha Sonra Frenkler alacak. Mehdi Istanbul'u o zaman fethedecek.

Fatih bunun {izerine sdziine itibar etti. [lhan, Mehdilik, s.149; Figlali, Itikadi Islam Mezhepleri, s.334; Yavuz,
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4-Mehdi inanci Misliimanlarin sosyo-ekonomik hayatlarii olumsuz
etkilemistir. Islam aleminde Mehdji ile beraber gelisen “Bu isi ancak Mehdi
halleder.” seklindeki havalecilik ruhu ile Miusliimanlar tembellige itilmis,
sorunlar adeta ¢doztimstizliige mahktim edilmistir.1¢”

5- Mehdilik olgusu kutsal da olsa Allah Teald'nin stinnetullah ve
adetullah denilen tabii kanunlarindan bagimsiz bir sekilde diistiniilemez.
Rivayetlerde Mehdinin ortaya ¢ikacagi donem, ordusu, kullanacag silahlar
binecegi binit ve yapacagt harikulade isler diinyanin ve hayatin olagan
akisina uygun degildir. Mehdinin kisa siirede elde edecegi diinya hakimiyeti
ve elde edecegi basari, son peygamber Hz. Muhammed (sav)’e bile nasip
olmamisken, bunun Mehdi'ye nasip olacagini iddia etmek akla ve hikmete
uygun diismemektedir.168

6-Mehdi inancindaki ric’at ve hulul, rasyonel ve reel bilgilere
aykiridir. Bilimsel olarak tutarsizdir. Allah'in zulmii kaldirmak i¢cin Mehdi
gonderme gibi bir muradi olsaydi, bunu peygamberlikte oldugu gibi ric’at
ve hulule ihtiya¢ duymadan da yapabilirdi. $id tarafindan ric’at ve hulule
ornek olarak verilen Hz. Nuh'un dokuz yiiz elli sene yasamasi ve Ashabi
Kehf'in ti¢ yiiz y1l yasamalarin delil getirmeleri ise isabetsizdir. Ciinkii Hz.
Nuh ve Ashab-1 Kehf'in olaylar1 ayetle sabittir. Oysa Mehdi, bir peygamber
olmadig gibi hakkinda herhangi bir ayet de nazil olmus degildir.16”

Sonug

Mehdilik, tiim dtinya din ve kiiltiirlerinde toplumun giivene ve
adalete en fazla ihtiya¢ duydugu zamanlarda onlar1 insantstti kimlikleri ile
mutluluga, adalete ve barisa ulastirmak icin aranan bir varlik ve mit olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Umutlar: kirilmis ve haksizliga ugradigini hissetmis
yorgun toplumlar, yasama tutunmak icin Mehdiyi siddetle arzulamislardir.

Hinduizm, Yahudilik ve Hristiyanlk’ta goriilen Mehdi inanci bu

kiiltiirlerin ve inanglarin bir transformasyonu olarak Islam kiiltirtinde de
goriilmeye baslamistir. Islam medeniyetinde Mehdi inanci yeri ve zamant

“Islam’da Mehdi Inanci,” DIA, Istanbul, 2003, c. XXVII, ss. 371-374; ilyas Celebi, “Isa”, DIA, istanbul
2000, c. XXIL
167 flhan, Mehdilik, s. 147; Emin, Duha’l-Islim, c. 1II, ss. 241-243; Yavuz, “Mehdi”, DIA, Istanbul 2003, c.
XXVIIL, s. 372.
Mubhsin Abdulhamit, Islim’a Yonelik Yikict Hareketler, cev. M. Saim Yeprem-Hasan Giileg, Ankara 1984, s.
52. Hadislerde Mesih Mehdi ve Muceddid. www.sadabat.net.Makaleler, 17.11.2015, Saat:16:53; Ilhan,
Mehdilik, s.145; Bekir Topaloglu—ﬂyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigti, fsam Yaymlari, Istanbul 2010, s. 209.
ilhan, Mehdilik, s. 145; Tekastr, 102/2; Kevser 108/3; Mehmet Said Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyasi
Kavmiyetcilik, Hilafetin Kureysiligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: XXIII, ss. 121-213;
Figlaly, [tikadi Islim Mezhepleri, s. 28-34.
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geldiginde ozellikle siyasi endiselerle Ehl-i Beyt soylemi altinda Sid’da
ortaya c¢ikmustir. Siyasi nedenlerle Sid’da hizla gelisen Mehdi inanci Ehl-i
Beyt sevgisi ve sadakati adi altinda tasavvuf marifeti ile Ehl-i Stinnet
cizgisinde de goriilmeye baslamustir. Ku'ran'da yer almayan Buhari ve
Miislim gibi kaynaklarda agik¢a kendisine yer verilmeyen Mehdilik, Eba
Davut'la beraber ahad hadislerle Islam aleminde ikinci yiizyildan itibaren
yer almaya baslamistir. Mehdjilikle ilgili yapilan rivayetlerde geleneksel
zihniyet ve Ehl-i Hadis ekolii tenkide fazla yanasmamuslardir. Buna kars:
Ehl-i Rey Mehdilikle ilgili rivayetleri itikddi delil olmasi icin yeterli
gormemis ve hatta elestirmislerdir. Muamelat i¢in fakihlerce sahih ve ahad
haber yeterli gorulurken, akideye konu olan inang esaslari igin
Miitekellimlerce miitevatir nass sarti aranmistir. Boylelikle Mehdi bir inang
esasl olarak goriilmemistir.

Siyasi nedenlerle ortaya ciktigi gozlemlenen Mehdi inancinin
etrafinda tarih boyunca bircok kanli catisma yasanmis, basta Emevi ve
Abbasi’ler olmak tizere ortaya cikan siyasi gruplar, liderlerini Mehdi ilan
etmislerdir. Baslangi¢tan giintimiize Mehdi inanci canliligini devam ettirmis,
giinimiizde ise Mehdilik bazi cevrelerce Islami cihad anlaminda
kullamilmaya baslanmustir. Islam diinyasinda zalimlerin zulmiine boyun
egenler, vicdanlarmin isini adeta Mehdiye havale etmislerdir. Zulme kars:
sessiz kalan topluluklar ya Mehdiyi beklemislerdir ya da Mehdi soylemi
olan cevrelerce suiistimal edilmislerdir. Islam Aaleminin sikintili
donemlerinde zayif toplumla at basi ilerleyen Mehdilik inanciyla toplum,
avunmay1 istemis ve belki de bununla kandirilmaya bile bile raz1 olmustur.
Bu acizlik toplumdan 6nce zihinleri esaret altina almis, halkin bu yorgun
duygular1 Mehdi ile daha da iginden ¢ikilmaz bir hal almistir. Mehdi inanci
giderek putlastirilmis ve adeta bir somiirti araci haline getirilmistir. Bunun
icindir ki halk tabakasindan gelen Mehdilik iddialaria baktigimizda Mehdi
inancinda adeta bir patlama yasandigini gormekteyiz. Islam’in esaslari
arasinda yer almayan bu inang dini argtimanlarla stislenip bir nevi manevi
lider gortniimlii bazi sahislar tarafindan cahil halka ozellikle riiya marifeti
ile sunulup bircok insanin dini duygular: istismar edilmis boylelikle baris,
dogruluk, adalet ve hikmet dini olan Islam dininin miintesipleri olan
Miisliimanlar, Mehdilik tizerinden adeta uyutulmuslardir.

Diinya tarihine baktigimizda insanlik ve Islam aleminin 6zlemi,
Mehdilikten ziyade adalete, barisa, aydinliga ve huzura duyulan 6zlemdir.
Mehdilik beklentisi adalet 6zleminden baska bir sey degildir. Adaleti tesis
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etmenin yolu onu getirecek Mehdiyi beklemekten ziyade adalet yolunda
gosterilecek gayret ve bu ugurda sarf edilecek emekle miimkiindiir.

Bize gore, hakkinda bircok ananevi bilgi olan Mehdi konusunda
yegane kaynak Kuran’'dir. Kur'an’a baktigimizda Mehdjiligin iméan ve inang
esaslar1 icerisinde olmadigini gormekteyiz. Bu nedenle Mehdilik konusunu
dinin esaslar1 iginde yer alan itikddi bir konu olarak degil, siyasi ve
sosyokiiltiirel tarafit agir basan bir halk inanci olarak degerlendirmek daha
uygun olacaktir.

Her konuda oldugu gibi Mehdilik konusunda da zihinlerimizin
iffetini koruyan ve itikddimizin esasini olusturan Kur'an'in realitesine
uymak zorundayiz. Adalet ve hidayet igin 6zne olarak Mehdiye degil,
Kur’an’in rehberliginde erisilmis bir hidayete ihtiya¢ vardir. Bu asil kaynak
dalalet tizerinde birlesmeyen timmeti kendisinden baska hicbir seye muhtag
birakmamustir.
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Abstract: Endowment has a great importance because it has a great usage for
muslim community and Its legacy was mentioned in Quran and Sunna,
meanwhile schoolers payed a special attention for it and studied its aspects
very deep. One of Endowment topics was about how to sell the endowment
subject in general, schoolers did not permit selling endowments except if it
faced something makse it out of usage. In this case they said you can sell it and
put this money in another endowment subject. Some of them differentiated
between the real estate and the other types and some says you can sell the
endowment subject according to the need only, even if this subject did not go
out of service like a mosque, and this is what some contemporary researchers
say and some of the sharia courts started to apply. Others said we have to
follow what the owner of the endowment asked for according to the
endorsement document.
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Oz: Islam hukukunda vakif, gerceklestirdigi toplumsal faydalardan dolay:
biiytik 6neme sahiptir. Mesruiyeti Kitap ve Stinnet ile sabit olan vakif,
Oneminden dolay1 ilmi sahada gerektigi kadar sahiplenmis ve birgok yonden
derin ilmi calismalara konu olmustur. Bu ¢alisma da bunlardan birisi olup,
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vakif mallarmim satin ile ilgilidir. Netice olarak; Alimlerin biiyiik cogunlugu
vakif mallarmin satimmi caiz goérmemislerdir. Ancak vakif malinin fayda
veremeyecek olmast durumunda satilip, baska bir vakif mali ile
degerlendirilmesini caiz gormiislerdir. Bazilar1 menkul ve gayr-1 menkul vakif
mallar1 arasina fark koymus, bazilari ise fayda veremeyecek durumunda degil
de ihtiya¢ durumunda satilmasimi caiz gormiislerdir. Ve bu durum giintimiiz
bir¢ok arastirmacinin da tercihi ve bazi ser'i mahkemelerin de karari olmustur.
Diger bazi fakihler ise vakf edenin belirledigi cercevede tasarrufa elverisli
oldugunu savunmuslar; vakf eden satilamayacagmi belirlemisse satilamaz,
belirlememis ise satilabilir.

Anahtar Kelimeler: Vakif, Mal, Satim, Fayda.
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Prophets and Physical Defects
(A Theological Comparative Study between Sunnies and
Mu'tazila)

Citation/©: AlKhattaf, Hasan, Prophets and Physical Defects (A CTheological
Comparative Study between Sunnies and Mu'tazila), Artuklu Akademi, 2017/ 4
(1), 149-169.

Abstract: God has created Man and guided him through his Messengers so that
Man is not left to the hesitations and volatilities of his intellect. The Messengers
were human chosen from among the best so that people could accept them and
had no pretext not to follow their path. Being human, Messengers had the same
human needs like food, drink and marriage. They were also exposed to sickness
and death. However, the question is whether Messengers could suffer from
diseases such as leprosy and effect that such disease would have on their
mission as Messengers of God. Would infallibility include protection from such
contagious and repulsive diseases? Is there a difference between the Sunnis and
Mu'tazila's on this issue? The paper attempts to answer these questions.

Key Words: Infallibility, Repulsive diseases, Mu'tazila, Sunnies, Forgetfulness.
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Peygamberlerde Bulunmayan Biyolojik Kusurlar
(Siinni ve Mutezili Kelamina Dair Bir Arastirma)

Atif/©: AlKhattaf, Hasan, Peygamberlerde Bulunmayan Biyolojik Kusurlar
(Stunni ve Mutezili Kelamina Dair Bir Arastirma), Artuklu Akademi, 2017/ 4 (1),
149-169.

Oz: Allah insanlar1 yaratmig ve sadece akillarina dayanarak saskm bir sekilde
dogru yolu arar halde onlar1 birakmak istememistir. Bu nedenle onlara dogru
yolu gosterecek peygamberler se¢mistir. Allah, insanlarm peygamberlere
itaatini saglamak igin onlari, beser arasindan se¢mistir. Peygamberlerin birer
insan olmasi, diger insanlar icin gegerli olan yeme-igme ihtiyaci, evlilik, 6liim ve
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hastalik gibi hususlarm onlar icin de gegerli olmasini gerektirmektedir. Peki,
acaba bir peygamberin ¢ok c¢irkin olarak dogmasi miimkiin miidiir? Onlar,
insanlar1 tiksindiren alaca veya ciizzam gibi hastaliklara yakalanirlar m1? Sayet
baslarma bu tiir seyler gelirse, bu durum onlarin davet ve tebligini nasil etkiler?
Hasta olmalarmin masumiyetleriyle iliskisi nasildir? Bu konularda Ehl-i Stinnet
ile Mutezile arasnda bir ihtilaf mevcut mudur? Iste bu calismamizda bu
sorulara cevap aranmaktadar.

Anahtar Kelimeler: ismet, Tiksindiren Hastaliklar, Mutezile, Ehl-i Siinnet,
Kelam.
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Kitap Tanitimi

Editor: Omer Bozkurt,

Bilim Tarihi ve Felsefesi (Tarih ve Problemler),
Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, Mardin 2016, 476 sayfa.

Bilim Tarihi ve Felsefesi kitabi Mardin Artuklu Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi'nin “Artuklu Akademi Giinleri” adi altinda olusturdugu
etkinlikler dizisinin ilki olarak 27-29 Kasim 2015 tarihlerinde Mardin’de
diizenledigi “Bilim Tarihi ve Felsefesi” sempozyumunun kitaba dontismiis
halidir. Bu kitap, Tiirkiye'nin 6nemli tiniversitelerinden akademisyenlerin
sunumlarinin, birer kitap bolumii kivamindaki hallerinden mdtitesekkildir.
Eserde felsefe, bilim tarihi, ilahiyat, giizel sanatlar ve modern bilim
alanlarinin en 6nemli konularmi irdeleyen, ilim diinyasmna farkli bakis ve
oneriler getirerek bilim tarihi ve felsefesi sahasinda gecmise yonelik tespitler
yapmakla birlikte simdi ve gelecege yonelik yeni perspektifler ortaya
koymaya calisan bolimler yer almaktadir. “islam Bilim Tarihi ve
Felsefesi’nin bir¢ok 6nemli sorununun tartisildigi, bilim felsefesinin yeni
soru alanlarmin ele alindigi, bilim tarihine yonelik yeni arastirma
sahalarmin tesvik edildigi; bilgi, bilim, din, inang, felsefe iliskileri ile biitiin
bunlarin tarihinin dile getirildigi bu eser, bilimin iliskiler kurma yonti goz
ontine alindiginda, alanindaki 6nemli aciklar1 kapatacak nitelikte olma
iddiasindadir ve bunu biiyiik oranda basarabilecek ¢zellikte gortinmektedir.

Elimizdeki bu kitap i¢c ana boliimden olusmaktadir. Birinci bolum
“Tarihsel Siirec: Islam, Bilim ve Felsefe” basligini tasimakta olup bilim tarihi
ve felsefesi baglaminda Islam diistince tarihini ele alan yazilari
barmdirmaktadir. Bu boliim altinda Ahmet Agirakca, “Islam Medeniyetinde
[limler Tarihine Genel Bir Bakis” adli boliimiinde Islam bilim tarihine bir
giris yapmakta ve Misliiman diisiintirlerin hangi alanlarda 6ne ciktigina
dikkat ¢ekmektedir. Agirakca ayrica bundan sonraki déonemde, gelecek igin
yeni bazi 6nerilerde de bulunmaktadir. Bu yazidan sonra islam diinyasinda
karsimiza ¢ikan diistince ve ¢eviri okullarini ele alan yazilar gelmektedir. Bu
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baglamda Musa Kazim Arican’in “Islam Diistince Tarihindeki Yeri
Acisindan Antakya Felsefe Okulu”, Kazim Sarikavak'in “Islam Diisiince
Tarihinde Urfa ve Harran Okulu” ve M. Nesim Doru’nun “Grek, Pers ve
Islam Etkileri Isiginda Nusaybin Okulu” baslikli boltimleri sirayla yer
almaktadir. Bu boliimlerde ilgili okullarin yapilari, bu okullarin 6nde gelen
diistintirleri ve miitercimlerine dikkat cekilmekte, bilim tarihi ve felsefesi
bakimindan 6nemleri ile okullasma siirecleri ve bunun 6nemine dair tespit
ve degerlendirmeler yapilmaktadir. Birinci ana boliim igerisinde bilim ve
felsefe okullarindan sonra Melek Dosay Gokdogan'in “Osmanli’nin
Matematik Ufku” konusuyla Osmanli donemine bir gegis saglanmis
olmakta, sonrasinda Nazan Karakas-Oziir'iin “Osmanli Cografya Tarihi
Literatiirtine Elestirel Bir Bakis” isimli boliimiiyle spesifik bir alana yonelik
genis bir literatiir degerlendirmesi yer almaktadir. Bu boliimle baglantili
olarak tilkemizde tarihi cografyanin az sayidaki arastirmacilarindan biri olan
Osman Gumuscii'niin “Tiirkiye’de Tarihi Cografya Calismalarmin Diin,
Bugiinti ve Yarmi” baglkli calismasi bulunmaktadir. Ozellikle bu son iki
bolim bilimin cografya ayagina yonelik ozellikle Tiirkiye'de fazla yaygmn
olmayan bir boyutuna dikkatleri cekmekte ve yeni bakis acilar1 sunmaktadir.

Kitabin ikinci ana béliimii “Tartismalar: Din Bilim Felsefe ve Islam”
bashigim tagimaktadir. Burada Islam bilim gelenegindeki tartismalar ile din,
bilim ve felsefenin Islam baglamindaki sorunlari tartisiimaktadir. Bu
cercevede Alparslan Acikgeng, “Tarihsel Epistemolojisi Agisindan Islam
Bilim Gelenegi”ni incelemekte ve bu konuda kendi yaklagimlarini éntiimiize
sunmaktadir. Mevliit Uyanik ise son iki ytizyilin 6nemli bir tartisma konusu
olan “Cagdas Islam Diisiincesi Baglaminda Varolussal Arayislar Olarak
“Bilginin Islamilestirilmesi” ve “Islami Bilim” Projeleri’ni ele almakta ve bu
konudaki tarihsel ve fikirsel problematikleri incelemektedir. Daha kiilli bir
nitelik arz eden bu konulardan sonra daha ozel tartisma alanlarma gecis
yapilan kitapta, kitap editérti Omer Bozkurt'un “Tiirkiye'de Islam Felsefesi
Yapmanin Imkant: Bilim, Felsefe ve Akademia Baglaminda Bir Tartisma”
konulu tebligi bulunmaktadir. Burada tilkemizde Islam felsefesi alanindaki
eksiklikler, basar1 ve basarisizliklar, Islam felsefesi ve Islam felsefesi tarihi
seklindeki iki kavramsallastirma iizerinden ele alinmaktadir. Tartisma
konularmin bu haliyle giincele kaydigi bu kertede Emre Dorman’in “Din
Bilim liskisi: Hangi Din? Hangi Bilim?” baglikli yazisi, din bilim iligkisinin
yeni yorumlarla ele alindigr onemli bir bolim olarak kendisini
gostermektedir. Benzer ¢izgide, ge¢gmisten giiniimiize tartisma konusu olan
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Kur’an ve bilim konusu Ahmet Akbas'in “Kur’an ve Bilim: Kur’an'in
Soylemleri Acisindan Kur’an-Bilim Mliskisi” baslikl bolimiiyle ontumiize
serilmistir. Yunus Cengiz’in “ Atomculuktan Ahlak Felsefesine: Kelamcilarin
Bilimsel Bir Teoriyi Kullanma Bicimleri” adli boltimii ise din bilim iliskisinin
spesifik bir konu tizerinden nasil bir izah bulduguna dair kayda deger bir
calisma olarak goriilmektedir. Caner Taslaman ise “Evrim Teorisi: Felsefi ve
Teolojik Bir Degerlendirme” baslikli boliimiiyle evrimin 6zellikle dini agidan
nasil degerlendirilecegi, felsefi-dini baglamda yerinin ve kabuliiniin veya
reddinin nasil olacagina dair derinlikli ve kapsamli tartismasin
icermektedir.

Ugiincii ana bolim ise “Ronesans’tan Giiniimiize Bilim, Felsefe ve
Yeni Sorunlar” adimi tasimaktadir. Bu bolimde Ronesans’tan giintimiize
bilim ve felsefe; matematik, gramer, mitoloji, hermeneotik ve resim gibi
alanlarla iligskileri baglaminda o©zellikle Bati diinyasindaki ozneler
cercevesinde irdelenmis, devaminda bilim tarihi ve felsefesiyle ilgili yeni
problemler tartisiimistir. Bu boliimde ilk olarak Hiiseyin Gazi Topdemir’in
“Bilim Tarihi Arastirmalarinin Felsefi ve Sosyolojik Yansimalar1” konulu
bilim tarihi arastirmalarinin farkli alanlara yansimalarini ele alan galismasi
bulunmaktadir. Ahmet Erhan Sekerci'nin “Aydinlanma ve Bilim: Bilimsel
Zihnin Yeniden Insasi ve Doniisiimii” baslikli boliimiinde aydinlanmanin
bilim zihniyeti ve aydinlanmayla birlikte bilime yonelik bakistaki
degisiklikler irdelenmistir. Safak Ural ise “Newton Fizigi ve Matematik”
baglikli bolimiinde fizik ve matematik iligkilerini Newton tizerinden
incelerken; Hatice Bengisu “Roénesans’tan Modern Déneme Matematigin
Resim Sanatinda Temellendirilmesi” adli galismasiyla matematik-resim
iliskisi ve matematigin resim sanatinda nasil temellendirildigine dair crnek
tablolarla sunulmus agitklamalar1 bulunmaktadir. Mitolojinin bilim olup
olmadigini tartisan Sema Onal bu konuyu “Mitoloji i1k Bilim Midir?” sorusu
etrafinda sorgulamistir. Metin Becermen ise hermeneutik ve bilim iliskisini
“Bilim ve Hermeneutik” bashig1 altinda incelemistir. Muharrem Hafiz bir
adim daha ileri giderek “Wittgenstein'in Gramer Estetiginden Hareketle Bir
Bilim  Elestirisi” bashkli boltiimle gramer-bilim-estetik  iliskilerini
Wittgenstein {izerinden yaparak bilim elestirisi girisiminde bulunmustur. A.
Kadir Ciicen “Insan, Bilim, Teknoloji ve Varolus” baslikli yazisiyla bilim ve
urtinleri karsisinda insan ve varolusunu tartisirken; Ali Osman Giindogan
hayatin dogrudan igerisinden bir konuya yonelerek “Bilim Hayat: Anlar
m1?” sorusu cercevesinde hayat-bilim iliskisini irdelemeye girismistir.
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Biisbiitiin hayatimiza giren bir konuyu da Hakan Poyraz “Bilim Insan
Olarak Akademisyen ve Etik Degerler” baslikl1 yazisiyla tartismaktadir.

Dolayistyla  Bilim  Tarihi  ve Felsefesi kitabma bu igeriklerle
baktigimizda, bu eserde tarihten giintimiize, teoriden pratige, tiimelden
tikele bircok bilimsel konu ve bakis acisinin irdelendigini gormekteyiz.
Kitapta evrensel sorunlardan ¢zel sorunlara kadar bilim tarihi ve felsefesinin
konularma dikkat cekilmektedir. Bir yonden bu kitap bazi boltimleriyle
yaygin okuyuculara kadar inebilecek bir icerige de sahip olmaktadir. Igerik
agisindan zengin ve cgesitlilik arz eden bu eser sekil acisindan da dikkat
cekmektedir. Eserin baskisi, renkli icerigi ve tasarimi, estetik ve kalite
bakimindan vurgulanmaya degerdir. Boyle bir ¢alismanin bilim diinyasina
arz edilmesinde emegi gecen herkese tesekkiir etmek gerekir.

Yrd. Dog. Dr. Birgiil Bozkurt

Mardin Artuklu Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii



Omer Bozkurt | Kitap Tanitim NI

Kitap Tanitimi

Editorler: Metin Eris & Ahmet Agirakca,

Karanlik Gésterilen Aydimnlik Cag: el-Cezeri
(Uluslararas1 Sempozyum Bildiriler Kitab),
(Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, Istanbul 2016, 245 sayfa)

13-14 Mayis 2016 tarihlerinde Mardin Artuklu Universitesi tarafindan
Mardin'de gergeklestirilen Karanlik Gosterilen Aydinhk Cag: el-Cezer?
Uluslararast Sempozyumu bildirileri aymn yil kitaplastirilarak ilim diinyasimin
hizmetine sunuldu. Renkli ve oldukga iyi bir tasarim ve baskiyla yaymn
hayatina sunulan bu kitap el-Cezeri’nin mekanik tasarimlarini ve modern
bilim ve miihendislik teknolojileriyle karsilastirmali resimleri igermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Biitiin bunlarin yan sira klasik bir bildiri
kitab1 mahiyetinde olan bu calisma, igerik olarak genelde sempozyumda
sunulan bildirilerin oturumlar1 ve sirasi takip edilerek yayima
hazirlanmustir.

Bu bildiri kitabinin birinci boltiimii agilis konusmalaria ayrilmustir.
Burada sempozyuma katkilar: olan Kiiltiir Konseyi'nin bagskan1 Dr. Metin
Eris'in “Medeniyet Bir Mirasin Akis Ritmidir” bashkl bildirisi yer
almaktadir. Tkinci sirada Mardin Artuklu Universitesi Rektorii Prof. Dr.
Ahmet Agirakca’min “Islam Medeniyetinin Altinci-On Ikinci Yiizyildaki {Imi
Seviyesi (el-Cezeri'nin Makineleri)” bashkli tebligi bulunmaktadir. Bu
tebligde Islam medeniyetinin farkli bilim alanlarina yaptig1 katkilar ve el-
Cezeri'nin bu medeniyetteki yeri tizerinde yogunlasilmistir. Ugtincii sirada
Manchester Universitesi 6gretim tiyelerinden Prof. Dr. Salim al-Hassani'nin
“The Journey of Automatic Machines in Muslim Civilization (islam
Medeniyetinde Otomatik Makinelerin Sertiveni)” adini tasiyan ve daha
ziyade bol miktarda Cezeri’nin mekanik alandaki ¢alismalarini betimleyen
gorsellerle desteklenmis Ingilizce tebligi bulunmaktadir. Bu alana oldukca
onemli katkilar sagladig: rahatlikla goriilen bu kisa ama igerik olarak giiclu
tebligin Tirkce cevrisiyle birlikte bulunmasi daha faydali olmasim
saglayabilirdi. Kitabin agilis konusmalar1 boliimiinde Mardin Valisi Omer
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Faruk Kocak'in da konunun ¢nemine dair diistince ve duygularinin yer
aldig1 “Zamanin Ruhu” isimli bir metni de bulunmaktadir.

Kitabin ikinci boltimiinii olusturan ve birinci oturumun tebliglerini
iceren bolim “Tarih Boyunca Islam Diinyasinda Bilim ve Teknolojiye
Bakiglar” adiyla nitelenmis olup bu bashk ayni zamanda ilgili bolimiin
birinci tebliginin sahibi olan Prof. Dr. Fahrettin Olguner’in tartisma konusu
ettigi konunun basligiyla ayni ismi tasimaktadir. Olguner bu tebliginde din,
akil, bilim, akli bilgi, dini bilgi ve sezgi konularm birbirleriyle iliskileri
bakimindan irdelemektedir. Bu boliimiin ikinci bildirisi dinyanin 6nde
gelen universitelerinde gorev yapmis ve su anda Berlin’deki Max Planck
Institute’de arastirmalarina devam eden Prof. Dr. William R. Shea’nin
“Galileo and the New Technology of the Stars (Galile ve Yildizlarin Yeni
Teknolojisi)” baslikl: tebligidir. Shea, bu tebliginde énce Cezeri’nin hayatina
kisaca deginmekte sonrasinda Galile'nin makinelere ilgisini, teleskopun
icadini, astronomi alanindaki gelismeleri ve optige kadar giden alanda
Dogu-Bati  baglamli iliskileri irdelemektedir. Durmus Caliskan'in
“Giintimuizde Cezeri’'yi Anlamak” isimli bildirisinde Cezeri'yi dogru
anlamak, yer etmis bazi yanlslar1 diizeltmek, ona ait bazi elyazmasi
niishalardaki ¢izim ve sozlii anlatim hatalar1 ile giiniimiizde yapilan bazi
¢izim ve yazim hatalarina dikkat ¢ekmek, Cezeri'nin gtinimiizde yapilmis
bircok ara¢ ve makinesinin kendi yaptiklarindan farkli olmasina dair
tespitler yaparak titiz bir calismay: istifademize sunmaktadir. Durmus
Caliskan, ayrica Cezeri'yi bir makine miihendisi olarak ele alarak, onun
anlattim  teknigini, buluslarini, yararlandigi bilim dallarm1 ortaya
koymaktadir. Ayrica Cezeri'nin kitaplarinda agiklamasini yapmis oldugu
ara¢ ve makineleri gercekten yapip yapmadigimi da tartisan Caliskan,
Cezeri'nin makinelerinin giintimiize ulasamama sebeplerini de sorgulayarak
tim bu arastirma ve incelemelerini sekiller {izerinde, ayrintili ve glintimiiz
mithendisligiyle de degerlendirerek ortaya koymaktadir. Oldukca dikkat
ceken bu teblig, sorgulamaci, sorusturucu ve elestirel bir bakisla temaytiiz
etmektedir.

Bildiri kitabimn tictincii bolimii “el-Cezeri ve Islam’da Otomatik
Kontrol” baslhigiyla sempozyumun ikinci oturumunun sunumlarin
barmdirmaktadir. Prof. Dr. Atilla Bir, “El-Cezeri ve Islam’da Ince Teknoloji”
konusunu tartisirken, konunun otomatik kontrol kurami ve geri besleme
kavramuyla iliskisine deginerek tebligine baslamakta, geri beslemeli kontrol
sistemini ele alarak tarihsel siirecten giiniimiize bu sistemin sertiveninin
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imkanlarina isaret etmekte ve miithendislik acisindan konuyu tartismaktadir.
Atilla Bir, konuyla ilgili tartisma alanlarim slam diinyasinin  farkl
cografyalarinda temayiiz etmis ©nemli bilim adamlarindan orneklerle
belirlemeye girismekte ve en genel manada otomatik kontrol sistemlerinin
su saatlerine uygulanmasi tartismalarma katkida bulunmaktadir.
Doktorasimi Floransa Universitesinde tamamlamig ve 2005'ten bu yana Bilim
Tarihi Enstitiistinde (Galileo Miizesi) gorev yapmakta olan Prof. Dr. Andrea
Bernardoni ise “Leonardo da Vinci and Renaissance Mechanics with Some
Suggestion from Turkish World (Leonardo da Vinci ve Ronesans Mekanigi
ve Turk Diinyasinda Yapilan Bazi Incelemeler)” bashkli bildirisinde,
Ronesans mekaniginin temel dayanaklarini ve niteliklerini belirttikten sonra
Leonardo da Vinci ve onun mekanikgiligi tizerinde durmakta ve sonrasinda
bunun Turk diinyasiyla iliskileri tizerine yogunlasarak mukayeseler ve
iliskilendirmeler yapmaktadir. Ars. Gor. Mahmut Dirik ise “Sibernetik
Biliminde Ebu’l-iz’in Yeri”ne dikkat cekerken 6nce Cezeri'nin hayatindan,
literattirdeki yerinden s6z etmekte, sonrasmmda onun sibernetik (genel
manada canli ve cansiz tiim organize sistemlerin makine ve hayvanlarmn
haberlesme ve kontrol sistemleri anlamina gelir (s.123)) bilimindeki yeri ve
yapmis oldugu otomat araclarindan bazilarmi secerek bu konuyu izah
etmektedir. Dirik, Cezeri'nin buluslariyla modern donemdeki kullanilan
bazi teknolojik aletler arasinda iliskiler de kurarak Cezeri'nin etki ve alt yap1
olusturma boyutuna deginmektedir.

Kitabin dordiincii ve son boliimii ise “el-Cezeri'nin Bilim ve Teknoloji
Tarihi Agisindan Onemi” baghgmi tasimaktadir. Sempozyumun iigiincii
oturumunu ifade eden bu bolimde Tunay Alkan “el-Cezeri’nin Bilim ve
Teknoloji Tarihi Acisindan Onemi”ni vurgularken kisa bir literatiir
degerlendirmesiyle konuya baslayip Cezeri'nin Kitabu'l-hiyel’i hakkinda bilgi
vermekte, bu eseri mitolojik ve ikonografik acidan irdelemekte ve
nihayetinde teknik bir eser olarak ele alip incelemektedir. Alkan, daha sonra
Cezeri'yi diger mekanikciler arasinda one c¢ikaran hususlart ve onun
O6nemini ele alarak bildirisini sona erdirmektedir. Prof. Dr. Hiiseyin Gazi
Topdemir “el-Cezeri Sonrast Islam Diinyasinda Hiyel Geleneginin Devami”
baslikli tebliginde Bat1 ve Islam diinyasinin Cezeri disindaki mekanikgileri
ile hiyel gelenegi tizerine yogunlasmistir. Prof. Dr. Yavuz Unat ise “el-
Cezeri'nin Takiytiddin el-Rasid’a Etkileri”’ni ayrintili mukayeselerle ortaya
koymaya calismistir. Prof. Dr. Mustafa Kacar da “el-Cezeri'nin Eserinin
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Niishalar1 ve Terctimeleri Uzerine” degerlendirmeler yaparak bu alanda
yeni arastirmacilar icin 6nemli malzemeler ve bakis acilar1 sunmaktadir.

Elimizdeki bu kitap bir degerlendirmeyle son bulmaktadir. Mardin
Artuklu  Universitesi ~ Rektorii  Prof. Dr. Ahmet Agirakca'nin
degerlendirmesini igeren bu béliimde, degerlendirme oturumunda yer alan
diger akademisyenlerin goriis ve yorumlar: da yer almis olsaydi kitabin
daha biittinliikcii bir sekilde degerlendirilmesine imkan saglanmis olacakt1.

Biittin bunlardan su sonuca ulasmaktayiz ki, bu eser bolgenin 6nemli
bir sahsiyeti olan Ebu’l-iz el-Cezeri’ nin mekanik, mithendislik ve bilim tarihi
baglaminda tekrar ele alinmasi ve incelemesi bakimindan énem arz etmekte,
uluslararast alandan katilimlarla Bati diinyasiyla ~mukayesesinin
yapilmasina katki yapmak bakimindan dikkat cekmektedir. Kanaatimce bu
tir kuglk capli ve tematik sempozyumlarin bir calistay kivaminda
diistiniilerek, tirtinleri olan bildiri kitaplarinin klasik bir bildiri kitabindan
ziyade bir editoriyel kitap kivamina getirilerek okuyuculara sunulmasi daha
faydali olacaktir. Yine bu eserde yer alan yabanci dildeki tebliglerin Tiirkge
cevirileriyle birlikte yer almasi saglansaydi daha yararh olacakti. Baz1 yazim
yanlislar1 ve teknik hatalar1 goz ardi ettigimizde bu ¢alismanin bilim tarihi
alanina onemli katkilar yapacagi kaginilmazdir. Bu vesileyle gerek
sempozyumun gerceklesmesinde, gerekse de kitabin okurlara ulasmasinda
emegi gecenleri kutlamak gerekir.

Doc. Dr. Omer Bozkurt

Mardin Artuklu Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
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Kitap Tanitimi

Editorler: Metin Eris & Ahmet Agirakca,

Karanlik Gésterilen Aydimnlik Cag: el-Cezeri
(Uluslararas1 Sempozyum Bildiriler Kitab),
(Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, Istanbul 2016, 245 sayfa)

13-14 Mayis 2016 tarihlerinde Mardin Artuklu Universitesi tarafindan
Mardin'de gergeklestirilen Karanlik Gosterilen Aydinhk Cag: el-Cezer?
Uluslararast Sempozyumu bildirileri aymn yil kitaplastirilarak ilim diinyasimin
hizmetine sunuldu. Renkli ve oldukga iyi bir tasarim ve baskiyla yaymn
hayatina sunulan bu kitap el-Cezeri’nin mekanik tasarimlarini ve modern
bilim ve miihendislik teknolojileriyle karsilastirmali resimleri igermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Biitiin bunlarin yan sira klasik bir bildiri
kitab1 mahiyetinde olan bu calisma, igerik olarak genelde sempozyumda
sunulan bildirilerin oturumlar1 ve sirasi takip edilerek yayima
hazirlanmustir.

Bu bildiri kitabinin birinci boltiimii agilis konusmalaria ayrilmustir.
Burada sempozyuma katkilar: olan Kiiltiir Konseyi'nin bagskan1 Dr. Metin
Eris'in “Medeniyet Bir Mirasin Akis Ritmidir” bashkl bildirisi yer
almaktadir. Tkinci sirada Mardin Artuklu Universitesi Rektorii Prof. Dr.
Ahmet Agirakca’min “Islam Medeniyetinin Altinci-On Ikinci Yiizyildaki {Imi
Seviyesi (el-Cezeri'nin Makineleri)” bashkli tebligi bulunmaktadir. Bu
tebligde Islam medeniyetinin farkli bilim alanlarina yaptig1 katkilar ve el-
Cezeri'nin bu medeniyetteki yeri tizerinde yogunlasilmistir. Ugtincii sirada
Manchester Universitesi 6gretim tiyelerinden Prof. Dr. Salim al-Hassani'nin
“The Journey of Automatic Machines in Muslim Civilization (islam
Medeniyetinde Otomatik Makinelerin Sertiveni)” adini tasiyan ve daha
ziyade bol miktarda Cezeri’nin mekanik alandaki ¢alismalarini betimleyen
gorsellerle desteklenmis Ingilizce tebligi bulunmaktadir. Bu alana oldukca
onemli katkilar sagladig: rahatlikla goriilen bu kisa ama igerik olarak giiclu
tebligin Tirkce cevrisiyle birlikte bulunmasi daha faydali olmasim
saglayabilirdi. Kitabin agilis konusmalar1 boliimiinde Mardin Valisi Omer
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Faruk Kocak'in da konunun ¢nemine dair diistince ve duygularinin yer
aldig1 “Zamanin Ruhu” isimli bir metni de bulunmaktadir.

Kitabin ikinci boltimiinii olusturan ve birinci oturumun tebliglerini
iceren bolim “Tarih Boyunca Islam Diinyasinda Bilim ve Teknolojiye
Bakiglar” adiyla nitelenmis olup bu bashk ayni zamanda ilgili bolimiin
birinci tebliginin sahibi olan Prof. Dr. Fahrettin Olguner’in tartisma konusu
ettigi konunun basligiyla ayni ismi tasimaktadir. Olguner bu tebliginde din,
akil, bilim, akli bilgi, dini bilgi ve sezgi konularm birbirleriyle iliskileri
bakimindan irdelemektedir. Bu boliimiin ikinci bildirisi dinyanin 6nde
gelen universitelerinde gorev yapmis ve su anda Berlin’deki Max Planck
Institute’de arastirmalarina devam eden Prof. Dr. William R. Shea’nin
“Galileo and the New Technology of the Stars (Galile ve Yildizlarin Yeni
Teknolojisi)” baslikl: tebligidir. Shea, bu tebliginde énce Cezeri’nin hayatina
kisaca deginmekte sonrasinda Galile'nin makinelere ilgisini, teleskopun
icadini, astronomi alanindaki gelismeleri ve optige kadar giden alanda
Dogu-Bati  baglamli iliskileri irdelemektedir. Durmus Caliskan'in
“Giintimuizde Cezeri’'yi Anlamak” isimli bildirisinde Cezeri'yi dogru
anlamak, yer etmis bazi yanlslar1 diizeltmek, ona ait bazi elyazmasi
niishalardaki ¢izim ve sozlii anlatim hatalar1 ile giiniimiizde yapilan bazi
¢izim ve yazim hatalarina dikkat ¢ekmek, Cezeri'nin gtinimiizde yapilmis
bircok ara¢ ve makinesinin kendi yaptiklarindan farkli olmasina dair
tespitler yaparak titiz bir calismay: istifademize sunmaktadir. Durmus
Caliskan, ayrica Cezeri'yi bir makine miihendisi olarak ele alarak, onun
anlattim  teknigini, buluslarini, yararlandigi bilim dallarm1 ortaya
koymaktadir. Ayrica Cezeri'nin kitaplarinda agiklamasini yapmis oldugu
ara¢ ve makineleri gercekten yapip yapmadigimi da tartisan Caliskan,
Cezeri'nin makinelerinin giintimiize ulasamama sebeplerini de sorgulayarak
tim bu arastirma ve incelemelerini sekiller {izerinde, ayrintili ve glintimiiz
mithendisligiyle de degerlendirerek ortaya koymaktadir. Oldukca dikkat
ceken bu teblig, sorgulamaci, sorusturucu ve elestirel bir bakisla temaytiiz
etmektedir.

Bildiri kitabimn tictincii bolimii “el-Cezeri ve Islam’da Otomatik
Kontrol” baslhigiyla sempozyumun ikinci oturumunun sunumlarin
barmdirmaktadir. Prof. Dr. Atilla Bir, “El-Cezeri ve Islam’da Ince Teknoloji”
konusunu tartisirken, konunun otomatik kontrol kurami ve geri besleme
kavramuyla iliskisine deginerek tebligine baslamakta, geri beslemeli kontrol
sistemini ele alarak tarihsel siirecten giiniimiize bu sistemin sertiveninin
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imkanlarina isaret etmekte ve miithendislik acisindan konuyu tartismaktadir.
Atilla Bir, konuyla ilgili tartisma alanlarim slam diinyasinin  farkl
cografyalarinda temayiiz etmis ©nemli bilim adamlarindan orneklerle
belirlemeye girismekte ve en genel manada otomatik kontrol sistemlerinin
su saatlerine uygulanmasi tartismalarma katkida bulunmaktadir.
Doktorasimi Floransa Universitesinde tamamlamig ve 2005'ten bu yana Bilim
Tarihi Enstitiistinde (Galileo Miizesi) gorev yapmakta olan Prof. Dr. Andrea
Bernardoni ise “Leonardo da Vinci and Renaissance Mechanics with Some
Suggestion from Turkish World (Leonardo da Vinci ve Ronesans Mekanigi
ve Turk Diinyasinda Yapilan Bazi Incelemeler)” bashkli bildirisinde,
Ronesans mekaniginin temel dayanaklarini ve niteliklerini belirttikten sonra
Leonardo da Vinci ve onun mekanikgiligi tizerinde durmakta ve sonrasinda
bunun Turk diinyasiyla iliskileri tizerine yogunlasarak mukayeseler ve
iliskilendirmeler yapmaktadir. Ars. Gor. Mahmut Dirik ise “Sibernetik
Biliminde Ebu’l-iz’in Yeri”ne dikkat cekerken 6nce Cezeri'nin hayatindan,
literattirdeki yerinden s6z etmekte, sonrasmmda onun sibernetik (genel
manada canli ve cansiz tiim organize sistemlerin makine ve hayvanlarmn
haberlesme ve kontrol sistemleri anlamina gelir (s.123)) bilimindeki yeri ve
yapmis oldugu otomat araclarindan bazilarmi secerek bu konuyu izah
etmektedir. Dirik, Cezeri'nin buluslariyla modern donemdeki kullanilan
bazi teknolojik aletler arasinda iliskiler de kurarak Cezeri'nin etki ve alt yap1
olusturma boyutuna deginmektedir.

Kitabin dordiincii ve son boliimii ise “el-Cezeri'nin Bilim ve Teknoloji
Tarihi Agisindan Onemi” baghgmi tasimaktadir. Sempozyumun iigiincii
oturumunu ifade eden bu bolimde Tunay Alkan “el-Cezeri’nin Bilim ve
Teknoloji Tarihi Acisindan Onemi”ni vurgularken kisa bir literatiir
degerlendirmesiyle konuya baslayip Cezeri'nin Kitabu'l-hiyel’i hakkinda bilgi
vermekte, bu eseri mitolojik ve ikonografik acidan irdelemekte ve
nihayetinde teknik bir eser olarak ele alip incelemektedir. Alkan, daha sonra
Cezeri'yi diger mekanikciler arasinda one c¢ikaran hususlart ve onun
O6nemini ele alarak bildirisini sona erdirmektedir. Prof. Dr. Hiiseyin Gazi
Topdemir “el-Cezeri Sonrast Islam Diinyasinda Hiyel Geleneginin Devami”
baslikli tebliginde Bat1 ve Islam diinyasinin Cezeri disindaki mekanikgileri
ile hiyel gelenegi tizerine yogunlasmistir. Prof. Dr. Yavuz Unat ise “el-
Cezeri'nin Takiytiddin el-Rasid’a Etkileri”’ni ayrintili mukayeselerle ortaya
koymaya calismistir. Prof. Dr. Mustafa Kacar da “el-Cezeri'nin Eserinin

179



S s mm Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2017/4(1)

s 80

Niishalar1 ve Terctimeleri Uzerine” degerlendirmeler yaparak bu alanda
yeni arastirmacilar icin 6nemli malzemeler ve bakis acilar1 sunmaktadir.

Elimizdeki bu kitap bir degerlendirmeyle son bulmaktadir. Mardin
Artuklu  Universitesi ~ Rektorii  Prof. Dr. Ahmet Agirakca'nin
degerlendirmesini igeren bu béliimde, degerlendirme oturumunda yer alan
diger akademisyenlerin goriis ve yorumlar: da yer almis olsaydi kitabin
daha biittinliikcii bir sekilde degerlendirilmesine imkan saglanmis olacakt1.

Biittin bunlardan su sonuca ulasmaktayiz ki, bu eser bolgenin 6nemli
bir sahsiyeti olan Ebu’l-iz el-Cezeri’ nin mekanik, mithendislik ve bilim tarihi
baglaminda tekrar ele alinmasi ve incelemesi bakimindan énem arz etmekte,
uluslararast alandan katilimlarla Bati diinyasiyla ~mukayesesinin
yapilmasina katki yapmak bakimindan dikkat cekmektedir. Kanaatimce bu
tir kuglk capli ve tematik sempozyumlarin bir calistay kivaminda
diistiniilerek, tirtinleri olan bildiri kitaplarinin klasik bir bildiri kitabindan
ziyade bir editoriyel kitap kivamina getirilerek okuyuculara sunulmasi daha
faydali olacaktir. Yine bu eserde yer alan yabanci dildeki tebliglerin Tiirkge
cevirileriyle birlikte yer almasi saglansaydi daha yararh olacakti. Baz1 yazim
yanlislar1 ve teknik hatalar1 goz ardi ettigimizde bu ¢alismanin bilim tarihi
alanina onemli katkilar yapacagi kaginilmazdir. Bu vesileyle gerek
sempozyumun gerceklesmesinde, gerekse de kitabin okurlara ulasmasinda
emegi gecenleri kutlamak gerekir.

Doc. Dr. Omer Bozkurt

Mardin Artuklu Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii
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