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DiYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

1. Diyanet {lmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve makalelere yer veren, Diyanet
Isleri Baskanlig1’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-Mart, Nisan-
Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda dort say:
olarak yayimlanir.

2. Diyanet [lmi Dergi; Diyanet Isleri Baskanligi’min, “Toplumu din konusunda aydimnlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamus ilmi ¢aligmalari ihtiva eder. Belirtilen bu hususlar
disindaki aragtirmalarin yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

3. Diyanet ilmi Dergi hakemli bir dergidir. Dergi’de kér hakem sistemi uygulanir ve
yayimlanacak makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin
yaymmlanabilmesi i¢in iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir.
iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaasi alan yazilar yayimlanmaz. Bilimsel hakem
raporuna dayali degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii
alan ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen makalenin yayimlanip
yayimlanmamasina Yayin Kurulu karar verir.

4. Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir.

5. Derginin yayn dili Tiirkgedir. Yabancr dillerdeki ¢aligmalarin yayimlanmasi ise Yaym Kurulu
karartyla miimkiin olur.

6. Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik”e gére telif ticreti ddenir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir
bagkasina iade edilmez.

7. Makaleler; ilmidergi@diyanet.gov.tr elektronik posta adresine; https:/dibbys.diyanet.gov.
tr/DYYS/YazarBasvuru/YazarGiris.aspx online makale takip sistemine ve “Diyanet isleri
Bagkanligi Siireli Yayinlar ve Kiitiiphaneler Daire Bagkanligi, Universiteler Mahallesi
Dumlupinar Bulvari No: 147/A 06800 Cankaya/Ankara” adresine gonderilebilir.

B) YAZIM ILKELERI

1. Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda
olmali ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

2. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinler pdf olarak eklenmelidir.

3. Yazilara Tiirkce ana basliktan sonra Ingilizce baslik da eklenmelidir. Ardindan her biri
bosluklartyla birlikte 500 ila 1000 karakter olacak sekilde Tiirkge-Ingilizce 6zet; en fazla
beser kelime olmak iizere Tiirkge-ingilizce anahtar kelime eklenmelidir.

4. Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5cm olacak sekilde
ayarlanmalidir.

5. Yayimlanmasi talep edilen yazilarda ana metin Times New Roman yaz: tipinde, 12 punto olacak
sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak bagliklar ise ayni yazi
tipi ile 12 punto bilyiiliigiinde kalin (bold) olmalidir.

6. Yayimlanmasi talep edilen yazilarda Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

7. Metin i¢inde verilen ayet ve hadis mealleri ise metinle ayni yazi tipinde italik olarak yazilmalidir.

8. Makale sonunda yararlanilan kaynaklari gosteren kaynakea belirtilmelidir.

9. Dipnotlar, Times New Roman yazi tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligiyla eklenmelidir. Dipnotlar
diizenlenirken sayfa altinda sirali numara sistemi kullanilmali ve asagida belirtilen kaynak
gosterme usullerine uyulmalidir:

* Kitap: Basilmis eserlerde; yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser ad1 (italik), ¢eviri ise ¢evirenin
(¢ev.), tahkikli ise tahkik edenin (tahk.), sadelestirme ise sadelestirenin (sad.), edisyon ise



editoriin veya hazirlayanin (ed. veya haz.), yaymevi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi,
cildi (c.), sayfasi (s.).
Ornek: Fuad Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Isleri Baskanligt
Yayinlari, Ankara 1993, s. 63-64.
* Hadis kitaplarinda ise, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, “Hac”, 2.

* Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), geviri ise

gevirenin adi, yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi, siireli yayn ise say1 numarasi, sayfasi.
Ornek: Faruk Gorgiilii, “Aile I¢i Siddetin Onlenmesinde Dinin Rolii”, Diyanet Ilmi
Dergi, Ankara 2016, c. 52, sy. 2, s. 97.

* Diger Kaynaklar: Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitaptan boliimler
ise makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Ornek: Siilleyman Uludag, “Arif”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 1991, c. IIL, s. 361.

10. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gegtigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Tkinci defa gosterilen aym kaynaklar igin yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden ¢ok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.

11. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik
harflerle yazilmahdir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci diller ve Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarinda ise her kelimenin bas harfi biiyiik olmalidir.

Ornek: Razi, Mefitihu 'I-gayb, c. XXVII, s. 224.
Ornek: F. A. Shamsi, “The Meaning of Nasi”, Islamic Studies, islamabad 1987, c. 26,
sy. 2,s.143.
12. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgiil konmalidir.
13. Ayetler sire adi, sire numarasi / yet numaras: seklinde verilmelidir.
Ornek: Enbiya, 21/7.

14. internet kaynaklarinda ise kaynagm tam adresi yazilmali, ayrica kaynaktan yararlanilan tarih
de belirtilmelidir.

Ornek: http://www.diyanet/gov.tr/tefsir.html (erisim: 21.07.2014)

15. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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@ EDITORDEN / From the Editor

ryantalizm, genel bir tanimlamayla “dogu” diye isimlendirilen
@ cografyadaki toplumlarin inanglar, dilleri, kiiltiirleri, tarih ve cografyalari
hakkinda yapilan arastirmalar i¢in kullanilan bir kavram. Bu kavram
her ne kadar salt bilimsel ¢aligsmalar1 ifade ediyor gibi goziikse de ¢cogu zaman
akademik bir ilgi ve meraktan daha fazlasini ifade eder. Oryantalizmi Hiristiyan
misyonerligi ve somiirgecilikle is birligi igerisinde goren anlayislar da bunun
bir gostergesidir. Oryantalistlerin iizerinde yogun olarak c¢alistiklar1 konulardan
biri Islam dininin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in, niizdliinden
bu giine kadar hi¢ degismeden asli hiiviyetiyle ulasan bir kitap oldugu gergegini
zedeleme ve zihinlerde siiphe olusturma gayretleri, 6zellikle Kur’an kiraatleri
hakkindaki ¢aligmalar1 bu alandaki ¢abalarinin 6énemli bir parg¢asini olusturur. Bu
sayida Lokman San’in, “Goldziher’e Gore Kiraatlerin Kaynagi” baglikli ¢alismast,
oryantalistlerin bu alandaki iddialarina kiraat ilmi ve ilkeleri ¢ercevesinde bilimsel
yonden cevaplar bulacagimiz bir makale hiiviyetinde.

Kur’an ilimlerinde ayetlerin Mekki-Medeni olarak ayrimi1 énemli bir yer tutar.
Dr. Cumhur Demirel, “Kur’an’m Ozel Tarihine Isik Tutan Bir flim: Mekki —
Medeni” baglikli makalesinde Mekki-Medeni’nin tespiti hususunda ortaya konulan
kriterleri ve tanimlamalar1 ele almakta. Makalede bu ayrimin pratik ve bilimsel
sonuglarina da yer verilmekte.

“Kur’an’da Hesap Giinii Sahitleri” baglikli makalesiyle Ibrahim Yildiz, ayet-i
kerimeler 151g81nda, Mahkeme-i Kiibra’da sahitligin sadece insanlar i¢in olmayip,
¢ok daha genis bir anlam yelpazesinde ele alindigini ortaya koymakta.

Yrd. Dog. Dr. Muhammed Akdogan’mn “Nizdmiye Medreseli Muhaddisler”
baslikli makalesinde, Islam diinyasin1 ¢ok yonlii sekilde etkileyen Nizamiye
medreselerinin kurulusu, egitim programlari ve 6zellikle bu medresenin yetistirmis
oldugu muhaddisler farkli yonleriyle ele alinmakta, ayrica Nizdmiye medreseli
muhaddislerin hadis ilmine katkilarina da yer verilmekte.

Hayat hakki, rahimde dodllenmenin bagladigi andan itibaren Yiice Allah
tarafindan verilmis temel bir haktir ve canin dokunulmazligi, dinin giivence altina
aldig1 degerlerin basinda gelir. Bu konu ¢ergevesinde ele alinan giincel tartisma
konularindan biri de anomalili gebeliklerin sonlandirilmasidir. Dog. Dr. Ulfet
Gérgiilii’niin “Anomalili Gebeliklerin Sonlandirilmasiyla Ilgili Cevaz Fetvalarina
Elestirel Bir Bakis” isimli makalesi bu konudaki tartigmalara agiklik getirir
mabhiyette. Makalede, fetiiste tespit edilen anomalilerin gebeligin sonlandirilmasi
icin bir gerekge teskil edip etmeyecegi tartigmasinin, tibbi ve etik yonii oldugu
kadar fikhi bir yoniiniin de bulunduguna dikkat ¢ekilmekte. Yine makale
kapsaminda fetiistin hayat hakkinin ihlal edilmesine cevaz verebilecek durumlarin
s6z konusu olup olamayacagi sorusunun cevabina ve verilen fetvalarin kritigine
yer verilmekte.

Ibn Niiceym’in el-Esbah ve’n-Nezair adli eseri pek ¢ok acidan Hanefi kaynaklari
arasinda 6nemli bir yeri haizdir. Eserin Mecelle’ye de kaynaklik etmis olan literatiir
arasinda bulunmasi da ayr1 bir anlam tasir. Abdiilkadir Sanalmis, “ibn Niiceym’in
el-Esbah Ve’n-Nezair Adli Eserinde Orfe Dair Goriisleri” baslikli makalesiyle soz



konusu eserin orfe bakisi teori ve pratik baglaminda 6rnekleriyle ayrintili olarak
ele alimakta. Ibn Niiceym’in hayati ve eserlerine de yer verilen makalede 6rfiin
Hanefi fikhindaki 6nemine de isaret edilmekte.

Kelam ilminde kabir azabiyla ilgili ayetlerin delaletleri hususunda mezhepler
arasinda olduk¢a genis goriis ayriliklart yasanmistir. Mu’tezile’nin kabir azabini
inkar ettigini ifade eden kaynaklar olmakla beraber, Mu’tezili ve diger baz1 Siinni
kaynaklarda bu durumun daha farkli olarak da ele alindig1 goriilmektedir. Yrd.
Dog. Dr. Murat Akin, “Mu’tezile’ye Gore Kabir Azab1” baslikli makalesinde
konuya iliskin goriis ve yorumlar1 ayrintili olarak ele almakta.

Hz. Peygamber doneminde kadinin mabedde ibadetlere katilimi konusunda
herhangi bir kisitlama yoktur. Hatta kadinlar bu hususta tesvik gérmiislerdir. Bu
uygulamalara ragmen, kadimnlarin bugiin camilerde giiniin bes vaktinde diizenli
olarak cemaate katilmalari konusunda asr-1 saadetteki uygulama ve anlayigin
devam ettigini soylemek olduk¢a zordur. Bunun elbette tarihi, sosyolojik birtakim
sebepleri vardir. Dog. Dr. Fatma Asiye Senat, “Ramazan Misafirliginden Diizenli
Devama: Camide Kadin Cemaat” baslikli caligmasinda hem var olan bu durumu
ortaya ¢ikaran zihin yapisini analiz etmeye c¢alismakta hem de bu duruma ¢éziim
yollar1 6nermekte.

Tiirkiye’deki manevi danigmanlik ve rehberlik hizmetlerine gosterilen ilgi her
gegen giin artmaktadir. Bu alandaki kurumsal hizmetlerde 6n plana ¢ikan kamu
kurumuise Diyanet fsleri Bagkanligi’dir. Saglik Bakanligi ile yapilan hizmet igbirligi
protokolii kapsaminda Bagkanlik tarafindan hastanelerde manevi danismanlik ve
rehberlik hizmetlerinin verilmeye baslanmasiyla birlikte konu daha ¢ok giindeme
gelmistir. Dog. Dr. Mustafa Kog, “Diyanet Isleri Baskanligi’nin Hastanelerdeki
Manevi Danismanlik Ve Rehberlik Hizmetleri (1995-2015): Smurliliklar Ve Bir
Egitim Program Onerisi” baglikli makalesinde bu kapsamda kurumlar arast
caligmanin gelisim siirecine deginmekte, bu sahada ¢alisacak personeli yetistirmek
amaciyla olusturulacak bir egitim programi da ortaya koymakta.

Bu yilin son sayisinin ilim ve fikir diinyamizda yeni ufuklar agmasini temenni
ederken, 2018 yilinda yepyeni ¢aligmalarla tekrar bulusmay1 diliyorum.

Dr. Yiiksel Salman
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DICLE UNI. ILAHIYAT FAK.
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Oryantalizm, sadece Islami eserlerle ilgilenen bir akim
degildir. Bilakis oryantalizm bizzat Islam tarihiyle,
[slam’n ortaya ¢ikis1 ve onun ana kaynagiyla yakmdan
ilgilenir. Oryantalistler, Islim dininin cesitli alanlarmda bu
baglamda aragtirmalar yapmislardir. Bu alanlardan birisi
ve belki de en dnemlisi kirdattir. Oryantalistler arasinda
kiraatlerle ilgili detayli ¢alisma yapanlardan biri de Ignaz
Goldziher’dir. Onun kirdatlerin ortaya cikist ve kiraatle-
rin farkliliklar ile ilgili goriiglerini, Kur’an metinlerinin
Mushaf haline getirilmesi ve Hz.Osman’mn Kur’an istinsah
caligmalart hakkindaki goriislerini arastirdik. Boylelikle
Goldziher’in Kiraatlerin ortaya ¢ikisiyla ilgili goriisiine
aciklik getirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, Goldziher, Kiraat,
Mushaf;,

ABSTRACT

Orientalism is not a
movement that is just
interested in Islamic
works. On the contrary,
orientalism exactly is
related to Islamic history.
Orientalism is interested
in emergence of Islam
and its main sources.
Orientalists have made re-
searches on these various
areas of Islam. One of the
most critical area of these
studies is the recitation
of Quran i.e. giraa’ah.
Ignaz Goldziher is one

of the famous scholars
that made researchers on
qiraa’ah. In this paper, we
are focused on his works.
Especially, we have
investigated his views

on the emergence of
different giraa’ah styles
and their differences, and
also his views on working
up Quran into mushaf
and copying of Quran

by caliph Uthman. Thus
we have tried to clarify
Goldziher’s views on the
emergence of qiraa’ah
styles. Afterward we have
reviewed the responses
of Islamic scholars to
Goldziher and other
orientalist.

Keywords: Orientalism,
Goldziher, Qiraa’ah,
Mushaf.
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Giris

r’an, nazil oldugu ilk donemden gii-
j{‘r;lﬁmﬁze kadar ¢esitli sekillerde haksiz
lestiri ve iftiralara maruz kalmistir. {1k
baslarda “apacik bir sihir”,' “Oncekilerin sozleri”,?
gibi elestiri ve iftiralara maruz kalan Kur’an, daha
sonraki donemlerde sistematik arastirmalar yapi-
larak cesitli sekillerde elestirilmeye devam edil-
mistir. Kur’an hakkinda yapilan aragtirma ve eles-
tirilerin yontemleri farkli olsa da genelde hedef
aynidir. Hedef Kur’an’1 yipratmak, gilivenirligine
halel getirmek ve onun aslinda ilahi kaynakl bir
kitap olmadigini ispat etmeye ¢aligmakti. Kur’an
aragtirmalarinda bulunan bazi oryantalistler de
bu tiir iddialarda bulunmuslardir. Bu iddialarini
giiclendirmek i¢in 6zellikle farkli okuyuslar ko-
nusunda kiraat ilmini arastirmislar ve bu ilme ge-
sitli elestirilerde bulunmuslardir. Bunun en biiyiik
nedeni kirdat konusunun karisik ve kirdat farkli-
liklarin oldukga fazla ve birbirinden ayirt edilme-
sinin zor olmasidir. Diger bir neden ise Hz. Ebl
Bekir, Hz. Osman ve bazi sahabelerin kendileri
icin 6zel olarak topladigi ve okudugu mushafiar
ve onlardaki farkliliklardir. Oryantalistler iddiala-
rmi gliglendirmek i¢in Kur’an’in kitabeti ile ilgili
konularda da ciddi elestirilerde bulunmuslardir.?
Bu ¢alismamizin amaci Goldziher’in kiraatlere
bakisini incelemek, kirdatler hakkindaki diisiin-
celerini bir nebze olsun gozler 6niline sermektir.
Bunu 6ncelikle onun kiraatlerle ilgili goriislerini
inceleyerek yapmaya calisacagiz. Ayni sekilde
onun kirdatlerle ilgili goriislerine verilen cevap-
lar1 da inceleyecegiz. Bu konudaki baglica kayna-
g1miz, Goldziher’in daha baginda kiraatlerle ilgili
genis bilgilere ve tenkidlere yer verdigi “Islam
Tefsir Ekolleri” adli kendi eseri olacaktir. Gold-

I Neml, 27/13.

2 Kalem, 68/15.

3 Ismail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an
ve Kur’an Ilimleri Uzerine Arastirmalar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXI, sy.1,
1990, s. 140.
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ziher bu eserinde 6zellikle kiraatlere oldukca genis yer vermistir. Fakat
ne acidir ki Goldziher’in eserine alip tenkid etmeye c¢alistigi kiraatlerin
neredeyse ¢cogunlugu ya saz veya miinker kirdatlerdir. Bu da Goldziher’in
caligmasinin asil nedenini gostermektedir.

1. Kiraatlerin Kisa Tarihi

Kiraat ilmi, “Kur’an yedi harf {izerine nézil olmustur.” hadisinden yola
cikilarak tesekkiil eden bir ilimdir. Kur’an kelimelerinin okuyus sekille-
riyle ilgili bir ilim olmasi hasebiyle, Kur’an’mn nazil oldugu ilk giinden
beri Islami ilimler arasinda yer almaktadir. Gerek Hz. Peygamberin (s.a.s.)
“Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur.” hadisi gerekse Hz. Omer ile
Hisdm b. Hakim arasinda cereyan eden olay,’ kirdat ilminin Hz. Peygamber
déneminden beri mevcut oldugunu gostermektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) nazil olan ayetleri sahabeye okurdu.
Sahabe de Peygamber Efendimizi dikkatle dinler ve takib ederdi. Kimileri
bu ayetleri ezberler, kimileri ise yaziya gecirirdi.

Peygamber Efendimizin (s.a.s.) Kur’an talimi arz ve sema seklinde
olup kendisine Cebrail tarafindan 6gretilen Kur’an ayetlerini ayni sekil-
de sahabeye de 6gretirdi.® Peygamber Efendimiz (s.a.s.) sahdbeye ayetleri
farkli harflerle’ okurdu. Sahabeden bazilart Kur’an’t Peygamber Efendi-
mizden (s.a.s.) bir harf, bazilar1 iki harf, bazilar1 ise daha fazla harf {izerine
ogrenirdi. Daha sonra bu sahabeler farkli yerlere dagilip 6grendikleri harf
veya harfler lizerine insanlara Kur’an okumay1 6gretirdi. Fetihlerden son-
ra farkli beldelere dagilan bu sahabelerin farkli okuyuslari, Misliimanlar
arasinda yanlis anlasilarak ihtilaf sebebi olmustur. Bunun nedeni de biitiin
sahabenin bu kirdat farkliliklarini bilmemesiydi. Zira sahidbeden bazilari
stirekli seferlerde, bazilar1 Peygamber Efendimiz (s.a.s.) tarafindan gesitli
yerlere gonderilmekteydi. Bundan dolay1 biitiin sahabeler kirdat farklilik-
larin1 ya bilmemekte veya az bilmekteydi.®

Kur’an ayetleri Hz. Peygamber (s.a.s.) hayattayken vahiy katipleri tara-
findan deri, tahta levhalar, kiirek kemikleri, tag levhalar ve hurma yaprak-
lart gibi malzemeler lizerine yazilarak muhafaza altina alinmisti.” Fakat bu

Buhari, Fezailii’I-Kur dn, 66/2994.

Muvatta, Kur’dn Hakkindaki Rivdyetler, 688; Buhari, Fezailii’'l-Kur dn, 66/2994.

Haci Onen, Kirdat Tarihi, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2017, s. 34.

Harf, bir kelimenin farkli sekillerde okunmasi demek olup, kirdat ve ve viicih

anlaminda da kullanilmaktadir. Buna bagh olarak bazi farkli okuyus sekilleri icin Tbn

Mesitid’un harfi, Miicahid’in harfi gibi tabirler kullanilmistir.

8 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfin fi Uliimi’l-Kurdn, Matbaatii
Isa el-Babi el-Halebi, Kahire, c. I, s. 413; Buhari, Fezdilii'I-Kur dn, 66/7894.

% Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kurén, Daru’l-Ilim li’l-Melayin, Beyrut 2014, s. 69.
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yazilar derli toplu olmadiklar1 gibi bir kitap seklinde toplanmig da degildi.
Hz. Peygamber (s.a.s.) hayattayken biitiin ayetlerin i¢inde bulundugu bir
mushaf veya benzeri bir sey yoktu. Ayetler hafizlarm hafizasinda ve az
once belirttigimiz gibi farkli yazi malzemelerinde muhafaza edilmekteydi.
Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettikten sonra Hz. EbG Bekir doneminde bazi
hafiz sahabeler savaslara katilarak sehit oldular. Ozellikle Yemame sava-
sinda bir¢ok hafiz sahabenin sehit distiigt bildirilmektedir.!® Bunun tizeri-
ne Hz. Ebi Bekir, Zeyd b. Sabit’i ¢agirir ve ona Kur’an ayetlerini bir mus-
hafta toplama gorevini verir. Komisyon kurulur ve Kur’an ayetlerini farkli
yazi malzemelerinden toplayarak bir mushaf haline getirir. Komisyon tara-
findan olusturulan bu mushaf Hz. Ebl Bekir’in yanindaydi. O vefat ettik-
ten sonra Hz. Omer, daha sonra da Hz. Hafsa’nin yaninda bulunmaktayd.
Hz. Osman da mushafi ¢ogaltirken bu mushaftan yararlanmigtir."

Yemame olayindan sonra Hz. Eb(i Bekir’in Kur’an’1 toplama geregi
duymasi gibi Hz. Osman da ¢esitli yerlere dagilan kurralarin farkli oku-
yuslarmi ihtilaf nedeni yapanlardan dolayr Kur’an’in ¢ogaltilmasini zo-
runlu gormiistiir. Irak ve S&m Mislimanlarinin katildigi Ermenistan ve
Azerbaycan fetihlerinde Irak ve Sam kurrast Kur’an okuyusunda ihtilaf
etmislerdir. Ihtilaflar ileri diizeye varinca Huzeyfe b. Yeman durumu Hz.
Osman’a bildirmistir. Kaynaklarda Huzeyfe’nin soyle dedigi rivayet edilir:
“Bu iimmet, kitap konusunda Yahudi ve Hristiyanlarin diistiikleri ihtilafla-
ra diisgmeden onlara yetig!”'?

Bu ihtilaflar1 bertaraf etmek ve Miislimanlari1 sahih olan okuyus etra-
finda toplamak icin Hz. Osman, Hz. Ebd Bekir’den kalan Imam mushafini
istinsah etmeye karar verir. Bu ¢er¢evede Hz. Osman Hz. Hafsa’dan Imam
mushafini ister. Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Zubeyr, Sa’d b. Ebi
Vakkas ve Abdurrahman b. Haris b. Hisam’1 ¢agirarak onlara Kur’an’in
¢ogaltilmasi1 gorevini verir. Kur’an’m ikinci defa toplanmasinin en biiyiik
0zelligi onun Peygamber Efendimizden (s.a.s.) sahih olarak rivayet olunan
kiraatlere samil olacak sekilde yazilmasidir. Nitekim bu istinsah ¢aligmasi
ile birlikte Kur’an ayetlerinin farkli kiraatler ile okunmasina imkan saglan-

mus ve sahih kirdatler muhafaza altina alinmistir. >

10 Muhammed Abdii’l-Azim ez-Zurkani, Menahilii’I-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Darii’t-
Tevfikiyye li’t-Tiiras, Kahire 2011, c. 1, s. 259.

' Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammiis b. Muhammed el-Kaysi, el-Ibdne an
Madni’l-Kirdat, Abdulfettah Ismail Selebi (Tah.), Daru Nahza, Kahire t.siz, s. 62.

12 EbG Tahir Abdulkayytm Abdulgafur es-Sindi, Cem u’l-Kur dni’l-Kerim fi Ahdi
Hulefai’r-Rasidin, Macmau’l-Melik Fehd, Medine, s. 33; Onen, Kirdat Tarihi, s. 44.

13 Bedriiddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-
Kur’an, Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 1957, c. I, s. 234.
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Hz. Osman’in bu ¢alismasi basariyla sonu¢lanmig, Miisliimanlar bu
mushaflarin etrafinda kenetlenmislerdir. Kur’an’in Hz. Osman tarafindan
¢ogaltilmasi sonucu Miisliimanlar arasindaki okuyus farkliliklar anlasilir
bir ¢erceveye oturtulmus ve bu farkliliklardan sahih olanlar1 bu mushaf-
larda yerini almistir. Kur’an kelimeleri istinsah heyeti tarafindan miimkiin
oldugu kadar farkli kiraatlerde okunabilecek bir sekilde yazilmaya c¢alisil-
mistir. 4

Daha sonraki donemlerde kiraatler, kisiden kisiye aktarilmis ve nihaye-
tinde ibn Miicahid (6. 324/936) tarafindan yedi kirdat seklinde tasnif edil-
mistir. Biiyiik kirdat alimi Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) ise bu yedi kirdata
sthhat derecesi ayn1 olan ii¢ kirdat daha ekleyip sahih kirdatlerin sayisini
ona ¢ikarmistir. '3

Kiraatler, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahdbe doneminde “Kur’an yedi
harf tizerine nazil olmustur”'® hadisinin verdigi ruhsat baglaminda genis
bir ¢erceveye sahipti. Sahabe, bu ruhsatin bilincinde olup kelimelerin nasil
telaffuz edilmesi gerektigini iyi bilmekteydi. Farkli beldelere dagilan bu
sahabeler, o beldelerde insanlara Kur’an dgretmistir. Fakat muhtemelen
herkese bu farkliliklarin hepsini anlatma imkani bulamamis olacaklar ki,
her sahabe bulundugu yerde insanlara en iyi bildigi sekilde Kur’an 6gret-
migtir. Daha sonra sahdbeden Kur’an egitimi alan farkli beldenin insan-
lar1 savas ve diger miinasebetlerle bir araya gelme firsati bulduklarinda,
okuyustaki ayrimlarin farkina varmiglardir. Bazilar1 bu kiraat farkliliklarini
kabullenememistir. Hatta birbirlerini tekfir etme gibi ciddi ithamlarda bu-
lunmuslardir. Yukarida da belirttigimiz gibi bunun neticesinde Kur’an, Hz.
Osman tarafindan ikinci defa gdzden gecirilmis ve ¢ogaltilmigtir. Cogal-
tilan mushaflarin bes veya yedi oldugu hakkinda rivayetler olmakla bera-
ber bu konuda goriis bildiren Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), ¢ogaltilan
Mushaflarin yedi oldugu rivayetin ravilerinin daha ¢ok oldugunu bildir-
mektedir'”’

Sonug olarak Hz. Osman’in bu ¢alismasi neticesinde Miisliimanlarin
Kur’an okuyus birligi saglanmis ve daha sonraki kirdat alimlerinin izleye-
cegi yol netlik kazanmistir. Ciinkii daha sonraki alimler kiraatlerin sihhat
sartlarin1 Hz. Osman’in ¢ogaltmis oldugu mushaflar ¢ergevesinde belirle-
mislerdir.

14 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan, c. 1, s. 417; Seyyid Rizk et-Tavil, Madhal fi Ulimi’l-
Kirdat, Mektebetu’l-Feysaliyye, Mekke 1985, s. 31.

15 Ziirkani, Mendhilii’l-Irfin, c. 1, s. 417

1 Buhari, Fezdilii’I-Kur 'dn, 66/2994.

17 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne an Medni’l-kirdat, s. 60-65.
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Daha sonraki donemlerde kirdat alimleri isnad ve Hz. Osman mushaflar
cergevesinde kirdatleri belirli bir diizene oturtmuslardir. Bu alimler saye-
sinde sahih ve saz kirdatler birbirinden ayirt edilmistir. Bu alanda eserler
yazilmis, bazi kirdatlerde bazi kimseler temayiiz etmistir.

1.1. Kirdatin Tanim

Kiraat; liigat olarak; okumak, tilavet etmek, toplamak, bir araya getir-
mek anlamlarina gelmektedir.'® Kirdatin terim anlamu ile ilgili birgok goriis
bildirilmektedir. Ibnii’l-Cezeri (6.833) Kiraat ilmini; “Kur’an kelimeleri-
nin eda / okunma bi¢imini ve bu kelimelerdeki ihtilafi, nakleden kisiye nis-
bet ederek bildiren ilimdir.”" seklinde tarif etmektedir. Buna gore kiraat,
Kur’an kelimelerinin farkli okuyus sekilleri ve bu okuyus sekillerinin kime
ait oldugu gibi konular hakkinda bilgi veren ilimdir. Ibnii’l-Cezeri’nin bu
tanimindan da anlasildig1 gibi kirdat ilminde en 6nemli husus genellikle
Kur’an miinekkidlerinin gzard: ettigi isnad boyutudur. Ilerde de gorece-
gimiz gibi Kur’an miinekkidleri, elestirilerini Kur’an kelimelerinin isnad
boyutundan ¢ok onlarin yazilis boyutunda yogunlastirmislardir. Boylelikle
Arap Kkiiltiirlinde ¢ok biiylik bir yeri olan s6zlii gelenek, 6zellikle oryan-
talistler tarafindan tamamen gozardi edilmistir. Kur’an metinlerinin bize
ulagmasinda bu kadar 6nemli bir yere sahip olan isnad boyutu ya da sozlii
gelenek diyebilecegimiz bu hususun gérmezden gelinmesi akil kar1 de-
gildir. Ciinkii Araplar arasinda Islamiyetten dnce de sozlii gelenek dnemli
bir yere sahipti. Islamiyetten sonra da bu gelenegin konumunu ve &nemini
kaybetmedigini gormekteyiz.

2. Oryantalizm

Oryantalizm, Tiirk¢ede sarkiyat, dogu bilimi, Arapca’da ise istisrak ke-
limeleriyle kargilanmis, oryantalist i¢in miistesrik kelimesi kullanilmigtir.?
Dogu toplumlarinin dilleri, kiiltiirleri, tarihleri ve cografyalari hakkinda
bilgi sahibi akademisyenleri adlandirmak i¢in kullanilan oryantalist ke-
limesi ayn1 zamanda dogu diinyasinin resmini yapan batili ressamlar1 da
ifade eder.”!

Buraya kadar verdigimiz tanimlar, oryantalizm hakkindaki olumlu ta-
nimlardir. Bu olumlu tanimlamalarin yanisira oryantalizmin bazi olumsuz

18 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzur,
“Karae”, Lisanii’'l-Arab, Darii’l-Maarif, Kahire 1119 h. ¢. 5, s. 3563.

19 Ebii’]-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-
Mukriin ve Miirsidii t-Talibin, Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1999, s. 9.

2 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, DIA, Istanbul 2007, 33/428-437.

2 Bulut, “a.g.m.”, s. 428-437.
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tanimlar1 da yapilmistir. Bunlardan Rudi Paret’in (1901-1983) “Hristiyan
misyonerligi” ile Edward Said’in (1935-2003) “Somiirgecilikle is birligi
icinde olma” tanimi kayda deger tanimlardandir. Bunlarin disinda oryan-
talizm ve oryantalist ile ilgili farkli yorumlar da bulunmaktadir. Mesela
1683’te oryantalist terimiyle kastedilen “Dogu veya Yunan Kilisesinin bir
tyesi” idi.?2

Oryantalizmin en kapsamli tarifini Edward Said yapmaktadir. Ona gore
oryantalizm, antropolog, sosyolog, tarih¢i yahut dilbilimci, 6zel yahut ge-
nel bir agidan sark’ 1 6greten, yaziya doken yahut arastiran kimse, sarkiyat-
cidir ve yaptig1 sey sarkiyattir.?

Buna gore oryantalizm, genis bir alana sahip olup tarihi ¢ok eskilere
dayanmaktadir. Oryantalizmin tarihini hagli seferlerinden hatta Endiiliis
fethinden baslatanlar olmustur. Modern oryantalizmin baslangici ise, Fran-
s1z Inkilabindan sonra, Cumhuriyetgi hiikiimetin 29 Nisan 1795’te Pariste
“L’Ecole Superieur des Langues Orientales Vivantes” (Yasayan Sark Dille-
ri Okulunun) tesisi ile baglar. Sylvestre de Sacy?* (1758-1838) bu okula ilk
Arapga 0gretmeni olarak secilir. 1824°te ise Sylvestre de Sacy bu okulun
direktori olur.

22 Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi, Kiire Yay. Istanbul 2014, s.3.

2 Edward W. Said, Sarkiyat¢ilik, Cev. Berma Ulner, Metis Yay., Istanbul 2014, s. 12.

24 “Sylvestre de Sacy Paris’te dogdu. Yedi yasindayken babasi 6ldigii i¢in annesi
tarafindan yetistirildi ve en iyi Ogretmenlerden ders aldi. Napolyon devri
aristokratlarindandir.  Kendisine 1809°da  Imparatorluk  sovalyesi, 1813’te
Imparatorluk baronu unvanlar verilmistir. Grekge ve Latince’yi ¢ocukken dgrendi.
Daha sonra bir Benedik rahibinden Ibranice ve Arapga dersleri almaya, ayni zamanda
Dogu bilimlerine asinalik kazanmaya bagladi; bu dillerin ardindan Tiirk¢e ve Fars¢a
dgrendi. 1789 Fransiz Ihtilali 6ncesindeki yillarda yasanan karisikliklara ragmen
kendini bilim ve edebiyat gevrelerine tanitti. 1785°te Académie des Inscriptions
et Belles Letres’e serbest iliye, 1792°de olagan iiye ve 1803°te baskan segildi
(baskanliga 1822 yilina kadar dort defa daha seg¢ilmistir). 1795°te Ecole des Langues
Orientales kuruldugunda Arapga kiirsiisiiniin, 1806°da Collége de France’ta Fars¢a
kiirstisiinlin bagima getirildi. 1808’de Seine milletvekili segilerek siyasete atildiysa
da ilimden higbir zaman kopmadi. 1815°te Paris Universitesi’ne, 1823’te Collége
de France’a rektor oldu. 1832°de senato liyeligine se¢ildi; ayrica Digisleri Bakanlig
ile stirekli iligski i¢inde bulundu. Uzun zaman egitim sirasi iyeligi yapti. 1833
yilinda Bibliothéque Impériale’in (Bibliothéque Nationale) Dogu yazmalari onun
sorumluluguna verildi. Oldiigiinde iiciincii dereceden Légion d’Honneur nisani
sahibi idi. Silvestre de Sacy basta dil bilimi, tarih, edebiyat, cografya, epigrafi ve
niimismatik olmak tizere ¢esitli alanlarda pek ¢ok kitap ve Journal asiatique, Journal
des savants, Repertorium fiir biblische und morgenldndische Literatur gibi dénemin
en 6nemli dergilerinde bir¢ok makale yazmis, pek ¢ok Arapga ve Farsga yazmay1
nesretmis, birgogunu Fransizca’ya cevirmistir. Bir ara Misir hiyeroglifierinin
¢Oziimilyle de ugrasmus, fakat basar1 saglayamamistir.( Faruk Bilici, “Antoine Isaac
Silvestre de Sacy”, DIA4, Istanbul 2008, c. 35, s. 366-367)
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Bu okul biitiin Avrupaya ve doguya diplomatik ¢evrelerde gorev alacak
terclimanlari ve bilim adamlarini yetistirir. Bu okulun kurulus kanununun
birinci maddesine gore, politika ve ticaret i¢in dogu dillerini 6grenme hu-
susunda bir halk okulu, milli kiitiiphanenin sinirlari i¢inde bina edilecek-
tir.” Bu maddeden de anlasildig1 gibi artik oryantalizm farkli bir seyir iz-
lemektedir. Oryantalizm, artik Hristiyanli§1 yaymanin yanisira kendisine
politika ve ticaret alanlarinda bir rol tistlenmektedir.

Bu baglamda oryantalistlerin Islima yaklasimlarinda farkliliklar goze
carpsa da ana hedeflerinden 6diin verdikleri pek soéylenemez. Gerek kla-
sik oryantalistler gerekse modern oryantalistler, iki ana fikir lizerinde itti-
fak etmis bulunmaktadirlar.?® Bunlardan biri, “Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
Peygamberliginin sihhat1”, digeri ise, “Kur’an’mm mensei ve O’nun bir
vahiy mahsulii olup olmadigi” meselesidir.?” Dolayisiyla oryantalistlerin,
Kur’an’m Yahudilik veya Hristiyanliktan alinti oldugu ve Kur’an’in mev-
cut diizeninin ayet ve slre bakimindan yeterli olmadig1 gibi iddialar1 da
bu baglamda degerlendirilmelidir. Onlara gére bunun arka planinda vahiy
katiplerinin Kur’an’in yazilis ve toplanmasinda keyfi davrandiklari iddias1
yatmaktadir.®® Oryantalistler daha 6nce de buna benzer iddialarda bulunu-
yorlardi. Fakat bu iddialar1 oncekilerden ayiran en biiylik husus artik bu
iddialarin sistematik bir sekilde ve ilm1 bir ¢ergeve iginde yapilmaya bas-
lanmis olmasidir.

Avrupalilarin Kur’an ile ilmi olarak ilgilenmeleri Cluny baspapazi
Pierre le Vénérable (1092-1156)’1n XII. Asrin ortalara dogru Tolado’yu
ziyaret etmesiyle bagladig1 bildirilmektedir.* Oryantalistlerin Kur’an ile
ilmi olarak ilgilenmeleriyle birlikte kirdatlerle de ciddi bir sekilde mesgul
olmaya basladiklarini sdyleyebiliriz.

Oryantalizm ile ilgili bu kisa bilgilerden sonra, Goldziher ile ilgili kisa
bilgiler verip onun kirdat farkliliklar ile ilgili goriis ve iddialarini ele al-
maya galisacagiz.

3. Goldziher

22 Haziran 1850°de Sigetvar’da dogdu. Deri tiiccar1 Adolf Goldziher’in
oglu olan Ignaz (Ignace Isaac Jehuda), koyu yahudi bir dini ¢cevrede biiyti-

25 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ve Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1990, c¢. XXXI, sy. 1, s. 103.

26 Mesut Okumus, “Arthur Jeffery ve Kur’an Calismalar1 Uzerine” Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XLIIL, sy. 2, 2002, s. 129.

27 Cerrahoglu, “a.g.m.”, s.115.

% [smail Albayrak, Tefsire Akademik Yaklasimlar, Editorler M. Akif Kog - Ismail
Albayrak, Otto Yay. Ankara 2013, c. 2, s. 65.

% Cerrahoglu, “a.g.m.”, s.105.
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dii. Goldziher, Eyliil 1873-Nisan 1874 tarihleri arasinda Macaristan Egitim
Bakanlig1 hesabina Yakindogu gezisine ¢ikti. istanbul iizerinden Beyrut’a
gitti, oradan da Sam’a gegti. Sam’da aralarinda Tahir el-Cezairi (1852-
1920)’nin de bulundugu bazi alimlerle tanigti. Daha sonra Kudiis’e ve
Kahire’ye gitti. Kahire’de Ezher hocalariin derslerini takip etti ve Ezher
talebesi ciibbesini giyen ilk gayri miislim Avrupali oldu. Cemaleddin-i Af-
gani ile de goriisen Goldziher, seyahati boyunca Macar [limler Akademisi
Kiitiiphanesi i¢in Arapca yazma ve basili kitaplar satin aldi. 1904 yilinda
Budapeste Universitesi Sami Dilleri Kiirsiisii'ne ordinaryiis profesor ola-
rak tayin edilen Goldziher, ayn1 y1l Amerika’ya giderek son otuz senede
Islamolojideki gelismeler konusunda bir konferans verdi. Bu arada otuz
yildan beri siirdiirdiigii Budapeste Yahudi Cemaati’nin idari ve egitim sek-
reterliginden ayrildi. 1917-1918 ders yilinda Felsefe Fakiiltesi dekanligi
gorevini ylriitti. Son konferansini verdikten ti¢ giin sonra 13 Kasim 1921
tarihinde Rotlauf’da 61dii ve Budapeste Yahudi Mezarligi’na gomiildii.*

Goldziher, samimi ve kati bir Yahudi olup, Arap dili ve felsefesi ko-
nusunda derin bilgiye sahipti. Bazilar1 onu “deha”, “Islam arastirmalar
hakkinda yiiksek mevkiye sahip bir kisi” olarak tanimlamiglardir.’! Goldzi-
her’in ¢esitli dillerde yazilmis yediyiizii agkin eser biraktig1 bildirilmekte-
dir.?? Bu kisa bilgilerden sonra simdi Goldziher’in Kur’an ile ilgili goriis-
lerine gegebiliriz.

3.1. islama ve Kur’an’a Bakisi

Goldziher, Islam tanimini din, toplum ve kiiltiir kavramlarinin birle-
siminden olusan olgu iizerinden yapmaktadir.®® Dolayisiyla Goldziher’e
gore Islamiyet, “Mekke’nin Yahudilestirilmis dini adetleri olup Yahudili-
gin kendisi degildir.”**

Ona gore Kur’an, vahiy tirlinii olmayip Hz. Muhammed’in Yahudilik
ve Hristiyanliktan derledigi bir kitaptir. Ayni sekilde ona gore Kur’an, Hz.
Muhammed (s.a.s.) doneminde tamamlanmis olmayip daha sonraki nesil-
lerin gayret ve ¢abalari sayesinde sekillenebilmistir. Goldziher, Kur’an me-
tinlerinin kaygan (farkli sekillerde okumaya elverisli) ve siiblitu tartigmali
oldugunu iddia etmektedir. Buna delil olarak da Arap yazisinin noktasiz ve
harekesiz olusu ile Kur’an’daki farkli okuyuslar ve Ibn Mes’td ile Ubey

30 M.Sait Hatipoglu, “Yahudi asilli Macar sarkiyatcis: Ignaz Goldziher”, DIA, Istanbul
1996, c. 14, s. 102-105.

3! Hatipoglu, “a.g.m.”, s. 103.

32 Hatipoglu, “a.g.m.”, s. 104.

33 Tahsin Gorgiin, “Yahudi asilli Macar sarkiyatcist Ignaz Goldziher”, DIA, Istanbul
1996, s. 107.

3% Gorgiin, a.g.e., s. 102-105.
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b. Ka’b mushaflarinin bazi ilaveler icermesi konularin1 6ne siirmektedir.
Goldziher, Miisliimanlarin okuyus farkliliklar ile ilgili olarak gecerli bir
okuyus sekli se¢gmek yerine, varolan kirdaatlere mesriluk kazandirdiklarini
iddia etmektedir. Bu siretle mushafin ortaya ¢ikis siirecine Kitab-1 Mu-
kaddes yonteminin uygulandigini kanitlamaya gayret etmektedir.> Ayni
sekilde Goldziher, bu iddialartyla kendisinin en ¢ok savundugu “Kur’an
metinlerinin ilahi olmadig1” tezine bir temel olusturmaya ¢alismaktadir.

3.2. Kiraatlere Bakisi

Goldziher’in Islam, Peygamber ve Kur’an hakkindaki goriislerinden
yola ¢ikarak onun kiraatler hakkindaki goriislerini tahmin etmek pek de
zor degildir. Goldziher’in kirdatlere genel bakisi, onlarin genellikle islam
dini i¢in sorun teskil edebilecek olan bazi anlamlarin bertaraf edilmesi ile
ilgili olarak ortaya ¢iktig1 seklindedir. Onun kirdat farkliliklar1 baglaminda
tahlil ettigi kelimeler incelendiginde bu bakis acis1 bariz bir sekilde goriil-
mektedir. Ona gore muhalif kiraatlerin amaci da miistensihlerin unuttugu
ya da tahrip ettigi asil metnin yeniden ikame edilmesiydi.*

Buna gore Goldziher, istinsah ¢aligmalarinin aslinda korunmus bir met-
nin muhafaza edilme calismasi degil, tam tersine tahrip edilmis bir metnin
onarilma ¢abasi oldugunu vurgulamaya ¢aligmaktadir.

Buna bagli olarak Goldziher, kiraat farkliliklarinin ortaya ¢ikis nedeni-
nin ¢ogunlugunu Arap yazisinin 6zelligine baglamaktadir. Bilindigi gibi
Arap yazisinda bir nokta veya hareke degisikligi ile farkli anlamlar elde
edilebilmektedir. Hz. Osman mushafi olusturulurken de bu nokta ve hareke
islemine yer verilmemistir. %

Sonug olarak Goldziher’e gore kiraat farkliliklar: iki ana nedenden or-
taya ¢ikmustir. Birincisi, Hz. Osman mushafindaki Kur’an metinlerinin
noktasiz olusu, ikincisi ise bu metinlerin harekesiz olusudur.® Goldziher
bu goriisiinii desteklemek i¢cin Kur’an ayetlerinin ¢esitli kelimelerinden or-
nekler vermektedir.

Verdigimiz bilgilerden de anlasilacagi iizere Goldziher, kiraat farkli-

liklarmin ortaya ¢ikig nedeninin ¢ogunlugunu Arap yazisinin karekteris-
tik 6zelligine baglamaktadir. Simdi Goldziher’in bu iddias1 ¢ergevesinde

35 Gorgiin, a.g.e., s.108.

36 Ignace Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri (Die Richtungen der Islamichen
Koranauslegung), Cev. Mustafa Islamoglu, Denge Yay. 1997, s. 58.

37 Goldziher, a.g.e., s. 23; Nureddin Muhammed TItir, Ulumu’l-Kur’dni’l-Kerim,
Matbaatii’s-Sabbah, Dimesk, 1993, s. 151.

3% Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 23; Abdulfettah Abdulgani el-Kadi, e/-Kiraat fi
Nazari’'l-Miistegrikine ve l-Miilhidin, Daru Mistr, t.y., s. 20.
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Kur’an’in nazil oldugu donemde Arap yazisinin ne durumda olduguna ki-
saca bir bakalim.

Kur’an’mn Nézil oldugu Dénemde Arap Yazisinin Genel Durumu

Ibni Haldtin (1332-1406), Arap yazismnin Islam’in ilk dénemlerinde ile-
ri diizeyde, hatta orta diizeyde bile bilinmedigini kaydetmekte ve bundan
dolay1 da sahabenin mushaflar1 iyi bir sekilde yazmadiklarini iddia etmek-
tedir.** Buna karsin Muhammed Hamidullah (1908-2002), B. Moritz ve
Nihad M. Cetin gibi baz1 kimseler ise Isldm’m ilk dénemlerinde yazinin
iyl bir merhalede olmadigin1 kabul etmekle beraber, yazida bazi harflerin
birbirinden ayirt edilebilmesi i¢in bazi noktalarin kullanildigini1 vurgula-
maktadirlar.*

Buna gore sahdbe doneminde iyi derecede olmasa bile yazi ve bazi harf-
leri birbirinden ayiracak noktalama isaretleri biliniyordu. Kur’an metin-
leri, yani Allah’m keldminin yazilmasi gibi 6nemli bir iste, sahdbenin o
giin bilinen en iyi teknikleri kullanmamis olmasi miimkiin degildir. Sayet
sahabe o giin bilinen noktalama isaretlerini kullanmamiglarsa bunun bir
nedeni oldugu asikardir. O halde sahabe o giin bilinen noktalama isaret-
lerini neden kullanmadi? Bizim kanaatimize gore sahabenin noktalama
isaretlerini kullanmamalarinin nedeni, mushaflarin degisik kirdatleri i¢in-
de barindirabilme niteligine sahip olma ¢abasindan bagka bir sey degildir.
Eger Kur’an metinlerinin yazilmasindan dnce bir tek okuyus sekli mevecut
olsaydi sahabe o okuyus seklini bagka okuyus sekillerine samil gelecek bir
sekilde kayit altina alirdi.

Biitiin bunlardan anlasilan su ki; kiraat farkliliklar1 Goldziher’in iddia
ettigi gibi Arap yazisinin dzelliginden dolay1 ortaya ¢ikmis degildir. Bunun
aksine, Kur’an metinleri yaziya gegirilmeden once de kirdat farkliliklart
mevcuttu. Sahdbenin Kur’dn metinlerini yaziya gegirilirken yaptig1 da bu
kiraat farkliliklarin1 g6z 6niinde bulundurmaktan baska bir sey degildi. Yu-
karida da belirttigimiz gibi eger sahabe isteseydi Kur’an metinlerini bir tek
okuyus sekline samil gelebilecek sekilde yazabilirlerdi. Clinkii Arap yazis1
o giin, bu ihtiyac1 karsilayabilecek 6zelliklere sahipti.

Bu agiklamalardan sonra Goldziher’in verdigi drneklerden bazilarini in-
celemeye baslayabiliriz.

3.2.1. Mushaf Metinlerinin Noktasiz Olmasindan Dolayr Farkh
Okunan Kelimeler

Bilindigi gibi Hz. Osman, Hz. Eb( Bekir’in toplamis oldugu niishadan
Kur’an’1 istinsah ederken noktalama ve hareke isaretleri kullanmamuistir.

3 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldtn, Mukaddime, Cev. Halil Kendir,Yeni Safak
Yay., Ankara 2004, c. 2, s. 582.
% Nihad M. Cetin, “Arap Yazis1”, DI4, Istanbul 1991, c. 3, s. 276.
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Hz. Osman’1n Istinsah ettigi bu mushaflarda nokta ve hareke isaretleri kul-
lanmamasinin en biiyiik nedeni, farkli kirdatlerin bir tek kelimede muha-
faza edilme gayretiydi. Bazi kimseler bu noktalama ve hareke isleminin
yapilmamasinin nedenini yazinin gelismemis olmasina baglamaktadir. Fa-
kat Kur’an kelimelerinin micizevi yazilis sekilleri incelendiginde bu iddi-
alari asilsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Goldziher, eserinde noktasiz yazilan kelimelerden bircok 6rnek vermek-
tedir. Biz bu ¢aligmamizda o drneklerden sadece kayda deger birkag tane-
sini incelemeye ¢alisacagiz.

3.2.1.1. A’raf Siiresi 48. Ayette Gegen ( us)m) Kelimesi.

Bazilar1 bu kelimeyi mushafta yazilig seklinin elverisli olmasindan do-
lay1 05385 geklinde okumuslardir.*' Goldziher, bu kelimeyi Hz. Osman
mushafinin noktasiz olmasindan dolay1 ortaya ¢ikan kirdat farkliliklari-
na drnek olarak gostermistir. Oncelikle sunu tekrar etmekte fayda vardir:
Mushaflardaki yazi seklinin kelimelerin farkli okuyus sekillerine miisait
olmasi, kiraatlerin ortaya ¢ikis nedeni degil, farkli okuyus sekillerinin Pey-
gamber Efendimizden (s.a.s.) beri var olmasinin zartiri bir sonucudur. Za-
ten istinsah ¢aligsmalarinin ana nedeni de bu farkli okuyus sekilleridir.

Bu agiklamadan sonra Goldziher’in 6rnek gosterdigi bu kelimeye baki-
yoruz ve ne yedi, ne on, ne de ondért kirdatte bu kelimeyi () s iSiud seklin-
de okuyan bir kirdat alimine rastliyoruz.* Bu kelimeyle ilgili olarak sadece
bazi miifessirlerin bu kelimenin () yi<iui gseklinde okundugu rivayetleri
mevcut olup o okuyusun sahipleri de belirtilmemektedir.*?

Bu kelime her ne kadar Hz. Osman mushafina ve Arap dili gramerine
uygun diigiiyor olsa da, sahih kiraatlerin diger sart1 olan sahih bir isnad bu-
lunmadigindan bu kirdat saz veya miinker, yani kabul edilmeyen bir kiraat
¢esididir. Bu kiraatin kabul edilmemesi, kirdatlerin sadece mushafa uygun
olmasindan ortaya ¢ikmadigini gostermektedir. Sayet boyle bir sey olsaydi
bu kirdat de sahih sayilirdi. Zira bu kirdat Hz. Osman mushafina uymak-
tadir.*

41 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki t-Tenzil, Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, c. 2, s. 108; Beydavi, Envdru t-Tenzil, c. 3, s. 14;
Ahmed b.Yusuf, ed-Diirrii’l-Mesun fi Ulumi’l-Kitabi’l-Meknun, Darii’l-Kalem
Dimesk, t.y., c¢. 5, s. 332; Muhammed b.Yusuf, 7Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut, 1993, c. 4, s. 306.

#2 Abdiilfettah Ismail Selebi, Rasmii’l-Mushafi’I-Osmani ve Evhamii’l-Miistesrikine fi
Kiraati’l-Kur 'ani’l-Kerim, Darii’s-Stiruk, Cidde 1983, s. 18.

4 Ahmed b.Yusuf, a.g.e., c. 5, s. 332; Muhammed b.Yusuf, a.g.e., c. 4, s. 306;
Zemabhseri, el-Kessaf, c. 2, s. 103.

4 Muhammed Bahaddin Hiiseyin, el-Miistesrikun ve’l-Kur’dan’i’l-Kerim, Daru’n-
Nefais, Amman 2014. s. 157.
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2.2.1.2. A’raf Siiresi 57. Ayette Gegen | 3 Kelimesi.

Bu kelime Kur’an’da A’raf 57, Furkan 54 ve Neml 63. ayetlerde ol-
mak tizere li¢ yerde gecmektedir. Bu kelimeyi gectigi biitiin yerlerde kiraat
alimleri s0yle okumaktadirlar.

U.mi, Asim.
135; Tbn Amir.
bﬁu Hamza, Kisai, Halef ve A’mes.

1 )»u Nafi’, Ibn Kesir, Ebt Amr, Ebu Cafer Yakub, ibn Muhaysin, ve el-Ye-
zidi.* Bu kelime saz olarak ARV IR R seklinde de okunmustur.*

Goriildiigi gibi bu kelimenin farkli okuyuslar1 miitevatir, meshur ve saz
kirdatlerde mevcuttur.

Burada Goldziher’in verdigi bu iki 6rnekten yola ¢ikarak kiraat farkli-
liklarinin sadece Hz. Osman mushafinin yazilis sekliyle alakali olmadigini
ortaya koymak miimkiindiir. Ciinki Goldziher’den naklettigimiz birinci
ornek de ikinci 6rnek gibi yazilig ve yap1 acisindan farkli okuyuslara mii-
saittir. Halbuki hi¢bir miitevatir, meshur ve hatta saz kirdatlerde bile birin-
ci ornegin farkli okuyus sekli bulunmamaktadir. Ayni nitelikleri tagiyan
ikinci 6rnekte ise yukarida belirttigimiz gibi birgok farkli okuyus sekilleri
mevcuttur. Bu da kiraat farkliliklariin sadece Hz. Osman mushafinin yazi-
lis sekliyle alakali olmadiginin en biiyiik delilidir. Yoksa Hz. Osman mus-
hafinda farkli sekillerde okunmaya miisait bir¢ok kelime mevcuttur. Eger
kirdat farkliliklar1 isnad olmaksizin sadece mushafin yazilis sekline bagh
olsaydi, giiniimiizde mevcut olan kiraatlerin disinda yiizlerce hatta binlerce
kirdatin mevcut olmasi gerekirdi.*’

Goldziher bu 6rneklerin disinda miitevatir, ahad, saz ve ¢ogunlukla kabul
gormeyen ve reddedilen miinker kirdatlerden 6rnekler vererek kirdatlerin
¢ogunlugunun Hz. Osman mushafinin yazi 6zelliginden veya miisliimanlar
arasinda vuku bulan bazi tartigmali konularin bertaraf edilmeye ¢aligma
gayreti sonucunda ortaya ¢iktigini ispatlamaya gayret gostermektedir. Fa-
kat onun goézden kacirdig1 veya gormezden geldigi ise kendi deyimiyle

2548

“giivenilir Kurra”* isimlerin bu kirdatleri almadigi ve okutmadigidir.

4 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdiilgani ed-Dimyati, /thafii Fiidelai’l-Beser
fi’l-Kiraati’l-Erbaati Aser, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2006, s. 284.

% Ebu Abdillah Huseyin b. Ahmed b. Himdan ibn Haleveyh, el-kirdatu’s-Sdzze,
Daru’s-Sahabe, Tanta 2008, s. 76.

41 Ttr, Ullimu’l-Kur ani’l-Kerim, s. 152.

* Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 25.
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3.2.2. Mushaf Metinlerinin Harekesiz Olmasindan Dolay1 Farkh
Okunan Kelimeler

Daha 6nce de belirttigimiz gibi mushaflarin farkli kirdatleri kapsayabil-
mesi i¢in mushaflar noktasiz ve harekesiz yazilmistir. Bu vesileyle farkl
kirdatler muhafaza altina alinmis ve kaybolmasi 6nlenmistir. Goldziher ise
kiraatlerin Kur’an’in mushaf haline getirilmesinden 6nce mevcut oldugunu
bilmesine ragmen 1srarla farkli okuyuslarin bu yazilis sekillerinden ortaya
ciktigini iddia etmistir. Simdi onun, bazi kelimelerin harekesiz yazildigin-
dan dolay1 ortaya ¢iktigini savundugu okuyus sekillerine bakalim.

2.2.2.1. Hicr Siiresi 8. Ayette Gecen Zb-“ Kelimesi.

Bu kelimenin okunusunda kirdat imamlari arasinda farkliliklar bulun-
maktadir. Simdi bu kelimenin okunus sekillerine bakalim.

J)—\:, Hafs, Hamza, Kisai, Halef, A’mes.

3333; Su’be.

Zb—ﬁ, Nafi’, ibn Kesir, Ebt Amr, ibn Amir, Eba Cafer, Yéakub.

J )—\:', Ibn Muhaysin.*

Gortildigi gibi bu kelimenin miitevatir, meshur ve saz kirdatlerde farkl
okuyus sekilleri bulunmaktadir.

Goldziher, bu farkli okuyuslarin nedenini mushafin harekesiz yazilmis
olmasina baglamaktadir. ** Diger bazi kelimelerde oldugu gibi Goldziher,
burada da kirdatlerde isnad boyutunu gozardi etmektedir. Nitekim onun
iddia ettigi gibi buradaki farkli okuyuslarin nedeni mushafin harekesiz ya-
zilmig olmasi olsaydi bu farkl kirdatlerin Kur’an’da gecen ve yazilisi ayni
olan diger tiim U535 vs. kelimeleri igin kabul gormiis olmas1 gerekirdi ki
boyle bir sey s6z konusu degildir. Bunun i¢in sadece az 6nce farkli okuyus
sekillerini belirttigimiz Hicr stiresi 8. dyette gegen ve bazi kiraat alimleri
tarafindan ()% seklinde okunan kelimeyle ona benzer ve mushafta yazilist
ayn1 olan Kadr stiresi 4. ayetteki J 38 kelimesine bakmak yeterlidir. Zira
Hicr stresindeki fb—u kelimesinde bir¢ok farklt okuyus sekilleri olmasina
karsin, Kadr stresindeki Cb-ﬁ kelimesinde higbir kurra ihtilaf etmemis ve
hepsi onu 5% seklinde okumuslardir.>!

Ayni sekilde bu kelimeye benzer diger bazi kelimelerin okunusunda
bazi yerlerde hi¢ ihtilaf edilmemistir. Mesela Kur’an-1 Kerim’in bes ye-
rinde gegen s kelimeleri dért yerde &S ve &S seklinde okunurken,

¥ Dimyati, [thafii Fiidelai’l-Beser fi’l-Kiraati’l-Erbaati Aser, s. 345.
50 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 28.
! Dimyati, a.g.e., s. 592.



GOLDZIHER'E GORE KIRAATLERIN KAYNAGI | 25

Tir stresinde ise sadece \AuS seklinde okunmustur.> Daha 6nce de belirt-
tigimiz gibi eger kirdat farkliliklar1 sadece mushaflarin yazilis sekillerine
bagli olsaydi \AuS kelimesinin Kur’an’da gegtigi biitiin yerlerde iki sekilde
okunmasinin ciiz olmasi gerekirdi. Oysa goriildiigii gibi Thr stresindeki
LuS kelimesi ittifakla WS seklinde okunmustur.

A

Ayni sekilde Kur’an’m iki yerinde gecen dela’l kelimesi de dil agisin-
dan hem kesre hem de fetha ile okunabiliyorken kirdat alimleri tarafindan
sadece fetha ile okunmustur. Hatta meshur dilbilimci ayni1 zamanda kiraat
imamlarindan olan Kisai (6. 189/805), bu kelimenin arap dili agisindan
hem kesre hem de fetha ile iki sekilde telaffuz edilmesinin caiz oldugunu
belirtmesine ragmen kirdatina kelimenin sadece fetha ile okuyus seklini al-
mustir.>® Sayet kirdatler rivayetlere bagli olmasaydi biiyiik dilbilimci Kisai,
Arapga bilgisine paralel olarak kendi kirdatina gore bu kelimenin her iki
sekilde de okunabilecegini bildirirdi.

Biitiin bunlardan anlasilan su ki Goldziher, kirdat farkliliklarinin cogun-
lugunu mushafin noktasiz ve harekesiz yazilmis olmasina baglamaktadir.
Dolayisiyla ona gore bu farkliliklar artik kiginin sahsi goriis ve kanaatine
birakilmigtir.

Goldziher’in bu iddiasin giiriitecek diger bir 6rnek de <lla kelimesidir.
Bilindigi gibi bu kelime Kur’an’da gectigi biitiin yerlerde harekesiz ve elif-
siz olarak ayni sekilde yazilmistir. Goldziher’in verdigi 6rneklerdeki iddi-
asina bakilirsa biitiin bu &lla kelimelerinin dells ye clils seklinde okunma-
smin caiz olmast gerekirdi. Halbuki farkli yerlerdeki bu kelimelerin oku-
nuslari da farkli olup hepsi ¢lls veya s seklinde okunmamuglardir. Simdi
bu kelimelerin bulunduklar1 baz1 yer ve okuyus sekillerine gozatalim.

-Fatiha siiresi 4. ayetteki kelime.

Sl Asim, Kisai, Yakub, Halef.

élls; Nafi’, Ibn Kesir, Eba Amr, Ibni Amir, Hamza, Eba Céfer.>
-Al-i imran 26. ayetteki kelime.

&lll; Biitiin kurralar.

-Nas siiresi 2. ayetteki kelime.

¢lls; Biitiin kurralar.*

52 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlerina Yo6nelik Oryantalist Yaklagimlar”, Marife
Dergisi, 2002, y1l: 2, say. 3, s. 80.

53 Ebli Zekeriya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Manzur ed-Deylemi el-Ferra, Medni I-
Kur’an, Daru’l-Misriyye Misir, t.y., s. 149.

4 Dimyati, Ithafii Fiidelai’l-Beser fi’l-Kiraati’I-Erbaati Ager; s. 162.

55 Yusuf b. Halef b. Muhill el-Isavi, Raddii’I-Biihtan an I 'rabi Ayatin mine’l-Kur ani’I-
Kerim, Daru Ibni’l1-Cevzi, 2010, s. 41.
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Gortildigl gibi bu kelimelerin mushafta yaziliglart ayn1 olmasina rag-
men okunuglar1 farklhidir. Eger kirdat farkliliklar1 sadece resmi mushafa
bagh olsayd: biitiin bu kelimelerin ¢lls ve <l seklinde okunmalarinim
caiz olmasi gerekirdi. Ama bu kelimelerin hepsini her iki vecihle okuyan
higbir kurra bulunmamaktadir. Ibnii’l-Cezeri’nin de belirttigi gibi, Kur’an
kiraatlerinin bize intikal etmesindeki yegane temel hifz ve telakki yontem-
leridir. Yoksa sadece resm-i mushaf degildir. Kur’an metinleri bizlere Hz.
Peygamberden (s.a.s.) hifz ve miisafehe yoluyla intikal etmistir.® Bundan
anlasilan su ki; eger Kur’an metinleri hi¢ yazilmasaydi bile Kur’an, bugiin
okudugumuz sekliyle yine bize ulasmis olacakt.

Biitiin bu 6rneklerde Goldziher, meseleye ters agidan bakmayi tercih
etmistir. SOyle ki; Sahabe, Kur’an’1 istinsah ederken Kur’an metinlerinin
Hz. Osman mushafinda yazilis bigiminin farkli kirdatlere samil gelebilecek
sekilde olmasina 6zen gostermiglerdir. Hatta bir mushafta yazilmasit miim-
kiin olmayan farkli kiraatleri farkli mushaflarda belirtmeye ¢aligmislardir.
Buna 6rnek olarak Tevbe Sfresi yiiziincii Ayette gegen 35 kelimesini ve-
rebiliriz. Bu kelimeyi ibn Kesir (s harfini ilave edip mecrir olarak Gis3 i
seklinde okumustur. Diger kirdat imamlari ise (e harfi olmaksizin mensab
olarak &35 seklinde okumuslardir.’

Ibn Ebi Daviid (6.316/928) Ebii Hatim es-Sicistani’den (8. 255/869) ri-
vayetle bu ayette Mekke mushafinda ¢ harfinin yazilmis oldugunu, Bas-
ra mushafinda ise (sharfinin yazilmadigini bildirmektedir.*® Ayni sekilde
Mekke mushafi disindaki diger mushaflarda bu ayette e harfinin yazilma-
mis oldugu hakkinda da ittifak vardir.** Sahabe bu farkl kirdatleri zabt al-
tina almak i¢in Mekke mushafindal» kelimesini yazmis diger mushaflarda
ise yazmamustir. Clinkii bu sahih kirdatin zabt altina alinmasinin baska bir
yolu goriinmemektedir. Bu 6rnek gibi Kur’an’da baska 6rnekler de mev-
cuttur. Goriildiigi gibi sahabe, kirdatlerin muhafazasi i¢in bilylik gayretler
sarfetmislerdir.

Bununla birlikte sahabe, mushaflarin gonderildigi sehirlere mushaflarla
beraber Kur’an 6greticileri de gondermislerdir.®® Bu ogreticilerin bildik-
leri kiraatler ile mushafta yazili olan kiraatlerin birbirinden farkli olmasi
disiiniilemez. Dolayisiyla mushafin yazilisi kirdat farkliliklar1 goz oniinde

5 [savi, a.g.e., s. 38-41.

57 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-Kirdati’l-Agr, Ali Muhammed Dabba’ (Tah.), Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1960, c. 2, s. 280.

58 Ebl Bekir b. Ebi David, Kitdbii'I-Mesdhif, Muhammed b. Abduh (Tah.), Faruku’l-
Hadisiyye, Kéhire 2002, s. 154.

% ziirkani, Mendhilii’I-Irfdn, c. 1, s. 170; Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’I-Mukriin, s. 18.

¢ Abdiilkayyum b. Abdilgafur es-Sindi, Safahat fi Ulumi’l-Kiraat, Mektebetii’l-
Imdadi’l-ilmi, Mekke 2015, s. 132,136.
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bulundurularak yapilmistir. Goldziher’in ispatlamaya c¢alistig1 ise bunun
tam tersi yani Hz. Osman mushafinin bu kirdat farkliliklarina neden oldu-
gudur.®!

3.2.3. Tenzih ve Tazim Nedeniyle Ortaya Cikan Kiraat Farklhihklar

Tenzih sozlitkte “her tiirlii kotli ve ndhos seyden uzak olmak™ anlamin-
daki nezahet kokiinden tiiremis olup kelime anlami “kusur ve ayiplardan
uzaklagtirmak™ demektir. Terim olarak ise “zat-1 ildhiyyenin acizlik, ek-
siklik ve yaratilmislik 6zelliklerinden arimmis oldugunu benimseyip ifade
etme” seklinde tarif edilir.®?

Ta‘zim ise dini ve ahlaki metinlerde gerek kutsala, gerekse yiiksek sah-
siyetlere ve makamlara karsi gosterilmesi gereken saygi anlaminda kulla-
nilmaktadir.®

Goldziher, bazi kiraat farkliliklarinin Allah (c.c.) veya Peygamber (s.a.s.)
hakkinda yanlis anlasilabilecek anlamlarin ortadan kaldirilmast maksath
ortaya ¢iktigini iddia etmektedir. Goldziher, bu iddiasini1 desteklemek i¢in
Kur’an’dan bir¢ok 6rnek gostermeye ¢alismistir. Biz o 6rneklerden sadece
iki tanesini zikretmekle yetinecegiz.

3.2.3.1. Al-i imran Siresi 18. Ayette Gegen 3¢ Kelimesi

( Y,Ld\ o j; T PA ‘:1\ aly 430 % 3¢3) “Allah, melekler ve ilim sa-
hipleri, ondan bagka ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler...”

Goldziher, bazi kimselerin Allah’in melek ve ilim sahipleriyle birlikte
kendisinden bagka ilah olmadlgma sahitlik etmesini onun zatina yaklstlra—
madigindan dolayi, ayetteki 8l 3 3¢ (Allah sahitlik etti) kelimesini A elags
(Allah’1n sahitleri) seklinde okudugunu iddia ederek kirdatlerin keyfi bir
sekilde ortaya c¢iktigini ispat etmeye ¢aligmaktadir. Yalniz Goldziher he-
men akabinde zorlugundan dolay1 bu yéntemin Nisa Stiresi 166. dyette ge-
cen \W&M@SJUJWA&MUWM}\ d.ﬂ\ d).a\l.,u 3 "IUSS ke-
limelerinde uygulanmadigimi sdylemekle giiliing bir duruma diigmektedir.*

Oncelikle mademki Nisa stiresindeki ifadeler kati bir sekilde Allah’in
sahitlik etmesinin miimkiin oldugunu gostermektedir, Al-i imran stresin-
deki Allah’1n sahitlik etmesi anlamindaki kelimelerin degistirilmesinin ne
geregi var?

' Ttr, a.g.e., s. 153.

62 Metin Yurdagiir, “Tenzih”, DIA, Istanbul 2011, c. 40, s. 472.

63 Mustafa Cagrici, “Saygi1”, DIA, Istanbul 2009, c. 36, s. 211-212.
6 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 45-46.
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Ikinci olarak, bu kelimenin bu sekilde okunmas1 her ne kadar Arap dili
grameri agisindan uygun diistiyor olsa da,% sahih kirdatlerin diger iki sarti
olan Hz. Osman mushafina uygun olmasi ve sahih bir isnadinin olmasi
sartlar1 yerinde olmadigindan dolay1 bu kirdat sahih degildir.

Goldziher burada da diger baz1 yerlerde oldugu gibi muteber olmayan
ve kabul gdrmeyen saz, ahad veya miinker kiraatlerden 6rnekler getirerek
iddiasini ispatlamaya ¢aligmaktadir. Fakat anlattigimiz nedenlerden dolay1
bu iddiasinin elle tutulur bir yan1 yoktur. Zira kendisi bile bunu gizleye-
memis ve iddia ettigi seyin tam tersinin bagka bir ayette mevcut oldugunu
kendisi dile getirmek zorunda kalmistir. Eger Goldziher’in iddia ettigi gibi
tenzih ve tazim ¢abasinin kirdatlerin ortaya ¢ikisinda bir fonksiyonu olsay-
d1 kirdatlerin say1si binleri bulurdu.

3.2.3.2. Bakara Siresi 137. Ayette Gegen Jia; Kelimesi

()53 a8 4y Sl dﬁm | gial &) “Eger onlar béyle sizin iman ettigi-
niz gibi iman ederlerse ger¢ekten dogru yolu bulmus olurlar..

Ibn Mes*d ayette gecen d.w kelimesi yerine ,l Ubey b. Ka’b’ ise d—w
kelimesini kullanmustir.® Daha 6nce de behrttlglmlz gibi bu kiraatler sa-
hih kiraatler olmayip saz kirdatlerdir. Bu kiraatler, muteber kiraat alimleri
tarafindan kabul gérmeyen ve okutulmayan, Kur’an’ i anlamimi miitevatir
kiraatler ¢ercevesinde bir sonraki nesillere dogru bir sekilde ulastirmaya
caligan kisilerin tefsir mahiyetindeki goriisleridir. Bu goriisler kisisel gay-
retlerinin sonucunda ortaya ¢ikmis olup sahih kiraat hatta kiraat olarak ka-
bul gérmemektedir. Bundan dolayidir ki, d—w kelimesi yerine La veya b
kelimesini okuyanlar tenkid edilmistir.”’

Bu ayette Yahudilerden bahsedilmekte ve eger onlar da Miisliimanlar
gibi iman ederlerse dogru yolu bulmus olacaklari haber verilmektedir. Gol-
dziher’e gore buradaki Jia kelimesiyle ifade edilen benzerlikten her ne ka-
dar gercekte olmasa da alimler nezdinde sikinti ortaya ¢ikmakta ve alimler
bu sikintiy1 gidermek i¢in farkli okuyus sekilleri arayisina girmektedir.®®

Buradaki sikinti, “sizin iman ettiginize benzer” yerine “sizin iman ettigi-
nize” anlami olusturma ¢abasidir. Zira sizin inandiginiza benzer anlamin-
daki d.w kelimesi kullanildiginda Yahudilerin de Miisliimanlar gibi iman
etme ihtimali s6z konusu olabilmektedir. Ciinkii Yahudiler de Miisliiman-
lar gibi Allah’a inanmaktadirlar. Dolayisiyla onlar da Miisliimanlar gibi

8 Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 345.

6 Zemahseri, el-Kegsdf, c. 1, s. 195.

7 Ebt Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Rézi, Mefatihu’'l-
Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut h. 1420, c. 4, s. 73.

68 Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 52.
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dogru yolu bulabilme imkanina sahiptirler. Bu iddiaya farkli okuyus se-
killeri diginda cevaplar verilmistir. Baz1 miifessirlere gore, burada delil ve
biirhanla galip gelip susturmak anlamina gelen “tebkit” sanati mevcuttur.
Buna gore Allah, Islam dini gibi hak bir din bulup da ona inanmalar1 du-
rumunda Yahudilerin de hidayete erecegini bildirmektedir. Fakat boyle bir
seyin Islam dini diginda miimkiin olmadig1 da asikardir.* Bazilar1 da dfw
kelimesinden, sizin gibi kendilerine indirilen kitabi tahrif etmeden inanma-
lar1 anlamimnin ¢ikarilabilecegini bildirmistir.” Sonug¢ olarak bu sikintinin
giderilmesi i¢in bdyle bir kirdatin varligina ihtiya¢ bulunmamaktadir.

Goldziher, bu iki 6rnek gibi Kur’an’dan bir¢cok drnek verip Kur’an
kiraatlerinin birgogunun tenzih ve tdzim amach ortaya ¢iktigini ispatlama-
ya gayret gostermistir. Boylelikle Goldziher, kendince kiraatlerin kaynagi-
nin Allah ve Restlii degil de insanlarin kisisel ¢abasi oldugunu kanitlama-
ya ¢aligmistir.

3.2.4. Miistensihlerin Hatalarindan Kaynaklandigi iddia Edilen
Kiraat Farkhiliklar:

Goldziher, baz1 kirdat farkliliklariin mistensihlerin hatalarindan kay-
naklandigini iddia etmektedir. Ona gdre miistensihler ya unutkanliklarin-
dan dolay1 veya imla konusundaki yetersizliklerinden dolay1 Kur’an’1n asil
metnini tahrif etmislerdir. Muhalif kirdatlerin ortaya ¢ikisi da bu metinleri
orjinaline déndiirme ¢abasinin bir tirtintidiir.”

Bu goriisleriyle Goldziher, kirdat farkliliklarinin kékenini daha 6nce de
belirttigimiz gibi yazim ve istinsah islemlerine dayandirmaya caligmak-
tadir. Boylece kiraat farkliliklarinin kaynagi ilahi olmayip insan kaynakli
olacaktir. Dolayisiyla kiraatlerdeki insan miidahalesiyle meydana gelen
bu degisme ayni zamanda Kur’an’in korunmusluk ilkesini de zedeleye-
cektir. Bu degisme ve korunmusluk ilkesinin ortadan kalkmasryla birlikte
Kur’an’1n ilahi kaynakli olmadig1 goriisii kanitlanmis olacaktir. Diger bir-
cok oryantalist gibi Goldziher’in pesinden kostugu asil hedef budur. Simdi
Goldziher’in bu konuda isledigi bazi1 kelimelere bir goz atalim.

2.4.1. Nisa siresi 162. Ayette Gegen (53al) UMU) Kelimesi.

Goldziher, basta Taberi (6. 310/923) tefsiri olmak {izere bu kelimeyle
ilgili olarak Islam kaynaklarinda gegen bazi gériisleri 6ne siirerek bu keli-

 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 195; Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envdriit-tenzil ve esrdriit-te’vil, Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut h. 1418, c. 1, s. 109.

0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 4, s. 73.

' Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, s. 58.
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menin katiplerin hatas1 sonucu bu sekilde yazildigini séylemektedir. Gol-
dziher, Hz. Aise ve Eban b. Osman’dan nakledilen rivayetleri esas alarak
bu kelimenin aslinda (3 3ouall o) gandall ) seklinde yazilmis olmasi gerektigi,
fakat katiplerin hatasi sonucu (D)ua” u_wsd\ ) seklinde yazildigini belirt-
mektedir. Bu kelimenin Ibn Mes’td kirdatinda da (3l () gaall ) seklin-
de oldugu rivayet edilmektedir.

Bu kelimenin (33Lall () saiall 5) seklinde olmasi gerektigini savunan-
lar onun Arap dili gramerine uymadigini iddia etmis ve bu kelimenin ayn1
ayette ondan once gegen (( );m\_)l\) kelimesine atif oldugunu, matuf ile
kendisine atfedilenin i’rabinin ayni olmasi gerektigini iddia etmislerdir.
Sibeveyh ve diger bazi alimlere gore ise bu kelime medh iizerine mensub
olup Arap dili gramerinde bunun 6rnekleri ¢oktur.”

Bu kelimeyle ilgili Goldziher ve onun gibi diisiinenlere cesitli cevaplar
verilmigtir. Simdi bu cevaplarin bazilarimi kisaca ele almaya ¢alisacagiz.
[k olarak Goldziher’in bu kelimeyi incelerken kaynak olarak verdigi Ta-
beri’de gecen ama her nedense Goldziher’in hi¢ deginmedigi cevaplara
bakalim. Taberi, bu ayetin okunus sekilleri ve bu okunus sekillerinin ne-
denleri ile ilgili detayh bilgi vermistir. Taberi, bu konudaki goruslerm en
isabetlisinin (u:m:ml\ ) kelimesinin, ondan 6nce gegen (d Bt ) kelime-
sindeki (¢) harfine atfedilerek mecrur okunmasi oldugunu vurgulamistir.

Buna gore ayetin (BM\ 058l ) seklinde okunmasi durumunda an-
lami1 goyledir; “Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve mii’minler,
sana indirilene ve senden 6nce indirilene iman ederler. O namaz kilanlar,
zekati verenler, Allah’a ve ahiret gilinline inananlar var ya, iste onlara bii-
ylik bir miikafat verecegiz”.

Kelimenin (33l Q*:\;ﬂ\j) seklinde okunmasi durumunda ise ayetin
anlami sOyle olur; “Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar ve mii’min-
ler, sana indirilene ve senden 6nce indirilene ve o namaz kilanlara (melek-
lere) iman ederler. Zekat1 verenler, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar var
ya, iste onlara biiyiik bir miikafat verecegiz.”.

Taberi, bu gorisii benimsemesinin nedenini de agiklamaktadir. Ona
gore bu kelimenin (33all (12a84ll'y) seklindeki okunusu ve yazilisi Ubey
b. Ka’b’in kirdatinda ve mushafinda da bulunmaktadir. Ayrica eger bu, id-
dia edildigi gibi katiplerin hatasi sonucu meydana gelmis olsaydi bunun
diger biitiin Mushaflarda dyle yazilmis olmasi gerekirdi ki higbir mushafta

2 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin an
Tevili Ayi’l-Kur’dn, Ahmed Muhammed Sakir (Tahkik), Miiessetii’r-Risale, t.y.
c. 9, s. 393-399; Ebii’l-Hasen Alatiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin,
Liibabii t-Te vil fi Meadni t-Tenzil, Darti’l-Fikr, Beyrut, 1979, c.1, s. 622.

3 Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li-
Ahkami’l-Kur ’dn, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 2003, c. 6, s. 13-14.
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(BM\ O gantall ) seklinde yazildig1 goriilmemistir. Hz. Osman mushafi ile
Ubey b.Ka’b’in mushafinin bu kelimenin yazilisinda ayni olmasi da bu
okuyus seklinin sahih oldugunun en biiylik delilidir. Biitiin immetin bu
kirat tizerinde ittifak etmesi zaten bu konudaki en biiyiik delildir.”

Sonu¢

Kiraatler Kur’an’in nazil oldugu ilk giinden beri mevcut olup gerek
sifahl gerekse yazili olarak giiniimiize kadar degismeden gelebilmistir.
Peygamber (s.a.s.) kendisine verilen Kur’an’in yedi harf ile okunabilmesi
ruhsati ¢er¢evesinde sahabeye Kur’an’1 farkli okuyus sekilleriyle 6gretmis,
onlar da kendilerinden sonra gelen kusaklara bu okuyus sekillerini dogru
bir sekilde nakletmistir. Hz. Ebli Bekir ve Hz. Osman basta olmak iizere
sahabe, Kur’an’in ve farkli kiraatlerinin sonraki nesillere tahrif edilmeden
intikal etmesi i¢in biiylik gayret sarfetmiglerdir. Bu ¢ercevede Hz. Osman
Kur’an’1 istinsah ederken yeni niishalarin farkli kiraatleri ihtiva etmesine
biiyiik 6nem vermistir. Araplarda sozlii gelenek ve hifzin en st diizeyde
olmasina ragmen Kur’an’in muhafazasi i¢in bdyle yontemlere bagvurul-
masi, ylizlerce belki binlerce yil sonra Kur’an’in giivenirligine yapilacak
saldirilan bertaraf etmekten bagka bir gaye tasimadigi kanaatindeyiz. Bu
gaye bugiin ger¢eklesmis bulunmaktadir.

Bilindigi gibi oryantalistler, yontemler farkli da olsa 6teden beri dogu ile
ciddi bir sekilde ilgilenmislerdir. Bu ilgi bi¢cimi kimilerine gore dini, kimi-
lerine gore siyasi, kimilerine gore ise iktisadidir. Bunlardan hangisi olursa
olsun sonug itibariyle oryantalizmin doguyla ilgilenmesi dogu inang, kiiltiir
ve siyasi tarihiyle dogrudan alakalidir. Bu itibarla oryantalistlerin kiraatler-
le ilgilenmeleri, kirdatlerin bagh oldugu Kur’an ve Kur’an tarihiyle alaka-
It oldugu gibi Kur’an’in kaynagiyla da ilgilidir. Oryantalistlerin Kur’an
metinlerinin kirdatleriyle ilgilenmeleri aslinda konuyu Kur’an’in kaynagi
meselesine gotlirme ¢abasidir. Clinkii onlara gore, kiraat farkliliklarinin ki-
sisel ictihad ve sahsi goriis sonucu ortaya ¢iktigi ispat edilirse, Kur’an’n
da ayni1 sekilde ortaya ¢iktig1 tezinin yolu agilmis olur. Dolayistyla onlar
tiimevarim metoduyla Kur’an’in kaynagina varmayi hedeflemektedirler.
Bu baglamda &teden beri ¢alismalar yapilmistir. Goldziher’in bu konudaki
sOylemleri de bu ¢aligmalarin tekrarindan baska bir sey degildir.

Goldziher, 1srarla kirdatlerin Hz. Osman mushafinin yaz1 6zelliginden
kaynaklandigini iddia etmektedir. Halbuki kirdatler Hz. Peygamber done-
minde de mevcut olup kirdat farkliliklar1 bizzat kendisine bazi sahabeler
tarafindan okunmus ve Peygamber de onlarin farkli okuyuslarini deger-
lendirmistir. Sayet Goldziher’in iddia ettigi gibi kirdatler Hz. Osman’in
istinsah ¢alismalarindan sonra ortaya ¢ikmis olsaydi boyle bir sey miimkiin
olmayacakti.

* Taberd, a.g.e., c. 9, s. 393-399.
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Hz. Osman mushafinin nokta ve harekelerden tecrid edilmis bir sekilde
yazilmasi kiraat farkliliklarinin bir neticesidir, kirdat farkliliklariin sebe-
bi degildir. Sayet Hz. Osman mushafi kiraatlerin var olma sebebi olsaydi
simdi elimizde binlerce farkli kiraatin mevcut olmasi gerekirdi. Cilinkii Hz.
Osman mushafinda farkli sekillerde okunmaya miisait binlerce kelime bu-
lunmaktadir. Bu da kiraat farkliliklarinin keyfi degil tabi olunan bir stinnet
oldugunu gostermektedir.

Son olarak sunu diyebiliriz ki; Kur’an, son ilahi kitaptir. Bu ilahi kitap,
onu gonderen yiice Allah tarafindan bizzat bize bildirildigi gibi, glinimiize
kadar muhafaza edilmistir. Bu muhafaza sekli indirilisinden gliniimiize ka-
dar hem yazili hem de sifahi olarak ger¢eklesmistir. Bu koruma kiyamete
kadar da siirecektir.
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Kur’an-1 Kerim’in niizdl siirecinin on ti¢ y1lt Mekke’de,

on yilt Medine’de ge¢mis olmasi hasebiyle siire ve ayetler
Mekki-Medeni olmak iizere iki kisimda miitalaa edilmek-
tedir. Islam alimleri Mekki-Medeni nin tespiti hususunda
farkl usuller ortaya koymuslardir. Bu usullerden her birinde
mekan, sahislar ve hicret olgular1 olmak tizere farkli kriterler
temel alinmustir. Bu itibarla Mekki-Medeni'nin sayilarinda
farkliliklar gériilmektedir. Mekki-Medent sire ve ayetlerin
yapilari ile beraber ifadelerinde ve tisliiplarinda da agik
farkliliklar meveuttur. Uzunluk veya kisaliklari, igerdikleri
konularin méhiyeti, okuyucuya onlarm Mekki veya Medeni
oluglart hakkinda fikir vermektedir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Ayet, Sare, Mekki, Medeni

ABSTRACT

Because of The Quran’s
completion process
occured thirteen years

in Mecca and ten years
in Medina, verses and
suras are examined in
two categories as Mecci
and Medani. The Islam
scholars put forward
different methods for
determination of Mecci
and Medani. Each of
these methods based on
different criterions like
place, people and hijra
phenomenons. That’s why
there are differences be-
tween the sums of Mecci
and the sums of Medani.
There are definite differ-
ences not only structural
of Mecci-Medani suras
and verses but also their
expressions and manners.
Their longness and short-
ness, quality of contained
topics give opinion to the
readers if they are Mecci
or Medani.

Keywords: Quran, Verse,
Sura, Mecci, Medani
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Giris*

r’an-1 Kerim’in tarihin belirli bir
jGifhasmda inmesi ve muhtevasinin iicte
ikisine tekabiil eden kisminin tarihi
olgularileilgiliolmasi,onun,dahaiyianlasilabilmesi
icin, tarihi baglamiyla beraber degerlendirilmesini
gerekli kilmaktadir. Islam alimleri yirmi ii¢ yillik
bir zaman zarfinda, muhataplarinin sosyal ve
psikolojik durumlarini g6z oniinde bulundurarak
tedrici olarak inen bu beser iistli soziin daha iyi
anlagilip daha dogru yasanabilmesi i¢in inzalinden
bu yana gecen bin dort yiiz kiisur yillik siire
zarfinda biiyiik bir 6zveri ortaya koymuslardir.
Bu ugurda gosterilecek en ufak bir gayretin dahi,
gerek insanligin ebedi kurtulusu, gerekse de kendi
hayir hanelerine katki noktasinda c¢ok biiyiik
getiriler saglayacag: diisiincesi, onlarda bulunan
fedakarlik vasfin1 daima canli tutmustur. Kur’an’
0zel tarihine duyduklart ilgi onlar1 Ulimii’l-Kur’an
cercevesinde Esbab-1 niizl, Nasih-mensuh ve
Mekki-Medeni olmak iizere {i¢ ilim olusturmaya
sevk etmisti. Makalemizde tarihsel silirecte
biiyiik ilgi goren bu ilimlerden Mekki-Medeni-
yi kapsamli bir sekilde incelemeye; bu ilme dair,
giiniimiize kadar yapilmig tarif ve tasnifleri ve
bu tarif ve tasniflerin mahiyetleri ve icerikleri ile
alakali ihtilaflar1 ortaya koymaya g¢alisacagiz.
Konumuz Ulimii’l-Kur’an kapsaminda olmasi
hasebiyle ¢alismamiz esnasinda oncelikli olarak
bu alanda yazilmis eserlerden istifade etmeye
calisacak, stre ve ayetleri s6z konusu eserlerden
edindigimiz bilgiler 1s18inda gruplandiracagiz.
Miiteakiben Mekki-Medeni strelerin alametleri
ve Ozelliklerinden; Mekki-Medeni ilmini bilmenin
faydalarindan bahsedecegiz.

1. Mekki-Medeni Ilmi ile ilgili Calismalar

Bu konu, gerek uzak ve yakin tarihte, gerekse
de giiniimiizde yogun ilgi gérmiistlir ve gdrmeye
devam etmektedir. Islami ilimlerle istigal eden

* Bu makale Mekki Ayetlerde iman Esaslarinmn Islenisi adlh
yiiksek lisans tezimizin birinci boliimiiniin ilavelerle yeniden
diizenlenmesi suretiyle kaleme alinmustir.
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sahsiyetler Kur’an ilimlerine ve tefsir usuliine dair yazmis olduklari
eserlerde Mekki-Medeni olgusuna temas etmeden gegmemislerdir. Bu ilim
ile ilgili yazilip gizilenlerin ¢cogu SiiyGti’nin el-itkin fi Ulimi’l-Kur’an
(Dimagk 2000) ve Zerkesi "nin el-Biirhan fi Ulimi’l-Kur’an (Beyrut 1994)
adli eserlerindeki bilgilerin tekrart mahiyetindedir. Bununla beraber, yapilan
bu ¢aligsmalarin bircogunun, sadece Mekki-Medeni konusuna hasredilmis
eserler olmayip, s6z konusu ilmin, Esbab-1 Niizl , Nasih-Mensuh ve
diger Kur’an ilimleri ile beraber ele almmis oldugu goriilmektedir.
Sozilinii ettigimiz eserler arasinda, calismamiz esnasinda da yogun bir
sekilde istifade ettigimiz ve yukarida isimlerini zikrettigimiz iki eserle
birlikte Ziirkani‘nin Menahilii’l-IrfAn fi Ulimi’l-Kur’an (Beyrut 1996),
Subhi es-Salih’in Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an (Beyrut 1990), Muhammed
Sabbag’in Lemehat f1 Ulimi’l-Kur’an (Beyrut 1990) Miisaid b. Siileyman
et-Tayyar’in el-Muharrer fi Ulumi’l-Kur’an (Cidde 2008), Abdullah b.
Yusuf el-Ciidey’in el-Mukaddimatii’l-Esasiyye fi Ulumi’l-Kur’an (Beyrut
2001), Sabir Hasen Muhammed Ebu Siileyman’in Mevridii’z-Zaman
fi Ulumi’l-Kuran (Bombay 1984), Abdiilkadir Mansur’un Mevsiatii
Ulimi’l-Kur’an (Halep 2002) adli eserlerini saymak miimkiindiir. Bunlarin
disinda, yalnizca Mekki- Medeni konusuna tahsis edilmis olup, igerisinde
bu ilme dair yeni bir taksimat denemesinin yapildigi, Mustafa Unver’e ait,
Tefsir Usiliinde Mekki-Medeni Ilmi (Samsun 2001) isimli ¢aligma da bu
alanda telif edilen 6nemli eserlerdendir. Konuyla ilgili lisansiistii tezlerden
bazilari ise sunlardir:

Hekim Tay, Mekki Ayetler Cergevesinde Mekke’de Sosyal Tabaka
Davraniglart (Ankara 2013), Sami Kilingli, Mekki Surelerde Miiminlerin
Miisrikler ve Ehli Kitap ile iliskileri (Ankara 2012), Hikmet Kogyigit,
Mekki Ayetlerde Sosyolojik Unsurlar (Erzurum 2010), iclal Ekici, Mekki
Stirelerde Hosgorii (Ankara 2009), Seving Gokbulut Bural, Kur’an-1
Kerim’in Mekki Strelerinde Iman-Ahlak Iliskisinin Toplumsal Boyutlart
(Eskigehir 2016), Safiye Giirlevik, Mekki Strelerde Kadin (Ankara 2006),
Abdiilkerim Cémge, Mekki-Medeni Strelerin Ozellikleri (Konya 1992),
Ferihan Ozmen, Mekki Stirelerde Putperestlerin Ahlaki Ozellikleri (Bursa
2003)

Mekki-Medeni ilmi tarih boyunca Miisliiman ilim adamlarinin ilgisini
¢ekmis olmakla beraber, son birkag yiizyil zarfinda miistesriklerin de bu
ilme yogun bir alaka gostermekte oldugu goriilmektedir. Sozlinii ettigimiz
ziimrenin bu alanla ilgili ¢aligmalari XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren
ortaya ¢cikmaya baslamistir.! Bunlar igerisinde, Kur’an strelerinin niiz{il

' Esra Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklasimlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 2010, c. 51, sy. 1, s. 323.
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stireciyle istigal eden ilk Batili arastirmaci olan?> William Muir’in Life of
Mahomet (London 1858) ve The Coran, its Composition and Teaching
(London 1878) adli caligmalari 6ne ¢ikmaktadir. Miiellif bu ¢aligmalarinda,
Restlullah’in (s.a.s.) hayat1 ile ilgili rivayetlerden yogun bir sekilde
istifade etmistir. Ne var ki, asilsiz rivayetlere dayanmak suretiyle bircok
hata yapmaktan kurtulamamuistir. Bu sahadaki diger bir eser ise, G. Weil’in
Islami rivayet ve senetlere higbir sekilde yer vermedigi Historisch-
Kritishce, Einleitung in der Koran (Bieledelf 1844;Z¢ ed Leipzig 1872)
isimli ¢aligmasidir. Bu isimlerin disinda, Noldeke, Schwall ve Blachere de
bu ilme ilgi duyan miistesrikler arasinda gosterilebilir.’ Islami gelenekte
genel olarak streler Mekki-Medeni seklinde iki kisma ayrilmigken, ismini
zikrettigimiz bu zatlarin ¢ogunun, ¢alismalarinda Mekke donemini (g
veya daha fazla alt doneme ayirdiklari; Medine donemini ise tertiplerde
son donem olarak ve alt donemlere ayirmadan ele aldiklari; benimsedikleri
tertip Islam gelenegiyle uyumlu olsun veya olmasin, Kur’an kronolojisiyle
ilgili kesin neticelere ulasamadiklari; ayetlerin tarihlendirilmesine pek
fazla katki saglayamadiklari miisahede edilmistir.*

Miistesriklerin birgogunun, ilmi baska maksatlar i¢in kullandiklari;
Islamiyet’le ilgili tetkiklerinin kin ve garaz icerdigi; onlar1 Islam’1
anlamaya sevk eden amilin Islami degerleri inkar ve kiiciik diisiirmek
oldugu® goz oniinde bulunduruldugunda yukarida ismini zikrettigimiz
zatlarin eserlerine de temkinli yaklasilmasi gerektigi neticesine varilacaktir.
Zira miistesrikler genellikle eserlerinde Hz. Peygamber’i ve Kur’an’i
metheder gibi gorlinmeye ¢aligsalar da, eserlerinin ana fikrini ifade eden
bir veya birkac ciimlecik icerisinde Islam’mn temelini sarsacak ve inang
sistemini yikacak fikirlerle karsilasmamak miimkin degildir.® Kendi
kitaplar1 beser eliyle tebdil edilip tahrifata ugratilmis olmasimna kargin
Kur’an’in tahrif edilememis olmasini kiskanan bu ziimrenin’ eserlerinde

sa s

Mesut Okumus, Kur’an’in Kronolojik Okunugu, Arastirma Yaymlari, Ankara 2009,
s. 17.

3 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, (17. Bask1), Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin,
Beyrut 1990, s. 176, 177.

Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklasimlar”, “Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi”, c. 51, sy. 1,s. 324, 325.

Ismail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Bati’da Kur’an ve Kur’an Ilimleri Uzerine
Arastirmalar”, 4UIFD, Ankara 1989, c. 31,s. 113

6 Ornegin, onlardan biri olan Gustav Weil erken doneme ait surelerden biiyiik bir
kismmin kayboldugunu veya kasith olarak yok edildigini iddia etmistir. Hadiye
Unsal, “Erken Dénem Mekki Strelerin Tahlili”, (1. Bask), Ankara Okulu Yaywnlart,
Ankara 2015, s. 99.

Hafsa Nasreen, “Oryantalistlerin Kur’an Uzerine Iddialari, Elestirel Bir Calisma”,
(Cev.: Ozat Shamshiyev), ERUIFD, 2013, sy. 16, s. 125.

2
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Hz. Muhammed’in Peygamberliginin sithhati ve Kur’an’in mensei konulari
gizli veya agikar olarak daima kendini gostermektedir.® Yakin tarihte islam
cografyasinda zuhur eden bazi sahsiyetlerin Mekki-Medeni ilmine dair
yorumlari da, kasitli olsun veya olmasin, miistesriklerin amaglarina hizmet
eder mahiyettedir. Ornegin Sudanli Mahmud Muhammed Taha’nin dini
konularla ilgili tiim goriiglerini iki mesajli Islim nazariyesi gergevesinde
ortaya koydugu eserinde’ bu nevi yorumlara ¢okca yer verilmistir. Taha
s0z konusu nazariyeyi Kur’an’in niizul siirecindeki Mekki-Medeni donem
ayirimi gergevesinde temellendirmistir. Ona gore Kur’an’in Mekke ve
Medine donemlerindeki niizul siirecine paralel olarak iki farkli mana
ve mesaj boyutu bulunup birinci mesaj Medine donemine, ikinci mesaj
Mekke donemine aittir. Bu nazariyenin en dikkat ¢eken yonii mesajla ilgili
“birinci” ve “ikinci” nitelendirmesidir. Zira bu nitelendirmede kronolojik
acidan takdim-tehir s6z konusu olup ilk mesaj Medine ddnemine,
ikinci mesaj Mekke dénemine aittir.!” Taha vahyin nazil oldugu siirecte
Kur’an’daki emirlerin tekamiil seviyesinden gitgide asagiya dogru bir
inis gosterdigini; Mekke doneminde ilkin asli ve nihai hiikiimlerin vaz
edildigini; ilk Mislimanlarin bu emirlerin gereklerini yerine getirmeyi
basaramamasi iizerine Medine’de ruhsat niteliginde hiikiimlerin inzal
edildigini ileri siirmistiir.'! 1950°’li yillarn Giliney Amerika’sinda
zuhur eden Marksizm-Katolisizm temelli 6zgiirliik teolojisinin bir nevi
Islami versiyonunu iiretmeye calisan Taha'? goriildiigii iizere teorisini
Islam’1n temel hiikiimlerinin birer ruhsattan ibaret oldugu iddiasi {izerine
kurgulamistir.

2. Mekki-Medeni ilminin Diger Kur’an ilimleriyle iliskisi

Gerek calismamizin asil konusunu teskil eden Mekki-Medeni Ilmi
gerekse de Kur’an-1 Kerim’in 6zel tarihi ile ilgili diger ilimler olan
Sebeb-i Niizil ve Nasih—Mensuh ilimleri Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi
noktasinda icra ettikleri gorev ile birlikte ayni zamanda Islam davetinin
gecirdigi merhalelerin ve bu ugurda yapilan fedakarliklarin belgeleri
niteligindedirler. S6z konusu ilimler arasinda derin bir irtibat mevcuttur.

8 Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Bati’da Kur’dn ve Kur’an Ilimleri Uzerine
Aragtirmalar”, s. 115.

 Mahmud Muhammed Taha, er-Risdletii s-Saniye mine I-Islam, Omdurman 1969.

10 Abdiilaziz Kiransal, Mahmud Muhammed Taha ve “Islam’in Ikinci Mesaji”
Nazariyesinin Tefsir Agisindan Degerlendirilmesi, (Yiksek Lisans Tezi 2011),
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 20, 50.

"' Taha, er-Risdletii s-Saniye mine’l-Islam, s. 139-140.

12 Kiransal, Mahmud Muhammed Taha ve “Islam’in Ikinci Mesaji” Nazariyesinin
Tefsir Agisindan Degerlendirilmesi, s. 97.
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Ornegin Mekki-Medeni IImi nasihi mensuhtan ayirt etmeyi saglar. Soyle ki
bir konu ile ilgili iki veya daha fazla ayet bir araya geldiginde bu ayetlerden
birinde veya birkacinda mevcut hikkiim digerlerindekine muhalif olursa,
ayetlerin Mekki-Medeni oluslara miiracaat edilir. I¢lerinden bir kisminin
Mekki digerlerinin Medeni oldugu anlasilirsa, Medeni olan daha sonra
nazil oldugu igin Mekki olan1 nesh etmis demektir."”* Sebeb-i Niizdl Ilmi
ise Mekki-Medeni nin tespitinde fonksiyoneldir. Zira siire ve ayetlerin
niizl sebeplerinin beyan edildigi rivayetler onlarin inis donemlerine dair
isaretler igermektedir. Bu hususa bircok 6rnek vermek miimkiindiir.'*
Bunlarin diginda miicmelin beyani, umumun tahsisi, mutlak ifadelerin
simirlandirilmasi gibi hususlarin tespitinde de Mekki-Medeni ilminden
istifade miimkiindiir.

3. Kur’an ve Genel Tarih Bilimi

Islam dininin en énemli iki bilgi kaynaginm Kur’an-1 Kerim ve hadis-i
serifler oldugu bilinmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim muhataplarina
diger bazi bilgi kaynaklarindan da bahsetmektedir. Kur’an’a gore, gerek
insanoglunun kendi varliginda, gerekse de dis diinyada, onu dogru bilgiye
ulastirabilecek birgok unsur mevcuttur.'> S6zii edilen bilgi kaynaklaridan
biri de, gerek rivayet, gerekse de tarihi kalintilar yoluyla kendini gdsteren
tarih bilimidir. Kur’an-1 Kerim, igeriginin iicte ikisini olusturan tarihi
olaylarla bu bilgi kaynaginin etkin kullanimini tesvik etmektedir. Allah
(c.c.) yiice kitabinda zimnen insanlari tarih 6grenmeye yonlendirmektedir.
Zira tarih, sabiteleriyle biiylk bir tecriibe olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Su
kadar var ki Kur’an’1n tarihi olaylari, gegmise dair haberleri anlatmasindaki
maksat, muhataplarina ibret i¢geren mesajlar vermektir. Bu gayeye paralel
olarak, tarihten kesitlere yer verilirken detaylara inilmemistir. Kur’an-1
Kerim tarihi bir kaynak olarak degerlendirildigi takdirde, tiim kaynaklarin
en dogrusu ve en giiveniliridir. Ancak su hususu vurgulamak gerekmektedir
ki, O, miicerret tarihi olaylar hakkinda bilgiler sunan bir tarih kitab1 olarak
degerlendirilmekten miinezzeh olup, nazil oldugu déneme ve tiim insanlik
tarihine 151k tutuyor olmasmin yaninda, kainatta hayat devam ettigi
miiddetce tiim mahlikatin ferdi ve i¢timai ihtiyaglarina cevap verebilecek
bir potansiyele sahiptir. Beser hangi donemde neyi putlastiriyor ise onun
karsisina dikilebilecek ve onu alasagi edebilecek kuvvettedir.

13 Muhammed Hiiseyn Zehebi, el- Vahy ve’l-Kur an-ii’I-Kerim, (1. Baski), Mektebeti
Vehbe, Kahire 1986, s.119.

14 Mehdi Bazergan, Kur 'an’in Niiziil Siireci, (¢ev. Yasin Demirkiran, Mela Muhammed
Feyzullah) Ankara 1998, s. 136-137.

15 Ysuf, 12/105.
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Icerisine nazil oldugu zaman ve mekanda yasayan insanlardan,
onlarin kiiltiirel seviyelerinden ve hayata bakislarindan yogun bir sekilde
bahseden Kur’an, zamani ve mekani1 asan evrensel mesajini1 dncelikle o
bolgede yasayan insanlara vermistir. Bu durumun tabii bir sonucu olarak, o
donem insaninin zihinlerine hakim olan putperestlik inancina karst yogun
bir miicadele vermis, bu batil akide karsisinda tevhit inancini yaymaya
calismistir. Kur’an’t dogru anlamanin yolu, onun séz konusu tarih
icerisindeki konumunun iyi bilinmesinden ge¢mektedir.

4. Mekki-Medeni Siire ve Ayetlerin Tespitinde Kullanilan Kriterler

Ayetlerin tedrici olarak indigi yirmi ti¢ y1llik siirenin on ii¢ y1l1 Mekke’de,
on yili ise Medine’de ge¢mis olmasi hasebiyle Kur’an sireleri Mekki-
Medeni olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Bu taksimata dair Restilullah’a
(s.a.s.) isnat edilen herhangi bir beyana rastlanilmamaktadir. Dolayisiyla
bu ilmin sinirlarmi belirleyen tarifler Islam alimlerinin, zellikle de vahyin
zaman ve mekan boyutunu gozleriyle gérmiis olan sahabe ve tabiinin'®
zihinsel ¢abalarinin {iriiniidiir. Bununla beraber Mekki-Medeni ilmi stire
ve dyetlerin niizil zaman1 ve mekan1 hakkindaki bilgilerin rivayetler!
neticesinde tespit edilmesi hasebiyle nakli bir vecheye de sahiptir.

Kur’an-1 Kerim Allah’m (c.c.) keldm1 olmas1 hasebiyle, Islami ilimlere
goniil veren sahsiyetler O’nun daha iyi anlagilabilmesi hususunda son
derece Ozverili ¢aligmalara imza atmislar, bir kimsenin Kur’an hakkinda
konugabilmesi i¢in O’nu layikiyla tanimasi gerektigini ifade etmislerdir.
Stire ve ayetlerin hicretten énce mi sonra mi, yazin mi kisin mi, gece
mi giindiiz mi, hazarda m1 seferde mi, yerde mi gokte mi nazil oldugu
hususundaki tespitler de builk Miisliimanlarin, dinlerinin muhéafazasiugruna
vermis olduklar1 miithis miicadelenin tirtintidiir.'® S6zlinii etmis oldugumuz
miimtaz sahsiyetlerden biri olan Ebii’l Kasim Habib en-Neysabiri Mekki
ve Medenileri tanimanim Kur’an limlerinin en sereflilerinden oldugunu,
bu ilmi hakkiyla bilmeyen kimsenin Allah’m (c.c.) kitab1 hakkinda s6z
sOylemesinin dogru olmayacagint soylemistir.'” Neysabari, Mekki-
Medeni donemlerden her birini ayr1 ayri liger boliimlemeye tabi tutmus
ve bunlar1 da baslangig, orta ve son evreler olarak ayirmistir. Bu tarz bir

16 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yayinlar1, Ankara 1989, s. 61.

17 Muhammed bin Ismail Buhari, Sahihi Buhdri 1-1X, Kitab’ii Fezaili’l-Kur’an,1427,
Darii’l-Erkam, Beyrut tsz. V-VI, s. 587; Celalettin Abdurrahman Suydti, e/-Itkdn fi
Uliimi’I-Kuran 1-11, (3. Bask1), Dar’u Ibn-i Kesir, Dimask 2000, c. 1, s. 27.

'8 Abdiilazim ZiirkAni, Mendhilii'I-Irfan 1-11, (2. Bask1), Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
1996, c. 1, 5. 164, 165.

1 Muhammed Zerkesi, el Burhan fi Ulimi’l-Kur ’dn 1-1V, (2. Baski), Dar’ul-Ma’rife,
Beyrut 1994, ¢. 1, s. 279, 280.
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boliimlemenin ifade edilmesi, s6z konusu evreler arasinda ayirimi hak
ettirecek kadar onemli farkliliklar bulundugunun kabulii demek oldugu
gibi bu farkliliklarin, ayetlerin anlagilmasi meselesinde énemli hususlar
olarak algilandigini ihsés ettirmektedir.*

Islam alimleri Mekki-Medeni'nin tespiti hususunda farkli usuller ortaya
koymuslardir. Bu usullerde mekéan, sahislar ve hicret olgular1 olmak iizere
farkli kriterler temel alinmasi itibar1 ile Mekki-Medeni 'nin adetlerinde
farkliliklar goriilmektedir. Vahyin nazil oldugu mekanin dikkate alindig:
ilk usulde Mekke ve civarinda nazil olan stre ve ayetlere Mekki, Medine
ve civarinda nazil olanlara ise medeni denmistir. ikinci usulde vahyin
mubhataplar1 dikkate alinmis, Kur’an’in niizll siirecinde Mekke halkinin
¢ogu kafir oldugu i¢in kendilerine genellikle “Ey insanlar” seklinde hitap
edildigi; Medine halkinin biiyiik bir kismi Miisliiman olmasi hasebiyle
onlara yapilan hitaplarda “Ey iman edenler” ifadesinin kullanildigi
diisiincesinden hareketle birinci ifadenin kullanildigi stre ve ayetler
Mekki, ikinci hitabin bulundugu stire ve ayetler medeni kabul edilmistir.
Ucgiincii usulde ise hicret dikkate almmus, hicretten dnce nazil sire ve
ayetler Mekki, sonra nazil olanlar medeni kabul edilmistir. Bu usule gore
hicretten sonra Mekke’de veya Medine disinda herhangi bir yerde nazil
olan ayetler dahi Medeni'dir.?!

Bu tanimlardan bazilar1 vakiaya mutabik olmayan hususlar igeriyor
olmalar1 nedeniyle problemlidirler.?* ilk tarif Kur’an-1 Kerim’deki tiim
ayetleri kapsayamamaktadir. Zira Mekke, Medine ve onlara ilhak edilen
yerler disinda da bircok Ayet nazil olmustur. Ikinci tanim da yeterince
kapsamli degildir. Clinkii Kur’an-1 Kerimde “Ey insanlar” ve “Ey iman
edenler” ifadelerinden biri ile baslamayan streler de mevcuttur. Bununla
beraber Kuran ayetlerinin Mekke veya Medine halkina hitap ederken,
s0zii edilen ifadelerden birini tercih etmesi gibi bir zaruret pek de akla
yatkin degildir. Ornegin Mekke’de inen bir ayet “Ey iman edenler” ifadesi
ile baglamis olup, s6z konusu ayetin iceriginde sunulan konunun heniiz
iman etmemis olanlarin da istifadesine sunulmus olmasi gayet dogaldir.
Medine halki igerisinde gayri miislimlerin yogun olarak yasadigi da goz
ontinde bulundurulursa ikinci tarifin yetersizligi daha net ortaya cikacaktir.
Ugiincii tarif ise Mekki-Medeni'yi birbirinden ayirma hususunda, efradini
cami agyarin1 mani olmasi hasebiyle, ilk ikisine nazaran daha basarili
goriinmektedir. Mekki-Medeni isimlendirmesinin tarihi iki doneme isaret

20 [brahim el-Hafnavi, Dirdsdt fi’l Kur’an-i’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire tsz, s. 459.

2 Suyati, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 26, 27; Ismail Karagéz ve digerleri, Dini
Kavramlar Sozliigii 1, (5. Baski), D.1.B. Yayinlar;, Ankara 2010, s. 420.

22 Unsal, “Erken Dénem Mekki Strelerin Tahlili”, s. 54.
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etmesi gerektigini diisiinen bazi alimler de bu goriisti tercih etmistir.* Ayrica
bu tanim kronolojiyi dikkate almasi hasebiyle Mekki-Medeni ilminin
nasih mensuhun tespitinde kullanilmasimna da imkan verir. Bazi islam
alimleri, Mekki-Medeni’nin tespitinde, mekan, sahislar ve hicret olgulari
ile beraber dordiincii bir unsur olarak konunun da goz ardi edilmemesi
gerektigi gorilisiinii savunmaktadirlar. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in 60.
Stiresi olan Miimtehine siresine baktigimizda bu slirenin, mekan goz
oniinde bulunduruldugu takdirde basindan sonuna kadar Medine’de,
zaman1 goz Onilinde bulundurdugumuzda hicretten sonra nazil oldugunu
gormekteyiz. S6z konusu sire sahislar gz oniinde bulunduruldugunda
ise Mekke ehline hitap etmektedir. Ancak, konusunu 6grenmek istersek
bu slire miiminlerin kalplerinin temizlenmesini ve onlar1 olgunlastirmay1
hedefleyen bir rehberligi icermektedir.?* Bu sebeple, alimler bu slireye s6z
konusu taksimat igerisinde yer verirken, Mekki veya Medeni oldugunu
sOyleyip gegmemigler, onun Medine’de nazil oldugunu, ancak hitkmiiniin
Mekki oldugunu ifade etmislerdir. Yine bu stire gibi R’ad siiresinin tamami,
Nahl siresinin 41. ayetinden stre sonuna kadar olan kismi ve Tevbe
stiresinin ilk yirmi sekiz ayeti de Medine’de nazil olup hitkmii Mekki olan
strelerdendir.”® Allah’in(c.c.) “Ey insanlar! Dogrusu biz sizleri bir erkek ve
bir disiden yarattik. Sizi milletler ve kabileler haline koyduk ki birbirinizi
kolayca taniyasiniz”? hitdb-1 celilesi de mekan olarak Mekke’de, zaman
olarak ise hicretten sonra, fetih giinii nazil olmustur. Mezkir ayet, konusu
dikkate alindiginda, tanigmaya davet etmekte ve biitiin insanlarin aslinin
bir olduguna vurgu yapmaktadir. Hitap edilen sahislar ise hem Mekke ve
hem de Medine halklaridir. Bu sebeple, alimler onun Mekki oldugunu
soylemedikleri gibi, Medeni’dir deyip gegmemislerdir de.”” Bilakis onu,
Mekke’de nazil olup da, hilkmii Medeni olanlar arasinda zikretmislerdir.
Tipkt bu ayet gibi, Maide stresindeki “Bugiin, size dininizi biitiinledim,
iizerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin icin Islam’1
begendim.”® Aayet-i celilesinden, aymi sirenin besinci dyetine kadar
olan kisim da, Mekke’de nazil olmasia ragmen, hiikmii Medeni olan
ayetlerdendir.”’

2 Nasr Hamid Ebu Zeyd, /lahi Hitabin Tabiati -Metin Anlayisimiz ve Kur'an [limleri
Uzerine, (Cev. : Mehmet Emin Masal1), Kitabiyat, Ankara 2001, s.104

24 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur'dn, s. 168.

2 Zerkesi, el Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, c. 1, s. 283.

26 Hucurat, 49/13.

27 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur'dn, s. 168.

28 Maide, 5/3.

2 Zerkesi, el Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, ¢. 1, s. 282.
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5. Mekki-Medeni Siireler ve Ayetler
a. Uzerinde Ittifak Olan Mekki-Medeni Sireler

Kur’an’in 19/30’u Mekki; 11/30’u Medeni'dir.®° ittifakla Mekki kabul
edilen streler 82 tanedir. Bunlar En’am, A’raf, Yanus, Had, Ibrahim, Hicr,
Nahl, Isra, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Hac, Miimintn, Furkan, Suara,
Neml, Kasas, Ankebit, Rim, Lokman, Secde, Sebe, Fatir, Yasin, Saffat,
Sad, Ziimer, Miimin, Fussilet, Strd, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf, Kaf,
Zariyat, Tar, Necm, Kamer, Vakia, Miilk, Kalem, Hakka, Mearic, Nih, Cin,
Miizzemmil, Miiddessir, KiyAme, Insan, Miirselat, Nebe, Naziat, Abese,
Tekvir, Infitar, Insikak, Buric, Tarik, A’la, Gasiye, Fecr, Beled, Sems,
Leyl, Duh4, Insirah, Tin, Alak, Adiyét, Karia, Tekasiir, Asr, Hiimeze, Fil,
Kureys, Matn, Kevser, Kafirin, Leheb streleridir.

Medeni olduklar1 hususunda ittifak olunan sireler ise 20 tanedir. Bunlar
Bakara, Ali imran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Nir, Ahzab, Muhammed,
Kital, Feth, Hucurat, Hadid, Miicadele, Hasr, Miimtehine, Cum’a,
Munafikn, Talak, Tahrim, Nasr sireleridir.?!

b. Uzerinde ihtilaAf Olan Mekki-Medeni Siireler

Ihtilafli stireler 12 tine olup Fatiha, Ra’d, Rahman, Saff, Tegabiin, Tatfif,
Kadr, Beyyine, Zilzal, Ihlas, Felak ve Nas streleridir.’> Bunlar igerisinde,
Ibn-i Abbas, Dahhak, Mukatil ve Ata’nin Mekki; Miicahid’in medeni
oldugunu soyledigi Fatiha siresi ile Ibn-i Mes’id, Hasan, Ata, Tkrime ve
Cabir’in Mekki; Ibn-i Abbas, Katade, Dahhak ve Siiddi’nin ise medeni
streler icerisinde miilahaza ettigi Ihlas stiresi biri Mekke digeri Medine’de
olmak tizere ikiser defa nazil olmustur.*?

¢. Mekki Sirelerdeki Medeni Ayetler-Medeni Siirelerdeki Mekki
Ayetler

Kur’an-1 Kerim’deki uzun strelerin tamamina yakini farkl1 donemlerde
nazil olmus bir¢ok parganin bir araya gelmesi ile olugsmustur.** Bu sureler
icerisinde tamami1 Mekki veya tamami1 Medeni olanlar mevcuttur. Mekki

30 Murat Siiliin, Kur’dn Kilavuzu, Mutlak Gergegin Sesi, (2. Baski), Ensar Nesriyat,
Istanbul 2013, s. 91.

31 zurkani, Mendhilii ’l—frfdn, c. I, s. 163.

32 zZurkéni, a.g.e., c. 1, s. 163.

33 Zerkest, el Burhan fi Uliimi’l-Kurdn, 1,123, 282; Suyati, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur 'an,
1, 42; Sevkani, Muhammed bin Ali, Fethu l-Kadir 1-V, Dér’ul Fikr, Beyrut 1983,
c.V,s. 513.

3 Eb0 Sehbe, Muhammed bin Muhammed, el- Medhdl li Diraseti’I-Kur ’an-i’-Kerim,
Mektebetii’s-Siinne, Kahire 1992, s. 234, 235.
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streler igerisinde Medeni ayetler, Medeni slreler igerisinde Mekki
ayetler bulunabilmektedir. Tamami Mekki olan sirelere Miiddessir
siresini, tamami Medeni olanlara ise Al-i imran stresini 6rnek vermek
mimkiindiir.>> Mekki strelerdeki Medeni ayetlere En’am 91, 93,
Mi’minin 12, A’raf 163’ten 171’°e kadar olan ayetler 6rnek verilebilir.
Nahl siiresinin evvelinden 41. ayet-i celilesine kadar olan kismi1 Mekki,
geriye kalan kisminin tamami Medeni'dir. Ibrahim siiresinin ise 28 ve 29.
ayetleri hari¢ tamami1 Mekki’dir. Bunlarla beraber Isra 73, Kehf 28, Kasas
52 ve Zimer 53. ayetleri Medeni olup igerisinde bulunduklari strelerin
geriye kalan ayetlerinin tamami Mekki’dir. “Ha mim” ifadesi ile baslayan
stirelerin tamami1 da, Ahkaf stresinin 10. ayeti hari¢, Mekki’dir. Medeni
stirelerdeki Mekki ayetlere ise Enfal stresinin 33. ayet-i celilesini érnek
vermek miimkiindiir. Bunun yaninda Tevbe stresinin son iki ayeti harig
tamami1 Medeni'dir. Ra’d siiresinin tamami Medeni olup yalnizca 31. ayet
“Oysa biitilin isler Allah’a (c.c.) aittir” kismina kadar Mekki’dir. Hac stresi
Medeni olup 52-55. ayetleri Mekki’dir.*

6. Muhtelif Mekanlara Tasinan Siire ve Ayetler
a. Mekke’den Medine’ye Tasinan Siire ve Ayetler

Mekke’denMedine’yetasimansirelerdenilkiYlsufstresidir. Medine’den
Mekke’ye sekiz kisi gelmis ve Restilullah’in (s.a.s.) kendilerine yapmis
oldugu islam davetini kabul etmislerdir. Hz. Peygamber, aym zamanda
Ensar igerisinde Islam ile sereflenen ilk zatlar olan bu kisiler ile beraber
Avf b. Afra’y1 da Yasuf stiresi ile birlikte Medine’ye gondermistir.’” Bu
stireden hemen sonra Thlas stiresi**, onun pesinden de A’raf sdresinin 158.
ayetinin tagindig1 rivayet olunmaktadir.’* Mekke’den Medine’ye tagman
diger bir stre ise A’1a stresidir.*

b. Medine’den Mekke’ye Tasinan Ayetler

Bakara stresinin 217. ayet-i celilesi bu gruba dahildir.*' Aym sirede
bulunan ve faiz ile alakali hiikiim bildiren “Ey Inananlar! Allah’tan sakinin,
inanmissaniz, faizden arta kalmis hesaptan vazgeg¢in.”** ayet-i celilesi

35 ziirkani, Mendhilii'I-Irfan, c. 1, s. 164.

3¢ Zerkesi, el Burhan fi Uliimi’lI-Kurdn, c. 1, s. 287-290.

37 Zerkesi, a.g.e., c. 1, 5. 290, 291; Suydti, c. I, s. 55.

38 Zerkesi, a.g.e., c. 1, s. 291; Suydti, c. I, s. 55.

¥ Zerkesi, a.g.e., c. 1,s.291.

0 Suyiti, el-ltkan fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 55.

4 Kurtubi, Muhammed bin Ahmed, e/-Cdmi u li Ahkdm 'il-Kur’dn I-XXII, (2. Baski),
Dar’ul-Hadis, Kahire 1996, I1I-1V, s. 44,45; Zerkesi, el Burhan fi Uliimi’l-Kur dn,
c. 1, s 291; Suyati, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur'an, c. 1, s. 55.

4 Bakara 2/278.
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de Medine’den Mekke’ye taginan diger bir ayettir. Hz. Peygamber’in
Mekke temsilciligi gorevini ifa eden Attab b. Esid, bu ayeti Mekkelilere
okumus ve onlar da haramligini ikrar etmisler ve daha dnce faize yatirmis
olduklar1 anaparalarini geriye ¢ekip, o zamana kadar yaptiklar1 bu tarz
islemlerden dolay1 tevbe etmislerdir.”® Ayrica Tevbe stresinin ilk ayetleri
de Medine’den Mekke’ye tasinmis ve Ali b. Ebi Talib tarafindan Kurban
Bayraminda insanlara okunmustur.** Nisa stiresinin 97, 98 ve 99. ayetleri
de Medine’den Mekke’ye taginan ayetlerdendir.*

¢. Medine’den Habesistan’a Tasinan Ayetler

Habesistan’a taginan ayetler hakkinda ihtilaf vardir. Zerkesi’ye gore soz
konusu dyetler alti tanedir. Al-i Imrén sdresinin 64. dyetinden itibaren pes
pese gelen bu ayetler Resulullah tarafindan Habeslilere okunmak iizere
Ca’fer b. Ebi Talib’e gonderilmistir. Necasi’nin Miisliiman olmasina da bu
ayetlerin okunmasi sebep olmustur.*® Suyiti ise bu ayetlerin Habegistan’a
degil Rum diyarina tagindigini, Habesistan’a tasinan Aayetlerin ise
Meryem slresinde olmasi gerektigini ifade etmis ve Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’indeki rivayetin de bu dogrultuda oldugunu sdylemistir.*” islam
tarihine dair eserler incelendigi takdirde® Suyti’nin gorisiiniin daha
isabetli oldugu goriilmektedir.

7. Mekki-Medeni Sirelerin Alametleri

Kur’an-1 Kerim’deki stirelerin hangilerinin Mekki, hangilerinin Medeni
oldugunu anlamay1 saglayan bazi alametler vardir. Mekki slrelerin
alametleri sunlardir:
1. Hac siresi harig igerisinde “Ey Insanlar” hitdbi1 bulunup “Ey Iman
Edenler” hitab1 bulunmayan streler Mekki’dirler.

2. Icerisinde “Kella” lafz1 bulunan her stire Mekki’dir.

3. Bakara ve Ali Imran hari¢ evvelinde hece harfi bulunan stireler
Mekki’dirler. Bu hususta Ra’d stiresinde ihtilaf edilmistir.

4. Bakara siresi hari¢ icerisinde Adem (a.s.) ve Iblis kissas1 gegen her
stire Mekki’dir.*

4 Zerkesi, el Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, c. 1, s. 291, 292; Suyiti, a.g.e., c. I, s. 55.

4 Zerkesi, a.g.e., c. I,s.292; Suyti, a.g.e., c. 1, s. 55.

4 Zerkesi, a.g.e., c. 1,s.292; Suyiti, a.g.e., c. 1, s. 55.

4 Zerkesi, a.g.e., c. 1,s. 292.

47 Suyiti, a.g.e, c. I, s. 55.

* Buti, Said Ramazan, Fikhu s-Sire, (10. Baski), (Cev.: Ali Nar, Orhan Aktepe), Gonca
Yaymevi, Istanbul 1992, s. 133.

4 Zerkesi, a.g.e., c. 1, s. 275.
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5. Bakara harig igerisinde enbiyanin ve ge¢cmis immetlerin kissalari
bulunan her stire Mekki’dir.>

Medeni sirelerin alametleri ise sunlardir:

1. Icerisinde cihada izin verilen ve cihat hiikiimleri beyan edilen her
stire Medeni'dir.”!

2. Ankebt siresi harig icerisinde miinafiklardan bahsedilen her stre
Medeni'dir.

3. Igerisinde cezalar ve miras paylarindan bahsedilen her stire
Medeni'dir.>

8. Mekki-Medeni Siirelerin Muhteva ve Uslip Ozellikleri

Kur’an’in Mekki-Medeni sureleri arasinda gerek iislip gerek muhteva
acisindan hissedilir farkliliklar mevcut olup bilhassa ilk Mekkilerle son
medeniler karsilastirildiginda, bu fark daha da asikar hale gelmektedir.
Bunun sebebi vahiylerin olgularla paralel seyretmis olmasidir. S6z konusu
niiziil keyfiyetini yagmur temsiliyle anlatmak miimkiindiir. Yagmur
taneleri her ne kadar gokten inmekte ise de aslinda yerden agmakta, gokten
yagmaktadir. Tipki bunun gibi vahiylerde insan idrakine inmekte, fakat
onlar1 yerylizine olgular, yani arzdaki genel gidisat cezbetmektedir.*®
NiizGl doneminde Mekke’de Hz. Peygambere ve miiminlere iskence
eden hem azgm hem de inat¢1 bir toplum bulunmaktadir. Bu sebeple
orada Restlullah’a, “Onlarin soylediklerinin seni iizecegini elbette
biliyoruz™*, “Senden 6nce nice peygamberler yalanlandi™ gibi hitaplarda
bulunulmasi; misriklerin yerildigi, diisiincelerinin basitligi ile alay
edildigi*®, miiminlerin teselli edildigi, onlara, miisamahanin ve yumusak
davranmanin 6giitlendigi ayetlerin inmesi tabiidir.’” Medine’de ise hicret
sonrasinda Gi¢ siif insan mevcuttur. Bu siniflardan ilki mallarii miilklerini
Mekke’de birakip Allah (c.c.) yolunda hicret ederek Medine’ye gelen
Miisliimanlardir. Ikinci ziimreyi hicret edenlere kucak agan Medineli
Miisliimanlar olusturmaktadir. Ugiincii ziimreyi teskil edenler ise ¢ok eski
tarihlerde Medine’ye gelip yerlesmis olan ve orada tarim ve sanatla istigal

0 Suyiti, a.g.e., c. I, s. 53.

51 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan , c. 1, s. 163.

52 Suydti, a.g.e., c. I, s. 53,54.

53 Siiliin, Kur'dn Kilavuzu, Mutlak Gergegin Sesi, s. 85, 87, 91.
% En’am 6/33.

55 En’am 6/34.

¢ Hicr 15/14,15.

57 Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur 'dn, s. 184.
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eden Yahudilerdir.®® Farkli kiiltiirlere sahip unsurlarin bir araya gelmesi
ile olusan bu yeni topluma hitap edecek stire ve ayetlerde sekil ve igerik
yoniinden farkliliklar olmasi tabii bir durumdur. Bu dénemde, daha evvel
Mekke’de yapilmis olan veciz anlatimin yerine, itndba® ve miicmeli tafsile
miiracaat edilmistir.

Mekki stirelerin muhteva ve iislip 6zellikleri sunlardir:

1. Ferdi, ahlaki konulara toplumsal konulardan daha fazla agirlik
verirler.®® Mekke toplumunda kabileci, maddeci, hazci bir ahlak ve hayat
anlayist hakim oldugu i¢in bu dénemde nazil olan shrelerde insanlarda
merhamet ve feragat duygularinin gelistirilmesini, temel haklar bakimimdan
insanligin esitligi fikrine dayali bir ahlak bilinci olusturulmasini hedefleyen
ayetler genis yer tutar. Genis 6l¢iide diyalektik bir yontemin hakim oldugu
Mekki stirelerde putperestlerin menfi tutumlarinin giin gectikge artmasina
paralel olarak iislibun da giderek sertlestigi goriilmektedir. Dinin ana
gayeleri (makasidii’s-seria) denilen ve biitlin dinlerin ortak amaglar
olarak goriilen din, can, akil, mal ve nesebin korunmasi1 hususundaki temel
hiikiimler de®' Mekki stirelerin agirlikli konularindandir.®?

2. Sirk ve putperestlige karsi kat’i tavir ortaya koyulmustur. Misriklerin
kendilerini Allah’in (c.c.) yarattifin1 kabul ediyor olmalar1 hasebiyle
rubibiyet® sifatina sik¢a vurguda bulunulmustur.®* Bu vesileyle onlardan
putperestligi terk edip kendilerini yoktan var eden Allah’a yonelmeleri
istenmistir.%

4. Daha oOnceki peygamberlerin ve Ummetlerinin tevhit ugruna
yaptiklart miicadele anlatilarak miminlerin, migriklerden gelen

58 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Medine” DId, I-XLIV, T.D.V. Yaynlari,
Ankara 2003, ¢. XXVIII, s. 306.

% Meani ilminde sozler igerdigi lafizlarin sayist ve ifade ettikleri mana itibariyle
icaz, miisavat ve 1tnab olmak iizere {ice ayrilir. Az sodzle ¢ok seyi anlatmaya icaz,
bunun ziddina 1tnab, lafiz ve anlamin say1 itibariyle denk olmasina da miisavat adi
verilir. Belagat alimleri itale, tatvil, bast, iksar, teksir, istiksa, ishab ve tezyil gibi
terimleri 1tnabla es anlamli olarak kullanmislardir. Ismail Durmus, “Itnab”, DI4,
[-XLIV, T.D.V. Yay., istanbul 1999, c. XIX, s. 215.

80 Siiliin, Kur'dn Kilavuzu, Mutlak Gerg¢egin Sesi, s. 93.

1 Fussilet 41/26-29; Kalem 68/1-33; Miizzemmil 73/10-15; Miiddessir 74/8-30; Abese
80/17-42.

62 Mustafa Cagrict, “Kur’an”, DI4, I-XLIV, T.D.V. Yayinlar1, Ankara 2002, c. XXVI, s.
390, 391.

63 Mevliit Ozler, Isiam Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2005, s. 49.

% Necm 53/32; Miizzemmil 73/8; Miiddessir 74/3; Alak 96/1; Kevser 108/2.

65 Veli Ulutiirk, Kur dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, Nil Yayinlari, Izmir 1988, s.
91.
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sikintilara sabretmeleri istenmistir. Bu anlatimlarin bir amaci1 da miisrikleri
uyarmaktir. Ornegin, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Ibrahim’in putperestlerle
miicadelesini teferruath olarak islemesinin sebebi bu kissanin genelde
tiim insanhiga yonelik mesajlar igeriyor olmasidir. Ozelde ise bu kissa,
putperest olan babasi ve kavmi tarafindan vatanindan siiriilen Hz ibrahim
gibi, putperest olan yakin akrabalar1 ve kavmi tarafindan hicrete zorlanan
Hz. Muhammed’e bir teselli ve Hz. Ibrahim’i dini liderleri olarak kabul
eden ve onun soyundan gelmekle oviinen Mekkeli putperestlere®® bir
uyaridir.” Bu kissa ile putperest Araplara, Hz. Ibrahim’e nispet edilmek
ile iftihar etmenin onun yolu izlenmedikge, putlara ibadet birakilmadikca
hi¢cbir anlam tasimayacag bildirilmektedir.®®

5. Secili® ifadeler ve yemin edatlar igerirler.”” Edebi bir zevkin hakim
oldugu Mekke ortaminda nazil olan slrelerin fesahat ve belagat degeri cok
yiiksektir. Cogunlukla kisa hacimli olan bu sirelerde goniilleri hidayete
acik olanlar1 derinden etkileyip ikna etmeyi, buna karsilik batil inanglarini,
zulim ve haksizliklarmi siirdirmekte 1srar eden miisrik aristokratlara
meydan okuyup onlar1 aciz birakmay1 hedefleyen bir tislip hakimdir.”

6. Cahiliye donemi Arap toplumu peygamberligin evrensel gerceginden
nasibini almis olmasma ragmen, kendilerine bildirilen ilahi hakikatler
zamanla tesirini yitirmis ve tahrife ugramistir. Bu ise Islam’mn ortaya
¢ikist esnasinda onlarin inancinin, Kur’an’in haber verdigi Allah ve ahiret
inancindan oldukga farkli olmasi sonucunu dogurmustur.”> Bu sebeple
Mekki ayetlerde Allah’in birligi ve ahiretle ilgili meseleler yogun bir
sekilde islenmistir.

% Mevdadi, Ebu’l-A’1a, Tefhimii’l-Kur’dn 1-VII, (¢cev. Muhammed Han Kayani,
Yusuf Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas), Insan Yay.,
Istanbul 1990, c. 111, s. 283.

7 Meryem 19/41.

68 Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis 1-X, (2. Baski), Darii’l-Garbi’l-islami, Kahire
2000, c. I11, s. 163.

8 “Sozliikte sec’ “glivercin, kumru vb. kuslarin sonlarda ayni ses 6gesini tekrar ederek
otmesi, disi devenin tek diize ve uzun sesler ¢ikararak inlemesi, iki seyin dogrulup
diizgiinleserek birbirine denk ve benzer hale gelmesi” manalarina gelir. Terim olarak
“daha ¢ok nesir halindeki metinlerde ifade boliiklerinin (fikra) sonlarinin ayn1 kafiye
veya ayni vezinde ya da her ikisinde ayni olmasi” diye tanimlanir. Nesirde seci
siirdeki kafiyeye tekabiil eder.” Ismail Durmus, “Seci”, DIA, c. XXXVI, s. 273.

™ Unsal, “Erken Dénem Mekki Strelerin Tahlili”, s. 58, 61.

7 Cagrict, “Kur’an”, DI4, c. XXVI, s. 392.

2 Veysel Giilliice, Kur 'dn-1 Kerim de Ahiret Inancinin Temelleri 1, Kiiltiir Egitim Vakfi
Yaymevi, Erzurum 2001, s. 49, 50, 53.
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Medent sirelerin muhteva ve {islip 6zellikleri ise sunlardir:

1.Yahtidi ve Hiristiyanlarin ahvalinden bahsederler. Zira Medine
doneminde Miisliimanlarimn ehli kitap” adi verilen ziimreyle miinasebetleri
oldukg¢a yogunlasmis, 6zellikle Yahudilerin Miisliimanlara yonelik olumsuz
tutumlarini fiili olarak izhar etme siireci bu donemde baslamistir.”

2.Serfatin konulmasiyla, tatbikiyle ilgili esaslar igerirler ve ibadetten,
muamelattan, cemiyet iligkilerinden bahsederler. Zira bu donemde muhatap
kesimin ekserisi Isldm’1 benimsemis insanlardir. Konular ise uzun ayetlerle
ifade edilmistir.”> Toplumsal yapiya iliskin hususlar daha ziyade medeni
strelerde islenmis olmakla birlikte Mekki strelerin de bu konulari, niive
halinde de olsa, ihtiva ettigini sylemek abarti say1lmaz.”

3.Medeni sirelerin muhtevasini olusturan konular fesahat ve belagat
sergilemeye, siirsellige Mekki strelerin konular1 kadar elverisli olmamasi
hasebiyle bu sirelerin iislibu daha sadedir; sembolik ifadelere, mecaz ve
istiarelere daha az yer verilmistir.”

9. Mekki-Medeni’yi Bilmenin Faydalari

Kur’an-1 Kerim’deki stire ve ayetlerin Mekki-Medeni oldugunu bilmenin
bir takim faydalar1 vardir. Bu faydalardan bazilari sunlardir:

1.Islam’1n temeli Mekki siire ve ayetlerle atilmis; govdesi ise Medenilerle
olusturulmustur.” Bu ilim vesilesiyle Cenab-1 Hakkin Islam hukukunu vaz’
ederken nasil bir tedric metodu tatbik ettigi ve bunun nasil bir tarihi seyir
icinde gelistigi anlagilmis olur.

2.Bu ilim Kur’an-1 Kerim’in tagyir ve tahriften tamamen salim ve uzak
bir tarzda, her seyi en ince teferruatina kadar zapt edilerek bize ulastigini
anlamamizi saglar. Bu da miimin kisinin dinine ve kitabina karsi itimat ve
gilivenini artirir, yaraticisina ve dinine daha fazla yaklasmasini temin eder.”

3.Bu ilim Kur’an’t okuyup inceleyen kimseye muhatabin kisiligine
uygun sekilde Allah’a davet hususunda metot kazandirir ve Kur’an ayetleri
vesilesiyle Hz. Peygamber’in siretine vakif olma imkéan1 sunar.®

3 Ehl-i kitap (Ehli’l-kitab) tamlamas1 “ilahi bir kitaba inananlar” anlamina gelir. Buna
gore Miisliimanlara da Ehl-i kitap denilebilir. Ancak Kur’an disindaki ilahi kitaplarda
yer almayan bu terkip, terim olarak Miisliimanlar digindaki kutsal kitap sahibi din
mensuplart i¢in kullanilir. Remzi Kaya, “Ehl-i Kitab”, DI4, Istanbul 1994, c. X, s. 516.

7 [bn Hisam, Ebd Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik, es-Siretii 'n-Nebeviyye I-11,
(thk. Stiheyl Zekkar), Daru’l-Fikr, Beyrut 1992, c. I, s. 351.

75 ziirkani, Mendhilii’I-Irfan, c. 1,s. 167-168.

76 Stliing Kur’dn Kilavuzu, Mutlak Gergegin Sesi, 93.

77 Cagricy, “Kur’an”, DI4, c. XX VI, s. 393.

8 Siliin, Kur'dn Kilavuzu, Mutlak Gergegin Sesi, 93.

™ ziirkani, Mendhilii'I-Irfan, c. 1, s. 161.

8 Menna Halil el-Kattan, Kur’an Ilimleri, (Cev. :Arif Erkan), Timas Yay., Istanbul
1997, .84
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4.Bu iki asamali ayet goOriiniimiiniin Kur’an tefsirine de Kkatkisi
mevcuttur. Gerek ayetleri dogru anlama ve yorumlama, gerek ayetlerden
hiikiim ¢ikarma konusunda mutlaka goz Oniinde bulundurulmas: icap
eden bu ayrimin tefsir ve te’vilde yeni bir paradigma olusturma imkan1
verebilecegi dahi diistinilmektedir.®! Calismamizin bas kisminda ifade
ettigimiz lizere Mekki-Medeni ilmi miifessire nasihi mensuhtan ayirt etme
olanagi da saglamaktadir.

Sonu¢

Kur’an-1 Kerim, insanlarin karanliklardan aydinliga ¢ikmasi ve ebedi
kurtulusu elde etmesi maksadi ile inzal olunan bir kitap olmas1 hasebiyle
onun dogru bir sekilde anlasilmasi biiyiikk 6nem arz etmektedir. Onu
dogru anlamanin yolu igerisine nazil oldugu zaman, mekan ve sartlarin iyi
bilinmesinden gegmektedir. Hz. Muhammed’in risalet hayatinin Mekke’de
baslayip, fani hayatinin Medine’de nihayet bulmasi ve bu iki sehirle
beraber muhtelif mekanlarin Kur’an ayetlerinin inzaline mahal olmasi,
stire ve ayetlerin Mekki-Medeni seklinde bir taksimata tabi tutulmasini
zorunlu kilmigtir. Restilullah’in (s.a.s.) Kur’an ayetlerinin Mekki-Medeni
olusu hakkinda herhangi bir agiklama yapmamis olmas1 Islam alimlerini bu
konuda gayret sarf edip ¢esitli beyanlarda bulunmaya sevk etmistir. Mekki-
Medeni ilmine dair tarifler IslAm alimlerinin zihinsel ¢abalarinin iiriiniidir.
Bununla beraber bu ilim, sire ve ayetlerin niizil zamani ve mekani
hakkindaki bilgilerin rivayetler neticesinde tespit edilmesi hasebiyle nakli
bir vecheye de sahiptir.

Semavi kitaplarin 6ncelikli amaci hedefkitlenin zihinlerine Allah, ahiret,
niibiivvet gibi itikadi meseleleri yerlestirmek olmustur. Ibadet, muamelat
nevinden konular ise s6z konusu kitaplar icin daima ikincil derecede
onem ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim’in itikada taalluk eden konularinin
ekseriyetle Mekki ayetlerde yer aldigi ise bilinmektedir. Bu zaviyeden
bakildiginda Mekki vahyin medeni vahye nispetle asil mesabesinde
oldugunu séylemek yanlis olmasa gerektir.

Alimlerin Mekki-Medeni ilmine dair yapmis olduklari tariflerin
birbirleri ile farklilik arz etmesi yapilan tariflerden her birerine gore
Mekki-Medent stire ve ayetlerin sayisinin degisiklik gostermesi sonucunu
dogurmustur. Yakin zamanda yasamis bazi Islam Alimlerinin Mekki-
Medeni ’nin tespitinde mekan, sahislar ve hicret ile beraber, dordiincii
bir unsur olan konu olgusunun da g6z ardi edilmemesi gerektigine dair
goriis belirtmeleri oldukea isabetli bir girisimdir. Ancak biz, bu ilme dair
yapilmis ve yapilacak tarifler igerisinde hicretin olmazsa olmaz bir kriter

81 Unsal, “Erken Dénem Mekki Sarelerin Tahlili”, s. 51.
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oldugunu diisiinmekteyiz. Dolayisiyla hicret dikkate alinmadan yapilan
biitiin tariflerin yetersiz kalacagi kanaatindeyiz. Ayrica Mekki-Medeni'yi
birbirinden ayirma hususunda efradini cami agyéarini mani olmasi hasebiyle
digerlerine nispetle daha basarili goriinen hicret odakli tarif, kronolojiyi
dikkate almasi hasebiyle Mekki-Medeni ilminin nasih-mensuhun tespitinde
kullanilmasina da olanak saglamaktadir.

S6z konusu ilme dair yazilan eserlerdeki konu basliklari, eserden
esere farklilik arz edebilmektedir. Bununla beraber, genele bakildiginda,
yapilan tasnifler arasinda, ciddi bir mutabakatin varligi dikkatlerden
kagmamaktadir. Yapilan tasniflerdeki, drnegin, Mekke’den Medine’ye,
Medine’den Mekke’ye ve Medine’den Habesistan’a taginan ayetler gibi
bazi konu bagliklar1 gegmis ulemanin bu ilme kars1 ne derece hassas bir
tavir sergilediklerini ortaya koymaktadir.

Kaynakca

s

Bazergan, Mehdi, Kur 'an’in Niizil Siireci, (Cev.: Yasin Demirkiran, Mela
Muhammed Feyzullah), Fecr Yayinlari, Ankara 1998.

Bozkurt, Nebi, Kiiciikasci, Mustafa Sabri, “Medine” DIA4, I-XLIV, T.D.V.
Yay., Ankara 2003.

Buhari, Muhammed bin Ismail, Sahihi Buhdri 1-IX, Kitab’ii Fezaili’l-
Kur’an,1427, Darii’l-Erkam, Beyrut tsz.

Bati, Said Ramazan, Fikhus-Sire, (10. Baski), (Cev.: Ali Nar, Orhan
Aktepe), Gonca Yayinevi, Istanbul 1992.

Cerrahoglu, Ismail, “Oryantalizm ve Bat’da Kur’an ve Kur’an Ilimleri
Uzerine Arastirmalar”, AUIFD, 1989, XXXI.

, Tefsir Usulii, TDV Yayinlari, Ankara 1989.
Cagrici, Mustafa, “Kur’an”, DI4, I-XLIV, T.D.V. Yayinlar1, Ankara 2002.
Derveze, 1zzet, et-Tefsiru’l-Hadis 1-X, (2. Baski), Dar’ul-Garbi’l-Islami,
Kahire 2000.
Durmus, Ismail, “Itnab”,”Seci” Di4, I-XLIV, T.D.V. Yay., Istanbul 1999.

EbG Sehbe, Muhammed bin Muhammed, el- Medhdl li Dirdset’il-Kurdn-
i’l-Kerim, Mektebetii’s-Siinne, Kahire,1992.

Ebu Zeyd, Nasr Hamid, /lahi Hitabin Tabiat: -Metin Anlayisimiz ve Kur’an
Himleri Uzerine, (Cev. : Mehmet Emin Masali), Kitabiyat, Ankara
2001.

Gozeler, Esra, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklasimlar”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010. c. 51, s. 1.



KUR'AN'IN OZEL TARIHINE ISIK TUTAN BIR ILiM: MEKKI — MEDENT | 53

Giilliice, Veysel, Kur’an-1 Kerim'de Ahiret Inancimin Temelleri, Kiiltiir
Egitim Vakfi Yayinevi, Erzurum 2001.

Hafnavi, ibrahim, Dirdsdt fi’I-Kur 'dn-i 'I-Kerim, Dar’ul-Hadis, Kahire, tsz.
[bn Hisam, Ebd Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik, es-Siretii n-
Nebeviyye I-11, (thk. Siiheyl Zekkar), Daru’l-Fikr, Beyrut 1992.

Karagdz, smail ve digerleri, Dini Kavramlar Sozligii 1, (5. Baski), D.1.B.
Yaylari, Ankara, 2010.

Kattan, Menna Halil, Kur’dn [limleri, (Cev. : Arif Erkan), Timas Yay.,
Istanbul 1997.

Kaya, Remzi, “Ehl-i Kitab”, DI4, I-XLIV, T.D.V. Yay., Istanbul 1994.

Kiransal, Abdiilaziz, Mahmud Muhammed Taha ve “Islam’in Ikinci

Mesaji” Nazariyesinin Tefsir A¢isindan Degerlendirilmesi, (Yiksek
Lisans Tezi 2011), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Kurtubi, Muhammed bin Ahmed, e/-Cami’u li Ahkam’il-Kur’an 1-XXII,
(2. Baski), Dar’ul-Hadis, Kahire 1996.

Mevdadi, Ebu’l-A’1a, Tefhimii’l-Kur’dn 1-VII, (Cev. Muhammed Han
Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sigsman, Ismail Bosnali, Ali Unal,
Hamdi Aktas), Insan Yay., Istanbul 1990.

Nasreen, Hafsa, “Oryantalistlerin Kur’an Uzerine Iddialar1 —Elestirel Bir
Calisma”, (Cev. : Ozat Shamshiyev), ERUIFD, 2013, sy. 16.

Okumus, Mesut, Kur’dn’in Kronolojik Okunusu, Arastirma Yaymlari,
Ankara 2009.

Ozler, Mevliit, Isldm Diisiincesinde Tevhid, Ragbet Yaymlari, Istanbul
2005.

Salih, Subhi, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’an, (17. Baski), Dari’l-Ilm lil-
Melayin, Beyrut 1990.

Suyiti, Celalettin Abdurrahman,el-ftkdn fi Uliimi’I-Kur 'én 1-11, (3. Baska),
Dar’u Ibn-i Kesir, Dimesk 2000.

Siiliin, Murat, Kur’dn Kilavuzu, Mutlak Gergegin Sesi, (2. Baski), Ensar
Nesriyat, Istanbul 2013.

Sevkani, Muhammed bin Ali, Feth-ul Kadir 1-V, Dar’ul-Fikr, Beyrut, 1983

Taha, Mahmud Muhammed, er-Risdletii 5-Saniye mine’l-Islam, Omdurman
1969.

Ulutiirk, Veli, Kurdn-1 Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor, Nil Yaynlari, [zmir
1988.

Unsal, Hadiye, Erken Dénem Mekki Stirelerin Tahlili, (1. Bask1), Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2015.



54 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:53 * SAY::4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2017

Zehebi, Muhammed Hiiseyn, el-Vahy ve’l-Kur an-ii’l-Kerim, (1. Baski),
Mektebetii Vehbe, Kahire,1986.

Zerkesi, Muhammed, el Burhdn fi Ulimil Kur’dn 1-1V, (2. Baski1), Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 1994.

Ziirkani, Abdiilazim, Mendhilii’l-Irfan 1-11, (2. Baski), Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut, 1996.



KUR'AN'DA HESAP GUNU
SAHITLER

THE WITNESSES OF THE DAY OF
THE JUDGMENT IN THE QURAN

iBRAHIM YILDIZ
Y.L. OGR.
ULUDAG UNi. SOS. BIL. ENST.

0z

Allah her seyi goren ve bilendir. Bu nedenle kullarmi hesaba
cekmek i¢in herhangi bir belgeye veya sahide ihtiyaci olma-
dig1 agiktir. Bununla birlikte Kur’an’da ahirette kurulacak
olan Mahkeme-i Kiibra'da birgok sahidin olacagi aciklan-
mistir. Bu mahkemenin igleyisinin, insanin diinya hayatinda
bildigi ve aligik oldugu muhékeme usullerine benzer ifade
edilmesi kulun ahiret ahvalini kolayca kavramasi amacina
matuftur. Clinkii insanin diinyadaki akli kapasitesi ahirette
meydana gelecek hadiseleri kavrama yetisine sahip degildir.
Bu agidan Kur’an’da sz konusu hadiseler insanin anlaya-
bilecegi sekilde semboller ve benzetmeler kullanilarak ifade
edilmistir. Bu makalede mahkeme-i kiibrada kulun lehinde
veya aleyhinde sahitlik edecegi bildirilen sahitlerin kimler/
neler oldugunu ve bu sahitlerin 6zelliklerini inceledik. Hesap
glinii sahitlerine Allah’in degil kullarin ihtiyac1 oldugunu, ay-
rica bu gahitlerin hem diinyada hem de ahirette onlara biiyiik
yararlar saglayacagmi tespit ettik. Diinya hayatinda basibos
birakilmadigini, her an kendisini goriip gozeten ve yaptigi
tiim amelleri kayit altina alan meleklerin oldugunu, Allah’mn
emanet olarak verdigi ve O’na kars1 giinah islemekte kullani-
lan viicut organlarmin sahibinden sikayet¢i olacagimni bilen bir
kul, kesinlikle giinah islemekten cekinecektir. Ayrica diinyada
haksizliga ugrayan ve eziyet gorenler, bu sahitlerin varligi

ile huzur bulacaklar ve er ge¢ zalimlerin hesap vereceklerine
olan inanglarini hi¢ kaybetmeyeceklerdir.

Anahtar Kelimeler: Ahiret, Hesap Giinii, Sorgu, Sahitler,
Adalet.

ABSTRACT

Allah is seer everything
and knower. However, it

is described in the Quran
that many witnesses will
be ready in the huge court
which will be established
in the Hereafter. This
functioning of the court

is expressed in similar to
reasoning procedures that
human knows in the world
life so that the servant
easily can comprehend
circumstances of hereafter.
Because, His mental capac-
ity in the World does not
have the ability to compre-
hend events that will occur
in the hereafter. In this
respect, events mentioned
in the Quran are simplified
by using symbols and
metaphors so that human
can comprehend them.

In this article, we have
studied the people who
will bear witness in favor
of or against and charac-
teristics of these witnesses
in the huge court. We have
found that the people needs
the witnesses of the day

of the judgment not God,
and these witnesses will
provide the great benefits
them in both the World
and the hereafter. A servant
who know that he will not
be left in the life of the
World; and angels seeing
him and recording all his
deeds at any moment; it
will complain about the
owner of the body’s organs
entrusted by Allah and
used in sinning against
Allah certainly will refrain
from committing sins.
Furthermore, the people
wronged and persecuted in
the world will find peace
with the presence of these
witnesses and they will
never lose their faith that
the oppressors will give the
account sooner or later.

Keywords: Hereafter, The
day of the judge, Reckon-
ing, Witnesses, Justice.
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Giris

inya hayati bir imtihan sahasidir.
@Allah Teala, insanlar1 ve cinleri sadece
kendisine kulluk etmeleri i¢in,! 6limi
ve hayati ise kullarindan hangilerinin daha giizel
amel edeceklerini sinamak igin®? yaratmustir.
Ahirette zerre kadar da olsa her iyi ve kotii amelin
karsiligi mutlaka goriilecektir.* Hesap giiniinde
(yevmii’l-hisab)* istisnasiz herkes® yapmamasi
gerekirken yaptiklarindan ve yapmasi gerekirken
yapmadiklarindan hesaba ¢ekilecektir.®

Insanlar mahkemelerde hakliliklarmi ispat igin
cesitli yollara bagvurmaktadirlar. Bu yollardan
biri de sahitlerin sehadetidir. Kur’an, kiyamet
giiniindeki mahkeme-i kiibrada da aynen
diinyadaki gibi sahitlerin olacagim agiklamistir.
Bu sahitlikleri iki baglik altinda inceleyebiliriz:
Allah Teéla’'nin sahitligi ve yaratilanlarin
sahitligi. Allah disinda sahitlik yapacak olanlar
her iimmetin kendi peygamberi, Hz. Muhammed
ve immeti, melekler, insanin bizzat kendisi, amel
defterleri, insanin organlari, yeryiiziidiir.”

Burlc saresindeki “Sahitlik edene ve sahitlik
edilene andolsun™® ayeti ile sahitlere yemin
edilmis ve sahitligin insan hayatindaki 6nemi
ortaya konulmustur. Bu ayete bir¢ok yorumlar
yapilmis’ ise de en agik olani, o giin sahitlik edecek

Zariyat, 51/56.

Miilk, 67/2.

Zilzal, 99/7-8.

Sad, 38/26, 53.

A‘raf, 7/6; Enbiya, 21/23.

Tekasiir, 102/8.

Razi, Ibn Zeyd’den naklen bunlardan dordiinii
(melekler, peygamberler, Ummet-i Muhammed ve
organlarin sahitligi) toplu bir sekilde ve 6rnek ayetler
ile kaydetmektedir. Fahreddin Muhammed b. Omer
Razi, Mefatihii’l-gayb (et-Tefsirii’l-kebir), Darii’l-Fikr,
Beyrut 1981, c. IV, s. 111-112.

8 Burlc, 85/3.

® Bkz., Eb( Ca‘fer Muhammed b.Cerir Taberi, , Cami ‘u’l-
beydn ‘an te’vili ayi’l-Kur’dn, tah. Abdiilmuhsin et-
Tirki, Daru Hicr, Kahire 2001, ¢. XXIV, s. 263-269;
Abdilkerim Kuseyri, Letdifii'l-isardt, ¢ev. Mehmet
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olanlarla, sehadet edilecek olan korkung olaylarin hepsini icine alacak
sekilde herhangi bir “sahid ve meshid” olmasidir.'® “Yeryiizii Rabbinin
nuruyla aydinlamr. Kitap (amel defterleri) ortaya konur. Peygamberler ve
sahitler getirilir ve haksizliga ugratilmaksizin aralarinda adaletle hiikiim
verilir.”!"! ayetinde gegen “kitadb”, amel defterleri ile; “peygamberler”, her
immetin kendi peygamberi ile; “sahitler” ise amelleri kaydetmekle gorevli
hafaza melekleri ile tefsir edilmis ve boylece kiyamet giinii sahitlerinden
ticti bir arada zikredilmistir.'?

1. Sahid Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Sozlikkte “haber verdi, hazir bulundu, bildi, sahit oldu, gordi™'®
manalarina gelen sehadet kokiinden tiireyen sahid kelimesi, 1st1ldhi olarak
fikihta “bir olaya tanik olan kisiyi, bir davada hakkin ispat1 i¢in sehadet
lafzin1 kullanarak tanik oldugu olay1 veya durumu haber veren sahsi”;'
hadiste ise “herhangi bir hadis-i serife ayn1 veya bagka bir sahabiden gelen
ayni veya benzer muhtevadaki ikinci hadis-i serifi”!® ifade etmektedir. Sahit
genel olarak “bir kimsenin hazir bulunup gérmek veya duymak siretiyle
bildigi bir seyi haber vermesi” seklinde tanimlanabilir.'®

Bir kimsenin hukuki bir isleme sahit tutulmasina ishad, birinin sahitligine
basvurulmasina ve sahitligini ger¢eklestirmek iizere ¢agrilmasina istishad
denilmektedir. Sehddet mastarindan tiireyen “sehid (¢ogulu siiheda)”
kelimesi ise “sahid” ile ayn1 manaya gelmekle birlikte dini bir terim olarak
Allah yolunda can veren Miisliiman ifade etmektedir. Kelimenin sozlik
ve terim anlamlar1 arasindaki bagi “goriilen, taniklik edilen” (meshad)
manasina gore aciklayan alimler, canin1 Allah yolunda feda eden kimsenin
hemen cennet nimetlerine erismesine Allah ve melekler tarafindan sahitlik
edilmesinden dolay1; “goéren, taniklik eden” (sahid) anlamini esas alanlar
ise Allah’1n vaat ettigi nimetleri hazir olarak goriip onlardan yararlandig:

Yalar, {lk Harf Yaymlari, Istanbul 2013, c. VI, s. 286; Kadi Nasiruddin Beyzavi,
Envarii t-tenzil ve esrarii t-te 'vil, Dersaadet Yayinlari, [stanbul ts., c. II, s. 584.

1 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3. Baski, Eser Nesriyat ve Dagitim,
Istanbul 1979, c. VIIL, s. 5689.

I Ziimer, 39/69.

12 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii 'l-kebir, c. 111, s. 288.

13 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh (Tdcii’l-luga ve Sihéhii’l-Arabiyye), tah.
Ahmed Abdulgafiir Attar, I-VIL, Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1990, c. II, s. 494;
Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1-XV, Daru
Sadir, Beyrut ts., c. 111, s. 238-239.

14 Seyyid Serif Ciircani, Mu ‘cemii t-ta ‘rifit, tah. Muhammed Siddik Mingavi, Darti’1-
Fazile, Kahire 2004, s. 111; Vehbe Ziihayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmet
Efe v. dgr., Risale Yaymlari, Istanbul 1992, c. VIII, s. 301.

15 Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii, Hadisevi, Istanbul 2006, s. 295.

16 H. Yunus Apaydin, “Sahit”, D4, Istanbul 2010, ¢. XXXVIII, s. 278.
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yahut kiyamet giiniinde kendisinden Hz. Peygamber’le birlikte ge¢mis
immetler hakkinda sahitlik etmesi istenecegi i¢in ona sehid dendigini
belirtmislerdir."”

Kur’an’da “s-h-d” kokiinden tiireyen ¢esitli formdaki kelimeler toplam
yiiz altmig alt1 yerde gegmektedir.'® Bu ¢alismada inceledigimiz anlamin
disinda bu kokten tiireyen kelimeler “... Erkeklerinizden iki sahidi sahit
tutun ...”" ayetinde “diinyada vuku bulan bir gergege taniklik eden”
manasinda; “... Miiminlerden bir topluluk da onlarin cezalandiriimasina
sahit olsun® ayetinde “hazir bulunmak” manasinda; ... Oyle ise icinizden
kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin...”? dyetinde “kavusmak, ulagsmak”
manasinda; “De ki “hangi sey sahitlik bakimindan daha biiyiiktiir’™®
ayetinde “delil” manasinda; “Yusuf ‘kendisi benden yararlanmak istedi’
dedi. Hamimin akrabasindan biri de goyle sahitlik etti... ”** ayetinde “karar
ve hiikkiim vermek” méanasinda; “Allah, melekler ve adaleti yerine getiren
ilim sahipleri, O’ndan baska ilah olmadigina sahitlik etmislerdir...”**
ayetinde “ikrar etmek” manasinda; “Kim Allah’a ve Peygambere itaat
ederse, iste onlar, Allah’'in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,
siddiklarla, sehitlerle ve iyi kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel
arkadagstir.”* ayetinde “Allah yolunda oldiirilenler” méanasinda; ... Eger
dogru soyleyenler iseniz Allah tan baska sahitlerinizi ¢agurin.”* ayetinde
ise “ortaklarimz ve glivendikleriniz” méanasinda kullanilmigtir.?”

2. Hesap Giinii Sahitleri
2.1. Allah Teala’nmin Sahitligi

Allah, kullarmm her yaptigina sahittir® Higbir sey O’ndan gizli
olamaz, ¢iinkii O, kalplerde saklananlar da dahil her seyi bilir.? Esma-i

17 Fahreddin Atar, “Sehid”, DIA4, Istanbul 2010, c. XXXVIIL, s. 428.

18 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l miifehres li elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim,
Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1987, s. 388-390.

19 Bakara, 2/282.

20 N, 24/2.

2! Bakara, 2/185.

22 En‘am, 6/19.

2 Ysuf, 12/26.

24 Al-i fmran, 3/18.

2> Nisa, 4/69.

26 Bakara, 2/23.

¥ Hiiseyn b. Muhammed Damegéni, el-Viiciih ve 'n-nezd'ir (Kdmiisii'I-Kur’dn), tah.
Abdiilhamid Ali, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ts., s. 290-291.

28 Al-i imran, 2/98; Nisa, 4/33, 166; Maide, 5/117, Yinus, 10/46; Hac, 22/17; Ahzab,
33/55; Sebe’, 34/47; Fussilet, 41/53; Fetih, 48/28; Miicadele, 58/6; Burlic, 85/9.

% Nisa, 4/63.
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hiisnddan olan “es-Sehid” ism-i celilinin manasi da budur. “De ki: “Sahit
olarak hangi sey daha biiyiiktiir?” “De ki: “Allah! Benimle sizin aranizda
O, sahit olarak yeter...”* ayetinde ifade edildigi gibi O’nun sahitligi en
biiyiiktiir ve kullarin sahitligine benzemez. Bu agidan Allah’in iyi veya
kotii her amele sahit oldugunun bilinmesi kullar1 giinahlardan sakindiran,
mazlumlart ferahlatan en onemli etkendir. Bu sahitligin bir de ahirete
bakan yonii vardir. O da Allah’mn gizli ve agik biitiin amellerini hesap giinii
aciga cikarmasidir. Hac saresinin 17. ayetinde “Siiphesiz iman edenler,
Yahudiler, Sabiiler, Hiristiyanlar, Meciisiler ve Allah’a ortak kosanlar
var ya, Allah kiyamet giinii onlarin aralarinda hiikmiinii verecek, hak ve
batili aywracaktir. Dogrusu Allah, her seye sahittir.” buyurularak Allah’in
sahitligi hatirlatilmigtir. Taberl "ye gore Allah’in her seye sahit olmasi,
ayette sayilan gruplarmn tiim yaptiklarindan ve diger her seyden haberdar
olmas1 ve higbir seyin O’ndan gizli kalmamasidir.’! Ayrica Taberi, Ali b.
Ebi Talha’dan gelen bir rivayete gore Ibn Abbas’m, Burlic stiresindeki
“Sdhitlik edene ve sahitlik edilene andolsun™? ayetindeki “sahitlik eden”in
Allah Teild oldugunu sdyledigini aktarmaktadir®> ibn Acibe’ye gore
Allah’1n sahit olmasi, O’nun her seyi bilmesi, kullarinin tiim hallerine ve
sirlarina vakif olmasi ve kullarini hak ettikleri cezaya ¢arptirmasidir. Bu da
ona gore tehditlerin en agigidir.**

Tarik stiresinde gegen “Hi¢cbir kimse yoktur ki, tizerinde hdfiz/koruyucu
bulunmasin™ ayetinin haber verdigine gore insanin her an biitiin varligini,
fiil ve davraniglarin1 géren ve onu koruyan bir “hafiz” vardir. Bazilar1 bu
“hafiz”1, koruyucu hafaza melekleriyle,*® bazilari da iyi ve kotii amelleri
kayda geciren yazici meleklerle’” tefsir etmek istemislerse de hepsinin
tizerindeki gercek koruyucu, levh-i mahflizu da koruyan yiice Allah’tir.?

Allah’in insana sah damarindan daha yakin oldugunun bildirilmesi*
insanin siirekli kontrol altinda oldugunun bir delilidir. Misliimanlar
bu gercegi bilerek devamli en iyi, en giizel kullugu yapmaya calisirlar.

30 En‘am, 6/19.

31 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, ¢. XV1, s. 486.

32 Burc, 85/3.

33 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, c. XXIV, s. 269.

3 Ahmed b. Muhammed ibn Acibe, el-Bahru’l-Mecid fi tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid, tah.
Ahmed Abdullah el-Kuresi Raslan, Kahire 1419/1999, ¢. 111, s. 521.

35 Tarik, 86/4.

36 Eb Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur'dn, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut 1983,
c. I, s. 255.

37 Orn. bk. Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, c. IV, s. 659.

38 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5701.

39 Kaf, 50/16.
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Ciinkii insanlarin Allah’1 gérmemelerine ragmen Allah’in onlar1 her an
gordiigiiniin bilinmesi suuru* Kur’an’da 6viilmekte*! ve bu suur miiminleri
giinahlardan korumaktadir.

“O giin Allah onlarin hepsini diriltecek ve yaptiklarini kendilerine haber
verecektir. Allah onlart bir bir saymistir. Onlar ise unutmuglardir. Allah
her seye sahittir.”* ayetindeki Allah’in her seyi tek tek saymasi ve haber
vermesi, insanlari hesaba ¢ekmesi ve hak ettikleri karsiligi vermesidir.
Allah’in her seye sahit oldugunun bildirilmesinden maksat ise kullari
gilinahlardan sakindirmak, salih amelleri yapmaya tesvik etmektir. Her sey
Allah’1n bilgisi ve gozetimi altinda vuku buldugu i¢in O, her seye sahittir.
Ayette O’nun bu sahitliginin hiretteki mahkemede olacag: vurgusu, orada
hicbir sekilde haksizligin olmayacaginin kullara bildirilmesidir.

Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, ayetlerde Allah’in her seye sahit
olmasimni, O’nun kullar1 arasinda adaletiyle hiikiim vermesi olarak
aciklamistir. Ayrica diinya mahkemelerinde adaletin tesisi i¢in delil ve adil
sahide ihtiya¢ olmasima karsin Allah’mn ilmiyle her seyi ihata etmesi ve
higbir seyin O’ndan gizli kalamamasi nedeniyle mahkeme-i kiibrada O’nun
hiikiim vermesi i¢in ne bir delile ne de bir sahide ihtiyacinin olmadigini
kaydetmektedir.*

Allah Teédld’nin mahkeme-i kiibrada sahitlere hicbir sekilde ihtiyaci
yoksa Kur’an’da neden bir takim sahitlerden bahsedilmistir? Allah’in
el-Hakim sifati ile higbir seyi hikmetsiz yaratmadigi bilindigine gére bu
sahitlerin hikmeti nedir? Bu sorularin cevabi insanin yaratiliginda gizlidir.
Insanoglunun yaratilis 6zelliklerinden biri de oniinde halihazirda var
olandan, gordiigliinden, duydugunda daha ¢ok etkilenmesidir. Bu agidan
insanin Allah’mn her an, her seyi gordiigiinii bilmesinin yaninda giinah
islerken her daim yaninda olan ve giinahlar1 onlarla isledigi organlarinin,
kendisini bir an bile terk etmeyen meleklerin, {izerinde yasadigi yeryliziiniin
kendi aleyhine sahitlik yapacagini bilmesi de giinahlardan sakinmast igin
onemli birer etken olacaktir.

2.2. Yaratilmislarin Sahitligi

2.2.1. Peygamberler
Kur’an, kiyamet giinii her iimmete bir sahit getirilecegini haber
vermektedir: “O giin her timmetten bir kisiyi onlara sahit tutariz. Seni de

40 Bu suura ihsan makami denilmektedir. Hz. Peygamber, meshur Cibril hadisinde bu
konuyu agiklamaktadir: “Ihsan; senin Allah’t gormedisin halde Allah’t goriir gibi
ibadet etmendir. Siiphesiz ki Allah seni gérmektedir.” Miislim, “Iman”, 1.

41 Bakara, 2/112; Lokman, 31/22.

4 Miicadele, 58/6.

4 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Tefsirii’s-Sa’ravi, Daru Ahbari’l-yevm, yy., 1991,
XVI, 9749.
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onlara sahit getiririz...”* “O giin her iimmetten bir sahit ¢tkarir ve “kesin
delilinizi ortaya koyun” deriz. O zaman, gercegin Allah’a ait oldugunu,
uydurduklarimin kendilerini bwrakip ka¢tigimi anlarlar™ Bu ayetlerde
her iimmetten getirilecegi belirtilen sahitlerin kim oldugu agiklanmasa da
bu kisilerin o iimmetlerin peygamberleri oldugu diger ayetler*® 1s1ginda
anlasilmaktadir.*’ Ciinkii immetler hakkinda en saglam bilgilere ancak
kendi peygamberleri sahiptir. Bu bakimdan peygamberlerin {immetlerine
sahitligi onlara riséaleti teblig etmeleridir.*® Taberi, kiyamet giinii Allah’in
tim peygamberlere {immetlerinin risalet karsisindaki tavirlarini,®
ummetlere ise peygamberlere ne cevap verdiklerini soracaginr®® ve
peygamberleri onlara sahit tutacagini kaydetmektedir.’! Peygamberlerin
sahit olmasi, amellerin degerlendirilecegi zaman, timmetlerine teblig
ettikleri tevhid prensiplerine uyup uymadiklarina, yapilan islerin
dogruluguna taniklik etmeleri demektir. Kiyamet giinii her {immetin
yaptigi isler, peygamberlerinin isleri ile karsilastirilacak ve her peygamber
immetinin yaptig1 islerin, kendi getirdiklerine uyup uymadigina taniklik
edecektir.? “Kendilerine peygamber gonderilenlere mutlaka soracagiz.
Peygamberlere de elbette soracagiz”™ ayeti bu gergegi haber vermektedir.
Peygamberlere kendilerine ne cevap verildigi, iimmetlere ise tevhidin tebligi
karsisinda ne cevap verdikleri sorulacaktir.®* Razi, peygamberlerin sorguya
¢ekilmesinin hikmetini, teblig hususunda onlardan herhangi bir kusurun
sadir olmadiginin ispat edilmesi ile®® timmetlerin yaptiklarindan sadece
kendilerinin sorumlu olacagini ortaya koymak seklinde izah etmektedir.’

* Nahl, 16/89; Ayrica bkz. Nahl, 16/84.

4 Kasas, 28/75.

4 “Her timmetten peygamberlerini birer sahit olarak getirdigimiz ve seni de onlarin
tizerine bir sahit olarak getirdigimiz zaman bakalim kdfirlerin hali ne olacak!” Nisa,
4/41.

47 Siileyman Ates, Kur dn-1 Kerim Tefsiri, Milliyet Yayinlari, Istanbul 1995, c. IV, s.
1951.

4 Damegani, el-Viiciih ve 'n-nezd 'ir, s. 290.

¥ “Giin gelecek, Allah peygamberleri bir araya toplayip: “Sizin tebligleriniz
timmetleriniz tarafindan nasu karsilandi, nasil bir cevap aldimiz?” buyuracak ...”
Maide, 5/109; Feth, 48/8; Miizzemmil, 73/15.

S0 “Allah’in onlara seslenerek, “Peygamberlere ne cevap verdiniz? diyecegi giinii
hatirla.” Kasas, 8/65.

SU Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, ¢. XX, s. 262.

52 Ates, Kur 'dn-1 Kerim Tefsiri, c. 11, s. 617.

53 A‘raf, 7/6.

5 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri 'I-kebir (Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn), tah. Abdullah
Mahmid Sehhate, Merkezu Tahkiki’t-tiiras, yy., 1988, c. I, s. 29.

55 Hz. Peygamber, Veda Hutbesi’nde iimmetine ti¢ kez “Dikkat edin! Bunu sizlere teblig
ettim mi?” diye sormus, “Evet teblig ettin” cevabini alinca “Sahit ol ya Rab!” diyerek
Rabbini sahit tutmustur. Buhari, “Fiten”, 8.

3¢ Razi, Mefatihu’l-gayb, c. X1V, s. 25.
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Burada immetlerin sorgulanmasindan kastedilenin ise 6grenme amagli
degil azarlama amacl bir sorgulama oldugu®’ devamindaki ayetten net bir
sekilde anlagilmaktadir. “Andolsun, onlara (yaptiklarini) tam bir bilgi ile
anlatacagiz. Ciinkii biz onlardan uzak degiliz.”*

Her peygamberin kendi {immeti i¢ginde kimlerin iman edip kimlerin inkar
ettigine ve teblig ettikleri prensiplere kars1 timmetlerinin verdigi cevaplara
dair yapacagi sahitlik®® kendi donemlerinde yasayip yiliz yiize muhatap
olduklar1 insanlar i¢in gecerlidir. Nitekim Allah’in Hz. Isa’ya “Ey Meryem
oglu Isa! Sen mi insanlara, Allah’1 birakarak beni ve anami iki iléh edinin,
dedin?”® sorusuna o, sOyle cevap vermistir: “Ben onlara, sadece bana
emrettigin seyi soyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a
kulluk edin (dedim.) Aralarmmda bulundugum siirece onlara sahit idim. Ama
beni i¢lerinden aldiginda, artik iizerlerine gozetleyici yalniz sen oldun. Sen,
her seye hakkiyla sahitsin.”®!

2.2.2. Hz. Muhammed ve Ummeti

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in sahit olarak goénderildigini haber
vermektedir.®> Bu vasiflandirma onun kiyamet giinii {immetinin lehinde
veya aleyhinde, onlarin Allah’a itaat veya isyan, iman veya inkar ettikleri
hususlarinda sahitlik yapacagi igindir.* Hz. Peygamber ayrica diger
peygamberlere de sahitlik yapacaktir. “Her timmetten peygamberlerini
birer sahit olarak getirdigimiz ve seni de onlarin iizerine bir sahit
olarak getirdigimiz zaman bakalim kdfirlerin hali ne olacak!”%* “Boylece
sizi vasat bir timmet yapmusizdir ki insanlara/diger iimmetlere karst
sdhitler olasiniz. Bu peygamber de sizin iizerinize gehid/sahit olsun...”%
ayetlerdeki “sahit olmak, sahitlik/taniklik etmek™ o toplumlarin iginde
hazir bulunup, bir olay1 bizzat yasayip onu gérmek demektir. Bu agidan her
{immetin sahidi kendi peygamberleri olacaktir. insanlar arasinda sahitlik
s0z konusu oldugunda sahidin adaleti, emin olusu ve dogru sozliiliigii

57 Sem‘ani Eba Muzaffer, Tefsirii I-Kur dn, Ebl Temim Yasir b. Ibrahim, Darii’l-Vatan,
Riyad 1997, 11, 165; Beyzavi, Envarii t-tenzil, c. 1, s. 332.

8 A‘raf, 7/7.

59 Ebii’l-Fida’Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Azim, tah. Sami b. Muhammed es-Selame,
Daru Tayyibe, 2. baski, Riyad 1999, c. IV, s. 592.

% Maide, 5/116.

o Maide, 5/117.

82 “Ey Peygamber! Siiphe yok ki, Biz seni bir sahit ve bir miijdeci ve bir korkutucu
olarak gonderdik.” Ahzab, 33/45.

63 Ebli Ca‘fer Tsi, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, tah. Ahmed Habib Kasir el-Amili,
Dartii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., ¢. VIII, s. 349.

4 Nisa, 4/41.

% Bakara, 2/143.
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hakkin gergeklesmesi adina ¢ok mithimdir. Insanlar i¢inde en adil ve en
giivenilir kisiler de peygamberler olduguna goére en 6nemli sahitler de
onlar olacaktir. Hz. Peygamber ise tiim ilah1 dinlerin miihrii mesabesindeki
Islam’1n peygamberi oldugu icin hem kendi {immetine hem de kendinden
onceki tiim peygamberlere sahitlik yapacaktir. Diger immetler hakkinda
Ummeti-i Muhammed’in sehadeti, onlarin “vasat/orta iimmet” olma
vasfina bagldir. Onlar peygamberlerinin getirdigi prensiplere bagliliklari
nedeniyle diger timmetler iizerine sahit olma ve bu sahitliklerinin de
Allah katinda makbul olma vasfin1 kazanmislardir. Mukétil b. Siileyman
(150/767), Ummet-i Muhammed’in diger peygamberlerin tebligde
bulunduklarina dair; Hz. Peygamber’in de immetinin kendisini tasdik
ettigine dair sahitlik yapacagini aktarmaktadir.®® Fahreddin Razi (666/1268)
de benzer bir yorumu Stddi’den (127/745) nakletmektedir.” Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi (638/1240), Ummet-i Muhammed’in sahit olmasim1 ve
Resil’lin de onlara sahit olmasini tevhid nuruyla dinlerin haklarina muttali
olmalarina, her dinin mensuplarinin hakkini ve her din sahibinin dinindeki
haklilik oranini bilmeleriyle agiklamaktadir.®® Imam Matiiridi (333/944),
Ummet-i Muhammed’in diger iimmetlere karsi peygambetlerinin teblig
yaptigina dair, Hz. Muhammed’in ise Ummet-i Muhammed’in adaletine ve
tezkiyesine sahitlik edecegini kaydetmektedir.* Bu agidan Miisliimanlara
diisen gérev Hz. Peygamber’in yolundan gitmek, zamanla bu yola karigmis
olan hurafeleri ve bidatleri Kitap ve Siinnet 1s18inda temizlemek ve bu
sahih yolu takip etmek stretiyle hesap giinii Hz. Peygamber’in kendilerine
lehte sahitlik yapmasi serefine nail olmaktir.

Ummeti-i Muhammed’in “vasat/orta iimmet” diye vasiflandiriimasi
hakkinda Buhari’de rivayet edilen su hadis, konuyu aydinlatmaktadir: “Ebii
Said (r.a.) soyle demistir: Rasilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “(Kiyamet
giintinde) Nith ve iimmeti gelir. Allah ona: (Emirlerimi iimmetine) teblig
ettin mi? buyurur. Nith: Evet ettim ey Rabb’im, der. Bunun iizerine Allah
onun timmetine: Nith size teblig etti mi? buyurur, Nith 'un iimmeti de: Hayr,
bize hi¢chir peygamber gelmedi! derler. Bunun tizerine Allah Nith’a: Senin
teblig ettigine kim sehddet eder? buyurur. O da: Muhammed ile timmeti,
der. Sonra Muhammed ile iimmeti Nuh un, timmetine Allah ’in hiikiimlerini
teblig ettigine sehddet ederiz, derler. Iste bu beyamm zikri ulu olan

% Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’I-kebir, c. 1, s. 145.

7 Razi, Mefaitihu’l-gayb, c. X, s. 109.

68 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Tefsir-i kebir -te vilat-, ¢ev. Vahdettin Ince, Kitsan Kitap,
Istanbul, ts., ¢. I, s. 108.

% Ebli Manslr Matiiridi, 7Te'vildtii ehli’s-siinne, tah. Mecdi Ba Sellum, Darii’l-
Kiitiibi’I-[lmiyye, Beyrut 2005, c. I, s. 584-585; Ebii ishak Ibrahim b. es-Seri Zeccac,
Me ‘ani’l-Kur’an ve i‘rdbiih, tah. Abdiilcelil Abdiih Selebi, Alemii’l-kiitiib, Beyrut
1988, c. 1, s. 220.
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Allahin su kavlidir: “Boylece sizi vasat bir timmet yapmisizdir, insanlara
karsi sahitler olasiniz, bu Peygamber de sizin iizerinize tam bir sahit olsun
diye...(Bakara, 2/143). “el-Vasat”, adaletli demektir.”"

Hz. Muhammed’in biitlin peygamberlerin sahidi olmasi onun diger
peygamberlerin getirip teblig ettiklerini ve daha fazlasin1 bilmesindendir.
Peygamberler Allah’in irade ve rizasimi temsil eden, onun diledigi,
begendigi, hosnut oldugu kulu sahislarinda gergeklestiren kdmil insanlar
ve bu manada canli sahitlerdir. Hz. Muhammed ise biitiin peygamberlerin
giizel sifat ve oOzelliklerine véaris olmus, yalniz kendisine ait bulunan
kemalat ile de onlar1 agmistir. Onun biitiin peygamberlere sahit olmasi, bu
ozelliginin tabii bir sonucudur.”

Sahitlik, bir yéniiyle Ummet-i Muhammed igin bir iistiinliik vesilesi
olarak sunulurken diger bir yonden onlara biiyiik bir sorumluluk
yliklemektedir. Hac siresinin 78. ayetinde sahit olmanin gerektirdigi
yiikiimliliikler bir bir siralanmakta ve sahitlerin sahip olmalar1 gereken
ozellikler belirtilmektedir: “Allah ugrunda hakkiyla cihad edin. O, sizi
secti ve dinde iizerinize hichir giicliik yiiklemedi. Babamz Ibrahim’in
dinine uyun. Allah, sizi hem daha once hem de bu Kur’dn’da miisliiman
diye isimlendirdi ki, Peygamber size sahit olsun, siz de insanlara sahit
olasimiz. Artik namazi dosdogru kilin, zekdti verin ve Allah’a sarilin. O,
sizin sahibinizdir. O, ne giizel sahip, ne giizel yardimcidir!”.

2.2.3. Melekler

Kur’an, insanin amellerini kaydetmekle gorevli meleklerin her
daim onunla beraber oldugunu ve kiyamet giinii yaptiklarina sahitlik
edeceklerini belirtmektedir. “Insanin saginda ve solunda [sézlerini ve
fiillerini kaydeden] iki melek vardw. Evet, insan ne zaman bir soz soylese
mutlaka onu kaydeden bir melek hazir bulunur.”"

Meleklerin her s6zii ve fiili yazip yazmadiklar1 hususunda alimler ihtilaf
etmislerdir. Hasan el-Basri (110/728) ve Katade (117/735) meleklerin
kulun agizdan ¢ikan her sdzii kaydettigini; ibn Abbas (68/687) ise sadece
sevap veya azap gerektiren sozleri ve fiilleri yazdigin séylemistir.”® Ayetin

70 Buhari, “Enbiya”, 3; “I‘tisim”, 19.

7 Komisyon (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagric1, [brahim Kafi Dénmez, Sadrettin
Giimiis), Kur dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, DIB Yayinlari, 2. baski, Ankara 2006, c.
II, s. 68.

2 Kaf, 50/17-18; “... Siiphesiz el¢ilerimiz (melekler), kurmakta olduklari tuzaklar
yaziyorlar.” Ytnus, 10/21; “Insam oOniinden ve ardindan takip eden melekler
vardw. Allahyin emriyle onu korurlar..” Ra’d, 13/11; “Yoksa onlarin swrlarini ve
gizli konusmalarini duymadigimizi mi saniyorlar? Hayir, oyle degil, yanlarindaki
el¢ilerimiz (melekler) yazmaktadirlar.” Zuhruf, 43/80.

7 Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur ’ani’l-Azim, c. V11, s. 394.
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umumi olan zahiri, birinci goriisii desteklemektedir. Meleklerin olup
biten her seyi kaydetmesi ile insani yoktan yaratan Allah’in onun biitiin
gizliliklerini bilmesi arasinda bir ¢eliski yoktur. Ciinkii insanlarin sag ve
sollarinda onun yapip ettiklerini eksiksiz kaydetmekle gorevli iki melek
bu isi, “hasa Allah bilsin veya unutmasin diye degil”, kullar i¢in bir belge
olsun, ahirette lehlerine/aleyhlerine sahit olsun, diye kaydetmektedir. Onlar
bu kayit islemini yaparken, insana kendinden daha yakin olan Allah, zaten
her seyi bilmektedir.”* Bu agidan bu islem sirf kulun faydasinadir. Ayrica
diinyada kulun giinahlardan alikonmasi, ahirette ise amellere karsilik
vermede itibar edilmesi ve hesap gilinii sahitlerin huzurunda insanlarin
Ozriiniin  kalmamasi icindir.” Ayrica “Halbuki tizerinizde muhakkak
bekgiler, degerli/serefli yazicilar vardir. Onlar yapmakta olduklarinizi
bilirler.”™® ayetinde yazicilarin serefli/degerli anlamindaki “kerim”
kelimesinin gogulu olan “kiram” ile vasiflandirilmalari onlarin yaptiklari bu
kayit isinde asla hainlik etmeyeceklerini vurgulamak ve insanin aklindaki
tiim stipheleri gidermek igindir.”’

Allah, Y{nus stresi 21. ayetinde nankor insanlarin ayetleri aleyhine
kurduklar tiim tuzaklarin melekler tarafindan kaydedilmekte oldugunu
haber vermektedir.”® Buradaki yazma iglemi genel hakkindaki bir gercegi
Ozel Orneklerle anlatma anlamina gelen “zikr-i ciiz irdde-i kiill” ya da
“pargay1 anarak biitlinii kastetmek” kurali geregi ifade edilmis olup sadece
tuzak kuran nankor insanlarin yaptiklari degil biitiin insanlarin yapmakta
olduklar1 her seyin kayit altina alindigin1 gostermektedir.” Kaf stiresinin
21. ayetinde® ifade edilen “sdik” insan1 durusma yerine gétiirmekle gorevli
melek, “sahit” ise diinyada iken insanlarin amellerini kaydeden melektir.®!

" Komisyon, Kur’dn Yolu, c.V, s. 60-61.

s Beyzavi, Envdrii t-tenzil, c. 11, s. 422; Bursevi ise bu kaydin hikmetini $oyle izah
etmektedir: “Allah ahiret islerini kullarmin diinyada iken alisik olduklar1 usullerle
yiiriitmektedir. Boyle olmasi insanlarin dhiret ahvallerini gozlerinde canlandirip
Allah’mn kastettigi manalar1 daha iyi anlamalarina, bdylece giinahlardan sakinip salih
bir kul olmalarina matuftur.” ismail Hakki Bursevi, Rihu 'I-beyan fi tefsiri’l-Kur dn,
Matbaa-i Osmaniyye, Istanbul 1330, c. X, s. 361.

7 Infitar, 82/10-12.

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXXI, s. 84; Bursevi, Rithu’l-beydn, c. X, s. 360.

™ “Insanlara ugradiklar: bir dertten sonra bir nimet ve dfivet tattiracak olursak, bir
de bakarsin ki ayetlerimiz hakkinda yine birtakim kotii diigiincelere sapmiglar! De
ki: “Allah’in o tuzaklarin hakkindan gelmesi, daha da ¢abuk gerceklesir. Haberiniz
olsun meleklerimiz biitiin o kétii diisiincelerinizi kaydedip duruyorlar.”

™ Mehmet Okuyan, Kur'dn-1 Kerim’e gore Kabir Kavrami ve Kiyamet-Ahiret Siireci,
Denge Yaynlari, Istanbul 2012, s. 493; Ayrica Al-i Imran suresi 181. ayette ... Onlarin
dediklerini yazacagiz...” buyurulmasi da yazma isleminin sadece davramislari degil
biitiin konusmalar1 da icerdigini ifade etmektedir.

80 “Ve herkes beraberinde bir sevk eden(sdik) ve bir sahit ile gelir.”

81 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri I-kebir, c. TV, s. 113; Konu ile ilgili ¢esitli rivayetler
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Amellerin kayit islerini yapan bu melekler Kur’an’da resul,® sehid,®
héfiz,3 rakib,® katib,* miitelakkiyan®’ olarak isimlendirilmislerdir.

2.2.4. Amel Defteri

Kur’an, insanin her tiirlii eylemlerinin yazildig1 bir kitabin oldugunu ve
kiyamet giinii mahkeme basladiginda bu kitabin ortaya konup okunacagini
haber vermektedir. Kullarin yapip ettiklerine, oldiikleri zaman gorevli
hafaza melekleri tarafindan toplanip diiriilen, kiyamet gilinii ise acilip
yayilan® amel defterleri sahitlik edecektir: “O giin her iimmeti diz ¢Gkmiis
goriirsiin. Her itimmet kendi kitabina ¢agrilir. (Onlara soyle denilir:)
“Bugiin (valnizca) yaptiklarinizin karsiligi verilecektir. Iste kitabimiz, size
karst gergegi soyliiyor. Ciinkii biz yapmakta olduklarinizi kaydediyorduk.”®
Kur’an’da, bu kayit defterlerine kitab,® suhuf,’! ziibiir”? de denilmektedir.
Iyi kisilerin (ebrar) amel defterleri Illiyytin’da, kétii kisilerin (fiiccar)
defterleri ise Siccin’de olacaktir.”® Bu iki defter diinyada iken tiim
insanlarin yapip ettiklerinin ayrintili olarak kayit edildigi defterlerdir. Tbn
Faris, Illiyytn ve Siccin’in ne oldugu yéniindeki soruya verilen cevaptaki
“merkim”™* kelimesinin, “harfleri agik¢a belli olan” ménasina geldigini
kaydetmektedir.”® Buna gore illiyytin ve Siccin icerigi agikga belli olan, bir
anlamda hicbir gizlilik ve kaybin yasanmadigi, kapaliligin bulunmadigi,
her seyiyle ortada olan kayit defterleridir. Bu da iyilik yapan salih kullarin
zerre kadar da olsa her ameline miikafatin verilecegi; yolsuzluk yapan,
mahser durusmasii yalanlayanlar, diinyada yaptiklart haksizliklarin
cezasini kesinlikle eksiksiz olarak bulacaklari manasina gelmektedir.*®

icin bk. Taberi, Cami‘u’l-beyan, c. XXI, s. 422-433; Razi, Mefatihu’l-gayb, c.
XXVIIL, s. 164.

8 Yinus, 10/21; Zuhruf, 43/80.

8 Kaf, 50/21.

8 Tarik, 86/4; Infitar, 82/11.

85 Kaf, 50/18.

8 [nfitar, 82/12.

87 Kaf, 50/17.

8 Tekvir, 81/10; bk. Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii'I-kebir, IV, 602.

8 Casiye, 45/28-29.

% fsra, 17/14; Kehf, 18/49; Ziimer, 39/69; Kaf, 50/4; Mutaffifin, 83/9, 20.

ol Tekvir, 81/10.

%2 Kamer, 54/52.

% Mutaffifin, 83/7-9, 18-21.

% Mutaffifin, 83/9, 20.

% Ebu Huseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, tah. Abdiisselam
Muhammed Harun, Darii’l-Fikr, yy. 1979, c. 11, s. 425-426.

9% Mehmet Okuyan, Kisa Siirelerin Tefsiri, Diisiin Yaymlari, Istanbul 2012, c. 11, s. 346, 360.
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“Hangi durumda bulunsan, Kur’dn’'dan her ne okusan ve siz her ne is
yapsaniz, o ise koyuldugunuzda muhakkak ki Biz tizerinizde sahidiz. Ne
yerde, ne gokte zerre miktart bir sey bile, rabbinin bilgisi disinda kalmaz.
Bundan daha kiigiik veya daha biiyiik ne varsa istisnasiz apagik bir Kitap ta
yazilidir”®’

Ahiret giinii amel defterlerinin kisiye verilis yonii her seyi ayan beyan
ortaya dokecektir. Defterleri sag taraflarindan verilen kullar sevinglidirler
ve etraflarinda olanlara sdyle seslenirler: “... Gelin, kitabimi okuyun! Ctinkii
ben, hesabimla karsilasacagimi zaten biliyordum.”®® Fakat defterleri sol
taraflarindan verilenler pismanlik iginde sizlanacaklardir: “Ama hesap
defteri sol tarafindan verilen kimse: “Eyvah der, keske verilmez olaydi bu
defterim! Keske hesabimi bilmez olaydim! N olurdu, oliim her seyi bitirmis
olaydi/”” O giin zerre kadar haksizlik yapilmayacak ve amel defterleri
mahkemeye getirilecek, kullarin bizzat kendilerine verilecek, kulun her
yaptigi, her soyledigi tek tek sayilip ortaya dokiilecektir: “Amel defteri
ortaya konunca, su¢lularin, onda yazili olanlardan korktuklarini goriirsiin.
Onlar: “Vah bize, eyvah bize! Bu defter nasil olmug da kiiciik biiyiik bir
sey birakmadan hepsini saymis!” derler. Islediklerini hazir bulurlar.
Rabbin kimseye haksizlik etmez.”'* Ayet, insanoglunun diinyada basibos
birakilmadigini, yapmis oldugu iyi veya kotii, biiyiik veya kiiciik her tiirli
amelin, mahiyetini bilmedigimiz bir sekilde yazilip korundugunu ifade
etmektedir.'”" Inkarcilarin hesaba katmadiklar1 ahiret giiniinde herkesin
amel defteri oniine konacak ve diinyada yapmis oldugu biiyiik-kiiclik ne
ameli varsa orada kaydedilmis oldugunu gorecektir. Diinyada gilinaha
batmig olanlar o giin yapmis olduklar1 kétiiliiklerin sayilip dokiilmesinden
dehsete kapilacaklar, Allah’in verecegi cezadan ve insanlar karsisinda rezil
olmaktan korkacaklardir.'*

7 Ynus, 10/61.

%8 Hakka, 69/19-20; “Hesap defteri sag eline verilen kimsenin hesabi kolayca goriiliir.
Ve ailesine seving iginde doner.” Insikak, 84/7-9.

% Hakka, 69/25-26; “Fakat kime kitabi arkasindan verilirse, “Heldk!” diye bagiracak
ve alevli atese girecektir.”

10 Kehf, 18/49; Ayrica bkz. Kamer, 54/52-53; Isra, 17/13-14.

01« Stiphesiz elgilerimiz, yaptiginiz hileleri yazmaktadirlar.” Yanus, 10/21; “Her
timmeti diz tistii ¢6kmiis olarak goriirsiin. Her iimmet kitabina ¢agrilir. Onlara
denir ki: “Bugiin, size islediginizin karsiligi verilecektir. Bu kitabimiz gercekten
sizin aleyhinize konusur. Biz yaptiklarinizi siiphesiz bir bir kaydediyorduk.” Casiye,
45/29.

12 Komisyon, Kur’an Yolu, c. 111, s. 479.
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2.2.5. insamin Kendisi

Insan yaptig1 isleri en iyi sekilde bizzat kendisi bilir. Her ne kadar
unutkanlik onun ayrilmaz bir 6zelligi ise de yaptigi ameller sahitler ile
ortaya dokiildiigiinde hepsini bir bir hatirlayacaktir. Ahirette amel defterleri
kisinin oniine konuldugu ani anlatan “Her insanin boynuna islediklerini
dolariz ve kiyamet giinii agilmis bulacagi bir kitap olarak oniine ¢ikaririz.
Kitabimi oku, bugiin, hesap goriicii olarak sen kendine yetersin.”'®* ayeti
bu gercegi ortaya koymaktadir. Her seyi hatirlayacak olan insan artik
kendi hakkinda verilecek hiikmii bilecek ve kendisi de o hiikkme razi
olacaktir. Mukatil b. Siileyman, ayetteki “hasib” kelimesine “sehid/séhid”
manasi vermekte ve o giin kisinin kendisinden daha iyi bir baska sahidin
olmayacagmi kaydetmektedir.'” Hz. Omer, “Hesaba cekilmeden &nce
kendinizi hesaba g¢ekiniz.”'* diyerek daha diinyada iken herkesin kendini
hesaba ¢ekmesini ve ahiretteki biiyiikk hesap giliniine hazirlik yapmasini
tavsiye etmektedir. Insanin mukadderatinin kendi boynuna gegirildigine
dikkat ¢eken Hamdi Yazir, kulun kendi iradesiyle yaptigi islerden mesul
oldugunu, bu agidan kendi istegiyle yaptig1 tiim hayir ve ser islerin amel
defterine yazilmasi icin bizzat kendisinin meleklere emretmis sayilacagim
ifade etmektedir.'*

Insan bu diinyada seytanin etkisi, kotii arzularmin baskisi, sosyal
¢evrenin yonlendirmesi nedeniyle bazen davraniglarinin degerlendirmesini
yapacak durumda olmayabilir. Basireti, anlayisi ve idraki bu engellerin
bulunmasi nedeniyle amellerinin ¢irkin taraflarin1 géremeyebilir. Fakat
Kaf sliresinin 22. ayetine gore'”’ ahirette bu engeller ortadan kalkip kisinin

193 fsra, 17/13-14.

104 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii 'l-kebir, c. 11, s. 525.

195 Tirmizi, Hz. Omer’in bu soziiniin de yer aldig1 su hadis-i serifi nakletmektedir:
“Sedddd b. Evs (ra.)’den rivayet edildigine gore; Resulullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Gergekten zeki ve akilli kisi, nefSinin kétii arzularina hdkim
olup oliimden sonrasi igin ¢alisandwr. Aciz kisi ise, nefsinin her tirlii arzu ve
isteklerine uyarak hayatini devam ettirip, Allahtan her seyi ve Cenneti isteyen
kisidir.” Tirmizi: “Bu hadis hasendir. Hadiste gegen “nefsine hakim olan” kiyamet
giinlinde hesaba ¢ekilmeden 6nce diinyada iken kendisini hesaba ¢ekip hayatini
ayarlayan kimse demektir”, demistir. Omer b. Hattb’m (r.a.) sdyle dedigi rivayet
edilmistir: “Hesaba ¢ekilmeden 6nce kendinizi hesaba ¢ekin, biiyiik hesap giinii i¢in
kendinizi donatin! Ciinkii kiyamet giiniinde hesap, ancak diinyada iken kendisini
hesaba ¢ekenler i¢in kolay olacaktir.” Meymin b. Mihran’in da s6yle dedigi rivayet
edilir: “Bir kul, ortagina yemesi nereden, giymesi nereden? diye hesap sordugu gibi
kendi nefsine de hesap sormadikca Allah’a karsi sorumluluk bilinci tasimis olamaz.”
Tirmizi, “Kiyamet”, 25; ibn Mace, “Ziihd”, 31.

196 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, ¢. VIII, s. 5327-5328.

17 Allah ona buyurur: “Sen bundan gaflet icindeydin. Iste goziiniin éniinden perdeyi
kaldwrdik, simdi artik goziin pek keskindir!”
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basireti agilacak ve artik amellerinin degerlendirmesini 6niindeki amel
defterine bakarak bizzat kendisi yapabilecek duruma gelecektir. Ahirette
Allah’in “Ey cin ve insan toplulugu! Icinizden size dyetlerimi anlatan ve
bu giiniiniiziin gelip ¢atacagi hakkinda sizi uyaran peygamberler gelmedi
mi?” [sorusuna onlar:] “Biz kendi aleyhimize sahitlik ederiz’ diye cevap
vereceklerdir. Diinya hayati onlari aldatti ve kafir olduklarina dair
kendi aleyhlerine sahitlik ettiler”'®® “Insan gercekten Rabbine karsi pek
nankordiir ve hi¢ siiphesiz buna kendisi de sahittir.”'® Insanoglu kisith
akil, duyu ve diinya bilgileriyle bile kendisinin Rabbine karsi ne kadar
nankdr oldugunu anlayabiliyorsa her seyin ayan beyan ortaya konulacagi
ahiret gilinii ne yaptigini, karsiliginin ne olacagini kendisi bilecek ve adeta
kendi cezasini1 kendisi kesecektir.

Kiyame siresindeki “O giin insana, yapwyp onden gonderdigi ve
yapmayip geri bwraktigr seyler haber verilir. Tiirlii tiirlii mazeretler one
stirse de, artik insan, kendisi hakkinda sahit olur.”""° dyetleri de insanin dili
ile mazeretler ileri siirse bile kendi glinahlarini artik kabullenmis olacagini
ve tiim organlari ile birlikte kendisinin de onlara sahitlik edecegini haber
vermektedir. Bununla beraber insan olana yaptiklarini anlatmaya, sahitler
gostermeye bile gerek yoktur. Insan, ne yaptigim bilmeyecek bir bedenden
ibaret degildir. O, kendini bilen ve kendi kendini vicdaninda duyan bir
basiret olarak anlatilmistir. Insanin hakikati, boyle kendine kars1 bir basiret,
bir kalp go6zii oldugu i¢in insan olan, kendinde olup biten, yani ruhuna,
bilincine ilismis bulunan her seyi duyar. Yaptig biitlin fiil ve hareketlerine
kendi vicdaninda kendisi taniklik eder.'"

2.2.6. Organlar

Kur’an kiyamet giinii insanin dil, el, ayak ve deri gibi organlarinin
Allah’in izniyle konusacagini ve kendileriyle yapilan giinahlara sahitlik
edecegini haber vermektedir. Kisinin her amelini ortaya ¢ikaran bir amel
defterinin olmasi gibi her zaman ve her eylemde yaninda olan, giinah ve
sevaplar1 kendileri aracilig1 ile yaptig1 organlarindan olusan bir viicut kitabi
da mevcuttur. Bir bakima bu viicut kitabinin sahitligi, glinahkarmn isledigi
giinahlarini itiraf etmesi gibidir.'

1% En‘am, 6/130.

19 Adiyat, 100/6-7; < mg.m.\ an e «’af'al} ” “hi¢ siiphesiz o, buna sahittir” ayetindeki
tctincli tekil sahis zamiri, hem insana hem de Allah’a raci olabilir. (Beyzavi,
Envarii t-tenzil, c. 11, s. 615.) Yukaridaki yorum insana raci olma durumu iledir.
Digerinde ayetin manasi “hi¢ siiphesiz buna Allah da sahittir.” seklinde olur ki o
zaman ayet, calismamizin 2.1. Allah Teala basligi altinda ele alinabilir.

110 Kiyame, 75/13-15.

" Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5479.

12 Razi, Mefdtihu’l-gayb, ¢. IV, s. 112.
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Mukatil b. Stileyman, “O kiyamet giinii, Allah 1 inkdr edip Peygamber’e
isyan edenler, yer yarilip icine girmis olmayu isterler ve Allah tan hi¢hbir s6z
gizleyemezler” ayeti ile “Iste o giin agizlarim miihiirleriz, Bizimle elleri
konugur, ayaklar: da yaptiklarina sahitlik eder.”'"3 ve “O giin, dilleri, elleri
ve ayaklart onlarin yaptiklarina sahitlik edecektir”''* ayetleri 6rneginde
oldugu gibi organlarin sahitligini haber veren ayetler arasinda iliski kurarak
kafirlerin gergegi dilleriyle gizlemeye ¢alisarak “Yd Rabbi, biz miisriklerden
degildik”'" iddias1 karsisinda bizzat kendi organlarinin sahit olacagini
kaydetmektedir.''® Bu durum karsisinda kéfirlerin saskinliklari ise soyle
haber verilmektedir: “Nihayet oraya vardiklar: zaman kulaklar, gézleri
ve derileri yaptiklar: seyler hakkinda onlarin aleyhinde sahitlik ederler.
Onlar derilerine: “Nigin aleyhimize sahitlik ettiniz?” derler. Derileri de:
“Bizi her seyi konusturan Allah konusturdu, sizi ilk defa yaratan O dur ve
siz yine O’na dondiiriiliiyorsunuz” derler. Siz kulaklarinizin, gézlerinizin
ve derilerinizin aleyhinizde sahitlik edeceginden korkarak kotiiliikten
sakinmiyordunuz. Fakat yaptiklarmmizdan bir¢ogunu Allah i bilmeyecegini
zannediyordunuz.”""

Ayetlerdeki organlarin ve derilerin kiyamet giiniinde nasil sahitlik
edecekleri konusu miifessirler arasinda ihtilaflidir. Keyfiyeti bizce malim
olamayan bir yolla kendileriyle yapilan giinahlara sahitlik edecekler ve
giinahlar1 isleyen beden sahiplerini agiga c¢ikaracaklardir. Giiniimiizde
parmak izi ve DNA testleri ile suclularin tespit edilebildigi géz Oniine
alindiginda, bu sahitligin Allah’in kudreti ile mahiyeti bilinemeyecek
bir bigimde gergeklesmesi insan aklinin kolaylikla kavrayabilecegi bir
meseledir.'"®

Diinya mahkemelerinde insanlar1 sorguya ¢ekmenin normal yolu
sorgulanan kisiye sorular yoneltilmesi ve onun bunlara cevap vermesidir.
Bazen sorgulanan kigi muhatabini yaniltabilir veya -agir baski ve igkence
altinda dahi- dogruyu sdylememekte direnebilir. Hele yalanci sahit
bulabildiginde ger¢ekleri saptirmasi daha da kolaylasir. Yasin siresinin
65. ayetinde, hesap giniiniin bu diinyadaki tasavvurlarimiza gore
diistiniilmemesi ve o giin biitiin hakikatlerin ayan beyan ortaya ¢ikacaginin
iyice kavranmasi i¢in, matat konusma organmin baglanacagi (agizlarin
miihiirlenecegi), baska bazi organlarin (ellerin) dile gelecegi ve yalan
sOylemesi asla muhtemel olmayan taniklarin bulunacagi (ayaklarin sahitlik

113 Yasin, 36/65.

14 N, 24/24.

15 En ‘am, 6/23.

116 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-kebir, c. 1, s. 373.

7 Fussilet, 41/20-22.

118 Razi, Allah’in mahliikati yoktan var edip onlara konugma kabiliyeti vermesini rnek
gostererek ahirette organlarin Allah’in izniyle konusmalarinin sasilacak bir sey
olmadigini ifade etmektedir. Razi, Mefatihu 'l-gayb, c. XXVII, s. 118.
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edecegi) belirtilmektedir.!'® O giin kul yaptiklarini inkara kalkistiginda veya
mazeret ileri slirdiigiinde Allah, o kimsenin organlarina emir verecek ve
onlarin sahitlik etmelerini isteyecektir. Dil diinyada sdyledigine, kulaklar
duyduguna, gozler gordiigiine, eller yapip ettiklerine, ayaklar kotiiliik i¢in
gittikleri yerlere sahitlik edecektir. O giin ellerin, ayaklarin ve derilerin
konugmasi ya gergek bir konugmadir. Allah kullarin agizlarii kapatarak
onlara konusma yetenegi verir ve onlar da konusur.'”® Yahut yaptiklari
islerin izlerinin organlarda belirmesi'?! mecazen onlarin konusmasi
seklinde ifade edilmis olabilir."”> Buna gore ahirette her sey o kadar net ve
aciktir ki suglularin suglar1 organlarindan belli olacak demektir. Suglu dili
ile onu reddetse bile sugun ruhunda biraktigi izler sahit olacaktir.!?

Tantavi (1862-1940), ahirette vuku bulacak olan bu sehadeti izah ederken
diinyada iken suglularin tespit edilme yollarin1 6rnek vermektedir. Yalan
sOyleyen veya korkan suglularin ylizlerinin kizarmasi veya sararmasi,
degdikleri egyalarda biraktiklart parmak izlerinin onlarin yaptiklarini ele
vermesi gibi dhirette de organlar giinahlar1 agiga ¢ikaracaklardir.'* Ciinkii
yapilan her kotii amel, kisinin ruhunda/organlarinda izler birakir. Kul
tovbe etmedigi siirece de bu izler orada kalir. Hz. Peygamber gilinahlarin
organlarda iz birakmasini §dyle izah etmektedir: “Miimin giinah isledigi
zaman kalbinde siyah bir nokta belirir. Eger tevbe eder, vazgeger ve
magfiret dilerse kalbi temizlenir. Ama giinaht artarsa siyahlik da artar.
Iste Allah’in: ‘Haywr, yaptiklar: isler, kalplerinin iizerine pas olmustur '
diyerek zikrettigi pas budur.”'*® Hadiste haber verilen kalpte giinah
sebebiyle olusan pas ve lekenin ahiret giinii sorgusunda ortaya ¢ikacagi ve
yapilan gilinaha sahitlik edecegi sdylenebilir. Ayrica Rahman siiresinin 41.
ayetinde “Suc¢lular simalarindan taninir.” buyurularak giinahlarin kendine
Ozgl bir takim izleri oldugu ve bu izlerin ahirette kiginin viicudunda
goriilecegi haber verilmektedir. Boylece ilgili organlar yaptiklar1 giinahlar
ortaya doken birer sahit mesabesinde olacaklardir.'?’

119 Komisyon, Kur’dn Yolu, c. 1V, s. 448-449.

120 «“Allah’m kelami agacin ig¢inde yaratip onu konusturmasi gibi organlari da Gyle
konusturur.” Ebii‘l-Kasim Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi t-tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, tah. Halil Me’m(n Seyha, Darii’l-Ma‘rife, Beyrut
2005, s. 967.

12 Beyzavi, organlarin cevabinin ve konusmasinin “hal diliyle” seklinde yorumlanmasi
halinde ayetteki “sey” ifadesinin imkan dairesindeki her seyi igine alacagini ifade
etmektedir. Beyzavi, Envdrii t-tenzil, c. 11, s. 285-286.

122 TQsi, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur 'dn, c. 1X, s. 118;

123 Siileyman Ates, Kur ‘an Ansiklopedisi, Kuba Yayinlari, c. XVI, s. 334-336.

124 Tantavi b. Cevheri el-Musri, el-Cevdhir fi tefsiri’l-Kur ani’l-kerim, Daru Mustafa
el-Babi el-Halebi, Misir 1348, ¢. XVII, s. 146.

125 Mutaffifin, 83/14.

126 Tbn Méce, “Ziihd”, 29.

127 Razi, Mefdtihu’l-gayb, c. XXVIL, s. 116-117.
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2.2.7. Yeryiizii

Kur’an, yeryiiziiniin ahiret giinii iizerinde olup biten her seyi anlatacagini
haber vermektedir. “Yer igindekileri ¢ikardigi ve insan: “Ona ne oluyor?”
dedigi zaman, iste o giin yer, rabbinin ona vahyettigi sekilde biitiin
haberlerini anlatir.”’'?® Mukatil b. Silleyman yeryiiziiniin, tizerinde yapilan
namaz, orug, hac ve cihad gibi tiim sélih amelleri ve sirk, zina, hirsizlik ve
icki igme gibi tlim giinahlari tek tek sayacagini, ayrica organlarin ve hafaza
meleklerinin de ona destek olarak sahitlik edeceklerini, bunun da miiminleri
ferahlatip kafirleri rezil edecegini kaydetmektedir.'”” Ebli Hiireyre’den (r.a.)
rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber, Zilzal siresi 4. ayeti hakkinda
sOyle buyurmustur: “Onun haberleri nedir, biliyor musunuz? Ashab:
“Allah ve Resulii daha iyi bilir” dediler. Bunun tizerine soyle buyurdular:
“Yeryiiziiniin haberleri kendi hakkinda sahitlik etmesidir. Filan giin filan
kisi filan isi yapti diyecektir. Iste yeryiiziiniin haberleri budur. '

Yeryliziiniin iizerinde yapilanlar1 haber vermesi baglica ii¢ sekilde
yorumlanmistir:

a) Allah yeryiiziine bir ¢esit konusma yetenegi verir, o da lizerinde olup
bitenleri ve kimin ne yaptigini agik agik anlatir.'!

b) Yerin haber vermesi ve konusmas1 mecazidir. Yani Allah, yerde dyle
durumlar meydana getirir ki o olaylar dil ile konusma yerine gecer. Hatta
“ne oluyor buna?” diyenler, o hallere bakip onun ne i¢in sarsildigini ve ne
icin oliileri disartya attigin bilirler ve bunlarin peygamberlerin korkutup
uyardiklar seyler oldugunu anlarlar.'3?

¢) O giin, her kim ne yapip etmisse yaptiklarinin karsiligi ortaya ¢ikar.
Boylece yerylizii bir bakima konusmus olur. Bu tipkt senin, “Ev, bize,
icinde oturanlar oldugunu anlatiyor” demen gibidir. Aynen bunun gibi
yerylizii o bliylik sarsintiyla addeta diinyanin son buldugunu ve ahiretin
geldigini haber verir.!3

128 7ilzal, 99/4-5.

122 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’I-kebir, c. TV, s. 790-791.

130 Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 88; Tirmizi: Bu hadis hasen sahihtir.

131 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii I-kebir, c. TV, s. 790.

132 Zemahseri, el-Kegsdf, s. 1216; Cemaliiddin el-Kasimi de “Ahiret giinii yeryiiziiniin
konusmast istidre veya mecéaz-1 miirseldir” diyerek bu goriisii benimsemektedir.
Muhammed Cemaliiddin Kasimi, Mehdsiniit-te'vil (Tefsirii’l-Kasimi), tah.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Ihydi I-Kiitiibi'I-Arabi, yy., 1957, c. XVII, s.
6233.

133 Razi bu goriisii Eba Miislim el-Isfahani’den nakletmistir. Razi, Mefatihu 'I-gayb, c.
XXXII, s. 59; Maverdi ise bu ii¢ goriisii soyle 6zetlemektedir: a- Allah yeryiiziini
konusan bir canliya doniistlirecektir. O da olanlari sGyleyecektir. b- Allah yeryliziinde
konusmay1 yaratacaktir. c- Yeryiiziinde konusmanin yerini tutacak sekilde bir
aciklama olacaktir. Ebli’l-Hasen Maverdi, en-Niiketii ve’l- ‘uyiin, tah. es-Seyyid b.
Abdiilmakstd, Darii’1-Kiitiibi’1-ilmiyye Beyrut ts., ¢. VI, s. 320.
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Sonugta Onemli olan arzin ger¢cek anlamda konusup konusmamasi
degil, diinya hayatinin bittigini ve herkesin neler yaptigini acik acik ortaya
koymas1 ve artik orada hicbir seyin gizli sakli kalmayacak olmasidir.
Ayetin bunu anlatmaktan maksadi ise insanlarin bu gergegi goz oniine
alarak o giin arzin kendisi hakkinda iyi seyler sdylemesini saglayacak bir
hayat yasamalaridir.'**

Sonug¢

Allah Tedlda geg¢mis ve gelecegi, herkesin yaptigi amelleri en
ince ayrintisina kadar bilen olmasina ragmen, insanlarin diinyadaki
aliskanliklarina uygun olarak -Zemahseri bunu “gayb olanin miisdhedemize
uygun bir sekilde orneklendirilmesi” olarak agiklamaktadir- hesap
giintindeki mahkemede bir takim sahitlerin olacagini haber vermektedir.
Ahiret giinii amellerin mizanda tartilmasma ve sahitlerin sehadetine
Allah’1n bir ihtiyacinin olmadig1 gayet agiktir. Bu agidan oradaki sorgu ve
sahitlerin sahadetleri kullarin neler yaptiklarin1 6grenme veya dogrulama
amagli degil, onlar1 suclarindan dolay1 hesaba ¢ekme, azarlama seklinde
gerceklesecektir. Insanlar -siinnetiillah geregi- diinya hayatinda islerinin
yliriitiilmesinde cari olan sebep-sonug iligkilerine aliskin olduklari igin
ahiret gilinii meydana gelen olaylarin da daha iyi anlagilmasi i¢in birtakim
kurallara gore ilerlemesi ilahi hikmetin bir geregidir. Bu hadiselerin diinya
hayatina benzer sekilde cereyan edeceginin haber verilmesi, insanoglunun
ahirette vuku bulacak hadiseleri kavrayabilmesi, onlarin diinyada basibos
birakilmadiklarini, yaptiklar1 amellerin tiim kayitlarinin tutuldugunu ve
hesap giinli bunlarin bir bir ortaya konulacagini bilmeleri ve bu yolla
kendilerini gilinah iglemekten alikoymalarini temin amacina matuftur.

“Oku kitabini, bugiin hesap goriicii olarak nefsin sana yeter.”'** emri
geregince insanin her an isledigi amellere dikkat etmesi, amel defterlerini
meleklere bizzat kendisinin yazdirdigini bilmesi ve 6lmeden once kendi
vicdaninda kendi hesabimi gormesi gerekmektedir. Ayrica insanin “
Herkes yarin icin dnceden ne gondermis olduguna baksin...”'*® emri
geregince ahiretteki biiylik mahkemeye hazirlik yapmasi gerekmektedir.
Bu mahkemede sadece insanlarin degil yapilan tiim amellerle bir sekilde
iligkisi bulunan her seyin sahitlik yapmasi s6z konusudur. Bu agidan
Allah’1n her an insanlar1 gérmesinin yaninda organlar, esyalar ve mekanlar
onun lehine veya aleyhine sahitlik edebilecektir. Bu biling i¢inde yasayan
insanin kendini kontrol etmesi ve gilinahlardan sakinmasi ¢ok daha kolay
olacaktir.

134 Komisyon, Kur’dn Yolu, c. V, s. 616.
135 fsra, 17/14.
136 Hasr, 59/18.
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MUHADDITH OF THE NIZAMIYA
MADRASA
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0z

Nizadmiye medreseleri kuruldugu giinden tarih sahnesinden
silindigi giine kadar Islam diinyasinin ilim konusunda iler-
lemesine biiyiik katkilar sunmustur. Ilme verdigi biiyiik des-
teklerin yanisira Stinni Miisliiman diinyanin akide noktasinda
savunulmasi bilincini her zaman omuzlarinda tagimustir.
Nitekim bu medreselerin belki de en 6nemli islevinin bu
yonde oldugunu séylemek miimkiindiir.

Makalede incelemeye ¢aligacagimiz muhaddislerle ilgili bilgi
verilmeden 6nce Nizdmiye medresesinin tarihi, amaci ve
o6neminden kisaca bahsedilmistir. Medreselerin miiderrisleri-
nin genellikle fikhi yonii agir basan alimlerden tesekkiil ettigi
bilinmekle birlikte Nizdmiye medresesinde hadis alimleri

de ders vermislerdir. Yiizyillarca egitim veren bir kurumun
muhaddis hocalari ile talebeleri merak edilip arastirilmig ve
faaliyetlerinden bahsedilmistir. Tespit edilebildigine gore
kuruldugu giinden tarih sahnesinden ¢ekildigi giine kadar
(11-15. yy.) tim Nizdmiye medreselerinde hadis egitim faa-
liyetinde bulunan hocas1 7, talebe ise 11°dir. Yaklagik 4 asir
faaliyet ytiriiten bir medresenin muhaddis sayisinin bu kadar
az olmasi dikkat ¢ekicidir.

Anahtar Kelimeler: Nizdmiye Medresesi, Muhaddis, Hadis
[lmi.

ABSTRACT

Nizamiye madrasas has
made great contributions
to the advancement of the
Islamic world in knowl-
edge until they were
deleted from the stage of
history from when they
were established. In ad-
dition to great support in
the knowledge, the goal
of defending the Sunni
Miislim World from the
point of doctrine always
caried on shoulders. This
was perhaps the most im-
portant function of these
schools.

Before passing on
Muhaddis, the history,
purpose and importance
of the madrasas is briefly
mentioned. It is known
that the mudarris of the
Madrasas are composed
of lecturers who are
prominent in the direction
of figh. However, accord-
ing to the fact that figh
could not be done without
the hadith, the muhaddith
taught in the Madrasas.
Muhaddiths and students
of a school that has been
teaching for centuries

is researched and their
activities is mentioned.
According to the findings,
the number of muhadith
is 7 and the student is

11. It is noteworthy that
the number of muhadith
of the madrasa who con-
ducts about 4 centuries of
activity is so small.

Key Words: Madrasah
of Nizamiye (Religious
School), Muhaddith,
Science of Hadith.
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Giris
gitim insanlik tarihinin basindan itibaren
gvar olagelmis 6nemli bir kurumdur. islam
dini, egitime biiyilk bir 6nem atfetmis,
bunun bilincinde olan devlet ricli ve ulema da
gereken maddi-manevi her tiirli destegi vererek
egitimin ilerlemesinin yolunu agmaya caligmistir.
H. 431 (1040) tarihindeki Dandanakan sava-
styla birlikte kurulduklar1 kabul edilen Selguk-
lular’in, kuruldugu giinden itibaren Siinni Islam
diinyasiin hamiligini istlendigi bilinmektedir.
Selcuklular kiiltiir, ilim ve medeniyet konusunda
ozellikle Nizamilmiilk’in gayretleriyle biiylik
atilimlar gergeklestirmistir. Bu ¢abalarin belki de
en belirgin ve somut 6rneginin Nizdmiye medre-
selerinde viicut buldugu ifade edilebilir. Bu med-
reseler egitimin kurumsallagmasinda biiylik bir
rol {istlenmistir. Daha 6nceleri Islam topraklarin-
da daginik halde bulunan medreselerin birbirleri
ile olan iletisimlerinin olduk¢a siirli oldugu be-
lirtilmektedir.! Bu medreseyle egitim bir sisteme
baglanmis ve kontrol altina alinmistir. Medreseyi
yakindan tamimak ve tanitmak amaciyla tarihi,
fonksiyonlar1 ve éneminden kisaca bahsedilecek
daha sonra bdyle 6nemli bir fonksiyon {iistlenen
medresede muhaddislik gorevini yiiriitmiis ho-
calar ve talebeler tespit edilecektir. Ayrica Niza-
miyeli muhaddisler tespit edilmeye c¢aligilirken
medrese ile ilgili telif edilen eserlerde, muhaddis
diye bahsedilen bazi kisilerin bu vasfi tagimadik-
lar1, diger bir ¢alismada ise miiderrislerin higbir

! Bu medreseler arasinda Ibn Farek, Beyhakiyye,
Sa’diyye ve Eba Ishik el-Isferdyini gibi medreseler
bulunmaktadir. ~ Suyati, Ebu’l-Fazl  Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr, Hiisni’l-Muhddara fi
Tarihi Miswr ve’l-Kdhire (tahk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim), Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire
1967/1387, c. 1II, s. 255; Ahmet Ocak, “Medrese
Gelenegi I¢inde Nizamiye Medreseleri’nin Onemi”,
1. Uluslararast Sel¢uklu Kiiltir ve Medeniyeti
Sempozyumu Sel¢uklularda Bilim ve Diisiince (19-21
Ekim 2011 Konya), 2013, s. 446.
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kategoriye ayrilmadan sadece listelendikleri goriilmiistiir.> Bu ¢alisma
kuruldugu giinden tarih sahnesinden ¢ekildigi giine kadar (11-15. asir) bu
medresede gorev alan Nizamiyeli muhaddisleri tespit etmek ve bu kisiler
hakkinda verilen hatali bilgileri izale etmek amaciyla yapilmistir.

1. Nizamiye Medreseleri Tarihi

Nizamiye medreseleri Islam diinyasinda meydana getirdigi yenilikler
sebebiyle biiyiikk bir 6nem arzetmektedir. Bu medreselerin kuruldugu ta-
rihlerde Islam diinyasi, farkli devletler/halifelikler tarafindan yonetilmek-
tedir. Bunlar Fatimi, Abbasi ve Endiiliis Emevi devletleridir. Fatimiler Sii-
ligin temsilcisi durumundayken, Abbasiler ise Ehl-1 Stinnet’in savunucusu
konumundaydilar. Her iki goriis de bu devletler tarafindan korunmakta
ve savunulmakta idi. Bu amacla her iki akimin temsilcileri medreselerin
acilmasini desteklemisler ve bu medreselerin ¢aligmalarina biiyiik 6nem
atfetmislerdir. Fatimiler’in faaliyetlerine ek olarak Batiniler de zaman
ierisinde Islam diinyasini tehdit edici bir konuma gelmisler, hatta kendi
goriislerini desteklemeyen pek ¢ok alim ve yoneticilere suikast diizenle-
yerek oliimlerine neden olmuslardir. Sii inancini destekleyen medreselere
kars1 Ehl-i Siinnet akidesini insanlara nakleden ve bu anlayis1 kuvvetlen-
diren medreselere ihtiya¢ duyulmus, bu amagla ilk Nizdmiye medresesi
Nisébiir’da insa edilip kullanima sunulmustur.> Ancak kaynaklarda medre-
senin ne zaman ag¢ildigina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bu isim-
le anilan medreselerin en bilineni Bagdad Nizdmiye medresesidir. H. 457
(1065) yilinda insasina baslanan medrese, 1067 yilinda tamamlanmistir.
Eski dénemlerde her bir medresenin, bir alim adina insa edildigi bilinmek-
tedir. Bagdad Nizamiyesi Ebi Ishak es-Sirazi adina insa edildigi halde Ebd
Ishak medresenin gasb edilen bir arazi iizerine yapildigin1 6grenmesi iize-
rine acilis merasimine katilmamistir. Bunun iizerine ilk dersi vermek iizere
sehrin valisi Ibnu’s-Sabbag’1 davet etmistir. Nizamiilmiilk’iin talimatiyla
ilk dersi veren Ibnu’s-Sabbag kisa bir siire sonra azledilmis ve yerine Ebt
Ishak yeniden atanmigtir.*

Nizamiye medreseleri Selguklu topraklarinin pek ¢ok yerinde insa edil-
mis ve biiyiik bir fonksiyon icra etmistir. A¢ildig1 yerler arasinda Bagdad
ve Nisabir disinda, Belh, Herat, isfahan, Basra, Merv, Taberistan, Musul,

2

Bu kisiler icin bkz. M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi ve Islam 'da Egitim-Ogretim
(trc. Sadik Cihan), Etiit yay., Samsun 2000, s. 91; Ahmet Ocak, Selcuklu Devri
Universiteleri Nizamiye Medreseleri, Istanbul, Nizamiye Akademi, 2017, s. 179-240.
Mehmet Kéroglu, Nizamiye Medreselerinin Icra ettigi Fonksiyon ve Etkiledigi
Cografya, Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006 s. 51.

4 Suydti, Hiisnii'l-Muhddara, c. 11, s. 255; M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi ve
Islam’da Egitim-Ogretim, s. 41-2; Abdiilkerim Ozaydimn, “Nizdmiye Medresesi”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2007, c. XXXIII, s. 189.
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Kudiis, Halep, Dimagk, Konya, Harizm, Amiil, Basenc, Harcird, Rey,
Ceziretii Ibn Omer, Zebid, Hizistan ve Zahir bulunmaktadir.’

11. asirda faaliyetlerine basladigini diisiiniilen bu medreselerinin 15.
asirda Bagdad Nizamiyesinin muidi olan Firtzabadi (6. 817/1415) ile tari-
he karistig1 sdylenebilir.®

Medreselere ni¢in Nizamiye ismi verildigi konusuna gelince her ne ka-
dar bu isimle anilsa da bu medreselerin kurulmasina miisaade eden, Sel-
cuklu devleti yani Sultan Alparslan’dir. Onun izni olmadan boyle bir kuru-
mun kurulmasi, zamanin sartlar1 géz 6niinde bulunduruldugunda miimkiin
degildir. Ancak bu medreselerin kurulmasini isteyen Vezir Nizamiilmiilk
oldugundan bu isimle anilagelmis olmalidirlar. Nizdmiilmiilk devlet adam-
lig1 yaninda alim bir kisilige de sahiptir. Hadis, fikih, tefsir, kelam, edebi-
yat gibi ilimlerde de bilgi sahibi olmakla birlikte Kur’an’1 da hifzetmistir.”

Zamaninin {iniversitesi olarak degerlendirilebilecek olan bu medreseler,
dershane, mescid, kiitiiphane, yatakhane, yemekhane ve hamamdan olusan
kompleks bir yapidir. Bu bilgilerden de anlasilmaktadir ki, bunlar miiderris

ve Ogrencinin genel ihtiyaglarinin saglandig: yiiksek bir egitim kurumu-
dur.®

Medreselere ait kiitiiphanelerin zenginlesmesi i¢in Nizdmiilmiilk, kisi-
lerden ellerindeki kitaplari satin almis ve cesitli alimlerden yazdiklari eser-
lerini talep ederek bu konuya olduk¢a ihtimam gdstermistir. Ayrica bazi
halifeler kendilerine ait kitap koleksiyonlarmi Nizamiye medresesi kiitiip-
hanelerine bagislamiglardir. Boylelikle, medresenin insa edildigi sehirler
zenginlesen kiitliphaneleriyle ilim merkezleri haline gelmistir.’

Nizamiye medreselerinin Safiiler i¢in yaptirildigi, vakfiyelerinden anla-
silmaktadir. Medreseye vakfedilen arazi, ¢ars1 ve diikkanlardan elde edilen
gelirlerin medreselere tahsis edildigi, medresede gorevlendirilecek miider-
ris, vaiz, hazinli’l-kiitlib, kiraat hocasi, Arapga hocasi, ferras ve kapicilarin
da Safil olmasi gerektigi vakfiyede agikca ifade edilmistir.!

5 Ozaydm, “Nizamiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXIII, s. 188-191.

6 M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi ve Islam’da Egitim-Ogretim, s. 46-7; Ozaydin,
“Nizdmiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXIIL, s. 190.

Giiray Kirpik, Bagdat Nizamiye Medresesi Kurulusu, Yapisi ve Isleyisi, Islam
Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Seldm)”, Uluslararasi Sempozyum, 07-08-09
Kasim 2008, 2011, c. I, s. 685.

Kéroglu, Nizamiye Medreselerinin Icra ettigi Fonksiyon ve Etkiledigi Cografya, s.
41; M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi ve Islam da Egitim-Ogretim, s. 42; Ozaydm,
“Nizamiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXIII, s. 189.

M. Asad Talas, a.g.e.,, s. 53-4; Kirpik, Bagdat Nizamiye Medresesi Kurulusu, Yapist
ve Isleyisi”, s. 691; Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.
XXXIIL, s. 189.

10 Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, TDV Islim Ansiklopedisi, c. XXXIII, s. 189.
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Medreselerin giderleri, tahsis edilmis vakiflardan saglanmaktaydi."
Boylece medrese devletin sirtinda yiik olmaktan kurtulmakta ve daim1 bir
gelire sahipti. Boylelikle sadece ilmi ve idari 6zerklige degil ayn1 zaman
mali 6zerkligi de elde etmis oluyordu.

Yukarida zikredildigi gibi Nizdmiye medreseleri 6nemli kisiler adina
inga edilirdi. Bu kisilere miiderris ismi verilip atamalar1 farkli kisilerin
elleri vasitastyla yapilirdi. Sultan ve vezirin yaninda Abbasi halifelerinin
de miiderris atama yetkisi bulunmaktaydi.!> Bu atamalar devletin giictiyle
orantili olarak el degistirmistir. Nizdmiye miiderrisleri ciibbe ve sariktan
olusan 6zel bir kiyafet giyerlerdi. Bu kiyafetin sekli ve rengi donemlere
gore degisiklik arzetmekteydi. Miiderris olarak tayin edilen hoca bu gore-
vini 6liinceye kadar tistlenirdi. Bu gérevden ayrilmak bazen kendi istegiyle
bazen de azil ile gergeklesirdi. Bu medreselerdeki miiderrislik gérevinin
bazen vekaleten de yiiriitiildiigli vakidir. Miiderrislerin igini hafifletmek
icin muid denen yardimci kimseler atanmigtir. Bu kisilerin gorevi talebele-
re ders tekrari yaptirip anlagilmayan yerleri izah etmektir.'

Nizamiye’de egitim goren 6grenci sayisi zamana ve hocaya gore degi-
siklik gdstermistir. Bazi miiderrislerin 100 talebesi bulunurken bazilarinin
talebe say1s1 400°{i bulmaktadir. Bu 6grencilerin belirli bir yas1 yoktur. ilme
diiskiin, kabiliyetli, istekli kisiler 6grenci olarak kabul edilmislerdir. Bir
kisim 6grenciler tiim ilmi yagamlarina burada baglayip egitimlerini yine
burada tamamlarken; bazilar1 baska ilim merkezlerinde egitimini tamamla-
diktan sonra Nizdmiye’de egitimlerine devam etmiglerdir. Egitim yasinda
bir sinir olmadig1 gibi egitimin belirli bir siiresi de bulunmuyordu. Ciinkii
bu siirede esas olan bitirilmesi istenen temel kitaplarin okunmasiydi. Her
bir seviyede okunacak kitaplar tam anlamryla sindirilmeden bir iist kisma
gegilemiyordu. Bu siirenin belirlenmesinde kiginin tasimig oldugu vasifiar
da ayr1 6nem arzetmekteydi. Zeka ve istek bunlardandi.

Ders sabah namazindan hemen sonra Kur’an tilavetiyle baslar, ders ya
hoca tarafindan verilir ya da talebeler metni okur hoca anlagilmayan yerle-
re temas ederdi. Bazi hocalar da 6grencilerine not yazdirirlardi. Ders anla-
stlmasi i¢in hocalar tarafindan soru soruldugu gibi 6grenciler tarafindan da
hocaya sual edilirdi.'*

Esasen Nizdmiye Medresesinin gliniimiizdeki hukuk, ilahiyat, edebi-
yat ve siyasal bilgiler fakiiltelerinin fonksiyonunu iistlendigini sdylemek

I Talas, Nizamiye Medresesi ve Islam da Egitim-Ogretim, s. 47.

12 Talas, a.g.e., s. 48-50; Ozaydm, “Nizamiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.
XXXIIL, s. 189.

13 Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, s. 138-77.

14 M. Asad Talas, Nizamiye Medresesi ve Islim’da Egitim-Ogretim, s. 51-2.
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miimkiindiir. Kimileri bu gorevlere fen fakliiltesini de ilave etmistir.'> Bu-
rada verilen dersler Nizdmiye medreseleri lizerine arastirma yapan aras-
tirmacilara gore farklilik arzetmekle birlikte bunlar Kur’an ve Kur’an
ilimleri, hadis, fikih, kelam, Arapga, edebiyat, matematik, ferdiz, hukuk,
cografya, arkeoloji, astronomi, kimya, misiki, resim, hat, hitabet, mantik,
felsefe, tip, cerrahi’dir. Bu derslerin hocaya ve yonetime gore sekillendigi
sOylenebilir.'s

2. Medresenin Amaclari

Medresenin kurulus sebepleri hakkinda birbirinden farkli goriisler ileri
stirlilmektedir. Ancak arastirma neticesinde bu sebeplerin sunlar oldugunu
sOylemek miimkiindiir:

Sif inanca kars1 Ehl-i Siinnet itikadin1 korumak ve savunmak. Bunu ya-
pabilmenin yolu Stinni anlayist savunacak ve bu anlayisi Islam toplumuna
anlatacak ilim merkezleri kurmak ve ilim adamlar1 yetistirmektir.

Devletin farkli alanlarda ihtiya¢ duydugu memurlar, miiderrisler, biirok-
ratlar yetistirmek

[lim adamlarmin kontrol altina alinma istegi'’

Bunlar disinda kimi yazarlar Oguzlar’mn Islamiyeti benimsemesi, 6nce-
ki inanclarinin etkisinden kurtulmasi, fakir 6grencileri okutma ve topluma
kazandirmay1 da medresenin amagclar1 arasinda zikretmislerse de bu ¢ika-
rimlar isabetli gdziikmemektedir. Yukarida zikredilen ti¢ ana amag kapsa-
minda bu medreselerin agildig1 kanaati olusmustur. Digerleri bu siirecin
dogal yansimalari olarak kabul edilmelidir.'®

Zikri gecen amaglara ulagmak maksadiyla, medreselerin kuruldugu yer-

lerin, ders veren ulemanin ve egitim miifredatinin 6zenle segilmesinin ya-
nisira medresenin her tiirlii ihtiyaci karsilanmustir. '

15 Ocak, Selcukiu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, s. 261.

16 M. Asad Talas, a.g.e., s. 50-1; Kirpik, Bagdat Nizamiye Medresesi Kurulusu, Yapist
ve Isleyisi, s. 695; Ozaydin, “Nizdmiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.
XXXIII, s. 189.

17 Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXIII, s. 188; Ocak,
Selcuklu Devri Universiteleri Nizamive Medreseleri, s. 257; Muhiddin Okumuslar,
“Ehli Siinnetin Kurumlagsmasinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, Marife, VIII/1,
2008 s. 142-5; Abdurrahman Acar, “Selguklu Medreseleri ve Islam Kiiltiir ve
Medeniyetine Kazandirdiklar1”, Uluslararas: Tiirk Diinyasimn Islamiyete Katkilar:
Sempozyumu = International Symposium on the Contribution of Turkish World to
Islam, 31 Mayis - 1 Haziran 2007, s. 351-64.

8 Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. XXXIII, s. 188;
Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, s. 257; Okumuslar,
“Ehli Siinnetin Kurumlagmasinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi” s. 142-5; Acar,
“Selcuklu Medreseleri ve Islam Kiiltiir ve Medeniyetine Kazandirdiklar”, s. 351-64.

19 Okumuslar, “Ehli Siinnetin Kurumlasmasinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi” s. 145.
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3. Medresenin Onemi

Nizamiye medreseleri, medrese geleneginin dogusuna katki vermis ve
Ehl-i Stinnet’in kuvvetlenmesine olanak saglamistir. Nitekim $ii-Batini
goriislere karsi bir siper olmus ve Miisliimanlarin birlik ve beraberligini de
kuvvetlendirmistir.* Bu medreseler Kirman Selguklulari, Suriye Selguk-
lulari, Irak Selguklular1 ve Anadolu Selguklular1 gibi Islam devletlerinde
kurulacak medreselere orneklik teskil etmistir.?!

Bir vakif tiniversitesi olarak degerlendirilebilecek olan Nizamiye med-
resesi, hayir sahiplerinden elde edilen hayirlar ve medreseye tahsis edilen
akarlarla hem medresenin hem de hoca ve talebelerin ihtiyaglarini karsila-
mistir. Bu sebeple okumaya firsat bulamayan fakir kisilerin ¢ocuklarimin
da bu imkéndan yararlanmasi, medresenin 6nemini kat be kat artirmistir.??

4. Nizamiye Medreseli Muhaddisler

Bu baglik altinda Nizdmiye medreselerinde hocalik veya talebelik yapan
alimler hakkinda bilgi verilecektir. Burada zikredilecek olan Sem’ani, ibn
Asakir, Ibnii’l-Arabi, Silefi gibi alimlerin hayat: hakkindaki bilgiler olduk-
¢a muhtasar tutulacaktir. Clinkii bu alimler, haklarinda teferruath ¢aligma-
lar yapilacak kadar 6nemli sahsiyetlerdendir.

4.1. Hocalar

4.1.1. Muhammed b. Ahmed b. Ubeydullah el-Hafsi (6. 466/1073)

Kiigmiheni’den Sahth-i Buhari’yi rivayet eden Hafsi, hadis ilmini Merv
ve Nisabir’da tahsil etmistir. Selguklular’in en 6nemli devlet adamla-
rindan Nizamiilmiilk’in kendisine deger verdigi Hafsi’den Ebl Hamid
el-Gazzali (6. 505/1111), Nizadmiilmiilk (6. 485/1092), Ismail b. Ebi Sa-
lih, Hibeturrahman el-Kuseyri, Abdiilvehhab b. Sah es-Sazeyani ve Vecih
es-Sahhami Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’ini rivayet etmislerdir. Vezir
Nizamiilmiilk’iin kendisini Nisablr Nizdmiye medresesine davet etmesi
miinasebetiyle de pek ¢cok alim ondan bu eseri dinleme firsatin1 yakalamig-
lardir. H. 466 (1073) senesinde Merv’de vefat etmistir.”®

2 QOcak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, s. 277-325.

2 Ayse D. Kuseu, “Orta Dogu’da Si’i-Siinni Miicadelesinde Selguklu ve Zengi
Medreselerinin Yeri”, Akademik Orta Dogu Dergisi, sy: 4, s., s. 37.

22 Okumuslar, “Ehli Siinnetin Kurumlagsmasinda Nizamiye Medreselerinin Etkisi” s. 141.

3 Ebi Bekr Muinuddin Muhammed b. Abdiilgani b. Ebi Bekr el-Bagdadi Ibn Nukta,
Kitabu t-Takyid [i Ma rifeti 'r-Ruvdt ve s-Siinen ve’l-Mesdnid, Vizaretu’l-Mearif
ve Suiini’s-Sekafiyye, Hindistan 1983/1403, c. I, s. 37; Ebu’l-Hasan Izzeddin Al
b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, el-Liibdb fi Tehzibi’l-Ensdb, Daru Sadir,
Beyriit 1980/1400, c. 1, s. 376; EbG Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b.
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4.1.2. Ebu’l-Kéasim Ismail b. Mes’ade b. ismail el-ismaili el-Ciircani
(0. 477/1084)

H. 407 (1016) senesinde Ciircan’da dogmustur. H. 406 (1015)’da dog-
duguna dair rivayetler de bulunmaktadir. Rihle diye bilinen ilmi yolcu-
luklar kapsaminda Ciircan, Nisabdr, Rey, Isfahan, Hemedan, Mekke
ve Bagdad gibi ilim merkezlerine gitmistir. Bu sehirlerde Ebu’l-Kéasim
el-Ciircani, babast Mes’ade b. Ismail, amcas1 Mufaddal b. ismail, Hamza
es-Sehmi, Muhammed b. Yasuf es-Salenci ve Ahmed b. Ismail er-Ribati
gibi alimlerden hadis rivayetinde bulunmustur. Talebeleri arasinda Eba
Nasr Ahmed b. Omer el-Gazi, Ebi Sa’d Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi,
Ismail es-Semerkandi, Ebti Mansir ibn Hayrtin, Ebu’l-Kerem es-Sehreziiri
ve Ebu’l-Bedr el-Kerhi bilinmektedir. Ismail es-Semerkandi ondan Ibn
Adi’nin “el-Kamil’i” ile “Tarihu Ciircan” isimli eserleri rivayet etmistir.
Terkedilmeye yiiz tutan imla gelenegini siirdiirmiis ve Nisablr Nizadmiye
medresesinde hadis meclisi olusturmustur. Hadis ve fikih ilminde kendini
yetistirmis ve elde ettigi birikimlerle insanlar1 aydinlatmistir. Bu ilimler
yaninda kendisini nesir ve nazim konusunda da yetistirmistir. Dindar, sa-
diik, genis ilim sahibi olan Ebu’l-Kasim el-Ismaili, h. 477 (m. 1084) sene-
sinde Ciircan’da vefat etmistir.?*

Osméan Zehebi, Tdrihu’l-Islam (tahk. Omer Abdiisselam Tedmurf), Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrtt 1988, c. XXXI, s. 213-4, no: 192; Siyeru A’lami 'n-Niibela (tahk.
Suayb el-Arnait ve Ekrem el-Busi), Miiessesetii’r-Risale, 2. bs., Beyrtt 1982/1402,
c. XVIII, s. 244-5; el-Muayyen fi Tabakadti’l-Hadis (vadaha havasi: Muhammed
Besytini Zaglil), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrfit 1998/1419, s. 430, no:
1489; el-Iber fi Haberi Men Gaber (tahk. Ebi Hicer Muhammed es-Said b. Besytini
Zaglil), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrit 1985/1408, c. 11, s. 320; Afidiiddin
Abdullah b. Es’ad b. Al el-Yemani Yafii, Mir dtu’l-Cendn ve Ibretii’l-Yakzdn fi
Ma rifeti Havddisi z-Zamdan, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrit 1997/1417, c.
111, s. 72; Ebu’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii’l-imad, Sezerdtu z-
Zeheb fi Ahbdri men Zeheb (tahk. Abdiilkadir el-Arnatit ve Mahmud el-Arnait), Daru
Ibn Kesir, Beyriit 1986, c. V, s. 283.

2 Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi
Tarihi’l-Miilitk ve’I-Umem (tahk. Mustafa Abdiilkadir Atd ve Muhammed Abdiilkadir
Ata), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2. bs., Beyrat 1995/1415, c. XVI, s. 234-5; ibn
Nukta, Kitdbu t-Takyid, c. 1, s. 244-6, no: 238; Zehebi, Tdrihu l-Islam, c. XXXII,
s. 187-8 No: 197; es-Siyer, c. XVIIL, s. 564, no: 293, el-Iber, c. 11, s. 336; Ebu’s-
Safa Selahaddin Halil b. izzuddin Aybeg b. Abdullah Abdullah Safedi, e/-Vafi bi’l-
Vefeydt (tahk. ve i’tina: Ahmed el-Arnait ve Tiirki Mustafa), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1. bs., Beyrit 2000/1420, c. IX, s. 133-4 No: 1783; Ibrahim b. Muhammed
b. Ezher Sarifini, el-Miintehab mines-Siyak li Tarihi Nisabir (tahk. Muhammed
Ahmed Abdiilaziz), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrit 1989, s. 141-2; Eba
Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakdtu ’s-Safiiyyeti’l-Kiibra
(tahk. Mahmiid Muhammed et-Tanahi-Abdiilfattdh Muhammed el-Hulv), Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1964/1383, c. IV, s. 294-5, no: 370; Ibnii’l-imad, Sezerdtu z-
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4.1.3 Ebu’l-Kasim isméail b. ZAahir b. Muhammed en-Nevkani
(6. 479/1086)

H. 397 (m. 1007) senesinde Nevkan’da* dogmustur. Safii mezhebinin
fikih ilminde ileri gelenlerinden olan Ismail b. Zahir, pek ¢ok hadis sema
eden sika, sadik ve salih bir kimse olarak bilinmektedir. Rihle faaliyetleri
cercevesinde Bagdad, Kiife, Mekke gibi ilim merkezlerine gitmek sure-
tiyle ilmini artirmistir. Bu kapsamda Ebu’l-Hasan el-Alevi, Ebu’t-Tayyib
es-Su’luki ve Abdullah b. Yasuf b. Mameveyh’ten hadis rivayet etmistir.
Talebeleri arasinda 6ne ¢ikanlar ise Abdiilkerim b. Muhammed ed-Dame-
gani, Zahir es-Sehhami, Ebli Nasr Ahmed b. Omer el-Gazi ve Ismail b. Ab-
durrahman el-Kari’dir. Fikhi ise Eba Bekr et-Tasi’den tahsil eden Ismail,
Nisabir Nizdmiye medresesinde ¢ok sayida hadis imla meclisi akdetmistir.
H. 479 (m. 1086) senesinde vefat etmistir.>®

4.1.4. Ebd Fadl Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ca’fer et-Tabesi*’
(0. 482/1082)

Hadis hafizi, muhaddis ve zahid kimliklerinin sahibi Muhammed, Eba
Abdullah el-Hakim, EbG Tahir Mahmis, Abdullah b. YGsuf b. Mameveyh
ve diger hadis alimlerinden hadis rivayet etmistir. Kendisinden hadis nak-
linde bulunanlar arasinda Ciineyd b. Muhammed el-Kayini, Vecih es-Seh-
hami ve Ebu’l-Es’ad el-Kuseyri bilinmektedir. Sika bir kimse olup ¢ok eser
yazdig1 ifade edilmekle birlikte “Bustanu’l-Arifin” ve “es-Samil fi Bah-
ri’l-Kamil” isimli eserleri bilinmektedir. Nisabir Nizamiye medresesinde
hadis imlasinda bulunan Muhammed b. Ahmed, Tabes’e donmiis ve h. 482
(m. 1082) senesinde burada vefat etmistir.2

Zeheb, c. V, s. 331; Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, s.
224,

25 Nevkan, Tis’a bagli bir sehirdir. Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. V, s. 345.

2 {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. XVI, s. 261; Zehebi, Tarthu’l-Islam, c¢. XXXII, s.
261-2, no: 275; es-Siyer, c. XVIII, s. 446-7, no: 229, el-Iber, c. 11, s. 341; Sarifini,
el-Miintehab, s. 139, no: 318; Stbki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, c. 1V, s. 270-1, no: 365;
ibnii’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, c. V, s. 345; Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri
Nizamiye Medreseleri, s. 224.

27 Tabes, Isfahan, Kirman ve Nisabir arasinda bir kavsak noktada bulunmaktadir.
Sem’ani, el-Ensdb, c. VIII, s. 209.

28 Sem’ani, el-Ensdb, c. VIII, s. 209; Ibnii’l-Esir, el-Liibab, c. 11, s. 274-5; Zehebi,
Tarihu’l-Islam, XXXIIIL, 99-100, es-Siyer, c. XVIIL, s. 588, no: 309, el-Iber, c. 11, s.
345, el-Muayyen, c. 11, s. 144, no: 1545; Sarifini, e/-Miintehdb, s. 58, no: 110; Yafii,
el-Mir’dt, c. 111, s. 101; Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. V, s. 352; Katip Celebi,
Haci Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfu z-Ziinin an Esdmi’l-Kiitiibi ve’l-Funiin,
Déru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrat, t.y., ¢. I, s. 1024; Bagdadl ismail Pasa, [zdhu 'I-
Mekniin fi’z-Zeyli ald Kesfu'z-Ziiniin an Esdmi’l-Kiitiibi 'I-Fiiniin, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut t.y., c. I, s. 181; Ocak, Selcukiu Devri Universiteleri Nizamiye
Medreseleri, s. 224.
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4.1.5. Ebii Bekr Muhammed b. Mansiir es-Sem‘ani el-Mervezi
(6. 510/1116)

H. 466 (m. 1073) senesinde Merv’de dogmustur. el-Ensab sahibi Ebi
Sa’d Abdiilkerim es-Sem’ani’nin babasidir. Kiigiik yaslardan itibaren ilim
tahsiline baslamis, 6zellikle hadis, fikih, hilaf, Arap edebiyati, tarih ve na-
hiv ilimlerinde derinlik kazanmistir. Beldesinde 6grenimini tamamladiktan
sonra Nisabir, Bagdad, Mekke, Medine, Kiife, Nisabir gibi ilim merkez-
lerine gitmistir. O, babas1 Manstr b. Abdiilcebbar, Ebu’l-Hayr Muhammed
b. Ebi Imran es-Saffar, Ebu’l-Kasim ez-Zahiri, Abdullah b. Ahmed et-Ta-
hir, Abdiilvahid Tbnu’l-Kuseyri, Sabit b. Biindar, Muhammed b. Abdiis-
selam el-Ensari, Ebu’l-Hiiseyn ibnu’t-Tuytri ve Ebu’l-Feth Ubeydullah
el-Hasimi’den hadis dinlemistir. Talebeleri arasinda EbG Tahir es-Silefi,
Ebu’l-Fiithh et-Tai gibi 6nemli alimler yer almaktadir. Hocas1 Ebu’l-Hayr
Muhammed b. Ebi Imran’dan Sahihu’l-Buhari’yi ve diger hocas1 Ebi Mu-
hammed Ibnu’l-Abeniisi’den Tarihu Bagdad’i okumasi ilminin ulastig
boyutlart gostermesi agisindan 6nemlidir. Bagdad Nizamiye medresesin-
de bir miiddet hadis dersi vermis, daha sonralart Merv’e gelerek sehrin
camiinde hadis imla etmistir. Muhaddis, fakih ve edib kimligiyle bilinen
es-Sem’anti, h. 510 (m. 1116) senesinde vefat etmistir.”

4.1.6. Ebii Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir es-Sem’ani
(0. 562/1166)

H. 506 (m. 1112) senesinde Merv’de dogmustur. Dort yasindayken ba-
bas1 onu ilim meclislerine gotiirmiis, bu meclislerde Abdiilgaffar b. Mu-
hammed es-Sirtiyi, Ubeyd b. Muhammed el-Kuseyri ve Sehl b. ibrahim es-
Sub’1 ile miilaki olmustur. Ilerleyen yillarda ilim yolculuklarina baglamus,
Nisabir, Isfahan, Bagdad, Dimask, Taberistan, Isferdyin, Enbar, Buhara,
Birlcird, Bestam, Basra, Bagslr, Belh, Tirmiz, Ciircan, Haleb, Hama,
Hims, Hartenk, Hiisrevcird, Rey, Semerkand, Hemedén, Serahs gibi diger
pek ¢ok ilim beldesine gitmistir. Bu sehirlerde Ebu’l-Muzaffer Ibnu’l-Ku-
seyri, Kadi Ebl Bekr el-Ensari, Kadi Ebu’l-Meali Muhammed b. Yahya
el-Kurasi gibi alimlerden hadis rivayet etmistir. Talebeleri arasinda ogul-
lar1 Ebu’l-Muzaffer Abdiirrahim ve Muhammed’in yanisira Abdiilmuiz b.
Muhammed el-Herevi, Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed es-Saig yer
almaktadir. Horasan muhaddisi, sark muhaddisi, islam’1n tac1 gibi sdzlerle
degeri ifade edilen es-Sem’ani, ilim tahsilinden sonra Amidiye ve Nizami-

2 Zehebi, Tdrihu’l-Islam, c. XXXV, s. 259-62, no: 311, es-Siyer, c. XIX, s. 371-3,
no: 214; Sibki, Tabakdtii’s-Sdfiiyye, c. VII, s. 5-11, no: 708; Mehmet Efendioglu,
“Muhammed b. Mansir Sem’ani”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara 2009, c.
XXXVI, s. 464-5.
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ye medreselerinde talebe okutmustur. Muhaddis, fakih ve miiverrih kim-
ligiyle taninan Sem’ani, h. 562 (1166) senesinde vefat etmistir. el-Ensab,
el-Mu’cemu’l-Kebir, ez-Zeyl ala Tarihi’l-Hatib ve Edebii’l-imla ve’l-is-
timl4 isimli eserler yaninda pek ¢ok eser yazdigi bilinmektedir.*°

4.1.7. Ebi Muhammed Mahmid b. Muhammed el-Huvarizmi
(0. 568/1172)

Fakih, muhaddis, miiverrih, edib ve sifi kimligini bir arada tasiyan
Mahmtd, h. 492 (1099) senesinde ilmi gelenege sahip bir ailenin ferdi
olarak Huvarizm’de dogmustur. O, babasi Muhammed b. Abbas, dedesi
Abbas b. Arslan, Ismail b. Ahmed el-Beyhaki ve Muhammed b. Abdullah
el-Hafsavi’den hadis ilmini 6grenmistir. Kendisinden hadis rivayet edenler
arasinda Ahmed b. Abdiilvahid el-Farisi, Muhammed b. Ali Ibnii’l-Mutah-
hari, Yasuf b. Mukallid, Ahmed b. Tarik ve ibnu’l-Tallaye gibi kisiler yer
almaktadir. Safii fikhin1 ise Muhyi’s-Stinne Eb Muhammed Hiiseyn b.
Mes’id el-Begavi’den tahsil etmistir. Rihle olarak bilinen ilim yolculugu-
nu gerceklestirmis ve bu kapsamda Merv, Buhara, Semerkant ve Bagdad’a
gitmistir. Bagdad Nizamiye medresesinde hadis hocaliginda bulunmustur.
Huvarizm asilli olan Mahmad b. Muhammed, memleketinin tarihi ile ilgili
Tarihu Huvarizm ile fikih sahasinda ise el-Kafi fi Nazmi’s-Safii’yi yazmis-
tir. Safil mezhebine miintesib olup dedesine nisbetle Abbasi olarak taninan
Mahmad b. Muhammed, h. 568 (1172) senesinde Huvarizm’de vefat et-
mistir. Huvarizm’de ilerleyen zamanlarda kendi neslinden gelen pek ¢ok
muhaddis yetismistir.*!

30 Tbn Asakir, Ebu’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tdrihu Medineti
Dimask (tahk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri), Darii’l-Fikr, Beyrut
1997, c. XXXVI, s. 447-9, no: 4195; Zehebi, es-Siver, c. XX, s. 456-65, Tezkiratu'l-
Huffaz, c.1V,s. 1316-9,no: 1090; Stibki, Tabakdtii 's-Safiiyye, c. V11, s. 150-5 No: 888;
Ibn Kadi Siihbe, Ebu’s-Sidk Takiyyuddin Ebt Bekr B. Ahmed, Tabakdtu s-Sdfiiyye,
Matbaatu Meclisi Daireti’l-Medrifi’l-Osmaniyye, 1. bs., Haydarabad 1978/1398, c.
II, s. 11-3; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida imaduddin Ismail b. Omer, Tabakdtu’s- Safiiyye
(tahk. Abdiilhafiz Mansir), Daru’l-Medari’l-Islami, 1. bs., Beyrtt 2004, s. 619-
21 No: 660; Yafii, el-Mir’dt, c. 111, s. 279; Mehmet Efendioglu, “Abdiilkerim b.
Muhammed Sem’ani”’, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2009, c. XXXVI, s. 461-2.
[bnii’l-Fuvati, Ebii’l-Fazl Kemaleddin Abdiirrezzak b. Ahmed, Mecmau l-Addb fi
Mu’cemi’l-Elkab (tahk. Muhammed el-Kézim), Vizaretii’s-Sekafiyyeti ve’l-irsadi’l-
Islami, 1. bs., Tahran 1416, c. 11, s. 312, no: 5158; Zehebi, Tdrihu I-Islam, c. XXXIX,
s. 325-6, no: 303; Siibki, Tubakatii’s-Safiiyye, c. VIL, s. 289-90, no: 985; Ibn Kesir, et-
Tabakdt, s. 627, no: 672; Ibnii’l-Miilakki, Ebd Hafs Sirdceddin Omer b. Ali b. Ahmed,
el-Akdu’I-Miizheb fi Tabakati Hameleti’l-Mezheb (tahk. Eymen Nasr el-Ezheri ve
digeri), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrit 1997/1417, s. 136, no: 349; Kadi Siihbe,
Tabakdtu s-Sdfiiyye, c. 11, s. 21-2, no: 318; Katip Celebi, Kesfit z-Ziiniin, c. 1, s. 293-4;
Bagdadh Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, c. 11, s. 403-4; Zirikli, el-Aldm, c. VII, s. 181.

v
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Talebeler

Ebii’l-Hasen AIi b. Muhammed b. Al el-Herrasi et-Taberistani
(6. 504/1110)

H. 405 (1014) senesinde Taberistan’da dogan Kiya el-Herrasi’nin lakabi
Imadiiddin ve kiinyesi Ebu’l-Hasan’dir. Safii mezhebinin 6nde gelen hadis
ve fikih alimleri arasinda yer almaktadir. Imamii’l-Harameyn el-Ciivey-
ni’den Nisabilr Nizamiye medresesinde Safii fikhini tahsil etmistir. Clivey-
ni’nin muidligini tGstlenmis, onun 6liimiinden sonra bu sehirden ayrilarak
Beyhak’a yerlesmis ve bir miiddet burada miiderrislik gorevini ifa etmistir.
Daha sonra Bagdad’a gitmis, h. 493 (m. 1100)’ten vefat edinceye kadar
Bagdad Nizamiye medresesinin miiderrisligini tistlenmistir. Hadis ilmini
Imam Harameyn el-Ciiveyni, EbG Ali Hasan b. Muhammed es-Saffar ve
Zeyd b. Saih el-Amili’den tahsil eden Kiya’dan Sa’du’l-Hayr, Abdullah
b. Muhammed b. Galib ve Ebi Tahir es-Silefi gibi alimler hadis rivayetin-
de bulunmustur. Miinazara ve ilim meclislerinde hadislerden bol miktarda
yararlandig1 bilinen el-Herrasi, h. 504 (1110) senesinde vefat etmis ve Eb
Ishak es-Sirazi’nin kabrinin yanina defnedilmistir.

Bir zaman Hasan Sabbah’m Ilkiya lakapl oglu ile karistirilmasindan
dolay1 batinilikle itham edilen Kiya el-Herrasi, Halife Miistazhir Billah’in
araya girmesi ve Ebu’l-Vefa Ibn AKkil gibi alimlerin sehadetiyle 6liimden
kurtulmustur. Ahkdmu’l-Kur’an, Nakzu Miifredati’l-imdm Ahmed, Leva-
miu’d-Delail fi Zevaya’l-Mesail, et-Ta’lik f1 Ustli’l-Fikh ve Sifau’l-Miis-
tersidin fi Mebahisi’l-Miictehidin isimli eserleri bilinmektedir.??

4.2.2. Ebli Ali es-Sadefi, Hiiseyn b. Muhammed b. Firriih es-Sara-
kusti el-Endelisi (6. 514/1120)

Fakih, kadi ve muhaddis vasiflarin1 tagiyan Ebi Ali es-Sadefi, aslen

32 fbn Asakir, Tebyinu'l-Kezibi’l-Miifieri, Matbaatu’t-Tevfik, Dimask 1347, s. 288-
9; Tbni’l-Cevzi, el-Muntazam, c. XVIL, s. 122 No: 3795; Zehebi, Tdarihu’l-Islim,
c. XXXV, s. 92-3 No: 88, es-Siyer, c¢. XIX, s. 350-2, no: 207, el-Muayyen, s. 152,
n0:1622; Safedi, el-Vafi, c. XXII, s. 54-6, no: 32; Ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas
Semseddin Ahmed b. Muhammed, Vefayatu'l-Ayan ve Enbdu Ebndi z-Zamdn (tahk.
Ihsan Abbas), Daru Sadir, Beyrait 1978/1398, c. I11, 5. 286-90, no: 430; Yafii, el-Mir dt,
c. I, s. 133-4; Ibn Tagriberdi, Ebu’l-Mehasin Cemaleddin Ydsuf b. Tagriberdi, en-
Niictiimu ’z-Zahire fi Muliiki Misr ve’l-Kdhire, (takdim ve ta’lik Muhammed Hiiseyn
Semsiiddin), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1992/1413, c.V, s. 198-9; Siibki,
Tabakatii’s-Sdfiiyye, c. VI, s. 231-4, no: 932; Sarifini, el-Miintehdb, s. 396, no:
1344; Tbnii’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, c. V1, s. 14-17; Katip Celebi, Kesfit z-Ziiniin,
s. 423, 1056; Kehhale, Omer Riza, Mu cemu’l-Miiellifin, Mektebetii’l-Miisenn,
Beyriit 1957, c. VII, s. 220; George Makdisi, “al-Kiya al-Harrasi”, Encyyclopedia
of Islam (New Edition), Brill, Leiden 1986, c. V, s. 234; Abdiilkerim Unalan, “Kiya
el-Herrasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2009, c. XX VI, s. 126.
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Sarakustalidir. H. 454 (1062) senesinde Sarakusta’ya 4 mil uzakliktaki
Menézilu Mahmud diye bilinen bir kdyde dogmustur. H. 452 (1060) sene-
sinde dogduguna dair rivayetlerde bulunmaktadir. Memleketi Sarakusta’da
Ebu’l-Velid el-Baci ve Ebl Muhammed Abdullah b. Muhammed’den,
Belensiye’de Ebu’l-Abbas b. Dilhes’ten ve Meriyye’de Muhammed b.
Sa’dfin el-Karavi gibi hocalardan, Misir’da Ebi Ishak el-Habbal’dan, Bas-
ra’da Ca’fer b. Muhammed el-Abbadani ve Abdiilmelik b. Sagabe’den,
Ebbar’da Ebu’l-Hasan All b. Muhammed b. Muhammed el-Akta’dan,
Dimask’ta Nasr b. Ibrahim el-Makdisi ve Sehl b. Bisr, Bagdad’da Ali b.
Hiiseyn b. Kureys, el-Ehvazi, Asim b. Hasan el-Edib, Ebt Abdullah el-Hu-
meydi ve Malik b. Ahmed el-Banyasi’den, Vasit’ta Ebu’l-Meali Muham-
med b. Abdiisselam el-Isfahani’den hadis dinlemistir. Ondan hadis nakle-
denler arasinda Ebu’l-Meali Muhammed b. Yahya el-Kurasi, Kadi Iyaz ve
diger hadis alimleri bulunmaktadir. Ebdi Ishak el-Habbal hadis rivayet ica-
zeti almistir. Fikih egitimini Bagdad’da EbG Bekr es-Sasi’den ve Sam’da
Nasr el-Makdisi’den; kiraat ilmini ise Seyyid b. Attdb’dan 6grenmistir.
Kiraat ilmindeki talebesi ise Hiiseyn b. Muhammed b. Arib’dir. H. 481 se-
nesinde hacca gitmis ve bu yolculuk miinasebetiyle birgok Islam beldesine
giderek ilmini artirmistir. H. 490 (m. 1097) senesinde biiyiik bir birikim-
le memleketi Sarakusta’ya avdet etmis, ancak cesitli sebeplerden dolayi
Miirsiye’ye yerlesmek zorunda kalmistir. Hadis ve onun turuklari, illet-
leri, rical bilgisi, cerh-ta’dil ilmindeki yetkinligi gibi alanlardaki birikimi
nedeniyle pek cok kimse onun ders halkasina istirdk etmistir. ibn Beskii-
val icazet aldig1 kimselerin en seckinlerinden oldugunu ifade ederek one-
mine isaret etmistir. Ebli Ali es-Sadefi, Buhari ve Miislim’in sahihlerini,
Buhari’nin et-Tarthu’l-Kebir’ini, Tirmizi’nin es-Siinen ve es-Semail’ini,
Darekutni’nin es-Siinen, el-ilel, el-Mii’telif ve’l-Muhtelif, el-Istidrikat ve
el-Tlzamat’ i1, Ebu’l-Velid el-Baci’nin el-Isare ve el-Cerh ve’t-Ta’dil’ini,
Siilemi’nin Adabu’s-Suhbe’sini gibi eserleri okutmustur. Birkag kez Miir-
siye ve Isbiliye gibi sehirlerin kadilig1 teklif edilmis olmakla birlikte bu gé-
revlerden affini istemistir. Yasadig1 zamanin hadiste otoritesi kabul edilen
Ebl Ali es-Sadefi, Fransizlarla yapilan Kutunde savasinda 25 Rebiulevvel
514 (m. 1120)’te sehit diismiistiir. Tespit edilebildigine gore el-Mu’cem ve
et-Ta’likatu’1-Kiibra isimli eserleri bilinmektedir.?

33 Kadi Iyaz, Ebii'l-Fazl Iyaz b. Masa b. Iyaz el-Yahsibi, el-Gunye, Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1. bs., Beyrit 1982/1402, s. 129-38; ibn Beskuval, Ebi Ca‘fer Ahmed b.
Ibrahim b. Ziibeyr es-Sekafi el-Girnati el-Endeliisi, es-Sila (tahk. Bessar Avvad
Ma’rif), Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. Bs., Tanus 2010, c. I, s. 205-7 No: 330; Ibn Asékir,
Tarihu Dimagk, X1V, 321-2, no: 1618; Yakat el-Hamevi, Eba Abdullah Sehabeddin
Yakat b. Abdullah, Mu cemu’I-Biilddn, Daru Sadir, Beyrat 1977/1397, ¢. 1V, s. 310;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, c. XXXV, s. 367, no: 70, es-Siyer, c. XIX, s. 376-8 No: 218,
el-Iber, c. 11, s. 403, Tezkiratu’I-Huffiz, c. IV, s. 1253-5, no: 1059; Safedi, el-Vafi,
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4.2.3. Ebii Bekr Muhammed b. Velid el-Fihri et-Turtiisi (6. 520/1126)

Endiiliis asilli olup ilerleyen dénemde Iskenderiye’ye yerlestigi bilin-
mektedir. H. 451 (m. 1059) senesinde Turtiise’de dogan et-Turtlsi, Ibn
Rendaka diye bilinmektedir. Endiiliis’te 6grenimini tamamladiktan sonra
rthle faaliyetini gergeklestirmistir. Bu cercevede Basra, Bagdad, Isbiliyye
gibi beldelere gitmistir. O, Ebu’l-Velid el-Baci, Ebli Abdullah ed-Dame-
gani, Rizkullah et-Temimi ve Ebi Abdullah el-Humeydi’den hadis rivayet
etmistir. Ebu’l-Velid el-Baci’den hadis rivayet etme konusunda icazet al-
migtir. Basra’ya geldiginde Ebh Alf et-Tiisteri’den EbG Davud’un es-Sii-
nen’ini isitmistir. Kendisinden hadis nakledenler arasinda Ebt Tahir es-Si-
lefi ve Ebi Bekr ibnii’l-Arabi gibi énemli alimler bulunmaktadir. Fikih
ilmini Sarakusta’da Ebu’l-Velid el-Baci’den ve Bagdad’da ise Nizdmiye
medresesi hocalar1 Eblit Ahmed el-Ciircani ve Ebl Bekr Muhammed b. Ah-
med es-Sasi’den 6grenmistir. Muhaddis, Maliki fakihi, zahid ve salih bir
kimse olarak bilinen et-Turt{isi, h. 520 (m. 1126) senesinde Iskenderiye’de
vefat etmistir. Elde ettigi birikimlerle aralarinda Siracu’l-Miiltk isimli bir
eserinin de oldugu pek cok eser yazdigi kaynaklar tarafindan ifade edil-
mektedir.*

4.2.4. Ebw’l-Hasan Sa’du’l-Hayr b. Muhammed el-Ensari el-Belensi
el-Endeliisi el-Magribi (6 541/1146)

Belensiye asilli olup muhaddis ve fakih 6zelliklerini birlikte tasiyan
el-Belensi, Bagdad, Hemedan ve Isfahan gibi ilim beldelerine giderek ilmi
birikimini zenginlestirmistir. Hadis hocalari arasinda Ebit Abdullah Hiiseyn
b. Ahmed en-Niali, ibnu’l-Batir, Tirdd b. Muhammed ez-Zeynebi, Ebi

c. XIII, s. 27-8 No: 3687; Yafii, el-Mir’at, c. 111, s. 160; ibnii’l-Cezeri, Ebu’l-Hayr,
Semsuddin Muhammed b. Muhammed, Gdyetu 'n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurrd (nest.
Gotthelf Bergstraesser), Daru’l-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1. bs., BeyrGit 2008/1428, c. 1, .
250, no: 1138; Suyti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Taubakdtu I
Huffaz, Darw’l-Kiitiibi’l-Iilmiyye, 1. bs., Beyrit 1983/1403, s. 455, no: 1024;
Makkari, Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Nefhiit-Tib
min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib (tahk. Thsan Abbas), Beyrfit, Daru Sadir, 1968/1388,
c. IL, s. 90-3; Ibnii’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. VI, s. 70-1; Katip Celebi, Kesfit z-
Ziintin, c. 11, s. 1736; Zirikli, 11, 255; Kehhale, el-Mu’cem, c. 1V, s. 56; M. Asad Talas,
Nizamiye Medresesi ve Islam 'da Egitim-Ogretim, s. 102; Tayyar Altikulag, “Ebt Ali
es-Sadefi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 1994, c. X, s. 93.

3 Sem’ani, el-Ensdb, c. VIII, s. 235; Ibn Beskiival, es-Sila, c. II, s. 210-1, no: 1269;
Zehebi, es-Siyer, c. XIX, s. 490-6, no: 285; Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-4 yan, c. IV, s.
262-4, no: 605; Katip Celebi, Kesfir'z-Ziiniin, s. 984, 1113; Bagdadli Ismail Pasa,
Hediyyetii'I-Arifin, c. 11, s. 85; Makkari, Nefhii t-Tib, c. II, s. 85-90; Kehhale, el-
Mu’cem, XII, 96; Muharrem Kilig, “Turtiisi”’, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara
2012, ¢. XXXXI, s. 430-1.
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Sa’d el-Mutarriz gibi alimler bulunmakta iken talebeleri arasinda ise Ibn
Asakir, Eba Tahir es-Silefi, Ibnu’s-Sem’ani, Ebti Miisa el-Medini, Ebu’l-
Yumn el-Kindi, Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi gibi 6nemli alimler yer almak-
tadir. Arab edebiyati noktasinda ise Ebll Zekeriyya et-Tebrizi’den oldukga
faydalanmigtir. Taberani’nin el-Mu’cem’ini, Eb( Ya’la’nin el-Miisned’ini,
Nesai’nin es-Siinen’ini okuttugu bilinen Sa’du’l-Hayr, ilim yaninda tica-
retle de ugrasmis ve bu maksatla Cin’e kadar gitmistir. Bu miinasebetle
kendisine es-Sini de denilmistir. Glivenilir bir kimse olarak kabul edilen
Sa’du’l-Hayr, h. 541 (m. 1146) senesinde Bagdad’da vefat etmistir.?

4.2.5. ibnii’l-Arabi, Ebii Bekr Muhammed b. Abdullah el-Meéfiri
(6. 543/1148)

H. 468 (m. 1075) senesinde Isbiliyye’de dogdu. Babas1 Abbadi vezirle-
rinden ve bdlgenin 6nemli ilim adamlarindan Ebu Muhammed Ibnii’l-A-
rabi’dir. O, erken yaslarda Kur’an’1 ezberledi. Isbiliyye’de dayis1 Hasan b.
Omer el-Hevzeni, Ebu Abdullah Tbn Manzir ve Ebu Muhammed b. Haz-
rec, Kurtuba’da Ebti Abdullah Ibn Attab ve Ebi Mervan Ibn Serrac gibi ho-
calardan ders aldi. H. 485 (1092) senesinde yaklasik on sene siirecek olan
bir rihle gergeklestirdi. Misir’da Ebu’l-Hiiseyn el-Hilai, Ebu’l-Hasan Ibn
Miiserref, Mehdi el-Verrak’tan, Sam’da Ebu’l-Feth el-Makdisi, EbG Said
ez-Zencani, Ebl Bekr et-Turtsi’den ve Ebll Hamid el-Gazzali’den, Mek-
ke’de Ebi Abdullah et-Taberi’den, Irak ’ta Ebu’l-Hiiseyn Ibnu’t-Tuyri’den
ilim tahsil etti. Ozellikle EbQi Bekr et-Turtisi’den fikih, ustl, hilaf, kelam
gibi ilimlerde oldukga faydalandi. Fikih ilminde Ibnu’t-Tuyri’nin yaninda
Ebl Hamid el-Gazzali ve Ebl Bekr es-Sasi’den istifade etmistir. Bagdad’a
gittiginde Nizdmiye medresesine devam ederek Ibnu’t-Tuy(ri’nin yanisira
Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyn el-Bezzaz, EbG Muhammed Ca’fer b. Ahmed
es-Serrac, Ebu’l-Vefa Ibn Akil’den oldukga yararlanmustir.

Kendisinden ilim tahsil edenler arasinda Abdiilhalik b. Ahmed el-Y1-
sufi, Hasan b. Ali el-Kurtubi gibi alimler yer almaktadir. H. 495 (1102)’te
Isbiliyye’ye dondii ve sonraki zamanlarda sehrin kadiligin iistlendi ise de
bir miiddet sonra tepkiler lizerine birakmak zorunda kaldi. Elde ettigi biri-
kimlerle hadis, fikih, usil, ulimu’l-Kur’an, edebiyat, nahiv ve tarihle ilgili
pek cok eser yazdig1 ifade edilen Ibnu’l-Arabi, h. 543 (1148)’te vefat etmis

35 Sem’ani, el-Ensdb, c. 11, s. 297-8; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. XVIIL, s. 51 No:
4124; Yakat, Mu cemu’l-Biildan, c. 1, s. 491; Ibni’1-Esir, el-Liibdb, c. 1, s. 176;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, ¢. XXXVIIL, s. 65-6 No: 16, es-Siyer, c¢. XX, s. 158-60, no:
93, el-Iber, c. 11, s. 460; Safedi, el-Vafi, c. XV, s. 118, no: 4838; Yafii, el-Mir dt, c.
111, s. 210; Siibki, Tabakatii’s-Safiiyye, c. VIL, s. 90, no: 785; ibn Kesir, el-Biddye, c.
XVI, s. 343; Tbnii’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. V1, s. 210; Zirikli, el-A ’lam, c. 111, s.
84; Makkari, Nefhii t-Tib, c. 11, s. 632 No: 255.
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ve Fas’ta defnedilmistir.3® Onun eserleri arasinda sunlar bulunmaktadir:
Ahkamii’l-Kur’an, Arizatii’l-Ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih,
el-Avasim mine’l-Kavasim, el-Emedii’l-Aksa fi Marifeti Esmai’l-Hiisna
ve Efalihi Teala, Kanlnii’t-Tevil, en-Nasih ve’l-Mensth, el-Kabes fi serhi
Muvattai Malik b. Enes, Ahkamii’l-Kuran es-sugra, Risaletii’l-Miistebsir,
Siracii’l-Miihtedin, Siracii’l-Miiridin, Kitabii’l-Ef*al, Kitabii’l-Mesalik f1
Serhi Muvatta-i Malik, Kitabii’l-Mutavassit fi’l-I’tikad, el-Mahsl fi Ust-
1i’1-F1kh, el-Vusil ila Ma’rifeti’1-Ustl.>’

4.2.6. Ebii Necib Siihreverdi, Abdiilkadir b. Abdullah el-Bekri
el-Kuresi (6. 563/1168)

Séfii fakih Siihreverdi®, h. 490 (1097) senesi civarinda Siihreverd’de
dogmustur. Soyu Hz. Ebubekr’le birlesmesi miinasebetiyle el-Bekri ve
el-Kuresi nisbeleriyle anilan Siithreverdi’nin lakabi ise Ziyau’d-Din’dir.
H. 507 (1113) senesinde Bagdad’a giderek Nizdmiye medresesinde Es’ad
el-Miheni’den Safil fikhi, Zahir b. Tahir es-Sehhami en-Nisabari, Eba
Bekr Muhammed b. Abdiilbaki el-Ensari, EbG Manstr Abdurrahman b.
Muhammed el-Kazzaz, Ebu’l-Kasim Ismail b. Ahmed Ibnu’s-Semerkan-
di, Ebt Sa’d Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi, EbG Ali Muhammed b.
Said b. Nebhan gibi alimlerden hadis dersleri almistir. Bu ilimler yaninda
fikih usulii ve kelam ile ilgili pek ¢ok eser okumus, Vahidi’nin el-Vasit
fi’t-Tefsir’ini ezberlemistir. Ibn Nebhan’dan Eb Ubeyd’in Garibu’l-Ha-
dis’ini okumasi hadis ilmine verdigi degeri gostermesi bakimindan 6nem-
lidir. Ayrica Arap dilindeki bilgisini artirmak amaciyla Ebu’l-Hasan b. Ebi
Zeyd el-Fasihi en-Nahvi’den ders almistir. Ahmed el-Gazzali’ye intisab
ederek ise tasavvuftaki egitimini tamamlamistir. Kendisinden hadis rivayet
edenler arasinda Ibn Asakir, oglu Kasim, Tbnu’s-Sem’ani, Ebli Ahmed b.
Siikeyne, Ebt Talib Abdii’s-Sem1’, yegeni Sihabuddin Omer es-Siihreverdi
gibi kisiler bulunmaktadir. Verdigi fetvalar nedeniyle Iraklilar’in miftiisti
olarak tanmmustir. Bu durumun fikih ilmindeki birikiminin delili olarak
kabul edilmesinde bir sakinca olmamalidir. H. 545 (1150) senesinde Niza-
miye medresesi miiderrisligine tayin edilen Siihreverdi iki sene sonra bu
gorevden azledilmistir. H. 557 (1162) senesinde Kudiis’ii ziyaret amagl
bir yolculuga ¢ikmig ancak Haglilarla olan savas sebebiyle oraya gireme-

36 Kadi lyaz, el-Gunye, s, 66-72; Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A 'yan, c. 1V, s. 296-7 No: 181;
Zehebi, es-Siyer, c. XX, s. 197-204, no:128; Daviidi, Semseddin Muhammed b. Ali,
Tabakétu’I-Miifessirin, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrtt 1983/1403, c. I, s.
167-71, no: 511 Ahmet Baltaci, “Ebt Bekir Ibnii’l-Arabi”, TDV Isiam Ansiklopedisi,
Ankara 1999, c. XX, s. 488-91.

37 Baltact, “Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi”, c. XX, s., 489-91.

3% Siihreverd, Zencan’a bagh bir kasabadir. Sem’ani, el-Ensab, c. VII, s. 197; Yakit,
Mu’cemu’I-Biilddn, c. 111, s. 289; Ibnii’1-Esir, el-Liibdb, c. 11, s. 157; Ibn Hallikan,
Vefeydtu’l-A yan, c. 111, s. 205; Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. V1, s. 346.
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mis ve Dimask’ta hadis rivayetinde bulunmustur. H. 563 (1168) senesinde
Bagdad’da vefat etmis ve cenazesi Dicle nehri kenarinda kendisi adina insa
edilen medreseye defnedilmistir. Tki eseri bilinmekte olup Adabu’l-Miiri-
din tasavvuf, diger eseri Serhu Ba’zi’l-ileli’l-Miiskile fi’l-Mesabih (Muh-
tasaru Migkati’l-Mesabih li’l-Begavi veya Garibu’l-Mesabih) ise hadis ile
ilgilidir.*

4.2.7.1bn Asakir, Ali b. Hasan Ebu’l-Kasim ed-Dimaski (6. 571/1175)

H. 499 (1105) senesinde dogmustur. Lakab1 ‘sikatu’d-din’ olup Sam
muhaddisi diye taninmistir. Ayn1 zamanda Safii fikhinin 6nde gelen alimle-
ri arasinda yer almaktadir. H. 505 (1111) yilinda heniiz alt1 yasindayken ba-
basi ve amcasindan hadis dinledigi bilinmektedir. Ik egitimini Dimask’ta
itmam ettikten sonra Hicaz, Bagdad, Horasan, Nisabar, Herat, Kiife, Merv,
Isfahan gibi ilim merkezlerine giderek ilmini artirmigtir. Hadis ilmi yanin-
da fikih, nahiv ve hilaf ilmini tahsil eden Ibn Asakir, Ebu’l-Hasan es-Sii-
lemi, annesi tarafindan dedesi Ebu’l-Mufaddal {sa b. Ali el-Kuresi, Eba
Sa’d el-Kirmani, Hibetullah b. Husayn, Abdullah b. Muhammed el-Misri
el-Gazal, Abdiilvasi’ el-Herevi, Hiiseyn b. Abdiilmelik el-Hallal’in arala-
rinda bulundugu 1300 alimden faydalanmistir. Talebeleri arasinda Ma’mer
b. Fahir, Hafiz Ebu’l-Al4, oglu Kasim b. Ali, Ebl Ca’fer el-Kurtubi gibi
pek cok kisi bulunmaktadir. Aralarinda Ebu’l-Hasan el-Allaf, Eba Ali b.
Nebhan, Ahmed b. Muhammed el-Haddad, Ganim el-Burci’nin bulundu-
gu alimler ona icazet vermislerdir. Bagdad’da ikamet ettigi siire i¢erisinde
Nizamiye medresesinde fikih tahsil etmistir. Dindar, hadislerin sened ve
metinlerini iyi bilen ve sika diye degerlendirilen ibn Asakir, h. 571 (1175)
senesinde Dimagk’ta vefat etmis ve babasinin yanina defnedilmistir.*°

¥ Sem’ani, el-Ensdb, c. VII, s. 197; Yakat, Mu 'cemu’l-Biilddn, c. 111, s. 289-90;
Ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, el-Kdmil fit-
Tarih (tahk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kad1), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1. bs., Beyriit
1987/1407, c. X, s. 10, el-Liibab, c. IL, s. 157-8; Ibnii’l-Miistevfi, Miibarek b. Ahmed
el-Lahmi, Tarihu Erbil (tahk. ve tlk. Sami b. es-Seyyid Hammas es-Sakkar), el-
Mektebetii’l-Vataniyye, Bagdad 1980, s. 107-12 No: 39; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-
A’yan, c. 111, s. 204-5 No: 293; Diibeysi, EbGi Abdullah Muhammed b. Said b. Yahya,
Zeylu Tarihi Medineti s-Seldm (tahk. Bessar Avvad Ma’rtif), Daru’l-Garbi’l-Islami,
1. bs., Beyriit 2006/1427, c. IV, s. 297-9 No: 2118; Zehebi, es-Siyer, c. XX, s. 476-8,
el-Iber, . 11, s. 40, Tarihu’l-Islam, c. XXXIX, s. 164-7 No: 111; Safedi, el-Vifi, c.
XIX, s. 33 No: 7167; Yafii, el-Mir’at, c. 111, s. 280; Siibki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, c.
VIL, s. 173-5; Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. V1, s. 346-7; Bagdadl Ismail Pasa,
Hediyyetii ’l—/friﬁn, c. I, s. 606-7; Kehhale, el-Mu’cem, c. V, s. 311; Felicia Soviero,
“al-Suhrawardi, Abu’l-Nadjib Abd al-Kahir”, Encyyclopedia of Islam (New Edition),
Brill, Leiden 1997, c. IX, s. 778; Resat Ongéren, “Siihreverdi, Ebu’l-Necib”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Ankara 2010, c. XXXVIIL, s. 35-6.

4 Zehebi, es-Siyer, c. XX, s. 554-71, no: 354, el-Iber, c. 111, s. 60-1; ibn Hallikén,
Vefeydtu’l-A’yan, c. 111, s. 309-11, no: 114; Yafii, el-Mir’dt, c. 111, s. 297-9; ibn
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En 6nemli eseri Dimask’a gelen kisilerin biyografilerinden bahsettigi
Tarihu Dimagk’tir. Bunun yanisira Eg’ariligi savunmak tizere kaleme aldi-
&1 Tebyinu Kezibi’l-Miifteri’si, Malik b. Enes’in el-Muvatta isimli eserinin
Onemini ifade ettigi Kesfu’l-Mugatta fi Fazli’l-Muvatta’s1 ¢ok kiymetlidir.
Bu kitaplarina ek olarak Kitabii’l-Erbaine’l-Biildaniyye (Erbatne hadisen
li-Erbaine Seyhan min Erbaine Beldeten an Erbain min Erbain li-Erbain f1
erbain), el-Erbain fi’l-Has8i ale’1-Cihad, el-Mu’cemii’l-Miistemil ala Zikri
esmai Siiythi’l-Eimmeti’n-Niibel, Tertibii Esmai’s-Sahabe ellezine Ahre-
ce hadisehum Ahmed b. Hanbel fi’l-Miisned, el-Israf ala Ma’rifeti’l-Etraf,
Emali, Tebyinii’l-mtinan bi’l-Emr bi’l-Thtitan, Ahbar li-Hifzi’l-Kur’an ve
el-Erbatine’l-Ebdal gibi eserleri de kaynaklar tarafindan zikredilmektedir.*!

4.2.8. Ebii Tahir Ahmed b. Muhammed b. Silefe es-Silefi (6.
576/1180)

H. 475 (m. 1082) senesinde dogmustur. H. 472 (m. 1079), 474 (m.
1081), 476 (m. 1083) veya 478 (m. 1085)’te dogdugu da rivayet edilmek-
tedir. Dedesi Velid b. Ibrahim’in dudag: yarik olmasi nedeniyle Silefi diye
lakablanmis ve Ahmed b. Muhammed de bu isimle taninmustir. Bilindigi
kadarryla ilk hadis sema1 h. 488 senesinde vaki olmustur.

Hocalar1 arasinda Rizkullah et-Temimi el-Hanbeli, Kasim b. Fazl es-Se-
kafi, Abdurrahman b. Muhammed b. Yisuf el-Kasri, Said b. Muhammed
el-Cevheri, Mekki b. Mansir es-Sellar, Muhammed b. Muhammed b. Ab-
dilvehhab el-Medini, Eba Muti” Muhammed b. Abdiilvahid es-Sahhaf,
Fadl b. Ali el-Hanefl ve Ahmed b. Abdiilgaffar b. Este yer almaktadir.

Kendi beldesinin alimlerinden ilim tahsil ettikten sonra ilmi seyahetlere
baslamis, bu baglamda Bagdad’da Nasr b. Batar, EbQi Bekr et-Ttsi, Hii-
seyn b. Ali el-Biisri’den; Kife’de Ebu’l-Beka’dan; Mekke’de Hiiseyn b.
Ali et-Taberi’den; Medine’de Ebu’l-Ferec el-Kazvini’den; Basra’da Mu-
hammed b. Ca’fer el-Askeri’den; Zencan’da Ebi Bekr Ahmed b. Muham-
med b. Zencliye’den; Hemedan’da Ebt Galib Ahmed b. Muhammed el-
Adl; Rey’de Ebu’l-Mehasin Abdiilvahid b. ismail es-Safii’den; Kazvin’de
Ismail b. Abdiilcebbar el-Maliki’den; Meraga’da Sa’d b. Ali el-Misri’den;
Dimask’ta Ebt Tahir el-Hinnai’den; Nihavend’de Ebi Manstir Muham-
med b. Abdurrahman’dan; Ebher’de Ebt Said Abdurrahman b. Melkan

Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire, c. V1, s. 70; Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. V1,
s. 395-7; Mustafa Sabri Kiiciikasc1, Cengiz Tomar, “Ebu’l-Kasim Ibn Asakir”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Ankara 1999, c. XIX, s. 321-4.

41 Zehebi, es-Siyer, c. XX, s. 554-71 No: 354, el-Iber, c. 111, s. 60-1; ibn Hallikan, c.
I11, 5. 309-11 No: 114; Yafii, el-Mir at, c. 111, s. 297-9; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu 'z-
Zéhire, c. VI, s. 70; Tonii’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, V1, 395-7; Kiigiikasci, Tomar,
“Ebu’l-Kasim Ibn Asakir”, c. XIX, s. 321-4.
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es-Safii’den; Vasit’ta Ebli Nuaym b. Zeyneb’ten; Selmas’ta Muhammed
b. Sedde el-Hilali’den; Hille’de Muhammed b. Hasan b. Fediiye’den; Seh-
ristin’da Ebu’l-Feth Ahmed b. Muhammed b. Resid’den; Iskenderiye’de
Ebu’l-Kasim b. Fehham es-Sakalli’den hadis rivayet etmistir. Bagdad’da
bulundugu zaman diliminde Bagdad Nizamiye medresesi hocalarimdan
hadis ilmini tahsil etmistir. Yolculuklarda émriiniin 6nemli bir kismini ge-
¢irmis ve sayisiz pek ¢ok kimseden hadis almistir. Yukarida zikri gecen
yerler disinda Misir, Erdebil, Azerbaycan, Sir, Derbend, Diyarbakir, Bas-
ra, Ehvaz, Dinever, Tiister gibi sehirlere de gitmis ve bu yerlerin alimlerin-
den faydalanmistir. H. 511 (m. 1117) senesinde Iskenderiye’ye giderek bu
sehre yerlesmistir.

Kendisinden ise Ebu Ali el-Berdani, Hafiz Muhammed b. Tahir, Said
b. Hayr el-Endelisi, Ebu’l-izz Muhammed b. Ali el-Mulkabazi, Yahya b.
Sa’din el-Kurtubi, Kadi Iyaz icazetle, Ebii Sa’d Ibnu’s-Sem’ani, Hibetul-
lah b. Asakir, Abdiilgani el-Makdisi ve diger pek ¢ok kisi hadis rivayet
etmistir. Hadis disinda Ebu’l-Hasan et-Taberi, Fahru’l-Islam es-Sasi ve
Yisuf b. Ali ez-Zencani’den fikih; Eb( Zekeriyya et-Tebrizi’den ise ede-
biyat 6grenmistir.

Zehebl onu muhaddis, hafiz, miigkil konularda arastirmasi ¢ok, ha-
dis ilminde zamanmin yeganesi, rivayet ve tahdis prensiplerini iyi bi-
len bir kimse olarak tavsif etmistir. Yine o miitkin, miitesebbit, tenkidgci
ve ali isnadlarin kendisi ile biten bir kimse oldugunu ifade etmistir. Sa-
fedi; sadruddin olarak isimlendirmis ve onu hafizlardan biri olarak tanit-
migtir. Sem’ani sika, miitkin, hadis konusunda anlayis1 ve basireti engin,
sebt, hafiz ve Siibki hafiz, hiiccet, sebt, fakih, dilci bir kimse olarak ni-
telemistir. Onun, Sem’ani, Silefi ve Ibn Asakir’e hadis rivayet etme ica-
zeti verdigi bilinmektedir. Hadis diginda siirle de ilgilenmis ve siir yaz-
mistir. Safif mezhebine mensup bir sahsiyet olup h. 576 (1180) senesinde
vefat etmistir.*? Tarih, tabakat, terdcim ve hadis gibi pek ¢ok alanda 80
civarinda eser yazan Silefi’nin bazi eserleri sunlardir: Mu’cemu’s-Sefer,
el-Mesyehatii’l-Bagdadiyye, et-Tuylriyyat, Erbatine’l-Biildaniyye, el-Ve-
ciz fi Zikri’l-Miicaz, Sialatii’l-Hafiz es-Silefi, el-Mecalisii’l-Selemasiy-
ye, Mesyehatii Ebi Abdullah er-Razi, el-Miintehab min Kitabi’l-irsad fi
Ma’rifeti Ulemai’l-Bilad li’l-Halili, Mukaddimetii imlai’l-Istizkar, Mu-
kaddimetii Imlai Mealimi’s-Siinen li’l-Hattabi, Intihabat min Miisnedi ibn
Zeydan, Kaside fi medhi’s-Siinne ve’t-Tibai Akideti’s-Selef, Ahbaru Ebi’l-
‘Ala el-Ma’arri, el-Emali’l-Hadisiyye, Terdcimu’l-Ebheriyyin, Tercemetii

2 bn Asakir, Tarihu Dimask, c. V, s. 208-9; Zehebi, Tezkiratu 'I-Huffiz, c. IV, s. 1298-
1301, es-Siyer, c. XXI, s. 5-7, no: 1; Siibki, Tubakatii’s-Sdfiiyye, c. V1, s. 32-40; Ibn
Hallikan, Vefeydu’l-A’yan, c. 1, s. 105-7; Mehmet Efendioglu, “Silefi”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, Ankara 2009, ¢. XXXVII, s. 198-200.
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Hayati Ebi’l-Muzaffer Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ebiverdi,
Tercemetii Hayati Ebi Nuaym el-Isfahani, Sualatu’s-Silefi li’l-Mu’temen
es-Saci, Sualatu’s-Silefi li Ebi’l-Gandim en-Nersi, es-Sefinetu’l-Ceraidiy-
ye el-Kiibra, es-Sefinetu’l-Cerdidiyye es-Sugra, Sualat 1i Siica’ ez-Ziihli,
Sartu’l-Kiraati ‘ala’s-Siiyth, el-Fihrist, Fevaidu Husan, Mu’cemu Isfahan,
Mu’cemu’n-Nisa el-Isfahaniyyat, el-Eczau’l-Irakiyye, Kitibu’s-Secere fi
Ahvali’r-Rical, en-Nasih ve’l-Mensiih, Meclisan fi Fadli Astra, Erbatne
Hadisen fi Hakki’l-Fukara, Mukatebatu’s-Silefi mea’z-Zemahseri, Hadi-
su’s-Silefi, Fevaidu Ebi Abdillah ed-Dibaci ve Ebi Ali es-Saffar, Fevai-
du EDbi Said el-Bagdadi ‘an StiyGhihi, Eczau Azerbaycan, Tealiku’s-Silefi,
Muhtasaru Tarihi Buhari 1i’l Hafiz Gancar Ebi Abdillah, Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed el-Buhari (6: 412), el-Imlaat ala Muvattai Malik,
Hadisu Su’be an Katade an Enes, el-Erbatine’l-Vedaniyye, es-Siidasiyyat,
es-Silefiyyat, el-Munteka min Kitabi Mekarimi’l-Ahlak ve Mealiha ve
Mahmidi Taraikiha, el-Miintekd mine’s-Sefineti’l-Bagdadiyye, intihabu
Tarihi Trablus, Ciiz’iin fihi IntihAbuht Ala Ali el-Beredani, el-Miintehab
min Siineni’n-Nesal, el-Meclisu’llezi Emlahu el-Kadi Eba Tahir en-Ni-
havendi fi Camii’l-Basra bi’ntikai’s-Silefi, Intikdu’s-Silefi min Fevaidi
Ma’mer b. Ahmed b. Ziyad, el-Miinteka min Hadisi’s-Seylaki, Intihabu Ala
Ebi’l-Vefa Ahmed b. Ubeydullah en-Nehseli, intihab Ala’1-Kadi1 Ebi’l-Ka-
stm Mahmud b. Yusuf el-Berzendi es-Safii Kadi Sugri Tiflis, Intihabu Ala
Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Selame er-Ravhani el-Mukri, Intihabu
Ala’l-Miibareke bint. Ebi’l-Hasan el-Hanbeli, Intihabu ala Ebi’l-Kasim
Meymiin b. Omer b. Muhammed el-Fakih el-Babi.*

4.2.9. Ebd Fadl ilyas b. Cami’ b. Ali el-Erbili (6. 601/1204)

H. 551 (m. 1156) senesinde dogan el-Erbili, h. 572 (m. 1176) senesinde
Bagdad’a gelerek Nizamiye medresesinin 6grencisi olmustur. Burada fikih
yaninda hadis dersi de alan bir muhaddistir. Hadis aldig1 hocalar1 arasinda
Siihde bnt. Ahmed el-Iberi, Es’ad b. Yekderk el-Cibrili, Eba ishak ibrahi
b. Ali b. Ferra es-Siillemi, Ebu’l-Hiiseyn Abdiilhak b. Abdiilhalik b. Yasuf,
Ebu’l-Fiitth Miibarek b. Muhammed b. Selm el-Hasimi, Eba Hasim s b.
Ahmed ed-Diisabi ve digerleri bulunmaktadir. Ogrenimini tamamladiktan
sonra memleketi Erbil’e donmiis ve burada hadis rivayetinde bulunmustur.
Birgok faydali calismasi oldugu bilinen Ilyas, siirGt ilminde de oldukca
mahirdi. Sika ve sadik bir 4lim diye degerlendirilen flyas b. Cami’, h. 601
(m. 1204) senesinde Erbil’de vefat etmistir.*

# Elif Yiicel, Hafiz Ebii Téhir es-Silefi ve Hadis Kiiltiiriindeki Yeri, Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008, s. 32-52; Mehmet Efendioglu,
DIA, XXXVII, s. 198-200.

“ Ebd Muhammed Zekiyytiddin Abdiilazim b. Abdiilkavi Miinziti, et-Tekmile Ii
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4.210. Ebu’l-Beka Halid b. Yiisuf b. Sa’d Ebu’l-Beka en-Nabliisi
(6. 663/1265)

Lakab1 Zeynii’d-Din, kiinyesi Ebu’l-Beka ve nisbesi Nablisi ve ed-Di-
magki olup Nablds’ta h. 585 (m. 1189) senesinde dogmustur. Dimagk ve
Bagdad’a rihle gergeklestirmis ve bu yerlerin alimlerinden istifade eden
bir muhaddistir. Bagdad’da ikamet ettigi zaman diliminde Nizdmiye med-
resesinin vakifligini tistlenmis ve burada hadis ilmini tahsil etmistir. O,
Bahauddin ibn Asikir, Muhammed b. Hasib, Ibn Taberzed, Hiiseyn b.
Senif ve Ebli Muhammed b. Ahdar’dan hadis rivayet etmistir. Talebeleri
arasinda ise Muhyiddin en-Nevevi, Tacuddin el-Fezari, Takiyyiiddin Tbn
Dakiki’l-Id gibi 5nemli hadis alimleri yer almaktadir. Hadis ilminde olduk-
¢a yetkin bir muhaddis olup Dimag’taki Niriyye Daru’l-hadis’inin seyhli-
gini Ustlenmistir. Sika ve miisbit bir kimse olan Halid b. Yisuf, h. 663 (m.
1265) senesinde vefat etmigtir.*

4.2.11. Burhaniiddin Ebii ishak ibrahim b. Omer el-Ca‘beri es-Sifii
(6. 732/1332)

Seyhu’l-Kurra veya Seyhu Beledi’l-Halil diye bilinen Ca’beri, h. 640
(m. 1242) senesinde Ca’ber Kalesi’nde dogmustur. O, Ca’ber miiezzini
ve bu sehrin ileri gelenlerinden Omer b. Ibrahim’in oglu olup ilim ve din
noktasindan koklii bir aileye miintesiptir. Kur’an hafizi olmasinin yanisira
Kiraat-1 Seb’a ile ilgili et-Teysir ve Safii fikhi ile ilgili et-Ta’ciz’i ezberle-
mistir. H. 660 (m. 1262) yilinda 20 yasindayken ilim, kiiltiir ve bilgisini
artirmak amacl rihleler gergeklestirmis ve bu baglamda Bagdad’a gidip
Nizamiye medresesinde okumustur. Ayn1 zamanda Muntansirtyye medre-
sesinde de derslere devam etmistir. Fikih ilmini Ebu’l-iz Muhammed b.
Abdullah el-Basri es-Safii’den tevariis etmistir. Cocukken Musul’da oku-
dugu et-Ta’ciz fi Muhtasari’l-Veciz adli eseri burada miiellifinden ikinci
defa okumustur. Dimask’a giderek Ibnii’l-Buhari’den hadis dinlemistir.
Kiraat- Seb’a’y1 Ebu’l-Hasan All b. Osman el-Viiclhi’den, asereyi Ebl
Ali Hiiseyn b. Hasan et-Tikriti’den almistir. H. 688 yilinda Halil (Filistin)
sehrine donerek Oliinceye kadar kaza, fetva, hutbe, tedris ve telif isleriyle

Vefeyati'n-Nekale (tahk. Bessar Avvad Ma’rtf), Miiessesetii’r-Riséle, 3. bs., Beyrlt
1984/1405, c. 11, s. 64, no: 882; Diibeysi, Zeylu Tarthi Medinetis-Seldm, c. 11, s. 564,
no: 1075; Zehebi, Tarithu’l-islam, c. XXXXIIL, s. 49, el-Muhtasaru’l-Muhtac, c. 1, s.
260, no: 524; Ibn Kesir, et-Tubakat, s. 709-10, no: 779; Tonii’l-Miilakkin, el-Akdu I-
Miizheb, s. 339, no: 1319; Ibnii’l-Miistevfi, Tarihu Erbil, c. 11, s. 315-6; Kehhale,
el-Mu’cem, c. V1II, s. 65.

5 Zehebi, Tarihu I-Islim, c. XXXXIX, s. 145, no: 90, Tezkiratu I-Huffiz, c. 1V, s. 1447,
no: 1148; Safedi, el-Vafi, c. X111, s. 173-4, no: 3391; Ibn Kesir, el-Biddye, c. XVII, s.
462, Tabakatu’s-Sdfiiyye, s. 808-9, no: 895; Suylti, Tubakatu’l-Huffdz, s. 507-8, no:
1115; ibniv’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. VII, s. 543.



98 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:53 * SAY::4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2017

ilgilenmistir. Pek ¢ok ilimde egitim alan ve 6zellikle kiraat ilminde 6ne
¢ikan Ca’berl’den Siibki, Zehebi gibi alimler faydalanmigtir. Fakih, kiraat
alimi ve muhaddis olarak nitelenen Ca’beri, h. 732 (m. 1332) senesinde ve-
fat etmistir. Zikri gecen ilim dallarinda ¢ok kiymetli eserler veren Ca’berd,
neredeyse tiim alimler tarafindan fazileti, dindarligy, iffeti gibi 6zellikleri
miinasebetiyle oviillmiigtiir.*

Sonug¢

Yaptigimiz bu aragtirmanin sonuclarini su sekilde maddelestirebiliriz:

1. Nizadmiye medresesine bulunanlar arasinda Endiiliis, Dimagk vb. yer-
lerden gelen kisiler de yer almaktadir. Dolayisiyla Nizdmiye medresesinin
hem doguyu ve hem de batiy1 aydinlattigini soylenmemiz miimkiindiir.

2. Nizadmiye medreselerinin bati ile doguyu birbirine kaynastiran bir
ozellige de sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Endiiliislii EbG
Ali es-Sadefi, Hiiseyn b. Muhammed b. Firrtih es-Sarakusti el-Endel{s1 (6.
514/1120), Ebt Bekr Muhammed b. Velid el-Fihri et-Turtfsi (6. 520/1126),
Ebu’l-Hasan Sa’du’l-Hayr b. Muhammed el-Ensari el-Belensi el-Endeliisi
el-Magribi (6 541) ve Ibnii’l-Arabi, Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah
el-Meafird (0. 543/1148) gibi doneminin ileri gelen pek ¢ok aliminin bura-
da egitim gérmesi bunu kanitlamaktadir.

3. Donemlerinin 6nemli muhaddis alimlerinden Muhammed b. Mansir
es-Sem’ani (6. 510/1116) ve oglu Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani
(6. 562/116) gibi kisilerin ders vermesi yaninda EbG All es-Sadefi, EbG
bekr et-Turtisi ve Eb(i Bekr Ibnii’l-Arabi gibi kisilerin yetismesine katki
vermesi, medreselerin hadis noktasindaki ulastigi mevkiyi gostermesi ba-
kimindan 6nemlidir.

4. Tiikenmeye yiiz tutan hadis imla gelenegini Ebu’l-Kasim Ismail b.
Mes’ade b. Ismail el-Ismaili el-Ciircani (6. 477), Ebu’l-Kasim Ismail b.
Zahir b. Muhammed en-Nevkani ve Eb(i Bekr Muhammed b. Mansir es-
Sem‘ani el-Mervezi (6. 510/1116) gibi alimler diriltmislerdir. Sadece ha-
dis imla etmekle yetinmemisler kimi eserlerin glinimiize nakledilmesinde
sorumluluk iistlenmislerdir. Ayrica bu alimler diinyay1 ve 6zellikle Islam
alemini derinden etkileyen Ebi Hamid el-Gazzali gibi 6grencilerin yetis-
mesine biiyiik katki vermislerdir.

5. Bu medreseler ibn Asakir, Silefi ve Ibnu’l-Arabi gibi hadis ilminde
6nemli ilim adamlarinin yetigsmesine katki saglamistir. Bu ilim adamlar

4 7Zehebi, el-ITber, c. IV, s. 94; Yafil, el-Mir dt, c. 1V, s. 214-5; Siibki, Tabakatii’s-
Sadfiiyye, c. IX, s. 398-9, no: 1341; ibn Kesir, e/-Biddye, c. XVIII, s. 350-1; ibnii’l-
Cezeri, Gdyetu n-Nihdye, c. 1, s. 25-6, no: 84; Ibnii’l-Imad, Sezerdtu z-Zeheb, c. VIII,
s. 171-2; Kehhale, el-Mu 'cem, c. 1, s. 69; Muhammed Salim Muhaysin, Mu cemu’l-
Huffazi’l-Kur’dn abre t-Tdrih, Daru’l-Cil, 1. bs, Beyrat 1992/1412, c. I, s. 15-21; M.
Kemal Atik, “Ca’beri”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 1992, c. V1, s. 527-8.
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hadislerin dogru degerlendirilip anlasilmasi, hadis egitim ve 6gretim me-
todunda takip edilecek ustller gibi konular hakkinda 6nemli eserler ortaya
koymuslardir. Ozellikle hadis ilminde pek ¢ok eser verdikleri bilinmekle
birlikte fikih, kelam, tasavvuf, tarih ve tabakat-teracim gibi alanlarda da
eser yazmislardir. Bu faaliyetlerine ek olarak farkli hadis eserlerinin gilinii-
miize intikalini istlenmislerdir.

6. Nizamiyeli muhaddisler donemlerinin geregi olan rihle faaliyetini
gerceklestirmisler, bu kapsamda Islam aleminin farkli cografyalarim ziya-
ret etmisler ve boylelikle ilimleriyle rivayet kiiltiiriine katki saglamislardir.
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0z

Fetiiste tespit edilen anomalilerin gebeligin sonlandirilmast
icin bir gerekee teskil edip etmeyecegi tartigmasinin tibbf,
hukuki ve etik yonii kadar fikhi hitkkmii de 6nem tagimaktadar.
Bu caligma, ilgili mahfillerde cogu zaman bir fetva sorusu
olarak giindeme gelen bu konuda cagdas islam hukukeulari-
nin ve fetva kurullarinin cevaz goriislerini elestirel bir sekilde
ele alip degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Gebelik Terminasyonu, Anomalili Fetiis,
Cenin, Fetva.

ABSTRACT

The figh perspective

of the discussion on
whether anomalies that
are detected in fetus can
be a reason of termina-
tion of pregnancy is as

significant as its medical,
legal and ethical perspec-

tive. There are different
arguments on this issue
in the Islamic world.
This study aims to put
forward pemissible ideas
of modern Islamic jurists
and fatwa councils and
critically examine them.
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With Malformations,
Embryon, Fatwa.
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Giris

iincel fikhi bir mesele olarak son donem-

lerde tartisilan 6nemli konulardan biri,

fetiisiin/ceninin' anomalili oldugunun tib-
ben teshis edilmesi durumunda gebeligin sonlan-
dirilmasiin dinen céiz olup olmadigidir. Gelisen
ultrasonografi teknolojisi ve gebelik tarama test-
leriyle fetiisteki anomalilerin bir kisminin anne
karninda iken tespit edilebilir olmasi, s6z konusu
tartismalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Gebeliklerin % 3-5’inde goriilebilen fetal ano-
mali, “bebegin goriinlimiinii fiziksel olarak etki-
leyen ya da organ ve sistemlerinin islevini bozan
her tirlii sakatlik ve bozukluk™ olarak tanimlan-
maktadir. “Konjenital malformasyon”, ‘konje-
nital anomali” ve “dogumsal 6ziir” dogustan var
olan yapisal, davranissal, islevsel ve metabolik
bozukluklar1 tanimlayan esanlamli terimlerdir.
Konjenital anomaliler basit bir cerrahi miidahale
ile diizeltilebilecek dudak yarigindan, yagamu teh-
dit eden santral sinir sistemi bozukluklarin kadar

! Biyolojik bir varlik olarak insan yavrusunun
dollenmeden doguma kadar gecen siiredeki gelisim
asamalar1 tibbi terminolojide zigot, embriyo ve fetiis
kavramlariyla karsilanmaktadir. Erkek tireme hiicresi
sperm ile disi tireme hiicresi oositin dollenmesiyle
olusan “zigot” 5-7 gilinliik bir siiregte rahme tutunur.
Yedi giinliik bu gen¢ organizma “embriyo”, gebeligin
ilk sekiz haftas1 da “embriyonal doénem” olarak
adlandirilir. Sekizinci haftadan sonra embriyo “fetiis”
ismini alirken, doguma kadar gecen siireye de “fetal
donem” denilmektedir. (Bkz. Sadler, Thomas William,
Langman Medikal Embriyoloji, ¢ev. A. Can Basaklar,
Palme Yaymncilik, Ankara 2011, s. 16) Gerek klasik
fikih literatiiriinde gerek giiniimiiz IslAm hukuku
calismalarinda ise anne karnindaki bebek igin “cenin”
kavrami kullanilmaktadir. Bu ¢alismada “cenin” terimi
biyolojik olarak gebeligin tim asamalarimi kapsayacak
sekilde kullanilmistir. Meselenin fikhi yoniiyle ilgili
tartismalarda kullanilan “6ziirlii  cenin/s gdiall (piall”
isimlendirmesi yaninda, embriyolojide kavramlagmis
sekliyle “anomalili gebelik/fetiis, fetal anomali” gibi
kullanimlara da yer verilmistir.
http://www.fetalanomalitaramasi.org/fetal-anomali/
fetal-anomali-nedir.html (erisim 15.06.2017)



ANOMALILI GEBELIKLERIN SONLANDIRILMASIYLA ILGILi CEVAZ FETVALARINA ELESTIREL BIR BAKIS | 107

degisiklik gostermektir. Yeni doganda medikal veya cerrahi tedavi gerek-
tiren ve kalict handikapa sebep olabilen gelisim kusurlari major, tedavi
gerektirmeyen hafif kusurlar ise mindr anomali olarak adlandirilir. Fetal
anomalilerin olugsmasinin nedenleri arasinda anne ya da babada bulunan
genetik hastaliklarin yarattig1 etkenlerin yaninda, gebeligin ilk aylarinda
maruz kalinan etkilesimlerden soz edilebilir. Anne adayinin hamilelikte
radyoaktif 1g1nlara maruz kalmasi, ciddi bir hastalik gegirmesi, gebelikte
kullanimi zararhi ilaglarm alinmasi, alkol ve sigara kullanimi gibi ¢ok ce-
sitli dig etkenler ceninin gelisimini olumsuz etkileyebilmekte, genetik ve
cevresel faktorlerle ya da genetik temelle gevresel faktorlerin etkilesimi
sonucu multifaktoriyel nedenlerle fetiis anomalili olabilmektedir. Bununla
birlikte fetal anomalilerin biiyiik bir kisminin nedeni heniiz bilinmemekte-
dir. Fetiiste anormal gelisimin disa yansimasi 6liim, malformasyon, gelis-
me geriligi ve fonksiyonel bozukluklar seklinde olur.?

Anomalili oldugu tespit edilen gebeligin sonlandirilmasiyla ilgili etik ve
hukuki tartigmalarin yani sira meselenin dini yoniiniin de ortaya konmasi
onem arz etmektedir. Giincel sayilabilecek boyle bir konuda dogal olarak
klasik donem fakihlerinden gelen bir goriis bulunmamaktadir. Klasik lite-
ratlirde konuyla dolayli ilgi kurulabilecek bir husus, 6lii olarak diisen sag-
lam cenin ile organlarinin eksik oldugu tespit edilen cenine 6denecek gurre
miktarinda bir farklilik bulunmamasidir.*

Tespit edilebildigi kadariyla ¢agdas fikih bilginleri ve fetva kurullari
ser’1 bir 6zilir olmadik¢a gebeligin sonlandirilmasinin ciiz olmayacagi ko-
nusunda goriis birligi icindedir. Ancak 6ziirlii cenine miidahale edilmesi,
diger bir ifadeyle fetiisteki anomalinin gebeligin sonlandirilmasi igin ser’i
bir mazeret teskil edip etmeyecegi hususunda iki ayr1 goriisiin benimsedigi
gortilmektedir.

3 Anomalilerin, malformasyon (bir yapinin baglangigtan itibaren tamamen veya kismen
anormal gelisimi), distruption/bozulma (yapilarin olusumlarinin tamamlanmasindan
sonra morfolojik degisiklige ugramasi), deformasyon (mekanik giiclerin basistyla
viicudun bir pargasinin normalden farkli bigimde sekillenmesi), sendrom (bir grup
anomalinin birlikte goériilmesi) gibi farkli tipleri bulunmaktadir. Fetal anomaliler
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Sadler, Langman Medikal Embriyoloji, s. 113-124;
Aysel Seftalioglu, Insan Embriyolojisi, Ankara 2009, s. 182-203; Figen Aksoy,
“Konjinetal Anomaliler:Tanimlama, Siniflama, Terminoloji ve Anomalili Fetiisiin
incelenmesi”, Tiirk Patoloji Dergisi, 17 (1-2), 2001, ss. 57-62; Sahin Aksoy,
“Prenetal Tani Yontemlerini Cevreleyen Etik Sorunlar”, Tiirkive Klinikleri Tibbi
Etik Dergisi 1998, 6: 69-72, s. 69; Aysegiil Demirhan Erdemir, “Genetik Danigmana
Gerek Duyulan Genetik Hastaliklar ve Tibbi Etikteki Yeri”, Tiirkiye Klinikleri Tibbi
Etik Dergisi 1998, 6: 73-82.

Muhyiddin Nevevi, Ravdatu t-talibin ve umdetii’l-miiftin, tahk. Zitheyr es-Savis, el-
Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1991, c. IX, s. 367.

Ilgili goriis ve fetvalarda, fetal anomali taramalar1 ve gebelik terminasyonuyla ilgili
detaylara girilmedigi, konunun yiizeysel olarak ele alindig1 ve kag¢ haftalik oldugu
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Bu goriislerden ilki, belli sartlar dahilinde anomalili fetiisiin hayatinin
sonlandirilmasinda dinen bir sakinca bulunmadigi seklindedir. Karadavi®,
Elbani’, Muhammed el-Bar,> Muhammed Salih el-Miineccid,’ Omer Ga-
nim,'* Muhammed Habib el-Hiica," Cadulhak'?, Ali Yusuf el-Muhamme-
di,”* Said b. Abdulaziz Suveyrih!* ve Mehmet Erdogan'> gibi bir kisim
Islam hukukgulari ile Diinya Isldim Birligine bagl Fikih Akademisi'® ve
Avrupa Fetva Meclisi'” bu goriistedir.

Diger goriis sahiplerine gore ise fetiiste tespit edilen anomalinin derece-
si ne olursa olsun gebeligin sonlandirilmasi caiz degildir. Said Ramazan el-
Biti,'® Abdulfettah Mahmud Idris,'® Abdullah Bessam,?° Selman el-Avde,?!
Ali Hamaney,? Hayrettin Karaman,?® Ali Thsan Pala® bu gbriis sahipleri

g0z Oniline alinmaksizin gebeligin sonlandirilmasiyla ilgili her durum icin “ichad/
kiirtaj” kavraminin kullanildigi goriilmektedir. Makalede, ilgili goriislere yapilan
atiflarda kullanilan terminolojinin goriis sahiplerine ait oldugunu belirtmek gerekir.

6 Yusuf Karadavi, Min hedyi’l-Islim Fetdvd Mudsira, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut
2003, c. II, s. 603.

7 Ismail b. Gazi, en-Nevdzilii t-tibbiyye inde’l-muhaddis Muhammed Nésuruddin el-
Elbani, Mektebetii’l-Maarif, Riyad 2010, s. 301.

8 Muhammed b. Yahya Niiceymi, el-Ichdd ahkiamuhii ve hudiiduhii fi’s-seriati’l-
Islamiyye ve’l-kéniini’l-vad i, Riyad 2011, s. 107.

* http://islamqa.info/ar/12289 (erigim 22.12.2014)

10 Omer b. Muhammed b. ibrahim Ganim, Ahkdmu I-cenin, Daru’l-Endiiliisi’l-Hadra,
Cidde 2001 s. 183.

I Muhammed el-Habib el-Hiica, “Ismetii demi’l-cenini’l-miisevveh”, Mecelletii
Mecmar’l-fikhi’l-Islami, 20085, sy. 4, s. 286.

12 Cadulhak, Buhiis ve Fetdva Islamiyye fi kaddyd mudsira, I-TV, Daru’l-Hadis, Kahire
2004, c. I, s. 122.

13°Ali Muhyiddin Karadagi, Ali Yasuf Muhammedi, Fikhu’l-kaddyd t-tibbiyyeti’l-
mudsira, Beyrut 2006, s. 451.

14 http://dorar.net/lib/book _end/13259 (erigim 02.04.2017)

15 Mehmet Erdogan, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmas1” (Teblig), Oziirlii
Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmasi Sempozyumu, 1zmir 2008, s. 43; Din Isleri
Yiiksek Kurulu, Giincel Dini Meseleler istisare Toplantisi-II (16-17 Kasim 2007),
DIB Yaywnlari, Ankara 2008, s. 230-232.

16 Kardratii’l-Mecman 'I-fikhi’I-Islami bi Mekkete’I-Miikerrame (1977-2010), s. 307.

7 http://www.e-cfr.org/fatwa/ (erisim 03.04.2017)

18 Niiceymi, el-Ichdd, s. 107.

1 Abdulfettah Mahmud Idris, “et-Tahallus mine’l-halaya ve’l-ecinne biha tesevviihiin
verasiyylin”, Mecelletii’l-buhiisi’l-fikhiyyeti’[-mudsira, y1l: 17, sy. 66, 2005, s. 60.

20 Ganim, Ahkdmii l-cenin, s. 185.

21 http://www.Islamtoday.net/fatawa/quesshow-60-80139.htm (erisim 02.04.2017)

2 http://www.leader.ir/tree/index.php?catid=52 (erigim 29.11.2013).

2 http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0076.htm (erisim 1.12.2014).

2 Pala, Ali Thsan, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Almmasi” (Teblig), Oziirlii
Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmasi Sempozyumu, s. 89. S6z konusu sempozyuma
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icinde yer almaktadir. Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun,” Suudi Arabistan
[Imi Arastirmalar ve Fetva Daimi Komisyonu’nun®® ve Filistin Yiiksek
Fetva Meclisi’nin?’ goriisii de bu dogrultudadir.

Ote yandan uzman hekimlerce gebeligin annenin hayati igin tehlike arz
ettiginin kesin olarak tespiti durumunda, giiniimiiz Islim hukukgularinin
biiyiik bir kisminin, haftasina ve anomalili olup olmamasina bakilmaksizin
gebeligin sonlandirilmasina cevaz verdikleri bilinmektedir.”® Bu durumda,
annenin hayati asil, cenininki fer’ kabul edilir; “Iki serden en hafif olani ter-
cih edilir.” (Mecelle, m. 29) kaidesince annenin hayati cenine 6ncelenir.?’

Bu makalede, baz1 sartlarda anomalili gebeliklerin sonlandirilmasini
tecviz eden goriis ve fetvalar gerekgeleri ile ele alinip degerlendirilecektir.

Anomalili Gebeliklerin Belli Sartlar Dahilinde Sonlandirilabilecegi
Goriisii ve Gerekgeleri

Islam hukukgularinin ve fetva kurullarinin bir kismina gére, fetiiste tes-
pit edilen ve tedavi edilebilir olmayan ciddi 6ziir durumu gebeligin sonlan-
dirilmasi i¢in mesr( bir mazeret olarak kabul edilmistir.

Diinya Islam Birligine bagli Fikth Akademisi’nin 10-17 Temmuz 1990
tarihlerinde Mekke’de gergeklestirdigi 12. donem toplantisinda konuyla
ilgili olarak; 1. Teshisin uzman hekimlerden olusan bir kurul tarafindan
konulmus olmasi, 2. Ceninde tedavisi miimkiin olmayan ciddi bir 6zriin
bulunmasi, 3. Bebegin diinyaya gelmesi halinde kendisinin ve ailesinin
act ve 1stirap ¢ekeceginin dngoriilmesi, 4. Ebeveynin talep etmesi halinde

katilan akademisyenlerin 6nemli bir kismi da bu goriisii benimsediklerini ifade
etmiglerdir.

2 https://kurul.diyanet.gov.tr/Soru/DiniSorular.aspx?Menu=422 (erisim15.12.2014)

% Fetava li lecneti’d-ddime, Risaletii’l-Idarati’l-Buhiisi’l-Ilmiyye ve’l-Ifta, Riyad ty,
XI, 251 (Fetva no: 18567)

2 http://www.darifta.org/news/shownew.php?title= (erisim 11.12.2014)

2 Vehbe Zihayli, Fetdva'l-asri, Beyrut 2005, s. 224; Muhammed Seltit, el-
Fetava, Dari’s-surtik, Kahire 2004, s. 249; Karadavi, Fetdva Mudasira, c. 11, s.
602; Muhammedi Karadagl, Fikhu'l-kaddyd t-tibbiyyeti’l-mudsira, s. 446; el-
Mevstiatii'l-fikhiyye, Viizaratii’l-evkaf ve’s-sufini’l-Islaimiyye, Kuveyt 1993-1996,
c. 1, s. 57; Ganim, Ahkdmii’l-cenin, s. 169; en-Nevazilii t-tibbiyye, s. 298; Hayrettin
Karaman, Hayatimzdaki Islim II, 1z Yaymcilik, Istanbul 2006, s. 149; Miisfir
b. Ali Kahtani, “Islam Hukukuna Goére Anne Rahminde Sakat Olan Cocuklarm
Kiirtaj Yoluyla Diisiiriilmesinin Hiikmii”, cev. Abdullah Kahraman, CUIFD, 12/1,
2008, s. 459; http:/figh.Isliammessage.com/NewsDetails.aspx?id=6804 (Abdiilaziz
b.  Fevzan erisim  13.11.2014);http://www.alifta.net/Fatawa/FatawaChapters.
aspx?languagename=ar& View=Page&PagelD=272&PageNo=1&BookID=16 (erisim
11.12.2014)

2 Ulfet Gorgiilii, Fikihta Cenin Hukuku, Ankara 2015, s. 86.
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kiirtajin caiz oldugu karar1 alinmigtir. Ayrica ailelerin ve hekimlerin bu ko-
nuda dikkatli olmalar1 da tavsiye edilmistir.>

Anomalili gebeliklere miidahale meselesinin maslahat-mefsedet/ya-
rar-zarar perspektifinden de ele alindig1 goriilmekte, agir anomalisi bu-
lunan ceninin diinyaya gelmesi durumunda hem kendisinin hem ailesi-
nin yasayacagi biyiik zorluklara dikkat c¢ekilmekte,’' toplum agisindan
da giicliige ve ciddi sorumluluklara neden olacagi,* boyle bir gebeligin
sona erdirilmemesi halinde dogacak zararlarin cenini yasatmanin yara-
rindan fazla olabilecegi*® {lizerinde durulmaktadir. Bu goriis sahiplerine
gore, Oziirlii ceninin dogmasi halinde kendisi, ailesi ve ¢evresinin gore-
cegi zarar, gebelik tahliyesinin yol agacag1 zarardan daha biiyiik olacaktir.
Ayrica yasanacak acilarin yaninda yiikli tedavi masraflar1 ve dogum son-
ras1 6zel bakimin gerekli olmasi gibi karsilasilacak giigliik ve mesakkat,
gebeligin sonlandirilmasi i¢in hafifletici ve kolaylastiric1 bir sebep olarak
goriilebilecektir.* Bu durumda, “Zarar bi kaderi’l imkan def olunur.”
(Mecelle, madde 31), “Ehveni serrayn ihtiyar olunur.” (Mecelle, m. 29)
ve “Mesakkat teysiri celbeder.”*(Mecelle, m. 17) prensipleri isletilerek
Oziirlii cenine miidahale edilmesinde bir mahzur goriilmemektedir.’® S6z
konusu fetvalarda annenin, hasta ya da sakat bir ¢ocugun bakimi sebebiyle
yasayabilecegi zorluklara temas edilirken, gebelik terminasyonu sirasinda
cekecegi eziyet ve zahmete, sonrasinda yasayabilecegi vicdani ve psikolo-
jik sikintilara ise deginilmemistir.

Ote yandan insan1 insan yapacak kadar yeterli diizeyde beyni olmayan,
asgari temyiz giiciinden yoksun bulunan ceninin hayatinin sonlandirilma-
st tibben zorunluluk olarak goriiliiyorsa, fukahanin da buna destek olmasi
gerektigi tizerinde durulmustur.’” Ancak burada beynin iglevsel olmayist

0 Kardratii’l-Mecmar I-fikhi’l-Islami bi Mekkete I-Miikerrame (1977-2010), s. 307.

31 Karadavi, Fetdvd mudsira, c. 11, s. 603; Ganim, Ahkdmii’l-cenin, s. 183;

32 Ganim, Ahkdmii’l-cenin, s. 184.

33 Erdogan, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmas1” (Teblig), Oziirlii Oldugu
Tespit Edilen Ceninin Alinmast Sempozyumu, s. 38.

3 http://figh.islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=4620 (Muhammed b. Hail el-
Medhaci, erisim 05.04.2017); Tugba Duru, Isidm Hukukunda Cenine Miidahale,
Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2016, s. 100.

35 Celaluddin Abdurrahman Suyiti, el-Esbah ve 'n-nezdir fi kavad idi ve’l-furiii fikhi’s-
Sadfi tyye, Misir 1959, s. 76; Zeynii’l-Abidin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-
nezair, Beyrut 1993, s. 75.

36 Karadavi, Fetdvd mudsira, c. 11, s. 603; Erdogan, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen
Ceninin Alnmas1” (Teblig), Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmast
Sempozyumu, s. 38; Duru, Isldm Hukukunda Cenine Miidahale, s. 96-97; http://figh.
Islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=4620 (Muhammed b. Hail el-Medhaci,
erigsim 05.04.2017)

37 Erdogan, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Almmasi” (Teblig), Oziirlii Oldugu
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yani zihinsel engellilik durumu fiziksel olarak beynin olmayisi ile esdeger
goriilmektedir. Oysa zihinsel 6ziirlii olmak hayatin siirdiirilmesine engel
olmazken, beynin olmamasi tibben yasamla bagdagmayan bir nitelik tasi-
maktadir.

Bu konuda isaret edilebilecek bir diger fetva ise hamile oldugunu bilme-
den kullandig: ilaglar sebebiyle ceninin 6ziirlii olmasindan endise eden ka-
dinin, bedenine zarar vermemek ve avret bolgesinin acilmasi gibi ser’i bir
kurala muhalefet etmemek sartiyla ilag vb. bir yolla cenini diislirmesinin
caiz oldugu seklindedir.*® Oziirlii olabilecegi endisesiyle bir bebegin ha-
yatinin sonlandirilmasina cevaz verilip, kadinin avret bolgesinin agilma-
smin sakincasina igaret edilmesi, her iki durumun icerdigi mefsedet/zarar
yoniinden kiyaslandiginda, gergekten dikkat ¢ekicidir. Kullanilan ilaglarin
cenine zarar vermis olma ihtimalini gebelik terminasyonu i¢in cevaz ge-
rekgesi olarak gormek yerine, bilgiye erisimin son derece kolay oldugu
giliniimiizde, her evli kadinin, menstriiel dongiiniin ikinci yarisinda (luteal
faz) korunmasiz cinsel iliskide bulunmasi halinde gebe kalabilecegini bil-
mesi, hamile olup olmadig1 anlasilincaya kadar ila¢ igmekten ve radyas-
yona maruz kalmaktan sakinmasi gerektigi tizerinde durulmalidir. Kadinin
gebelikte kullandig1 kimi ilaglarin bebekte bir anomaliye yol acabilecegi
goriisii, soz konusu bilginin kesinligi acisindan da tartisilabilir niteliktedir.

Agir anomali durumunda gebelige miidahale edilebilecegi goriisiinii be-
nimseyen Islam hukukgular1, miidahalenin siiresi hususunda, bazi fakih-
lerin ruh iiflenmeden 6nce bir mazeret sebebiyle ceninin diisiiriilmesinin
mubah olduguna dair igtihatlarindan® ve ilgili rivayetlerden hareketle ce-
nine ruh iiflenmesi olgusunu temel almiglardir. S6z konusu goriise dayanak
teskil eden ve sahabi Abdullah Ibn Mes’iid (6.32/652)’tan gelen bir riva-
yette Hz. Peygamber’in soyle soyledigi nakledilmektedir: “Her birinizin
hilkati annesinin karminda kirk giinde derlenip toplanwr. Sonra bu kadar
stirede alaka olur, sonra bu kadar siivede mudga olur. Sonra Allah bir me-
lek gonderir ve su dort kelimeyi; amelini, rizkini, ecelini, saki mi yoksa
said mi olacagini yazmasini emreder. Sonra ona ruh iiflenir.”*° Rivayette
ceninin rahimde ge¢irdigi belirtilen {i¢ ayr1 donemden her birini ayri ayri
kirk giin olarak degerlendiren alimler, hadiste “120 giin” ifadesi gegmeme-
sine ragmen cenine ruhun, 120. giinden (dort ay) sonra iiflendigi goriisiinii
benimsemislerdir.*!

Tespit Edilen Ceninin Alinmast Sempozyumu, s. 44.

3 Ali Tantavi, Fetdvad, Daru’l-Menéra, Cidde 2007, ¢. I, s. 312.

3% Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 2003,
c. 1V, s. 336.

40 Buhari, “Bed’u’l-halk”, 6, “Kader”, 1.

41 EblQ Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-



112 | DIANET ILMIDERGI * CILT:53 * SAY::4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2017

Ilgili rivayet ve yorumlar1 géz oniinde bulundurularak &ziirlii ceninin
hayatina, gebeligin iizerinden 120 giin gegcmeden 6nce son verilmesi ge-
rektigi belirtilmistir. Zira bu goriis sahiplerine gore, ruh {iflenmeden 6nce
cenin heniiz insan olma vasfin1 kazanmig degildir. 120 giinden yani cenine
ruh tiflendikten sonra agir 6ziir durumunda da olsa gebeligin sonlandiril-
masi ise cdiz gorillmemistir.*

Ote yandan gebeligin sonlandirilabilecegi 4zami siirenin 120 giin de-
gil, kirk-kirk bes giin gibi daha kisa miiddetle siirli tutulmasi iizerinde
de durulmustur. Bu gorts, kirk, kirk iki ya da kirk besinci giinde melek
tarafindan anne rahmindeki cenine siret verilip, kaderiyle ilgili hususla-
rin belirlendigini bildiren rivayetlere dayandirilmistir. Sahabi Huzeyfe b.
Esid (6. 42/662)’den gelen rivayetlerden biri soyledir: Restlullah soyle
buyurmustur: “Nutfe rahimde kirk ya da kirk bes gece kaldiktan sonra me-
lek nutfenin yanina girer de, Ey Rabbim! Saki midir yoksa said midir? der
ve bunlar yazilir. Melek sonra, erkek midir, digi midir? diye sorar. Bunlar
da yazili. Boylece onun ameli, eseri, rizki ve eceli yazilmis olur. Sonra
sahifeler diiriiliir. Artik o sahifelerde bir artirma ve eksiltme yapilmaz. %
Cenindeki 6zriin bu siire i¢inde tespit edilebilmesi durumunda gebeligin
sonlandirilmasinda bir mahzur olmadig: ifade edilmis, ayrica ceninin 6ziir-
lit olduguna dair teshisin kesin olmasi, ihtimal ya da zan ile hareket etmek-
ten kacinilmasi gerektigi de belirtilmigtir.**

Degerlendirme ve Sonug

Fetiislin ciddi bir anomalisi oldugunun uzman hekimler heyeti tarafin-
dan kesin olarak tespit edilmesi halinde ve ailenin talebi dogrultusunda ge-
beligin sonlandirilmasinin dinen bir sakinca olusturmayacagina dair goriis
ve fetvalarin genel olarak su iki gerekceye dayandirildigi goriilmektedir:

Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, c. XI1, s. 7; Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani ibn
Hacer, Fethu’l-bdri serhu sahthi’l-Buhari, thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz, Riasetii
Idareti’l-Buhiisi’l-Ilmiyye, Suudi Arabistan ty, c. XI, s. 481, 484; Zeynuddin Ebu’l-
Ferec Ibn Receb, Camiu 'I-uliim ve’l-hikem, Cem’iyyetii Ihyai Turasi’l-Islami, Beyrut
2000, s. 67.

# Karadavi, Fetdvd mudsira, c. 11, s. 603; Cadulhak, Buhiis ve Fetdvd Islamiyye
fi kaddya mudsira, c. 11, s. 122; Ganim, Ahkdmii’l-cenin, s. 184; http://figh.
Islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=4620 (Muhammed b. Hail el-Medhaci,
erigim 05.04.2017)

4 Miislim, “Kader™, 1, 2, 3.

4 Hiikmii 1skdti’l-cenini’l-miisevveh beyne’s-seriati vet-tib, Haz. Muhammed Fazil
Ibrahim, Anbar Unv. Islami Ilimler Fak. Yayini, Ramadi, ty., s. 397; Kahtani,
“Islam Hukukuna Goére Anne Rahminde Sakat Olan Cocuklarin Kiirtaj Yoluyla
Diigiiriilmesinin Hiikmi?, CUIFD, s. 471, 475; 2 PAN ARAB Human Genetics
Conference, A 109.
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- Ruh tiflenmeden 6nce cenin nebati bir canlilia sahip olup heniiz insan
vasfi kazanmig degildir. Bu sebeple ceninde agir anomali oldugu saptanirsa
gebelik yiiz yirmi giin gegmeden sonlandirilabilir.

- Agir anomalisi bulunan ceninin dogmasina izin verildiginde hem ken-
disi hem ailesi ve ¢evresi biiylik zorluklar yasayacaktir. Anomalili bebegin
bakim ve tedavi siireci mali agidan ciddi bir kiilfet gerektirecektir.

Konuyla ilgili cevaz fetvalarinin zeminini olusturan “agir anomalilik”
olgusu ve bahsi gecen gerekceler ayri ayri ele alindiginda su hususlar
tizerinde durulabilir:

1. Agir anomali durumu

Anomalili gebeliklerin sonlandirilabilecegi goriisiinii benimseyenlerin
¢oguna gore, bu cevaz her seviyedeki anomali halini kapsamayip, giinii-
miiz tibbi imkanlariyla tedavisi miimkiin olmayan agir anomali durumlari
icin gegerlidir. Ancak agir anomaliden ne anlasilacagi hususu muglak bi-
rakilmis, hangi o6ziirlerin veya hastaliklarin gebeligin sonlandirilmasi i¢in
cevaz gerekgesi olabilecegi lizerinde durulmamustir.

Gebelik takibi sirasinda bir kismi rutin olarak uygulanan bir kismi ise
fetal hastalik/anomali siiphesi varliginda kullanilan bir takim testler ve
islemlerle fetiisteki problem teshis edilmeye calisilir. Prenatal teshis, ya-
samla bagdasmayan ya da bebegin devamli sekelli kalmasina yol agma
riski yliksek olan anomalilerin taninmasina, bebek anne karninda iken ya
da dogduktan sonra erken miidahale ile tedavisine imkan tanimaktadir. Fe-
tiiste bir anomali/hastalik tespit edildiginde, dogum sonrasi ne tiir sikintilar
yasanabilecegi, yasam beklentisi, varsa tedavi imkanlari ile ilgili hususlar-
da bilgi verilerek ailenin, gebeligin devami veya sonlandirilmasina iliskin
bir karar vermesi istenir. Ancak prenatal testler ile her tiirlii anomali ve
genetik hastaliklarin tamami teshis edilememekte, s6z konusu yontemler
ylizde yiiz oraninda sonu¢ vermedigi gibi anne ve bebek i¢in riskler de
icermektedir. ©°

Ulkemizde dogacak gocuk ile onu takip edecek nesiller i¢in agir mald-
liyete neden olacak hallerde objektif bulgulara dayanan gerekgeli raporlar

4 11-14. haftalarda yapilan ikili tarama testte, bebekte sadece trizomi 21 (Down
sendromu) ve trizomi 18 (Edwards sendromu) denilen kromozomal anomalilerin
bulunma riski, 16-22. haftalarda yapilan ti¢lii veya dortlii testte bunlarla beraber
noral tiip defekti riskleri arastirilmakta, risk sonuglarinin yiiksek olmasi durumunda
amniyosentez (anne karnina sevk edilen bir igne ile bebegin i¢inde bulundugu sividan
ornek alma) yapilmaktadir. Islemin 1/200-1/400 oraninda diisiige ve nadiren de olsa
bebekte hasara yol agma ihtimali bulundugu belirtilmektedir. Tarama testlerinde
yiiksek risk saptanmasit durumunda yapilabilen bir diger uygulama kordosentez
(bebek kordonundan kan alma) islemidir. Bkz. www.jinekolojivegebelik.com (erisim
19.08.2017); www.gebelik.org (erisim 06.09.2017).
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ile gebeligin sonlandirilmasina onay verilmistir.*® Anomalili gebeliklerin
sonlandirilmasinda belirlenmis yasal bir sinir olmamakla birlikte, 24. haf-
taya kadar uygulanabilirligi hususunda genel kabul bulunmaktadir.’ Kaldi
ki tarama testlerinin uygulanmasi ve teshisin konmasi siireciyle birlikte ge-
belik neredeyse besinci ayina ulagmaktadir. 22-24 haftalik bir bebegin tib-
bi destekle yasatilabilirligi (viabilite sinir1)* gbz oniinde bulundurulursa,
ceninin anomalili oldugu gerekcesiyle gebelik tahliyesine gidilmesinin,
sag dogmus bir bebegin hayatinin sonlandirilmasindan farksiz oldugunu
sOylemek gerekir.

Ote yandan bugiinkii tibbi imkanlarla tedavisi olmayan anomalilerin/
hastaliklarin zaman i¢inde tedavi edilebilir hale gelmesi miimkiindiir. Boy-
le bir ihtimalin her zaman i¢in var olmasi, konuyla ilgili cevaz fetvalarini
bu yonden de giivensiz ve tartigilabilir kilmaktadir.

2. Ceninin insan goriiniimii almasi ve ruh tiflenmesi meselesi

Anne karninda gegcirdigi evrelerden hareketle ceninin, hangi asamadan
itibaren canli oldugu ya da insan olarak kabul edilebilecegi hususunda
Islam bilginleri arasinda farkli yaklagimlar bulunmaktadir.*® Klasik fikih

4 Resmi Gazete, 18.12.1983/18255.

47 Ayrica kanun ve tiiziikteki agiklik nedeniyle 24-28. haftalar arasinda da gebelik

tahliyesi kararmin verilebildigi goézlenmektedir. Buna karsilik 6rnegin Alman

hukukunda kanun koyucu agik bir sekilde, ¢ocugun 6ziirlii olmasinin endikasyon
olarak kabul edilemeyecegini, 6ziirlii olmanin yasamin korunmasinin azaltilmasina
asla neden olmamasi gerektigini belirtmistir. Ote yandan halihazirda yiiriirliikteki
rahim tahliyesiyleilgili yasada ebeveynin talebi ile hangi durumlarda fetiisiin hayatinin
sonlandirilabilecegi maddeler halinde belirtilmis olup, s6z konusu maddelerin
pek ¢ogunun tartigmaya agik oldugu, alanin uzmanlari tarafindan belirtilmektedir.

Fetiiste goriilebilecek, hayatla kabil-i telif olmayan patolojilerin yasada ismen

belirtilmesinin talep edilmesi, ilgili yasanin vicdanlari tatmin etmedigini ve konunun

farkli yonleriyle istismara miisait oldugunu ortaya koymaktadir. Bkz. Filiz Avsar,

“Anomalili Fetiistin Haklar1, Rahim Tahliyesi, Ana-Baba Hakk1”, Tiirkiye Klinikleri

Jinekoloji Obstetrik Dergisi, 2003, 13, s. 89-90.

Viabilite, erken dogan bebeklerin tibbi yardim destegiyle yasayabilecegi en alt

sinirt ifade eder. Bu sinir biyomedikal ve teknolojik imkanlarla iliskili oldugundan

iilkeden tilkeye hatta ayni iilke i¢inde farkli yerlesim birimlerine gore degisiklik
gosterebilir. Fetlisiin gelisimi, yasi, agirligi gibi parametreler goz oniine alindiginda
yasayabilirligi net olarak gdsteren bir smir olmamakla birlikte, diinya genelinde
kabul edilen viabilite sinir1 gebeligin 22-24. haftalaridir.
https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pubmed/11753511 (erisim 10.10.2017); Termination
of Pregnancy for Fetal Abnormality in England, Scotland and Wales, Report Of A
Working Party, May 2010, Royal College of Obstetricians and Gynaecologists.

4 Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetlerinde, insanin yaratilisinin, ¢esitli asamalardan
gecerek gerceklestigi  anlatilmaktadir.  Ornegin, Mii’minin Sfresi’nin 12-14.
ayetlerinde bu safahat; “And olsun biz insani gamurdan bir 6zden yarattik. Sonra onu
saglam bir karargdahta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka yaptik. Ardindan

4
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kaynaklarinda meselenin onceleri “miistebinii’l-hilka/insan goriiniimii al-
mig olma” kriteri ¢ercevesinde degerlendirildigi, “ruh iflenme” olgusunun
daha sonra tartigmalara dahil edildigi goriilmektedir.

Diisiikle (ksull) ilgili fikhi hiikiimlerin ortaya konmasinda, fakihler
tarafindan “miistebinii’l-hilka olma” vasfi tizerinde durulmusgtur.®® Fakih-
lerin ¢ogunun rahimdeki olusumun cenin olarak kabulii i¢in gizli ya da
goriiniir bir sekilde insan slreti tagimasini gerekli gormeleri, diisen kit-
lenin cenin oldugundan emin olmak {izere ortaya konan somut bir kistas
olarak diisliniilmelidir. Nitekim Hanefi fakihi Serahsi (6.483/1090), diisii-
gilin mahiyetini tespit etmenin fikhi degil tibbi bir mesele olduguna dikkat
¢ekmistir.>!

Ote yandan insan hayatinin baslangici ruh iiflenmesi olgusuna baglana-
rak, ruh liflenmezden 6nce ceninin 6lii hiikmiinde oldugu 6ne siiriilmiistiir.
Nitekim ruhun bedeni terk etmesiyle 6liim gergeklesmekte yani hayat sona
ermektedir.’2 Ornegin, Cessas (6. 370/980)’a gore, nutfe, alaka ve mudga
evrelerinde cenin heniiz insan degildir.>*

Muasir arastirmacilar i¢inde de cenine ruh tiflenmedikce, seklen insana
benzese bile insan olarak kabul edilemeyecegini, herhangi bir canlinin rah-
mindeki ceninden farki bulunmadigini, bu asamada nebati bir hayata sahip
oldugunu ve ruh iiflendikten sonra insanlik vasfi kazandigini 6ne siirenler
bulunmaktadir.®

alakayr mudga haline soktuk. Bu mudgayr da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemikleri

etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratisla insa ettik. Yaratanlarin en giizeli olan

Allah’in sani ne yiicedir.” seklinde ifade edilmektedir. S6z konusu agamalarla ilgili

detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed Ali el-Bar, Kur 'dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gére

Insamin Yaratilisi, gev. Abdulvehhab Oztiirk, TDV Yayinlari, Ankara 1991, s. 83;

Gorgiilii, Frkihta Cenin Hukuku, s. 14-22.

Muhammed b. Idris Safii, e/-Umm, Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye, Liibnan ty., s. 1209;

Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Serahsi, e/-Mebsiit, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1989, c.

VII, s. 150; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. 1, s. 500; Ebd Muhammed Muvaffakuddin

Abdullah b. Ahmed ibn Kudame el-Makdisi, e/-Mugni, Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye,

Liibnan 2004, c. I, s. 1934; Buhti, Kessdfii I-kina’, c. V111, s. 2930.

Serahsi, el-Mebsiit, c. VI, s. 26.

52 Heyet, Dirdsatiin fikhiyye, c. 1, s. 95-97.

Hac, 22/5; Mii’mintin, 23/13-14.

Ebli Bekir Ahmed b. Ali Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, thk. Muhammed es-Sadik

Kamhavi, Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1992, c. V, s. 57.

55 [smail b. Gazi, en-Nevdzilii t-tibbiyye, s. 278, 283; Sa’d b. Abdiilaziz Siiveyrih,
Ahkdamu t-telkih gayri t-tabii, Riyad 2009, c. II, s. 578; Muhammed Naim Yasin,
“Hakikatii’l-cenin ve hiikmi’l-intifai bihi fi zirati’l-a’dai ve’t-tecaribi’l-ilmiyye”,
Mecelletii mecmar’l-fikhi’l-Islami, sy. 6, ciiz: 3, 1990, s. 1899; el-Hiica, “Ismetii
demi’l-cenini’l-miisevveh”, Mecelletii mecmar’I-fikhi’l-Islami, s. 270-271; Abdullah
Ucatly, Islam Hukukunda Cenine Miidahalenin Hiikmii, (Basilmamis Yiiksek Lisans
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Fakihlerin bir kisminin ceninin diisiirilmesi meselesine kendi donem-
lerindeki bilgilerden hareketle yaklagtiklar1 ve “insan goriiniimii alma/
miistebinu’l-hilka olma” vasfiyla cenine ruh iiflenmesi ile ilgili rivayetleri
birlikte degerlendirerek, mazerete binaen ya da mazeret olmaksizin 120
giin i¢inde kiirtajin cdiz olacagini 6ne siirdiikleri bilinmektedir. Ruhun
iiflenmesinden dnce ¢ocuk diisiirmeyi mubah kabul edenler, ¢ogunlukla
ceninin viicut yapisinin ancak ruhun tiflenmesiyle tamamlanmis olacagi,
insan olma vasfin1 da bu sathada kazanacagi varsayimindan hareket et-
mektedirler.>

Ceninin anne karninda ge¢irdigi her evrenin ultrasonografi ile izlene-
bildigi, birkag¢ hafta i¢inde kalp atiglarinin dinlenebildigi giinlimiizde, ruh
iflenmedikge ceninin insan vasfi tasimadigina, hayatin ruhun iiflenmesiyle
basladigina, bunun da 120 giinliik/17 haftalik bir siireye tekabiil ettigine
dair goriislerin artik bir gegerliliginin ve ilmi degerinin kalmadigini belirt-
mek gerekir.

Hakkinda insana ¢ok az bilgi verildigi bildirilen ruhun®’ mahiyetini, ne
zaman ve ne sekilde tiflendigini kavrayabilmek miimkiin degildir. Ancak
sperm ve yumurta hiicrelerinin dollenmesinden itibaren olusan canlinin/
embriyonun potansiyel bir insan oldugunda, insan cinsinin tiim genetik
ozelliklerini tasidiginda kusku yoktur. Hayatin baslangicin1 mahiyeti bili-
nemeyen ruh iiflenmesi olgusuna baglamak ve meseleyi kategorik olarak
ele almak yerine, ayetlerde isaret edilen nutfe agsamasindan bagka bir ya-
ratilisa cevrilmeye ve doguma kadar rahimde gecirilen evrelere biitiinciil
olarak yaklagilmasinin, hangi asamada olursa olsun ceninin canli ve insan
yavrusu olarak kabul edilmesinin uygun olacagi kanaatindeyiz. Bu hususta
nakli delil olarak gosterilen cenine ruh tiflenmesine dair rivayetler, insa-
nin yaratiligina ve kaderiyle ilgili meselelere dikkat ¢ekmekte olup, ruh
iflenmeden ya da sekli belirginlesmeden 6nce ceninin hayatinin sonlandi-
rilmasinin caiz olduguna delalet etmez. Aksine rizik, ecel, kader gibi teo-
lojik igerigi ile s6z konusu rivayetler, rahimdeki bu canlinin degerine atifta
bulunmaktadir.

Bugiinkii teknolojiyle bir kisim agir anomalilerin teshisinin, gebeligin
20. haftas1 gibi ileri donemlerine sarkabilmesi goz Oniine alinirsa, ilgili
fetvalarda gorildigi gibi, 40-45 giinliik bir siirede ya da ruh {iflenmeden
once agir anomalili gebeligi sonlandirmanin céiz olabilecegini sdylemenin
reel bir karsilig1 bulunmamaktadir.

Tezi), Istanbul 2009, s. 23, 25.

56 Ibn Niiceym, Zeynuddin, el-Bahru 'r-rdik serh u kenzi’d-dekdik, Karagi ty. C.1,s. 219;
Ibnii’l-Hiimam, Serhu fethi’l-kadir, c. 111, s. 380; Orhan Ceker, “Cocuk Diisiirme”,
DIA, c. VIII, s. 364.

57 Isra, 17/85.
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3. Anomalili bebegin ailesinin yasayacagi zorluklar, bakim ve tedavi sii-
recinin kiilfetli olusu

Oziirlii ¢ocuk diinyaya getirmenin annenin psikolojik ve beden sag-
l1g1 lizerinde olumsuz etki yapacagi, ailenin maddi ve méanevi sikintilar
yasayabilecegi gerekcesiyle ya da ekonomik kaygilarla, ebeveynin ceninin
yasamina miidahale etme, onun iizerinde 6liimle sonuglanacak bir tasarruf-
ta bulunma hakki oldugu goriisiinii de isabetli bulmamaktayiz. Zira bebe-
gin yasam hakki ebeveynin degil, Allah’in verdigi bir hak olup, bu hususta
anne-baba bir karar mercii olarak goriilemez.

Genetik hastalik tastyicist oldugu bilinen kimselerin evlilik ya da gebe-
lik 6ncesinde tibbi agidan miimkiin olan tedbirleri almalari, tedaviye yo-
nelik yontemlerin gelistirilmesi, eslerin egitim yoluyla bilinglendirilmesi
ve gebelikte anomaliye sebep olabilecek ¢evresel faktorlere karst 6nlem
almmasi gibi bir takim girisimler {izerinde durulabilir. Ancak fetiiste bir
anomalinin teshis edilmesi durumunda canin korunmasi ilkesi dncelenmeli,
gebeligin sonlandirilmasi yoluna gitmekten sakinilmalidir.

Su bir gergek ki, 6ziirlii gocuk sebebiyle ailenin ve toplumun yasayabi-
lecegi eziyetler Islami agidan anlamsiz ve karsiliksiz degildir.’® Ote yandan
aile ve topluma yiik oldugu, kiilfet getirdigi gerekg¢esiyle anomalili bebek-
lerin dogmasinin engellenmesinde sakinca goriilmeyecekse, saglikli iken
sonradan sakatlanan veya yaslilik sebebiyle topluma katkisi kalmayan bi-
reylerin hayat haklar1 da yok mu sayilacaktir? Boyle bir iddiada bulunmak
elbette miimkiin degildir. O halde bebeklerinin anomalili dogacagini 6g-
renen ya da hasta ve engelli ¢ocugu olan ailelere verilebilecek egitimle
beraber manevi ve sosyal agidan yeterince desteklenmeleri, engellilere
ve ailelerine yonelik yanlis bakis ve yaklagimlarin diizeltilmesi, bu ko-
nuda toplumsal biling ve farkindalik olusturulmasi énem arz etmektedir.
Ayrica 6ziirlii bebegin tedavisi icin yapilacak harcamalar1 bir nevi “israf”
olarak degerlendiren yaklasima katilmak mimkiin olmadig: gibi,* toplu-
mun bu dezavantajli kesiminin maddi agidan desteklenmesi sosyal devlet
anlayisinin bir geregi olarak goériilmelidir. {slam anlayisinda hasta ve en-
gelli bireyler aile ve topluma bir yiik olarak goriilmemis, bilakis durumla-
rina gore taninan kolaylik/ruhsatlarla hem ibadetlerini yerine getirmelerine
imkan taninmis® hem sosyal hayata katilimlar1 tesvik edilmistir.®!

58 Pala, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmas1”, Oziirlii Oldugu Tespit Edilen
Ceninin Alinmasi Sempozyumu, s. 89-90.

59 Ingiltere’de Saglk ve Sosyal Giivenlik Bakanlig: tarafindan hazirlanan bir rapora
gore, Oziirlii kimselerin toplum i¢in biiyiik bir yiik olusturduklari, hamilelikte yapilan
testler masrafli olsa bile sonugta ekonomik agidan karlt olduklari 6ne siiriilebilmistir.
Bkz. Aksoy, “Prenetal Tan1 Yontemlerini Cevreleyen Etik Sorunlar”, s. 70.

% Bakara, 2/185; Buhari, Taksiru’s-salat, 19.

6! Buhari, Ezan, 11; Ibn Hanbel, c. IT1, s. 424.
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Anomalili gebelik terminasyonu meselesinin fetiis, aile ve terminas-
yonu gergeklestirecek ekip gibi birden ¢ok bilegseni bulunmaktadir. Agir
anomalili gebeliklerin sonlandirilmasina cevaz veren fetvalarda, bebegin
ileride yagayabilecegi sikintilara, ebeveynin karsilagabilecegi zorluklara
isaret edilmesine ragmen konu, gorebildigimiz kadartyla operasyonu ger-
ceklestirecek saglik personeli ve onlarin yasayabilecekleri vicdani kaygilar
agisindan ele alinmamigtir.®?

Sonug olarak, gebeligin siirdiiriilmesinin annenin hayati agisindan tehli-
ke olusturacaginin tibben kesin olarak tespit edilmesi gibi hakli ve kesin bir
zar(ret durumu hari¢, anomalinin derecesine ve tedavinin miimkiin olup
olmadigia bakilmaksizin cenine miidahalenin tecviz edilemeyecegi ka-
naatine® biz de katilmaktayiz. Gebeligin viabilite sinirinin altinda olmasi
bu hiikmii degistirmez. Zira “canin dokunulmazlig1”, dinin korunmasini
giivence altina aldigi degerlerin baginda gelmektedir.* Yagsam hakki, sperm
ile yumurta hiicresinin birlestigi, dollenmenin basladig1 andan itibaren Al-
lah tarafindan verilmis temel bir hak olup, bu agamadan itibaren ebeveyn
de dahil hi¢ kimsenin bu hakki ihlal etmesine dinen izin verilmemistir.
Kur’an-1 Kerim’de haksiz yere bir cana kiymak kesin olarak yasaklanmis-
t1r.% Hz. Peygamber’in, gebeligin hangi doneminde olduguna bakmaksizin
ceninin diismesine sebep olan kimseyi tazminat (gurre) 6demekle yiikiimli
tutmus olmas1,% miiessir bir fiil sonucu sag dogup daha sonra 6lmesi du-

6 Jtalya ve Liiksemburg gibi bazi iilkelerde hekimlerin ahlaki veya dini inanislari
geregi kiirtaj yapmama hakki bulunmaktadir. Bkz. Hamide Tacir, “Yagama Hakki
Kapsaminda Yasamin Baslangic1”, Hukuk Arastirmalari Dergisi, 2013, s. 1315.
Ulkemizde ise hekimlerin yasal olarak bdyle bir tercihte bulunmalari s6z konusu
degildir.

8 http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0076.htm (erigim 1.12.2014);

Abdulfettah Mahmud idris, “et-Tahallus mine’l-haldya ve’l-ecinne biha tesevviihiin

verasiyylin”,  Mecelletii’l-buhiisi’l-fikhiyyeti’[-mudswra, yil: 17, sy. 66, 2005,

s. 60; Muhammed b. Yahya Niiceymi, el-ichad ahkdmuhii ve hudiduhii fi’s-

serati’l-Islamiyye ve’l-kdniini’l-vad’i, Riyad 2011, s. 107; Ahmet Eksi, Islim Tip

Hukuku, Ensar Yaymlari, Istanbul 2011, s. 132;  http://www.leader.ir/tree/index.

php?catid=52(erisim29.11.2013);http://www.alifta.net/Fatawa/FatawaChapters.

aspx?languagename=ar& View=Page&PageID=280&PageNo=1&BookID=16

(Suudi Arabistan Fetva ve Bilimsel Arastirma Baskanligi erisim 11.12.2014); https://

kurul.diyanet.gov.tr/Soru/DiniSorular.aspx?Menu=422 (Din Isleri Yiiksek Kurulu

erigim15.12.2014); Pala, “Oziirlii Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmas1”, Oziirlii

Oldugu Tespit Edilen Ceninin Alinmas1 Sempozyumu, s. 89.

Muhammed b. Muhammed Gazzali, e/-Mustasfa min ‘1lmil->usil, Beyrut 1997, c.

I, s. 417; Ebii Ishak Ibrahim b. Misa Satibi, el-Muvdfakdat fi ustli’l-ahkam, Kahire

1940 basimindan ofset, c. II, 4; Muhammed Téhir ibn Astr, Islam Hukuk Felsefesi,

cev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan, Istanbul 1988, s. 151.

5 Maide, 5/32.

% Ebd Davad, “Diyat”, 19; Tirmizi, “Diyat”, 15; Nesai, “Kasame”, 39.

64
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rumunda cezal mieyyide olarak tam diyetin gerekli goériilmesi®’ ceninin
hayatinin degerini ortaya koymaktadir. Anomalili de olsa her can korun-
maya degerdir.
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Orf ve adet, Islam hukuku pratiginde 6nemli bir yere sahiptir.
Islam hukukunun 6nemli ekollerinden olan Hanefi mezhebi
de orfe en gok 6nem veren fikth mezheplerinden birisidir. ibn
Niiceym’in el-Egbah ve’n-Nezair adli eseri de Hanefi mezhe-
binde fikih kaidelerine dair en sistematik ilk ¢aligma olarak
kabul edilir. Bu eserde miellif ilk alt1 kiilli kaideden 6rfe
dair “cl-Adetii muhakkemetiin” kaidesini agiklamstir. Biz

de bu ¢aligmamizda Hanefi mezhebinde ilk defa, orfii teorik
bir sekilde inceleyen ve drneklerle aciklayan Ibn Niiceym’in
kavaide dair bu eserindeki 6rfle ilgili kismi inceledik.

Anahtar Kelimeler: Ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair,
Islam Hukuku, Orf, Adet.

ABSTRACT

The usage and cus-

toms have an important
position in the pratic of
Islamic law. The Hanafi
school of thought, which
is serious cult of Islamic
law is one of them who
are putting an emphasis

to the usage and customs.

El- esbah ve’n-Nezair
named work of Ibn
Nuceym is approved as
most systemically study
about the bases of the
Hanafi school of thought.
He explains “el adetu
muhakkematun” one of
the first 6 bases about the
usage. In this work, we
have analysed the topic
about the usage from Ibn
Nuceym’ s work Kavaid,
who has analysed the
usage theoretically and
explained with samples
for the first.

Keywords: Ibn Nuceym,
El-esbah ve’n-Nezair,
Islamic Jurisprudence,
‘Urf (custom), Habit.
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Giris

tf'; Islam hukukunun asil kaynaklarindan

olmasa da yazili olmayan sosyal hayat

kurallarindan biri olarak toplumlarin
ortak vicdanini yansitan 6nemli bir hukuk normu
niteligi tasir. Fikih metinlerindeki meselelerin
giincellenmesinde, insanlar arasindaki hak ve
sorumluluklarinin  tespitinde fikith  usuliiniin
tali kaynaklar1 arasinda zikredilen orf Onemli
bir kaynak olarak karsimiza c¢ikar. Nitekim
Abdullah b. Mes’id (ra.)’dan (6. 32/653)
mevkuf olarak nakledilen Peygamberimizin
(5.a.5.) “Cun &) dic ged Lia () galusall o]y W7
“Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda
da giizeldir.” hadis-i-gerifi de? orfiin gegerli bir

' Orf, “toplumda genel kabul géren, siirekli veya baskin

199 G

tatbikat1 bulunan sosyal davranig bicimleri”, “insanlarm
iyi kabul ederek uygulaya geldikleri s6z ve davranislar™’,
adet ise; “selim fitrat tarafindan benimsenen ve tekrar
edile edile igsellestirilen kavli ve fiili seylerdir”. Ibrahim
Kafi Dénmez, “Orf”, DId, c. XXXIV, s. 87. Orfiin ilk tarifi
sayilan Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710) nin el-Miistesfa
adh eserindeki tanimu igin bkz. s. 9(dipnot). ibn Abidin’in
de (6. 1252) orf tarifi sdyledir: “Orf tekrar edilerek ve
aligkanlik haline getirilerek nefislere yerlesmis, iliski ve
karine olmaksizin aklin kabuliine sayan olan seydir.” Ibn
Abidin, “Nesru’l-arf fi Binai ba’di’l-ahkam ale’l-‘urf”,
Mecmii’atii'r-resdil,”, tahk. Muhammed el-Azazi, I-11,
1. Baski Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2014, c. II,
s. 155; Ahmed Fehmi Ebt Stinne, el-Urfu ve'l-adet fi
Reyi’l-fukaha, Darii’l-besair, 3. Baski, s. 31. Ayrica bkz.
Ali Pekcan, Klasik Usul Diisiincesinde Icmd Doktrini,
Yediveren yay., Konya 2009, s. 40-41. Hadimi’ye
(6. 1113/1701) gore adetin tarifi soyledir; (ve’l-adetii
ma istemerre’n-nasii aleyhi ve adihu merreten ba’de
uhra) “Insanlarin siirekli yapa geldikleri ve aliskanlik
edindikleri davraniglardir”. Bkz. Ebu Sa’idd Muhammed
b. Mustafa b. Osman Hadimi, Mecami 'ul-hakaik, Dari’t-
tibaati’l-Amire, h.1273, s. 336.

Bkz. Ahmedb. Hanbel, Miisned, tahk. Suayb el-Arnavut-
Adil Miirsid, ¢. VI, s. 84, rakam: 3600, 1. Baski, Risale
yay., 2001; Taberani, “el-Kebir”, r. 8582, Mecmau ’z-
zevdid, c. 1, s. 177-178. Zeylai, Nasbu r-Rdye’de ilgili
hadise dair degerlendirmesi soyledir: Hadis garib ve
merfil olup yalniz ibn Mes’0id (r.a.)’dan mevkuf olarak
gelmistir. Hadis iki farkli senedle gelmistir: Birinci

S}
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delil olduguna isaret eder.

Tedvin &ncesi donemde Islam hukuku heniiz bir ilim seklinde ortaya
¢ikmadigindan metotlar1 agikliga kavusturulmus degildi. Buna bagh olarak
orfve adet, birgok hukuki hitkmii 6nemli 6lgiide etkilemis olmakla beraber,
terim olarak ortaya ¢ikmamus, istinbat metotlar1 arasinda yer almamustir.

Hanefimezhebindeise orf, genellikle istihsan bagligialtinda ele alinmakla
beraber orflin konumu ile ilgili Eba Yasuf’un (6. 182/798) tutumu, 6zgiin
bir yorum ortaya koymustur.* Hanefi mezhebinde Ebii Ydsuf’tan sonra 6rfle
ilgilisarih agiklamalarda bulunan Serahsi(6.483/1090)’dir. Serahsi’nin 6rfle
ilgili kaidesi (28]l ) sa 8 L o g il IS Jralad 5aall (ge 32ladIlL o slaall ()
“akdin cdiz olmasinda orfle sabit olan vade miiddeti, sart kilinmis gibidir”
kuralhidir. S6z konusu aligveriste orfe gore belli olan 6deme miiddeti akdin
sart1 mesabesinde sayilmistir.’

Hanefi fikih geleneginde orf ve adete dagmik bir sekilde vurgular
bulunmakla birlikte 6rfii teorik bir sekilde inceleyip taksime tabi tutan ilk
Hanefi fakihi ibn Niiceym’dir. (6. 970/1563). Ibn Niiceym (6. 970/1563)
el-Esbah ve’n-Nezair adli eserinde orfii ve gesitlerini etrafli bir sekilde
incelemistir. Onun bu eserinden sonra kaleme alinan en yetkin ve sistematik
risale ise Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Nesru’l-arf fi Bina’i ba’z1’l-ahkam
‘ale’l-‘urf adli caligmasidir.®

sened; Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ile Hakim’in, “Miistedrek"inde rivayet
edilmigtir. Hakim ilgili hadisi “fezail’u-s-sahabe” bahsinde sahih olarak rivayet
etmistir. Bezzar, Miisned’inde, Beyhaki, Kitabii’l-medhal’ de hadisin yalniz Ebubekir
b. Iyas kanaliyla nakledildigini ifade etmislerdir. Tkinci sened; Tayalisi Miisned’inde
hadisin ravilerinden “Ivaz”m problemli oldugunu, Taberani ise Mu 'cem’inde rivayetin
zay1f oldugunu belirtmislerdir. Bkz. Zeylai, Nasbu r-rdaye fi Tahrici ehddisi’l-hiddye,
1.Baski, Daru’l-hadis, 1995, c. V, s. 288-289. Ayrica ¢agdas hadis alimlerinden
Elbani’nin de ilgili rivayete dair goriisii ve degerlendirmesi Ibn Niiceym’in érfe dair
goriisleri bahsinde verilecektir.

3 Ali Kaya, Islam Hukukunda “Orfiin Kaynaklik Degerinin Siirlart Konusuna Hukuk
Felsefesi A¢isindan Bir Yaklasim”, /HAD, 2005, c. V, s. s.182.

4+ Omer Ocakoglu, Hanefi Mezhebinin Mezheb I¢i Isleyisinde Orfiin Konumu: Ibn
Abidin’in “Orf Risalesi” Ornegi, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, 2004,
s. 55.

5 Serahsi, Mebsuit, 1. Baski, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, 1989, c¢. XXIII, s. 102; Ayhan
Kurt, Mevsili 'nin el-Ihtiyir Adli Eserinde Orf ve Adet, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), H.U., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Corum 2014, s. 22. Serahsi’nin alisverise
dair bir meseleye bagli olarak ifade etmis oldugu kaidenin 6zlii hali soyledir:

“la g paallSsalalil o slaall” “Grfe gore sabit olan sart kilinmus gibidir.” Mecelle nin
43, maddesi  “Ua i Ja 5 ,8alllS B je oy =all” “Orfe gore maruf olan sey sart kilinmig
gibidir.” kaidesi ayn1 manay1 ifade eder. Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkam serhu
mecelleti’l-ahkdm, Darii Alemi’1-Kiitiib, Riyad, 2003, I, s.51.

6 Kurt, a.g.e., s. 22. ibn Niiceym el-Esbéh ve 'n-Nezdir adli eserinin mukaddimesinde
Safii fakihlerden Taceddin es-Siibki’nin (6. 771/1370) fikih kaidelerine dair bir eser
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Ibn Niiceym (6. 970/1563) el-Esbdh ve 'n-Nezdir adl fikih kaidelerine
dair bu eserinde altinci kaide de “el-Adetii muhakkemetiin” basligini tastyan
miistakil bir boliim agmustir. Bu ¢alismada Ibn Niiceym’in (5. 970/1563)
hayati ve eserlerine degindikten sonra el-Esbah ve’n-nezair adli eserindeki
orfe dair ilgili bolimle sinirli kalinarak 6rf teorisi incelenecek ve yer yer
ibn Abidin (6. 1252/1836) ve Hamevi ’nin (5. 1098/1687) el-Esbah ve’n-
nezair lizerine yazdig serhteki ifadeleri ¢er¢evesinde {i¢ Hanefi fakihinin
goriisleri mukayese edilmeye ¢alisilacaktir.

A. ibn Niiceym’in Hayat: ve Eserleri
1. ibn Niiceym’in Hayat1

Zeynb. Ibrahim b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
b. Niceym el-Misri (6. 926/1520) Kahire’de dogdu. Adi kaynaklarda
Zeynelabidin veya kisaca Zeyn olarak da gegmekte, dedelerinden Niiceym
adli birine nispetle Tbn Niiceym olarak anilmaktadir. 8 Recep Carsamba
giinii 970 (3 Mart 1563) tarihinde Kahire’de vefat etmistir.”

2. ibn Niiceym’in Eserleri:

a. el-Bahrii’r-R4’ik: Hanefi fikhinda miitiin-i erbaa olarak bilinen
Nesefi’'nin (6. 710/1310) Kenzii’d-dekaik adli eserinin serhlerinden
birisidir. el-Bahrii’r-ra’ik, Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Minhatii’l-Halik
ale’l-Bahri’r-raik hasiyesi ile beraber basilmistir. Ibn Niiceym’in (6.
970/1563) “icare-i faside” bahsine kadar getirdigi eseri Muhammed b.
Hiiseyin et-Thri (6. 1138/1726) tamamlamigtir.®

kaleme aldigin1 Hanefl mezhebinde ise bdyle bir esere rastlamadigini ifade eder.
Bunun tizerine el-Bahrii'r-rd’ik adli eserini fasit aligveris bahsine kadar temize
cektikten sonra el-Fevad idii’'z-Zeyniyye adli kavaid ile ilgili eserini telif ettigini
belirtir. Daha sonra ise bu eserini el-Egbdh ve'n nezdir adiyla ihtisar etmistir. Tbn
Niiceym’den 6nce fikhi kaidelere deginen Hanefi fakihleri ve eserleri sunlardir: Kerhi
(6. 340/952) el-Usil, Debusi (6.430/1039) Te sisu’'n-Nazar, Kerabisi (6.570), el-
Furiik, Mahbtbi (6.630) Telkihu’l-Usil fi Furiku’l-Menkiil. Tbn Niiceym’den sonra
Hanefi mezhebinde bu alanda yapilan calismalar ise sunlardir: Hadim{ (6.1176/1762-
63) Mecdmii’l-Hakdik; Bir ilim heyeti tarafindan on dort yillik 1869°da baslayip
1876’da tamamlanan Ahmed Cevdet Pasa (1312/1895) Bagkanliginda Heyet,
Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye; Ibn Hamza el-Hiiseyni (6.1305) el-Ferdidii’l-behiyye
[fi'l-Kavdidi ve’l-Fevaidi’l-fikhiyye. Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-Nezdir, tahk.
Abdiilkerim el-Fudayli, (mukaddime), el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2011, s.
14. Bkz. Mustafa Resit Ozbalik¢1, “el-Esbih ve 'n-Nezdir”, DIA, c. X1, s. 458. Ali
Pekcan, Fikhi Risaleler, 1 Baski, EK kitap, Istanbul 2012, 5.19-20.

Takiyyuddin b. Abdiilkadir ed-Dari el-Gazzi el-Misri el-Hanefi Temimi, et-
Tabakatii s-seniyye fi Terdcimi’l Hanefiyye, 1. Baski, Daru’r Rifai, Riyad 1989, c. 111
s. 275; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 3. Baski, TDV yay., Ankara 2013, s. 254.
Muhammed b. Hiiseyin b. Ali et-Turi el-Kadiri el-Hanefi’nin tekmilesi “icare-i
faside” bahsinden itibaren Darii’l Kiitiibi’l-ilmiyye yaymevi baskisma gore dokuz

<

3
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b. el-Esbah ve’n Neziir: Bu eser, Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) en
meshur ve en son telif ettigi eseridir. Kerhi (6. 340/952) ve Debisi (6.
430/1039) eserlerinde kavaide deginseler de ilk defa’ Hanefi ekolii
icerisinde kavaid calismasi Ibn Niiceym tarafindan gerceklestirilmistir.
Hanefi ekoliiniin klasik yazim edebiyatina farkli bir boyut kazandirmistir.
Eser, yedi boliimden meydana gelir: Birinci boliimii kiilli kaideler, diger
altt bolim ise sirasiyla fevaid, cem’ ve fark, elgdz, hiyel, furlk ve son
boliim ise hikdye ve miiraselattan (yazismalar) olusmaktadir. Ik ve son
boliim harig, diger boliimler kendi i¢inde “taharetten baslayip “miras”
ile biter."* Ahmed b. Muhammed el-Hamevi’nin (6. 1098/1687) “Gamzii
‘Uyftini’l-besad’ir”!"! 6nemli serhlerinden birisidir.

c. el-Fetava’z-Zeyniyye: Miellifin oglu Ahmed, babasinin verdigi
1000’1 agkin fetvayi bu eserde toplamustir.

d. Fethw’l-Gaffar: Nesefi’nin (6. 710/1310) Mendrii’l-envdr adli
eserini serhidir.

e. el-Feva’idii’z-Zeyniyye fi Mezhebi’l-Haneflyye: Miellifin el-
Esbdh’tan once kaleme aldig1 eser ¢esitli konularla ilgili umumi kaideleri
ve istisnalarini ihtiva etmektedir.'?

f. Resdil-i ibn Niiceym el iktisadiyye: ibn Niiceym’in (5. 970/1563)
fikih konusunda kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplarin yer aldig1
risalelerdir."

B. ibn Niiceym’in El-Esbah ve’n-Nezdir Adh Eserinde Orfe Dair
Goriisleri

Hanefi mezhebinde fikih kaidelerine dair ilk kapsamli ¢alisma ibn

ciltlik eserin son iki cildidir.

° Fikhi kaidelere ait ilk olarak miistakil eserler telif eden Safii fakihler olmustur.
Sirastyla bu eserler ve miiellifleri sunlardir: ibn el-Vekil (6.716) el-Esbdh ve 'n nezdir,
Taceddin es-Siibki (6.771) el-Esbdh ve'n nezdir; Cemaleddin el-Isnevi (6.772) el-
Esbah ve’n-nezdir; 1bnii’l-Miilakkin (6.804) ve Celaleddin es-Siiytti (6.911) el-
Esbah ve 'n-nezdir. (Tahk. Abdiilkerim Fudayli, Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n nezdir,
s. 6-7); Mustafa Baktir, “Kaide”, DI4, c. XXIV, s. 208.

10 fsmail Acar, “Ibn Niiceym Hayat1 ve Eserleri”, DEUIF Dergisi, s. XIII, izmir 2001,
s.109-129.

' Ahmed b. Muhammed el-Hanefi el-Hamevi’nin, “Gamzii ‘Uyiini’l-besd’ir serhi
Kitdbi’l-Esbah ve'n-nezdir” adli serhi Darii’l Kiitiibi’l- [lmiyye yaymevinin
baskisinda Beyrut 1985°de dért cilt hilinde basiimistir. Tbn Niiceym, a.g.e., (tahkik
edenin mukaddimesi), s. 8.

12 Ibn Niiceym, el-Feva idii z-Zeyniyye fi Mezhebi’l-Hanefiyye, Darii Ibnii’l- Cevzi,

Umman 2014; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 255-256.

Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym el iktisadiyye, tahk. Ali Cuma Muhammed-

Muhammed Ahmed Serréc, Darii’s-Selam, Kahire 1998; Ismail Acar, “Ibn Niiceym

Hayat1 ve Eserleri”, DEUIF Dergisi, s.121.

13
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Niiceym’in (6. 970/1563) el-Esbah ve’n-nezair adli eseridir. Bu eser ayni
zamanda Mecelle’nin kiilli kaidelere dair olan ilk yiiz maddesinin temel
kaynaklarindan biridir. Ayrica ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Nesru’l-urf
adl 6rfe dair risalesinde de ibn Niiceym’den (6. 970/1563) faydalandig1
anlasilmaktadir.

Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) el-Esbah ve’n-nezair adli eseri yedi
bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde miiellif, on dokuz kaide
zikretmistir. Bu kaidelerden en kapsamli ilk alt1 kiilli kaide sunlardir:

1.La sevabe illa bi’n-niyyeti”!*- “Sevap ancak niyetin olmasi ile elde
edilir.”

2. “el-Umrii bi makasidiha'’-“Hiikiimler maksatlara gore degerlendirilir.

3. “el-Yakinii 14 yezdlii bi’s-sekk™'6-“Siiphe ile varligi kesin olarak
bilinen bir sey zail olmaz.”

4. “el-Mesakketii teclibii’t-teysir’'’-“Mesakkat kolayligi celp eder.”

5. “ed-Dararu yuzalii”'®-“Zarar giderilir.”

6. “el-Adetii muhakkemetiin”*-Orfve adet hiikiim vermede belirleyicidir.”

Diger alt1 boliim ise sirasiyla fevaid (6zel kaideler), cem’ ve fark, elgdz
(fikhi sorular ve bilmeceler), hiyel, furlik ve yedinci boliim de miiraselattan
(Ebi Hanife, Ebti Yaisuf, imam Muhammed ve diger bazi Hanefi fakihlerden
hikaye edilen meseleler, yazismalar, tartisilan bazi konular) olusmaktadir.?

Ibn Niiceym (6. 970/1563) eserin mukaddimesine yedi boliimii kisaca
tanitan bir fihrist koymustur. Boylece eseri okuyanlar icin bir kolaylik
saglamistir. Ozellikle eserin yartya yakmn kismini olusturan ilk iki
boliimiinii ayrintili bir sekilde tanitmasi ilk boliimdeki kiilli kaideler ve
ikinci boliimdeki 6zel kaideler ile ilgili bahislerin 6nemini géstermektedir.
Miiellif, eserinin bir¢ok arastirmaci, miiderris ve miiftiiler igin kaynak
niteliginde olmasini temenni etmektedir. Usilii’l Pezdevi, Usilii’s Serahsi,
Tahrir gibi birgok usil eseri ve Hidaye serhleri, Kenz serhleri, Diirer ve

14 [bn Niiceym, a.g.e., (mukaddime) s. 8.

15 Mecelle’nin 2. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir; “Waslias ;51 bkz. Ali
Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkdam serhu mecelleti’l-ahkdm, s.19.

16 Mecelle’nin 4. Maddesi olan kaidenin Arapgast soyledir; <Ll Js Y 0l bkz.
Ali Haydar Efendi, a.g.e., s.22.

17 Mecelle’nin 17. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir; “_seuiill alad 3851 bk,
Ali Haydar Efendi, a.g.e., s.35.

18 Mecelle’nin 20. Maddesi olan kaidenin Arapcasi sdyledir; “J)» )=l bkz. Ali
Haydar Efendi, a.g.e., s.37.

19" Mecelle’nin 36. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir; ““4xSas 8311” bkz. Ali
Haydar Efendi, a.g.e., s.44.

2 bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, (mukaddime) s. 5-12.
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Gurer, Bedai’ gibi altmig kiisur fikih eserinden istifade etmis ve nakillerde
bulunmustur. Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) birgok usil ve fikih eserlerini
miitalaa edip harmanlayarak Hanefl mezhebine gore bu kavaid eserini
hazirlamasi ilim diinyas1 agisindan son derece 6nemli bir ¢alismadir.

ibn Niiceym’in el-Esbah’ta Orfe Dair Goriisleri:

fbn Niiceym (5. 970/1563) el-Esbah’ta “el-Adetii muhakkemetiin”
kaidesi ¢ercevesinde ele almis oldugu bu bahsi dort baglik altinda iglemis
ve Ozetle su konulardan bahsetmistir: Konuya 6rfiin delili olarak sunulan
hadisin tahlili ile baglayarak orfiin delil olma degeri {izerinde durmus,
ardindan Islam hukukunun 6rfe verdigi degerden bahsetmistir. Orfe dair
on bilgilere yer vermis, Orf, adet ve istimal kavramlarini izah ettikten
sonra orfii {ic kistmda incelemistir. Orfiin nassin varid oldugu meselelerde
muteber olamayacagini ifade etmis, orfiin hangi durumda sabit olacagi,
orfiin hukuken gecerli olabilmesi i¢in gerekli sartlar1 6rneklerle ortaya
koymustur. Ardindan 6rfi kullanimlarin ser’i istilahlar ve dil ile olan
catigmasini irdelemis, devamli olarak uygulanan orfiin sart konumunda
olabilecegine dair konuyu ele almistir. Kavli 6rf tizerinde durmus ve liigat-
orf iligkisi baglaminda muamelat, yeminler, ikrar, vakif gibi konulara dair
ornekler vermistir. Orfiin farkli anlasiimasi ve uygulanmasi neticesinde
toplumlarin hayat tarzi1 ve kiiltiirlerindeki gelismelere de bagli olarak
hiikiimlerin degisebilirligini 6rneklerle ortaya koymustur. Son olarak orfii
genel (&m) ve 6zel (has) olarak taksim ederek mesruiyet zeminini saglamaya
calismus, ancak 6zel orfe dair bazi gegersiz adetlerden de bahsetmistir.?!

Ibn Niiceym (8. 970/1563) orfiin  delili olarak zikredilen
“omn ) die 58 Vs () gabisall o) ) W “Miisliimanlarin giizel gordiigii bir
sey Allah katinda da giizeldir” hadisinin merfi bir senedinin olmadiginm
mevkuf olup Abdullah b. Mes’Gd (r.a)’un (6. 32/653) kavli oldugunu
nakletmistir.2 Ancak 6rfiin delili olan bu hadisin sahabeye isnad edilmesi
mutlak anlamda mevkuf oldugu anlamina gelmez. Ciinkii senedi sahdbe de
biten mevkuf rivayetin merfi olma ihtimali de s6z konusudur.?

Ibn Niiceym (8. 970/1563) orfiin birgok fikhi meselede kaynak

2! {bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, (mukaddime), s. 13-18.

2 ibn Niiceym, a.g.e. s. 115.

3 Aydmnl, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 7. Baski, IFAV yay., s.181, Abdullah
Sirdceddin, Serhu’l-Menziimeti'l-beykiiniyye fi Mustalahi’l-Hadis, Dari’1-felah,
Haleb, s.77-85. Nitekim Elbani bu hadisin tahricinde rivayetin merfii senedinin
de oldugunu ancak senedde adi gecen ravilerden birine yonelik kizb ithami
oldugunu belirtir. Sehavi gibi bir¢ok alimden mevkuf hasen ve sahih isnad ile gelen
rivayetlerini de zikretmektedir. Hamevi de hadisin miisned oldugu seklindeki bir
goriisii aktarmaktadir. Bkz. Elbani, Silsiletii’l-ehadisi z-zaife ve 'l-mevziia, 1. Baski,
Mektebetii’l-mearif, Riyad 2002, c. II, s.17-84. Hamevi, Gamzu Uytini’l-besdir,
Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, c. I, s. 295.
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durumunda oldugunu ve orf sebebiyle hakiki mananin da terk edilebilecegi
gdriisiinii basta Fahru’l-Islam Pezdevi (6. 482/1089) olmak iizere birgok
ustlciiye dayandirmus ve (33l 5 Jleainy) AV d88al) & yi5)“Hakiki mana
orfiin delaletiyle terk edilir” kaidesini aktarmistir.* Orf, adet ve isti’mal
kavramlarini birbirinin miiteradifi olarak gérmiistiir.*> Ona gore isti’'mal bir
lafzin asli manasindan gegilip ser’1 1stilahta kullanilmasi, adet ise daha ¢ok
orfi anlamda kullanilmast ile bilinmektedir. Orf ve 4detin tarifi sadedinde
bu kavramlar ile iliskili olarak sadece isti’mal lafzini ele almig teamiil ve
tearuf gibi orfle iliskili bazi lafizlardan bahsetmemistir. Ancak miellif 6rfle
iligkili olarak “teamiil”,“tearefe”, “el-miitearef”, “el-martif”, “mu’tad” gibi
lafizlar1 zaman zaman kullanmistir.2°

Adeti, ilk olarak orfiin tarifini yapan Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6.
710/1310) tarifine?’ yakin bir anlamda “Tekrar edilerek ve aligkanlik haline
getirilerek nefislere yerlesmis selim tabiatlarca uygun bulunan davraniglar”
seklinde tarif etmekte ve akabinde de adeti ii¢ kisma ayirmaktadir. Burada
dikkat ¢ceken bir husus da musannifin tariften sonra adeti yayildigr muhit

acisindan genel 6rf, 6zel 6rf* ve 6zel 6rfiin kapsami dahilinde olan ser’

% ibn Niiceym, a.g.e., s. 115.

%5 Orf ve adetin terim manalar1 bakimindan es anlamli olarak kabul edilse de bazi
hukukgcular adetin hem fertlere hem de topluma ait olay, hal ve davraniglar i¢ine
almasi sebebiyle orften daha kapsamli oldugunu belirtmislerdir. Buna gore orf, adetin
bir nevini teskil etmektedir. Fakat hukuki bir kaynak olarak orf ile adet arasinda bir
fark yoktur. Bkz. Hayreddin Karaman, “Adet”, DIA, c. 1, s. 369-370. Giizelhisari
(6.1253/1837) de Mecami serhinde adet ve isti’'mal lafizlarinin es anlamli olarak
kullanildigini belirtmistir.” bkz. Mustafa Hullsi Glizelhisari, Mendfi'u’d-dekaik fi
serhi Mecdami’i’l-hakdik, Dari’t-Tibaatr’l-Amire, h.1273, s.308.

2% fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 115-116-117-118-120-123-127.

27 Orfiin fikih alimlerince yapilan en eski tammim Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6.710) el-

Miistesfd adli eserinde soyle ifade etmistir: “Orf; AKIf verilerin siizgecinden gegerek

vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca uygun bulunan davranislar, s6z ve eylem

bigimleri.” Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, c. XXXIV, s. 88; Nesefi, Ebu’l

Berekat, el-Mustesfa, Stileymaniye Ktb, Laleli 979 vr. 37 b.

Orf-i-am: Biitiin Islam beldelerinde teamiil haline gelmis olan s6z ve davranislari
ifade eden orftiir. Bu tiir orf genel hiikiimlere dayanak olabilir. Mesela; insanlarin
herhangi bir iicret takdir etmeden ve ne kadar kalinacagi da belirtilmeden hamamlara
girmeleri, istisna akdinin uygulanmasi, “talak” lafzinin bosanma anlaminda
kullanilmasi, menkul mallarin vakfedilmesi gibi Ornekler verilebilir. Donmez,
“a.g.m”, c. XXXIV, s. 90, ayrica bkz. Refik el-Acem, Mustelehati Usuli’l-fikh inde’l-
miislimin, Mektebetli Liibnan, Beyrut 1998, c. I, s. 937. Ali Haydar Efendi, “4m
orflin sahdbe-i kirdmin yagamis oldugu dénemden giiniimiize kadar tevariis etmis bir
uygulama oldugunu belirtmistir.” Ali Haydar Efendi, a.g.e., I, s.45.

Orf-i-has: Belirli bir iilkeye veya topluma &zgii olan orftiir. Zekiyuddin Saban,
Usiili lfikhi’I-Islami, el-Mektebetii’l-Hanefiyye, Istanbul, trs. 5.192; el-Acem, a.g.e.,
$.936. Ali Haydar Efendi, has 6rfii; “belli bir topluluga 6zgii bir 1stilah” olarak tarif
etmistir. Ornegin, “ref*” lafz1 nahiv bilginlerinin kullandig1 bir terimdir. Ali Haydar

28

29
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orf* olarak kisimlara ayirmasidir. Bu sekilde 6rf ve adetin ayni méanay1
ifade ettigi goriisiinii pekistirmektedir.?! Orfiin yapis1 bakimindan gesitleri
olan ameli 6rf*?, 1afzi 6rf*> ve fasit 6rften® de yeri geldikge bahsetmektedir.*
Nitekim Mecelle’nin sarihi Ali Haydar Efendi (6. 1353/1935) de benzer bir
sekilde orfii iki ayr1 taksime tabi tutmus birinci taksiminde orf ve adeti; a)
genel 6rf b) 6zel orf ¢) ser’1 orf, ikinci taksiminde ise; a) ameli 6rf b) kavli
orf seklinde tafsilatlandirmigtir.*

Ibn Niiceym (6. 970/1563) &rf gesitlerine 6rnekler vermistir. Soyle ki
bir eve girmemeye yemin etme eve ayak basilmamasi manasinda olup
genel orfe, Arapga dil bilimlerinde ref, nasb gibi istilahlar1 kullanmalari
Ozel orfe, salatin®’ namaz manasinda olmasi da ser’1 orfe 6rnek olmaktadir.
Akict suyun (el-maii’l-carl) belirlenmesi, biiyiilk su kiitlesinin tespit
edilmesi, sahibi olmayan yere diismis meyvelerin alinabilmesi,*®

Efendi, Diirer 'u’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkam, c. 1, s. 45.

30 Ser’i Orf: Seriatin miikellef kildig1, vacip olmasi sebebiyle ile emredilen, haram
olmasi ile nehyedilen veya ibaha ile mubah kilinan, kitap, siinnet, icma ile sabit olan
orflerdir. Mesela: namazin emredilmesi, nikdh ve talakin mesru kilinmasi, mubah
olan muamelelerin cdiz olmasi gibi. Abdiittevvab Mustafa Halid Muavvid, el-Veciz fi
Ilmi’l kavaid’il-fikhiyye, 1 Baski, Nida Yay., Istanbul 2014, s. 208.

31 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 115-116.

32 Ameli orf: Toplumda insanlarin giinliik yasantiya iliskin hususlarda veya fikhi

sonuglari olan konularda belirli bigimde davranmayi itiyat haline getirmis olmalari

demektir. Bir bolgede belirli tiirde hayvan eti yemenin, ziraatta belli aletleri
kullanmanin adet haline gelmesi birinci, tedti aligverisinin gegerli sayilmasi, menkul
mallarin vakif islemine konu edinilmesi ikinci tiire Srnek gdsterilebilir. Ibrahim Kaf

Dénmez, “Orf”, DI4, c. XXXIV s. 90, benzer ifadeler i¢in bkz. Karafi, Neféisu lusiil

fiserhi’l-mahsiil, 2.Baski, Mektebetili nezzar mustafa el-ban, Mekke 1997, c. IX, s.

4214.

Lafzi orf: Insanlar arasinda kullanimi 6rf haline gelmis akli bir alaka ve karine
olmaksizin zihinlerde yer edinmis olan lafizlara kavli 6rf denir. Nezir Selim Ades,
Saddetii’l vusiil il Ilmi’l-usiil, , 1.Baski, Darii taybe, Dimesk 2008, s. 191.

3% Fasit orf: Naslara aykiri olup, harami hell, vacip olan ameli de gegersiz kilan veya
maslahatla ¢atisan yahut kotiiliigii celbeden 6rf anlamina gelmektedir. Kumar oyunlari
ve ribd’nin bazi yerlerde orf haline gelmesi, insanlarn bir menfaat mukabilinde
odiing almay1 aligkanlik haline getirmeleri, bazi insanlarin dogum yildoniimlerinde,
cenaze merasimlerinde yapmis olduklar1 uygun olmayan davranislar bu nevidendir.
Boyle bir orfe itibar edilmez. Donmez, a.g.e., ¢. XXXIV, s. 90.

35 bn Niiceym, a.g.e., s. 121-126.

3¢ Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkdam serhu Mecelleti’l-ahkdm, c. 1, s. 45.

37 Salat lugatta dua anlamina gelir. Bkz. FeyyOmi, el-Misbdhii’l-miinir, Mektebetii

Liibnan, Beyrut 2010, s.132; Ibrahim, Mustafa-Ahmed Hasan ez-Zeyat-Muhammed

Ali Neccar-Hamid Abdiilkadir, Mucem 'u-I Vasit, 2. Baski, Mektebeii’l-Islamiyye,

Istanbul, s. 522.

Hamevi, bu davranisin sehirde sahibinden izin alinmaksizin cdiz olmayacagini
belirtmektedir. Ciinkii schirlerdeki adet bu sekilde caridir. Muhtemelen sehir

33

38
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siitannenin kiralanmasi, hakkinda 6zel bir nas bulunmayan ribevi mallarin
tespit edilmesi, vakfedenlerin, vasi, nezreden ve yemin eden kimselerin
kullanmig olduklar1 lafizlar gibi 6rfe dair birgok 6rnekler vermistir.*

Ibn Niiceym (6. 970/1563) Bahru’r-raik’te de genel (dm) orfe dair
ornekleri icma mesabesinde olan dnemli bir uygulama olarak vermistir.
Ornegin; sahralarda kuyulara az miktarda koyun, kegi vs. terslerinin
diismesi ile giivercin ve kirlangig terslerinin diismesini zaruret kabilinden
degerlendirmis, bu hususta ameli icméanin delil oldugunu ifade etmistir.*’
Teravih namazinin Islam’m ilk dénemlerinden beri uygulanan bir
stinnet oldugunu*', ama olan bir kimsenin akdinin insanlarin uygulamasi
sebebiyle sahih goriildiigiinii ve bu teamiil’iin icma konumunda oldugunu
belirtmistir.*> Ozel o6rfe dair Kahire’de mevcut olan uygulamalardan
bahsetmistir. Ornegin, gérme muhayyerligi ile ilgili bahiste; Nesefi’nin (6.
710/1310) Kenz adl eserinde belirttigi diiriilmiis bir elbisenin goriilmesi
ile gérme muhayyerligi hakkinin diismesinin kendi orfleri icin gegerli
olacagini, lakin Kahire 6rfiinde ise elbisenin i¢i goriilmeden muhayyerligin
diismedigini ifade etmistir.® Ev satiminda satima déhil olan esya ile ilgili
olarak; Kahire’de mevcut orf geregince iizerinde ¢amasir dovmek igin
kullanilan kiitiiklerin de satim akdine dahil oldugunu belirtmigtir.*

Ibn Niiceym (6. 970/1563) nassa aykir1 olan drfe itibar edilmeyecegine
dair su 6rnegi verir; iscilerin elbiselerini giyinme esnasinda kasik bolgesinin
acilmas1 miimkiindiir. Bu durumda mesakkatin olacagini varsayarak kasik
bolgesinin avret olarak sayilmamasi 6rf haline gelmis olsa da nassa aykiri
olacagi i¢in kabul edilmez.* Ribevi mallarin tesbiti hususunda da Ebi
Yisuf (6. 182/798) Ebi Hanife (6. 150/767) ve Imam Muhammed (6.
189/805) arasindaki ihtilaftan bahseder. Soyle ki; Ebt Yusuf (6. 182/798)
ribevi mallarin “vezn” (tart1) ve “keyl” (6l¢ii) yoluyla miibadele edilmesini
sart kosan hadisi orfe gore yorumlamistir. Buna gdre Peygamberimiz

disindaki agaclarin sahipleri genelde bilinmemekte veya sahiplerince miisamaha
gosterilmektedir. Gamzu uyini’l-besdir, s. 296-297.

% Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 116.

% bn Niiceym, a.g.e., c. I, s. 199-200.

4 Ibn Niiceym, a.g.e., c. I, s. 485.

4 bn Niiceym, a.g.e., c. VI, s. 52.

# Ibn Niiceym, a.g.e., c. V1, s. 49.

“ Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, c. V11, s. 490.

4 Ibn Niiceym bu ornegi Zehiriyye adli fetva kitabindan Muhammed b. Fadl el-
Belhi’den (6.319/931) nakletmistir. Muhammed b. Fadl el-Belhi: Horasanl fiitiivvet
ehlinin onde gelenlerinden, melametiyye akimmin ilk temsilcilerinden bir sifi,
Semerkant’ta kadilik yapmis olan fakih bir zattir. Demirci, Mehmet, “Muhammed b.
Fadl el-Belhi” DiA4, c. XXX, s. 529. Kasik bdlgesinin avret olarak sayilmasi “erkegin
avret yeri gobek ile diz kapagi arasidir” hadis-i serif ile sabittir. Bkz. Sevkant,
Neylii'l-evtar, 1.Baski, Darii’l-Hadis, 1993, ¢.2, s.77.
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(s.a.s.) zamaninda vezni ve keyli diye nitelenen misli mallar yalniz o
donemin orfii bakimindan vezni veya keylidir. EbG Hanife (6. 150/767)
ve Imam Muhammed (6. 189/805)’e gére ise hadiste zikredilen vezni ve
keyli mallar ebedi olarak vezni ve keylidir. Orf veya baska bir sebeple
bu mallarin vasiflarinda bir degisiklik olmaz. Ibn Niiceym (8. 970/1563)
zikretmis oldugumuz meselede imamlarin ihtilafin1 belirttikten sonra
tarafeyn’in*® goriisiinii destekledigini ve nassin varid oldugu meselelerde
orfe itibar edilemeyecegini ifade etmistir. Dolayisiyla bu iki 6rnek
baglaminda miiellifin 6rfiin sahasini nassin muhtevasini degistirecek 6l¢iide
genis tutmadiginm ve ihtiyatla hareket ettigini gormekteyiz.*’ Nitekim Ali
Haydar Efendi (6. 1353/1935) “Adet muhakkemdir” kaidesinin serhinde
nas ile orfiin ¢atigmasi durumunda izlenilmesi gereken yolu sdyle agiklar;
oncelikle nassin orf {izerine bina edilip edilmedigine bakilir. Sayet nasda
yer alan hiikim orfe gore verilmisse orf ile amel edilir. Nasta yer alan
hiikiim 6rfe binaen verilmemis ise bu durumda nas ile amel edilir orf terk
edilir. Yoksa EbQ Yasuf’un (6. 182/798) goriisiinden nassin terk edilip orf
ile amel edilecegi anlami ¢ikmaz.*®

Miiellif 6rfiin varlik sartlarini dort baslik altinda islemistir:

1. Orfiin Sabit Olmasi: Orfiin hukuk kaynag1 olarak kabul edilebilmesi
icin sabit ve devamli olmalidir. Bazen nazar-1 dikkate alinan, bazen
alinmayan bir uygulama hukuk kaynagi olarak yeterli bir delil olmaz.*
Ibn Niiceym (6. 970/1563) érfiin degerini, delillerini, tarifini, gesitlerini
zikrederek orfe genel bir giris yaptiktan sonra oncelikli olarak {i¢ mesele
iizerinden Orfiin ne zaman sabit olacagi hususunu oOrnekler serdetmek
suretiyle irdeler:

a. Kadinlarin adet giinlerinin degismesi, sabit olan bir adetin, sayica ya
da zamanca bagka bir adete donilismesi (intikal) EbG Hanife (6. 150/767)
ile Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore pes pese iki adet halinin Eba
Yisuf’a (6. 182/798) gore bir adet halinin gegmesiyle olur.

b. Av kopeklerinin ii¢ kere avlarii yememeleri adetin gerceklesmesine
sebep olur.

¢. Hakimin hediyeyi kabul etme adetinin olmasi.*

4 Tarafeyn: Hanefi mezhebinde Ebd Hanife ile imam Muhammed i¢in kullanilan bir
terimdir. Bkz. Kaplan, Ilyas, Hanefi Mezhebinde “Muteber Kaynaklar ve Mezheb i¢i
Tercihin Isleyisi”, IHAD, c. XVIIL, s. 2011, s. 321.

47 Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 116-117.

% Ali Haydar Efendi, Resdil-i Ibn Niiceym, c. 1, s.44.

¥ Ervin-Abdoldjavad Falaturi Graf, Islim Hukuku Uzerine Arastirmalar, Usil yay.,
Kayseri, 1994, 5.30.

50 fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 117; Hamevi, Muhammed es-Simdisi’den
hakimin hediyeyi kabul etme adetinin bir defada sabit olacagini nakletmektedir.
Gamzu uyini’l-besdir, $.299.
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Orf ve adet bahsi fikih ilminde insanlarin, toplumlarin davranislar1 ve
neticesinde ser’i hiikiimlere olan yansimasi olarak ele alinirken miiellif
zikretmis oldugu kadinlarin adeti hali, hakimin hediyeyi kabul etmesindeki
adeti, av kopeklerinin avlarimi yememeleri seklindeki aligkanliklari gibi
ornekler ile orf ve adetin bu ydniine vurgu yapmamis bilakis vakiada
mevcut olan bazi durumlarin tespitini yapmistir. Ciinkii kadinlarin adet
hali fitri ve tabii bir hadise olup, kadinlarin kendi ihtiyarlari, iradeleri
neticesinde meydana gelmeyen bir durumdur. Ancak kadinlarin adet halinin
belirlenmesi kadinlarin namaz ve orug gibi ibadetleri eda edecekleri zamani
belirlemekte, kdpeklerin kendi avlarini yemeyi terk etme adetlerini tespit
etme avin helal olup olmadigini, hakimin hediyeyi adet olarak kabul edip
etmemesi durumunda ortada muhtemel bir riigvetin alinip alinmadigini
belirledigi agiktir. Bu agidan bakilacak olursa zikredilen bu 6rneklerin
fikihta yansimasi olmakla beraber toplumsal uygulama agisindan orf ile
ilgisi yoktur. Ayrica tilkemizdeki mer’1 hukuka gore hakimlerin dogrudan
dogruya veya araci eliyle hediye istemeleri ve gorev sirasinda olmasa
dahi ¢ikar saglamak amaciyla verilen hediyeyi kabul etmeleri 2802 sayili
kanunun 68. Maddesine gore yer degistirme cezasint gerektirir.”!

2. Orfiin Devamh Olma Durumunda Muteber Olmasi: Miiellif,
ikinci konuda, 6rf ve adetin varlik sartlarindan, 6nemli bir sart olan siirekli,
diizenli ve devamli bir sekilde uygulanmasi halinde 6rfiin muteber olacagini
belirtmektedir. Mecelle nin kirk birinci kaidesi olan “Adet ancak muttarid
yahut galip olduk da muteber olur” >*kurali da bu devamlilik ve galebe
sartin1 ifade eder. Dolayisiyla ¢ogu zaman uygulanir durumda olmayan
davraniglar, sozler orf kabilinden degerlendirilmez ve hiikiimler iizerinde
bir etkisi olmaz. Ciinkii toplumda etkisi bulunmayan bir uygulama heniiz
orf olma stirecini tamamlamamig demektir. Miiellif bu hususta su 6rnekleri
vermektedir:

a,“Maruf olan bir uygulama sart kilinmig gibidir” kaidesinin®® geregi
olarak beldelerde revagta olan para birimlerinin esas alinmasi, satigin
nasil olacagi agik bir sekilde beyan edilmeyen aligverislerin vadeli veya
pesin olmasi gibi durumlarda 6rf belirleyici olmaktadir. Ancak yaygin
uygulamada aligverisin pesin olarak yapilmasi asil, vade ise ruhsat sayilir.
Bu durumun 6rf ile degistirilebilir olmas1 her ne kadar Ibn Niiceym (6.

ST Cengiz Topel Ciftgioglu, “2802 Sayili Hakimler ve Saveilar Kanununa Goére Hakim
ve Savcilarin Disiplin Sorusturmalart”, DEHFD, 2011, c. XIII, c. I, s.138.
52 Mecelle’nin 41. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir;
“enle of i ylal 13 saladl ias Wil bkz. Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkdm serhu
mecelletii’l-ahkam., s. 50.
53 Mecelle’nin 43.maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir;
“Ua yidas paallS W je oy j2all” bkz. Ali Haydar Efendi, a.g.e., s. 51.
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970/1563) tarafindan kabul edilse de lilkemizde ayni uygulamanin gegerli
oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

b. Katibin kiralanmasi durumunda miirekkep ve okkayr kimin
karsilayacagi, terzinin igne, iplik vs. malzemeleri karsilamak zorunda
olmasi gibi hususlar 6rfe mebnidir.

c. Orfe gore kolenin isgi olarak kiralanmasinda yemek masrafi efendiye
aitken binegin kiralanmasi durumunda yem masrafi kiractya aittir.

d. Gunye adli eserden nakledildigi lizere (muhtemelen bu eserin
miellifinin Orfiine gore) bir mescide vakfedilen mumun vakfedenin
sarih bir izni olmaksizin imam ve miiezzin tarafindan kullanilmasi caiz
gorilmiistiir.

e. Medreselerin tatil giiniiniin belirlenmesi, imamlarin her ay bir haftalik
istirahat edebilmeleri, hakimlerin tatil giinii {icret almas1 vs. gibi hususlarda
beldelere gore farkhilik mevcuttur. Ibn Niiceym (6. 970/1563)  kendi
zamanindaki orfe gore (Misir-Kahire’de) bayram giinleri, asure giinii ve
ramazan ayinin tatil giinleri olarak belirlendigini ve tatil giinleri hakimlerin,
fakihlerin iicretinde kesinti olmadigini, ancak medrese ve mescitte
gorev yapan miiderrislerin statiilerinin farkli oldugunu séylemektedir.’*
Gilinlimiizde de is kanununa gore devlet memurlar ve is¢ilere bir giinliik
hafta tatillerinde herhangi bir {icret kesintisi uygulanmaz. Dini ve milli
bayram giinleri ve 15 Temmuz Demokrasi ve Milll Birlik Giinii gibi bazi
6zel giinler iilkemizde resmi tatil gilinleridir. Misir orfiinde genel tatil
giinleri, ticret kesintisi ve din gorevlilerin farkli bir statiiye sahip oldugundan
bahsedildi. Ancak bu statii farkliligina deginilmedi. Muhtemelen camilerde
gorev yapmakta olan din gorevlilerin tatil giinlerinde de ¢alismalar1 Misir-
Kahire orfliinde vardi. Giiniimiizde de cami gorevlileri licrete tabi olarak
resmi tatil giinlerinde ¢alisabilmektedir.

Ibn Niiceym (6. 970/1563) yeri geldikce orfe dair drnekler verirken
Misir ve Kahire’de mevcut olan uygulamalardan bahsetmekte bazen de
“fi zamanina” bizim zamanimizdaki uygulama sOyledir... diyerek kendi
beldesindeki orfe isaret etmektedir.”® Ancak Ibn Niiceym’in (8. 970/1563)

54 ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 117-118. ibn Abidin’de Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’den nakletmis oldugu miiderrislerin, hakimlerin vs. tatil glinleri ticret
almalarinin cdiz olmasi gerektigini ifade etmistir. Ayrica Gunye adli eserde gegen
imamlarin ayda bir haftalik istirahat etme imkanlarinin olmasina dair goriisiin dogru
olmadig1, bu eserin ibaresinde de bdyle bir climlenin gegmedigini bilakis istirahatin
senede bir haftalik zamanla sirl oldugunu belirtmistir. ibn Abidin, Niizhetii 'n-
nevazirale’l-esbdh ve 'n nezair, Dari’1-fikr, c. I, s. 104-105. Hamevi de miiderrislerin,
hocalarin vs. tatil giinleri ticret almalarinin mutlak olmadigin1 bilakis ilmi bir faaliyet
icerisinde olmalart ile kayithi oldugunu nakleder. Gamzu uyini’l-besdir, s. 300.

55 bn Niiceym, a.g.e., s. 118.
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bu ifadesi her zaman kendi beldesindeki 6rfii kastettigi soylenemez. Bu
ifade bazen kendisinden 6nceki baz1 fikih eserlerinden veya ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457) gibi muasir fakihlerden alint1 olabilmektedir.

Orfe dayali hiikiimlerde 6rfiin degismesinin ahkdminda degismesine
etki ettigini “ezmanin tegayyuru ile ahkdmin tegayyuru inkar olunamaz”
kaidesi*® ile agiklanmustir. Zira zaman degistik¢e insanlarn ihtiyaclari,
halleri, orf ve adetleri de degiseceginden, delile dayanmayip orfe bina
edilmis bulunan ciizi hiikiimler de degisir. Kiilli (genel) hiikiimler ise her
durumda baki olup degismez.”’

Faide bashigr altinda ayn1 konu igerisinde orfe dayali bazi hiikiimlerin
beldeler arasinda degisebilirligi hususunda 6rnekler vermektedir. S$oyle
ki; hadis medresesi olarak vakfedilen bir okulda nasil bir egitim programi
izlenecegi vakfedenin sartlarina gore farklilik arz eder. Bu hususta Ibn
Niiceym (6. 970/1563) kendi orflerinde bu durumda vakfedilen bir hadis
medresesinde usil-i hadis metninden Muhtasar-1 {bn Salah, hadis metninden
Sahih-i-Buhari ve Sahih-i-Miislim ve ihtilafii’l-hadis, miiskilii’l-hadis
gibi hadis ilimleri ve eserleri okutuldugunu ve vakfedenlerin sartlarina
riayet edilmesi gerektigini belirtir.’® Ayni1 sekilde Sam’da hadis dersleri
genellikle sema’* yoluyla yapilirken, Misir’da ise sema’ ve kiraat® yoluyla
yapilmaktadir. Bu durumda Sam’da bir hadis medresesi vakfedildigi
takdirde uyulmasi gereken sartlar ile Misir’daki sartlar birbirinden farkli
olabilmektedir.*!

Ibn Niiceym (6. 970/1563) dil kurallar1 baglamimda 6rfi kullanimlarin
ser’1 1stilahlar ile catismasini ele almis ve bu durumda 6zellikle yeminler
bahsinde orfi kullanimlarin 6ncelenmesi gerektigini belirtmistir. Ciinkii
ozellikle yemin, ikrar, vakif gibi konularda irade beyaninin anlamini
tespitte 1afzi drfiin Snemi biiyiiktiir. Ornegin, Kur’an’da balik “et” ©olarak

6 Mecelle’nin 39. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir;

“ola¥) i alSaY) yis SY” bkz. Ali Haydar Efendi, Diirer u’l-hiikkam serhu
mecelleti’l-ahkam, s.47.

57 Mehmet, Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 8 Baski, IFAV, Istanbul
2014, s.1-2.

8 Ibn Niiceym, a.g.e., s.119, Ibn Niiceym, vakfedenlerin sartina riayet edilmesi

yoniindeki goriisii ibn Hacer (6.852) in hocast Iraki (6.806) den aktarmustir.

Sema’: Bizzat hocanin agzindan hadis isitme, hadis almasidir. Aydinh, Hadis

Istilahlar: Sozligii, s. 274.

0 Kird’at: Talebenin, hocanin rivayet hakkinda sahip oldugu hadisi onun huzurunda
okumasi veya okuyan birini dinlemesidir. Aydinli, a.g.e., s.150.

6 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.119-120.

2 “Jeinden taze et (balik) yemeniz ve takacaginiz bir siis (esyasi) ¢tkarmaniz icin
denizi emrinize veren O’dur. Gemilerin denizde (sulari) yara yara gittiklerini de
goriiyorsun. (Biitiin bunlar) onun litfunu aramaniz ve nimetine siikretmeniz igindir.”
Nabhl, 16/14.

59
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nitelendirilmis olmakla birlikte 6rfl kullanimda balik “et” olarak sayilmaz.
“ed-Dabbe” (binek-canli) kelimesi Kur’an’da kafirleri de kusatan bir
kapsamda “canli”®® maénasinda kullanilsa da orfte “ed-dabbe” binek
anlamma gelir. Gorildigi gibi 6zellikle yeminlerle ilgili meselelerde
1afz1 6rflerin esas alinmasi sozliik anlamini da gerektirdiginden buna bagl
olarak baz1 hiikiimler terettiip eder. Ornegin; “et” yemeyecegine dair yemin
eden bir kimse “balik” yemesiyle yemin bozulmaz. Ancak Ibn Niiceym
(6. 970/1563) baz1 meselelerde ser’i istilahlarin 6rfi kullanimlara tercih
edildigini belirtir ve bununla ilgili dért 6rnek verir:

a. Namaz kilmayacagina dair yemin eden bir kimse cenaze namazini
kilmasiyla yemini bozulmaz. Ciinkii namaz (salat) lafzi dini bir terim
olarak belli riikiin ve sartlar1 olan ibadeti ifade etmek i¢in kullanildigi i¢in
cenaze namazi bu ser’i tarifin disinda kalir.%

b. Orug tutmayacagina dair yemin eden bir kimse oruca niyet etmeksizin
mutlak olarak yemeden igmeden kaginmasi ile yeminini bozmus olmaz;
¢linkii seriatta orug ancak niyet ile gergeklesir.%

c. Nikah yapmayacagina dair yemin eden bir kimse sadece nikah akdini
icra etmesiyle yemini bozulur; ¢ilinkii orfte nikah, cinsel iliski anlamina
gelse de seriatta nikah akit anlaminda kullanilmigtir.®

d. Talak: hilali gérme sartina baglayan bir kimse hilalin goértildigiini
bilmesi ile bosama gergeklesir. Cilinkii hadis-i-gerifte®’ hilalin gériilmesine
dair emir esasinda hilalin dogdugunun bilinmesi anlamindadir.®

Ibn Niiceym (8. 970/1563)  orf-dil ¢atismasmi 6zel bir baslikta ele
alarak Zeylai’nin (6. 762/1360) “yeminlerin 6rf iizerine bina edildigine”
dair ifadesini nakletmis ve baslica su 6rnekleri vermistir:

a. Kisi, ekmek almamaya yemin ederse her y6rede tiiketilmesi adet olan
ekmek anlagilmalidir. Ibn Niiceym memleketi Kahire’de ekmek denildigi

8 “Eger Allah, insanlart zuliimleri yiiziinden cezalandiracak olsaydi, yeryiiziinde

hi¢cbir canli birakmazdi. Fakat onlar takdir edilen bir miiddete kadar erteliyor.
Ecelleri geldigi zaman onlar ne bir saat geri kalabilirler ne de one gegebilirler.”
Nahl, 16/61.

9 Ibn Niiceym, a.g.e., s.120.

65 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 120. Hamevi, bu 6rnek ile ser’i 6rfiin lugavi 6rf
iizerine takdim edildiginin anlasildigini ayrica 6rf-i lugavi ile ameli &rfiin bu hususta
muvafik oldugunu da belirtir. Gamzu uyuni’l-besdir, s. 303.

66 {bn Abidin, ilk ii¢ misalde ibn Niiceym’in seri 6rfile dil kurallari arasinda gatismanin

olduguna dair goriisiiniin isabetli olmadigint bilakis verilen orneklerin birbirine

uyumlu olduklarini ifade etmistir. Bkz. ibn Abidin, Mecmiiatii Resdili Ibn Abidin, c.

11, s. 106.

“Ramazan orucunu, hilali gordiigiiniizde tutun...

nr.1909, I-111, s. 229, Cagr1 yay., Istanbul, 1981.

Ibn Niiceym, a.g.e., s.120.

67 »

, Buhari, “Kitabu’s-styam”,

68
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zaman bugday ekmeginin, Taberistan’da® piring ekmeginin, Zebid’de™ ise
musir ve daridan yapilan ekmegin anlasilacagini belirtmistir. Dolayisiyla
yemin ile ilgili meselelerde her beldede yaygin olan ekmek anlagilmakta
ve hikkim buna gore farklilk arz etmektedir. “Kataif””' denilen
(muhtemelen bizdeki kadayif) igerisi fistik dolu, yagda kizartilmis bal ve
sekerle yenilen, hamurdan yapilan yiyecekler ise ekmek olarak sayilmaz.
Ulkemizde de bolgelere gore farklilik arz etmekle beraber daha cok bugday
ekmegi tiiketildigi dikkate alindiginda buna bagli olarak yeminlere bagl
hiikiimlerin de farkli sonuglar doguracag agiktir.

b. Kizartilmis bir yiyecek yenmeyecegine dair yemin edildigi takdirde
kizartilmig patlican ve deve eti bu kapsama girmez.”

c. “Kelle” denildiginde bununla sadece koyun kellesi anlagilir.

d. Eve (beyt) girilmeyecegine dair yemin edildigi zaman Kéabe-i
muazzama (Beytullah), kilise veya atesperestlerin mabedine girildigi
takdirde yemin bozulmus sayilmaz. Gorildiigii gibi ekmek, kizartilmis
yiyecekler, kelle, ev vs. gibi verilen 6rneklerde 6rfl anlam liigat manasinin
oniine gegmekte ve bu durum daha ¢ok yeminler bahsinde ortaya
cikmaktadir.” Ayrica zikredilen maddeler ile aligverisin yapilmasi, zekat-
fitre-sadaka vb. mali ibadetlerin 6denmesi de beldelerdeki mevcut 6rfiin iyi
bilinmesine baglidir.

Orfi kullanimlarin 14fZf kullanima tercih edilmesi bazi durumlarda sz
konusu olmaz. Bu durum bazen dil kurallarinin ameli 6rf ile uyumlu olup
1afzi orf ile gelisebilecegini gdstermektedir. Ornegin;

a. Et yememeye yemin edildigi takdirde liigat anlami dikkate alinarak
domuz eti de buna dahil edilir. Ancak Zeylai’nin (6. 762/1360) de ifade
ettigi ilizere ameli Orflin mevcut olmasi hasebiyle burada lafzi orf terk
edilmis ve domuz eti ete dahil sayllmamistir.

b. “Hayvan”a’™ binilmeyecegine dair yemin edildiginde insan {izerine
binildigi takdirde de yemin bozulmaktadir; ¢linkii 1afzi 6rfe gore insan
“hayvan” (canli anlaminda) kapsamina girmese de dil kurallarma ve ameli
orfe gore bu kapsama girer.”

c¢. Ev yikmayacagma dair yemin eden bir kimse dil kurallarina gore
oriimcegin yuvasini bozmakla yeminini bozmus olur. Bu hususta orf esas

6 Taberistan: Iran’1in kuzeyinde giiniimiizde Mazenderan adin1 tagtyan bir eyalet. Bkz.
Osman Gazi Ozgiidenli, “Taberistan”, DI4, c. XXXIX, s. 322-323.

70 Zebid: Yemen’de tarihi bir sehir. Bkz. Tomar, Cengiz, ,“Zebid” DIA, c. XLIV, s. 165-166.

7' Kataif’in tarifi icin bkz. Mustafa Ibrahim, vdr., Mucem u-1 Vasit s. 747.

2 Hamevi, miifta bih olan gériisiin bu oldugunu belirtmektedir. Gamzu uyini’l-besdir,
s. 305.

3 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.121.

% “Hayvan” lugatta hayat, canli gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. Feyy(mi, “el-
Hayevan”, el-Misbahii’'l-miinir, s. 62; Mustafa Ibrahim, vdr., Mucem 'u-I Vasit, s. 213.

75 {bn Niiceym, a.g.e. s.121.

173
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alimmaz. Ancak eve girme hususunda orf esas alinir. Dolayisiyla “yeminler
orfiizerine bina edilir” sozii dil kurallarinin islemez oldugu yerlerde gegerli
olur.

d. Orfe gore iskembe ve karaciger ete dahil degilse de dil kurallarma gére
dahildir. Yeminlerde buna gore farkli hiikiimler terettiip eder. Miiellif, bu
meselede beldeler arasinda ihtilafin bulundugunu, Kife ehlinin adetinde
iskembe ve karacigerin etten sayilmasina kargin kendi 6rflerinde bunlarin
etten sayilmadigini belirtir. Dolayisiyla her zaman muamelat ve yeminler
bahsinde orf gegerli olmay1p dil ile ilgili kurallarda dikkate alinmasi gerekir.
Ozellikle orf ile dil kurallarinin gatismasinda acemlerin dile yabanci
olmalar1 hasebiyle 6rflerine mutlak olarak itibar edilmesi gerekir.”® Ancak
bu durum &rnegin Tiirk, Farisi vs. Arap olmayan bir kimsenin muamelesini
veya yeminini Arapga telaffuz etmesiyle ilgilidir. Dogal olarak bu durumda
ana dili Arapg¢a olmayan kisilerin 6rfi kullanimlar1 maksatlarinin net bir
sekilde anlasilmas: agisindan olduk¢a onemlidir. Dolayisiyla orf ile dil
kurallarinin ¢atigmas1 durumunda hangisinin takdim edilecegi hususu
ictihadi bir durum olup, acemlerin de kendi dilleri ile orfleri karsilastirilsa
ayn1 durum ortaya ¢ikacaktir.

3. Muttarid Olan Orf ve Adetin Sart Konumunda Olmasi: ibn
Niiceym (6. 970/1563) iiciincii baslikta 6rf ve adetin devamli uygulanmasi
(ittirdd) durumunda sart konumunda olup olmayacagi hususunu ele
almistir. Bilindigi gibi akdin ger¢eklesmesinin kendisine baglandigi seye
“sart” denir. Insanlar arasindaki iliskilerde 6rfen uygulanan seyler, aksi
acikea belirtilmedigi siirece sart kosulmus olarak kabul edilir. Ciinkii
uygulamalarda her ayrintinin belirtilmesini sart kosmak, bir¢ok sikintilara
yol agacagi gibi buna gerek de yoktur. Bu konuda orfiin yeteri kadar
belirleyiciligi bulunmaktadir.”’ Hanefiler akitlerde, akdin muktezasindan
olan veya orfen insanlar arasinda yapila gelen bir seyi sart kosmayi1 sahih
olarak gérmiiglerdir.”

Ibn Niiceym (8. 970/1563) “Zehiriyye” adli eserde gegen “Orfen ma’ruf
olan bir sey ser’an sart kilinmis gibidir” ve “Orfen ma’ruf olan sart
kilinmig gibidir” kaidesine™ de atifta bulunarak konu ile ilgili su 6rnekleri
vermistir:*

a. Bir terziye dikmesi i¢in veya bir boyaciya boyamasi igin iicret
belirlemeksizin bir kumas verilse daha sonra ticretin verilip verilmeyecegi

76 [bn Niiceym Resdil-i Ibn Niiceym, s.122.

77 Mustafa Yildirim, Mecelle nin Kiilli Kaideleri, ilvak yay., Izmir 2009, s. 119-177.

78 Orhan Ceker, Isldm Hukukunda Akidler, 1. Baski, Tekin yay., Konya 2014, s. 89.

™ Bu kaidenin mecelledeki benzeri: “Orfen ma’ruf olan bir sey sart kilinmis gibidir”
43. kaidedir. Bkz. Yildirim, Mecelle 'nin kiilli kaideleri, s. 119.

8 Jbn Niiceym, a.g.e. 5.122.
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hususunda ihtilaf edilse burada adete gore amele karsilik iicretin verilmesi
gerektigine karar verilir. Ancak bu meselede Orfi uygulamanin sart
kosulmus gibi kabul edilmesinde ihtilaf olup Imam Muhammed’e (6.
189/805) gore is sahibi terzilik meslegini icra ediyorsa soziine itibar edilir.

b. Hanlarda konaklama, hamamlar1 kullanma durumlar1 da buna
ornektir. Handa konaklama miiddeti igerisinde ne kadar masrafin olacagi,
hamamlarda ise ne kadar suyun kullanilacagi mechul olmasina ragmen
bu masraflarin oOrfte bilinmesi sozlesmede sart kosulmus gibi kabul
edilmektedir.

c. Baba tarafindan kiza verilen ¢eyizin ariyet oldugu iddiastyla ihtilaf
ortaya ciksa bu durumda &rfe bakilir. Orfte, baba ceyizi kizina miilk
edindirme stretiyle veriyorsa kizin soziine sayet ddiing olarak veriliyorsa
babanin sdziine itibar edilir. Ibnii’l-Hiimam’a (6. 861/1457) gore baba
toplumda saygin bir yere sahipse soziine itibar edilir, aksi halde kizin sozii
muteberdir.®! Sayet her iki 6rf de mevcut ise babanin séziine itibar edilir.
Fakihlerin bir kism1 baba ile kizin yasamis olduklar1 beldenin 6rfiine, bir
kismi1 babanin orfteki durumuna, bir kism1 da mutlak olarak 6rfe bakmis
dolayisiyla her durumda orf dikkate alinmistir. Giiniimiizde gelinlik kiza
verilen ¢eyizler ise genellikle temlik stretiyledir. Gegmiste nisan donemine
kadar kiza ¢eyiz hazirlanmazken giinlimiizde besikten itibaren basta ailenin
bas1 sayilan baba ve kiz tarafinin akrabalar tarafindan elbirligi ile ¢eyiz
hazirlanmaya baslanir.

d. Esyalarda, cari olan adet esas alinir. Soyle ki; ¢ars1 pazardaki esyalarin
ekserisi helal yoldan kazanildig: biliniyor ise bu durumda esyanin aslini
arastirmak, sorusturmak gerekmez. Sayet pazarda bulunan mallarin ekserisi
haram yolla alindig: biliniyorsa veya bodyle bir siiphe varsa bu durumda
ihtiyatla hareket edilip esyalarin asli, nerden alindiklar1 sorusturulmasi
gerekir.®?

e. Merkeplerin, bineklerin satisinda eger ve semerin satisa dahil olup
olmamas 6rfe gore belirlenir.®®

f. Iscinin yiikleri evin igerisine kadar tasiy1p tasimayacagi da Adete gore
degisebilmektedir.®

81 fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.122-123. ibn Abidin, ibnii’l-Himam’mn
goriisiiniin 6rfiin 1ttirad ve galebe sartryla ilgili oldugunu belirtir. Clinkii toplumda
saygin bir yere sahip olan zengin ebeveynler genelde kizlarinin ¢eyizlerini temlik
etme siretiyle verirler. Orta gelirli olan ebeveynlerde ¢eyizi nadiren temlik etme
stiretiyle verdikleri igin orfiin devamli ve ¢ogunlukla uygulanma sartinin mevcut
olmamasi sebebiyle bu uygulamanim bir gegerliligi yoktur. ibn Abidin, Mecmiiatii
Resdili [bn Abidin, $.109.

82 fbn Niiceym, a.g.e. 5.122-123-124.

% Ibn Niiceym, a.g.e., 5.124.

8 [bn Niiceym, a.g.e., s.124. Ulkemizde yaygin olan 6rfe gére satin alinan mobilya,
beyaz esya vs. esyalar satici tarafindan miisterinin evine servis edilir.
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g. Ucret sart kosulmaksizin dokumayir oOgrenme maksadiyla bir
dokumacinin yanina giren ¢irak dokuma isini 6grendikten sonra usta
dokuma isini 6gretme karsiliginda bir iicret talep edebilir. Bu durumda orfe
bakilarak ticret tespit edilir. Sayet ustanin ¢iragina bir meslegi 6gretmesi
karsiliginda ustaya ticret ddemesi Orfte var ise bu iicret ddenir.

h. Orfe gére bir muhitte oturanlarin ekserisi bekgi tutmayi istiyorlarsa
bunun iicreti mahallede oturanlarin tamamindan alinir.

4. Tari Orf Muteber Degildir: ibn Niiceym (6. 970/1563) dordiincii
baslikta Orfiin varlik sartlarindan tari (sonradan ortaya ¢ikmig) olmama
sartin1 ifade etmis ve ozellikle kavli 6rfiin 6nceden bilinir olma 6zelligine
sahip olmasi gerektigini belirtmistir. Nitekim “Sonradan ortaya ¢ikan orfe
itibar yoktur.” kaidesi® de bu manayi ifade eder. ikrar ve da’va 6nceden
mevcut olan bir haktan haber verme manasinda oldugundan ikrar ve dava
da sonradan meydana gelen 6rfle kayitlanamaz.?’

Bu hususta verilen 6rnekler sunlardir:

a. “Satin aldigim her cariye hiir olsun” diye yemin eden bir kimsenin niyeti
esas alinarak “cariye” lafzi ile gemiyi kastetmesi miimkiindiir. Bu durumda
yemin eden kimsenin cariyesi varsa azat olmaz. Ciinkii cariye lafzinin
liigat anlami ile kullanimi miimkiindiir. Nitekim Kuran’da “Denizde
yiirtiven daglar gibi gemiler O’nundur.”®® ayet-i kerimesinde cariye’nin
cogulu “cevarl” lafz1 gemiler anlamindadir.¥ Verilen 6rnekte bir lafzin
anlagilmasinda zihne ilk gelen, daha ¢ok kullanilan mananin oncelikli
olmasi gerektigi anlasilmaktadir. “Cariye” lafzi dini orfte “kole kadin”
anlaminda kullanilir.”® Dolayisiyla bu lafzin akitlerde kullaniminda asil
olan dini orfteki anlaminin kullanilmasidir. Liigat anlaminin ise niyet ile
kastedilmesi miimkiindiir.

b. ikrar 6nceden mevcut ve gerekli, baskasma ait olan hakki haber
vermektir. Bir kimse belli bir meblag dirhem borcu oldugunu ikrar etse
daha sonra dirhemlerin diisiik ayarda olduklarini agiklasa s6zii tasdik edilir.
Ciinki “dirthem” lafz1 kaliteli, kalitesiz, ayar diigiik olan olmayan giimiis

85 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.124-125.

8 Kaidenin Arapgast soyledir; “ts Ul s =l e Y. Bu kaidenin Mecelle’deki
benzeri 41. Madde soyledir; “cule 5f cun )l 13] salall a3 il “Adet ancak devamli
veya ¢ogu zaman uygulanir oldugu zaman muteber olur.” bkz. Ali Haydar Efendi,
Diirer u’l-hiikkdm serhu mecelleti’l-ahkdam, s. 50.

% ibn Niiceym, a.g.e. 5.125-126.

8 Rahman, 55/24.

% bn Niiceym, a.g.e., 5.125.

% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 4 Baski, Ensar yay., Istanbul
2013, s. 66
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paralarin tiimiinii kapsar.”! Gorildugi tizere “dirhem” lafzinin toplumda
genel kabul géren anlami esas alinmaktadir.

c. Farkli dinar ¢esitlerinin bulunmus oldugu bir beldede bir kimse dinarin
tiirtinii beyan etmeksizin “on bin kirmizi dinar” ikrarinda veya iddiasinda
bulunsa bu ikrar sahih olmaz. Oysa aligveriste para tiirli beyan edilmedigi
takdirde orfe gore en revagta olan para birimi anlasilir. Ciinkii aligveriste
simdiki hale, ikrar ve da’vada ise ge¢misteki hale temas edilir. Dolayistyla
ikrar ve da’vada 6rfl uygulama gecerli olmaz.

d. Medreselerin tatil zamani1 orfe gore belli aylar ile tahsis edildikten
sonra bir medrese vakfedilse uzun zamandir 6rfle belirlenmis olan bu tatil
zamanina uymak gerekli olur.”

e. Harem-i serife belde vakfeden bir kimse bu vakfinda hakimin yetki
ve salahiyet sahibi olmasini sart kogsa bu durumda yetkinin, haremin
veya vakfedilen beldenin veya vakfedenin beldesindeki hdkimde olmasi
ihtimalleri vardir. Bu durumda tercih edilen goriis maslahatlari en iyi bilmesi
hasebiyle yetkinin vakfedilen beldenin hakiminde olmasi gerektigidir.
Bu meselede ifade edilmek istenen husus bir vakif meselesinde hakime
yetki verilmesi durumunda 6nceligin kime ait oldugudur. Dolayisiyla orfe
gore oncelik kime aitse o hakim kararlastirilir.”® Tarl orf baghg! altinda
zikredilen bir¢ok 6rnegin konu ile ¢ok siki bir iligkisi olmasa da miiellifin
ifade etmek istedigi maksadi yerlesmemis, yayginlagmamis, karar
kilmamis olan, halk nazarinda bir etkisi ve karsilig1 olmayan orflerin bir
gecerliliginin olmadigini belirtmektir. Zaten genel anlamda uygulanmayan
s0z ve davraniglar orf ve adet olarak nitelendirilemez.

Ibn Niiceym (6. 970/1563) hiikiimlere etki etmesi yoniiyle sadece genel
orf ile mi amel edilecegi yoksa genel drfiinde dahil oldugu mutlak olarak
orf ile amel edilmesinin miimkiin olup olmadig: tartismasini ele almistir.
Bu hususu incelemis olan bazi fakihlerin goriisleri ile beraberinde drnekler
vermistir.

Bezzaziye adli eserde Abdiilaziz el-Buhari’ye (6. 730/1330)** nispet
edilen goriise gore, “Sahih olan goriise gore genel hiikiim 6zel orf ile sabit
olmaz.” Bu goriis neticesinde ortaya ¢ikan drnekler sunlardir:

9 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.125.

Ibn Niiceym, a.g.e., s.126.

Ibn Niiceym, a.g.e., 5.126.

Miiellif goriis sahibini “Imam Buhari” olarak takdim etmis ancak bunun “Sahih-i
Buhdri” sahibi Muhammed b. Ismail el-Buhari (6.256) mi? Yoksa Kesfii I-esrdr
miiellifi Abdiilaziz el-Buhari mi oldugunu belirtmemistir.

% Hamevi’ye gore ozel (has) bir hitkiim zel 6rf ile sabit olur. Daha 6nce gegtigi lizere
hadis medresesi vakfeden bir kimsenin muradina gére medrese iglevini siirdiiriir ve ona
gore program yapilit. Gamzii ‘Uyiini 'l-besd 'ir serhi Kitabi'l-Egbah ve 'n-nezdir, s. 315.
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a. Bor¢ veren bir kimse bor¢ alan kimseden bir esyasimi (ayna, kasik
vs.) normal bir fiyat karsiliginda kiralamak istese bu durumda ii¢ goriis
nakledilmistir.

1. Buhara’nin 6zel 6rfline gore kerahet olmaksizin kiralama akdi sahihtir.

2. Kiralama akdi genel orfte sahih olmasi sebebiyle kerahetle beraber
akit sahihtir.*®

3. Tamamiyla bu akit fasittir. Gunye’den nakledildigine gore sadece
Buhara veya herhangi bir beldenin orfiinde mevcut olan 6zel 6rf genele
samil olmadig1 i¢in gegerli sayilmamasi en dogru olan goristir.”” Burada
borglu ile bor¢ veren arasinda ticari iligkinin fasit oldugu anlagilmamalidir,
bilakis s6z konusu muamelede bor¢ verenin bir menfaat celbetmesi
disiiniildiigiinden faiz siiphesi vardir. Bu sebeple bazi fakihler zikredilen
borglu ile borg¢ veren arasinda cereyan eden akdi caiz gormemistir.

b. Gunye’den nakledildigine gore bir belde ehli, ipek, dirhem vs. tarttiklart
agirlik birimlerini diger beldelerden farkli olarak arttirma hususunda
anlassalar bunun bir gegerliligi olmaz. Bir baska deyisle bir beldenin 6zel
bir uygulamasi diger beldeleri baglamaz.*®

¢. Bir dokumaciya ipligin bir kismi karsiliginda bir elbise diktirmek fasit
kiralama akdi olarak kabul edilmektedir. Ancak Belh ve Harezm’deki
fakihler ve Ebt Ali en-Nesefl (6. 424/1033) kendi orflerinde gegerli kabul
edilmesi sebebiyle bu akde cevaz vermislerdir.”

d. Belh halki faizden kaginmak ve ihtiyagtan dolay1 bey’ bi’l-vefa!® akdini,
Buhara halki da agaclarin meyvelerinde bu akdi uygulaya gelmislerdir.
Nitekim “Insanlar bir iste daralirsa o hiikiimde genislige gidilir.” kaidesi
de bu hususu ifade eder.'”! Goriildiigi gibi bey’i bi’l-vefd ve miizéraa,
miisakat, selem.. gibi Islim hukukunda kiyasen caiz olmayan pek ¢ok
muamele insan hayatindaki sikintilar1 kaldirmak igin mesrd kilinmustir.!%?
Nitekim Ali Haydar Efendi (6. 1353/1935), mecelle’nin “Hacet'® umumi

% Hamevi, faize diigme tehlikesinden dolay1 kerahetin olabilecegini belirtir. a.g.e., s. 315.

7 Ciinkii icare akdi madum olan bir seyin satimi olmasina ragmen ihtiya¢ sebebiyle
cevaz verilmistir. Kiralayanm ihtiyaci olmadigi bir durumda sadece bir menfaat elde
etme istegi ile boyle bir akdi gergeklestirmek istemesi cdiz goriilmemistir. Hamevi,
Gamzu uyuni’l-besdir, s. 316.

% bn Niiceym, Resdil-i [bn Niiceym, s.127.

% ibn Niiceym, a.g.e., s.127-128.

100 Bey’i bi’l-Vefa: Bir mali, parasmi geri verdiginde iade etmek iizere bir kimseye
satmaktir. Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri SozIiigii, s. 54.

10! Thn Niiceym, a.g.e., 5.127-128.

12 Bu kaidenin mecelledeki benzeri “Bir is zikroldukda miittesi olur” kaidesidir. Bkz.
Yildirim, Mecelle 'nin kiilli kaideleri, s. 69-71.

103 Hacet: Insanin ihtiyag duydugu ancak giderilmedigi takdirde hayatini idame
ettirebildigi haldir. Nafaka, ev, harp aletleri, elbise vs. “hacet-i asliye” denir. Berkiti,
et-Tarifatii’l-fikhiyye, 1. Baski, Darii’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut 2003, s.75.
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olsun hususi olsun zartiret'® menziline tenzil olunur.” kaidesini agiklarken
ornek olarak bey’i bi’l-vefa akdini vermistir. Kiyasa gore bu akit cdiz
degilken zarret ve ihtiya¢ sebebiyle cevaz verilmistir. Cilinkii bor¢ veren
kimsenin borg bedelinden istifade etmesi riba olarak degerlendirilmisgtir.'%
Buna gore ihtiyag hali zarGiret haline nazaran daha diisiik seviyede olmasina
ragmen insanlarin karsilagmis olduklari mesakkat ve zorluklar1 gidermede
bazi akitlerin mesr( kilinmasina sebep olmaktadir.

Ibn Niiceym (6. 970/1563) ilk dénem Hanefiliginde &zel orfe itibar
edilmedigini ancak kendisi de dahil bircok fakihin itibar ettigini
belirtmistir.'® Ornegin, Kahire’de diikkanlar kiralanirken igerisindeki
esyalarin ¢ikartilmasinin bir gereklilik olarak goriildiigiinii ifade eder.
Ozellikle Sultan Gavri’nin'®” (6. 922/1516) “gavriye” denilen bir yerde
inga ettirmis oldugu bir¢cok diikkdnda bu uygulamay1 devam ettirdigini
ifade etmistir. Bu uygulama sultanlarin emir ve fermanlariyla olusan “6rfi
hukuk”a da 6rnek olabilir.'%®

Ibn Niiceym (6. 970/1563) zel 6rfe itibar edilmesi gerektigini savunur.
Ornegin Kahire’de birgok fakihin orfte olmasi sebebiyle iicret karsiliginda
vazifeden feragat edilmesine cevaz verdiklerini belirtir.'” Ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457) da dahil birgok fakihin kabul ettigi Kahire’deki evlerin
ekserisinin katli olmasi sebebiyle satig akdinde evlerin merdivenli olmasinin
sart kosulmas1 da buna 6rnek olarak verilebilir. Ciinkii katli evlerin {ist
katlarinin merdiven olmaksizin kullanilmast mesakkate sebep olur. Bu gibi
ihtiyaglar, zorluklar gibi sebeplerin olmasi Ibn Niiceym’in (6. 970/1563)
0zel orfl kabul etmesinde onemli etken olmustur. Son olarak miellif el-
Esbah ve’n-Nezair adli eserinin ilk boliimiinde ele aldigi alti kiilli kaide
icerisindeki altinci kaide olan “el-Adetii muhakkemetiin” kaidesi ile orfe
ayirdig1 bu bolimi bitirmistir.

104 Zarfiret: Insanin hayatini idame ettirebilmesi icin mutlaka ihtiyag duydugu seye
denir. Berkiti, et-Tarifatii’I-fikhiyye, s.75.

195 Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkam Serhu Mecelleti’'l-ahkdm, s.42.

196 fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 128. Ibn Abidin, 6rf-i hasm, Belh diyarindan
Nusayr b. Yahya, Muhammed b. Seleme gibi fakihlere ait oldugunu belirtmis ve
konuyla ilgili bircok 6rnek vermistir. Bkz. Negru'l-arf, c. 11, s. 159. Hamevi, ibn
Niiceym’in mezhebin genel anlamda 6rf-i has’a itibar etmemesine ragmen kendisinin
itibar etmesini bir ¢eliski olarak gérmiis ve miiellifi bu hususta elestirmekten geri
durmamistir. Gamzu uyini’l-besdir, s. 317.

107 Kansu Gavri: Memliik sultan1 (1501-1516), bkz. es-Seyyid, Seyyid Muhammed,
“Kansu Gavri”, DI4, c. XXIV, s. 314-316.

198 Orfi Hukuk: Bir hukuk terimi olarak &rf padisahin yonetme ve icra etme yetkisini
ifade eder. Padisahin emir ve fermanlariyla olusan hukuka da “6rfi hukuk™ denir.
Dénmez, “Orf”, Did, c. XXXIV, s. 93.

19 fbn Abidin, Kahire’de orf haline gelmis olan bir bedel karsiliginda vazifeden feragat
etmeye cevaz veren goriislin isabetli olmadigini, bu uygulamanin bir gesit riisvet
oldugunu ve itibar edilemeyecegini belirtmistir. Ciinkii 6rf nassa aykir1 olmadigi
durumlarda gegerli olmaktadir. ibn Abidin, Nesru l-arf, s.114.
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Sonug¢

Ibn Niiceym’in (8. 970/1563) el-Esbah adli eseri kiilli kaideler ile ilgili
olarak ilk esasli ¢alisma olarak kabul edilmis ve Mecelle’ye kaynaklik
etmis olup Hanefl geleneginde onemli kabul edilen bir eserdir. Genel
olarak Hanefl mezhebinin klasik eserlerinde orfe dair atiflar olsa da 6zel
bir bahis olarak orfiin ele alindigimi gérmek miimkiin degildir. Miellif
bu eserinin ilk béliimiinde alt: kiilli kaide igerisinde orfe dair “el-Adetii
muhakkemetiin” kaidesini incelemigtir. “Hakikat orfiin delaletiyle terk
edilir” kaidesini dile getirerek Orfiin bir¢ok fikhi meselenin kaynagini
teskil ettigini belirtmistir. Orfiin 6nemine dair goriislerini Fahru’l-Islam
Pezdevi (6. 482/1089) gibi Hanefi hukukgulara dayandirmustir. Orf, adet
ve isti’mal kavramlarimi miiteradif olarak degerlendirmis orfle iliskili olan
“ma’raf’, “mu’tad” gibi lafizlar1 da zaman zaman kullanmistir. {1k etapta
orfiin kisimlarin1 am, has, ser’1 olarak {i¢lii taksime tabi tutmus, 1afz1, ameli
orften de yeri geldikce bahsetmistir. Ozellikle genel 6rfii 6zel 6rfe nazaran
daha kuvvetli ve 6nemli bir uygulama olarak gérmiistiir. Bu durum bazi
ornekler vermis oldugumuz Bahru’r-raik’te agik bir sekilde goriilmektedir.
Dile dair 6rflerin genel anlamli naslart tahsis ettigini 6rneklerle agiklamistir.
Naslara aykir1 olan orfe itibar edilmeyecegini, s6z konusu Ebl Yisuf’a
nispet edilen keyliligi ve vezniligi nas ile sabit olan 6l¢li birimlerinin
orfe gore degisebilecegi goriisiinii de kabul etmemistir. Boylece Islam’m
sosyal hayata iliskin hiikiimlerinde asli bir delil olmayan 6rfiin mutlak
kriter ve kaynak olarak kabul edilemeyecegini ortaya koymustur. Orfiin
varlik sartlarindan devamlilik ve ¢ogunlukla uygulanir olma, sartlarmin
gerektigini ifade etmis, kendi beldesi olan Misir ve Kahire’nin drfiinden
de sik sik bahsetmistir. Orfe mebni hiikiimlerin degisebilirligini tespit
etmis, dil kurallarinin ser’1 1stilahlar ve 6rf ile olan ¢atismasini ele almistir.
Genel orfle beraber 6zel 6rf de ser’i hitkmii ispat etme de delil olarak
kabul edilmistir. Dolayisiyla miiellif 6zel 6rfiin insanlarin ihtiyaclarimin
karsilanmasi, sikintilarinin, mesakkatlerinin = giderilmesi, kolayligin
saglanmasi amaciyla muteber oldugu goriistinii savunmus ve Kahire’deki
bazi uygulamalar1 dile getirmistir. ibn Niiceym’in (8. 970/1563) 6zel
Orfli baz1 maslahatlar geregi savunmasi ylizyillar sonra telif edilecek olan
Mecelle’de 6zel orfiinde kabul edilmesine ve benimsenmesine zemin
hazirladigin soyleyebiliriz.'° ibn Abidin (6. 1252/1836) ve Hamevi (6.
1098/1687) el-Esbah ve’n-nezair’e yazmis olduklari serhte yeri geldikge
Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) bazi mutlak ifadelerini kayitlamis, miiphem
gordiikleri 6rnekleri serh edip anlasilmasi gereken methumu beyan etmis,
baz1 goriislerine de karsi gelmislerdir. Ornegin; Hamevi (6. 1098/1687),

10 Ali Haydar Efendi, Diirer u’l-hiikkdm Serhu Mecelleti’lI-ahkdm, c. 1, s. 44.
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Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) &zel orf (has)’e itibar etmesini mezhebin
genel goriisiine muhalefet etmesi sebebiyle elestirmistir. fbn Abidin
(6. 1252/1836) ise Kahire’de orf haline gelmis olan bedel karsiliginda
vazifeden feragat etme uygulamasinin nassa aykiri oldugunu ifade etmistir.
Goriislerini belirtmeye ¢alistigimiz her {i¢ Hanefi hukuk¢unun da kendi
orflerini dikkate aldiklarini ve Orfi uygulamalar1 toplumsal sartlar1 goz
oniine alarak duruma gore gecerli saydiklarini gérmekteyiz.
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MU'TEZILE'YE GORE KABIR AZABI

TORMENT OF THE GRAVE
ACCORDING TO MUTAZILA

MURAT AKIN
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BULENT ECEVIT U. ILAHIYAT FAK.
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Kur’an-1 Kerim’de kabir azabiyla iligkilendirilen ayetlerin
delaletleri hususunda goriis ayriliklart oldugundan bu konu
tarih boyunca tartisilmigtir. Siinni kaynaklarin gogunda
Mu’tezile nin kabir azabini inkar ettigi belirtilmektedir. Fakat
Mu’tezili ve diger bazi siinni kaynaklara bakildiginda ise bu
durumun gergegi yansitmadig goriilmektedir. Mu’tezile, ge-
nelde bir meseleyi incelerken elestirel bir yontem uygulama-
y1 ve dini metinleri te’vil etmeyi esas almigtir. Muhtemelen
Mu’tezile’nin, kabir azabi hakkinda kullanilan delilleri de bu
yontemlerine tabi tutmalar1 ve farkli yorumlamalari onlarin
“kabir azabimi inkar ediyor” diye vasiflandirilmalaria sebep
olmustur. Bu ¢calismamizda her ne kadar homojen bir yap1
arzetmese de Mu’tezile nin kabir azabini nasil degerlendir-
diklerini incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Kabir, Azap Mu’tezile, Berzah.

ABSTRACT

The Quran verses associ-
ated with the torment of
the grave and its guidance
has always been a discus-
sion through out history
due to the clash of opin-
ions. Most Sunni sources
claim that Mutazila deny
the torment of grave,
Mutazila’s and some
other Sunni sources state
that this situation does not
reflect the truth. Mutazila
usually employ a critical
analysis of a topic in
accordance with religious
texts while its reviewing
it. It’s most likely that this
critical analysis method

is used while reviewing
the torment of the grave
and as a result is seen by
others as “denial of the
torment of the grave” by
other sects. In this study
we will try to examine
how Mutazila assess the
torment of the grave.

Keywords: Death, Grave,
Torment, Mutazila,
Isthmus
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Giris

iisliimanlar ahiret inanglarmm geregi,
Oliimiin bir son olmadigina tam aksine
eni bir hayatin baslangict olduguna
inanmaktadirlar. inandiklar1 bu hayat, kabirle baslar;
hesap, kitap, mizan olarak devam eder ve nihayetin-
de cennet ve cehennemle son bulur. Yiice Allah, len
insanin kabre konulmasi gerektigini “Allah, kardesi-
nin oliistinii nasil gémecegini gostermek iizere, ona
yeri eseleyen bir karga gonderdi. “Bana yaziklar
olsun! Kardesimin éliisiinii ortmek icin bu karga ka-
dar olmaktan dciz kaldim” dedi de ettigine yanan-
lardan oldu. " ayetiyle bizlere 6gretmistir.

Diinya hayatindan sonra &hiret hayatindan 6n-
ceki zaman diliminde 6lenlerin cesetlerinin kaldigi
mekan i¢cin kabir, mezar, berzah ve benzeri isimler
kullanilir. Kisaca dlenin gémiildiigii mekan olan
kabir, 6liimle baslayip yeniden dirilisin vuku bu-
lacag1 ana kadar devam edecek olan zaman zar-
finda, icinde kalmacak yer olarak ifade edilebilir.
Kur’an-1 Kerim’de kabir kelimesi, el-kabr,? el-
mekabir,? el-kubir * seklinde gegmektedir. Ber-
zah kavrami da aynmi anlamlarda kullanilmustir.
Sozliikte iki sey arasindaki engel anlaminda kul-
lanilan berzah, 6liimle baslayan ve dhirette yeni-
den dirilmeyle son bulacak hayatin adidir.’ Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025), berzah kelimesinin
korkung bir is ve azap anlaminda kullanildigini
da belirtir.® Berzah kelimesi Kur’an-1 Kerim’de
“engel” anlamimda kullanilmaktadir.” Oliimden
sonra yeniden diinyaya doniisiin olmasina engel
bir mekéan olarak diigiiniilebilir.

Maide, 5/31.

Tevbe, 9/84.

Tekasiir, 102/1-2.

Abdiillattif Harpati, Tenkihu'l-kelam fi Akadidi ehli’l-

Islam, Asitane, Istanbul 1330, s. 319.

5 Eb(i Fazl Cemaleddin Muhammed b. Murimin Ibn
Manzr, Lisanii’l-Arab, Beyrut, tsz., c. I, s. 256.

¢ Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-usiili’l-hamse, Tah. Abdiilkerim Osman, Kahire
2009, s. 732.

7 Bkz. Rahman, 55/20.
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Kabir ve berzah kelimelerinin disinda, el-cedes (&aall)® ve el-merkad
(38_4ll)? kavramlari da Kur’an-1 Kerim’de ayni anlamda kullanilmaktadr.
Ayrica Tiirkgemizde ziyaret edilen yer anlaminda “mezar” ve bazi énemli
zevatin kabri anlaminda “meshed” kelimeleri de kabir anlaminda kullanil-
maktadir.

Kelam ilminde kabir hayati ile ilgili konular sem’iyyat baslig: altinda
incelenir. Bu béliimde: “Oliimden sonra yeni bir hayat var mi, kabirde
hayat var mi, kabirde melekler tarafindan bir sorgu var mi1, kabirde azap
veya nimet var mi, azap var ise kiginin bedeni mi ruhu mu veya her ikisi
birlikte mi azaba ugratilacaktir, tim bunlara inanmak imanin geregi mi-
dir?” gibi sorular tartisilmis ve bu sorulara cevaplar aranmistir. Genelde
tim bu konularda 6zelde de kabir azabi1 konusunda; hem Mu‘tezile eko-
lii kendi igerisinde hem de diger islim mezhepleri kendi aralarinda go-
ris ayriliklarina gitmiglerdir. Dolayisiyla kabir azabi, kelam alaninda en
cok tartigilan konulardan birisi olmustur. Calismamizda siraladigimiz bu
sorular ¢ergevesinde, “kabir azdbinin veya nimetinin var olup olmadigi”
meselesini Mu’tezili bilginlerin goriisleri etrafinda incelemeye caligacagiz.

Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in Mu’tezile disindaki kelameilarin, me-
seleye nasil yaklastiklari, kisaca hatirlamamiz faydali olacaktir. Biitiin
ekolleri tek tek ele almak ayr1 bir ¢calismaya konu olabilecek kadar genis
olmasi hasebiyle biz kabir azabin1 kabul edenleri ve etmeyenleri belirterek
kisaca delillerini ifade etmekle yetinecegiz.

Ehl-i Siinnet basta olmak tizere kelamcilarin gogunlugu, baz1 ayet ve
rivayetlerden hareketle kabir azdbimin varhigini kabul etmislerdir. De-
lil olarak getirdikleri naslari kismen makalenin ilerleyen sayfalarinda
aciklayacagimiz i¢in burada ayrintiya girmeden yalnizca ayetleri ve hadis-
leri siralayalim.

Ilk kullanilan delillerden biri, “Firavun ve adamlar: sabah-aksam atese
atulirlar. Kiyametin kopacagi giin de denilir ki; Firavun hanedanini ategin
en siddetlisine sokun.”'° ayetidir. Bu ayette Firavun ve adamlarinin kiya-
mette daha siddetli bir azaba sokulmalar1 emredildigi, sabah aksam atil-
diklar1 azabin ise bu azaptan 6nce gergeklesen kabir azabi oldugu seklinde
yorumlanmastir.

Bu konuda kullanilan delillerden bir digeri ise “Allah Tedld saglam sozle
iman edenleri hem diinya hayatinda hem de dhirette sapasaglam tutar...”"

8 Yasin, 36/51.
% Yasin, 36/52.
10 Mii’min, 40/46.
11 Tbrahim 14/27.
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ayetidir. Bu ayetin kabir azabi hakkinda nazil oldugu peygamberimizden
rivayetle delillendirilmistir.'?

Kabir azabinin varligiin ispati i¢in kullanilan diger bir delil ise 6liim
aninda meleklerin inanmayanlarin canlarin1 alirken yaptiklar1 eziyeti an-
latan su ayettir: “Allah’a karsi yalan uydurandan veya kendisine bir sey
vahyedilmemisken “Bana vahyolundu, Allah’in indirdigi gibi ben de indi-
recegim” diyenden daha zalim kim olabilir? Bu zalimleri can ¢ekigirlerken
melekler ellerini uzatmig, “Canlarinizi verin, bugiin Allah’a karsi haksiz
yere soylediklerinizden, O’nun dyetlerine biiyiikliik taslamanizdan otiirii
algaltict azdbla cezalandirilacaksiniz” derken bir gorsen!””* Her ne kadar
bu ayet kabir azabin1 kabul edenler tarafindan delil olarak kullanilsa da
genel itibartyla bu ayetin kabir azabiyla ilgisinin olmadigini 6liim anindaki
sikint1 ve azaba igaret oldugunu belirten alimler de bulunmaktadir. Fakat,
bu ayetteki “al¢altict azapla cezalandirilacaksiniz” ifadesinin berzah ha-
yatindaki azap olma ihtimalinin de olabilecegini soylemislerdir.'* Ayetteki
meleklerin kullandigi “bugiin” ifadesini kiyamet azdbinin yakinligina iga-
ret seklinde yorumlayanlar da bulunmaktadir.'s

Nuh kavmi hakkindaki su ayet de kabir azabi konusunda ¢ok kulla-
nilan delillerdendir: “Onlar, giinahlar: yiiziinden suda boguldular, atege
atildilar, kendilerine Allah tan baska yardimct bulamadilar.”'® Bu ayetin
kabir azébina delalet ettigini belirtenler; ayette bogulmalarin hemen ar-
dindan azaba atildiklarindan hareketle 6liimden sonra kabre girdiklerine
gore atildiklart azabin kabir azdb1 oldugunu sdylemislerdir. Fakat Kur’an
biitiinliigii agisindan bu ayeti ayni stiredeki “Insanlara: «Sakin tanrilarinizi
bwirakmaymn, Ved, Suva, Yagus, Yeuk ve Nesr putlarindan asla vazge¢cmeyiny
dediler.”"7 ayetiyle beraber degerlendirerek bu azap ile ahiretteki azabin
kastedilmis olabilecegini s6yleyenler de bulunmaktadir.'®

Bu ayetlerden baska, zalimlere ahiret azabindan ayr1 bir azabin oldugu-
na isaret eden “Zulmedenlere siiphesiz, bundan baska da azap vardir, fakat
onlarin ¢ogu bilmezler.”" ve iki defa azap ifadesinin yer aldigi “Cevre-

12 Eb Abdillah Muhammed b. Ismail Buhard, el-Cdmi u s-sahih, istanbul, tsz., Tefsir, s,
14.

13 En’am, 6/93.

4 Muhammed b. Omer ez-Zemahsers, Tefsiru’l-Kessaf an Hakdiki gavamidi t-tenzil ve
uytini lI-ekavili fi vuciihi t-te 'vil, Beyrut-Liibnan, 1429/2008, c. 11, s. 37.

15 Metin Ozdemir, “Kabir Azabi Tartismasina Farkli Bir Bakis”, Isldmiydt Dergisi, c. 5,
sy. 3, Ankara 2002, s. 160.

16 Nih, 71/25.

7 Nth, 71/23.

18 Metin Ozdemir, a.gm.,s. 162.

19 Tar, 52/47.
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nizdeki Bedeviler i¢inde ikiyiizliiler ve Medine liler icinde de ikiyiizliiliikte
direnenler vardw. Onlar siz degil, ancak Biz biliriz. Kendilerine iki defa
azdbedecegiz; onlar sonra da biiyiik bir azdba ugratilirlar”® ayetleri de
kabir azabini kabul edenlerin delilleri igerisinde zikredilmektedir.?!

Kabir azabini kabul edenler, ayetlerden daha ¢ok rivayetlerden deliller
getirmislerdir. Bu rivayetlerden bazilarin1 burada siralayalim: Peygambe-
rin kendisine sorulan soruya; “élen kisi kabre konulduktan sonra iki me-
lek tarafindan sorguya ¢ekilecektir” seklindeki cevabindan hareketle ka-
birde bir sorgunun oldugu kabul edilmistir.?> Aymi sekilde “Kdfirlere ve
bazi giinahkar miiminlere kabir azdbi vardir. Kabir, iman ve sdlih amel
sahipleri i¢cin Cennet bahgelerinden bir bahge, kafirler i¢in de Cehennem
cukurlarindan bir ¢ukurdur.”® seklinde nakledilen hadisten hareketle de
kabir azabmin varlig1 kabul edilmistir. Bu konuda en ¢ok kullanilan riva-
yet sudur: “Peygamber Efendimiz bir mezarlhiktan gecerken, iki kabirdeki
oliiniin bazi ufak seylerden dolayt azab ¢ekmekte olduklarini gordii. Bu iki
kabirdeki oliilerden biri hayatinda koguculuk yapuyor, digeri ise idrardan
sakinmiyordu. Bunun iizerine Resulullah yas bir dal almis, ortadan ikiye
bolmiis ve her bir par¢ayi iki kabre de birer birer dikmistir. Bunu géren as-
hab niye boyle yaptigini sorduklarinda; “Bu iki dal kurumadigr miiddetce,
o ikisinin ¢ekmekte oldugu azdabin hafifletilmesi umulur.”*

Bunlarin disinda, Yahudilerin kabirlerinde azap gérmesi,” iimmetin ka-
birlerde imtihana tbi olmas1,* diinyada yapilan silih amellerin kabirde
insana yardimci olmasi, peygamberin kabir azabindan korunmak i¢in 68-
rettigi dualar?’ ve yine kabir azdbinin hafiflemesine vesile olacak ameller®
gibi bir¢ok rivayet kabir azabinin varligina delil olarak gdsterilmistir. Bu

20 Tevbe, 9/101.

21 Kabir azabini kabul edenlerin zikredilen bu ayetleri nasil yorumladiklari hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Ebtt Hasan Ali b. Ismail Es‘ard, el-Ibdne an usiili’d-diydne, Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1426/2005, s. 87-88; Ebii’l-Muin Meymun b. Muhammed
en- Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, nsr. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin,
TDV Yay., Ankara 2004, c. I, s. 364-367; Nireddin es-Sabini, Matiiridiyye Akdidi,
cev. Bekir Topaloglu, TDV Yay., Ankara 2005, s. 177; EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali, el-Iktisdd fi’l-i‘tikdd, Darii’l-Minhac, Liibnan-Beyrut,
1437/2016, s. 371-372; Sa‘deddin Mes’d b. Omer b. Abdullah Teftizani, Serhu I-
Akaid, tahk. Muhammed Adnan Dervis, tsz, s. 160-161.

22 Ebw’l-Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu s-sahih, Istanbul, tsz.,
“Cennet”, 70.

2 Miislim, “Iman”, 34; Tirmizi, “Kiyamet”, 26.

2 Buhari, “Cenaiz”, 82; Miislim, “Iman”, 34; Eba David, “Taharet”, 26.

25 Buhari, “Cenaiz”, 88; Miislim, “Cennet”, 69

26 Miislim, “Cennet”, 67.

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. V1, s. 352.

28 Buhari, “Edeb”, 49.
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rivayetler, bazi kelam kitaplarinda aynen siralanmakla birlikte, azabin ma-
hiyeti hakkinda farkli goriisler ileri stirilmistir.?

Her seyden once bu konunun gaybi bir 6zellik tagiyor olmasi sebebiy-
le, kabir azabini kabul etmeyenler, kullanilan bu rivayetlerin delil olarak
getirilmesini uygun bulmamaktadirlar. Onlara gore kabirde bir azabin
olmasi i¢in yeniden bir dirilisin olmas1 gerekmektedir. Kur’an’a gore bu
dirilme kiyametten sonra gergekleseceginden bdyle bir azabin olmasi ka-
bul edilmemistir. Ciinkii Kur’an’da dirilmenin kiyametten sonra olacagi
belirtilmistir. Bu duruma “Allah onlarin hepsini dirilttigi giin, kendileri-
ne islediklerini haber verir, Allah onlart bir bir saynustir, fakat kendileri
unutmugslardir. Allah her seye sdhiddir.”*° ayetini ve bu manadaki diger
ayetleri delil olarak zikrederler. Ayrica kabir azabimi kabul etmeyenlerin
delil olarak kullandig1 diger bir ayet de soyledir: “Orada, ilk oliimden bag-
ka bir éliim tatmazlar. 3" eger iki 6liim olsaydi o zaman kabirde dirilmeden
s0z edilirdi. Fakat bu ayet iki 6liimiin olmayacagina delildir.*?

Ayrica cansiz bir viicut i¢in azdbin miimkiin olmadigi, eger bir azap
olunan varsa neden bunun goriilemedigi gibi akli ¢ikarimlardan hareketle
getirilen delillerle kabir azibmin olamayacagi savunulmustur.® Kabul
etmeyenlerin argliimanlarina bakildiginda, daha ¢ok kabir azabimin key-
fiyetinden hareketle boyle bir azabin olamayacagi sonucuna ulasildigini
sOylemek miimkiindiir.

Kabir azabini kabul etmeyenler, goriislerini izah sadedinde baz1 ayet-
lerden deliller getirdigi gibi azab1 kabul edenlerin delil olarak sundugu
ayetleri de farkli yorumlama yoluna gitmislerdir. Mesela insanlarin ahirette
yalniz diinya hayatin1 hatirladiklarini ifade eden “Siz diinyada sadece on
giin eglestiniz diye, aralarinda sakli sakli konugurlar. Aralarinda konus-
tuklarimi Biz daha iyi biliriz. En akillilari: “Sadece bir giin eglestiniz”
der.”** ayeti bunlardandir. Bunun disinda diinyada yapilanlarin karsiliginin
yalniz ahirette ve amellerin tartilmasindan sonra olacagini ifade eden ayet-
ler de kabirde azabin olmadigina delil olarak kullanilmistir.?

¥ Kabir azabini kabul edenlerin delil olarak aldig1 rivayetler hakkinda genis bilgi igin
bkz. Es‘arl, a.g.e., s. 87-88; Nesefl, a.g.e., c. 11, s. 364-367; Sablni, a.g.e., s. 177;
Gazzili, a.g.e., s. 371-372; Teftazani, a.g.e., s. 160-161.

30 Miicadele, 58/6.

3 Duhéan, 44/56.

32 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig, Istanbul 2015, c. I11, s. 602.

33 Kabir azabmi kabul etmeyenlerin delil ve argiimanlar igin bkz. Metin Ozdemir,
“a.gm.”, s. 164-166; Ibrahim Kaplan-Nail Karagoz, “Mead”, Keldm IV, Arastirma
Yay., Ankara 2016, s. 144-145.

3 Taha, 20/103-104.

35 Yasin, 36/51-54; Mii’miniin, 23/101-104; Daha genis bilgi i¢in bkz. Metin Ozdemir,
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Bu konuyla ilgili olarak basta kelam kitaplarimiz olmak tizere tef-
sir ve hadis gibi ilim dallarinda da bircok goriis ayriligi bulunmaktadir.
Ehl-i Stinnet alimleri ve Mu’tezile’nin ¢ogunlugu, inanmayanlarla bazi
gilinahkar miiminler ve asiler i¢in kabir azabinin, itaatkr miiminler i¢in
de nimetin gergeklesecegini kabul etmislerdir. Mu’tezile’den Dirar b. Amr
(6.200/815)%, Miircie’den kabul edilen Bisr el-Merisi (6. 210/835)*7 ve
Cehmiyye gibi diger baz1 gruplar ise kabir azabini kabul etmemislerdir.*®
Dirar b. Amr’in kabir azabini inkar ettigi bilgisinin yan1 sira dmriiniin so-
nuna dogru bu fikirden vazgectigi de kaynaklarda gegmektedir.’* Kendi
eserinde bunu dogrulayacak bir ifade bulunmamaktadir.*

Gliniimiizde bu konuyla ilgili caligmalar devam etmektedir. Tiirkiye’de
de bu konu hakkinda bir takim aragtirmalar yapilmaktadir. Bu arastirma-
lardaki yontemlere deginmeyi, uygulanan eksiklikleri tespit noktasinda
Onemsiyoruz. Sdyle ki baz1 aragtirmacilar, cogunlukla rivayetlerden hare-
ketle kabir azabinin varligini kabul ederek, inkar edenlerin kiifre gittikle-
rini savunmuslardir. Hatta bu baslik altinda kitaplar dahi yazmislardir.*!
Diger baz1 arastirmacilar ise bu tiir konularda rivayetlerin kullanilmama-
s1 gerektigini savunmus ve bu rivayetleri reddetmislerdir. Onlara gore bu
rivayetlere inanmak ahirete imanin anlamini yitirmesine sebep olacaktir.
Yine onlar, Kur’an’da kabir azabiyla ilgili acik bir ayetin olmamasi ve Pey-
gamberin de Kur’an’a aykiri bir sey ifade etmeyecegi gergeginden hareket-
le bu rivayetlerin reddedilmesi gerektigini 1srarla savunmuslardir.*

“a.gm.”, s. 164-166.

3¢ Dirar b. Amr, Kitdbu t-tahris, tahk. Hiiseyin Hansu, cev. Mehmet Keskin, Litera Yay.,
Istanbul 2014, s. 103.

37 Bisr b. Giyas el-Merisi’nin dogdugu yer ve tarih kesin olarak bilinmemektedir. Fakat
140/753 tarihinde Bagdat’ta dogup 210 veya 218/833 tarihinde yine ayni yerde vefat
ettigine dair bilgiler bulunmaktadir. Miircie’nin 6nemli kelamcilarindandir. Me’min
déneminde itibar1 olan kisiler igerisinde gosterilir. “Kur’an’m Allah’mn yaratilmis
kelami1 oldugu fikrini” yayma hususunda roliiniin oldugu belirtilmektedir. (Hayati
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hallikan, Vefaydtu’l-a‘yan, c. 1, s. 271-278; Ahmet
Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas el-Merisi, Hayat1, Gériisleri ve islam Diisiince Tarihindeki
yeri”, UUIFD, Bursa, 19897, sy. 2, c. I1, s. 99-109; Ciircani, a.g.e., c. II, s. 602.

% Eg‘arl, a.g.e., s. 87-88; Nesefl, a.g.e., ¢. II, s. 364-367; Sabini, a.g.e., s. 177; Gazzali,
a.g.e., s.371-372; Teftazani, a.g.e., s. 160-161.

3 Ebii’l-Hiiseyin Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim el-Umrani’l-Yemeni’s-Safi, el-Intisar
fi'r-red ale’l Mu tezileti’l-kaderiyyeti’l-esrdr, Riyad 1419/199, c. 111, s. 708.

40 Bkz. Dirar b. Amr, Kitdbu t-tahris, s.103-106.

4 Bkz. Feyzullah Binsik, Kabir azdb: Haktir Inkdrt Kiifiirdiir, Polen Yay., Istanbul
2012, s. 1 vd.

4 Bkz. Mehmet Okuyan, Kur’dn’t Kerim’e Gére Kabir azdbi, Diisiin Yay., Istanbul
2015, s. 13-14; Ibrahim Sarmus, Rivayetler ve Yorumlarla Akaid Olusturmak ve Kabir
Azdby, Diisiin Yay., Istanbul 2013, s. 7 vd.
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Kanaatimizce burada uygulanan her iki yéntemin de Temel Islam Bilim-
leri agisindan eksiklikleri bulunmaktadir. Birinci yontemde ayetlerle sabit
veya agik olmayan bir konudan dolayi tekfir etmenin eksik bir uygulama ol-
dugunun bariz olmasindan dolay1,* daha ¢ok ikinci yontem (yalniz Kur’an/
rivayetleri yok sayma) iizerinde durulmasi gerekmektedir. Bu bakimdan
kelam yontemlerinin yeniden ele alinmasi ve gelistirilmesi énem arz et-
mektedir. Ciinkii Islam Bilimlerinin temel kaynaklarindan olan hadisleri
basta Ehl-i Siinnet olmak iizere Mu’tezile de dahil tiim ekoller kullanmustir.
Simdi konunun zeminini olusturacak olan, “haberlerin Mu’tezile’ye gore
bilgi degeri” lizerinde duralim.

A. Mu’tezile’ye Gore Haberlerin* Bilgi Degeri

Haberler, dogruluklarinin kesin olarak bilinip bilinmemesi a¢isindan {i¢
kisma ayrilir. Birincisi dogrulugu kesin bilinen haber ki bu miitevatir olup
zorunlu bilgi ifade eder. Ikincisi yalan oldugu kesin olan haber ki bunlar
akli ilkelere aykir1 haberlerdir. Ugiinciisii ise dogru ve yalana ihtimali bu-
lunan haberler ki 4had haber/haber-i vahid bu grupta ele alimir.* Haberlerin
delil alinip alinmamas1 ayrimini ilk yapan Mu’tezile’den Vasil b. Ata (6.
131/749) oldugu belirtiliyor.*®

Usil olarak inang prensiplerinin tespiti noktasinda ilk olarak Kur’an-1
Kerim’den hareket edilmistir. Cilinkii kelam ilmi agisindan Kur’an-1 Kerim
hicbir tereddiite mahal vermeyecek sekilde itikadi esaslarin tespitinde bi-
rinci kaynak olmustur. Bunda da ekoller veya sahislar arasinda farkliliklar
bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’den getirilen delillerin zan ifade etmesi
durumu yalnizca delalet yoniinden yapilan bir ihtilaftir.

Fakat peygambere nispet edilen rivayet ve hadislere gelince durum
farklilik arzetmektedir. Soyleki; ilk kisim olan miitevatir haber, yalan
sOylemeyecek kalabalik bir topluluk haber verdigi i¢in kelamcilara gore
yakini bilgi ifade eder. Itikadi prensiplerin tespitinde bilgi degeri vardir.*’
Mu’tezile miitevatir habere “hiiccet olan haber” nazariyla bakmis ve bu
sekilde isimlendirmistir.*® Mu’tezile’ye gore hiiccet olan haber, akil sa-

4 Ebt Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, Trc. Mustafa Oz, (imam-1 Azam’mn bes eseri i¢inde),
Istanbul 2015, s. 46; Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Faysalu t-tefrika,
(Mecmiatu’r-resail igerisinde), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1971, s.78-79.

4 Bagliktaki haberden kastimiz hadislerdir. Bu ifadeyi kullanmamizin sebebi ise
Mu’tezile nin hadis yerine daha genel bir kavram olan haberi kullanmasidir.

4 Huseyin Hansu, Mu tezile ve Hadis, Otto Yay., Ankara 2012, s. 107.

4 Hansu, a.g.e., s. 114.

47 [zmirli Ismail Hakki, Yeni flm-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara
1981, s. 34.

“ Hansu, a.g.e. s. 114.
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hipleri i¢in zorunlu bilgi ifade eder.* Kadi Abdiilcebbar’in hocalar1 Ebl
Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve Ebi Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) de bu
fikirde olup miitevatir haberin zorunlu bilgi gerektirdigini ifade etmisler-
dir. Fakat Ebii’l-Kasim el-Ka’bi (6. 319/931) ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri
(6. 436/1044) zorunlu bilgi degil nazari bilgi gerektirdigi goriigiinii savu-
nurlar.*® Yani bir takim mu’tezili bilginler miitevatirin direkt delil alinmasi
gerektigi goriisiinii savunurken diger bir takim Mu’tezili bilginler ise akilla
da desteklenmesi gerektigini savunmuslardir.

Miitevatirlerin digindaki rivayetler ise genel anlamda ahad olarak isim-
lendirilir.>' Ahad haber, hadis kritigi agisindan sartlara haiz oldugunda ba-
zen sahih, bazen hasen, bazen de makbul olabilir.> Mu’tezile 4had haberi;
dogru ve yanlisa ihtimali olup miitevatir seviyesine ulasmayan haberler
olarak tanmimlar. Bunu rivayet edenlerin sayis1 veya bununla amel etmek
icin gerekli ravi sayisi bir ile dort arasinda degismektedir.>

Bu tiir hadislerle amel edilip edilmeyecegi konusu mezhepler tarafin-
dan tartisilmig ve her bir mezhep farkli sartlar ¢er¢evesinde bunlarla amel
edilebilecegini sdylemislerdir.>* Hatta Bakillani (6. 403 / 1013), “nakleden
adalet sahibi ise geregince amel vaciptir” ifadesini kullanmistir.>® Fakat
“senedi sahih 4had haberin kesin bilgi ifade ettigi” sdyleminin ehl-i ha-
dise ait oldugu ve bunun da ilk dénemde hadiscilerle diger ekollerin kar-
silikli miicadeleri esnasinda sOylenmis olabilecegi de bazi arastirmacilar
tarafindan ifade edilmistir.*® Burada zaman zaman Mu’tezile’nin hadisleri
kabul etmedigi goriisiiniin de bu tiir tartigmalarin yapildigi donemlerde ifa-
de edilmis olabilecegi ihtimalini de hatirlatmak isteriz. Zira Mu’tezile’den
Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/912)’1n “Restlullahin bilinen siinnetine

4 Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvdbi t-Tevhidi
ve'l-Adl, Tah. Abdulhalim Mahmid-Siileyman Diinya, Daru’l-Misriyye, Mistr, tsz.,
c. XV, s. 349.

50 Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hatib er-Razi, el-Mahsil fi ilmi usili’l-fikh, tah.,
Cabir Feyyaz Alvani, tsz. c. IV, s. 230-231.

5! Ahad da kendi arasinda meshur ve garib seklinde ikiye ayrilir. Meshur hadis ise birkag
kisinin rivayetinden siiblitunda problem oldugundan yakini bilgi ifade etmeyip zanni
bilgi gerektirmektedir. Zann ifade ettiginden de inkar kiifrii gerektirmez. Fakat bu
hadis gesidiyle amel edilmesi ekollerin kabuliidiir. itikadi konularda bilgi degerinin
olmamast ise siibiitundaki problemden kaynaklanmaktadir. (izmirli Ismail Hakki,
a.g.e., s. 34; Tevfik Yiicedogru, “itikadi Ilkelerin Tespiti”, SUIFD, sy. 19, s. 59) Bu
ayrim Mu’tezile’de fazla olmadigindan biz ayrintilarina girmedik.

52 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DI4, c. XIV, s. 352.

> Hansu, s. 127-128.

54 Bkz. Mustafa Ertiirk, Mu ezile ve Hadis, “Haber-i Vahid”, DIA, c¢. XIV, s. 349-352.

55 Ebti Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Kitabii t-Temhid,
nsr. Richard J. Mccarty, el-Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut 1957, s. 386.

3¢ Sarmus, Rivayetler ve Yorumlarla Akaid Olusturmak ve Kabir Azabu, s. 21.
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aykir1 haberlerin saz olarak degerlendirilip reddedilmesi”’ gerektigini ifa-
de etmesi ve Kadi Abdiilcebbar’in siibitu ve delaleti kesin olan siinnetin,
Kur’an seviyesinde bir delil olacagini belirtmesi*® bu ekoliin hadise kars1
olmadigini; aksine bu konuda titiz bir yaklasim sergilenmesi gerektigini
gostermektedir.

Biitiin bunlarla beraber, ahad haberin zann ifade etmesi sebebiyle, bunu
kabul etmeyen kisinin tekfir edilemeyecegi gibi, itikadi prensiplerin tes-
pitinde de delil olarak kullanilmayacag1 yoniinde genel bir kanaat olmus-
tur.”® Basta Mu’tezile olmak tizere Matiiridiyye ve Eg’ariyye ekolleri de
bu goriisii kabul etmislerdir. Hatta bu, kelam ilminde bir prensip olarak
yerini almigtir. Fakat haber-i vahid, hakkinda bagka delil bulunmayan ko-
nularda ravisinin adalet vasfini tagimasi sartiyla sem’iyyat kisminda de-
lil olarak kullanilmistir.®® Matiiridi (6. 333/944), dinde emirler, nehiyler,
ozendirmeler, sakindirmalar, haramlar ve dzellikle duyu 6tesi konularin
ancak nakille bilinebilecegi ve bundan dolay1 da bu hususlarda haber yon-
Sabini (6. 580/1184) de “meydana gelmesi aklen miimkiin olan bir sey
hakkinda nas vérid olunca onu kabul etmek ve inanmak gereklidir.” der.*
Sablni’nin bu ibareleri, kabir azabini anlatmaya baslayacagi kismin ilk
climlesi yapmasi da bizce dnemlidir. Bu durum bize “ahad haberin itikadi
sahada kullanilmayacagi” prensibinin teoride sdylendigi fakat pratikte uy-
gulanmadigini gostermektedir.

Rivayetlerin bilgi degeri ve itikadi konularda kullanimlar1 hakkinda
verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra, simdi Mu’tezile’nin meseleye yakla-
stmini daha ayrintili gérelim. Ekoliin kurucusu olan Vasil b. Atd’nin riva-
yetlerin bilgi kaynagi olabilmesi i¢in siiblitu ve manaya delaleti acisindan
incelenmesi gerektigini soyleyen ilk kisi oldugunu yukarida belirtmistik.®
Haber-i vahidler de siiblitu yoniinden problemli olmasi hasebiyle ekol bunu
delil olarak kabul etmemistir. Mu’tezile igerisinde hadis¢i yoniiyle 6ne ¢1-
kan ve ekoliin ikinci kurucusu olarak bilinen Amr b. Ubeyd (6. 144/761),
rivayetin siibutu yoniinden problemli olmasi ve akla aykir1 olmasi durum-

57 Eba Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii 'l-intisar ve 'r-
redd ald Ibn Ravend: el-miilhid, tah. H. S. Nyberg, Beyrut 1987, s. 137.

58 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XVII, s. 90.

%9 Bkz. Izmirli Ismail Hakki, a.g.e., s. 34.

6 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyQti, Tahricii ehadisi Serhi’l-Mevikif fi
Ilm-i Keldm, tah. Yusuf Abdurrahman el-Merasli, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 1986, s. 123-
124; Ayrica bkz. Tevfik Yiicedogru, “Itikadi ilkelerin Tespiti”, SUIFD, sy. 19, s. 62.

1 Ebi Mansur Muhammed Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, tah. Bekir Topaloglu-Muhammed
Arugi, Darti Sader, Beyrut 2010, s. 254.

62 Nareddin es-Sabini, a.g.e., s. 177.

% Yiicedogru, “a.g.m.”, s. 65
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larinda delil alinamayacagini belirtmistir.** Bu iki dlimden sonra gelen di-
ger Mu’tezili bilginler haber-i vahidle amel edilmesi i¢in birtakim sartlar
siralamiglardir. Rivayetin miitevatir siinnete, akla, sahabil uygulamasina,
icma ve kiyasa aykiri olmamasi bu sartlardandir. Burada itikadi sahayi il-
gilendiren sartlar, akla ve miitevatir siinnete aykiri olmama durumudur.®

Mu’tezile nin usil-ii hamsesinin sistematik hale gelmesinde biiyiik kat-
kist olan Ebl Hiizeyl el-Allaf (6. 227/841), yukarida sayilan sartlara ilave
olarak rivayetin dort kisi tarafindan yapilmasi gerektigini belirtmistir. Ebu
Ali el-Ciibbai de ahad haberin itikadi konularda delil olamayacagini soy-
lemistir.5

Mu’tezile igerisinde, kaynaklariin giiniimiize ulagsmasi bakimindan
onem arz eden Kadi Abdiilcebbar ise zan ifade eden ahad haberin itikadi
sahada delil olabilmesi icin akla, Kur’an’a ve sahih siinnete aykir1 olma-
mas1 gerektigini belirtir. Bunlara aykir1 olmasi durumunda ise te’vil yapil-
mast, eger te’vil yapilma durumu yoksa o zaman reddedilmesi gerektigi
lizerinde durmustur.®’

Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin haber-i vahidin itikadi konularda delil alina-
mayacagini, dolayisiyla zorunlu bilgi degil nazari bilgi gerektirdigini sa-
vundugunu yukarida belirtmistik.®® El-Basri, el-Mu’temed fi Ustli’l-Fikh
isimli eserinde konuyla ilgili boliimde 6zellikle fikha yonelik durumlarda
haber-i vahid konusunu teferruath bir sekilde ele alip 6rneklerle agiklamig-
tir. ElI-Basri’ye gore akil bir seyi kabul etmiyorsa, onu sartli ya da sartsiz
kabul etmiyordur.®” Dolayisiyla ona gore bazi durumlarda haber-i vahid
kabul edilebilirken bazi durumlarda edilmez. Mesela ona gore birden fazla
kisinin vakif olamayacag bir haber olursa haber-i vahid kabul edilir. Buna
da, normal siiresinde adet doneminin bittigini sdyleyen kadimin haberine
inanilmasi gerektigi drnegini verir. Fakat birden fazla kisinin vakif olmas1
imkan dahilinde olan haber olursa kabul edilmez. Yine Peygamberin getir-
digi dine yeni bir sey ekliyorsa kabul edilmez. Fakat varolan hiikkmii agik-
liyorsa o zaman kabul edilir.”

¢ Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA4, c. XIV, s. 353.

% Hansu, a.g.e., s. 134.

66 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, c. XV, s. 330.

¢7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’I-hamse, s. 769-770.

8 Razi, el-Mahsiil, c. IV, s. 230-231.

% Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. et-Tayyib el-Basri, Kitabu l-mu temed fi usiili’l-
fikh, Dimagk 1965, c. 11, s. 641.

0 Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, “Haber-i Vahid Kesin ilim Iktiza Etmez”, ¢ev. Osman Arik,
Din Felsefesi A¢isindan Mu tezile Gelen-ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi, 1z
Yay., Istanbul 2014, c. 1, s. 428-429; Ayrica el-Basri’nin ahad haber ile ilgili goriisleri
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdullah Kahraman, “Mu’tezili Ustlcii Ebii’l-Hiseyin
el-Basti’ye Gore Bilgi Kaynagi ve Delil Olarak Ahad Haber”, Marife, 3/3, Kis-2003,
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El-Basri “ahad haberle fikhi konularda miikellefiyet caiz ise bunlarla
ustl/inanglar da cdiz olmalidir” itirazina sdyle cevap verir: Eger buradaki
“ustil”den kasit namaz ve orug gibi ibadetler ise zaten bunlarin miikellefi-
yeti ahad haberle caizdir. Fakat “ustl”den kasit Allah’in tevhid ve adaleti
ise biz bunlarda dhad haberi kabul edersek, o zaman biri kalkar ve bize
peygamberden naklen “Allah goriillmez” haberini verirse, bunu peygam-
berin sdyleyip sOylemedigini tespit imkanimiz olamaz. Boylelikle Allah’in
goriiliip gilirlilmeyecegini bilmeyenler olarak bunu inang haline getirirsek,
inancimizin bir cehalet olmasindan emin olamayiz. Cahillik olup olmadig:
emin olunmayan her inang ise kabihtir. Fakat seriatin fikih kismi bir inang
olmayip pratik ameller biitiiniidiir.”' Kisaca el-Basri de diger Mu’tezili
bilginler gibi haber-i vahidle dini miikellefiyet alaninda amel etmenin caiz
fakat itikadi sahada caiz olmadigi {izerinde durmustur.

Burada sunu belirtmek isteriz ki; her bir fikhi meselenin bir inang boyu-
tu bulunmaktadir. Mesela namaz ibadetinin eda edilisi ile ilgili sartlar ve
hiikiimler fikih kitaplarinda anlatilirken, bu ibadetin dinde sabit olup olma-
dig1 yonii de akaid ve kelam kitaplarinda anlatilabilmektedir. Nihayetinde
her ameli konunun dinde sabit olup olmamas1 bakimindan itikadi bir yonii
bulunmaktadir. Buradan el-Basri’nin fikhi ve ameli sahanin delillerini, bir-
birinden bu derece ayirmasini elestirmek miimkiindiir.

Tiim bunlarla beraber, Mu’tezile’ye gore herhangi bir akli karineye ih-
tiya¢ duymaksizin bazi durumlarda nakli deliller dogrudan kullanilabilir.
Bu meseleler basta namaz ve namazla ilgili sartlar, riikiinler, diger ibadet-
ler ve bunlarin sartlari, sevap ve cezalar ve bunlarin 6l¢iisii ancak sem‘i
delillerle bilinebilir. Yine sem‘iyyat konularinin tamami bdyle olup ancak
bunlara akilla degil sem‘1 delillerle ulasilir.”? Kabir azabi1 da sem‘1 konular
icerisinde olmas1 hasebiyle, bu konudaki rivayetler delil olarak kabul edi-
lebilmelidir.

Yukarida haber-i vahidin, hakkinda bagka delil bulunmayan konularda,
ravisinin adalet vasfin1 tagimasi sartiyla sem’iyyat kisminda delil olarak
kullanildigini” belirtmistik. Bu fikre yakin goriislerin Mu’tezile igerisinde
de soylendigini gérmekteyiz. Mesela Ebli’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931)
bazi sartlarla haber-i vahidin delil alinabilecegini ifade etmistir. Mu’te-
zile’nin hadis anlayisinin bir 6zeti konumunda olan Ebii’l-Kasim el-Bel-

s. 163-184.

el-Basti, a.g.e., c.1,s.433.

2 Kadi Abdiilcebbar, Mutesdbihu’l-Kur’dn, tah. Adnan Muhammed Zerzir, Kahire
1969, s. 35-36.

3 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Tahricii ehadisi Serhi’l-Mevaikif fi
Ilm-i Kelam, tah. Yusuf Abdurrahman el-Merasli, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 1986, s.
123-124; Ayrica bkz. Tevfik Yiicedogru, “a.g.m.”, s. 62.
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hi’nin yazdigi ve Hiiseyin Hansu’nun mukaddimesini ¢evirdigi “Bilgi
Kaynagi1 Olarak Haber” isimli risdleden haber-i vahidin delil alinabilmesi
icin siraladig1 sartlar1 buraya almay1 uygun buluyoruz. El-Belhi’nin, ha-
ber-i vahidin delil alinabilmesi i¢in siraladigi sartlar soyledir: Kur’an’a,
icma edilen siinnete, iimmetin icmasina, sahabinin uygulamasina, Allah’in
insanlar icin hiiccet kildig1 akla aykir1 bulunmayacak ve bu tiir haberler
tevhid ve adl gibi konularda olmayacak.”

El-Belhi, bu eseri hocas1 Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat’in haber-i véahid
hakkindaki goriislerini elestirmek maksadiyla kaleme almistir. Ayrica bazi
sartlar muvacehesinde haber-i vahidin delil kabul edilebilecegini ispat igin
yazmis” olmasi da 6nemlidir.

Yukaridaki izahatlardan anlagiliyor ki; Mu’tezile itikadi esaslarin tes-
piti hususunda vahyin belirleyiciligini kabul etmistir. Bunlarin akla uy-
gun olarak yorumlanmasina da son derece énem vermistir. Bu baglamda
Hadislerin/rivayetlerin siibGtu noktasinda akilc1 yontemleri uygulamistir.
Kullandiklar1 bu yontem hadisi inkar ettikleri anlamina gelmez. Zira bizzat
kendileri eserlerinde mezheplerinin, Kur’an ve siinnet yolu oldugunu ifade
etmislerdir. Hatta bazi rivayetlerle amel sart1 olarak siinnete uygunlugu da
savunmuslardir. Ayrica Mu’tezile bir hadis ekolii olmayip kelam ekolii ol-
dugundan, elbette hadisleri fazla kullanmamus olabilir. Tlgilendikleri konu-
lar itikadi olunca hadisleri anlamada daha titiz davranarak tenkit metodunu
da kullanmuis olabilirler.”

Haberlerin bilgi degeri, kullanildiklar1 alana gore dnem arzetmekte-
dir. Mesela Kadi Abdiilcebbar, sefaat, mizan, sirat, ahiret halleri ve kabir
azabi gibi bir cok konunun izahatint haber-i vahide dayandirarak yapmustir.
Kullandig1 bu ydntemi ise haberlerin agik/zahir olmasina baglamaktadir.”
Yine kendi goriislerini desteklemek i¢in bazen uydurulmus rivayetleri bile
kullanmusglardir.”®

" el-Belhi, a.g.e., s. 418.

5 el-Hayyat’in haber-i vahidin delil alinamayacagini anlattig1 eseri; er-Red ald men
esbete habere’l-vahid, el-Belhi’nin de buna reddiye/cevap olarak yazdigi eser ise
Kitabii'l-hiicce fi ahbdri’l-ahdd olarak belirtilir. Ebii’l-Kasim el-Ka’bi el-Belhi,
“Bilgi Kaynagi Olarak Haber”, c¢ev. Hiiseyin Hansu, Din Felsefesi A¢isindan
Mu tezile Gelen-ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi, iz Yay., Istanbul 2014, c. I,
s. 417.

6 Mu’tezilenin haber tenkidini daha ¢ok metin {izerinden yapmalari, sened yoniinii
ihmal etmeleri bazi hadis uzmanlari tarafindan, bir zaaf olarak gosterilmistir. Bkz.
Hansu, a.g.e., s. 118.

7 Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Fadlu ’l-i ‘tizdl ve Tabakdtu’I-
Mu ‘tezile, tahk. Fuad Seyyid, Daru’t-Tunus li’n-Nesr, Cezayir 1974, s. 202.

8 Bkz. “Ummetimden Vasil b. Ata adinda biri ¢ikacaktir, Allah onunla hak ile batilin
arasini ayiracaktir.” Kadi Abdiilcebbar, Fadlu 'I-i ‘tizdl, s. 204.
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Ahad haber hakkinda genel kanaatin itikadi konularda delil alinama-
yacag1 meselesi, itikadi konularda ahad haberin hi¢ kullanilmayacagi an-
lamia gelmemelidir. Zira Mu’tezile, bu haberlerin itikadi konular te’kid
ve tesvik baglaminda kullanilabilecegini belirtmistir.”” Ayrica Nazzam (0.
231/845), haber-i vahidin bilgi ifade edebilecegini belirterek genel kanaat-
ten ayrilmistir. Ona gore haberin delil sayilmasi onun miitevatir veya ahad
olmasindan kaynaklanmaz. Delil olarak kullanilmasi onun zorunlu bilgi
ifade edip etmemesine baglidir. Bu da ravi sayisina bagl olarak degil; an-
cak tizerinde icma edilmis veya karinelerle desteklenmis olmasiyla bilinir.
Dolayistyla haber-i vahid, karinelerin varligi ile kesin bilgi ifade eder. Sayet
karineyle desteklenmiyorsa miitevatir haber de olsa kesin bilgi ifade etmez.*

Islam’1n basta Allah ve hiret inanc1 olmak {izere birgok inang prensibi
gayba dayanmaktadir. Gayb1 mutlak bilen ise Allah’tir. Hadis veya riva-
yetin sihhatini tespitte uygulanan birtakim kriterlerden sonra elestirilen
bir rivayetten hareketle siinnetin inkar edildigi sdylenmemelidir. Burada
yontemin tiimden kabul veya tiimden red seklinde olmamas1 gerektigini
vurgulamaliyiz.

Calismamizin igerigi itikadi olup delillerin ¢ogu da rivayetlerden olus-
tugundan dolay1 bir kimsenin, bunlardan birisinden hareketle kendisi gibi
diistinmeyenleri tekfir etmesi dogru degildir. Kabir azab: gibi hem itikadi
hem de gaybi bir meselede bu durum hayli gecerlidir. Cilinkii Kur’an’in
sahip oldugu otantiklige hicbir rivayet sahip degildir.

Biitiin bu ayrintilardan sonra haber-i vahidin direk itikadi sahada kulla-
nilmasimi Mu’tezile’den kimse kabul etmemektedir. Fakat dolayli olarak
kullanimi i¢in bir takim sartlar muvacehesinde olabilecegi az da olsa sdy-
lenmistir. Miitevatir haberler kesin ve zorunlu bilgi arzettiginden itikadi
konularda delil kabul edilmistir. Fakat zanni bilgi ifade eden haber-i vahid
ise tek basina itikadi konularda kullanilmayip varolan baska delilleri des-
tek i¢in kullanilmistir.

Son tahlilde Mu’tezile’nin haber konusunda itikadi konularda titiz dav-
randiklarin1 ancak semi’yyat kisminda rivayetlerden istifade ettiklerini
sOylemek miimkiindiir. Simdi Mu’tezile’nin kabir azabi hakkindaki goriisii
ve kullandiklar1 delillere bakalim.

B. Mu’tezile’ye Gore Kabir Azabi

Mu‘tezile, kabir azab1 konusunu “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ve
“el-va‘d ve’l-va‘id” prensipleri gergevesinde ele almaktadir.®! Kabir azabi
konusu bazi siinni kaynaklarda incelenirken, bu boliimdeki ilk ciimleler-

" Hansu, a.g.e., s. 143.
8 Hansu, a.g.e., s. 155.
81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’I-hamse, s. 730.
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den biri, “Mu‘tezile’nin kabir azabinin varligini inkar ettigi” seklindedir.®
Hatta baz1 kaynaklarda Mu’tezile’nin kabir azabini inkarindan dolay1 ken-
dilerine “el-kabriyye” isminin verildigi de gegmektedir.®* Bazi kaynaklarda
ise tafsili olarak Mu’tezile’den kimlerin kabir azdbini inkar ettigi belirtil-
mektedir.3

Fakat Mu‘tezili ve diger baz1 slinni kaynaklara baktigimizda durumun
boyle olmadigin1 gérmekteyiz. Hatta Mu‘tezile igerisinde kabir azabim
kabul edenlerin inkar edenlerden daha ¢ok oldugunu sdyleyebiliriz. Nite-
kim Mu‘tezile‘den Kadi Abdiilcebbar bu meselede iimmetin ¢cogunlugu ile
kendileri arasinda bir ihtilafin bulunmadigini, Dirar b. Amr hari¢ kimsenin
buna muhalefet etmedigini belirtir. Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezile’nin kabir
azabmi inkar etmedigini tekrar tekrar ifade ederek bu meselede kendileri-
nin, cumhurdan farkli diigiinmedigini belirtir. Kendilerinin kabir azébini
kabul etmediklerine y&nelik olusan alginin ise, ibn Ravendi’nin téhmetle-
rinden ibaret oldugunu belirtir.®

Ebi Ali el-Ciibbai’nin, hocas1 es-Sahham’a kabir azabiyla ilgili sordugu
soru lizerine; Dirdr b. Amr disinda higbir Mu‘tezili alimin kabir azabinin
inkar etmedigini sOylemesi,*® Mu‘tezili alimlerinin hepsinin kabir azébi-
n1 inkar etmedigini, aksine bilylik ¢cogunlugunun kabul ettigini sdylemek
miimkiindiir.

Yine Ibn Hazm, Dirar b. Amr hari¢ Bisr b. el-Mu‘temir ve Ebi Ali
el-Ciibbai basta olmak {izere Mu‘tezile’nin tamaminin kabir azabini ka-
bul ettigini bildirir.*” Ayrica Matiiridi kaynaklar i¢erisinde dnemli bir yere
sahip olan Tabsiratii’l-edille’de bir kisim Mu’tezilinin kabir azabin1 inkar
ettigine yonelik atiflar vardir.*® Burada “ba‘z” (=) kelimesinin gegme-
sini, Mu’tezile igerisindeki azinlik bir grubu temsil ettigine isaret olarak
diistinmekteyiz. Ancak Ciircani gibi isimler de Miircie’den Bisr el-Merisi
ile sonraki Mu‘tezile alimlerinin kabir azabini mutlak olarak kabul etme-
digini belirtir.¥

8 Bkz. Ali b. Muhammed Sultan el-Herevi Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-ekber,
Beyrut 1984, s. 208; Es‘ari, a.g.e., s. 87; Gazzali, a.g.e., s. 371; Adadiddin el-ici,
el-Mevalaf fi Ilmi’l-Keldm, Beyrut, ts., s. 382; Nireddin es-Sabini, a.g.e., s. 177.

8 Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Meva ‘izu ve’l-I ‘tibaru bi Zikri’l-Hitati
ve'l-Asdr, Kahire 1326/1824, c. TV, 5. 169.

8 Ciircani, a.g.e., c. 111, s. 602-603.

85 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 730.

8% Ahmed b. Yahya Ibnii’l-Murteza, Tabakdtii’l-Mu ‘tezile, tahk. Suzanna D. Wilzer,
Daru’l-Muntazir, Beyrut 1430/2009, s. 72.

87 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-ehvdi ve n-nihal,
Beyrut 1406/1986, c. 1V, s. 22-24.

8 Nesefl, a.g.e., c. II, s. 364.

8 Ciircani, a.g.e., s. 603.
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Drirar b. Amr’in kendi eserine baktigimizda; “kabir azab1 hakkinda ne
diyorsunuz?” sorusuna “Ali’ye kabir azabi soruldu. Dedi ki: Allah, Yahu-
dilere lanet etsin, Onlar ric’atin ba’stan 6nce oldugunu iddia ediyorlar. On-
lar Allah’1n kitabin1 okumuyorlar mi1?” seklinde cevap verdigini ve deva-
minda da insanoglunun yaratilis asamalar ile ilgili ayetlerden® hareketle
bunlar igerisinde kabir azab1 diye bir asamanin olmadigini belirterek bunu
kabul etmedigini goriiyoruz. Ayrica Hz. Aise’nin “Ya Resilallah biz kabir-
lerimizde imtihana ¢ekilip azap goriir milyliz?” diye sordugunda, Restlul-
lah’in ona; “Hagsa! Bu, iimmetimden kaldirilip nesh edilmistir.” seklinde
ifade ettigi bir rivayetin oldugunu ve buradan hareketle de kabir azabinin
nesh edildigini belirtir.”!

Tim bu bilgiler ¢ergevesinde kabir azabi, diger ekollerde oldugu gibi
Mu’tezile i¢inde de bir kisim bilginin, kabir azabinin varligini kabul etmesi
ve bunu bir takim delillerle temellendirmeye ¢alismasi; diger bir kismin da
kabir azabinin varligini kabul etmemesi ve aksi deliller ile temellendirme-
ye ¢aligmasi {lizerine kurulmustur.

Kabir azéb1 konusu Mu’tezile ve diger ekollerde nakli deliller kulla-
nilarak incelenmektedir. Hatta siinni kaynaklarda gecen “gergeklesmesi
miimkiin olan bir mesele hakkinda nas varsa onu kabul etmek gereklidir’?
sOylemi, Mu’tezile tarafindan da kullanilmigtir. “Kabir azabi1” ifadesi direk
bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’de olmasa da bir takim ayetlerin yorumlan-
masindan hareketle ispatlanmaya calisiimistir. Simdi Mu’tezile ekoliiniin
son donem temsilcilerinden Kadi Abdiilcebbar’in eserinde ve diger bazi
eserlerde konu hakkinda kullanila gelen ayetleri inceleyelim.

Mu’tezile’nin bu konuda ilk kullandig: delillerden birisi Nih kavmi
hakkindaki su ayettir: “Onlar, giinahlar: yiiziinden suda boguldular, atege
atildilar, kendilerine Allahtan baska yardimct bulamadilar.”* Kadi Ab-
diilcebbar’a gore bu ayette “suda boguldular, atese atildilar” seklindeki
iki durumun arasinda kullanilan “‘fe” baglaci, “takibiyye” i¢in kullanilmis-
tir. Yani buradaki mana, hemen cehenneme girmeleri seklindedir. Iste bu
durum kabir azabinin olduguna isarettir.®* Bu yorumu siinni kaynaklarda
da gormekteyiz.”> Zemahseri de bu ayetin iki sekilde yorumlanabilecegi
iizerinde durmustur. I1ki bu azibin mutlaka gerceklesecek olan azap, digeri
ise kabir azabi olabilecegidir.”

% Mi’mindn, 23/12-16.

ol Drrar b. Amr, Kitabu t-tahris, s.103-104.

°2 Sabini, a.g.e., 177.

% Nih, 71/25.

%4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’I-hamse, s. 730.
> Bkz. Nesefl, a.g.e., c. II, s. 364.

% Zemahseri, a.g.e., c. IV, s. 468.
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Ayrica Kadi Abdiilcebbar, “Onlar, sabah aksam atese sunulurlar. Ki-
yamet ¢attigr giin, “Firavun’un adamlarmi azdbin en agirina sokun”
denir.””" ayetinden hareketle de Firavun ailesinin kabir azab1 gorecegine
isaret ettigini sdyler.”® Zemahseri, bu ayetteki “sabah-aksam” ifadesinden
hareketle “diinya devam ettigi siirece azdbin da devam edecegi’nin kaste-
dildigini ve ayetin kabir azabina delil olarak kullanildigini séyler.”” Bura-
dan Zemahseri'nin ayetteki azabi, kabir azab1 seklinde yorumladig: ifade
edilmigtir.'°

Bu konuda diger bir delil ise “Ey Rabbimiz bizi iki defa éldiirdiin ve
iki defa dirilttin.”'%" ayetidir. Kadi Abdiilcebbar, bu ayeti el-Muhtasar {1
ustli’d-din isimli eserinde su soruya karsilik kullanmistir: “Hadislerde
bildirilen kabir azabi, miinker-nekir, sorgulanma-hesaba ¢ekilme, mizan,
sirat vb. seyleri miimkiin gériiyor musunuz?” Ayetteki ilk 6liim diinya ha-
yatini sona erdiren Sliimdiir. Diger 6liim ise kabirdeki azap veya nimetin
goriilmesinden sonra gergeklesecek olan 6limdiir.'” Bu ayetin izahatindan
anlagilan, Mu’tezile’nin agikladig1 kabir azabi, devamli bir azaptan ziyade
gegici bir azabin varligmi tanimlar. Diger bir ifade ile kabir azdbimi hak
eden kimseler, kabirlerinde diriltilir azaplarindan sonra tekrar 6liime geri
dondiiriiliirler.

Yukaridaki ayeti bagka eserinde izah eden Kadi Abdiilcebbar, “eger ka-
bir azabi1 olmasaydi bir defa 6ldiirme olurdu” seklinde yorumda bulunur. '
Bu ayete benzer bir diger ayet de sudur: “Cevrenizdeki Bedeviler i¢cinde
ikiyiizliiler ve Medine’liler i¢inde de ikiyiizliiliikte direnenler vardir. Onlart
siz degil, ancak Biz biliriz. Kendilerine iki defa azdbedecegiz, onlar son-
ra da biiyiik bir azdba ugratilirlar.”"** Zemahseri bu ayeti agiklarken; iki
azaptan maksadin 6ldiiriilme ile kabir azab1 veya utandirma ile kabir azabi
olabilecegini belirtir.!*

Yukarida belirttigimiz ayetlerden baska, Zemahseri baska ayetleri de
kabir azabiyla irtibatlandirarak agiklamistir. Mesela, “Allah’a karsi yalan
uydurandan veya kendisine bir sey vahyedilmemisken “Bana vahyolundu,
Allah i indirdigi gibi ben de indirecegim” diyenden daha zalim kim olabi-

7 Mii’min, 40/46.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’I-hamse, s. 730.

% Zemahseri, a.g.e., c. IV, s. 129.

100 Okuyan, a.g.e., s. 270.

100 Mi{i’min, 40/11.

12 Kadi Abdiilcebbar, Mu tezile de Din Usiilii, (el-Muhtasar fi Usili’d-din), gev. Murat
Menmis, iz Yay., Istanbul 2006, s. 147.

103 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu'I-Kur 'an ani’l-Metdin, Beyrut, ts., s. 366.

104 Tevbe, 9/101.

105 Zemabhseri, a.g.e., ¢. I1, s. 229.
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lir? Bu zdlimleri can ¢ekisirlerken melekler ellerini uzatmis, “Canlarinizi
verin, bugiin Allah’a karst haksiz yere soylediklerinizden, O 'nun dyetlerine
biiyiikliik taslamanizdan otiirii al¢altict azapla cezalandirilacaksiniz” der-
ken bir gorsen!”'% ayetindeki “algaltic1 azapla cezalandirilacaksiniz” ifa-
desindeki azabin vakti hususunda; 6liim anindaki azap, kiyamette maruz
kalacagi azap olma ihtimaliyle beraber berzah hayatindaki azdbin da olma
ihtimali lizerinde durmustur.'"’

Zemahseri, “O takdirde sana, hayatin da 6liimiin de, kat kat azabini tat-
tirirdik. Sonra bize karst bir yardimct da bulamazdin. ' ayetini de kabir
azabiyla irtibatlandirmaktadir. Zemahseri, bu ayetteki “kat kat azab1” ifa-
desinden hareketle ahiret ve kabir azabinin ikiser kat verilecegini belirtir.
Iki azaptan ilkini 6liimdeki azap olarak ifade eden Zemahseri, bunun kabir
azabi oldugunu, Ikincisi olan ahiret azabinin ise cehennem azabi oldugunu
vurgular.'”

Kadi Abdiilcebbar, ayetlerden bagka birtakim rivayetlerden de deliller
getirmektedir. Kabir azabini kabul eden Kadi Abdiilcebbar, bununla bag-
lantil1 olarak, kabirde suali de kabul ederek, Allah’mn miinker ve nekir
meleklerini gondereceginden de bahseder. Bunlarin yapilan sorgular ne-
ticesinde kisiye ya azap ya da nimet vereceklerini belirtir."'® Siinni kay-
naklarda ¢okc¢a kullanilan hadislerin/rivayetlerin Mu’tezili kaynaklarda da
kullanmldigin1 gérmekteyiz. Mesela “Resul-i Ekrem iki kabre ugramis ve
soyle buyurmustur: “Bu ikisi de azap gormektedir. Ancak azap gormele-
ri biiyiik giinah islemeleri sebebiyle degildir. Bunlarin birincisi laf getirip
gotiirdiigii (nemime) digeri ise idrardan ka¢inmadig i¢in azap gormekte-
dir”'"! rivayeti bunlardandir. Bu rivayetten hareketle “kiiciik glinahlarin
affedilecegi bilinmesine ragmen nasil bununla delil getirilir?” sorusuna su
sekilde cevap vermistir: S6z konusu giinah, bizzat biiyiik gilinah ise kabir
azabi goriir. Bu giinah kiiglik de olsa kabir azabinin siibiituna delalet etti-
gini gosterir.!'> Mu’tezili olup ancak onlardan farli diistinen Dirar b. Amr
da Mu’tezile’nin kabir azabiyla ilgili rivayetleri kabul ettigini belirtmek-
tedir.'?

Mu‘tezile, kabir azabinin ispati hususunda nakli delillerin yaninda akli
deliller de kullanir. Mesela kabir azabini inkar edenlerin; “eger kabir azabi

1% En’am, 6/93.

107 Zemahseri, a.g.e., ¢. 1L, s. 37.

18 fsra, 17/75.

19 Zemabhseri, a.g.e., c. I1, s. 503.

110 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 733.
11 Buhari, “Cenaiz”, 81,82, “Edeb”, 46, 49.

112 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, s. 733.
3 Dirar b. Amr, Kitabu t-tahris, s. 104.



MU'TEZILE'YE GORE KABIR AZABI | 169

olsaydi onlarin iniltileri kabirde hirsizlik yapanlar tarafindan isitilir ve
goriiliirdii” sozlerine sOyle cevap verir: Allah, kabirdekine Oyle bir azap-
la azap edebilir ki o azabi kabir soyguncularina hissettirmeyebilir. Ayrica
maslahat geregi azabin baskalari tarafindan goriiliip hissedilmemesi daha
yerinde olacaktir.!

Kadi Abdiilcebbar, “ceza ve miikafatin yeri ahiret olduguna gore, diinya
zaman dilimi igerisinde sayilan kabirde, 6len kimseye nasil olur da azap
edilir?” sorusuna soyle cevap verir: Nasil ki diinya hayatinda bazi giinah
isleyenlere had ve ceza verilmesi uygunsa ayni sekilde, kiginin maslahati
i¢in kabirde azabin bir kismini gekmesi uygundur.!”® Yine “bogularak veya
ateste yanarak veya yirtici hayvanlar tarafindan pargalanarak 6len ve cese-
dinin her bir pargasi ayr1 kabre konulan nasil azap gorebilir?” sorusuna da;
pargalanmig bedenleri toplamak “Allah’mn kudretindedir” diyerek cevap
verir.''®

Kabir azdbinin miikelleflerin yararina oldugunu sdyleyen Kadi Abdiil-
cebbar’a gore, insanlar kotiiliik yaptiklarinda dnce kabirde sonra da cehen-
nemde azap goreceklerini bilirlerse bu tiir kotii fiilleri islemekten kendi-
lerini uzaklastirirlar."'” Burada fert ve toplumu koétii fiillerden sakindirma
diisiincesi oldugu goriilmektedir.

Tiim bu ayrintilar bize Mu’tezile’nin kabir azabin1 inkar etmedigini ak-
sine konunun ispati i¢in basta ayetler, hadisler olmak iizere bir¢ok nakli
ve akli deliller siraladigini gosterir. Pek ¢ok kaynakta Mu’tezile’nin kabir
azabini inkar ettiginin belirtilmesi biiyiik ihtimalle bu azabin keyfiyeti hu-
susundaki farkli yorumlarin olmasi ile iligkilidir.

C. Kabir Azabmin Keyfiyeti

Kabir azabinin keyfiyetini ele almamizin sebebi; eger bu durum vuzuha
kavusursa “Mu’tezile i¢erisinde kabir azabini inkar edenler” olarak belirti-
lenlerin neyi inkar ettigi daha da iyi anlagilmis olacaktir. Bu konuda genel
olarak ti¢ durum belirtilir. Birincisi azabin yalniz cesede olmasi, ikincisi
yalniz ruha ti¢ilinciisii ise ruh ve beden birlikte oldugu hale azébin olacagi
seklindedir. Sunu 6zellikle belirtmek isteriz ki; bunlardan herhangi birisini
savunmak digerlerini kabul etmemek, kabir azabini inkar anlamina gelme-
mektedir.

Buna 6rnek olarak fbn Hazm’1 gosterebiliriz. Ibn Hazm eserinde kabir
azabimi kabul edenler arasinda, Ehl-i Siinnet, Bisr b. Mu’temir ve Ciib-
bai gibi isimler vererek Mu’tezile’nin de oldugunu belirtir. Bu goriisii ka-

114 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 733.

115 KAadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-i ‘tizal, s. 202.

116 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 203.

17 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usili’l-hamse, s. 732-733.
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bul etmelerinde, rivayetlerin etkisi oldugunu sdyleyen ibn Hazm, kisinin
Olimiiniin vuku bulmasiyla beraber kabir azabmin basgladigin1 ve bunun
da ruha uygulandigimi savunmustur. Bu agiklamalar son derece 6nem arz
etmektedir. Kabirde ruhun bedene doniisiiniin miimkiin olmadigini sdyle-
yen Ibn Hazm, ruhlarin geri gelmeyecegini ifade eden baz1 ayetleri''® delil
olarak kullanir.""® Burada Ibn Hazm’1n bu farkli yorumundan hareketle ka-
bir azabimi inkar ettigini sOyleyemeyiz. Fakat azabin keyfiyeti hususunda
farkl1 bir yoruma sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Mesela kabir azabi konusunda Ehl-i Siinnetin fikrini savunan Omer
Nasuhi Bilmen Mii’min stresindeki “sabah aksam atese arz olunurlar...”
kisminin tefsirini yaparken, “zalimlerin ruhlariin atese atilacagini” belir-
tir. Devaminda kafir ve giinahkar mii’minlerin kabirdeki azaplarinin, onla-
rin ruhlarinin zaman zaman atese atilmalari seklinde olacagini ifade eder.!'*
Burada Bilmen’in ruhlar azaba atilryor demesinden hareketle kabir azabini
inkar ettigini sdyleyemeyiz ¢linkii baska ayetlerin yorumunda da ruh-be-
den birlikteligine isaret etmistir. Olen kisinin azap veya nimet igerisinde
oldugu, bu azabin hem ruha hem de bedene yapildigi, ruh bedenden ayri-
linca ya nimetler icinde ya da azap icinde oldugu ¢agdas alimler tarafindan
da s6ylenmistir.'*!

Bazi kaynaklarda “Allah’in ruhlara azap veya nimet verdigi fakat ka-
birdeki cesetlerin bunu hissetmedikleri”'* fikrini savunanlarin oldugunun
belirtilmesi, bize, kabir azabinin kabul edildigi fakat farkli yorumlandigini
gostermektedir. Meseld kabir azabini inkar ettikleri belirtilen gruplarmn -ki
bunlar genelde Mu’tezile olarak gecer- sdyle dedikleri belirtilir: “Olen ki-
sinin cesedi cansiz ve idraksizdir dolayisiyla buna azabin da olmasi miim-
kiin degildir.”'* Fakat bu fikirleri savunanlarin su goriislerinin oldugu da
bilinmelidir: “Allah bir kigiye azap etmeyi murad ederse ruh bedene geri
gelmeden de yapabilir.”'?* Yani yalniz ruha azabin yapildigi belirtiliyor. Bu
ikinci kisim olmadan yalniz ilk kisma bakildiginda kabir azdbinin inkar
edildigi anlagilir fakat ikinci kisimla beraber ele alindiginda kabir azdbinin
inkar edilmedigi fakat keyfiyeti noktasinda farkli diisiiniildiigii goriiliir.

18 “Nihdyet onlardan birine 6liim gelip ¢cattiginda der ki, ‘Rabbim beni geri gonder! Ta
ki bosa gegirdigim diinya hayatimda artik iyi ameller isleyeyim. Hayir! O, soyledigi
bos bir laftan ibarettir. Onlarin arkalarinda ise, yeniden diriltilecekleri giine kadar
bir berzah vardw.” (Mi’minin, 23/99-100).

119 bn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 372-373.

120 Omer Nasuhi Bilmen, Kur ’dn-i Kerim in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay.,
tsz, Istanbul, c. VIL, s. 3155.

121 Serafeddin Golciik, Isldm Akaidi, Esra Yay., Konya 1988, s. 207.

12 Eg’ari, a.g.e., s. 132, 312.

123 Teftazani, a.g.e., s. 160-161.

124 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, s. 733.
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Kanaatimizce kaynaklarda Mu’tezile’nin kabir azdbini inkar ettiginin
cokca gecmesi de bu ylizdendir. Halbuki ruh-beden birlikteligine azabin
olabilecegi fakat bunun diinyada oldugu gibi kdmil manada bir hayatin ol-
may1p azap ve nimeti hissedebilecek bir seviyede oldugunu hem Gazzali,
Nesefi ve Ibn Hazm gibi siinni alimler, hem de Mu’tezile‘den bazi alimler
savunmuslardir. Mesela Nesefi, Mu’tezile’den bazilarinin, hayat olmadan
azabin olmasin1 miistehil gordiiklerini beyan eder. Diger bir ifade ile hayat
sahibi olmayan azap géremez. Ayni bilginler, hayat olmadan ilmin (yani
yapilan azabin bilinemeyecegini), beden olmadan da hayatin olamayaca-
gin1 savunmusglardir. Bunun neticesinde de kabir azabini inkar etmisler-
dir. Nesefl, bu fikirde olanlar1 ba’z/azinlik olarak ifade etmektedir. Kabir
azabinin nasillig1 konusunda bu yorumu yapan Mu’tezili alimler azinlikta
olup ¢ogunlugun fikirlerini yansitmamaktadir. Ciinkii Mu’tezile igerisinde
Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi gibi alimler de “hayat olmadan azabin olabile-
cegini” belirtmistir.'” Bu durum bize Mu’tezile’nin ¢ogunlugunun kabir
azabimi inkar etmedigini aksine farkli yorumladigini gostermektedir. Ayri-
ca azdbin yalniz beden veya beden-ruh birlikteligine degil ayn1 zamanda
ruha veya ruhun agirlikta oldugu bir hayata olabilecegine dair isaretler de
bulmak miimkiindiir. Bu bilgileri eserinden 6grendigimiz Nesefi, hayatin
olmasi i¢in bedeni gerekli gorenlere; “o zaman hayy olan Allah i¢in bir
beden diisinmek gerekli olur” diyerek elestirilerde bulunur.'?® Ciircani de
ayni sekilde hayat i¢in biinyenin sart olmasini reddederek, bazi alimlerin
hayatin, bedenin bir kisim parcalarina indirgenmesini ve bizler gérmesek
de o parganin diriltilip azaba ugramasini miimkiin gordiiklerini belirtir.'?’
Bu bilgilerden sonra, simdi Mu’tezile’nin kabir azabinin keyfiyeti hakkin-
daki degerlendirmelerine bakalim.

Oncelikle Kadi Abdiilcebbar, kabir azabinin keyfiyetinin akilla anlasil-
masinin zor oldugunu bunun i¢in de nakillerden/sem‘i delillerden hareketle
bir takim yorumlar yapilmasi gerektigini belirtir. Buradan hareketle kabir
azabmin keyfiyeti konusunda; bu azabin ruh-beden birlikteligi ile gergekle-
secegini, cansiz bir bedene azabin miimkiin olamayacagini savunur. Bunun
icin de azap goreceklerin hem diriltilmeleri hem de kendilerine sugsuz yere
azabin yapilmadigim idrak i¢in akillarinin da yerinde olmas: gerektigini
belirtir.'?® Kadi Abdulcabbar, bu durumda akla gelebilecek baz1 muhtemel
sorulara da cevap vermektedir. Mesela “eger kabir azab1 varsa buna kabir
kazicilarin sahitlik etmeleri gerekmez miydi veya diger insanlarin onla-

rin iniltilerini igitmeleri gerekmez miydi?” sorularini sorar ve cevap verir.

125 Ciircani, a.g.e., c. I1I, s. 604; Nesefl, a.g.e., s. 365.
126 Nesefl, a.g.e., s. 365.

127 Ciircani, a.g.e., c. I, s. 608.

128 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 730-732.
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Kadi Abdulcabbar, bu azabin, kabir kazicilar veya diger insanlar tarafindan
isitilmesinin onlara faydasi olmadigindan Allah’in gizlemesinin céiz oldu-
gunu belirtir. Ayrica yasayanlarin, dliller iizerindeki kabir azabinin etkisini
gbérmemelerinin miimkiin olacagini belirtir.'*

Kadi Abdiilcebbar’in yukarida savundugu goriisii Bisr b. el-Mu‘temir
ve Ebili’l-Huzeyl el-Allaf gibi Mu’tezile’nin 6nde gelen alimleri de savun-
maktadir. Bunlar azibin nasillig1 konusunda, beden-ruh irtibatinin yeni-
den kurulmasi gerektigini savunmuslardir. Yani kabir azabi i¢in 6len tekrar
dirilmelidir diyorlar. Bu dirilmenin, diger bir ifadeyle azabin verilmesinin
iki surun tftiriilmesi arasindaki donemde olacagini belirtiyorlar.'* Kabir-
deki azabin iki sir arasinda olmasini1 Kadi Abdiilcebbar da dile getirmistir.
Hatta Kadi Abdiilcebbar, kabir azabi konusunda bir tartigmanin olmadigi
asil tartigmanin bu azabin ne zaman gerceklesecegi noktasinda oldugunu
sOylemistir.!’! Kadi Abdiilcebbar, iki stirun arasinda azabin gergeklesecegi-
ne dair ise “Onlardan birine oliim gelince: “...Tekrar diriltilecekleri giine
kadar arkalarinda geriye donmekten onlart alikoyan bir engel vardir. Stira
tiflendigi zaman, o giin, aralarindaki soy yakinligi fayda vermez ve birbir-
lerine de birsey soramazlar. ”'** ayetini delil getirir.'*?

Mu‘tezile’ye gore kabirde azap, o kisinin Allah tarafindan diriltilip son-
ra tekrar 6liime dondiiriilecegi seklindedir. Buna su hadisi delil getirirler:
“Olen kimse, kabre koyuldugunda, arkadagslar: geriye doniip gittiklerinde
onlarmn ayaklarmmin ¢ikardig: sesleri isitir. Yine geride biraktiklarinin ken-
disi i¢in aglamalarindan dolayr ona azap edilir.”'>* Bu hadiste 6len kiginin
arkada kalan yakinlarinin aglamalar1 sebebiyle azap gérmesi zuliim olur ki
bunu da Allah yapmaz. Bu kisi 6lmeden dnce arkasinda aglamayi isteme-
sinden dolay1 bunu hak etmistir.!** Bu sekilde kendi pesine aglamanmasi-
n1 isteme veya vasiyet etmenin Arap adetlerinden oldugunu belirten Kadi
Abdiilcebbar, sanki bu rivayetle o kiginin azap gérmeden 6nce diriltildigini
ve artik idrak edebilen bir kisi oldugunu belirtmek istemistir. Bu da azabin
olmasi i¢in beden-ruh irtibatinin yeniden kurulmasi ve azabi hissetmek i¢in
de idrakinin agik olmasi gerektigini savundugunu gdsterir. Bunun igin su
ayeti de delil olarak kullanir: “Ey Rabbimiz bizi iki defa oldiirdiin ve iki
defa dirilttin.”'*® Dolayisiyla “Allah, azap edecegi zaman o kisiyi diriltir

129 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 733.

130 Ciircani, a.g.e, s. 604.

131 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 733.

132 Mii’mintin, 23/100-101.

133 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 730; Fakat bu yorum bazi arastirmacilar tarafindan
elestirilmistir. Bkz. Okuyan, a.g.e., s. 212.

134 Miislim, “Cennet”, 17.

135 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 731.

136 Mii’min, 40/11.
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sonra tekrar 6liime dondiiriir” diyerek'®” kabir azabinin varligini kendi yo-
rumladiklar1 sekilde kabul etmislerdir. Ciinkii Mu’tezile, 6liiyii cemadattan
kabul ederek onun ne hayatinin ne de idrakinin bulunmadigini dolayisiyla
bu héalde bir azdbin muhal oldugunu séylemektedir. '

Mu’tezile’nin kabir azabinin keyfiyeti konusundaki goriisleri ibn Tey-
miyye ve Ibn Kayyim’in goriislerine benzemektedir. Ciinkii bu iki alim,
kisi nerede ve nasil 6liirse 6lsiin ruh ve bedene birlikte kabir azabinin ola-
cagimi savunmuslardir. Bunu savunurken azébin yalniz ruha veya yalniz
bedene olamayacagini belirtmislerdir.’** Bu iki alimden ayr1 bu konuda
eser yazan Siiy(ti de bu goriisleri savunmustur. Hatta daha net bir sekilde
kabirde bir bedensel hayatin oldugunu bir¢ok rivayetten hareketle savun-
mustur. !4

Yukarida Zemahseri’nin “Onlar, giinahlart yiiziinden suda boguldu-
lar, atese atildilar, kendilerine Allah tan baska yardimct bulamadilar.”'*!
ayetini kabir azabiyla irtibatlandirdigimi belirtmistik. Bu ayetin devamin-
daki izahatinin ruhun da azap gorebildigine dair ipuclart verdigi goriil-
mektedir. S6yle ki Zemahseri, kisinin kabir azabimi ¢ekmesi i¢in mutlaka
topraga gomiilmesinin gerekmedigini belirterek, kisinin suda bogularak
veya ateste yanarak veya yirtict hayvanlar tarafindan yenilerek 6lse bile
kabirdekilere yapilan azdbin ona da yapilabilecegini ifade eder.'** Bu yo-
rum Zemahseri’nin beden ortada olmasa da bir azabin olabilecegini kabul
ettigini gdstermektedir.

Kabir azabim1 mezarla veya ruh-beden birlikteligi ile baglantili deger-
lendirmek konunun anlasilmasini zorlastirmaktadir. Kabirde azabi veya ni-
meti, insanin lezzet ve elemi hissetmesi seklinde anlamak akla daha yakin
goriilmektedir. Kabirde bu azabi hissedecek kadar hayatin verilecegi ve bu
sekilde azap veya nimeti hissedecegi baz1 alimler tarafindan benimsenmis-
tir.'* Mesela Matiiridi iki tiir azaptan bahseder: Bunlar azab-1 arz ve azab-1
ayndir. Azab-1 arzi, kabirde insanlara gidecekleri yerlerin gosterilmesi ve
bu sekilde aci hissinin verilmesi, azab-1 ayni1 ise dirildikten sonra cehen-
nemde hissedecegi azap olarak agiklar.'*

137 Kadi Abdiilcebbar, Mu tezile'de Din Usiilii, s. 147.

138 Sirr1 Giridi, Nakdii’l-kelam fi Akadidi’l-Islam, Asitane, Istanbul 1310, s. 240.

1% [bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rith, Beyrut 1991, s. 50, 58.

140 Tm bu rivayetler ve elestirileri i¢in bkz. Okuyan, a.g.e., s. 208.

41 Nuh, 71/25.

12 Zemahgerd, a.g.e., c. IV, s. 468.

43 Cemaleddin Ahmed b. Muhammed b. Said el-Gaznevi el-Hanefi, Kitabii Usiilii 'd-
Din, tahk. Omer Vefik, Beyrut 1419/1998, s. 215.

14 Ebli Mansur el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'an, tahk. Murtaza Bedir, miiracaat. Bekir
Topaloglu, Darii’l-Mizan, Istanbul 2008, c. XIII, s. 60.
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Sonug¢

Neticede, azinlikta olan bir grup kabir azdbinin ruha yonelik olacagini
sOylerken biiylik ¢ogunluk ise azabin ruh-beden birlikteligiyle gercekle-
secegini savunmustur. Mu’tezile igerisinde kabir azabin1 kabul edenlerin,
bunun ruh-beden birlikteligi ile gergeklesecegini savunduklarini yukarida
belirttik. Kanaatimizce ekol igerisinde “kabul etmeyenler” olarak belirti-
lenlerin ve kaynaklarinin giiniimiize ulagsmamasindan dolay1 da Dirar b.
Amr hari¢ ismini tespit edemediklerimizin, kabir azabinin ruha olacagini
savunmus olmalar1 muhtemeldir. Bunu savunmus olmalar1 genel kanaate
aykirt oldugundan dolay1 da “kabul etmeyenler” olarak kaynaklarda yer
almalarina sebep olmustur diisiincesindeyiz. Kaynaklarda “kabul etmeyen-
ler” olarak belirtilen Mu’tezile ekoliiniin, kabir azab1 ve nimetinin tahak-
kuk edebilmesi i¢in dirilmenin sart oldugunu, bunun ise kabirde miimkiin
olmadigimi diisiinerek kabirde bir azabi ve nimeti aklen kabul etmediklerini
sOylemek daha uygun goriillmektedir.

Genelde kabir azabi igin delil olarak getirilen ayetler, farkli sekilde
yorumlandigindan, kabul edenler kendilerine gore farkli yorumlayanlari
inkarc1 olarak vasiflandirmaktadirlar. Halbuki bunlar ayetleri inkar etme-
mekte, bu ayetlerin kabir azdbina delalet etmedigini ifade etmektedirler.
Yani onlar da kabir azabini ispatlamaya ¢alisanlar gibi te’vil ve yorumlarda
bulunmaktalar. Tipk1 bu durum gibi, kabir azabini kabul edenlerin bazila-
r1, bunun ruh-beden birlikteligi seklinde olacagini savunurken bazilar1 da
yalniz beden veya ruha olabilecegini ifade etmislerdir. Bu durumda ruh-be-
den birlikteliginin disinda bir keyfiyetle kabir azdbin1 aciklayanlar bu azabi
inkar etmis olmay1p, olaya farkli yorumda bulunmuslardir.

Tabi bu, kabrin icindeki sahsin ruhuna veya ruhun doniis yaptigi bir
bedene azébin olabilecegini inkar ettikleri anlamima gelmemelidir. Eger
kabirde azap olacaksa 6len kisinin dirilmesi ile bu igin olabilecegini sdy-
leyerek, bu sekildeki kabir azabinin varligini, birkag¢ alim hari¢ cogunlugu
kabul etmis ve bunun i¢in de bir¢ok akli ve nakli deliller getirmislerdir. Bu
baglamda ekol igerisinde iki farkli yaklagimdan bahsetmek miimkiindiir.
Bunlar azéabi cdiz gorenler ve bunu kesin olarak kabul edenler seklindedir.
Kisaca kabir azabinin varlig1 kabul edilmis, ancak keyfiyeti hakkindaki yo-
rumlamalarda farkliliga gidilmistir diyebiliriz.

Son tahlilde bu ¢alismada, Mu’tezile’nin kabir azdbini inkér ettigi iddi-
asmin gergegi yansitmadigi, naslarin degerlendirilmesi noktasinda farkli
yorumlarin olmasi ile beraber, kabir azabinin varligi konusunda Ehl-i Siin-
netten farkl diistinmedikleri sonucuna ulasilmaistir.
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Kadimin mabeddeki ibadetlere katilimi belki de vahiy tarihi
boyunca hicbir zaman, Hz. Peygamber’in Medine yillarinda
oldugu kadar iist seviyede hiisniikabul goriip tesvik edilme-
mistir. Ne var ki O’nun vefatindan sonra algilar eski kabul-
lere dogru evrilmis ve camiye devam eden kadin cemaatin
orant hizla diismiistiir. Yiizyillar boyunca devam edegelen

bu durum, kadimin sosyal hayata katiliminin daha goriiniir
olmasiyla lilkemizde iizerinde yeniden diisiiniilen konulardan
biri haline gelmistir. Bu ¢aligmada Tiirkiye’de sehir hayati
6zelinde kadin cemaatin camilere devamliliginin saglanmast
oniindeki engeller ve bunlarin asilabilmesi i¢in ¢dziim yollart
tizerinde durulacaktr.

Anahtar kelimeler: Kadin, Cemaat, Cami, Ibadet,
Sosyallesme.

ABSTRACT

Attendance of women to
congregation at mosques/
masjids were at the
highest level during our
Prophet (pbuh)’s time in
Medina and in the history
of revelation it has never
been accepted or encour-
aged highly compared to
that level. However after
Prophet (pbuh), this un-
derstanding changed back
quickly the rate of women
‘s congregation praying in
the mosque had decreased
rapidly. This perception
has been prolonged for
centuries. In our country
as women’s attendance to
social life becomes more
visible, this perception
started to be rethought.
This study will focus on
the problems preventing
women’s continuity in
attendance to mosques

in Turkey especially in
urban life and the solu-
tions to overcome those
problems.

Keywords: Woman,
Congregation, Mosque,
Masjid, Prayer, Sociali-
zation
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Giris

r’an’in onurlu bir hayat siirme konu-

sunda insanliga rehberlik ederken iize-

inde derin bir hassasiyetle durdugu
konulardan biri, insanin 6ziine yliklenmis olan
kiymetin farkina varmasidir. Insan sahip oldukla-
riyla degil bizatihi olusuyla yani varligiyla, diin-
yaya gelisinde ona yiiklenen anlam cergevesinde
degerlidir. “Ademogullarina ¢ok liitufkar davra-
nan”! Allah tarafindan “halife” olarak tavsif edi-
len insanin® 6z degerinin farkina varmadaki ba-
sar1s1, kendini olumlu ve olumsuz 6zellikleriyle,’
oldugu gibi tanimasindaki basarisiyla dogru oran-
tilidir. Zaten diinyadaki varlik imtihaninin 6zii de
tam budur: Olumsuz 6zellikleri egiterek anlamli
iriinler verecek bir kivama getirmek, olumlu
ozellikleri de isleyip parlatarak goriiniir kilmak ve
onlarla kalici Girlinler ortaya koyabilmek. Kadimin
da erkegin de bu ortak hedefe ulagabilmesi igin
rehberlik eden vahiy, kul olmay1 insan varliginin
Ozline yerlestirmis* ve bulundugu her zaman ve
zeminde son nefesine kadar insanin kullukta ber-
devam olmasini istemistir.> Hayatin biitin alanla-
rin1 kusatan bir yasam formu olan kullugun 6zii
itibariyle zamani-mekani olmasa da, baz1 ibadet-
lerin icrasi agisindan getirilen kosullar, hayata
farkli renkler katmaktadir. Mesela bes vakit na-
maz ile Ramazan orucu zamanla, Cuma namazi
ve hac ise hem zaman hem mekanla mukayyed
kulluk formlar1 olarak dikkat ¢cekmektedir. Mes-
cidler® ise namaz basta olmak tizere fikrin, zikrin,

* Bu makale, 2015 yilinda Konya’da diizenlenen VI. Din
Gorevlileri Sempozyumu’nda “Camiler Ummetin Ortak Hayat
Alanidir” baslikli tebligin genisletilmesiyle hazirlanmustir.
isra,15/70.

Bakara, 2/30.

Sems, 91/7-8; Tin, 95/ 4-5.

Zariyat, 51/57.

Al-i Tmrén, 3/102; Hier, 15/99.

Kur’an’da da, Hz. Peygamber’in hadislerinde de ibadet
mahallini tanimlamada mescid kelimesi kullanilmaktadir.
Dilimizde bu kelime kiigiik ibadethaneleri ifade etmede

[ T N e
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stikriin odak noktas1 ve sembolii olarak kul olma, daha dogrusu kul oldu-
gunu gonliiniin ta derinliklerinde hissetme tecriibesine mekan olmaktadir.
Camiler sadece muvakkaten Allah’m anildigi, O’nun adinin yiiceltildigi
yerler degildir, ayn1 zamanda tevhidin kalesi’ olarak burada hatirlanan/ula-
silan kulluk bilincini hayatin diger merkezlerine yayan bir {is konumun-
dadir. Bu manada camilerin sembolik anlami ve hatirlatict degeri, iginde
yasananlar1 disarida da kaim kilma arzusunu ifade eder.® Pek ¢ok caminin,
reel olarak ihtiya¢ duyulandan yiiksek tavan ve kubbelere sahip olmast,’
“g6giin esigine dokunmaya ¢abalayan™® gosterisli minareleri, bir yandan
mabedin mabuduna ihtiram anlami tasirken, diger yandan cami disinda
gecen zamana iceride yasananlari, zikredilen degerleri hatirlatma sadedin-
de kolay goriinme amacini da hatira diisiirlir. Bu yoniiyle cami, tasiyla tug-
lasiyla konusan bir varliga doniisiir. Allah’a ve kula hiirmeti ¢atis1 altinda
bulusturan camiler, “Allah’in evi” olarak tanimlanmakla birlikte insan i¢in
de son derece kiymetli mekanlardir. Kapisi her an insana ardina kadar agik
diinyada bagka kag ev vardir?

Hz. Peygamber’in 6rnekliginden ilham alan Miislimanlarin tarih bo-
yunca yasadiklari sehirlerde ilk insa ettikleri kurumlardan birinin mescid/
cami olmas1 onun toplumsal hayattaki konum ve degerinden kaynaklan-
maktadir."" Islam’m en énemli sosyal kurumu olarak cami, kurumsallasma
faaliyetlerinin baslangi¢ noktasidir.'> Sembolize ettigi degerlerin muhafa-
zasinda etkin bir rol oynayan camilerin, aidiyet hissini nasil saglamlastirdi-
gin1 anlamak i¢in, ahalisinin ¢ogu Miisliiman olmayan beldelerde caminin
Miisliiman azinhig1 birlestiren yoniinii incelemek yeterlidir."

kullanildigindan ¢aligmada agirlikli olarak cami kelimesine yer verilmistir. Mescid ve
cami kelimelerinin birbirleriyle ilintisiyle ilgili izah i¢in bkz.: Rahmi Yaran, “Mescidden
Camiye”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 2013, sy. 20, 4-5, s. 5.

" Cin, 72/18.

Ali Murad Daryal, “Cami Sosyolojisi ve Psikolojisi Uzerine Bir Deneme 117, Islam

Medeniyeti, 1969, c. 1, sy. 24, s. 25vd.

? Ayla Antel, “Ge¢misten Giinimiize Cami Mimarisinin Gelisimi”, /. Ulusal Cami
Mimarisi Sempozyumu: Gelenekten Gelecege Cami Mimarisinde Cagdas Tasarim ve
Teknolojiler, 2-5 Ekim 2012, 2013, s. 257.

10 Giilzar Haider, “Iman Mimardir, Cami Uzerine Diisiinceler”, ¢ev.: Recep Giin, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi [www.dinbilimleri.com], 2003, c. 11, sy. 3, s.195.

' Can Yilmaz, “Minberin Cami Mimarisine Katilm1”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, [www.dinbilimleri.com], 2008, c. VIII, sy. 3, s.10.

12 Hiiseyin Y1ilmaz, “Hz. Peygamber Déneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi”,
Degerler Egitimi Dergisi, 2007, 5 (14), s. 108; “Mescid ve Camiler-Rahman’in Evleri”,
Hadislerle Islam, 1-VII, DIB Yaynlar1, Konya, 2015, c. II, s. 297.

13 Kemal Ataman, “Yapisal Adaptasyon ya da Caminin Asli Fonksiyonlarin1 Ustlenme
Stireci”, I1I. Din Sirasi: Teblig ve Miizakereleri, 20-24 Eyliil 2004,Ankara, 2005, c.
111, s. 552-553.
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Vahiy sorumlulugunu tasiyan son iimmete “biitiin yeryiizii mescid”!*
tayin edilmigse de, camiler yine de limmet olmanin suuruna en derin bo-
yutuyla erilen mekanlardandir. Astla {ist, fakir ile zengin ayriminin kapi
disinda birakildigi bu mekanlar “Allah katinda en degerliniz O’na karst
gelmekten en ¢ok sakinanizdir” ilkesinin'> miicessem hali gibidir.'® Aslinda
rahatga erisim ve orada kulluk etme noktasinda -elbette belirli kurallara uy-
mak kaydiyla- kadin-erkek farki da caminin kapisinin diginda birakilmasi
gerekirken ve Hz. Peygamber’in kendi mescidinde bilfiil ger¢eklestirdi-
81 de bizatihi bu iken, gelenekler ve aliskanliklarla tekrarlana tekrarlana
giiclenen kadim algi, daha farkli bir tecrilbeyi Miisliimanlarin hayatina
dahil etmistir. Vahyin muhatabi olmada kadin erkek ayrimi olmadigi gibi,
vahyin ilkelerinin 6gretildigi, immet olma suurunun nesviinema buldugu
camiye de rahatca erisim imkani saglanmasi gerekirken, immetin yarisinin
camideki yeri madden olsa bile manen hazir edilememistir.

Bu tespit Ozellikle Tiirk toplumunda cami-kadin iligkisinin gidisa-
t1 agisindan dogrudur. Son yillarda konuyla ilgili son derece onemli
gelismeler olmakla birlikte zihni bariyerlerin bir hayli giiclii oldugu da
dogrudur. Gerek Uzakdogu gerekse Arap iilkelerindeki Miisliiman ka-
dinlarin bizde oldugundan daha etkin ve asli tutumu yansitan bir sekilde
camideki yerlerini almay1 bagardiklar1 anlagilmaktadir. Bu makalede Ttir-
kiye ozelinde Hz. Peygamber tarafindan “Allah’in mescidlerine” davet
edilen “Allah’in kadin kullarinin”'” oradan ¢ikarilmasi ve bir daha geriye
almmamasi/alinmak istenmemesi siireci ele alinmig, 6zellikle bugiin i¢in
camilerin kapilarinin kadin kullara yeniden acilmasini saglayacak zihni
doniisiimiin asamalar1 ve alinmasi gereken tedbirler {izerinde durulmustur.
Calismaya ¢ok 6nemli bir katki saglayacak olmasina ragmen, Hz. Meryem
ornegi harig Islam oncesi dénemlerde kadin-mabed iliskisiyle ilgili veriler
kapsam disinda birakilmistir.'®

1. Kur’an’da Mescid ve Mescid-Kadin iliskisi

Insanlik icin ilk insa edilen mabed Kabe’nin'® Hz. Adem zamanindan
beri orada bulundugu ya da yerinin mabed olarak tanimlandig1 yolundaki

14 Buhari, “Teyemmiim”, 1, “Salat”, 56; Miislim, “Mesécid”, 35.

'S Hucurat, 49/13.

16 Ali Murat Daryal, “Cami Sosyolojisi ve Psikolojisi Uzerine Bir Deneme”, Islam
Medeniyeti, 1969, c. 11, sy. 23, s. 15.

'7 Buhari, “Cuma”, 13; Miislim, “Salat”, 136.

'8 Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz.: Kemal Ozkurt, “Cami Mimarisinde
Kadimnlara {liskin Mekanlar”, Islam ve Sanat Tartigmali ilmi Toplant1 (07-09 Kasim
2014) 2015, s. 217-218.

9 Al-i Imrén, 3/96.



RAMAZAN MISAFIRLIGINDEN DUZENLI DEVAMA: CAMIDE KADIN CEMAAT | 183

bilgiler,”® ibadethanenin tarihini insanlik tarihinin baslangicina kadar go-
tirmektedir. Hz. Peygamber’in bir kiymetli mescidde baglayip bir baska
kiymetli mescidde biten kutlu yolculugu,?! mescidin sembolik anlaminin
zirvelerinden biri sayilabilir. ilk evden baslayan ve bu ilk evde greni-
len degerlerin uzun siire bayraktarligint yapan Mescid-i Aksa’da birinci
merhalesi son bulan seyriisefer hali, vahyin biitiin formlariyla insanliga
ogretilen degerlerinin ekmel strette Hz. Peygamber’de bulugmasini da
sembolize eder.

Zaman zaman ama¢ disi kullanimlara méruz kalmissa da,> Allah’in
admin c¢okga amildigi mabetlerden® olan mescidleri zéhiren ve batmen
imar etme sorumlulugu miiminlerin omuzlarindadir.** Mescidin kapilari
kadin-erkek biitiin kullara agik olmakla beraber, Kur’an baglaminda ka-
din-mabed iliskisi denince Hz. Meryem’in mabedde biiylitiilmesinin,” bu
olayin detaylariyla anlatilmasinin®® ¢agrisimlarinin iizerinde mutlak strette
durmak gerekir. Imran’n ileride Hz. Isa’nin anneannesi olacak karismnin,
hamileligi esnasinda dogacak bebegini Rabbine adayis duasi ile baglayan
kisimda bu adamanin neyi icerdigi Kur’an’da acik olmamakla beraber, og-
lan olacagini umdugu yavrusunu mabede yerlestirmeyi kasdettigi konu-
sunda ittifak vardir.?” Ancak dogum gergeklesip adagin yerine getirilmesi
icin gerekli sart olan bir oglanin degil, bir kizin diinyaya geldigini goren
anne lziinti i¢inde:

“Rabbim! Ben onu kiz dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir. Ona
Meryem adini verdim. Lanetlenmis Seytana karsi onu ve soyunu korumanti
diliyorum.”

diyerek Rabbine seslenir. Annenin adagini yerine getirememe endise-
sinden kaynaklanan {iziintiisii Allah tarafindan giderilir, zira kiz olmasi
onun mabede alinmasina mani olmaz, o giiniin teamiillerinin aksine Mer-
yem mabedde biiyiir. Rabbi Meryem’i kendi ugruna adanmis bir kul olarak
kabul eder, bir ¢icek gibi nazla niyazla biiyiitiilecegi sartlar1 hazir eder.
Ona sunulan ikramlar, bir peygamber olmasina ragmen enistesi Hz. Zeke-
riyya’y1 bile sasirtir, tanik oldugu harikulade haller, onu evlat yoksunlugu

20 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’I-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’dn, T —
XXX, Daru’l-Marife, Beyrut, 1987, c. IV, s. 540.

21 isra, 17/1.

22 Bakara, 2/114; Enfal, 8/35; Tevbe, 9/107.

2 Hacc, 22/40.

24 Tevbe, 9/18.

25 Al-i imran, 3/36.

2 Al-i Tmrén, 3/35-44; Meryem, /16-17.

27 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, I-11I, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2003,
c. 1, s. 166; Taberi, a.g.e. c. V, s. 335.
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karsisinda, i¢inde bulundugu olumsuz sartlara (kendi yasliligi, esinin ¢ocu-
gunun olmamasi) ragmen Allah’tan bir ogul isteme niyazina yonlendirir.?®

Ayette yer alan “Erkek, kiz gibi degildir” ibaresi, kiraat farklihiginimn
da etkisiyle miifessirleri mesgul etmis, her iki okuyusa gore farkli izahlar
gelistirilmistir. Ayeti baglamindan koparmadan ve sadece adagin yerine
getirilip getirilememesi tizerinden degerlendiren miifessirler, adet ve lohu-
salik gibi sebeplerle kadinin mabedde daima duramayacagini bilen anne-
nin tiziintistini, bu ifadelerle dile getirdigini agiklamiglardir.?® Ancak ilk
donemden sonra kaleme alinan eserlerde, olayin bu fikhi boyutuna ilave-
ten, kadinin bir takim zafiyetleri, noksanliklari, duygusalligi*® saklanmasi
gereken avret olmasi®' “birgok dogal zayifliklar ve toplumsal kisitlama-
larla smirlandirilmasi™? gibi sebeplerle mabedin hizmetine uygun/layik
olmadig1 goriisleri de ileri siiriilmiistiir. Ayetin tefsirinde miifessirlerin
Beytiilmakdis’deki ilk kadin olan** Hz. Meryem’i 6ven ama kadin cinsi-
yetini yeren bir Uslip gelistirdikleri dikkat ¢cekmektedir. Erkege nazaran
“kiymeti, yetenekleri daha diisiik seviyede olan kadin” betimlemesi, olayin
fikhi kavrayis alanindan ¢ikip ontolojik bir deger yiiklemeye vardigini akla
diigiirmektedir.®* Hz. Meryem’in déneminin en giizel ve faziletli kadinla-
rindan biri olarak tanindigi ve mabede kabul edildigi, kadinlarin mescid
hizmetlerine layik olmadiklar ile ayni1 anda ifade edilmistir.’> Anlasilan
bazi miifessirlerin kendi yasadiklar1 donemde mescidde kadin varligina

2% Al-i Imran, 3/37, vd.

29 Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’an, c. V, s. 337-338; Ebu’l-Kasim
Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessdaf an Hakdik Gavamidi t-Tenzil ve Uyini’l-
Ekavil fi Vucthi’t-Te’vil, I-IV, tahk. Muhammed Abdusselam Sahin, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, c. 1, s. 350; Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman
b. Ali Ibnw’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir fi Tlmi’t-Tefsir, I-IX, nsr. Ziiheyr es-Savis, el-
Mektebu’l-islami, Beyrut 1987, c. 1, s. 377.

39 Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’0d el-Ferrd Begavi, Medlimu tTenzil, 1-V1, tash.
Abdusselam Ali Sahin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1995, c. 1, s. 441.

31 Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi Hazin, Tefsiru’l-Hézin, 1-V1,
tahk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin, Darul’- Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1995, c.
1, s.441.

32 Ebu’-A’la Mevdidi, Tefhimu I-Kur 'dn, 1-VI1, terc. Kurul, Insan Yayinlar1, Istanbul
1986, c. 1, s.221. Benzer bir yaklasim i¢in bkz. Said Havva, el-Esas fi t-Tefsir, | — X1,
Darii’s — Selam, Kahire 1985, c. 11, s.726.

33 Ebli Bekr Ahmed er-Razi Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, I-111, yay. Haz. Sidki Muhammed
Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, c. 11, s. 18.

34 Ebti Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin Razi, Mefatihu’I-Gayb, 1-X, Mektebu
Tahkik Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Daru Thyai’t-Tursi’l-Arabi, Beyrut 1997, c. III,
s. 204; Ebussuud, Irsadu Akli’s-Selim ila Mezdya’I-Kur ani’l-Kerim, 1-V, Daru’l-
Fikr, Basim yeri ve tarihi yok. c. I, ss. 352-353.

3 Hazin, a.g.e. c. 1, s. 441.
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alisik olmama halleri, mabedde biiyiitiilen Hz. Meryem hakkinda fikir yii-
rlitiirken metne dogrudan yansimistir.*® Ciinkii bu tarz izahlar, ¢ok benzer
ibarelerle kadinin camiye gelip cemaatle ibadete katilmalar: konusunda da
tekrar edilmektedir. Oysa degil ontolojik olarak kadini ikincil bir konuma
yerlestiren sdylemler, adet ve lohusalik sebebiyle kadinin méabed hizme-
tine uygun olmadiginin iddia edilmesi bile Hz. Meryem’in 6rnekliginde
anlamimi yitirmistir.’’ Zira adetli olmasi sebebiyle mabedde bulunmadigi
zamanlar bile Hz. Meryem’in mabed hizmetine devam etmesine mani ola-
mamis, siire¢ sona erdikten sonra mabede donmesi seklinde bir formiil-
le mesele ¢oziilmiistiir. Dolayisiyla bu minvaldeki agiklamalarin, dyetten
¢ok miifessirin diigiince diinyasina 1s1k tuttugunu kabul etmek gerekir. Son
vahye en yakin zaman diliminde, sondan bir dnceki peygamberin annesine
bicilen essiz payeye ve onun o giin i¢in eril bir merkez olan mabede nasil
yerlestirildigine, bu vakia Kur’an’da ifade edilirken kullanilan “hosnut”
isliba dikkat kesilmek; bir yandan ger¢eklesecek dogumun micizevili-
gini garanti altina alan ama ayni1 zamanda mabedden uzaklastirilan kadin
varligim1 orada gormeyi isteyen, Hz. Meryem’i diger inananlarla ibadet
etmeye tesvik eden®® iradeyi hesaba katmak zorundayiz. Allah Meryem’i
kadmlar aleminin i¢inde, kendi evinde degil, Kendi Evinde terbiye etmeyi,
yetistirmeyi tercih etmistir.

Derin anlamlar igeren bu tecriibeden 6 asir sonra kadinin hem bireysel
varliginin, hem de sosyal konumunun sorun olmaya devam ettigi bir zaman
ve zeminde Hz. Peygamber, aldi1 vahyin 15181inda yeryiiziinde sorumlu
halife olan kadinin konumunun asli sinirlaria getirilebilmesi i¢in etkin
bir siyaset takip etmistir. Kadinin Allah’in kulu, toplumun bir ferdi olarak
hayatin nabzinin attig1 mescide devamliliginin israrla tesviki, bu siyasetin
onemli bagliklarindan birini olusturmaktadir.

2.Hz. Peygamber Donemi ve Sonrasinda Kadin-Cami iliskisi

Insanlik tarihi Hz. Peygamber’den dnce de kadini mabedle iliskisinin,
onun mabed disindaki sosyokiiltiirel konumundan dogrudan etkilendigine
taniklik etmektedir. Mabed diginda insan olup olmadigi tartigmali, bir esya
mesabesinde olan kadinin, Allah’in evinde kendine kiymetli bir konum
elde edemeyecegi aciktir. Nitekim Oyle de olmus, konumu, degeri diisiik
addedilen kadin, Yiiceler Yiicesinin kulluguna deger goriilmediginden

36 Bu ayetten ebeveynin kiigiik oglunu dini ilimleri tahsil etmesi i¢in adamasina cevaz
cikaran Cessas, doneminin teamiilleri dogrultusunda kiigiik kizlarin durumunu bu
hiikkme eklememistir. Bkz. Cessas, a.g.e., c. II, s. 19.

37 Mukatil b. Siileyman, c. I, s. 167.

3% Muhammed Hamdi Yazir, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2003,
Hak Dini Kur’an Dili, I-1X, Azim Yaymlari, Istanbul, c. I, s. 360.
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O’nun evinden de, kullugundan da miimkiin oldugunca uzak tutulmak is-
tenmigtir. Vahiy bir yandan kadin i¢in bigimlendirilen “cinsel obje ve geri
hizmetleri géren hizmetci” konumunu kulluk mertebesine yiikseltir, onun
tam ve yetkin bir insan olarak degerini teslim eder® ve cinsiyet rollerine
ancak kulluk rollerinin alt bilesenleri olarak kiymet verirken*, 6te yandan
da ortiistine,* davramiglarma* dikkat etmek kaydiyla onu kamusal alana
davet etmis, daha dogrusu sosyal hayata disiligiyle degil, kisiligiyle katili-
min1 uygun gormiistiir. Hz. Peygamber de 6zelde esleri, kizlar, torunlari,
genelde de biitiin immetin hanimlarini kusatan bir sefkat membai olmus,*
dikkatli ve 1srarl ¢agrilartyla kadin varligini toplumsal alanda, 6zellikle de
mescidde devamlilik arz eden bir siirette gdrmeyi istemistir.

“Allah’in kadin kullarimi Allah’in evlerinden alikoymaymn” uyaris,*
hem var olan yapilanmaya, hem de var edilmesi gerekene ayni anda génder-
mede bulunan bir climledir ve bu formuyla bir anlamda 6zelde erkeklere,
genelde biitiin topluma, “Ev Allah’mn, kul Allah’1n, siz aradan ¢ikin” mesaji
vermektedir. Vahiyle paralel bir sekilde kadinin asli sifatina da gonderme-
de bulunan hadis-i serif, kadinla ilgili yerlesik algilara su hayati niikteyi
hatirlatir gibidir: “Evlat, es, ana, ev hanim1 olma, ancak kulluk rolleriyle
biitiinlestirildigi oranda bir anlam tagir.” Bu meyanda kadinin Rabbine kul-
lugu, O’nun Evinde, ete kemige biiriinmiis formuyla belirginlestirilmistir.

“Birinizin karist mescide gitmek i¢in izin isterse onu menetmesin” buyu-
ran® Hz. Peygamber’in bu s6zii, bir 6ncekinin tekidi gibidir ve 6zellikle bu
konuda sorun ¢ikarabilecek bir kesimi dogrudan hedef almaktadir. Onun
gece namazi i¢in evlerinden ¢iktiklarinda hanimlarma mani olmamala-
11 i¢in Ashabmi uyardig1* bilinmektedir. Ozellikle erkekleri bu konuda
uyardig1 anlagilan Rahmet peygamberi, Bayram namazlari konusunda ise
son derece 1srarli davranmis, adetli hanimlara kadar herkesin namazgahta
bulunmasini, namaza katilamayacak adetli hanimlarin da dualara eslik et-
mesini, 0 4nin bereketini paylasmasini istemistir.*’ Ote yandan kiraati uzun
tutma niyetiyle basladigi bir namazda bir ¢ocuk aglamasi duydugunda
annesi rahatsiz olmasin diye okuyusunu kisaca yapip bitiren Peygamber,

3 Al-i imran, 3/195; Nis4, 4/124, 176; Nahl, 16/97; Mii’min 40/40, Ahzab, 33/ 35.

40 Bu konuda kapsamli bir degerlendirme igin bkz. Fatma Asiye Senat, Olgu ile Alg
Arasinda Itaat, Cizgi Yaynlari, Konya 2016, s.141-157.

41 Nar 24/31, 60; Ahzab, 33/59.

42 Nar 24/31; Ahzab, 33/33.

4 Konuyla ilgili hadislerden bir se¢ki igin bkz. “Kadin-Saygin Birey”, Hadislerle
Islam, c. IV, s. 210, vd.; “Es ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, Hadislerle Islam, c.
VI, s. 374-375.

4 Buhari, “Cuma”, 13; Miislim, “Salat”, 136, 139.

4 Buhari, “Ezan”, 162; Mislim, “Salat”, 134.

46 Buhari, “Nikah”, 116, “Ezan”, 163-1.

47 Buhari, “Hayz”, 7, 23; Miislim, “Cuma”, 19.
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bu halini bize bildirmekle* mescidinde kadin ve ¢ocuk varligindan hognut
oldugunu da ifade etmis olmaktadir. Onun bu igten talepleri hanim sahabi-
lerde de ciddi makes bulmus, Cuma namazina, vakit namazlara diizenli
devam eden hamim cemaat kitlesi kisa siirede viicut bulmustur.*’

Hz. Peygamber’in saglhiginda Medine mescidinde kadin ve ¢ocuklarin
cemaate katilimlariyla ilgili uygulama bdylece devam etmistir. Ancak Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bu konudaki duyarlilik zamanla azalmis,
0zii itibariyle diinya hayatina ait bir deger olan cinsiyet faktorii, kulun Al-
lah’la iliskisini dolayl1 ve sonuglari itibariyle etkileme sinirini agarak, dog-
rudan etkileyen bir faktdr olma konumuna yeniden ¢ekilmistir. “Miisliiman
toplumlarda Islam’1n ¢izdigi cercevenin giderek genisletilmesi bir yana, bu
gerceve, hem de Miisliimanlik goriintiisii altinda daha da daraltilmigtir.”>°
Boylece Hz. Peygamber oncesi donemde kadin-mabed konusunda yasa-
nanlar, Hz. Peygamber sonras Islam kiiltiirii gergevesinde kadin-mescid
iliskisinde de tekrarlanmis, bu konuda {immetin tamamina agiklanan ku-
rallarla uyumlu bir gelisim siireci takip edilememistir. Aksine “Restlul-
lah’1n stinnetini tatl bir hatira gibi yad eden diller, onunla ¢elisen yasaklar
koyar olmustur.”s' Ustelik bu siire¢, Hz. Peygamber’in mescide gelmeyi
¢ok istemesine ragmen, kocasmin ataerkil reflekslerinden dolay1 bunu
yapamayan bir hanima —muhtemelen- teselli ve ailede sorun ¢ikmamasi
sadedinde soyledigi “evinde kildig1 namazin onun i¢in kiymetli” oldugu
sozii tizerinden yiirtitiilmiis,>* bir bakima Hz. Peygamber’in genellik ifa-
de eden siinneti, hususiyet arz eden soziiyle zayiflatilmis, zamanla unutul-
mus, unutturulmustur. Hanimlarin mescide gitmelerine izin vermeyecegini
soyleyen oglu Bilal’le tartisan Tbn Omer’in sitem dolu sozleri, sorunun
ne kadar erken déonemde bagladigini gostermesi agisindan 6nemlidir.> Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in hilafetleri doneminde
genciyle yaslistyla kadinlar bir biitiin olarak mesciddeki yerlerini koruya-
bilmislerse de, daha sonralar1 sadece yash kadinlarin cemaate devami ko-
runabilmistir.®* Zamanla “cami sosyal islevini kaybettigi gibi, kadinlar1 da
kaybetmistir.”>

4 Buhari, “Ezan”, 65, 163; Miislim, “Salat”, 192.

4 Miislim, “Cuma”, 50-52, “Mesacid”, 218.

0 Can Yilmaz, “a.g.m.”, s. 111.

s Huriye Mart1, “Peygamber Mescidinde Kadmlar”, Cami Yazilar:, DIB Yaymlari,
Ankara 2012, s.118.

52 S6z konusu rivayetler ve degerlendirme igin bkz. Salih Karacabey, “Hadislerin Metin
Tenkidinde Fiili Siinnete Miiracaatin Onemi Baglaminda Kadimlarm ve Cocuklarin
Camiye Gitmeleri ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, c. IX, sy. 9, s. 266-267.

53 Mslim, “Salat”, 140.

4 Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali Tbnii’l - Cevzi, Ahkdmii I-Nisd, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1985, 5.72.

55 [rfan Aycan, “Islam Geleneginde Cami ve Kadin”, Cami Kadin ve Aile, 2013, s. 20.
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Bu sonugta Hz. Peygamber doneminde O’nun ve vahyin israr1 karsisin-
da kadinlar konusunda hatali davrandiklarinda “haklarinda bir ayet inip
de kiyamete kadar kotii bir sekilde anilma korkusuyla” 6zenli davranan
Ashabin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bildikleri, alisik olduklari
tutumlara donmeleri kadar,’ hanimlarin mescide gelirken giydikleri kiya-
fetin uygunluguna yeterince 6zen gdstermemis olmasi da etkili olmus ola-
bilir.’’ Nitekim Hz. Aise *den nakledilen “Hz. Peygamber, kadimlarmn yeni
yeni icat ettikleri seyleri gorse idi Israilogullar1 kadinlarinin men edildigi
gibi onlarin camiye gelmelerini yasaklardi” s6zii,*® konuyla ilgili bir ser-
zenisi dile getirmektedir. Hz. Peygamber’in bu konudaki 1srarini bilen Hz.
Aise’nin bu sozii, artik kadinlarin mescide gelmemeleri gerektigini ifade
etmekten ¢ok, i¢cinde olduklar1 ve mescid edebiyle pek ortlismeyen halleri-
ni diizeltmeye davet olarak anlagilabilecekken, kadin1 zaten orada gérmeyi
pek de istemeyen kadim goriis agisindan son derece islevsel ama baglamin-
dan kopuk bir sekilde isttihdam edilmis, kadinlarin mescide gitmelerinin
uygun olmadigi goriigiiniin payandasi haline getirilmistir.

Hz. Peygamber’in iizerinde zerre kadar siiphe olmayacak sekilde berrak
bilinen siinneti, yine O’nun tahsis ifade eden soziiyle, esinin, Ashabinin de-
gerlendirmelerine yiliklenen manalarla siliklestirilmis takip eden zaman di-
limlerinde “Erkeklerin ilgilenmeyecegi kadar yash ya da ¢irkinse”, “geng
ve glizelse”, “fitne ¢ikaracaksa, ¢ikarmayacaksa” gibi degiskenlere bagh
olarak® fetvalar tretilmistir. Sonug olarak “fesadd-1 zaman, zuhtir-u fitne,
ahval-i ictimaiyye” gibi aciklamalar,” Hz. Peygamber’in uygulamasini
terk etmede yeterli olabilmistir.®” Aslinda tek basina “Yasgh ve ¢irkin ka-
dinlar camiye gelebilir” seklinde bir fetva bile, sorunu kokiinden ¢6zmede
etkili olmustur denebilir zira kadinin geng ve 6zellikle giizel olmak/bulun-
mak isteyen tabiatinin, yaslh ve cirkinlerin camiye gidebilecegi bir vasatta
camiye gitmemekten yana tercihte bulunmasi muhtemeldir.' Ustelik sos-

56 Buhari, “Nikah”, 81.

57 Mahmut Yesil, “Kadinlarin Cemaate Istiraki ile lgili Hadisler Uzerine Bir inceleme”,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, sy. 17, s. 53-54.

8 Buhari, “Ezan”,163; Miislim, “Salat”, 144.

% Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mer’e ve’l-Beyti’l-Muslim  fi’s-
Seriati’l-Isldmiyye, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut, 1994, 260, vd.

6 Sabri Hizmetli, Cuma Namazi Kadinlara da Farzdir, Yeni Cizgi yayinlari, Ankara,
1996, s. 122; Abdullah Kahraman, “Cami fklimini Solumak ve Cemaate Devam
Konusunda Kadinlara Getirilen Yasagin Gerekgesi”, Cami Merkezli Hayat: YECDER
1. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyum Tebligleri (13 May1s 2012-Istanbul) , 2013, s.
49; Karacabey, “a.g.m.”, s. 265-266.

61« _Bir din alimi, ¢irkin kadin diye bir kategori nasil ortaya koyabilir akil alir gibi
degil.” ifadesi, gayet yerinde bir elestiridir. Bkz. Y1ldiz Ramazanoglu, “Camilerde
Kadmin Golgesi”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 2013, sy. 20, s.73.
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yal hayattaki bir takim problemlere istinad etmis olsa da, bu tarz fetvalarin
hiikiim koyma agisindan da son derece sorunlu oldugu agiktir, zira kime
gore glizel ya da cirkin, ne kadar yash sorularinin cevaplari tamamen indi
miitalaalara baghidir.

“Kadinlarin camiye devamina ruhsat vermeyen acgiklamalarda goze ¢ar-
pan temel sorunlardan birisi, mescidin erkeklere ait bir mekén olarak ta-
nimlanmig olmasidir. Dolayisiyla kadinin Allah’in evine girmesine, kamu-
ya kapali yerlere 6zel izinle girilebilmesine benzer prosediirle goniilsiizce
miisaade edilmis, boylece kadinin topluca ibadete katilma hak ve sorumlu-
lugu da elinden alinmistir.”2

Sonug olarak kadinin camideki konumu, son yillarda kapsamli projeler
esliginde gerceklestirilen mithim gelismelere ragmen hala istenilen evsaf-
ta degildir. Kadiin, immetin kiymetli bir ferdi olarak Allah’in evlerinde
bulunma talebi, yerlesik algi bariyerlerini bir tiirlii asamamaktadir. Yani
bireysel ve toplumsal alanda kendisine bigilen asli konumundan, “yeryiizii
halifesi” makamindan sessizce indirilen kadin, Allah’in evinde de daimi
konumunu koruyamamigtir. Bozulan dengelerin yeniden kurulmasi i¢in
sosyal kosullar yeni imkanlar sunarken, kadinin kendisine bigilen rolleri
bihakkin yerine getirmesi noktasinda informal egitim i¢in son derece islev-
sel bir role sahip olan camiyle iliskisini yeniden tanzim etmek hayati 6nem
tastmaktadir. Calismanin son béliimiinde kadin-cami iliskisinin IslAm’in
ilk giinlerindeki noktaya cekilebilmesi i¢in atilmasi gereken adimlar {ize-
rinde durulacaktir.

3.Camide Kadin Cemaat Oramm Artirmak icin Oneriler

Hz. Peygamber’in biitiin hayatinda, 6zellikle de mescidinde kadin ve
cocuklara gosterdigi iltifati biitiinciil gdrememenin faturasimi Islam {im-
meti son derece agir 6demistir. Bu siirece bir son vermek ve medeniyeti-
mizin en giiclii oldugu noktalardan biri olan kadin-erkek konusunda isa-
ret ettigi ufuklar1 kesfetmek igin, yeniden soluklanarak vahiy tarafindan
zaten ¢izilmis rotay1 takip etmeye, gelenek ve orfle dinin esas degerleri
arasindaki bagi yeniden incelemeye ihtiya¢ vardir. Cinsiyet gercekligini
g6z ard1 etmeden ama cinsiyetci sOylemlerden de uzak durarak kadinla er-
kegi her seyden dnce “sorumlu halife insan” ortak paydasinda bulusturmak
elzemdir. Camide “huzur bulan, 6grenen” kadini desteklemek, bu hedefe
ulasilabilmesi i¢in gereken tedbirleri streta degil, bilfiil almak, bu agidan
onemlidir. Asirlar dnce kiiltiirel yargilar sebebiyle camiye Ramazan misa-
firligine ugramaya baslayan kadinlarin, Hz. Peygamber’in siinneti ¢ergeve-
sinde oraya geri donmeleri, i¢inde bulunulan sartlarda sosyal bir doniisiim

2 Hizmetli, a.g.e., s. 50.
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projesi anlamini tasir: Bir yanda asirlardir devam edegelen “kadin ibadetini
evinde yapar” kalip yargisi, diger yanda sosyal hayatin her noktasinda yeri-
ni alan kadimn. Ortaya ¢ikan “Her yere giren, bir tek camiden uzakta duran”
kadin goriintiisii, [slam’1n ne mescitlerle ne de kadinlarla ilgili temel 6greti
ve pratikleriyle ortlismektedir. Bu gidisat1 degistirmek igin gereken top-
lumsal altyap1 aslinda hazirdir®® ama projenin sonug verebilmesi i¢in atila-
cak adimlarin ciddi bir strateji ile belirlenmesine ve bu adimlari kararhilikla
atacak Onciilere ihtiyag vardir.

Kadinlar i¢in camiye doniis projesi, manevi ve maddi birtakim restoras-
yonlar1 zorunlu kilmaktadir. Asagida iki baslik altinda siralanan ve sahsi
gbzlem ve tecriibelere dayanan maddeler, siirecin devamlilig1 adina 6nem
arz etmektedir.

3.1.Kadinlarin Camiye Doniis Projesinde Alg1 Yonetimi

* Vahiy ve Hz. Peygamber’in acik yonlendirmelerine ragmen camiye
kadinlarin doniisii de, bu doniisiin ilk adimi olan kadin algisin1 degistirmek
de ¢ok zaman alacaktir. Yiizyillardan beri tekrar edile edile giic kazanan
algi, degismemek i¢in direng gosterecektir. Projeye goniil ve emek veren-
lerin mesakkate katlanmay1 en bagtan géze almalari gerekir. Oglu Bilal’in
kadmlar1 camiye géndermemek konusunda direng gdsteren haline Ibn
Omer’in tepkisi,* Hz. Peygamber’in vefatindan sonra O’nun siinnetinden
ilk zayi edilenlerden biri olan “camide kadin” konusunda ¢aligmanin ne
kadar kadim bir alg1 ile miicadele gerektirdigini hatirlatir mahiyettedir.

* Kadinin yeryliiziindeki rollerini agirlikli olarak cinsiyeti lizerinden an-
lamlandirma aligkanligindan vazgegilmelidir. Bu gergeklestirilmeden ati-
lacak diger adimlarin tutarliligini ve devamliligin1 saglamak son derece
zordur. Islam’1n cinsiyet rollerini ancak dogrudan ilgili hususlarda dikka-
te aldigini, iman, ibadet, ahlak gibi konularda kadin ve erkege ayr1 gorev
alanlar1 agmadigini her an zihinde tutmak gerekir. “Kendisine bahsedilen
biitiin yetenekleri ve sinirliliklari ile kadin yeryiiziinde bizzat halifedir, ha-
life yardimcisi degil.” Bu husus teorik olarak tespit edilmistir ama bu temel
kabuliin pratik tezahiirlerinin bireysel ve toplumsal alana yansiyabilmesi
icin daha yiiriinmesi gereken uzun bir yol vardir. Bu doniisiimle “camilerin
Ramazan’dan Ramazan’a siradan ve istenmeyen misafiri” kategorisinden
“camilerin daimi liyeligine” gecis arasinda derin bir bag vardir. Dolayisiyla
kadinlarin camide yerlerini almalari, sadece camiye girip cemaat sevabina
nail olmalarindan ¢ok daha fazlasini ifade etmektedir.

8 A. Faruk Kilig, Siddik Agcoban, “Kadin ve Cocuklara Verilen Hizmetler A¢isindan
Camiler”, Diyanet IImi Dergi, 2013, c. XLIX, sy. 4, s. 67, vd.
6 Miislim, “Salat”, 140.
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* Geleneksel alginin kocasmin karisi, evinin hanimi ve ¢ocuklarinin
anasi seklindeki kadin tanimlamasina, Kur’an-siinnet 1g1gimda “Allah’in
kiymetli halife kulu”, “tmmetin olmazsa olmaz pargasi”, “insanlik aile-
sinin ferdi” tamlamalarim ekleyecek zihni doniisiime ihtiya¢ vardir. Her
gecen giin daha c¢ok cahiliye karakteristigine biirlinen bir diinyada yasa-
yip, elinin altinda da cahiliyenin panzehiri vahiy-siinnet hazinesi bulunan
Miisliimanlarin, kendi iglerine doniik dindarlik hassasiyetleri tagimalarinin
vakti de, modasi da ge¢mistir. Ummetin yarisina verilen ve kesfedilip ge-
listirilmeyi bekleyen yetenekleri berheva etmek, Hak yolunda bezledile-
cek emeklerini siradan mevzularla ziyan etmek, mesuliyeti biiyiik olan bir
hatadir. Miimin kadin degerleri ve hassasiyetleri ile sosyal hayatin i¢inde
de® kulluk kalitesini artirmanin yollarini aramak durumundadir. Bu, kadini
evinin diginda {icret karsilig1 ¢aligmaya davet eden bir ifade degildir, sade-
ce bir miimin olarak sorumluluk alaninin yalnizca evi, kocasi ve ¢ocuklari
degil, verilen imkan ve yetenekler ¢ercevesinde en yakinindan baglayarak
komsusu, mahallesi, sehri, vatani ve en nihayetinde biitiin diinya oldugu
gercegini hatirlatmaktir. Fitnenin bin bir yiizle kol gezdigi bir “zamanin
cocuklar1” olarak “fitne tamamen yeryiiziinden kalkana”® ve hayat oyu-
nunun kurallarin1 ancak Allah’in belirleyebilecegi hiikkmii tebeyyiin ede-
ne kadar, eliyle, diliyle, mal miilkiiyle, fiili ve kavli dualariyla, kendisine
bahgedilmis biitiin yeteneklerini en son sinirina kadar gelistirmek stretiyle
miicadele etmek, her bir miimin erkegin oldugu kadar, miimin kadinin da
boynunun borcudur.

* Kadin i¢in camiden uzak durarak dindarlik insa etmenin baska bir za-
man ve alginin rlini oldugunu, bu baglamda verilen fetvalarin da bir
gecerliligi kalmadigini fark etmek gerekir. Bugiin dindarlig1 sebebiyle ca-
miye gitmeyen hi¢ de azimsanmayacak bir kesim vardir ve belki baska
konularda olmadig1 kadar bu konuyla ilgili fetvalar bilen bu “dindar” kitle,
bu fetvalara canla basla sarilmaktadir. “Dine ragmen dindarlik gdstergeleri
gelistirme” bir an 6nce doniilmesi gereken ¢ikmaz yoldur.

* Kadm-cami iligkisinde fitne vehmiyle dogrudan ya da dolayli engel-
lemeler getirilmesinin, “bir¢ok fayda ve maslahatin da kaybina sebep ola-
bilecegi gergegi unutulmamalidir.”®” Bu meyanda kaybedilmis en énemli
maslahatlardan biri, ¢ocuklarin da anneleriyle beraber camiye gelmeye
alismalaridir. Babasiyla oldugundan ¢ok daha erken yaslarda® ¢ocuklarin

65 H. Ibrahim Karsli, “Kadin, Sosyal Hayat ve Cami”, Cami Kadin ve Aile, 2013, s. 32.

6 Bakara 2/193.

7 Yesil, a.g.e., s.61.

88 Cocuklarin camiye ibadetin bir pargasi olmaya gelmeleri son derece kiymetlidir
ve bu ugurda son dénemlerde atilan adimlar olumlu geligsmelere sebep olmaktadir.
Ancak ¢ocuklarin camileri iistelik namaz esnasinda oyun alani olarak kullanmalarina
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annesiyle camiye gitmeye alismalar1,® cami ddab-erkanimi erkenden 6g-
renmelerine katki saglayacagi gibi, firsat bulduk¢a farkli camileri ziyaret
imkaniyla birlikte namaz egitimi ag¢isindan da 6nemli bir merhale kat edil-
mis olacaktir. Umulur ki bu ¢abalar, “camiye goniilden bagli” bir hayatla
“Ars’in golgesinde golgelenme””® ayricaligini elde eden gruplardan birine
dahil olma sonucunu aralar.

* Kadinlar arasinda hurafelere dayali diisiince ve davranig kaliplarinin
cabucak yayilmasinda onlarin dogru bilgi kaynagindan son derece uzak-
ta olmalarinin da ciddi tesiri vardir. Bir dindarlik gdsterisi olarak kadini
camide istemeyen, sonra da kadimi dini konulardaki cahilliginden dolay1
yargilayan, en ¢ok bidatin onlar arasinda yayildigini séyleyen soylem, hig
adil degildir. Yaygin egitim veren bir kurum olarak cami, bilgiye dayali
dini algiin yerlestirilmesi agisindan hayati bir fonksiyona sahiptir. “Hayat
bosluk kabul etmez” ilkesini dogrularcasina sahih bilgiye agilmayan zihin
ve goniilleri yaban otu gibi hurafeler, ucuz sevap elde etme hesaplari, dine
ragmen dindarlagma illeti sarmaktadir. Tipki1 Hz. Peygamber’in mescidin-
de oldugu gibi en azindan miimkiin olan her Cuma namaza katilmak, vaaz
programlarina istirak etmek, temiz bilgi kaynagindan dine, hayata dair te-
mel hususlarda bilgi akisinin saglanmasi stretiyle uzun vadede ciddi bir
birikim olugmasina zemin hazirlayacaktir.

* “Miimin erkekler ve kadinlar birbirlerinin dost ve destekgileri”,”
birbirini doguran “cekim ve mesafe” kurallarina ragmen her seyden 6nce
dava arkadasidirlar. Boylesine bir degisim, sadece kadmlarin konuyla il-
gili hassasiyet gelistirmeleri ile gerceklestirilemez. Ogullar1 kadar uygun
yastaki kizlarini da yaninda Cuma, bayram ve vakit namazlarina gotiiren,
kiz kardeslerine “haydi camiye beraber gidelim” diye teklif eden, esine ¢o-
cuklart da camiye gotiirmede yardim eden, annesine, komsu teyzelere “bu
Cuma sizi hangi camiye gotlireyim?” diye soran, camiye gelmis ama heniiz
adabini tam kavrayamamis kadin cemaatin acemilikten kaynaklanabilecek
kusurlu davranislarina hosgoriiyle yaklasan erkeklerin destegi olmadan bu
konuda sonug alinmasi miimkiin gériinmemektedir. Bu noktada en 6nemli
destek ise cami gorevlilerinden gelecek olumlu tutumlardir. Cami gorev-
lilerinin sadece birkag kisi olsa bile kadin cemaati fark ettiklerinde, saflar1

izin verilmesi, ebeveynin olup bitene tepkisiz kalmasi maksad: asan tutumlardir.
Cemaatin yok yere rahatsiz edilmesi ve kadin-¢ocuk cemaat aleyhine tutumlarini
iyice pekistirmesi bir yana, ¢ocugun bu durumda camiye, ibadete iliskin kiymetli
ogretiler elde etmesi pek miimkiin gériinmemektedir.

6 Karacabey, “a.g.m.”, s. 265.

0 Hz. Peygamber, “Allah’in golgesinden bagka bir golge olmayan Kiyamet giiniinde
yedi smif insanin Allah’in /Ars’in golgesinde” rahat edecegini bildirmistir. Bu yedi
gruptan biri, “kalpleri mescitlere bagli” olanlardir. Bkz. Buhari, “Ezan”, 36.

' Tevbe 9/71.
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diizgiin tutma uyaris1 vb. ifadeleri onlar1 da muhatap tutarak kullanmalari,
camide “var sayilma” hissiyatin1 pekistirecek, erkek cemaatin de durumu
benimsemesine katki saglayacaktir.

* Camiler; kahvehane, berber, sanayi ¢arsist gibi erkek mekanlar de-
gil,”> immetin ortak hayat alanlaridir. Su an camilere devam eden pek ¢cok
kadin, camiye ezile biiziile, ¢ekinerek girmenin, tipki kahvehane kapisin-
daymis gibi bir rahatsizlik hissetmenin ne demek oldugunu gayet iyi bi-
lir. Fiziki kosullarin da konuyla ilgili biitiin ¢aligmalara ragmen sehirlerin
merkezi camilerinde bile erkek cemaati esas alan bir ¢ergcevede sekillendi-
rildigi agiktir. En basitinden, eger kadin mahfili caminin hariminde degilse
(bazen harimde ama bir sekilde ana mekandan ayrilmigsa bu takdirde de)
kisin 1sitilmamis, yazin serinletilmemis yerde namaz kilmak kadin cemaat
i¢in sik karsilasilan durumlardandir.

* Sosyal doniigiim projeleri, adanmig Onciilere ihtiya¢ duyar. Bu konuda
onciiliik yapma sorumlulugu herkesten cok IHL ve Ilahiyat Fakiilteleri-
nin, Diyanet Isleri Bagkanligi’nin kadin personeli ve 6grencilerine diisebi-
lecekse de, heniiz bu kurumlarin kendi biinyesinde bdyle bir doniisiimiin
baslamis oldugunu séylemek ¢ok zordur.” Bu tespitin dogrulugu, neredey-
se her Ilahiyat fakiiltesinin hemen yani basinda yer alan camilerde kadin
akademisyenlerin ve kiz 6grencilerin, pek ¢ok Kur’an kursunun komsusu
olan camilerde vaize ya da hocahanim 6nderliginde cemaate katilan kurs
ogrencilerinin azlig1 ile smanabilir. Bu sayilan kurumlarda kadin perso-
nel ve d6grencilerin cogunda cemaatle namaza katilma bilincinin ¢ok zayif
oldugunu ne yazik ki itiraf etmek zorundayiz. Dolayisiyla algi doniisiimii
icin ilk once lokomotif ekibin zihni yapisi ve aligkanliklarinda degisiklik
yapmak, kadinin namaza katiliminin hak oldugu kadar anilan sartlarda bir
sorumluluk da oldugu fikrinin takarriir etmesini saglamak gerekecektir.

2 Vakit namazlar1 igin gittigim mahalle camiinin gérevlisine ilan panosunda yazili
aidatt 6demek istedim. “Ben bu camiye aidim” hissini bu aidatla somutlagtirmak
isterken, gorevli “bir erkek ismi sdyleyin de makbuza yazayim” dedi. Camide
varligim bir yana, adimin bile aidat listesinde bulunmasi uygun goriilmemisti!

73 THL ve Ilahiyat 6gretimiyle birlikte vakit namazlarim cemaate denk getirmeye dzen
gosteren ama vakit namazlar ig¢in camiye gitmeyi aligkanlik haline getirmemis bir
kadin ilahiyatg1 olarak, hayatimda ilk Cuma, bayram ve cenaze namazini, aragtirma
icin gittigim bir Arap iilkesinde kilmig oldugumu, konunun &nemini bdylece ancak
30’Iu yaglarimda fark ettigimi, bu makalede zikrettigim 6zellikle bayram ve Cuma
namaziyla ilgili verilere de ancak bu dénemde muttali olabildigimi utang ve iiziintii
icinde itiraf etmek isterim. “Utan¢” iginde ¢iinkii akin akin camiye gelen Arap
kadinlar1 goriince idrak edebildigim bu konuyu, orijinal bilgi kaynagina bu kadar
yakinken ¢ok Onceden Ogrenmis ve uygulamaya da geg¢irmis olmam gerekirdi.
“Uziintii i¢inde” ¢iinkii namazini kilmadigim her bayram, her Cuma, émriim icin
ciddi bir kayip anlamina gelmektedir.
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* Neredeyse her konuda oldugu gibi, cami-kadin iliskisini yeniden tan-
zim etmede de tedricilik son derece dnemli bir ilkedir. Projenin lokomotifi
olacak THL ve Ilahiyat personel ve dgrencilerinin/kursiyerlerinin egitimi,
ilk asamada son derece énemlidir. Orgiin 6gretim kurumu gibi kurumsal-
lagmasina ragmen, yaygin 6gretim imkanlar1 sunan, 6grenmek isteyenin
yaninda olabilen mobilize programlariyla Diyanet Isleri Baskanligi’nin
ise, projenin halka benimsetilmesinde ayr1 bir yeri vardir. Bir kadinin vakit
namazini cemaatle kilmak {izere evinden ¢ikmasini saglamaktansa, zaten
evinden ¢ikmis kadinin camiye girmesi ¢ok daha kolaydir. Bu baglamda
meseld Kur’an kurslarina devam eden kursiyerlerin 6gle namazini cema-
atle kilmasi -simdi oldugu gibi denk geldikge ele gegen bir sans degil- te-
amiil haline getirilebilir. Devam ettigi kursta cemaatle namazin hazzina
alisan bir kursiyer, carsiya-pazara gittiginde yine cemaate denk gelmeye ya
da vakit namazini eve doniinceye kadar ertelemek yerine camide kilmaya
0zen gosterecektir. Bu nedenle oncelikli hedef kitle zaten cami ¢evresine
gelmis kadin olarak belirlenmelidir. Benzer sekilde, Cuma giinlerinde pek
cok turistik sehrin biiyiik camilerinin ya da kiymetli zevatin tiirbelerinin
civarini dolduran ve tam da namaz saatinde disarida sohbet eden hanim-
larin cemaate istirak etmeye tesvik edilmeleri; bu namazin kiymeti hak-
kinda farkindalik gelistirmekle miimkiin olacaktir. Bu takdirde tipki Hz.
Peygamber’in mescidinde oldugu gibi saf saf namaza duran kadin cemaat
gorilintiisii iilkemizde de goriiniir hale gelecektir.

* Son yillarda uygulamaya gecirilen Ramazan’in son on giinii itikafa
uygun hale getirilen camiler gibi, kadinlarin da itikafa girebilecegi ayr1 ca-
miler belirlenebilir. Fiziki alt yap1 olarak ciddi bir hazirlik isteyen bdyle bir
siire¢, uzun vadede kadin-cami iliskisi adina olumlu bir kazanim olacaktir.

3.2.Kadmlarin Camiye Déniis Projesinde Fiziki Kosullarin Tyiles-
tirilmesi

Camiye ve cemaate kadinlarin rahat erigimi i¢in camilerin fiziki yapi-
sinda ve kullaniminda da bir takim tedbirlerin alinmasina ihtiya¢ vardir.
Bu makalede Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde konuyla ilgili bir kism1
lokal,™ zaten 6zenli ¢alismalar yapildigi i¢in bazi basliklar altinda uzun
aciklamalar yapmak yerine hatirlatmalarda bulunulmasi tercih edilmistir.

* Camilerin tuvalet ve abdest alma noktalari, temizlik ve rahatlig1 6n-

celeyen bir bakis acisiyla elden gecirilmeye ihtiya¢ duymaktadir. Temizlik
ve saglik kosullarina uygunluk, en énemli kriter haline getirilmelidir. Yeni

™ Kadriye Aver Erdemli, “Cami Mimarisinde Kadimlarin Yeri ve Istanbul Miiftiiligii:
Camilerin Kadinlar Boliimiinii Giizellestirme (3T) Projesi”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiliigii Dergisi, 2013, sy. 20, s. 66-71.
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camiler ya da restore edilenlerde bu konuya 6zen gosterildigini fark etmek
memnuniyet vericidir. Bununla birlikte genel olarak tuvalet ve abdest alma
mahallerinin durumu, Diyanet Isleri Bagkan1’m biitiin kadinlardan &ziir di-
lemeye sevk edecek’ kadar sorunludur. Zaman zaman yiiz aki denebilecek
tertemiz, ergonomik ve kolay ulagilan yerlerle karsilasilsa da, ne yazik ki
biitiin 6zverili ¢aligmalara ragmen biiylik sehirlerin merkezi camilerinin
yani basindaki pek cok tuvalet ve abdest mahallerinde bile sorun farkl
boyutlarda devam etmektedir. Kadin abdest alma yerinin mutlaka oturarak
abdest almaya izin verecek sekilde diizenlenmesi gerektigini, lavabonun
kadinlar i¢in abdest almak konusunda erkekler i¢in oldugundan ¢ok daha
zor bir secenek oldugunu hatirlatmakta fayda vardir.

* Kadinlarin Cuma, bayram ve vakit namazlarinda cemaate istirak etme-
lerini kolaylastirmada en 6nemli hususlardan biri, tipki1 Hz. Peygamber’in
mescidinde oldugu gibi’® girig-¢ikislarin farkli kapilardan yapilmasidir. Bu
baglamda bir yandan eski camilerde gerekli tadilat yapilirken, 6te yandan
yeni camilerin ingasinda bu hususa 6zen gosterilmesi uygun olacaktir.”’
Bu detaya dikkat, ihtilati ortadan kaldirarak, kadinlarin cami erisimlerinin
engellenmesinde en sik kullanilan argiiman olan “fitne” bahanesini de azal-
tacaktir. Su anda pek ¢ok mahalle camisinde boyle bir imkan varsa da bu
girigler ¢ogu kez ana kapmin hemen yakininda, biiyiik oranda da kilitli
durumdadir. Bu durumda cami gorevlisini bulup anahtar1 almak, camiye
girigi zorlastiran bir unsura doniismektedir. Cami agik oldugu siirece agik
kalacak ve rahatlikla goriiliir, ulagilir bir noktaya acilacak kadin bélimiine
girig kapisi, kadinlarin rahatca camiye ulasmalarina imkan saglayacaktir.
Kadina “senin burada yerin var” mesajin1 sessizce veren bu kapilar, kadin-
larin 6zellikle camiden ¢ikis icin erkekleri beklemek zorunda kalmamala-
rint saglayacaktir. Su anki yapilarda kadin cemaat ya namaz biter bitmez
tesbihati, duay1 beklemeden kagarcasina adimlarla camiden ayrilmak ya da
biitiin cemaatin camiden ¢ikmasini beklemek zorundadir ki iki se¢enek de
mesakkatlidir.

* Camilerimizde kadin cemaate ayrilan yer ¢ogu kez, caminin merdiven
tirmanarak en zor ulagilan, en uzak, en karanlik ve izbe yeri olmaktadir.
Zaman zaman temizlik malzemelerinin, zaman zaman hasir, hali vb. fazla
malzemenin depolandig, temizligine 6zen gdsterilmeyen yerlerde namaz
kilmak zorunda kalmak, nadiren karsilasilan bir durum degildir. Oysa bun-

S Aver Erdemli, “a.g.m.”, s. 69.

® Ebt Davad, “Salat”, 17.

77 Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Camii’nin arka duvarinda bulunan
ama kilitli tutulan bir kapinin kullanima agilmasi sonrasinda saf saf dizilen kadinlarin
vakit, Cuma ve bayram namazlarma katilimina tanik biri olarak, miistakil bir kap1
bahsinin son derece mithim oldugunun altin1 6zenle ¢izmek isterim.
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dan sonra inga edilecek camilerde buraya celbedilmek istenen kadin cema-
atin de hesaba katilmas1 ve caminin daha mimarisiyle kadin cemaate kucak
acmasini saglamak gerekmektedir.”

* Alman fizik1 tedbirlerin de, alg1 doniisiimii i¢in atilan adimlarin da sag-
lamasini ve takibini 1srarla ve diizenli periyotlarla yapmak, giizel niyet-
lerle baslanan gayretlerin akamete ugramamasi i¢in son derece 6nemlidir.
2013 yilinda kampanya seklinde baslatilan kadin-cami iligkisini gelistirme
gayretleriyle camiler o giinlerde elden gecirilmis, kadin kisimlarint gos-
teren levhalar asilmistir. Konuyla ilgili memnuniyet verici pek ¢ok ilerle-
me saglanmisg olsa da, sonucun gergekten istenen diizeyde oldugunu ifade
edebilmek miimkiin degildir. Bu nedenle tespit ve tedariki gerceklestirilen
hususlarimn takibi de 6nem arz etmektedir.

Sonu¢

Kadmin sosyal dokunun her bir ilmeginde son derece etkin yer aldig1
bir ortamda, camiyi onun i¢in, Ramazandan Ramazana gidilen mekan ol-
maktan ¢ikarmak adina tedbir almak gerekmektedir. Bunun i¢in bir yandan
kadinlar1 camiye yonlendirecek, diger yandan da camileri kadinlarin rahat
edebilecegi mekan haline getirecek iki yonlii ¢abalara ihtiyag¢ vardir. Diin-
kii tartigmalardan ders alarak ama bugiiniin kosullarin1 da gézden kagirma-
dan yeni ¢ozlimler iiretmek gerekmektedir. “Kadin cemaate dost” cami ve
cemaat ingasi, bugiinden yarina hizla gergeklestirilebilecek bir doniisiim
degildir ama “camilere goniilden bagli” kizlarimizin torunlarimizin, Hz.
Peygamber déneminde oldugu gibi saf saf bayram, Cuma, vakit namaz-
larin1 kilacaklar1 zamanlar da ham hayal degildir. Belki bu gayretlerle su
hadis-i serifte vasfedilen sevincin sebebini tesis etmek miiyesser olacaktir:

“Miisliiman bir kimse mescitleri namaz ve zikir i¢in kendine yer-yurt
edindiginde Allah onun bu durumuna gurbetten donen kisiye ailesinin se-
vindigi gibi sevinir.””

8 Merdivenle nefes nefese ulasilan bir asma katta degil, caminin zemininde ana kubbe
altinda ibadet etmeye izin veren mimarisiyle, cemaatin gelis yoniine gore en kisa
siirede en rahat girisi saglayacak kapiy1 kadinlara ayiran kullamim tarziyla ESOGU
Ilahiyat Fakiiltesi Camii, “kadin cemaat dostu” bir cami olarak tanmimlanmay1
gercekten hak etmektedir. Ulkemizin, farkli {ilkelerin pek ok camiinde namaz kilma
mutlulugu bahsedilmis biri olarak Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi dahil hig¢bir
camide, mimari plan se¢imi ve alinan kiiglik tedbirlerle bu kadar net bir sekilde
“sen buranin bir pargasisin, iyi ki geldin” hissi veren bir ortamla karsilagmadigimi
iiziilerek paylagmak isterim.

™ Tbn Mace, Mesdcid, 19.
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baglaminda Tiirkiye’deki manevi danismanlik ve rehberlik
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rindeki sinirliliklart belirtilmigtir. Daha sonra ise, Tiirki-
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danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinde ¢alisacak méanevi
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ABSTRACT

The positive interest in
the spiritual counselling
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institutional practices and
academic researches. The
leading public institution
in institutional services,
regarding the mentioned
field is the Presidency of
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the scope of the service
cooperation protocol con-
cluded with the Ministry
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become an action item

on the agenda since the
Presidency of Religious
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spiritual counselling and
care services in the hos-
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the limitations of spiritual
counselling and care
services of the Presidency
of Religious Affairs in the
hospitals are emphasized.
Thereafter, a certificat-

ed and comprehensive
training program was
suggested, based on a
modular system from

the perspective of the
psychology of religion
and clinical psychology
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spiritual counselling and
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hospitals in Turkey.

Keywords: Spiritual
Counselling and Care,
Presidency of Religious
Affairs, Training Pro-
gram, Modular System.

2017+ SAYL:4 * SAYFA 201-241



202 | DIYANETILMIDERGI * CILT:53 * SAYl:4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2017

Giris*

odern yasam bicimi sosyal degisim
hizini arttirmakla kalmamis bireysel
thtiyaglarda da yapisal bir takim de-

gisiklikler ortaya c¢ikarmistir. Modern yasam ve/
veya postmodern sdylem baglaminda yasanan hiz-
It degisim ve farklilagan ihtiyaglara paralel olarak
modern bireyin bir takim psikolojik problemleri
de goriiniir olmustur. Dolayistyla bu durum, ka-
c¢mnilmaz bigimde profesyonel diizeydeki farkl
psikolojik yardim alanlariin, buna bagl olarak da
mesleklerinin ve yontemlerinin dogup gelismesine
zemin hazirlamistir. Zira yasanan psikolojik prob-
lemler, bazen patolojik icerikli olabildigi gibi ba-
zen de anlam arayis1 merkezli manevi bir bosluk-
tan kaynaklanabilmektedir. Nitekim yeni ortaya
¢ikan olay ve durumlar kargisinda bireyler, dinsel/
manevi bakig a¢isin1 ve tutumunu dgrenerek za-
man zaman yasadiklari psikolojik act ve krizlerle
basa ¢ikabilmek i¢in ruhsal ¢ikig yollar ararlarken
manevi danismanlik ve rehberlige ihtiya¢ duya-
bilmektedirler. Bu durum da, psikolojik yardim
alanlar1 arasinda manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetlerine olan ihtiyaci arttirmaktadir.!

Dinsel ve manevi deneyimin ruh sagligi agisin-
dan en 6nemli katkisi, ortaya koydugu degerler ve
yasama iliskin olarak getirdigi agiklamalar araci-
lig1yla bireyin hayatina kazandirdig1 anlam siste-
midir. Ayn1 zamanda kisilerarasi iligkileri saglikli
bir bicimde diizenleyerek 6tekilerle olusturulacak
psikososyal bagi aydinlatan din, bireyin kaybet-

*

Bu makale, Degerler Egitimi Merkezi & Balikesir
Universitesi Manevi-Psikolojik Damsmanlik Uygulama
ve Arastirma Merkezi ve Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan, 07-10 Nisan 2016 tarihleri arasinda [stanbul’da
diizenlenen 1. Uluslararasi Manevi Danigsmanlik ve
Rehberlik Kongresi’nde, ayni baglikla “sozel bildiri”
olarak sunulmustur.

Omer Faruk Soylev, “Psikolojik Yardim Hizmetleri
Baglaminda Tirkiye’de Dini Danisma ve Rehberlik”,
Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi, 2015, c. 1, sy.
2,s.305.
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mis oldugu gercek kimligine yeniden kavusmasia yardimer olabilir. Iste
tam bu noktada manevi danigsmanlik ve rehberlik, kendi karakteristik 6zel-
ligini ararken genel anlamda danismanlik alanina énemli bir katkida bu-
lunacagimi gostermektedir. Din de ¢cogu bireyin yasaminda yer alan varo-
lussal bir olgu olduguna gére méanevi danigmanlar, bireylerin hayatlariin
onemli bir pargasi olan dinden yararlanarak fakat bunun yani sira psikolo-
jiyle ilgili teorik bilgileri de yadsimadan ve bunlari da teolojiyle harmanla-
yarak daniganlarina daha iyi hizmet vermeye ¢alismaktadirlar. Dolayisiyla
manevi danismanlar, konuyu sadece teolojik bir perspektiften gormeyip
dinin de birey hayatinin énemli bir parcgasi oldugunu bilerek ve psikoloji
alaninda ki gelismeleri de siirece sokarak manevi temelli bir danismanlik
hizmeti tiretmektedirler.>

Disiplinler arasi bir i¢erige sahip olan ruh sagligi alanindaki manevi da-
nismanlik ve rehberlik olarak bilinen bu disiplin, teoloji ile davranis bi-
limlerinin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikmistir.> Manevi danismanlik ve
rehberlik, bireyin fiziksel, biligsel ve manevi boyutlar1 arasindaki baglan-
tiy1 siirdiiren bir tedavi modeli sunarak bireylerin ruhsal ve fiziksel biitiin-
liigiinii korumaya caligsmaktadir. Dolayistyla daha ¢ok varolussal igerikli
yasamsal kaygiy1 azaltarak veya buna gii¢lii sinirlar koyarak kontrol me-
kanizmalarini besleyebilen bu alan, bireyin kisilik ¢atigmalarinin diizeyini
azaltmaya hizmet ederek dinsel inanca sahip bireylerin biitiinliikk duygula-
rint ¢ogaltabilecek potansiyeli icermektedir.

Bilimsel bir aragtirma ve uygulama alani olarak Batili iilkelerde geli-
sen “manevi danismanlik ve rehberlik / spiritual (pastoral) counselling and
care” yaklasimi, temel olarak Hiristiyan kiiltiirii ve geleneklerinden ortaya
cikmistir. Tarihsel gelisimine bakildiginda, alanin uygulama temelinin ‘gii-
nah ¢ikarma’ya dayandigi soylenebilir. Dolayisiyla bu olgusal durum; yir-
minci ylizyilda boyut degistirerek papaz ile birey arasinda gegen bu itiraf
iligkilerindeki psikolojik sagaltim mekanizmalari, din adamlarinin dikkati-
ni cekmistir. Bu iligkilerin daha bilimsel temele oturtulmasi gerekliliginden
hareketle bilimsel bir aragtirma alan1 olarak ‘pastoral psikoloji / pastoral
psychology’ ortaya ¢ikmustir. Kiliseler, sozii edilen bu psikoteolojik islevi
daha etkili ve bilimsel bir bigimde yiiriitebilmek i¢in son yarim yiizyildir
yetistirdikleri din adamlarinin klinik ve danisma psikolojisi alanlarinda
egitim almalarma daha ¢ok nem vermeye baglamislardir.* Ote yandan din

2 Yener Ozen, “Tann-Sen ve Ben Ugiimiiziin Yolu: Pastoral Psikoloji ve Danismanligm

Gerekliligi Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2010, c. 10, sy. 2, s. 54.
Ayrica krs. Craig S. Cashwell; J. Scot Young, Integrating Spirituality and Religion
into Counseling: A Guide to Competent Practice, 2. Edition, American Counseling
Association Press, Alexandria 2011.

Turgay Sirin, Dini Danisma ve Rehberlik: Ihsan Modeli Manevi Danigmanlik, Mim
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ile psikolojinin psikoterapotik amaglh entegrasyonunun tarihsel gelisimine
bakildiginda Bati’da kilise merkezli bir¢ok kisi ve kurumun s6z konusu bu
stirece katki sagladigi goriilmektedir.’

Manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin diinyadaki uygulama bi-
¢imlerine bakildiginda, s6z konusu bu hizmetlerin saglik kuruluslar veya
0zel uygulamalar aracilifiyla yiiriitildiigii goriilmektedir. Bir alan aktorii
olarak manevi danigmanlar, giiclerini ait olduklari inan¢ grubuna aidiyetten
alirlar. Manevi danismanlarin belli bir dinsel grupla sorumlu bir iliski i¢in-
de olmalar1 beklenebilir. Onlar ayn1 zamanda holistik bir yaklasimla ruh
saglig1 sunan kuruluslarin énemli bir pargasini olustururlar. En son ve en
etkili psikolojik yontemleri, manevi boyutla birlestirerek sunarlar. T1bb1 bir
miidahale veya hastane ortam1 gerektiginde manevi danisman, danigsanini
bir psikiyatra yonlendirebilir. Dolayisiyla uzman bir manevi danigmanin
hedefi, kendisinden yardim isteyen danisanlarina klinik olarak agiklanabilir
ve manevi olarak duyarl bir danigmanlik ve rehberlik hizmeti sunmaktir.®

a. Problem ve Amacg

Bati’da oldukga eski bir tarihsel ge¢mise sahip olan manevi danigmanlik
ve rehberlik (MDR), Tiirkiye’de oldukca yeni bir arastirma ve uygulama
alanidir. Her gecen giin tannirhi@i artan manevi danismanlik ve rehberlik,
Diyanet-din hizmetlerinde de ayr1 bir profesyonel hizmet alan1 olarak yeni
bir uygulama birimidir. Dolayisiyla kuramsal varligi kabul edilen bu alana
Tiirkiye’de, basta hastanelerde verilen kurumsal hizmetler baglaminda var
olan psikososyal ihtiya¢ her gecen giin daha da hissedilir bigimde artmak-
tadir. Fakat ihtiyaci karsilayacak saha etkinliklerinin hala profesyonel alan
uzmanligr perspektifinden uzak bicimde ‘geleneksel irsat, teblig ve din
egitimi’ gibi tasiyict kavramlar {izerinden yapilandirilarak siirdiiriilmeye
calisildig1 sGylenebilir.”

Tiirkiye 6zelinde profesyonel bir yaklagimla ilk olarak 2015 yilinda
saglik hizmetleri alaninda pilot uygulama olarak yerini bulan saha calis-
malarindan hareketle bu makalede, dncelikle Diyanet Isleri Bagkanligi’nin
‘cami-dig1 din hizmetleri’ kavrami i¢inde tanimlanmis psikososyal igerikli

Akademi Yay., Istanbul 2014, s. 35-36.

Ornek bir kurulus olarak bkz. Blanton-Peale Enstitiisii ve Damismanlik Merkezi /
The Blanton-Peale Institute and Counseling Center, (http://www.blantonpeale.org),
[Erigim: Subat 2016].

¢ Roy C. Woodruff, “Pastoral Counselling: An American Perspective”, British Journal
of Guidance and Counselling, 2002, c. 30, sy. 1, s. 94; Uzeyir Ok, “Dini Danigmanlik:
Tanmimi ve Tarihi”, Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, Nurullah Altas - Mustafa
Ko&yli, ss. 35-54, Ensar Nesriyat, Istanbul 2014, s. 46.

Nurullah Altas, “Din Hizmetleri ve Dini Danismanlik iliskisi”, Dini Danismaniik
ve Din Hizmetleri, ed. Nurullah Altas - Mustafa Koylii, ss. 13-34. Ensar Nesriyat,
Istanbul 2014, s. 21-22.
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yeni bir din hizmeti birimi olarak hastanelerde manevi danismanlik ve reh-
berlik hizmetlerinin tarihgesine (1995-2015) yer verilmistir. Daha sonra
kurumsal diizeyde verilmeye baslanan manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetlerinin giiglii ve zay1f yonlerine deginilerek “(i)-Diyanet Isleri Bas-
kanlig1, bu alanda tiretecegi hizmetlerde su anda hangi noktada bulunmak-
tadir ve nereye gidebilir? (ii)-Hastanelerde verecegi bu hizmetin kalitesini
arttirabilmesi i¢in nasil bir akademik ve kurumsal yol haritasina ihtiyact
vardir? (iii)-Pilot uygulamanin baglatildig: hastanelerde méanevi danigman-
lik ve rehberlik hizmetleri i¢in gorevlendirilecek Diyanet personelinin alan
uzmanlig: egitim siireci nasil yapilandirilmali ve yonetilmelidir?” gibi so-
rular ¢ergevesinde, ¢calismanin problematik yoni ele alinmistir.

Ote yandan bu ¢aligmanin amaci, Diyanet Isleri Baskanlig1'nin hastane-
lerdeki manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinde izlemesi gereken
kurumsal yol haritasinda, (i) kurumsal sinirliliklar tespit edip s6z konusu
simirliliklarin asilabilmesi icin ¢dziim Onerileri sunmak; (ii) Diyanet Isleri
Baskanligi’nin alanda goérevlendirecegi personelin alan uzmanlig1 igin bir
egitim programi Onererek, kuruma ve ilgili literatlire akademik bir katki
saglamaktir. Dolayisiyla bu makalede, kurumsal sinirliliklarin agilabilmesi
icin bazi Onerilerin ortaya konulmasinin yan sira alanda calisacak olan
kurum personeline modiiler sisteme dayali kapsamli bir egitim programi
Onerisi sunulmasi da amaglanmastir.

b. Onem ve Siirhihiklar

Batil: iilkelerde, 20. ylizyilin basindan bu yana gerek ayakta gerckse
yatarak hastanelerde tedavi goren hastalarin (i) dinsel ve manev1i ihtiyagla-
rint karsilayarak onlara moral destegi vermek, (ii) ibadetlerini hastalikla-
rinin verdigi imkanlar ¢ergevesinde yerine getirmelerine yardimci olmak,
(ii1) yasam direnglerini desteklemek maksadiyla manevi danismanlik ve
rehberlik hizmetleri vermek, gelistirilerek siirdiiriilen bir uygulamadir. Bu
iilkelerde hastalara din ve moral hizmetlerinin sunulmas: konusu, hasta-
nelerin temel gorevleri arasinda sayilmakta ve hasta haklar1 kapsaminda
degerlendirilmektedir.®

Tiirkiye’de koruyucu ve tedavi edici hekimlik perspektifinden saglik
hizmeti lireten hastaneler, hastanin hayatinda en zor anlarini yasadigi, has-
ta yakinlarinin en sikintili zamanlarini ge¢irdigi hizmet kurumlaridir. Hasta
olmadan ihmal, egitim yetersizligi ve ekonomik yetersizlik gibi hastalig
Onleyici saglik kontrollerinin yaygin olmamasi nedeniyle Tiirk toplumu,

8 Nurullah Altas, “Hastanelerde Dini Danismanlik Hizmetleri: Tirkiye Uygulamasi
Uzerine Deneysel Bir Arastirma”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi,
1999, sy. 39, s. 599.
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biiyilik oranda hastalik belirtileri gelistikten sonra hastanelere miiracaat et-
mektedir. Bu asamadaki belirsizlik ve yasanilan korkular ise bireyin haya-
tinda psikolojik etkiler birakabilmektedir. Bu nedenle islam dininin saglik
ve hastalik konusundaki goriislerini dogru bir sekilde aktaracak, gerek has-
ta, gerekse hasta yakinina diizenli bilgi ve moral destegi saglayacak bir din
hizmetine ihtiya¢ bulunmaktadir.’ Bu olgusal arka plana bakildiginda Tiir-
kiye’de saglik hizmeti veren hastanelerde manevi danigmanlik ve rehberlik
hizmetlerinin birey yasami i¢in ne kadar 6nemli oldugu goriilmektedir.

Ote yandan sahadaki calismalarda énemli olan bir diger nokta ise alan
uzmaninin yeterliligi konusudur. Zira Diyanet-din hizmetleri baglaminda
kamu hastanelerinde 1995-1996 yillar1 arasinda verilen manevi danisman-
lik ve rehberlik hizmetlerine yapilan elestirilere bakildiginda, alan uzma-
ninin yeterlilik konusunun tartisildigr dikkati ¢ekmektedir. Bu baglamda
Basar’a (2008) gore Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 1995 yilinda
baslatilan bu ilk uygulamanin aldif: elestiriler su sekilde Ozetlenebilir:
(i)-Hastalarin din hizmetine olan ihtiyaciyla birlikte din hizmeti vermekle
gorevlendirilen din goérevlilerinin (imamlarin) manevi danigmanlik da sa-
yilan bu gorevi yerine getirebilecek nitelikte olup olmadigi sorgulanmistir;
(i1)-Hastanelerde yiiriitiilecek manevi danigsmanlik ve rehberlik hizmetle-
11, 0 donemde klasik din hizmeti tanimi1 i¢inde degerlendirilerek daha ¢ok
klasik usul bir vaaz ve irsad hizmeti olarak diisiintildiigili i¢in hizmetlerin
psikolojik danismanlik ve rehberlik yonii dikkate alinmamustir; (iii)-Mev-
cut saglik sistemi icerisinde bu hizmetin nasil sekillendirilecegi ve adapte
edilecegi konusunda ¢ok iyi bir planlama yapilamamustir; (iv)-Hastaneler-
de manevi danigmanlik hizmeti verecek Diyanet personelinin niteligi ve
gorev icerigi net bir sekilde belirlenmeyip gerekli olan yasal diizenlemeler
yapilamamustir; (v)-Klasik din hizmeti formatinda verilmeye ¢alisilmasinin
bir sonucu olarak alan aktorii olan ‘imam’in 6liimii hatirlatmas: nedeniyle
manevi danigman olmaktan daha ¢ok cenaze yikayicisi olarak algilandigi
i¢in psikolog daha olumlu gagrisimlara sebep olmustur; (vi)-imamin, ya-
tan hastanin baginda Kur’an okumasi, talep eden hastanin disindaki diger
hastalarin rahatsiz olmalarina neden olmustur.!® Bu degerlendirmelerden
de anlagiliyor ki, hastanelerde manevi danigmanlik ve rehberlik hizmeti
verecek Diyanet personelinin alan egitimi baglaminda temel ve 6zel alan
yeterliliginin kazandirilmasi son derece 6nemlidir.

9 Serpil Basar, “Diyanet Isleri Baskanligi’nmn Yiiriittiigii Cami Dis1 Din Hizmetleri
Kapsaminda Hastanelerde Din Hizmeti Thtiyac1”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, ed.
M. Bulut, ss. 620-646, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara 2008, s. 620-621.

10 Basar, “a.g.m.”, s. 622-623; Ayrica krs. Nevzat Yasar Asikoglu, “Vaizlerde Aranacak
Temel Yeterlilikler Uzerine”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2004, c. 8, sy. 2, s. 17-24; Fahri Kayadibi, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Personelinin
Egitim ve Bilgi Seviyesinin Yiikseltilmesi”, /1. Din Surasi: Teblig ve miizakereleri-1I,
(ss. 426-432), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2003, s. 426-432.
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Bu ¢alismanin sinirhiliklar ise {i¢ temel olgu iizerinden sekillenmekte-
dir. Bunlardan birincisi, Diyanet Isleri Baskanligi’nin hastanelerdeki ma-
nevi danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinin kronolojik olarak tarihsel ge-
lisiminin simirlandirilmasidir. Dolayisiyla ¢alismada adi gegen hizmetler,
kronolojik olarak 1995-2015 yillar1 arasin1 kapsayan 20 yillik bir siiregle
simirlandirilmistir. Arastirmanin ikinci sinirliligi ise Diyanet Isleri Baskan-
lig1’nin cami dis1 din hizmetleri kapsaminda verdigi méanevi danismanlik
ve rehberlik hizmetlerinin alan sinirhihigiyla ilgilidir. Dolayisiyla bu ¢alig-
ma, Bagkanligin hastanelerde verdigi manevi danigsmanlik ve rehberlik hiz-
metleriyle sinirlandirilmistir. Bu durumda hastaneler disindaki cezaevleri,
yetistirme yurtlari vb. gibi saha hizmetleri ¢aligmanin sinirliliklar1 disinda
tutulmustur. Ugiincii sinirhilik ise dzelde hastanelerde verilen bu hizmetin
icerigiyle ilgilidir. Bu baglamda ¢alisma, hastanelerde manevi danigsman-
lik ve rehberlik hizmeti veren Diyanet personelinin alan egitimi konusuyla
sinirlandirilmastir.

c. Hastanelerde Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri

Kanser ve kalp hastaliklar1 gibi yagami tehdit edici bir hastaligi olan
bireylerin varolug miicadelesi, onlarin kendilerini iyi hissetmelerinin teme-
lini olusturmaktadir. Maneviyatin bireyin fiziksel, duygusal ve sosyal yonii
ile iliskili oldugu diistiniildiigiinde, varolus miicadelesinde hastanin kisisel
inanglarini, degerlerini ve dinsel uygulamalarini destekleyen tiim ¢abalar
manevi danismanlik ve rehberlik olarak ifade edilebilir. Manevi danisman-
lik sirasinda, tiim saglik ekibinin hastaya fiziksel rahatlik, sosyal destek
vermeleri ve birey olarak dnemli oldugunu hissettirmeleri 6nemli bir du-
rumdur. Yapilan aragtirmalar 6zellikle yasami tehdit eden agir hastalik sii-
reclerinde, hastalarm umut, sevilme, dinsel uygulamalar ve konugma gibi
bir takim manevi ihtiyaclarinin ortaya ¢iktigini gostermektedir." Oliimciil
hastaliga sahip hastalarin yasadiklar1 “iizlintii, depresyon, kaygi, inkar, kiz-
ginlik, diismanlik ve su¢luluk gibi duygusal tepkiler, onlarda dig diinyayla
ilgilenmeme, asir1 korkma veya asir1 cesur davranma, isyan etme, kendi-
lerine yasaklanan seyleri inadina yapma, utanma ve saglikli insanlara kar-
s1 0fke duyma’ seklinde kendini gosterebilmektedir. Bu tepkileri gosteren
hastalarla konusurken kisa ve basit cevaplar verilerek, hastanin iyilesme
umudunun siirekli korunmasi psikolojik agidan 6nemli bir isleve sahiptir.'

" Ornek arastirmalar igin bkz. Arslan Karagiil, “Manevi Bakim: Anlami, Onemi,
Yéntemi ve Egitimi (Hollanda Ornegi)”, Dini Arastrmalar, 2012, c. 15, sy. 40,
s. 5-27; Bengii Cetinkaya; Sebahat Altundag; Arife Azak, “Manevi Bakim ve
Hemsirelik”, Adnan Menderes Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi, 2007, c. 8, sy. 1, s.
47-50.

2 {lhan Topuz, Din Gorevlilerinin Manevi Damsmanhik Yeterlilikleri Manas Yay.,
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Ozellikle modern hayatta yukarida sozii edilen yasamsal ihtiyaglar bag-
laminda ortaya ¢ikan gelismeler, uygulamali din psikolojisinin gerekliligini
daha da belirginlestirmistir. Bunun nedeni de bu alandaki bilgi birikiminin
klinik ve danismanlik psikolojisine katki saglayan teorik ve ampirik ¢alig-
malar sayesinde elde edilmesidir. Tipki dinsel baglilik ve ruhsal-fiziksel
saglik arasindaki iliskinin bulunmasi1 gibi klinik pratik ile din psikolojisi
arasindaki iliski de ampirik arastirmalar sonucunda ortaya ¢ikmistir. Ayrica
din psikolojisi alaninda konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda, dinin ve ma-
neviyatin bir diinya goriisliyle biitiinlesen inanglar, degerler ve pratiklerin
aktariminda biitiinleyici bir rol oynadig1 bilinmektedir. Bir¢gok danisanin
hayatinda maneviyat, yasamak i¢in birey deneyiminin genig bir alanina
uygulanabilir kapsayici bir ¢at1 fonksiyonuna sahiptir. Dolayistyla manevi-
yat, lizerine kisisel hedeflerin kuruldugu ve psikolojik basa ¢ikma i¢in kay-
naklarin bulundugu nihai bir degerin temelini olusturmaktadir. Bunun yani
sira maneviyatin sadece agkin gergeklikle ilgili olmadigi, fiziksel, ruhsal
veya saglik konulari i¢in de merkezi bir role sahip oldugu saptanmistir.'?

Hayatlarini saglik hizmeti veren kurumsal bir hastaneye bagimli, kronik
hastaliklar ve fonksiyonel kisitlamalar i¢inde yasamak zorunda olan has-
talar olabilir. Boylesine kalic1 degisiklik ve diizenlemelerle bir dmiir boyu
kars1 karsiya gelen hastalar, yasama yeniden uyum saglayabilmek i¢in ge-
nellikle yeni basa ¢ikma stratejileri gelistirerek karsi karsiya kaldiklart bu
uzun siireli hastalig1 yeniden diisiinme ve yorumlama ihtiyac1 hissedebi-
lirler. Boyle zamanlarda hastalar, inandiklar1 dinin gorevlileri tarafindan
teselli bulmak amaciyla manevi destek kaynaklarini giiclendirecek méanevi
danigmanlik hizmeti alma ihtiyaci hissedebilirler. Boylesi bir psikolojik
gerceklige ragmen ozellikle hastane ortamlarindaki manevi danigmanlarin
onemi bilinmesine karsin bu durum uzun bir siire hastanedeki diger saglik
ve rehabilitasyon ekibi tarafindan kabullenilememistir.'* Halbuki hastane-
lerde tedavi goren hastalarin iyilesme siireclerine sahip olduklart manevi
kaynaklarin entegrasyonu, ancak manevi danismanlarla birlikte ¢alisarak
basarilabilecek bir durumdur. Fakat psikiyatrlar ve psikologlarin manevi
danigmanlar1 potansiyel bir isbirlik¢i olarak gormeleri ¢ogu zaman miim-

Isparta 2014, s. 44-46; Ayrica krs. Safak Ergiil; Ayla Bayik, “Hemsirelik ve Manevi
Bakim”, Cumhuriyet Universitesi Hemsirelik Yiiksekokulu Dergisi, 2004, c. 8, sy. 1,
s. 37-45.

13 Edward. P. Shafranske, “The Psychology of Religion in Clinical and Counseling
Psychology”, Handbook of the Psychology of Religion and Spirituality, ed. R. F.
Paloutzian ve C. L. Park, (ss. 496-514), The Guilford Press, New York - London
2005, s. 496-497.

4 Kristen L. Easton; Jonathan C. Andrews, “The Roles of the Pastor in the
Interdisciplinary Rehabilitation Team”, Rehabilitation Nursing, 2000, c. 25, sy. 1, s.
10-12.



DIYANET iSLERi BASKANLIGI'NIN HASTANELERDEK MANEVI DANISMANLIK VE REHBERLIK HIZMETLERI | 209

kiin olamamugtir. Hastaliin iyilesmesi siirecinde yapilacak olan konstiltas-
yon, hastanin tedavi siirecini pozitif yonde destekleyebilir. Bu durum ayni
zamanda, hastalarin problemlerini agik bir sekilde maneviyatla iligskilendir-
dikleri durumlarda manevi danismandan yardim almak istediklerinde etik
olarak uygun bir miidahale formatina girebilir.'s

Toplam saglik hizmeti kalitesini ortaya ¢ikarabilmek i¢in hasta bakimi
bir ekip isidir. Bu ekipte ‘hasta, hasta yakini, doktor, hemsire, terapist (sa-
nat, miizik, solunum uzmani), hasta jimnastik¢isi, psikolog, sosyal hizmet
uzmani, manevi danigman, diyetisyen ve goniillii ¢alisanlar’ bulunmakta-
dir.'® Bu ekipteki manevi danisman, hastanin dinsel ve manevi igerikli psi-
kolojik sorunlarinda danisacagi/konusacagi uzmandir. Dolayisiyla psikote-
rapist, hastanin sozsiiz iletisimini gelistirmesine, hastaligi kabullenmesine,
duygularii agiga vurmasina, rahatlamasina, korkusunu yenmesine/azalt-
masina ve dikkatini baska noktalara yoneltmesine yardimer olurken psiko-
log ise hastalikla basa ¢ikmasinda, depresyon ve korku durumlarinin teda-
visinde hastaya yardimeci olabilir. Ayn1 ekipte bulunan méanevi danigman da
hastay1 dinler ve hastaligini maneviyat temelli anlamlandirma siire¢lerinde
ona yardimci olabilir, hasta yakinlarini ve ekip tiyelerini destekleyebilir.!”
Bu nedenle yasami tehdit edici hastaligi olan hastalarin manevi danigman-
lik siiregleri ¢ok dnemlidir. Manevi yonii gelismis ve dine bagimlilig1 daha
fazla olan hastalar, fiziksel, duygusal ve sosyal yonden daha sagliklidirlar.
Umut diizeyleri yiiksek, depresyon ve sosyal izolasyon egilimleri diisiik bu
hastalar, stresle daha iyi basa ¢ikabildikleri i¢in yasam kaliteleri daha yiik-
sektir. Manevi damismanlik ve rehberlik hizmetlerinin 6neminin bilinme-
mesi, bu hizmeti sunma becerilerinin eksikligi, din ile maneviyatin karis-
tirilmasi, saglik elemanlarindan hastaya manevi damismanlik ve rehberlik
sunmalariin beklenmemesi ya da bilim dis1 bir yaklagim olarak goriilmesi
gibi konular, bu hizmet alaninin g6z ardi edilmesine yol agmaktadir.'®

Hastanelerde manevi danigsmanlik ve rehberlik hizmetleri, baz1 Avrupa
iilkelerinde resmi bir hizmet politikasi olarak yaklasik 40 yildir uygulan-

15 Shafranske, a.g.m., s. 507-509; Ayrica bkz. Frank Lake, Clinical Theology: A
Theological and Psychiatric Basis to Clinical Pastoral Care, Darton, Longman ve
Todd, London 1994, s. 1-28.

16 Ornek deneyimler igin bkz. Miranda Threlfall-Holmes; M. Newitt, Being a Chaplain,
SPCK-Library of Ministry, London 2011, s. 39-58.

7 Topuz, a.g.e., s. 45-46; ayrica bkz. Paul H. Ballard; John L. Pritchard, Practical
Theology in Action: Christian Thinking in the Service of Church and Society, 2.
Edition. SPCK-Library of Ministry, London 2006, s. 29-44.

18 Cetinkaya; Altundag; Azak, a.g.m., s. 49; Ayrica bkz. Jessica Rose, Psychology for
Pastoral Contexts: A Handbook, London: SCM Press, London 2013, s. 133-204;
Melahat A. Kostak, “Hemsirelik Bakimimin Manevi Boyutu”, Firat Saglik Hizmetleri
Dergisi, 2007, c. 2, sy. 6, 105-115.
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maktadir. 1990’11 yillardan itibaren Ingiltere ve Kanada gibi gelismis iilke-
lerde ise manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri, yasami tehdit eden ve
tedavisi miimkiin olmayan hastalara gerekli bakim ve tedavinin saglanmasi
amaciyla hizli bir kurumsal gelisim gostermistir. 1999 yilina gelindiginde
de Ingiltere’de 236 manevi damigmanlik kurumu, 400 toplumsal méanevi
danigsmanlik ve rehberlik hizmet merkezi, hastane bakim hizmet birimi ve
209 hastanede ise manevi danigmanlik ekibi olusturuldugu belirtilmekte-
dir. Hollanda da 2011 yilindan itibaren yaklasik 100 bakim kurumunda 850
kadar manevi danismanin ¢alistirildig: ifade edilmektedir."

Ornegin; Tiirkiye’deki saglik sisteminde Saglik Bakanlhigi’na karsilik
gelen Birlesik Krallik’taki Ulusal Saglik Servisi / National Health Servi-
ce-[NHS], halkina kaliteli ve biitlinciil bir saglik hizmeti verebilmek i¢in 5
ana grupta topladig1 saglik profesyonellerini, bu gruplara bagl 70’in {ize-
rinde ilgili alan disiplinlerine ayirarak toplamda {ilke sinirlari i¢inde 1.3
milyon saglik personeli ¢alistirmaktadir. Bu ana gruplar ise ‘(i)-tip dok-
torlart (6rnek: kardiyolog, norolog), (ii)-saglik bakimi uzmanlar (6rnek:
biyomedikal uzmani, eczaci), (iii)-hemsire ve ebeler, (iv)-idari yonetim ve
destek personeli, (v)-yardimci saglik profesyonelleri (6rnek: sanat terapis-
ti, manevi danigsman/chaplain, ayak bakimi uzmani, diyetisyen, medikal
sosyal hizmet uzmani, is terapisti, ambulans gorevlisi, fizyoterapist, psi-
kolog, psikoterapist, radyoterapist, konusma terapisti) biciminde siniflan-
dirilmistir.?® Hastanelerde manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin
Birlesik Krallik 6rnegindeki yapilanmasina bakildiginda, hastalara verilen
manevi danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinin ad1 gegen iilkenin resmi
saglik orgiitiindeki teskilat semasinda yer alan 5 ana gruptan biri olan “yar-
dimct saglik uzmanlar1” semsiyesi altinda “manevi danismanlik/chaplan-
cy” olarak yerini aldig1 goriilmektedir (bkz. Sekil-1).

1 Topuz, a.g.e., s. 45; Bati’daki uygulamalar hakkinda daha fazla teorik bilgi i¢in bkz.
Larry VandeCreek, “Mahalle Papazlarinin Hastanede Yatan Kilise Uyelerine Yonelik
Dua Vaizligi”, (¢ev. Ali Riza Aydin), Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2003,
c. 3, sy. 1, s. 153-167; Nurullah Altas, “Hastanelerde Dini Danismanlik Hizmetleri”,
Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, ed. Nurullah Altas - Mustafa Koyli, ss. 155-
169. Ensar Nesriyat, Istanbul 2014, s. 155-169; Mustafa Biilbiil, “Almanya’da
Hastanelerde Yapilan Manevi Bakim (Din) Hizmeti”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu-I,
ed.Hasan Kamil Yilmaz ve ark., ss. 590-630, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara
2013, s. 590-630.

20 Mark Cobb, The Hospital Chaplain’s Handbook: A Guide for Good Practice,
Canterbury Press, Norwich 2005, s. 11-16.
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Sekil-1:
Ulusal Saglik Servisi/NHS personel gruplari
[United Kingdom]*!

)
Yardimet
saglik
uzmanlart

(i)
Saglik
bakimi

uzmanlart

Ulusal Saglik
Servisi

-[NHS]-

()
Idari
yonetim ve
destek
personeli

Literatiire bakildiginda hastanelerde verilen manevi danigmanlik ve reh-
berlik hizmetlerinde kullanilan bir¢ok hizmet modeli oldugu goriilmekte-
dir.2 Yaygin olarak kullanilan baslica {i¢ model uygulamasi vardir. Bunlar;

(a) Teblig ve Irsad Modeli: Bilinen klasik yontem olarak manevi da-
nigsmanin merkezde oldugu ve tek tarafli olarak hastaya bilgi verip nasihat
etme aktivitelerini kapsayan modeldir.

(b) Terapi / Tedavi Modeli: Hastayr merkeze alan bir ¢esit psikoterapi
modelidir. Manevi danismanin yaptigi konusmalarla hastanin ihtiyaglari-
nin belirlenerek buna gore tedavi metodunun uygulanmasidir. Bu modelin
onclileri, C. R. Roger ve A. Maslow’dur. Daha sonralar1 A. T. Boisen, S.
Hiltner ve H. J. Clinebell gibi Hristiyan ilahiyatc¢ilar da bu modeli aktif
bi¢imde kullanmislardir.

(c) Teselli ve Tefsir / Hermdnetik Modeli: ilk iki modeli birlestiren bir
yaklagimdir. Karsilikli konusma, konusarak anlama, agiklama, yorumlama
ve anlamlandirma temeline dayanir. Kisinin hayat hikayesi dinlenir, yo-
rumlanir ve hasta teselli edilmeye ¢aligilir.®

Bu c¢alismalarda, psikoterapide uygulanan metotlar kullanilarak ‘anlam

arayis1’ baglaminda hastanin yasamina ve dolayisiyla varligina yeni bir an-
lam verebilmesine yardim edilir. Kendisini ve olaylar1 yeniden anlamlan-

2 Cobb, a.g.e., s. 11-16.

22 Cobb, a.g.e., s. 11-16.

2 Ayrica bkz. David Lyall, Integrity of Pastoral Care, SPCK-Library of Ministry,
London 2001, s. 49-63.
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dirmas1 konusunda hastaya yardimei olunur. Kisaca kutsal metinleri agik-
lamak (tefsir) ve yorumlamak olarak tanimlanan hermonetik metot, hastay1
anlamada kullanilabilir. Bu modelde hastanin hayat hikayeleri, tecriibeleri,
duygu ve diisiinceleri dikkatle dinlenerek, 6zellikle dinsel inanca dayal
manevi konularda sohbet edilerek, hastanin istek ve ihtiyacina gore dinsel
ve manevi soru ve sorunlarin ¢oziimiinde yardimer olmak esastir. Hasta-
nelerde verilen manevi danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinde, hastaya
deger verildigini, yalniz olmadigin1 hissettirmek, ilgi géstermek ve derdine
ortak olabilmek dnemlidir. Amag hastanin basina gelen olaylari olumlu bir
sekilde yorumlayip hayattan tekrar zevk almasina yardimei olabilmektir.>

Ote yandan konuya Tiirkiye &zelinde bakildiginda hastanelerdeki bu
hizmetin kaliteli bicimde devamini saglayabilmek i¢in kurumsal bir pers-
pektiften verilmeye baglanan manevi danigsmanlik ve rehberlik hizmetleri-
nin liretim ve uygulama evrelerinde profesyonel bir is boliimii yaklagimin-
dan hareketle kurumsal yardimlagsma mekanizmasinin islerlik kazanmasi
oldukca &nem arz etmektedir. Zira Diyanet Isleri Baskanlig1 ile Saglik Ba-
kanlig1 arasindaki isbirligi protokolii baglaminda hizmet kalitesinin artti-
rilmasina doniik olarak bakilacak olursa hizmeti veren ana aktor kurumun
Diyanet Isleri Baskanlig1 oldugu goriilmektedir. Bu protokole gore hizme-
te kurumsal mekan/ortam olanagi saglayan kurumun ise Saglik Bakanligi
oldugu bilinmektedir. S6z konusu bu kurumsal hizmet iletisim ag1 kapsa-
minda, alanda {iretilecek hizmet kalitesini arttirmaya doniik kuramsal bilgi
iiretimini saglayacak ve bu bilgiyi giincelleyerek hizmeti pratige aktaracak
olan kurumlara akademik destek verecek olan ise iiniversitelerdir. (bkz.
Sekil-2)

Sekil-2:
Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetlerinin Aktorleri
(Hastaneler)

Akademik
destek birimi
(Universiteler)

Personel
gorevlendirme
(Diyanet Isleri
Baskanligy)

Kurumsal
hizmet ortami1
(Hastaneler-
Saglik Bakanligs)

2 Karagiil, “a.g.m.”, s. 19-22; Topuz, a.g.e., s. 44-49.
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Hastanelerde manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri, yatarak teda-
vi goren hastalarin dinsel ihtiyaclarini karsilamak, onlara moral vermek,
dinsel pratiklerini hastaliklarinin verdigi olanaklar ¢er¢evesinde yerine ge-
tirmelerine yardimci olmak ve yasama direnglerini desteklemek amaciyla
stirdiiriilecek bir uygulamadir. Cesitli Avrupa iilkelerinde ve Amerika’da
hastalara manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin sunulmasi, has-
tanelerin temel gorevleri arasinda sayilmakta ve hasta haklari baglaminda
degerlendirilmektedir.”®

Tiirkiye’de su ana kadar yapilan uygulamaya bakildiginda ise hastanin
daha cok oliim sonrasi ‘techiz ve tekfin’ igerikli dinsel hizmeti seklinde
uygulanan ve algilanan “hastane din gorevlisi” uygulamasinin var oldugu
goriilmektedir.?® S6z konusu bu uygulamanin 2015 yilinda pilot uygulama
olarak basladig1 hastanelerde manevi damigmanlik ve rehberlik hizmet-
leriyle bir ilgisi yoktur. Hastane kadrolarindaki ‘din gorevlisi’nin gorev
tanimi, manevi danigmanliktan ¢ok 6liim sonrasi cenaze islemleri icin ya-
pilmasi gereken hizmetleri sunmaktan ibarettir. Bircok hasta ve hasta ya-
kiminin, hastanelerdeki bu gorevlilerin nerelerde ve hangi sartlar altinda
calistig1 konusunda bir izlenimi bulunmayabilir. Cilinkii hastane din gorev-
lileri, hastane binalarinin bodrum katlarinda, gozlerden uzak ve ¢ogunlukla
uygun olmayan fiziksel kosullarda ¢alisan ve hasta yakinlarinin ancak dlen
hastalarinin cenaze defin islemleri icin iletisime gectikleri bir gorevlidir.
Dolayistyla hastane din gorevlisi, 6liiniin yikanmasi ve kefenlenmesi gibi
dinsel iglemlerin yani sira defin i¢in gereken biirokratik islemleri de tek
basina yogun bir bigimde yiiriitmek durumundadir. Ayrica cenaze sahiple-
rini teselli gorevi de bu yogunluk arasinda kendisine yiiklenmistir. Bunun
yani sira hastane mescidinde cemaate namaz kildirma ya da vaaz hizmeti
ise bu gorevlinin kisisel ¢cabasina birakilmistir. Bu pratik uygulamalarda
goriildigi gibi olitye hizmet edilirken yagamina devam eden hastaya bir
hizmet sunulmamaktadir.

Ote yandan hastane mescitleri yine gdzlerden uzak ve ¢ogunlukla uygun
fiziksel sartlardan yoksun bir mekan olarak tasarlanmustir. inanglar1 gere-
gi dinsel pratiklerini yerine getirmek isteyen hasta ve hasta yakinlari, bu
mekanlart ¢gogunlukla bireysel olarak kullanir ve birbirlerine ayn1 mekani
kullanmanin getirdigi bir yakinlik ile destek olurlar. Hastane ortaminda an-
cak bu kadar sinir ¢izilmis olan bir dinsel ve manevi hazir olusluk durumu,
gelistirilmeye ve goriiniir olan bir hizmet alanina doniistiiriilmeye ihtiyag
duymaktadir.’

% Bkz. Cobb, a.g.e., s. 17-52.
% Krs. Jens Rowold, “Effects of Transactional and Transformational Leadership of
Pastors”, Pastoral Psychology, 2008, c. 56, sy. 4, s. 403-411.

¥ Bagar, “a.g.m.”, s. 625-626.
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d. Hizmet Aktorii Olarak Diyanet isleri Baskanhg ve Uzman
Egitimi

Diyanet Isleri Bagkanligi, 3 Mart 1924 tarihinde Ser’iyye ve Evkaf
Vekaleti’nin yerine kurulan, islam dininin inanglari, ibadet ve ahlak esasla-
11 ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet
yerlerini yonetmekle gorevli anayasal bir kurumdur. Mustafa Kemal Ata-
tiirk’tin emriyle 429 sayili kanunla Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanligina
bagli bir kurum olarak kurulmustur. Anayasanin 136. maddesinde; “Genel
idare icinde yer alan Diyanet Isleri Baskanligy, laiklik ilkesi dogrultusunda,
biitiin siyasi goriis ve diislintiglerin diginda kalarak ve milletce dayanigmay1
ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel kanununda gosterilen gorevleri yeri-
ne getirir” hitkmii yer almaktadir.?®

Bagkanligin su anki kurumsal yapisi, 633 sayili kanunda ¢ok kapsamli
degisiklikler yapan 01.07.2010 tarihli ve 6002 sayili kanun ile belirlenmis-
tir. S6z konusu kanun, Baskanliga ¢cok dnemli yapisal kazanimlar sagla-
migstir. Hiyerarsik olarak genel midiirliik diizeyinden miistesarlik seviyesi-
ne yiikseltilen Bagskanlikta, iki siirekli kurula ek olarak dokuz adedi genel
midiirliik diizeyinde olmak iizere on dort hizmet birimi olusturulmustur.
Gorev siiresi 5 yil ile sinirlandirilan baskanin en fazla iki kez bu goreve
getirilebilecegi hiikkme baglanmistir. Baskan yardimcilarinin sayisi tice dii-
stiriilmiistiir. Din Isleri Yiiksek Kurulu igin {iye segimini yapacak heyetin
kapsami1 genisletilerek teskilatin her kademesinden temsilcilerin katilimi
saglanmustir. Gerek Din Isleri Yiiksek Kurulu gerekse diger birimlere veri-
len yeni birgok gorevle uluslararasi alanda etkin bir din hizmeti sunmanin
yasal alt yapisi olusturulmustur.?

Bu baglamda, modern yasam ve postmodern sdylem kiskacindaki Tiir-
kiye’de, din hizmeti sunmanin bir geregi olarak ‘cami dist din hizmetle-
ri’nin 6nil ac¢ilarak Bagkanlik personelinin hizmet i¢i egitimleri i¢in gerekli
alt yap1 hazirlanmistir. Radyo ve televizyon kurulmasi da gorevlerinin ara-
sinda yer alan Bagkanlik, toplumu din konusunda aydinlatma noktasinda
her tiirlii modern olanaklardan yararlanmaya baslamistir. Modern yoneti-
min bir geregi olarak insan kaynaklar1 yonetim sistemi benimsenmis ve
personelin kariyer sistemine gore alinarak yetistirilmesi saglanmistir. Bas-
kanligin ihtiya¢ duydugu kadrolar olusturularak personelin 6zliikk haklar
istenildigi gibi olmasa da iyilestirilmistir. Ozetle, diyanet-din hizmetlerinin
Oniinii acan bu kanunla engel goriilebilecek bazi konular agilmis ve perso-
nelin uygun bir ortamda hizmet etmesi saglanmigtir.*

8 Nihat Aytiirk; Yasar Celik; Enver Sahinarslan, “Diyanet Isleri Baskanlig1 Teskilat
Tarihgesi (1924-1988)”, Diyanet Dergisi, 1989, c. 25, sy. 1, s. 31-66.

¥ Ayrica adi gegen kuruma iligkin ampirik bir din sosyolojisi arastirma sonuglar i¢in
bkz. Kemalettin Tas, Tiirk Halkimn Géziiyle Divanet, 1z Yay., Istanbul 2002.

30 Diyanet Isleri Baskanhgi, Kurulus ve Tarihi Gelisim, (http://www.diyanet.gov.tr),
[Erigim: Ocak 2016].
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Ote yandan Tiirkiye’deki kamu kurumlarmin yasal yetki ve yiikiimlii-
liikleri arasinda, kendi personelini yetistirmek de vardir. 657 Sayil1 Devlet
Memurlar1 Kanunu’nun “Devlet Memurlarinin Yetistirilmesi” baslikli VII.
kismi, bu konu ile ilgili diizenlemeleri igermektedir. Buna gore kurumlar,
biri hizmetten 6nce belirli siniflardaki memuriyetlere eleman yetistirmek,
digeri de goreve atadiktan sonra elemanlarini hizmet i¢inde gelistirmek
tizere iki tiirli egitim hizmeti yiriitebilmektedirler. Nitekim 657 sayili ka-
nunun 214. maddesi, géreve atanan memurun “yetismesi”, “verimliliginin
artiritlmas1” ve “daha ileriki gorevlere hazirlanmasi” i¢in kurumlara “hiz-
met i¢i egitim” hizmeti verme ylkimliligiinii getirmektedir. Kurumlar bu
ylikiimliiliiklerini yerine getirmek i¢in ayn1 kanunun: (a) 216. maddesinde
ongorildigi sekilde hem kurum iginde hem de kurumlar arasit “’Egitim
Merkezleri” agabilirler; (b) 218. maddede 6ngoriildiigii sekilde yabanci iil-
kelerdeki hizmet i¢i egitim aktivitelerinden yararlanabilirler. Kurumlarin
gorevdeki personeline yonelik bu hizmet i¢i egitim hizmetleri, 1739 sayili
Milli Egitim Temel Kanunu’nda tespit edilen egitim tiirlerinden “yaygin
egitim” tipinde bir hizmettir.

Anayasal bir kurulus olarak varlig1 1924 yilina dayanan Diyanet Isleri
Baskanligi’nin hizmet i¢i egitim aktiviteleri 1951 yilinda baslamistir. Bu
hizmetler, ilk egitim merkezinin Bolu’da agilig tarihi olan 1972 yilina ka-
dar Bagkanligin uygun gordiigii yerlerde “tekamiil kurslar1” seklinde dii-
zenlenmistir. Egitim merkezlerinin agilmasiyla birlikte egitim hizmetleri
yogunluklu olarak bu merkezlerde verilmeye baglanmistir.

Personelin mesleki formasyonunu giiclendirmeyi amaglayan Bagkanlik,
ihtiya¢ duydugu herhangi bir alanda personelin uzmanlagsmasina yardimei
olmak i¢in “hizmet i¢i egitim sistemi”ni kullanmaktadir. Ancak hizmet igi
egitim faaliyetlerinin —yukarida belirtilen- bu amaglara ulasabilmesi igin
oncelikle uygulanacak programlarin ve hazirlanan egitim programinin hiz-
metin amaglarina uygun olmasi gereklidir.

Bagkanligin, 6rnegin; hastanelerde verilmeye baslanan manevi danig-
manlik ve rehberlik hizmetleri gibi yetki ve sorumluluk alanindaki belli
hizmetleri verebilmek, belli yetki ve sorumluluklari {istlenebilmek i¢in bel-
li kurs kademelerinden basari ile gegmek sartinin aranmasi hizmet kalitesi
acisindan onemlidir. Bagkanlikta uygulanmakta olan her kursun belli bir
program ve miifredat: bulunmaktadir. Ancak bu program ve miifredatlarin
degisen sosyal baglama paralel olarak, gecen zaman ve tecriibeyle dogru
orantili bigimde giincellendigini sdylemek zordur. Halbuki yapilan uygula-
manin ve edinilen tecriibenin, ortaya ¢ikan yeni ihtiyaclarin 1s18inda ilgili
egitim programlarinin siirekli gelistirilmesi gerekmektedir.

Diyanet Isleri Baskanligi’nin hizmet igi egitim kalitesiyle ilgili olarak
Giirtas’a (2003) gére; (i) dncelikle Diyanet Isleri Baskanligi hizmetleri si-
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niflandirilmali ve her siniftaki hizmetlerin dayanmasi gereken bilgi diizey-
leri ve kazanimlari standartlastirilmalidir; (ii) bu bilgilerin konu dokiim-
leri yapilmalidir; (iii) temel kaynaklar1 tespit edilmeli ve bunlara dayal
el kitaplar1 hazirlatilmalidir; (iv) bu konularla ilgili bilgilerin 6gretilmesi
icin ihtiya¢ duyulan siire, ders saati temel alinarak belirlenmelidir; (v) bu
ders saatleri toplaminin kisa veya uzun siireli kurslardan hangisine gore
planlanip programlanacag: kararlastirilmalidir; (vi) dgretilmesi uzun za-
mana bagl olan uzmanlik icerikli konular, birbirine dayali birden fazla
modiillere ve/veya kurlara boliinmelidir; (vii) birbirine dayali kurlardan
olusan uzun siireli kurslarda, bir modiil konuyla ilgili tiim personele uy-
gulandiktan sonra diger modiile gegilmelidir; (viii) miifredat ders saati ba-
zinda programlanmali ve uygulamas: titizlikle takip edilmelidir; (ix) her
hizmet alaninin tiim gorevlileri, belli bir plan ¢ergevesinde ve belli periyot-
larda siirekli olarak hizmet i¢i egitime alinmalidir; (x) uzun siireli ihtisas
kurslarinda yapilan ¢aligmalarin akademik agidan da degerlendirilmesine
olanak taniyacak bigimde bir diizenleme yapilabilmesi i¢in bu kurslarin
yuriitiildiigii sehirlerdeki tiniversitelerin Sosyal Bilimler Enstitiileri ile is-
birligi yapilmali ve programlar bu agidan da goézden gegirilerek gerekli
revizyonlar yapilmalidir.*! Bu makale kapsaminda asagida verilen egitim
programi, -paket bir program olarak- yukaridaki oneriler dikkate alinarak
Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hizmet igi egitim formatinda verebilecegi bir
yaklasimla onerilmistir.

e. Diyanet isleri Bagkanhgi’nmin Hastanelerdeki Manevi Damsmanhk
ve Rehberlik Hizmetlerinin Tarihcesi

Diyanet Isleri Baskanligi’min hastanelerdeki manevi danismanlik
ve rehberlik hizmetlerinin tarihgesi 1994-1996 yillar1 arasim1 kapsayan
“I. DOonem-[1994-1996]” ve 2015 yilindan itibaren baglayan “II. Do-
nem-[2015-...]” olarak incelenebilir (ayrica donemler arasindaki paradig-
ma degisiminin sematik gosterimi i¢in bkz. Sekil-3).

[a]- I. Donem g¢alismalari-[1994-1996]:

Hastanelerde yatarak tedavi goren hastalara manevi damismanlik ve
rehberlik hizmeti verilmesi ilk kez Saglik Bakanlig1 biitcesi goriismelerini

31 Ahmet Giirtas, “Diyanet Isleri Baskanligi Egitim Merkezleri ve Hizmet i¢i Egitim
Faaliyetleri”, II. Din Surasi: Teblig ve miizakereleri-II, (ss. 566-571), Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay., Ankara 2003, s. 566-570; Ayrica bkz. Fikret Karaman, “Diyanet Isleri
Bagkanligi’na Eleman Hazirlama Politikasi1”, /1. Din Surasi: Teblig ve miizakereleri-
II, (ss. 433-439), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Ankara 2003, s. 433-439; Mchmet
Yilgi, “Diyanet Isleri Baskanligi Hizmet i¢i Din Egitimi”, IV, Din Surasi: Teblig ve
Miizakereleri, (ss. 771-784), Diyanet Isleri Bagkanh1 Yay., Ankara 2009, s. 771-784.
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yiirliten Biitge-Plan Komisyonu’nun tiim iiyelerinin ortak bir dnerisi olarak
1994 yili sonlarinda giindeme gelmistir. Komisyonun bu 6nerisini deger-
lendiren Saglik Bakanligi, kendi il miidiirliiklerine yaz1 gondererek, tas-
rada miiftiiliklerle koordinasyon saglanarak bu hizmetin baglatilmasi i¢in
yapilacak ¢aligmalara yardimer olunmasini istemistir. Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 da 19.01.1995 tarihinde il miiftiiliiklerine génderdigi yaziyla kendi
kurumunda uygulamay1 baslatmistir. Hastane ziyaretlerinde goz 6niinde
bulundurulacak esaslarin da yer aldig1 yazida, ziyaretlerde bulunacak go-
revlilerden bu kurallara uymalari istenmistir. Hastane ziyaretlerinin en az
iki kisilik ekiplerle yapilmasi istenen yazida personelin miimkiin oldugu
Olciide yiiksek din egitimi almis kisilerden olusturulmasi ve ayn1 zamanda
sosyal iligkileri gelismis, ikna kabiliyeti gii¢lii ve hitabet yetenegi olan go-
revlilerden yararlanilmasi 6ngoriilmistiir. Yine ayn1 yazida, verilecek hiz-
metin yontem ve yaklasimi olarak hastalara tedavinin 6neminden, kaza ve
kaderden, sabir ve siikiirden bahsedilmesi, hastanin moralini takviye edici
sOzler sdylenmesi, son olarak da hastanin istegi dogrultusunda hafif sesle
Kur’an-1 Kerim okunmasi 6nerilmistir.

[lgi yazida, dua edilmesi ifadesi yerine Kur’an-1 Kerim okunmast ifa-
desinin yer almasi daha sonra Onyargilarla donatilmis bazi sosyopolitik
tartigmalarin ortaya ¢ikmasinda 6dnemli rol oynamistir. Zira hastalarin bir
arada bulundugu koguslarda bir hasta i¢in Kur’an-1 Kerim okunmasi baska
hastalar i¢in rahatsizliga sebep olmus, belki de i¢inde bulundugu 6zel ruh
hali sebebiyle bazilarmin moralinin bozulmasina da yol agmistir. Nitekim
bu yazidaki onerilerden dolayi daha sonra bu uygulama biiyiik elestiri al-
mistir. Dolayisiyla gerek Tiirk kamuoyu tarafindan, gerekse politik kaygi-
larla uygulamay1 elestiren bir ziimre tarafindan hasta ziyaretleri sirasinda
Kur’an-1 Kerim okuma disinda bir sey yapilmadig: inanc1 yerleserek dil-
lendirilmeye baglanmistir.

Uygulamaya yonelik kamuoyu elestirilerinin artmasi ve Baskanligin
bu hizmetle ilgili bir degerlendirme yapma ihtiyact duymasi sonucunda
09.03.1995 tarihinde illere genel bir yazi gonderilmistir. Bu yaziyla, ¢a-
ligsmalara iligkin bir degerlendirme yapilmasi amaciyla ¢alismaya bir form
eklenerek uygulama hakkinda genel fikir edinilmesi amaglanmistir.

Uygulama c¢aligmalarinin baglamasiyla birlikte bu hizmete karsi soy-
lemlerde de bir artig olmustur. Ankara Tabip Odasi’nin — o donemde- bas-
kanlhigin da yiiriiten Dr. Mehmet Altinok tarafindan 12.12.1995 tarihinde
uygulamanin iptali ve yliriitmeyi durdurma istemiyle Danistay’da dava
acilmigstir. Saglik Bakanligi Tedavi Hizmetleri Genel Miidiirligii’niin has-
tanelerde din gorevlileri gorevlendirilmesine iliskin 12.12.1994 tarihli
yazisinin iptali ve yiiriitmeyi durdurma istemli davay:1 goriisen Danistay
Besinci Dairesi, 12.04.1996 tarih ve 1995/3612 sayili kararla yiirlitmeyi
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durdurma karar1 vermistir. Daha sonra Danistay Idari Dava Daireleri Genel
Kurulu da, Saglik Bakanligi’nin yiirlitmeyi durdurma kararina yaptigi iti-
raz1 degerlendirmis ve 18.08.1996 tarih ve 1996/131 sayil1 kararla reddet-
migtir. Bunun {izerine Saglik Bakanligi, 07.06.1995 tarihinde 9124 sayili
valiliklere gonderdigi genel bir yaziyla hizmete esas olusturan genelgenin
yiiriirliikten kaldirildigin bildirmistir. Boylece yaklasik bir buguk yil siir-
diiriilen bu uygulama da, resmi olarak yiiriirliikkten kaldirilmistir.>?

Konu ile ilgili Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan kurumsal
rapordaki sayisal sonuglarina bakildiginda ise uygulamanin Saglik Bakan-
lig1’na bagli 337 hastanede yiiriitiildigii goriilmektedir. Dolayisiyla bu uy-
gulama, Saglik Bakanligi’na bagl hastanelerin % 66.5’ine ulagtirtlmistir.
Bu durum, yeni baslatilmis bir uygulama i¢in oldukga yiiksek bir orandir.
Yine bu hizmeti reddeden hastane sayisinin ¢ok az bir oranda oldugu gortil-
mektedir. Yani tiim hastaneler iginde % 10.25 oranindaki hastane yonetimi
(n=54) bu hizmeti vermeyi reddetmistir. Yine bu rapora gore uygulamaya
katilan din gorevlisi sayisi ise oldukga ciddi bir rakamdir (n=1286). Bu
personelin % 81.1°1 erkek (n=1043), % 18.9’u ise bayandir (n=243). Hiz-
met siireleri dikkate alindiginda ise daha ¢ok meslekte 5 yil ve tizeri hizmet
etmis olanlarin yogunlukta oldugu goriilmektedir. Ogrenim durumlarina
bakildiginda ise daha ¢ok yliksekdgrenimli personelin gorevlendirilmesi
istenmesine ragmen % 48 gibi bir oranla lise mezunlarinin bu hizmette
yer aldig1; buna karsin yiiksekdgrenim goren personelin ise % 26 diize-
yinde oldugu tespit edilmistir. Meslek grubu acisindan bakildiginda da bu
hizmeti, % 51.6 oraninda imamlarin yiiriittiigii, bunu sirastyla % 21.3 ora-
niyla Kur’an kursu dgreticilerinin takip ettigi gdzlenmistir. Bu hizmete 13
il miiftiisii (% 1), 82 ilge miiftiisii ve miiftii yardimcisi (% 6.40), 19 sube
midiirii (% 1.40), 15 Kur’an kurslar1 midiirii (% 1.20), 103 vaiz (% 8) ve
79 miiezzinin (% 6.10) katildig1 belirtilmistir.>

Ozetle, hastanelere manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin ulas-
tirllmasini yeni bir hizmet alan1 i¢inde gdren Diyanet Isleri Bagkanlig, ilk
kez 19.01.1995 tarihinde tasra teskilatina gonderdigi bir genelge ile ‘din
ve moral hizmetleri’ konseptindeki bir yaklagimla bu hizmetin uygulama-
sin1 baslatmistir. Tk resmi yazismalarda “hastanelerde yiiriitiilecek vaaz
ve irsat” ismiyle anilan bu uygulama, gonderilen ilk genelgede “hastane
ziyaretleri” seklinde kargilanmistir. Sonraki yazismalarda ise “din ve moral
hizmetleri” seklinde isimlendirilerek, adi gecen bu kavram siirekli olarak
kullanilmistir (ayrica bkz. Sekil-3). Uygulama hakkinda Danistay 5. Daire-

32 Altas, “a.g.m.”, s. 599-600.

33 Diyanet Isleri Baskanlig1, Hastanelerde Din ve Moral Hizmetleri Yurtdisi Uygulama
Raporu ve Yurtici Uygulamast Arastirma Sonuglari, Yaymlanmamis Rapor, Irsat
Hizmetleri Sube Miidiirliigli, Ankara 1995; Basar, “a.g.m.”, s. 621-622.
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since 12 Nisan 1996 tarih ve E.1995/3612 sayil1 yiiriitmeyi durdurma kara-
11 verilmis, Saglik Bakanligi’nin 07.06.1996 tarih ve 9124 sayili yazisiyla
da 11 aylik bir uygulamanin ardindan bu hizmet resmi olarak yiiriirliikten
kaldirtilmigtir.34

Sekil-3:

Kurumsal gelisim siirecinde paradigma degisimi

Paradigma degisimi

* Tageyur kavramlar.

* Manevi destek

*Dini/manevi konularda
danismanlik ve rehberlik

*Moral ve motivasyon

* Tagtyicz kavramlar:

*Hastanelerde yuritilecek
vaaz ve irgat

*Hastane ziyaretleri

*Din ve moral hizmetleri

*Metodolojik & Yapisal
* (Igerik, egitim, temsil
giicti, kavramsallastirma
vs.)

1. Dénem Calismalart- IL. Dénem
[1994-1990] Calismalari-[2015-...]

[b]-II. Dénem ¢alismalar1-[2015-...]:

Bu dénemi ise Diyanet Isleri Baskanlig1 ile Saglik Bakanlig1 arasinda 07
Ocak 2015 tarihinde Ankara’da 4 (dort) sayfa ve 11 (on bir) madde hélinde
diizenlenmis olup taraflarca imza altina alinan is birligi protokoliiyle bas-
latmak miimkiindiir. Ad1 gecen bu donem kapsaminda yapilan tiim calis-
malar, altinda Diyanet Isleri Baskani Prof. Dr. Mehmet Gérmez ile Saglik
Bakani Dr. Mehmet Miiezzinoglu nun imzalarinin bulundugu bu protokole
dayali olarak gerceklestirilmistir. S6z konusu protokol kapsaminda, Saglik
Bakanligi’na bagli kamu hastanelerinde isteyen basta hasta olmak iizere
hasta yakini ve saglik personeline, fiziksel sartlara bagl olarak ve hastane-
nin tip igerikli saglik hizmetlerine hi¢bir sekilde sinir ihlali yapilmaksizin
dinsel ve manevi konularda danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinin sunul-
mast amaglanmistir. [Not: Adi1 gegen kurumlar arasinda bu tarihten dnce
egitsel amacli spesifik bir konu {izerine bir protokol daha imzalanmustir. |

Diyanet Isleri Baskanligi’nin 07 Ocak 2015 tarihli Saglik Bakanlig ile
yaptig1 igbirligi protokoliine dayali olarak su ana kadar (Mart 2016) Din
Hizmetleri Genel Miidiirliigii semsiyesi altinda Sosyal ve Kiiltiirel Igerik-
li Din Hizmetleri Daire Bagkanligi’nin koordinasyonunda 2 adet kurum-
lar aras1 koordineli [(i) Hastanelerde Manevi Destek Calistayi-(15 Ocak
2015-Ankara); (ii)- Hastanelerde Manevi Destek Hizmeti Calistay1-(22-24

3% Altas, “a.g.m.”, s. 602-603.
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Aralik 2015-Ankara)] calistay ile 1 adet kurum i¢i degerlendirme toplantisi
[Saglik Tesislerinde Manevi Destek Hizmetleri Pilot Uygulama Degerlen-
dirme Toplantisi-(27 Ekim 2015) ger¢eklestirilmistir.

Bagskanliktaki konuyla ilgili yapilan ortak-akil toplantilar1 ve ¢aligtaylar
sonunda;

(a)-Oncelikle 81 il miiftiiliigiinde manevi danmismanlik ve rehberlik hiz-
metini sunabilecek personelin tespit ¢alismalarinda; ¢cogunlugunu iléhiyat
fakiiltesi mezununun olusturdugu ve bunlar arasindan 262 yiiksek lisans
ve doktora egitimi yapan personel olmak iizere toplamda 1558 kisinin bu
hizmetlerde goniillii olarak ¢alisacaklar tespit edilmistir;

(b)-Yukarida tespit edilen bu personel i¢inden 6 ilde din psikolojisi, din
egitimi, din sosyolojisi, dini danismanlik ve rehberlik alaninda lisansiistii
egitim yapan ve hizmette goniillli olarak ¢alisacak olan 20 (yirmi) personel
secilmistir;

(c)- Secimi yapilan bu 20 personele, 23 Subat-27 Mart 2015 tarihleri
arasinda 5 (bes) hafta siireyle 200 (iki yiiz) saatlik hizmet i¢i bir egitim
programu verilmistir. Her biri alaninda uzman farkli tiniversitelerden aka-
demisyen egitimciler ile Saglik Bakanlig1 ve Bagkanligimiz yetkililerinden
olusan 32 kisilik bir egitimci grubu tarafindan Ankara’daki Diyanet Isleri
Bagkanligi-Rifat Borek¢i Egitim Merkezi’nde “Hastanelerde Manevi Des-
tek Egitimi” verilmistir;

(d)-Verilen bu egitimin ardindan protokole muhatap olan her iki kuru-
mun koordinasyonunda ‘Ankara, Istanbul, Erzurum, Kayseri, Samsun ve
Ordu’ illerinde pilot uygulama baglatilmistir.

Ozetle, su anda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 6 ilde pilot uygu-
lama olarak yliriitiilen hastanelerde manevi danigmanlik ve rehberlik hiz-
metlerini (i)-ilahiyat fakiiltesi lisans programi mezunu, (ii)-din psikoloji-
si, din egitimi, din sosyolojisi, dini danigmanlik ve rehberlik alanlarindan
birinden yiiksek lisans/doktora egitimi olan veya bu alanda yurt i¢i/yurt
dis1 tecriibeye sahip, (iii)-Baskanlik ile Saglik Bakanligi’nin koordinesi
ve farkli iiniversitelerden akademisyenlerin katkilariyla verilen “Manevi
Destek Egitimi” isimli hizmet i¢i egitim programini tamamlamis personel
arasindan secilen Diyanet Isleri Baskanligi personeli sunmaktadir.

23 Subat-27 Mart 2015 tarihleri arasinda 5 (bes) hafta siireyle 200 (iki
yiiz) saatlik hizmet i¢in bir egitim programi formatinda tamamlanan I. Ma-
nevi Destek Egitimi’ne (Alfabetik isim ve akademik unvan sirasma go-
re)-“Prof. Dr. Abdiilkerim Bahadir, Prof. Dr. Ali Seyyar, Prof. Dr. Aliye
Mavili Aktas, Prof. Dr. Asim Yapici, Prof. Dr. Biinyamin Solmaz, Prof. Dr.
Enbiya Yildirim, Prof. Dr. Hatice Demirbas, Prof. Dr. Hayati Hokelekli,
Prof. Dr. Hiiseyin Peker, Prof. Dr. Kurtman Ersanli, Prof. Dr. Nurullah Al-
tas, Prof. Dr. Oznur Ozdogan, Prof. Dr. Zeki Salih Zengin, Dog. Dr. Ilhan
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Topuz, Dog. Dr. Mustafa Kog, Dog. Dr. Recep Tayfun, Dog. Dr. Saadettin
Ozdemir, Yrd. Dog. Dr. Arif Korkmaz, Yrd. Dog. Dr. Sema Eryiicel, Yrd.
Dog. Dr. Turgay Sirin, Yrd. Dog. Dr. Naci Kula, Uzman Dr. Orhan Kog, Dr.
Inayet Oztiirk, Dr. Levent Siimiir, Dr. Serpil Basar, Dr. Ugur Ozdemir, Dr.
Umit Ateskan, Ayfer Ozbek” isimli akademisyenler katki saglamislardir.

Yapilan pilot uygulama siirecinde 27 Temmuz-18 Aralik 2015 tarihle-
ri arasinda Yaklagik 5 ay siireyle 15 Manevi Destek Gorevlisi 6 ilde 12
saglik tesisinde 6045 hasta, hasta yakini ve hastane personeline manevi
danismanlik ve rehberlik hizmeti sunmuslardir. Ardindan 27 Ekim 2015
tarihinde Ankara’da Bagkanlik merkezinde “Saglik Tesislerinde Manevi
Destek Hizmetleri Pilot Uygulama Degerlendirme Toplantis1” yapilmistir.
Konuyla ilgili yapilan toplantida 3 ay siireyle pilot uygulamanin giiglii ve
zayif yonleri sahada calisan ekip tarafindan ele alinmis ve 22-24 Aralik
2015 tarihleri arasinda “Saglik Tesislerinde Manevi Destek Hizmetleri Ca-
listay1” yapilmasi kararlagtirilmigtir. >

Konuyla ilgili son kurumsal ¢aligma ise yine Diyanet Isleri Baskanli-
g1’nda protokol ortagi olan Saglik Bakanlig1 yetkilileri ve akademik destek
birimi olarak {iniversitelerdeki alan uzmani akademisyenlerin (n=77) ka-
tilimiyla Ankara’da, 22-24 Aralik 2015 tarihleri arasinda yapilan ‘Hasta-
nelerde Manevi Destek Hizmeti Calistay1’dir. Adi gegen calistaya katilan
uzmanlar, ‘(i)-Hastane manevi destek hizmetleri kitabi; (ii)-Yeni egitim
miifredati; (iii)-Manevi destek tanitim brosiirii; (iv)-Degerlendirme form-
lar1” ¢caligma gruplarina ayrilarak ilgili konularda projenin yol haritasina
dontik 6nemli kararlar almislardir.

DIB Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Sosyal ve Kiiltiirel Igerikli Din
Hizmetleri Daire Bagkanligi’nda bu ¢alismanin koordinasyonunda gorev
yapan Y. Nazlim*® tarafindan hastanelerde manevi danismanlik ve rehber-
lik hizmetlerinin tarihsel siirecini 6zetleyen bilgi notundaki degerlendir-
melere gore;

(1)-Yurt disinda konuyla ilgili calisma yapan Bagkanlik personelinin ra-
por, bilgi ve birikimleri bir araya getirilerek Baskanlik ve Bakanligin koor-
dineli ¢alismasi ile 07.01.2015 tarihinde hastanelerde manevi danismanlik
ve rehberlik hizmeti sunmaya yonelik isbirligi protokolii imzalanmistir.

(i1)-Protokol sonrasinda 81 il genelinde din psikolojisi, din egitimi, din
sosyolojisi, dini danigmanlik ve rehberlik alaninda yiiksek lisans ve dokto-
ra ¢aligmasi olan veya saglik tesislerinde manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetleri alaninda tecriibesi olan ve goniillii olarak bu hizmeti sunabile-

3% Yusuf Nazlim, Hastanelerde Mdanevi Destek Hizmetleri Calistayr Sunusu (22 Aralik
2015), Ankara 2015.

3 Yusuf Nazlim, Saghk Tesislerinde Manevi Destek Hizmetleri Bilgi Notu,
Yayinlanmamis Not, D.I.B. Sosyal ve Kiiltiirel Igerikli Din Hizmetleri Daire
Baskanlig1 (31.12.2015), Ankara 2015.
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cek 1557 personel tespit edilmistir.

(ii1)-Saglik Bakanlig1 ve Baskanligin koordinesi ile manevi danigman-
lik ve rehberlik hizmetleri Ankara, Istanbul, Erzurum, Kayseri, Samsun ve
Ordu illerinde pilot uygulamayla baslatilmistir.

(iv)-Farkli tiniversitelerden alan uzmani akademisyenler, Bagkanlik ve
Saglik Bakanligi yetkililerinin katilimi ile Ankara Rifat Borekei Egitim
Merkezi’'nde pilot uygulamanin yapilacag: illerden toplam 20 miiftiiliik
personeline 23.02.2015-27.03.2015 tarihleri arasinda 33 giin siireyle “Sag-
lik Tesislerinde Manevi Destek Egitimi” verilmistir.

(v)-27 Temmuz-18 Aralik 2015 tarihleri arasinda yaklagik 5 ay stireyle
15 miiftiilik personeli 6 ilde 12 saglik tesisinde 6045 hasta, hasta yakini
ve hastane personeline manevi danigsmanlik ve rehberlik hizmeti sunmus-
lardur.

(vi)-Saglik Bakanlig1 koordinesinde diizenlenen saglikla ilgili bilimsel
toplantilara, 6zellikle de Palyatif Bakim Kongrelerine Baskanligi temsilen
katilim saglanarak sunum yapilmaktadir.

(vii)-2016 yilinda 20 ildeki 40 hastanede, ileriki yillarda da 81 il gene-
linde uygulamanin yayginlastirilarak devam ettirilmesi planlanmaktadir.

Ayrica su anda 28.10.2015-27.04.2016 tarihleri arasin1 kapsayacak se-
kilde 6 aylik gegici gorevlendirmeyle verilen bu hizmetler, pilot uygulama
olarak baglatilan 12 hastanede devam etmektedir (Ocak 2016).

f. Kurumsal Smmirhiliklar Baglaminda Hizmetlerin Giiclii ve Zayif
Yonleri

Calismanin bu béliimiinde ise Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hastaneler-
deki manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin kurumsal sinirlilik-
larina deginilmistir. Bu baglamda gii¢lii yonleri belirtildikten sonra zayif
yonleri sinirlilik temelli degerlendirilip giiclendirmeye doniik bazi 6neriler
sunulmustur.

(a)-Giiglii yonler: Diyanet Isleri Baskanligi’nin hastanelerdeki manevi
danigmanlik ve rehberlik hizmetlerindeki giiglii yonleri 3 (ii¢) ayr1 alt bas-
likta ele alinabilir:

(1)-Kurumun kamu otoritesi olmasi: Anayasal bir kurum olarak Diyanet
Isleri Bagkanlig1, din alaninda profesyonel birgok-boyutlu din hizmeti iire-
ten kamu otoritesidir. Kurumun bu giicii, siire¢ i¢inde ortaya ¢ikabilecek
yol kazalarin1 ve/veya tikanma ve kirilmalari orta ve uzun vadede ¢ozme
yetenegini dogal olarak kendi i¢inde sakli tutmaktadir.

(i1)-Hizmet iiretiminde ev sahibi olmasi: Su anki uygulamaya gore Bag-
kanlik, hastanelerde méanevi danigmanlik ve rehberlik hizmeti verecek per-
sonelin gorevlendirilmesinde ev sahibi pozisyonundadir. Yani Bagkanlik
personeli, pilot bir uygulama kapsamida kamu hastanelerinde bu hizmeti
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vermeye baglamistir. S6z konusu bu kurumsal pozisyon da Bagkanliga, yine
stire¢ icinde hizmet kalitesini arttirmaya doniik personel rejimi standartlarini
belirlemede ve uygulamada kurumsal bir serbestlik saglamaktadir.

(i11)-Kamuoyunun psikolojik hazir olusu: Son 15 yildan bu yana Tiir-
kiye’de olusan sosyo-politik ortamin da etkisiyle hizmet alan hedef kitle
olarak Tiirk kamuoyunun bu alandaki hizmete pozitif bakisi, Baskanlik
tarafindan verilecek olan bu hizmete olumlu anlamda ivime kazandirmasi
bakimindan énemlidir.

(b)-Zay1f yonler: Diyanet Isleri Baskanligi’nin hastanelerdeki manevi
danigsmanlik ve rehberlik hizmetlerindeki zayif yonleri de ‘sinirliliklar’
baglaminda 8 (sekiz) ayr alt baslikta ele alinabilir:

+Sinirhilik-[1]: Tegkilat semasina bagh kurumsal alt yap1 yetersizligi:
Ozelde hastanelerde genelde ise ilgili dis paydas kamu kurumlarinda vere-
cegi manevi damismanlik ve rehberlik hizmetlerine yonelik Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin merkez teskilatindaki Din Hizmetleri Genel Miidiirligii’ne
bagl ilgili daire baskanliklari, isimlendirme ve gorev tanimlar1 agisindan
stirlidir. 01.07.2010 tarihinde TBMM’de kabul edilen 6002 sayili yasa
ile Tiirk toplumu acisindan son derece dnemli gorevleri yerine getiren
Diyanet Isleri Baskanligi’nin teskilat yapisinin yeniden sekillendirilmesi
saglanmistir. Ancak 2010 yilindaki bu kurumsal diizenlemeye ragmen ara-
dan gegen 6 yil igerisinde hastanelerdeki manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetlerinin ¢agin gereklerine uygun bigimde formatlanarak sunulmasi
konusu, kurumun giindemine yeni giren hizmet alan1 olmasi sebebiyle yu-
karida adi gegen genel miidiirliik i¢inde acik bigimde konumlandirilama-
mistir.

Oneri-[1]: Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii’ne bagl olan daire bagkan-
liklar1, dénemin yeni din hizmeti beklentilerine cevap verecek bigimde
vakit kaybetmeden yeniden yapilandirilmalidir. Su anda Aile ve Dini Reh-
berlik biirolarmin da bagli oldugu Aile ve Dini Rehberlik Daire Bagkanli-
g1’ ile cezaevi, huzurevi, hastane, engelliler, madde bagimlilar1, miilteciler,
Romanlar gibi sosyal yap1 ve dezavantajli gruplara yonelik din hizmeti
iireten ‘Sosyal ve Kiiltiirel Igerikli Din Hizmetleri Daire Baskanlig1® tes-
kilat semasindan kaldirilmalidir. Bunlarin yerine ¢agin gereklerine gore adi
gegen daire baskanliklarinin hizmetlerini de kapsayici bicimde (i) “uygu-
lamay1 temel alan kurum merkezli” bir paradigmayla ve (ii) “kuramsal ¢a-
ligmalar1 ve projeyi temel alan tema merkezli” yaklagima dayali yeni daire
baskanliklar1 kurulmalidir. S6z konusu yeni yapilanmaya iligkin tarafimiz-
dan (2016) Onerilen daire bagkanlig1 isimleri ise “Manevi Danismanlik ve
Rehberlik Daire Bagkanligi-I ve I1” seklindedir.

+Smurlilik-[11]: Kurum i¢i ve kurumlar arast hukuksal altyap1 yetersiz-
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ligi: 17 Haziran 2014 tarih ve 29033 sayili Resmi Gazete’de yayinlanan
Diyanet Isleri Baskanligi Gorev ve Calisma Y6netmeligi’nin Birinci B6-
liimii’'ndeki ‘Tanimlar’1 iceren 3. Maddenin 1. Fikrasmin (f) bendindeki
tanimlamaya gore “Din gorevlileri: Bagvaiz, uzman vaiz, vaiz, murakip,
Kur’an kursu basogreticisi, Kur’an kursu uzman 6greticisi, Kur’an kursu
Ogreticisi ve cami gorevlilerini, ifade eder” yazmaktadir.’” Bu drnekten de
goriildigi gibi hastanelerde verilen manevi danigmanlik ve rehberlik hiz-
metleri, kurum igindeki diyanet-din hizmetleri envanterine hukuksal ze-
minde henliz girmemistir.

Ote yandan —temelde mevzuat yetersizligine bagli olarak- halen pilot
uygulama kapsaminda Tiirkiye’nin ¢esitli illerindeki kamu hastanelerinde
‘manevi destek uzmani veya gorevlisi’ adi altinda gegici gorevlendirme
esasina gore caligmaya baslayan kurum personeli, Baskanligin tasra tes-
kilatina bagh il ve ilge miiftiiliikklerinde aynm1 zamanda farkli kadrolarda
gorev yapmaktadirlar. Bu da personelin iki farkli kurumda es zamanh ¢a-
lismasindan kaynakli motivasyon yetersizligi problemini ortaya ¢ikarmak-
tadir. Dolayisiyla hastanelerde ¢aligan Diyanet personelinde, hem hastane
hem de miiftiiliik {izerinden gorece kurumsal ‘¢ift-basli mobbing’ uygula-
masi ortaya ¢ikabilmektedir.

Oneri-[n1]: Tiirkiye’deki manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerinin
anayasal agidan hukuki dayanaklari olsa da*® bu hizmetlerin degisik sosyal
ve saglik kurumlarinda uygulanmasina doniik olarak hukuksal agidan daha
acik bir pozisyona ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla kanuni yonden herhangi bir
engel olmamasina ragmen uygulamaya doniik olarak bu haklarin hayata
gegcirilmesi ile ilgili mevzuatta calisma usul ve esaslar belirleme nokta-
sinda ciddi bir hazirligin olmadig: goriilmektedir. Su anda Saglik Bakan-
1181 ve Diyanet Isleri Baskanlig1 arasinda yapilan protokoller ¢ercevesinde
bazi girisimler vardir. Ancak igerik, etkinlik ve sistemli uygulamaya doniik
olarak hélen birgok hukuksal alt yap1 eksiklikleri s6z konusudur.** Bu hu-
kuki diizenlemeler baglaminda éncelikle Diyanet Isleri Baskanligi’nda bu
alanda gorev yapan personelin Baskanlik mevzuatinda kadro, statii, unvan
vs. gibi 6zliik haklaria doniik konular ivedilikle agiga ¢ikarilmalidir. Zira
konunun 6nemi ve hassasiyeti geregi s6z konusu bu hizmet, uzun siireli
idari inisiyatife bagli olarak yapilacak bir hizmet tiirii degildir.

+Siurlilik-[111]: Personelin alan uzmanligi egitimi ve destekleyici egitim
materyali eksikligi: Tiirkiye’de alana 6zgii profesyonel bir perspektiften

37 Bkz. Resmi Gazete, 17 Haziran 2014 Sali, Say1: 29033, Basbakanlik (Divanet Isleri
Baskanhig)-Diyanet Isleri Baskanligi Géorev ve Calisma Yonetmeligi, (http://www.
resmigazete.gov.tr), [Erisim: Ocak 2016], Ankara 2014.

3% Bkz. Oralli, Levent Ersin, T.C. 1982 Anayasast, Platin Yay., Istanbul 2006, madde: 5,
17.

¥ Ali Seyyar, Diinyada ve Tiirkive'de Manevi Bakim Hukuku, (http://www.
Manevibakim.com), [Erisim: Mart 2016], 2014, s. 7.
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alan uzmanlig1 yaklagimiyla ilk kez bdyle bir projenin gergeklestirilmesi
sebebiyle alan uzmanlig1 egitiminin siiresi, i¢erigi ve niteligi konusundaki
belirsizlikler devam etmektedir. Yine alana iligskin hizmet i¢i egitim prog-
ramlar kapsaminda sahada calisacak personelin kullanimia sunulacak
alan1 tanitan rehber kitaplar ve kaynak eksikligi de giderilmemistir.

Oneri-[1n]: Egitim programi, egitim igerikleri agisindan alana iliskin
tezli veya tezsiz yiiksek lisans programlaria uyumlu olabilecek ya da en-
tegre edilebilecek sertifika programlari seklinde diizenlenmelidir. Gelisti-
rilecek egitim programlarindaki ders ylikleri ve kredi saatleri, -teknik aci-
dan- saglik hizmetlerinde gecerli bir sertifikasyona uygun diisecek sekilde
ayarlanmalidir (6rnegin; 350 saat olabilir). Gereken kredi saatleri 6rgiin
egitim programinin diginda arastirma-inceleme faaliyetleriyle de zengin-
lestirilebilir. Gorevli egitimlerinde siipervizyon uygulamalarina mutlaka
yer verilmelidir.*® Ayrica alanda ¢alisacak personel i¢in gesitli diizeylerde
basilacak el kitaplarinin yan1 sira manevi danismanlik ve rehberlik s6zIigi
hazirlanabilir.

+Sinirhlik-[1v]: Gorev tanimi baglaminda alan ve uzman isimlendir-
mesinin belirsizligi: Diyanet Isleri Baskanligi’na bagl personelin Saglik
Bakanligi’na bagl hastanelerde hangi unvani kullanarak ¢alisacagi heniiz
hukuksal ag¢idan netlik kazanmamistir. Zira Tiirkiye’de psikolojik danig-
man, psikolog, sosyal hizmet uzmani gibi meslek alanlarinda da yasal
diizenlemeler heniiz tam olarak gerceklesmedigi i¢in bu alanlarda ¢alisan
kisilerin egilimlerine bagl olarak, meslek gruplari arasinda bazi belirsiz-
likler bulunmaktadir. Zaman zaman bu meslek gruplarinda ¢alisan profes-
yoneller arasinda gelistirici olmayan rekabet ortaya ¢ikabilmektedir. Bu
meslek elemanlar1 kendi meslek alanlarini koruma refleksi i¢inde samimi
duygularla hareket ederek, diger meslek alanlarimin gelisimini sinirlayict
bir tutum igerisinde bulunabilmektedirler.*!

Oneri-[1v]: Isimlendirme ve gérev taniminda —ana akim- sekiiler psi-
kolojik danigmanlik ve rehberlik kavramlastirmasi iizerinden gidilmelidir.
Boylesi bir yol haritasi, alandaki kavram kargasasini minimize etmeye
yardimei olabilecegi gibi daha dnceden pratik uygulamalari olan bir mes-
lek grubuna kiyasla yeni yapilacak gorev tanimini da kolaylastirabilir. Bu
yaklagimdan hareketle tarafimizdan (2016) alan isimlendirmesi “manevi
danigmanlik ve rehberlik”, uzman isimlendirmesi ise “méanevi danigsman”
seklinde dnerilmektedir. Gorev taniminda da, yan alanlara rahatlikla gire-
bilecek yaklasimdan uzak durarak fakat kendi alanindaki hizmet ¢izgilerini
de daraltmayacak bir yaklagim benimsenmelidir.

+Sinirhilik-[v]: Psikolojik siddetin / mobbing dnlenmesine yonelik ku-

40 Bkz. Hastanelerde Mdnevi Destek Hizmeti Calistayi-Mdnevi Destek Egitim Programi
komisyon énerileri, DIB., Ankara, 24.12.2015.
4 Soylev, “a.g.m.” s. 289.
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rumsal diizenlemelerin yoksunlugu: Diinyadaki uygulama 6rneklerinden
hareketle Saglik Bakanligi’na bagli kamu hastanelerinde calisacak olan
manevi danismanlarin 6zelde ruh sagligi uzmanlari (psikiyatr, klinik psiko-
log, sosyal hizmet uzmani), genelde ise diger brans doktorlar1 ve yardimci
saglik personeli tarafindan psikolojik siddetle karsilasmalar: riski ortaya
citkmaktadir. Hizmet tiirliniin yeni olmasi sebebiyle bu durum, kisa siirecte
basarilacak bir konu olmayip kurumsal kiiltiirde olugan ana akim paradig-
malarin pozitif degisimine bagl olarak ¢oziilebilecek bir konudur.

Oneri-[v]: Saglik bakanlig1 ile konuya iliskin kurumlararas1 koordinas-
yon canli tutulmalidir. Bu psikolojik siddeti dnleme pratiklerinin yonetimi
ve gerekli dnlemlerin alinmasi birinci derecede Saglik Bakanlig: tarafin-
dan gergeklestirilmelidir. Bu baglamda Saglik Bakanligi tarafindan, doktor
ve hemsire gibi hastane personeline, saglik sistemine eklenecek olan yeni
bir hizmet birimi olarak manevi danigmanlik ve rehberlik ile ilgili “farkin-
dalik” seminerleri verilmelidir. Bu tiirden uygulamalar da yine olasit mob-
bing pratiklerini minimize edip hizmetin kisa siirede kurum kiiltiirii i¢inde
yer almasina katk1 saglayabilir. Ote yandan Bakanlik, bu alanda galisacak
Diyanet personelinin kadro durumunu, en diisiik ‘uzman’ diizeyinde tutma-
lidir. Yine buna paralel olarak hastanelerde manevi danigmanlik ve rehber-
lik merkezlerinin kurumsal temsil giiclini arttirmaya doniik fiziksel sart-
lar mutlaka iyilestirilmelidir. Ornegin; mutlaka her merkezin kendine ait
bir ¢aligsma ofisi bulunmalidir. Yapilacak olan kadro diizenlemesine bagh
olarak manevi danigmanin 6zliikk haklari, hastanelerde ¢alisan psikososyal
servis ¢alisanlarindan daha asagida kesinlikle olmamalidir.

+Sinirhlik-[v1]: Kurum giiciinii kullanarak algi yonetimi yetersizligi:
Tiirkiye’de literatiire ve pratik uygulamaya yeni giren bu saha hizmetinin,
Tiirk kamuoyuna Bagkanlik tarafindan tanitimi konusunda bir eylem pla-
ninin olmayisi, alanin algilanmasi baglaminda zaman zaman konjonktiirel
bazi riskler ortaya ¢ikarabilir.

Oneri-[v1]: Kamuoyu olusturmak ve farkindaligin arttirilmasini sagla-
mak amactyla bir eylem plani hazirlanmalidir. En son projeye iliskin yapi-
lan Ankara’daki ¢alistayda da giindeme gelen kamu spotlari ve afis galis-
malar1 vakit kaybetmeden hazirlanmalidir. Orta ve uzun donemde, Saglik
Bakanhgi ve Diyanet Isleri Bagkanlig1 isbirligiyle -iki kurumun logosunun
da yer alacagi- bir kamu spotu hazirlanarak devlet ve 6zel televizyonlarda
gosterimi saglanmalidir. Bu uygulama ise Tiirk toplumunun konuyla ilgili
farkindaligin arttirilmasi bakimindan 6nemlidir. Ayrica hastanelerde veri-
len manevi danismanlik hizmetini yatakli hastalara tanitmak amaciyla el
brosiirleri basilmali ve hastanin yatis islemleri siirecinde hasta dosyasiyla
birlikte hastaya veya hasta yakinina bu brosiirler verilmelidir. Kutlu dogum
ve camiler haftasi gibi Baskanliga 6zgii ulusal organizasyonlarda kullanila-
cak sinevizyon gosterimlerinde de kisa tematik sunumlara yer verilmelidir.
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+Sinirhilik-[vi]: Alan uzmani personelin psikolojik rehabilitasyonu
konusundaki eksiklikler: Hastane ortaminda c¢alisan manevi danismanin
hizmeti ireten bir aktor olarak ‘bireysel iyi olma, yasam memnuniyeti,
motivasyon diizeyi’ gibi bilesenlerden olusan toplam ruh saghig: kalitesi-
nin kontrol altinda tutulmasi ve belirli periyotlarda psikolojik sagaltimin
yapilmasimin gerekliligi literatiirde bilinen bir durumdur. Dolayisiyla za-
man igerisinde mesleki tiikenmisglik/occupational burnout olgusuyla*? karst
karsiya gelebilecek olan bu personel i¢in konuyu ¢ézecek bir yol haritasi
heniiz yoktur.

Oneri-[v]: Baskanlik, hastanelerde ¢alisan méanevi danmismanlar igin
belirli periyotlarla ‘umre ve hac’ ziyaretleri gibi pozitif ayrimcilig1 temel
alan kutsal toprak deneyimi saglamalidir. Ayrica alan uzmanligi egitiminin
bir parcas1 olarak manevi danigsmanin kendi kendine psikolojik rahatlama
saglayabilme yeterliligi kazandirilmasina doniik —mesleki yeterlilikten ayr1
olarak- kisisel geligsim egitimleri verilmelidir.*’

+Sinirhilik-[vin]: Imzalanan isbirligi protokoliindeki kurumlararasi ye-
tersizlikler: Protokoliin yazim dilinde, 6zellikle taraflardan biri olan Saglik
Bakanligi’n1 ilgilendiren boliimlerin yaziminda alanin daralticiligina ve
smirlayiciligma vurgu yapan teknik eksikliklerin ve yanlis kullanimlarin
oldugu goriilmektedir. Ornegin; ilgili protokoliin 1. Maddesinde amag be-
lirlemek i¢in gegen “...din1/manevi konularda danigmanlik ve rehberlik
hizmetleri sunmaya yonelik...” cliimlesinde alan dogru tanimlanirken 7.
Maddede protokol’iin amacina ulagilabilmesi i¢in taraflarin gorev ve yii-
kiimliiliikleri belirtilirken (C) bendindeki T.C. Basbakanlik Diyanet Isleri
Bagkanligi Gorev ve Yiikiimliiliikleri boliimiinde “...din1 ve manevi ko-
nularda dini danigmanlik ve rehberlik hizmeti...” ifadeleri yer alirken (B)
bendindeki T.C. Saglik Bakanlig1 Gorev ve Yiikiimliiliikleri bolimiinde ise
sadece “...manevi destek hizmetini...” ifadesinin yer aldig1 goriilmektedir.

Oneri-[vin]: Alan uzmanlarindan olusan bir ekiple hastanelerdeki ca-
lismalarin geldigi bu son nokta goz Oniine almarak protokol metni hem
igerik hem de dil ve anlatim bakimindan yeniden yazilmaldir. Ozellikle
hem protokol metnindeki birligi saglamak, hem de sonraki kurumlararasi
yazigsmalardaki karmasikligi 6nlemek adina metinden ‘manevi destek’ ifa-

4 Medland, Jacqueline; Howard-Ruben, Josie; Whitaker, Elizabeth, “Fostering
Psychosocial Wellness in Oncology Nurses: Addressing Burnout and Social Support
in the Workplace”, Oncology Nursing Forum, 2004, c. 31, sy. 1, 47-54; Halil
Apaydin; Rukiye Eker, “Din Gorevlilerinde Mesleki Tiikenmislik: Kahramanmarag
Ornegi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2015, c. 15, sy. 1, 207-234.

4 Bu konuda gelistirilen uygulamali bir model 6rnegi i¢in bkz. Mustafa Kog, “Modern
Bir Imkan Olarak ‘Din Hizmetlerinde Kisisel Gelisim® Yaklasimi: Diyanet Isleri
Baskanligi Personeli Uzerine Uygulamali Bir Model Onerisi”, Degerler Egitimi
Dergisi, 2013, c. 11, sy. 26, 149-183.
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desini ¢ikarip onun yerine “manevi danigmanlik ve rehberlik” veya “dini/
manevi danismanlik ve rehberlik” ifadeleri konulmalidir.

g. ‘Hastanelerde Manevi Damismanlik ve Rehberlik’ Uzerine Bir
Egitim Program Onerisi: “Ko¢ — Hastanelerde Manevi Damismanhk
ve Rehberlik Sertifika Programm - [KOH-MDR]”

Makalenin bu béliimiinde ise Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hastaneler-
deki manevi danigsmanlik ve rehberlik hizmetlerinde calisacak personelin
egitimi icin bir sertifika programi 6nerilmistir. Dolayisiyla bu ¢aligmada,
alana duyulan hizmet ihtiyacina gore yapilacak yeni hukuksal ve kurum-
sal diizenlemelerle ortaya ¢ikacak istihdam kosullarina ve alanlarina bagh
olarak ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin iiniversitelere bagli arastirma ve uy-
gulama merkezlerinden alabilecekleri sertifikali egitimlerde kullanilmasi
amacityla kapsamli bir egitim programi 6nerilmektedir.

g.a. Metodolojik ve Psiko-Pedagojik Temelli Teorik Arka Plam

Tarafimizdan (2015) gelistirilen “Hastanelerde Manevi Danigsmanlik
ve Rehberlik Sertifika Programi-[KOH-MDR]” isimli bu kapsamli egitim
programi Onerisi, asagidaki metodolojik ve teorik agamalardan gegerek ha-
zirlanmistir:

I. Asama: Literatiir taramasi: Programin olusturulmasinda metodolojik
olarak ilk asamada ‘literatiir taramas1’ yapilmistir. Konuyla ilgili -ulasi-
labildigi kadartyla- yerli ve yabanct literatiir taranarak, dzellikle Bati’da-
ki 1ilgili web sitelerindeki manevi danigmanlik ve rehberlik egitimi veren
kuruluglarin egitim programlari ve arka plani analiz edilmeye caligiimig-
tir. Dolayistyla egitim programinin olusturulmasinda, metodolojik olarak
uzun yillardan bu yana bu alanda sertifika egitimi veren Amerika’daki
“Amerikan Saglik Hizmeti Uzmanlar1 Enstitiisi / American Institute of
Health Care Professionals-[ATHCP]” ile Ingiltere’deki “Danismanlik Ens-
titiisti / Institute of Counselling-[IC]” kuruluglarinin yaklagimlarindan da
yararlanilarak ana taslak ortaya konulmustur.*

II. Asama: Felsefi arka plani: Psiko-pedagojik olarak temelde bir dav-
ranig kazandirma miihendisligi olan egitim; ekonomik, politik, toplumsal
sistemlerin bir alt sistemi konumundadir. Bu alt sistemin gorevini etkinlik-
le yapabilmesi, bagl oldugu iist sistemlerin felsefelerini dikkate almasina
baglidir. Egitim programlarinin amaglarini belirlerken dikkate alinan birey,
toplum ve konu alani varsayimlari daha ¢ok felsefi niteliktedir. Bunun ne-
deni toplumun yetistirmek istedigi bireyde bulunmasi gereken 6zellikleri

4 Amerikan Saglik Hizmeti Uzmanlar1 Enstitiisii / American Institute of Health Care
Professionals-[AIHCP]; Danismanlik Enstitiisii / Institute of Counselling-[IC].
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kazandirmak i¢in egitimi merkeze almasidir. Bu baglamda da bazi egitim
felsefesi akimlarindan yararlanarak programlarin tasarlanmasi, gelistiril-
mesi ve uygulamaya konulmasi gerekmektedir. Dolayisiyla modiiler 6gre-
tim, bir program gelistirme yaklagimi olarak ele alindiginda, baz1 felsefe
akimlarina dayanmasi kagiilmazdir. Ozellikle 6grenci merkezli dgrenme-
ye agirlik veren pragmatist felsefenin egitime yansimasi olan ilerlemecilik
akiminin ilkelerinin, modiiler 6gretimde dikkate alindigini sdylemek yan-
lis olmaz.*

Modiiler egitim, katilimciyr merkeze alarak onun ilgi, ihtiyag ve yete-
nekleri dogrultusunda 6gretimi yonlendirmeye ¢alisir. Egitimciye rehber-
lik ve davranig miihendisligi rollerini yiikleyerek, demokratik bir 6grenme
ortaminin olugsmasina yardim eder. Béyle bir 6grenme ortaminda katilimci
kendi 6grenme hizina gore ilerleyerek tam ya da etkili olarak 6grenebil-
mektedir. Katilimc1 egitim siireci boyunca degerlendirilmekte, degerlen-
dirme siirekli ve gercek ortamindan se¢ilmis olgular ya da problemlerin
¢oziimiiyle yapilmaktadir (Ozkan, 2005, s. 118). Burada verilen bu psiko-
pedagojik temelli teorik arka plan, 6nerilen bu programin felsefi temelleri-
nin olusturulmasinda aktif bigimde kullanilmistr.

II1. Asama: Modiiler sisteme gore basamaklandirma ¢alismasi: Modern
egitim sistemlerinde giderek popiiler bir konuma yiikselen modiiler sistem,
katilimc1/6grenci merkezli olup bireysellestirilmis bir 6grenme ve gretme
yaklagimidir. Belirli i¢erikteki modiillerden olusan egitim programlarinda
modiillerin boliimleri, belirli bir sira takip eder. Programin kendi i¢ bii-
tiinliigii kapsaminda her modiil, 6zel veya temel alan yeterliligine yonelik
bilgi ve beceriler kazandirmay: amaglar. Ote yandan meslek degistirmek
ya da diizey yiikseltmek isteyenler ile ilgi ve istegine gore beceri kazanmak
isteyen katilimeilara 6nemli firsatlar sunar.

Ayrica modiiler sistemde; (a) egitim ortaminda bulunan bilgi kaynaklari
ile stnirli kalinmaz ve ger¢ek yagama dair glincel ve yogun bilgi akis1 sag-
lanir; (b) bireysel 6gretime olanak saglar; (¢) katilimcinin 6grenme ortami
disinda konu ile ilgili bireysel olarak sahip oldugu deneyim ve bilgileri
egitim ortamina da tagiyabilmesini kolaylastirir; (¢) katilimcilar, egitim
programina farkli zamanlarda girip ¢ikabilir; (d) farkli programlar arasinda
gecis yapma olanagi vardir; (e) bir meslegin bir kismint teskil eden bilgi,
beceri, tutum-tavirlar biitiinli olarak fonksiyonellesebilir.

Tarafimizdan (2015) hastanelerde manevi danigmanlik ve rehberlik ser-
tifika programimin modiilleri gelistirilirken her modiildeki egitsel islem-
ler; birbiriyle iligkili, birbirini takip eden ve birbirinin 6n kosulu olacak ve
her bir modiiliin sonunda yeterlilik kazandiracak sekilde gruplandirilarak
diizenlenmistir. Hastanelerde manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri

4 Hasan Hiiseyin Ozkan, “Ogrenme Ogretme Modelleri A¢isindan Modiiler Ogretim”,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2005, c. 6, sy. 2, s. 117.
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icin 3 (ii¢) modiilii igeren sertifikali bir egitim programi tasarlanmistir.
Bu yaklagima gore ‘1. Modiil: Manevi Danigsmanlik ve Rehberlik-[Bas-
langi¢ Diizeyi]- Temel Alan Yeterliligi; 2. Modiil: Manevi Danigmanlik ve
Rehberlik-[Orta Diizey]- Temel Alan Yeterliligi; 3. Modiil: Manevi Danis-
manlik ve Rehberlik-[ileri Diizey]- Ozel Alan Yeterliligi’ seklinde ii¢ farkli
diizeyde {i¢ temel modiile sahip olan bu program, katilimcilarin 6ncelikle
‘manevi danismanlik ve rehberlik’ temel alan yeterliliklerini ve daha sonra
da son asama olarak ‘hastanelerdeki manevi danismanlik ve rehberlik’ ile
ilgili 6zel alan yeterlilik diizeylerini yilikseltmeyi amag¢lamaktadir. Modiiler
sisteme dayali olarak gelistirilen toplamda 450 saatlik bu kapsamli egitim
programi, ayni zamanda katilimcilarin méanevi danismanlik ve rehberlik
alanindaki yeterlilik diizeylerine de vurgu yapmaktadir.*

Sekil-4:

Hastanelerde MDR i¢in sertifika programi agamalari

~
1. Modiil * Manevi Danismanlik ve Rehberlik-
et = | Baslangic Diizeyi | - Temel Alan Yeterliligi
/
~
= * Manevi Damsmanlik ve Rehberlik-
bl + | Orta Diizey | -Temel Alan Yeterliligi
S
3. Modiil « Manevi Damismanlik ve Rehberlik-
o vedd = | fleri Diizey | -Ozel Alan Yeterliligi

IV. Asama: Amag ve hedef belirleme: Sertifika ve diploma programla-
rin1 genelde farkll bir alanda yeteneklerini gelistirmek veya yeni bir alan-
da kariyer yapmak isteyenler tercih etmektedir. Dolayisiyla gelistirilen bu
sertifika programi, kendi meslekleriyle ilgili ek egitim isteyen profesyo-
nellerden yeni mezun iiniversite 6grencilerine kadar pek ¢ok katilimer igin
ideal bir egitim tasarimina sahiptir. i¢erik olarak teorik kazanimin yam sira
pratige ve uygulamaya yonelik olarak diizenlenen bu sertifika programi,
katilimeiyi is hayatinda kullanabilecegi giincel ve degerli bilgilerle donat-
may1 amaglamaktadir.

Ote yandan bu alanda uygulanmak iizere gelistirilen bu sertifika progra-
mi1, modiiler egitim sistemine gore diizenlenmistir. Clinkii modiiler prog-
ramlama kendi i¢inde bir biitiin olan pargalarin birlesmesiyle daha biiyiik
bir biitiiniin meydana geldigi bir yaklasimi temel almaktadir. Buna gore

4 Sematik gosterim igin ayrica bkz. Sekil-4.
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bu sertifika programinin psikopedagojik 6zellikleri su sekilde siralanabilir:
(a) Katilmeimnin ulagacagi 6grenme hedeflerini davranigsal olarak gosterir;
(b) hedeflere ulasabilmek amaciyla gerekli ana ve ara etkinlikler igerir;
(c) 6lgme-degerlendirme mekanizmasiyla hedeflere ne derece ulasildigi-
n1 kontrol etme olanagi verir; (d) kendi i¢inde biitliinligii olan bir egitim
programidir.*’

g.b. Kronolojik Gelisimsel Arka Plani

I. Asama: 2014 yilinin ilk ¢eyreginde birinci taslak ¢calismasi yapilirken,
bu kapsamli egitim programinin 6ncelikle manevi danismanlik ve rehber-
lik alanma iligkin genel bir formasyon kazandirmasi amaglanmistir. Daha
sonra ayni yilin son ¢eyreginde, sozil edilen bu taslak ¢aligmaya temel alan
yeterliliginin yaninda kurumsal yaklasimi esas alan hastane temasini da
iceren Ozel alan yeterliligi de eklenmistir. 2015 yilinin ilk geyreginde ise
hazirlanan egitim programi ve 5 haftalik 6rnek egitim miifredat1 detaylan-
dirilarak “Manevi Damgmanlk Egitim Programi Onerisi” seklinde isim-
lendirilerek Diyanet Isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii
Sosyal ve Kiiltiirel Isler Daire Baskanlig1’na sunulmustur.

II. Asama: 2015 yilmin ortalarindan itibaren s6z konusu egitim programi
Onerisi lizerinde teorik ve literal caligmalar derinlestirilmistir. Bu baglamda
ilk asamadaki sozii edilen bu yaklagim detaylandirilarak bu agamada, ayni
zamanda temel ve 6zel alan gelisimsel diizeylerini de temel alan 3 modiillii
bir sertifikasyon diizeyine yiikseltilmistir. isimlendirme galismalarmin da
yapildig1 bu asamada, “Hastanelerde Manevi Danismanlik ve Rehberlik
Sertifika Programi-[KOH-MDR]” ismiyle ve kisaltmasiyla yeniden tema
ve konu igerikleri de diizenlenerek uygulamali bir egitim programi forma-
tina sokulmustur.

III. Asama: 2016 yilindan sonra kuramsal olarak Tiirk bilim literatiirtin-
de, uygulamali olarak ise diyanet-din hizmetlerinde yerini almas1 beklenen
bu kapsaml egitim programina iligkin yapilacak olan bilimsel elestiriler
ile Diyanet Isleri Baskanlig1 veya iiniversitelere bagh aragtirma merkezleri
tarafindan uygulamaya konulmas: durumunda ortaya ¢ikabilecek teorik ve
pratik degerlendirmeler ¢ercevesinde ileri tarihlerde iizerinde —gerekli go-
rlilmesi durumunda- bazi diizenlemeler yapilmasi dngdriilmektedir.

g.c. Egitsel Konularin Modiil Tabanh Tema Analizleri

Modiiler programlama sistemlerinde alan yeterliligine uygun 6gretim
materyallerinin gelistirilmesi son derece dnemlidir. Genelde bireysel 6g-
renmeye yonelik olan 6grenme modiillerinin her biri belirli beceri ve/veya

47 Ayrica krs. Cevat Alkan, “Modiiler Programlama ve Tirkiye’de Uygulamasi”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 1989, c. 22, sy. 1, s. 15-16;
Ozkan, “a.gm.”, s. 119.
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bilgiyi kapsar ve ‘(i) giris, (ii) davranigsal amaglar, (iii) gerekli-arac-ge-
re¢, donanim, (iv) agiklamalar, sekiller, 6grenim etkinlikleri, (v) amaglarin
gerceklestirilme diizeyini 6lgmeye yardim edecek Olgme araglar ve (vi)
degerlendirme’ gibi boliimlerden olusur.

Bir modiilde hedeflenen sonuglara ulasabilmek i¢in bu adi gegen bolim-
lerde eksiklik olursa ortaya konulan materyalin modiiler egitimin 6zellik-
lerine gore hazirlanmis oldugunu sdylemek zordur. Dolayisiyla modiiler
egitimin nitelikleri su sekilde 6zetlenebilir: (a) Modiiler egitim bireyin
ilgi, istek ve yeteneklerini dikkate alir; (b) egitim uygulamalarina farkl: bir
anlayis kazandirir; (¢) modiiler 6gretim, hizmet dncesi ve hizmet i¢i egi-
tim programlarinda uygulanabilir; (d) farkli zaman ve degisik durumlarda
yapilan 0grenimi bir derece ya da diploma ile degerlendirmede etkin bir
sekilde kullanilabilir. Ayrica modiiler sistemler, 6zellikle meslek uzman-
lagmasi siireclerinde ‘is giicii egitimini hizlandirma, is baginda egitim ve
kendi kendine egitim imkani verme, sistemi yayginlagtirma, is-istihdam
arasi iliskileri gliglendirme, kalite ve standart yiikseltme gibi’ etkin bir is-
leve de sahiptirler.®

Profesyonel calisma hayatinda ortaya ¢ikan alan yeterliligi sorununu
asabilmenin en kolay ve pratik yollarindan biri de, -yukarida vurgulan-
dig1 gibi- temel alan ve/veya 6zel alan yeterliligine iliskin sertifika prog-
rami egitimleri vermektir. Iste boyle bir ihtiyaci karsilamay1 amaglayan
‘Ko¢—Hastanelerde Manevi Danismanlik ve Rehberlik Sertifika Progra-
mi-[KOH-MDR]* kapsamindaki egitim modiillerini igeren ‘hedef/amag’
merkezli egitsel konularin modiil tabanli tema analiz igerikleri sdyledir:

Tema: a - [1. Modiil] Manevi Danismanlik ve Rehberlik-

[ Baslangic¢ Diizeyi |- Temel Alan Yeterliligi = 25 Konu

Hedefler:
(a) Katilimcilara, manevi danigmanlik ve rehberlik alaninin teknik te-
rimlerini agiklayabilecek yeterliligi kazandirmak.

(b) Katilimcilara, alandaki temel yaklagimlar ve teorileri kavrayabile-
cek yeterliligi kazandirmak.

(c) Katilimcilara, alanin diger yakin alanlarla karsilikli iligkilerini ve si-
nirlarimi belirleyebilecek yeterliligi kazandirmak.

Tema: b - [2. Modiil] Manevi Danismanlik ve Rehberlik-
[ Orta Diizey ]- Temel Alan Yeterliligi= 27 Konu

# Alkan, “a.g.m.”, s. 16-17; Cevat Alkan; Necmettin Teker, Programli Ogretim:
Degisik Teknolojiler ve Tiirkiye deki Uygulama, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1992, s. 49; Ozkan, “a.gm.”s. 120-121.
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Hedefler:

(a) Katilimcilara, manevi danigmanlik ve rehberlik alaninin teolojik ve
psikolojik alt yapisini anlayabilecek yeterliligi kazandirmak.

(b) Katilimcilara, alanin iliskili oldugu terapotik yaklagimlari kavraya-
bilecek yeterliligi kazandirmak.

(c) Katilimeilara, alanin alt uygulama alanlarinin yatay ve dikey bi¢im-
de igerik ve smirlarii belirleyebilecek yeterliligi kazandirmak.

Tema: ¢ - [3. Modiil] Manevi Danismanlik ve Rehberlik-
[ Ileri Diizey ] -Ozel Alan Yeterliligi= 26 Konu

Hedefler:

(a) Katilimcilara, hastanelerde yiiriitiilen manevi danismanlik ve reh-
berlik hizmetlerinin teorik alt yapisint agiklayabilecek yeterliligi kazan-
dirmak.

(b) Katilimeilara, hastanenin kurumsal hizmet anlayisini kavrayabilecek
yeterliligi kazandirmak.

(c¢) Katilimcilara, hastalarin méanevi anlamda daha etkili diisiinme, dav-
ranma ve hissetmeyi 6grenmelerine yardimei olma ve hastane ortaminda
ortaya ¢ikan durumsal baskilara kars1 hastalara méanevi destek verebilecek
yeterliligi kazandirmak.

(iv) Katilimcilara, hastanelerde manevi danismanlik ve rehberlik hiz-
metleri hakkinda teorik bilgi ediniminin yani sira pratik becerileri elde ede-
cek yeterliligi kazandirmak.

Genel amag: Bu sertifika programiyla hastanelerde manevi danismanlik
ve rehberlik hizmetlerinin teorik ve uygulamali bicimde modiiler sisteme
dayali olarak katilimcilara aktarilmasi ve s6z konusu hizmet alaninda ¢ali-
sacak nitelikli ve donanimli manevi danigmanlarin yetistirilmesi amaglan-
maktadir.

Bu sertifika programini alacak katilimcilarin temel ve 6zel alan yeterli-
ligi kazanimlar1 baglamindaki ‘hedefler’ dogrultusunda egitsel konularin
modiil tabanl tema igeriklerinin olusturulmasinda, bir sertifika egitim mo-
deli olarak literatiirde yer alan “modiiler sistem” yaklasimlarindan yarar-
lanilmistir.®

4 Bkz. Paul. A. Yutsyavichene, Theory and Practice of Modular Training, Shviesa
Press, Kaunas 1989; Elly De Bruijn, “Modular Vocational Education and Training
in Scotland and the Netherlands: Between Specificity and Coherence”, Comparative
Education, 1995, c. 31, sy. 1, s. 83-100.
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Sonug¢

Akademik ve pratik uygulama agisindan Bati’da tanimlandig1 bi¢imiyle
manevi danismanlik ve rehberlik pratikleri, Tiirkiye’de heniiz tam anla-
miyla kurumsallagamamistir. Konuya dinler agisindan bakildiginda ise her
ne kadar Islam dininde insanlara manevi agidan destek ve rehber olma fikri
bulunsa da Hiristiyanliktaki gibi akademik anlamda bu konuda kurumsal-
lagmuis bir teorik altyapi bulunmamaktadir. Tiirkiye’de manevi danismanlik
ve rehberlik hizmetleri verme konusunda her gegen giin artan kurumsal ve
akademik ¢abalar, eksik olan bu teorik ¢ergevenin olusturulmasini daha da
zorunlu kilmigtir.>

Tirkiye’deki hastanelerde verilecek olan manevi danigmanlik ve reh-
berlik hizmetlerinde, yasam siirecinde hastaliklarla basa ¢ikabilmek veya
tedavi siirecini huzurlu gegirebilmek icin Islam teolojisindeki hayata ve
insana bakis agisinin Tiirk kiiltiiriiniin milli ve manevi degerleriyle biitiin-
lestirilerek hastalara sunulmasi énemlidir. Saglik konusunda holistik yak-
lagimlarin 6nemsendigi bir donemde, hastanin beden-akil-ruh biitiinligi
teolojik yapinin oldugu kadar saglik sektdriiniin de 6nde gelen diigiince
bigimidir. Dolayistyla Islam dininin ve Tiirk kiiltiiriiniin yasamaya ve ya-
satmaya iliskin psiko-sosyo-pedago-teolojik icerikli degerlerinden manevi
danigsmanlik siirecinde yararlanilabilir.>!

Alan uzmanhginin derinlestirilmesi ve yaygilastirilmasi amaciyla
diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de gerek 6zel egitim kurumlarinda ge-
rekse iiniversitelere bagl arastirma ve uygulama merkezlerinde sertifika
programlarinin giderek yayginlastirildigi goriillmektedir. Su anki var olan
egitim paradigmasina gore belli bir alanda sertifika almak, o alanda bil-
gi sahibi olundugunu gosteren nesnel pedagojik parametrelerden biridir.
Bu tiirden egitim programlari, belli bir konuda uzmanlagsmay1 saglayan,
is hayat1 agisindan -egitim alinacak alanin 6zelligine gore- yiiksek lisans
programlarina alternatif olarak degerlendirilmesi gereken ve/veya tliniver-
site egitiminden sonra ihtiya¢ hissedecek bireylerin katilabilecegi prog-
ramlardir.

Tiirkiye’de 2015 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi ile Saghk Bakanlig
arasindaki igbirligi protokoliiyle baglayan siiregten bugiine, hastanelerde
calisacak manevi danismanlarin temel ve 6zel alan egitimleri yapisal bir
sorun olarak ortadadir. Dolayisiyla manevi danigmanlik ve rehberlik calis-

50 Zuhal Agilkaya Sahin, “Hiristiyan Gelenekte Méanevi Bakimin Teorik Temelleri”,
Spiritual Psychology and Counseling, 2016, sy. 1, s. 48.

51 Yener Ozen, “Tanri-Sen ve Ben Ugiimiiziin Yolu: Pastoral Psikoloji ve Danismanligin
Gerekliligi Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2010, c. 10, sy. 2, s.
56.
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malarindaki bilimsel yetkinlik baglaminda “reel oncelikler” yaklagimina
uygun diisecek bigimde alanda g¢alisacak profesyonellerin egitimi sertifi-
kasyon sistemine dayali olarak zaman kaybetmeden baslatilmalidir. Bu
olgusal gerceklikten hareketle belki daha sonraki siiregte “ideal diizeye”
ulasabilmek i¢in kurumsal bir yetistirme programi/politikasi gelistirilebilir.
Dolayistyla sahada ¢alisacak manevi danigmanlar, ilk asamada sertifika-
landirilmalidir. Orta ve uzun vadede ise ideal diizeye yiikselmek icin bu
tiirden sertifika programlarinin yani sira alanda istihdam edilecek perso-
nelin lisansiistli diploma programlarindan birini bitirmesi saglanabilir. Bu
tiirden bir metodolojik yolun izlenmesi, hastanelerdeki olast mobbing pra-
tiklerini minimize etmesi bakimindan da pratik bir degere sahiptir.

Bu makalede, Diyanet Isleri Baskanligi’nin hastanelerdeki manevi da-
nismanlik ve rehberlik hizmetlerinin tarihsel gelisimi verilerek kurumda
bu alandaki danismanlik hizmetlerinin sinirliliklari tizerinde durulmustur.
Daha sonra sozii edilen bu hizmetlerin kalitesini arttirabilmek amaciyla
alanda calisacak manevi danismanlarin temel alan ve 6zel alan yeterlilik-
lerini arttirmaya doniik bir sertifika programi onerilmistir. S6zii edilen bu
program, Tiirkiye’de hastanelerde uygulanacak olan manevi danigmanlik
ve rehberlik hizmetlerini verecek olan manevi danismanlarin yeterlilik dii-
zeylerinin saglanmasinda ortak bir ¢er¢eve kullanilmasi yoniiyle de 6nem
tasimaktadir.

Bir sertifika programi olarak manevi danigsmanlara temel ve 6zel alan
yeterlilikleri kazandirmay1 amaglayan “Kog-Hastanelerde Manevi Danig-
manlik ve Rehberlik Sertifika Programi-[KOH-MDR] nin giiclii ve zayif
yonlerine iliskin sunlar sdylenebilir:

+ Gii¢lii yonleri:

(a) Bu egitim programi &nerisinde, islam teolojisi, din psikolojisi ve
klinik psikoloji literatiirlindeki teorik bilgiler ile hastane ortamindaki var
olan deneyime dayali kurumsal pratikler biitiinlestirilmeye caligilmistir.
Dolayisiyla Diyanet Isleri Baskanligi'nin Saglik Bakanhigi ile 2015 yilinda
yapmis oldugu protokol kapsaminda ortaya konulan manevi danigmanlik
ve rehberlik hizmetlerini verecek olan manevi danigmanlarin asgari yeter-
liliklerini gliglendirecek bir yaklagim olarak degerlendirilmelidir.

(b) Modiiler sisteme dayali olarak gelistirilen bu kapsamli egitim prog-
ramindaki 1. ve 2. Modiiller, temel alan yeterliligini kazandirmay1 amag-
ladig1 i¢in diger kurumlarda hizmet verecek manevi danigmanlarin yeterli-
liklerinin kazandirilmasinda da kullanilabilir bir 6zellige sahiptir.

+ Zayif yonleri:
(a) Bu egitim programi 6nerisini temel alarak gelistirilen hizmet i¢i egi-
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tim programimin, Diyanet Isleri Baskanligi’ndaki personelin iizerinde daha
onceden kurumsal diizeyde uygulanamamis olmasi bir eksiklik olarak de-
gerlendirilebilir.

(b) Katilimcr geri bildirimlerinin alinip s6z konusu bu egitim progra-
minin —pratik uygulamadan kaynaklanan aksamalarin- revize edilememis
olmasi da bir diger eksiklik olarak yorumlanabilir.

Diyanet Isleri Baskanlig1’nin gerek akademik gerekse hizmet birimi ola-
rak i¢ ve dis paydaslarla birlikte alana iligkin siirdiiriilebilir bir kurumsal
gelisimin saglanabilmesi i¢in bazi teorik ve pratik gereklilikler s6z konu-
sudur. Hastanelerdeki manevi danismanlik ve rehberlik hizmetlerindeki
kurumsal sinirlhiliklar baglaminda sahadaki hizmet kalitesini arttirabilmek
amactyla su onerilerde bulunulabilir:

Tiirkiye’de manevi danigmanlik ve rehberlik egitimi tarihi ve uzmani ol-
mayan bu siirecte (2016), hastanelerde calisacak olan manevi danigmanlar,
Onerilen bu sertifika programimi veya gelistirilecek benzer sertifika prog-
ramlarini bitirerek mutlaka alan yeterliliklerini saglamalidirlar. Tlk planda
bu uygulama Diyanet Isleri Baskanligi’nin kendi kurumsal yapis1 i¢inde
hizmet i¢i egitim yaklasimi kullanilarak gergeklestirilebilir. Ya da bu egi-
tim, liniversitelere bagli alana 6zgii agilan aragtirma merkezlerinde (6rne-
gin Balikesir Universitesi Manevi-Psikolojik Damismanlhik Uygulama ve
Arastirma Merkezi) agilacak sertifika programlarindan alinabilir.

Alandaki ¢caligmalarda ideal diizeye erisebilmek i¢in zamana ihtiyag ol-
dugu aciktir. Dolayisiyla ideal diizeydeki temel ve 6zel alan yeterliligini
saglayabilmek amaciyla orta ve uzun vadede iiniversitelerde ‘Manevi Da-
nigsmanlik ve Rehberlik’ alaninda tezli ve/veya tezsiz yiiksek lisans prog-
ramlar1 agilmalidir.

Diyanet Isleri Baskanlig1, 6zel hizmet alan1 baglaminda 6zelde “hasta-
nelerde manevi danigmanlik ve rehberlik” konusunda ‘(i) rehber kitap —
(hizmete 6zel); (ii) giris kitab1 (genel); (iii) uygulama ornekleri — (hizmete
6zel)’ gibi li¢ farkli format igerikli kitaplar yazdirabilir. Her ti¢ kitap da
tek yazarli degil, ¢ok yazarli olmalidir. Bagkanlik yayinlar1 arasindan bu
tiirden ¢ikacak olan kitaplar, 6zelde kurum kiiltiiriine farkindalik temelinde
katki saglayacagi gibi ¢agin gereklerine gore kurumsal doniigiimiin saglan-
masi1 noktasinda Tiirk kamuoyundaki Diyanet algisina da pozitif katkilar
saglayacaktir.

Tiirkiye’de yeni bir hizmet alanina iliskin hastanelerde manevi danig-
manlik {lizerine ¢alistay formatindaki toplantilar, Bagkanligin ev sahipli-
ginde periyodik olarak devam ettirilmelidir. Bdylece bir 6nceki ¢alistayda
alinan kararlarin uygulamasina yonelik geri doniisler degerlendirilerek il-
gili kararlar revize edilebilir.
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Alan uzmanlarindan olusan akademik/bilimsel bir komisyon kurulmali-
dir. Bu komisyon, hastanelerde manevi danismanlik ve rehberlik hizmet-
lerindeki pilot uygulama siirecinde 3 ayda bir; uygulamanin kurumsallas-
masindan sonra ise yilda 1 kez toplanip, manevi danigmanlardan gelen geri
bildirimleri degerlendirerek raporlastirmalidir. S6z konusu bu raporlar,
hem kurumsal hafiza hem de sonraki ¢aligmalar i¢gin olusturulacak yol ha-
ritasinin bicimlenmesinde kullanilmalidir. Yine bu ¢alismalar kapsaminda
Saglik Bakanligi’nda manevi damigman olarak gorevlendiren DIB perso-
neli, uygulama kurumsallasincaya kadar her 6 ayda bir 15 giin hizmet ici
egitime alinmali ve alan pratikleri kritik edilerek sahadaki uygulamalarin
giiclii ve zayif yonleri tekrar gézden gegirilmelidir.

DIiB-Merkez teskilatinda, cezaevi din hizmetlerinin geri-bildirimi igin
toplandig1 data-bank gibi hastanelerdeki méanevi danigsmanlik hizmetlerinin
haftalik veri akisinin oldugu bir veri-tabani1 kurulmalidir. Olusacak bu veri
bankasi, Saglik Bakanlig1 ile senkronize bir bilgi paylasimini ortaya ¢ikar-
mas1 bakimindan énemlidir. S6z konusu bu tiirden bir uygulama, hem sii-
reci kisaltacaktir, hem de siirecte hizmete iliskin hata payini diistirecektir.

Tiirkiye’deki yiliksek din egitimi baglaminda ilahiyat fakiiltelerinde li-
sans diizeyinde mutlaka boliimlesme esasina dayali bir lisans egitimine ve
dolayisiyla diploma sistemine geg¢ilmelidir. Buna gore “(a)-Cami Eksen-
li Din Hizmetleri Boliimii—[DIiB’e minber ve mihrap hizmeti yiiriitmek
lizere imam, vaiz, miiftii gibi personeli yetistirmek amacli], {su anki aktif
olarak yiiriirliikteki program eksenli olabilir}; (b)-Din Egitimi Hizmetleri
Bolimii—[MEB’e ortadgretim diizeyinde meslek dersleri ile ilk ve ortadg-
retim diizeyinde din kiiltiirti ve ahlak bilgisi 6gretmeni yetistirmek amagli];
(c)-Manevi Danmigsmanlik ve Rehberlik Béliimii—[DIB, MEB, SB, ASPB,
AB, MSB gibi bakanliklara bagli olarak sosyal hizmet konseptinde yiirtitii-
len aile irsad biirolari, yetistirme yurtlari, hastaneler, cezaevleri, huzurevle-
ri ve ordu gibi hizmet birimlerinde ¢alisacak manevi danisman yetistirmek
amagli] olmak tizere {i¢ boliime ayrilabilir. Boyle bir branglasmayla lisans
diizeyinde verilen teoloji egitimi 1. ve 2. smifi ortak derslerden, 3. ve 4.
siifi ise boliim temeline dayali derslerden olusturulabilir.

Tip fakiilteleri ile Saglik bilimleri fakiilteleri ve hemsirelik yiikseko-
kullarina mutlaka ‘Méanevi Danigmanlik ve Rehberlik’ dersi konulmalidir.
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