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KADIR DEMIRCi - MUHAMMED YAHYA SALIM AZZAN

Mezhep Catismalariin Sebepleri !

Ozet » Bu calismanin amaci, Islam tarihinde cesitli nedenlerle ortaya
¢ikmis bulunan mezheplerin birbirleri ile olan c¢atigmalarinin
sebeplerini ortaya koymaktir. Mezhepler insanin farkli algi ve
tasavvurlarinin tabii bir sonucu olarak zuhur etmis ilmi ve fikri
yapilardir. Birbirinden farkli bakis agis1 ve goriiglere sahip mezheplerin
birbirleriyle ilmi ve fikri bir miicadele i¢cinde olmalari, diisiincelerini
karsilikli tartigmalar1 da tabii bir silirectir. Ancak, tabii olmayan
mezheplerin birbirlerinin varligini tehdit edercesine bir gerilimin ve
catismanin icgine girmeleri, birbirlerini Gtekilestirmeleri, birbirlerini
tekfir etmeleri ve hatta birbirlerini yok etmeye varacak boyutta siddet
iceren bir nefret ve kin girdabina diismeleridir. Miislimanlarin
birliginin 6niindeki en biiyiik engellerden biri mezhepler arasindaki
catisma problemidir. Mezhepler arasindaki catisma Miisliimanlar
arasindaki sevgi ve saygiylr ortadan kaldirmakta, kin ve nefreti
dogurmaktadir. Mezhepler arasindaki ¢atisma problemini ¢6zmek i¢in
atilmasi gereken ilk adim bu catigsmanin sebeplerini tespit etmek ve bu
sebepler lizerinde bir goriis birligine varmaktir. Daha sonraki agsama
ise lizerinde ittifak edilen catisma sebeplerini ortadan kaldiracak
adimlar atmaktir. Bu makalede mezhepler arasindaki catismanin
onemli sebepleri tespit edilmistir. Bu sebepler sunlardir: 1. Ummet
bilincinin yitirilmesi 2. Ahlaki sebepler 3. Giic ve Iktidar miicadelesi 4.
Hadis uydurmacilig: 5. Dini metinlerde yapilan tasarruf ve teviller . 6.
Dinde olmayan referanslar olusturmak ve bunlar1 kutsallagtirmak 7.
Bilgiye ulastiran arastirma yontemlerinde yanligliklar ve ihmaller
yapmak 8. Farkhh diisiinceye olumsuz bakmak ve farkhiliklar
engellemeye calismak 9. Dinin sabitelerinden olmayan hususlarin
dinin sabiteleri gibi gosterip sabiteler alanini keyfi olarak genisletmek
ve bunlar1 zaman i¢inde itikadi diisiincelere dontistiirmek.

Anahtar Soézciikler: Hadis, Mezhep, Mezhep Catismalari, Ihtilaf
Nedenleri, Tevil, Dini Metinler.

Causes of Sectarian Conflicts

Abstract » The present study aims to explore the causes of conflicts
between sects that emerged for various reasons over the history of
Islam. Sects are scholarly and intellectual structures that naturally
develop as a result of the differences in human perception and thought.
The scholarly and intellectual disputes between sects with distinct

! Bu makale 30.04-01.05.2015 tarihinde Eskisehir'de diizenlenen Orta-
doguw’da Giincel Meseleler ve Mezhepler Arasi Diyalog: Mezhepler Arasi Ya-
kinlagma ve Tanigsma Uluslararas1 Konferansi’'nda sunulan bildirinin genis-
letilmis bir halidir.
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perspectives and views, as well as their mutual discussions are part of
this natural process. However, sects raising tensions and engaging in
violent conflict to the point of threatening their very existence,
marginalizing each other, declaring each other unbelievers, and even
mounting into a storm of hatred and resentment to the point of mutual
destruction is certainly not natural. One of the greatest obstacles
preventing the unity of Muslims is the issue of sectarian conflicts.
Sectarian conflicts diminish the mutual love and respect between
Muslims and sow seeds of malice and animosity. The very first step to
take towards settling the issue of sectarian conflicts is to establish the
causes of such conflicts and reach a consensus on these causes. The
next stage is to take action to eliminate such causes of dispute. The
present paper identifies the main causes of sectarian conflicts. These
causes are as follows: 1. Losing the awareness of Ummah; 2. Moral
reasons; 3. Power dynamics and political struggles; 4. Fabrication of
hadiths; 5. Manipulation and interpretation of religious texts; 6.
Creating profane references and sacralizing them; 7. Making errors or
omissions in research methods; 8. Rejecting alternate views and
suppressing differences; 9. Representing the unconstant aspects of the
religion as constant, expanding the scope of such religious constants,
and turning them into theological thoughts in time.

Key Words: Hadiths, Religious Sects, Sectarian Conflicts, Causes of
Disputes, Interpretation, Religious Texts.

Giris

Hz. Peygamber hayatta iken yasanilan olaylarla ilgili olarak ayetler
iniyor, Hz. Peygamber, inen ayetleri miiminlere teblig ediyor, agiklan-
mas1 gereken yerleri acikliyordu. Miiminler de inen ayetlere ve Hz. Pey-
gamber’in sozlerine ‘igittik ve itaat ettik’ diyerek teslimiyet gosteriyor,
miisriklerin kendilerine saldirilar1 karsisinda birlik ve beraberlik i¢cinde
miicadele veriyorlardi. Bu siireg icerisinde akillara takilan sorular Hz.
Peygamber’e soruluyor ve alinan cevap karsisinda dini hayat yasan-
maya devam ediyordu. Asr-1 saadet diye isimlendirilen bu donemde,
herkes inecek olan vahyi takip etmeye, inen ayetleri uygulamaya ve Is-
lam ugrunda miicadele etmeye yogunlasmisti. Hz. Peygamber hayatta
iken Miisliimanlar arasinda ihtilaf olabilecek bir durum s6z konusu ol-
muyor, Kur’an ve Siinnet etrafinda tartismalar yasanmiyor, bilakis
Kur’an ve Siinnet ashabi kiramin biiyiik bir 6zverisi ile yasaniyordu.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda ilk ihti-
laf hilafet meselesinde yasandi. Halifenin Medineli Miisliimanlardan
yani Ensar’dan mi1 yoksa Mekkeli Miisliimanlardan, Muhacirler’den mi
olacag tartisildi. Neyse ki uzun siirmeyen ihtilaf dirayetli sahabilerin

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9



KADIR DEMIRCi - MUHAMMED YAHYA SALIM AZZAN

varhig ile kisa siirede giderildi. Hz. Ebu Bekir ve Omer dénemleri de
biiyiik oranda sorunsuz bir sekilde gegirildi. Hz. Osman doneminde
siyasi icraatlere yonelik elestirilerin dozu yiikseldi. Elestiriler siddete
doniistli ve halife Hz. Osman evinde hunharca oldiiriildii. Islam tari-
hinde fitnetii’l-kiibra diye adlandirilan bu olayin ardindan fitnelerin
ardi arkasi kesilmedi.2 Yaganan ic savasta bir taraftan Hz. Ali’yi hakeme
zorlayan, diger taraftan hakeme giderek savasa engel olan Hz. Ali’yi
tekfire yonelerek ona isyan eden grup islam tarihine Hariciler adiyla ilk
firka olarak girdi.3 Hz. Ali’ye karsi girisilen isyan, onun cephesinde
koyu bir tarafgirlige doniistii. Ali taraftarlar ve Ali karsitlar1 seklinde
toplumda kutuplasmalar meydana geldi. Bu siyasi ihtilaf daha sonra
dinin anlagilmasi yoniinde farkh bakis acilarin, farkli yontemleri ve
neticede farkl goriis ve diistinceleri dogurdu. Donem degismisti. Hz.
Peygamber donemindeki gibi insanlar dini yasamaya degil artik onu
tartismaya yogunlagsmislardi. Agir toplumsal travma altinda yasanan
tartismalar saghkli yapilamazdi. Bu nedenle tartismalar siddetlendi.
Farkli goriisten olanlar tekfir edildi ve ardindan kanlari helal goriilerek
katledildi. Ortaya cikan ayrilik gittikce daha da biiyiidii ve dini, ilmi ve
fikri boyuta tasinarak derinlesti. Kur’an’a, hadise, siinnete bakista fark-
liliklar zuhur etti. Dinin temel kaynaklarini anlamada farkh yaklagim-
lar, yol ve yontemler belirlendi. Iste bu yol ve yontemler, farkh goriis
ve diisiinceler mezhep olarak adlandirildi. 4

Mezhep, gidilen, takip edilen yol demektir. Bu anlam ile somut ger-
¢ekligi olan bir yol degil; soyut anlamda diislincelerin, goriis ve inang-
larin takip edildigi mecazi yol kastedilir. Yani dinin inang ve ibadet ala-
ninda takip edilen esaslar, kendisine uyulan, otorite olarak kabul edi-
len alimlerin takip edilen, izinden gidilen diisiince sistemleri, goriisle-
rini dayandirdiklar: yol ve yontemleri demektir. 5Yasanilan olaylar kar-
sisinda insanlar farkli inang ve goriisler gelistirmisler; zaman iginde

2 Fitne olaylan ve temel sebepleri icin bkz: Nejdet Akay, Hz. Osman Donemi
Fitne Olaylari ve Temel Sebepleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2012).

3 Bkz: Kenan Ayar, “Haricilerin Hz. Ali’'den Ayrilig Stireci”, Din Bilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi, 8/1(2008): 45-88.

4 Muhammed Tavit Tancf, “i_slam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Siiley-
man Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1994): 25-68.

5 {lyas Uziim, “Mezhep” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlar1 2004), 29: 526-532.
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sistemlesen bu inang ve goriislerin etrafinda kiimelenmis, ayni inanci
ve goriisli paylasan topluluklar olusturmuslardir. Farkh inang ve dii-
siincelere sahip olan topluluklarin tarih i¢inde bir arada baris ve huzur
icinde kardesce yasadiklar1 donemler oldugu gibi ¢catismanin yasandig:
donemler de olmustur.

Catisma, “Goriis ve kanilarin aykirihigindan dogan karsithk.” diye
tanimlanir. °Goriis, kani, istek, duygu aykirihigi, kisinin kendi iginde
olabilecegi gibi, kisiler ya da topluluklar arasinda da olabilir. Kisinin
kendi icinde ortaya ¢ikan karsithik, i¢ catisma; kisiler ya da gruplar ara-
sinda meydana gelen karsitlik ise, dis catisma olarak adlandirilir. Ister
i¢ olsun, ister dis, her tiirlii catisma hem ruh hem de bilingle alakal
iizlicli ve mutluluk vermeyen bir durumdur. Bu iiziicli durum, sozlerle,
hareketlerle ve hatta silahli kavga ve vurusmalarla kendini gostererek
diinyay1 huzursuz eder.

Arap dilinde de 'Sira' kelimesi ile ifade edilen catisma, “niza’,
hustimet, hilaf, kital, harb” gibi bir¢cok olumsuz kelimenin anlamdasi-
dir. Diger taraftan, “eman, i'tilaf, ittifak, insicam, selam, miisaleme,
miisaleha, miivafekat, hiidu' vb.” olumlu kelimeler de catisma ile zit
anlaml olan kelimelerdir. Allah Teéla insanlar1 basarisizhiga ve glicsiiz-
liige siiriikleyen catismadan sakindirmig, “Birbirinizle ¢atismaymn”
(Enfal 8/46) buyurmustur. Ciinkii farkli goriisler, birbirinden ayri istek
ve duygular tabiidir de, bunlardan bir karsithk ve catisma ¢ikmasi tabii
degildir. Farkh fikirleri farkl ciceklerden alinan iksirler gibi bala do-
niistiirmek de; zehire doniistiirmek de miimkiindiir. Catisma da onun
z1dd1 olan dostluk ve baris da fikirlerin, diisiincelerin, istek ve duygu-
larin sonucudur. Oyle ise fikir ve diisiinceler iyi sonuclar doguracak bir
asa doniistiiriilmelidir.

Islam kiiltiir tarihinde zuhur etmis cok sayida mezhep vardir. Bun-
lardan bazilar1 fikih mezhepleri, bazilar1 da itikat mezhepleridir. Za-
man icerisinde bu mezhepler arasinda varhigin yitiren ve tarihin derin-
liklerinde kaybolanlar oldugu gibi, ayakta kalan ve gliniimiize ulagsan-
lar1 da bulunmaktadir. Bu yazida ne fikhi mezhepler ne de itikadi ve
siyasi mezhepler dogrudan ele alinacaktir. Burada, mezheplerin inang
ve goriiglerinin dogrulugu veya yanhshigi degil; inang ve goriislerini or-
taya koyarken dayandiklar1 dini metinlerle olan iliskileri sorgulanacak-

6 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 11. Baski, (Istanbul, iz Yaymeilik,
2011), 770.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11
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tir. Mezheplerin olumlu sonugclara, diislince zenginligine doniistii-
rillme imkan ve sonucu varken; onlarin adeta ¢atismay1 besleyen ideo-
lojiler iiretmenin altinda yatan sebepler iizerinde bir nebze durulacak-
tir.

Mezhep catigmalarinin sebepleri iizerinde durulacak olan bu ¢alis-
mada konunun biitiin yon ve boyutlari ile ele alinmas1 miimkiin degil-
dir. Ancak mezhepler arasindaki ¢atisma sorununu ¢ézmeye catismayi
doguran sebeplerden baglamak gerekir. Oncelikle ¢catismanin sebepleri
dogru bir sekilde tespit edilmeli ve bu sebepler iizerinde bir goriis bir-
ligine varilmahdir. Ardindan iizerinde goriis birligine varilan sebeple-
rin tek tek ortadan kaldirilmasi ile sorun biiyiik dl¢iide ¢oziilecek farkl
goriis ve diisiinceler icerisinde biiyiik amaclarda birleserek birlikte ya-
samak miimkiin olacaktir. Zira insanlar arasinda ihtilaflarin ve bunla-
rin sonucu bir takim catismalarin ortaya ¢ikmasi nasil miimkiin ise
unutmamak gerekir ki bu catismalar1 gidermek, onlara ¢oziimler bul-
mak da hic stiphesiz miimkiindiir.” Bu calismada mezhepler arasindaki
catismanin dokuz nedeni iizerinde durulacak, bu sebeplere dikkat ce-
kilecektir.

1. Mezhep Catismasinin Sebepleri
1.1. Ummet Bilincinin Yitirilmesi

Allah Miisliimanlar1 Kur’an’da bir iimmet olarak tanimlamaktadir.
“Siz en hayirh iimmetsiniz” (Al-i imran 3/110) Ummet, “Bir peygambe-
rin teblig ettigi dine inanan veya o dine muhatap olanlarin meydana
getirdigi topluluk.” demektir. ® Yine Allah miiminleri kardesler olarak
ilan etmektedir. “Ancak miiminler kardestir” (Hucurat 49/10) Hangi
irktan, hangi cografyadan, hangi mezhep veya mesrepten olursa olsun
yeryiiziindeki biitiin miiminlerin birbirlerine bu tanimlama iizerinden
bakmasi ve bu yaklagimi sergilemesi gerekir. Nitekim Hz. Peygamber
de bu ayetleri aciklar mahiyette “Birbirinize haset etmeyin, birbirinizi
aldatmayin, birbirinize diismanhk beslemeyin, kin ve bugz etmeyin,
birbirinize sirt ¢evirmeyin ey Allahin kullar1 kardes olun.” diyerek

7 Hasan, Onat, “Mezhep Catismasini Onlemek Miimkiindiir”, Islam Mezhep-
lert Tarihi Selefilik Calistayn VI. Ulusal Koordinasyon Toplantisi, (Konya
2015) 17-20.

8 Halil ibrahim Bulut, “Ommet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari 2012) 42: 308-3009.

9 Miislim “Birr” 32.
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kardeslik cagris1 yapmistir. Islam topraklarinda yetisen her bir miimin
erkek ve kadin bu bilincle yetismeli ve biiytimelidir. Ciinkii, bu immet
bilinci, goriis ve diistincelerinde bazi farkliliklar olsa da Miisliimanlar
arasinda ¢catismay engelleyecektir.

Miisliimanlar, birbirlerine immet bilinci ile bakmayi birakip ait ol-
duklar1 mezhep veya mesreb ve etnik kimlik {izerinden bakmaya bagla-
yinca farkhiliklar 6n plana ¢ikmakta ve bu durum da bir gerilimi ve gi-
derek bir catismay1 dogurmaktadir. Ummet, miiminlerin nerede olursa
olsun biitiin miiminlerin birlikteligini ifade eden bir kavramdir. Um-
met bir ve beraber olan miiminlerin ayn1 hedefe yiirtimelerini, ortak
amaci gerceklestirmenin dayanismasi icinde olmay: ifade etmektedir.
Allah, Islam iimmetine tiim insanhga yonelik bir misyon bi¢mistir. Yer-
yiiziinde iyilikleri hakim kilmak, kotiiliikleri engellemek Islam imme-
tinin yerine getirmesi gereken evrensel bir vazifedir. Nitekim Allah
Teala soyle buyurmaktadir: “Siz insanlarin iyiligi i¢in ortaya cikarilmis
en hayirl iimmetsiniz; iyiligi yayar, kotiiliiklere mani olursunuz.” (Al-i
imran 3/110)

Miiminin kusanmasi gereken biling iimmet bilincidir. Bu biling
miiminlerin birligini saglar, kardesligini tesis eder ve bu diinya iize-
rinde var olmalarinin hedefini belirler. Dolayisiyla bu bilince sahip
olunmadiginda dogacak olan sey, birlik degil dagimikliktir, vahdet de-
gil, tefrikadir, kardeslik degil diismanliktir, hedeften uzaklasarak
amacsizlagsmak, derdi ve davayr unutmaktir. Ozellikle yiiksek teknoloji
ile kitle iletisim araclarindaki bas dondiiriicii gelismeler ile adeta bir
koye, bir mahalleye doniisen bu diinyada biitiin teknik imkanlar1 bu
ugurda seferber etmek, tiim diinya Miisliimanlart ile yiiksek idealler et-
rafinda bir iletisime ge¢cmek dertlesmek, sorunlar1 paylasmak ve ortak
¢ozlimler iiretmek gerekir.

Bu bilincin yitirilmesi miimini dar kaliplara hapseder. Ummet bi-
lincinden yoksun olan kisiyi ait oldugu mezhep, mesrep, etnisite esir
alir. Inanan ve inanmayani ile tiim insanlar Hz. Peygamber’in iimmeti
olarak goriilmiistiir. Hz. Peygamber’in davetini kabul edenler ‘Gmmet-
iicabe’ olarak degerlendirilirken, heniiz Hz. Peygamber’in davetini ka-
bul etmemis ancak kabul edebilme imkan ve potansiyeli tasiyanlar da
‘iimmet-i da’ve’ olarak nitelendirilmistir. Bu bakis agis1 tevhid akidesi-
nin icerdigi birlik fikrinin de bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Tevhide dayali bu timmet bilinci ile ¢ok genis bir ufuk, biiyiik bir bakis
acis1 ve biiyiik bir vizyon yakalanabilir. Ummet bilincinden yoksunluk
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bu ufuktan ve vizyondan uzaklagsmak demektir. Umme;t bilincini yitir-
mek dar kaliplara, s1g diisiincelere takilmak demektir. Insan ait oldugu
mezhebi daha biiyiik bir hale getirme ugrunda bir ¢abaya yonelecek ve
bu yanlis yol onu diger kardeslerine tahakkiim etmeye, onlarla catis-
maya siiriikleyecektir. Bu anlamda mezhep catismalarimin panzehiri
iimmet bilincidir. Bugiin Islam cografyasinda mezhep ¢atismalarinin
bir vasat bulabilmesinin sebebi Miisliimanlarin iimmet bilincini yitir-
mesinin sonucudur. Miisliimanlar Kur’an ve Siinnet’in tamimladig bir
birey ve toplum olma 0zelligi tasimamaktadir. Bunun i¢in Kur’an ve
Siinnet’in tanimladig1 Miisliiman kimligine doniis gereklidir. Bu donii-
siin basinda, kazanilmasi gereken bilincin basinda iimmet bilinci gelir.
Ulus devlet anlayislariyla bu biling biiyiik darbe almigtir. Bugiin Miis-
liimanlar iimmet olmay1 gerceklestirmenin sartlarini yerine getirmek
icin seferber olmalidir. Ummet olmak Miisliimanlarin var olmas: de-
mektir. Ummet bilincinin yitirilmesi Miislimanin var olusunu yitir-
mesi anlamina gelir. O nedenle bu bilincin, immet olmanin bugiiniin
sartlarinda, bugiliniin diinyasinda nasil gerceklestirilmesi gerektigi
iizerinde her bir Miisliimanin diisiinmesi ve bunun i¢in bir gayret ice-
risinde olmasi gerekmektedir. Bu mesele 6ncelikle bir zihniyet mesele-
sidir. Zihniyette kaybedilmis bu bilincin, bu yarali bilincin tedavi edil-
mesi, zihniyet olarak diriltilmesi gerekmektedir. Bu zihniyetin elde
edilmesinden sonra iimmetin ortak bir dili, ortak bir s6ylemi, ortak bir
kiiltiir ve diisiincesi, ortak bir dayanismasi olmalhdir. ©

Bugiin Islam diinyasima bakildiginda iimmet bilincinin olmadig
rahathkla goriiliiyor. Ummet olmamn gerektirdigi biitiinliik, birlik, da-
yanigsma Islam diinyasinda kendini géstermemektedir. Tam tersi Miis-
liimanlar birbirlerini sikintiya sokacak politikalara imza atabilmekte-
dirler. Katar’a uygulanan ambargoda Miisliimanlarin yer almasi bunun
bir 6rnegidir. Kudiis'te Filistinlilerin yalmz birakilmas1 bunun bir or-
negidir. Israil tarafindan isgal edilmis olan Kudiis'iin Amerika tarafin-
dan bagkent yapilmasi ve Islam aleminin buna sessiz kalmasi bunun
bir ornegidir. Misir’da secilmis bir hiikiimetin ve cumhurbagkaninin
mahkim edilmesine goz yuamulmasi, darbeye sessiz kalinmas1 bunun
bir 6rnegidir. Iran’in “Sii Hilali” diye adlandirilan bir politikay1 bolgede
héakim kilmaya ¢alismasi ve buna engel olunmamas bir bagka 6rnektir.
Bu ornekleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Biitiin bunlar Islam diinyasinin
bir immet olamadiginin ayni amaca, ayni gayeye dogru yiiriiyemedigi-
nin, yerel ve kiiclik diistindiigliniin en acgik gostergeleridir.

10 Bkz: Atasoy Miiftiioglu, Ummet Bilinci, (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013).
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Islam diinyasinin bir iimmet olmadigim géren dis giicler de bu bél-
geye yonelik politikalarimi rahatlikla yiiriirliige sokabilmektedir. Bol-
gede catisma dis giiclerin ¢ikarlaria hizmet edecek bir atmosfer olus-
turmaktadir. Sii siinni arasinda ihtilaf noktalarin1 6n plana ¢ikartarak
Miisliimanlarin kendi aralarinda siirekli bir tartisma icerisinde olma-
lar1 Miisliimanlarin birbirlerine kars: olan sevgi ve sayg: baglarini za-
yiflatmakta ve hatta kin ve diismanlik duygularinin yesermesine neden
olmaktadir. Miisliimanlar arasinda tartismalar elbette olmalidir. An-
cak bu tartismalar Miisliimanlar giiclendirecek, onlarin eksiklerini gi-
derecek onlar1 daha iyi bir konuma yiikseltecek boyutta olumlu ve ya-
pic1 tartismalar olmalidir. Sonuclar itibari ile Miisliimanlara bir yarar
getirmeyen sadece onlar arasinda birbirlerine kars1 sayg1 ve sevgiyi
azaltan buna karsilik birbirlerine karsi kotii duygular: harekete gegire-
cek boyutta tartismalar ise Miisliimanlar arasinda ¢atisma ortamini ha-
zirlayan tartismalardir. Bu nedenle dis giicler bolgeyi devamh ¢atisma
halinde tutma gayreti igcindedirler. Miisliimanlar icerisinde dis giiclerle
isbirligi icinde olan tam bir ihanet sergileyen ve bir projenin unsuru
olan cevreler bulunabilmektedir. Bunlara kars1 dikkatli ve uyanik ol-
mak gerekmektedir. Ayrica Miisliimanlar arasinda bu tiir bir projenin
unsuru olmadigi halde gaflet ve basiretsizlik yiiziinden sergiledigi tavir
ve tutumlariyla bu tiir proje faaliyetlerine bilmeden hizmet edenler de
bulunmaktadir. Bu gaflet immet bilincinden yoksun olmaktir. Bu gaf-
let girisilen tartismalarin kimin ekmegine yag stirdiigliniin hesabinin
yapilmamasidir. Bu sekilde bir gaflet ile Miisliimanlar arasinda ca-
tisma mezhep farkliliklariyla canh tutulmaktadir. Halbuki mezhep bir
alt kimlik olarak Islam’ anlama ve yagama pratigi olarak degerlendiril-
meli asla dinin yerine konmamali, dinin kendisi gibi goriilmemelidir.
Bunun i¢in mezhep bilinci degil immet bilinci 6ne ¢ikartilmalidir. Zira
miisliimanlarin iimmet bilincinde olmayis1 kendi varliklari i¢in biiyiik
bir tehlike olusturmaktadir. Bolgedeki kaosun, fesadin, fitnenin kay-
nagi immet bilincinin olmayisidir. Nitekim Allah Teala da bu hususta
miiminleri uyarmakta ve onlara soyle seslenmektedir: “Kafirler birbir-
lerinin yardimcisi ve velisidir. Siz miiminler boyle olmazsamz yeryii-
ziinde fitne ve biiyiik bir fesat ortaya cikar.” (Enfal 8/73)

1.2. Ahlaki Sebepler

Ahlak genel anlamda insanda huy halini almis, tabiata dontigmiis
davraniglari ifade eder. Insan davranislarinin iyisi de kotiisii de oldugu
icin ahlak da kendi icinde ahlak-1 hamide (giizel ahlak) ve ahlak-1
zemime (kotii ahlak) seklinde iki kisimda degerlendirilmistir. Insan bir
takim yiice degerlere bagh kalarak ahlakini giizel kilabilir. Sorumluluk
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duygusu, sevgi, saygl, adalet, hakkaniyet, hak, hukuk, esitlik insanin
ahlakini giizel kilmasini saglayan ylice degerlerdir. Bu degerlerin zidd1
olan sorumsuzluk, nefret, saygisizlik, haksizlik, zuliim de insam ¢irkin
duygu ve davranislara siiriikler. Bu ¢irkin duygu ve davraniglarin ba-
sinda kendini begenmek, bagkalarini hor gormek, kii¢ciimsemek, hakk:
kabul etmemek anlamina gelen kibir gelir. Yine bu ¢irkin duygu ve dav-
raniglarin basinda bagkalarinin iyi ve giizel taraflarin1 kabulleneme-
mek, bundan rahatsizlik duymak anlamina gelen haset gelir. Cirkin
duygu ve davramslarin basinda bagkalarina kars1 beslenen kin, bugz ve
diismanlik gelir. Iste biitiin bu koétii duygu, diislince ve davranislar
mezhepler arasindaki catismalarda 6nemli rol oynayan sebeplerden-
dir.

Kur’an-1 Kerim’de kitap ehlinin Islam’ ve onun son peygamberini
kabul etmemelerinin, ayriliga, ihtilafa diismelerinin sebebi olarak mii-
minlere kars1 iclerinde besledikleri haset ve bugz oldugu ifade edilir ve
soyle buyurulur: “Kuskusuz Allah katinda din Islam’dir. Kitap verilen-
ler, ancak kendilerine ilim geldikten sonradir ki aralarinda haset ve
diismanlk yiiziinden ayrihga diismiislerdir.” (Al-i imran 3/19) Bir
bagka ayette de sOyle buyurulur: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu
kendi ogullarini tanidiklar: gibi tanirlar. Yine de iclerinden bir grup bile
bile gercegi sakliyorlar.” (Bakara 2/146) Bu ve buna benzer bircok ayet-
i kerimelerde ifade edildigi gibi kitap ehli Hz. Peygamber hakkinda
kendilerinde olan bir bilgiye ragmen kibir ve haset duygularinin tesi-
rinde kalarak Hz. Peygamber’i tanmimamis ve onunla ¢atismaya girmis-
lerdir.

Temelinde haset, kibir, kendini begenme, hakki kabul etmeme gibi
kotii ahlakin bulundugu davranislar hem Kkisiler arasinda hem de grup-
lar arasinda catismayr doguran nedenler arasinda yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yakup’un ogullarinin kardesleri Yusufa karsi
diismanliginin, onunla bir catisma icinde olmalarinin temelinde de ha-
set, kibir, hakk: kabul etmeme seklindeki kotii ahlak bulunmaktadir.
Diger peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed aleyhisselamin da-
vetinin kendi halki tarafindan kabul edilmeyisinin altinda da yine ha-
set, kibir ve hakk: kabul etmeme seklinde kotii ahlak yatmaktadir. Zira
Peygamberlikten once kendisini ¢ok iyi bildikleri, el-Emin dedikleri
Hz. Muhammed’i Mekkeliler yetim diye horlamis, mali yok diye kiiciik
gormiis, cobanlik yapmasi sebebiyle de asagilamiglardir. Giin gectikge
de ona kars1 diigmanliklarini artirmiglar ve onunla biiyiik bir catismaya
girmiglerdir. Bu anlamda ihtilafi ve catismay koriikleyen sebeplerden
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biri de haset, kibir, hak tanimamazlik ve diismanlik gibi ahlaki zaaflar-
dir.

Benzer sekilde mezheplerin hem ortaya ¢ikmasinda hem de zaman
icerisinde aralarinda bir catismanin meydana gelmesinde bu gibi
ahlaki zaaflarin varligi da etkili olmustur. Kendisine baghliklarini en
icten bir sekilde ortaya koyan ve savasi degil de baris1 arzu eden ve bu-
nun icin Hz. Ali’yi hakeme gitmeye zorlayan Haricilerin daha sonra ha-
keme gittigi icin Hz. Ali’yi tekfir etmesindeki celigki ilmi degil ahlakidir.
Nitekim Hz. Ali, kendisine isyan ederek Miisliimanlar arasinda ihtilafi
ve catismay1 baslatan bu toplulugun kullandiklar1 “Hiikiim Allah’in-
dir.” (Yasuf 12/40) ayeti karsisinda “Soyledikleri dogru ama bununla
batili kastediyorlar” demesi aslinda sorunun ahlaki bir sorun olduguna
isaret etmektedir. Kendileri gibi diisiinmeyen hadiscilere karsi
Abbasilerin iktidar giiciinii devreye sokarak iktidarla hadisciler ara-
sinda catisma baslatan ve mihne olayina sebebiyet veren Mutezile'nin
tavrinin temel nedeni farkh diisiinen Miisliiman kardeslerine karsi zor
kullanma saygisizligidir. Bu saygisizlik sonug itibariyle Mutezile ile ehl-
i hadis arasinda derin bir ¢atismaya ve kirilmaya dontismiistiir. Hatta
bu catisma ve kirllma sadece Mutezile ile kalmamais ehl-i rey diye bili-
nen fakih ve kelamecilar1 da biitiiniiyle i¢ine almigtir.

Mezhepler arasindaki catismaya neden olan ve ¢atismay: koriikle-
yen ahlaki zaaflardan biri takiyyedir. Takiyye sia ile 6zdeslesmis bir ta-
vir olarak bilinmekle beraber aslinda biitiin mezhepler tarafindan ka-
bul edilen bir husustur. Ancak takiyye mezheplere gore farkh sekillerde
tanimlanmais ve anlasilmistir. Ehl-i siinnet takiyyeyi ancak can tehlikesi
ile karsilasildiginda miiracaat edilebilecek bir ruhsat olarak degerlen-
dirir. Takiyye, Sia’da kendi anlayisim1 bagkalarina karsi gizlemek igin
sik sik miiracaat edilen bir yol olarak goriilmiistiir. Ayn1 din mensup-
larinin hakimiyeti altinda bir azinlik psikolojisi ile yasama siileri bu
tavra siirtiklemistir. ** Ancak zaman icerisinde takiyye anlayis1 Miislii-
manlar arasinda giivensizligi dogurmus ve catismay1 koriiklemistir.
Ciinkii takiyye ile yalan arasinda ayirici nokta belirlenememis, takiyye
ruhsat: istismar edilmis, zaman icinde ahlaki bir zaafa doniigmiistiir.
Sia’da yogun olarak kendini gosteren bu ahlaki zaaf mezhepler arasin-

1 Mehmet Dalkilic, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve Inanc Orju'isﬁ Olarak Ta-
kiyye”, Istanbul Universitest Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (Istanbul, 2003),
124, 125.
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daki catismay1 koriiklemekte, biiyiik 6l¢tide giiveni zedelemekte ve kar-
desligi bozmaktadir. Zira ahlaki bir zaafa doniisen takiyye basta sia ol-
mak lizere mezhepler icinde bir inan¢ ve kimlik problemi haline gel-
mistir. 12

Islam, Miisliimanlarin kardes olmalarini ve birbirleriyle kardeslik
esasina gore iliski icerisinde olmalarim 6giitlemistir. Ancak bu ogiitlere
ragmen farkh goriis ve diislince icerisinde olanlara kardegligin geregi
sevgi ve saygl degil diismanlik ve kin giidiilmiistiir. Bugiin de farkh dii-
siinen Miisliimanlara kars1 bu sevgisizlik ve saygisizlik gosterilmekte
ve hatta diistincelerinden dolay1 bir Miisliiman tekfir edilebilmektedir.
Bu nedenle Miisliimanlar arasindaki catismalarin sebebini kin, bugz,
diismanlik, haset, kibir gibi ahlaki zaaflar olarak géren Hz. Peygamber
de insanlar kardes olmaya davet etmistir.’s Mezheplerin ilk basta or-
taya cikis nedenleri her ne kadar siyasi olsa da sonradan mezhep catis-
malarinda pek ¢ok etken devreye girmistir. Bu etkenlerden biri de
ahlaki zaaflardir. Islam’in ogiitledigi kardeslik, birlik ve beraberlik
esaslar1 goz ard1 edilmis, ayni dine mensuplara kin ve nefret koriiklen-
mistir.

1.3. Giic ve iktidar Miicadelesi

Mezhep catismalar1 sadece farkh diisiincelerden ve goriislerden
kaynaklanmamaktadir. Elbette mezhep ¢atismalarinin ig ice girmis bir
cok sebepleri ve boyutlar1 bulunmaktadir. Ancak sunu da unutmamak
gerekir ki mezhep catismalarinin belki de en 6nemli sebebi gii¢ ve ikti-
dar miicadelesidir. Bugiin mezhep catismalarinin yasandig1 Ortadogu
uluslararasi giiclerin bir rekabet alani olarak goriilmekte ve bolgede bir
giic ve iktidar paylasimi kavgasi yasanmaktadir. Bolgenin sundugu
ekonomik cikar her seyin tistiindedir. Bu miicadelede mezhebi farkli-
liklar adeta bir bahane olarak one siiriilmekte ve sanki bir kavga unsu-
ruymus gibi gosterilmektedir. Siyasi ve ekonomik giic miicadelesinde
mezhebi farklhiliklar 6ne ¢ikartilmakta ve bu miicadelede bir argiiman
olarak kullanilmaktadir. Asil niyet olan ekonomik ¢ikar, gii¢ ve iktidar
gizlenmeye calisiimaktadir. Mezhep catigsmalar1 goriintiisii altinda bol-
geye miidahil olmanin ve oraya yerlesmenin yollar1 aranmaktadir.
Bolge istikrarsizlastirilmakta ve bolgenin siyasi bir gli¢c olusturmasina

12 Reyhan Erdogdu, Bir Inanc ve Kimlik Problemi Haline Gelen “Takiyye” Kav-
raminin Kur’an Ayetleri Isiginda Tahlili, (Yiiksek Lisans Tezi) Marmara Uni-
versitesi, 2011.

13 Miislim, “Birr” 28.
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izin verilmemektedir. Dolayisiyla mezhep catismalar1 altinda esas se-
bep gii¢ ve cikar olarak kendini gostermekte ve uluslararasi siyaset be-
lirleyici olmaktadir.

Ashnda mezheplerin ortaya ¢ikislar: da siyasi bir miicadelenin so-
nucudur. Siyasi miicadelenin ortaya ¢ikardig ayrilik daha sonra daha
da derinlesmis ve ilmi ve fikrl boyutlar kazanmistir.*4 Ornegin, Harici-
cadelenin sonucu ortaya ¢ikan mezhepler zaman igerisinde siyasi gii¢
ile birlikte varhiklarini siirdiirmek zorunda kalma durumuna gelmis,
ilm1 ve fikrl boyutundan ziyade siyasetin 6nemli bir entsriimani olmus-
tur. Artik siyasi iktidar da varligim bir anlamda borc¢lu oldugu mezhep
anlayisindan kopamaz bir hale diismiistiir. Bunun en tipik 6érnegi Su-
udi Arabistan siyasi yapisinin olusturdugu ve simdi de varligin1 devam
ettirmek i¢in zorunlu olarak miiracaat ettigi Vehhabilik/Selefilik mez-
hebidir. Vehhabilik Suud siyasi yonetiminin gii¢ ve iktidar miicadele-
sinde asla terk edemedigi bir enstriiman olarak varligin siirdiirmekte-
dir.

Bugiin Ortadogu’da kendini gosteren mezhebi catisma gercekte bir
giic ve iktidar catismasidir. Yemen’de olan catisma kendi c¢ikarlarina
uygun olmayan bir giiclin Yemen’de var olmasini istememekten kay-
naklanmaktadir. Daha acik bir ifade ile Vehhabi/Selefi siyasi iktidar:
Yemen’de kendi varliginm tehdit edecek bir sii giiciin var olmasini iste-
medigi icin Yemen’e saldirmaktadir. Benzer sekilde Suriye’deki miica-
dele gercekte bir mezhep catismasi degil giic ve iktidar miicadelesidir.
Asil mesele Suriye’nin yonetiminde kimin s6z sahibi olacagi meselesi-
dir. Mezhep catismasi seklinde bir goriintiiniin bu bolgelerde yasan-
masi bir tesadiif degildir. Bolgede yasanan siyasi istikrarsizlik giic ve
iktidar kavgasini beraberinde getirmektedir. Diger taraftan ekonomik
cikarlar da bu catismanin boyutlarim daha da genisletmekte ve bolge
disindaki iilkelerin de ¢ikar amach catismalara dolayh yollarla da olsa
miidahil oldugu gozlenmektedir. Bolge iizerinde ekonomik cikarlar pe-
sinde kosanlar mezhep farkliliklarini1 koriiklemek suretiyle bir catisma
zemini olusturmaktadirlar.

14 Kenan Ayar, Dort Halife Devri Siydsi Olaylarinda Kur’anin Rolii, (Sam-
sun: Etiit Yayinlari, 2011); Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Hadiselerinin Ke-
lami Problemlere Etkileri, (Istanbul: Birlesik Yayinlari, 1992), 9o0-127.
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Bugiin Siilik mezhebinin temsilcisi konumunda olan Iran ve Veh-
habilik mezhebinin temsilcisi konumunda bulunan Suudi Arabistan
bolgede olusturmak istedigi gli¢ ve iktidar miicadelesinde mezhep un-
surunu kullanmaktadir. Iran’in Sii Hilal politikas1 bolgede siyasi bir
boyut tasimaktadir. 5Iran’in bu tarzda bir politika gelistirmesi de Tiir-
kiye’nin bolgede bir gii¢ ve iktidar olusturma cabasindan kaynaklan-
maktadir. *Goriiniirde vehhabi ve sii ihtilafi vardir. Ancak gercekte bir
giic ve iktidar miicadelesi s6z konusudur. Benzer sekilde Irak’da sii-
siinni mezhep catismasi gibi goziiken seyin arkasinda aslinda yine bir
giic ve iktidar kavgasi yatmaktadir. Mesele Irak yonetiminde kimin s6z
sahibi olacag1 meselesidir. Afkanistan’da Rusya isgaline karsi birlikte
hareket eden Miisliimanlar, isgalin ortadan kaldirilmasindan sonra
birbirlerine diisiiriildii ve mezhebi ve etnik ihtilaflar koriiklendi. 7

1.4.Hadis Uydurmacilig:

Hz. Peygamber ge¢mis immetlerin yasadiklarindan ders alarak Al-
lah’in inen vahyini hemen yaziya gecirmis ve onu kontrol altina almis-
tir. Ancak kendi s6z ve davraniglar: icin bunu yapmamis ve hatta ilk
zamanlar Kur’an vahyi ile karismasin diye hadislerin yazilmasim ya-
saklamistir. Daha sonra ise hadisleri ayetlerle karistirma tehlikesi ol-
mayanlara hadislerini yazmasi i¢in izin vermistir. Ancak kendi sozleri-
nin dogru bir sekilde zapt edilerek bagkalarina ancak kendisinden duy-
duklar1 gibi aktarmalar1 hususunda 6giitler vermistir. Diger taraftan
gecmis immetlerin peygamberleri hakkinda yalan sozler uydurdukla-
rin1 hatirlatarak kendi hakkinda yalan s6z uyduranlarin cehennemdeki
yerine hazirlanmalar gerektigi seklinde agir uyarilarda da bulunmus-
tur.:8

Hz. Peygamber’in hali hayatinda hadis uydurma kolay degildi.
Onun vefatindan sonra da sahabiler Hz. Peygamber’in sozlerini dogru
bir sekilde sonraki nesillere aktarilmas1 konusunda ellerinden gelen
gayreti gosterdiler. Hadis rivayet edenden kendisinin dogru soyledi-
gine dair naklettigi sozii Hz. Peygamber’den duyan baska bir sahabiyi

15 Ramazan Bicer, “Kiiresellesme ve Mezhep Catismalar”, Kelam Arastirma-
lar Dergisi, 14/2 (2016), 369.

16 Niyazi Okan Celebi, “Iran islam Devrimi'nde Sovyetler Birligi, Ingiltere ve
Fransa’nin Rolii, (Yiiksek Lisans Tezi) Beykent Universitesi 2012.

17 Biger, “Kiiresellesme”, 105.
18 Miislim, “Mukaddime” 3; Buhari, “Ilim” 38; ibn Mace, “Siinnet” 4.
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sahit olarak getirmelerini istemek, hadis nakleden kisinin dogru bir na-
kilde bulunduguna dair yemin etmesini talep etmek, yapilan nakilleri
Kur’an ile mukayese etmek suretiyle hadislerin Hz. Peygamber’e aidi-
yetini belirlemek gibi bir dizi tedbirler aldilar. Ancak Hz. Osman’in 61-
diiriilmesi ile baslayan isyan hareketleri ve bunun neticesinde olusan
kutuplagmalarla birlikte hadis uydurma olgusu giin yiiziine ¢ikt1. Siyasi
taraflar birbirlerinin aleyhinde hadis uydurmaya basladilar. Daha
sonra ortaya ¢ikan itikddi konulardaki ayriliklarda da her mezhep
kendi goriis ve diisiincelerini temellendirmek maksadiyla hadis uydur-
maya yoneldi.

Hz. Peygamber’in soz ve davranislari olarak nakledilen hadislerin
Kur’an ayetlerinden farkh olarak aidiyet meselesi bulunmaktadir. Kimi
mutaassip mezhep mensuplar1 hadislerdeki bu boslugu da biiyiik bir
firsat olarak gormiis, kendi goriis ve diisiincelerini temellendirmek
amaciyla hadisler uydurmuslardir. Diger taraftan da muhalif gordiik-
leri mezhepleri kotiilemek icin onlarin aleyhinde hadisler uydurmak-
tan geri kalmamiglardir. Bu da mezhepler arasindaki ¢atismanin en
onemli sebeplerinden biridir.

Hadis uyduranlar arasinda mutaassip mezhep taraftarlar1 bulun-
dugu gibi Miisliimanlar arasindaki ihtilafi koriikleyip onlar1 catismaya
diisiirmek isteyen miinafiklar da bulunmaktadir. Ibn Sebe bunlarin
basinda gelmektedir. O, Miisliimanlar birbirine diistirecek fikirler or-
taya atiyor ve bunlarin Miisliimanlar arasinda yerlesmesini arzu edi-
yordu. Onun yaydig: fikirlerden biri Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in vasisi
oldugu ve kendisinden sonra halifesi oldugu fikriydi. Giiya Hz. Pey-
gamber Veda haccindan donerken Gadiru Hum’da Hz. Ali'nin elinden
tutmus ve ona “Ali benim vasim, kardesim ve benden sonra halifemdir.
Onun s6ziinii dinleyiniz ve ona itaat ediniz” buyurmustur.2° Fakat sa-
habiler gliya Hz. Peygamber’in bu 6glidiinii tutmamis ve Hz. Ali’nin
hakkini yiyerek onun yerine Hz. Ebu Bekir’i halife secmistir.2!

19 As1l ad1 Abdullah olan ibn Sebe, “Islam diinyasinda ilk fitnenin ve Siiligin
ortaya cikisinda 6nemli rol oynadigz ileri siiriilen kimsedir” Ethem Ruhi F1g-
lah, “Abdullah b. Sebe” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1988), DIA, 1: 133-134.

20 Aliyyulkari, Mevziiat, (Beyrut: 1971), 109.

21 Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler Mengei Tamima Yollar Tenkidi, (Ankara:
DIB Yayinlari), 33.
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Ozellikle Siiler Hz. Ali hakkinda cokca hadis uydurmuslardir. Uy-
durulan bu rivayetlerden birine gore giiya Hz. Peygamber Mirac’tan
dondiigiinde bir evin iizerine y1ldizin diistiigii goriiliir. Hz. Peygamber
de “Bu y1ldiz kimin evine diismiis ise o benden sonra halifemdir.” bu-
yurmustur. Yildizin Hz. Ali'nin evine diistiigii tespit edilir. Bunun iize-
rine misrikler “Muhammed yanild1 ve dogru yoldan sapti. Ehl-i bey-
tine kapilarak amcasinin oglunun tarafini tuttu” derler. Bunun {izerine
de “Hayir arkadasimiz yanilmadi, sapmadi, aldanmadi. O hevasindan
soz sOylemez. Onun soyledigi kendisine vahyedilen hakikatten ibaret-
tir.” seklindeki ayetler nazil oldu. 22

Mezhepler birbirleri hakkinda hadis uydurmak suretiyle aralarin-
daki catismay1 adeta pekistirmislerdir. Ornegin, Hariciler hakkinda
soyle bir hadis uydurulmustur: “Ummetimin iki taifesi arasindan bir
firka ortaya ¢ikacak, ikisi arasindan bir ‘Marika’ ayrilacak. Bunlari, iki
gruptan hakka daha layik olani katledecektir.”23

Iman ve amel arasinda ayrim yapma diisiinceleri ile 6ne cikan
Miircie hakkinda da su hadis uydurulmus ve boylece mezhepler arasin-
daki catisma koriiklenmistir. “Allah Miircie’ye lanet etsin. Bunlar 6yle
bir kavimdir ki, amelsiz iman iizerinde konusurlar; namaz, zekat ve
hacc1 farz saymazlar; bunlar yapilirsa iyidir, yapilmazsa bir sey lazim
gelmez, derler.” 24

Kader’i inkar ettikleri i¢in Kaderiyye diye isimlendirilen Mu’tezile
hakkinda da bu diisiincelerinden dolay1 hadis uydurulmustur. “Kade-
riyye bu Ummetin Mecfsileridir. Hasta olurlarsa ziyaretlerine gitme-
yin, oliirlerse haklarinda sahadette bulunmayin.” 25

Tarih boyunca mezhepler kendi goriislerini temellendirmek adina
hadis uydurmuslardir. Bununla kendi varliklarini, goriis ve diisiincele-
rini megruiyyet zeminine ¢ekmeyi hedeflemislerdir. Kendi emellerini
gerceklestirme noktasinda bir nebze amaclarima ulasmis olabilirler.

22 7ehebi, Mizaniil-I'tidal fi nakdi’r-rical, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye),
1: 336; ibn Teymiyye, Minhacu Siinneti’n-Nebeviyye, (Misir: 1321), 4: 17, 19;
ibn Arrak, Tenzihu’s-seriati’l-merfilia ani’l-ahbari’s-seniati’l-mevziia, (Mi1-
sir: 1375) 1: 356.

23 AbdiiI’'Melik b. Hisam, Siretii'n-Nebeviyye, (Haleb, 1375), 2: 496.

24 Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Kitabul-Mevziiat, thk. Abdurrahman Mu-
hammed Osman, (1973), 1:276, 277.

25 {bn Mace, “Mukaddime” 10.
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Ancak hadis uydurmaciligl immet arasinda ihtilaflarin ve tabii olarak
catismalarin ¢itkmasini kemiklestirecek bir rol oynamistir. O nedenle
samimi olarak iimmetin arasindaki catismalar1 gidermek isteyen dii-
siince ekolleri kendi i¢lerinde bir 0z elestiriye giderek literatiir ve soy-
lemlerinde bulunan uydurma hadislere kars1 bir miicadele baglatmal-
dirlar. Bu miicadele mezhepler arasinda ihtilaflar azaltacak ve olumlu
bir havanin, bir yakinlasmanin dogmasina neden olacaktir.

Uydurma hadislere kars1 sadece mezhepler kendi i¢lerinde degil,
biitiin Miisliimanlar, her mezhep, her diisiince ekolii uydurma hadis-
lerle top yekiin miicadele etmeli ve bu konuda Miisliimanlar arasinda
bir bilincin uyanmasina hizmet etmelidir. Zira bilindigi gibi hadis uy-
duranlardan bir ziimre de zindiklardir. Islam inancinin disinda olanlar
Islam ile miicadelelerini pek cok kanaldan siirdiirmiis ve siirdiirmek-
tedirler. Tarih boyunca bilinmektedir ki Islam ve Miisliimanlar ile mii-
cadelede hadis uydurmaciligi zindiklar tarafindan kullanilmis ve Is-
lam" kotii gostermeye yonelik, Miisliimanlarin birlik ve beraberlikle-
rini zedelemeye yonelik hadisler uydurulmustur.2¢ O nedenle topyekiin
Miisliimanlarin bilinglerini bu tehlike ve onun zararl etkilerine kars:
uyanik tutmal ve uydurma hadislerle ciddi bir sekilde miicadele etme-
lidirler.

1.5. Dini Metinlerde Yapilan Tasarruf ve Teviller

Dini metinler ile kastedilen en basta Kur’an-1 Kerim ve ondan
sonra gelen hadis-i seriflerdir. Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelami ol-
dugu hususunda hicbir mezhep arasinda ihtilaf bulunmamakta, bilakis
onun hicbir sekilde degisiklige ugramaksizin giiniimiize kadar geldigi
hususunda ittifak edilmektedir. Esas sorun, Kur’an ayetlerinin okun-
masl, anlagilmasi ve yorumlanmasi meselesindedir. Nitekim Islam’da
ilk ayrilik¢1 olarak bilinen Hariciler’de Kur’an’in anlagilmasi ve yorum-
lanmas1 meselesinin nasil istismar edildigi acik bir sekilde goriilmiis-
tlir. Hariciler farkh bir anlam ve baglamda olan bir ayeti Hz. Ali’ye karsi
isyanlarinda bir gerekce olarak kullanmiglar ve Hz. Ali’yi ayete itaat et-
memekle itham ederek, Allah’a ait olan hiikiim koyma meselesine ciiret
ettigi icin tekfir etmislerdir.

Hemen hemen her mezhep kendi goriisiinii temellendirmek igin
Kur’an1 Kerim’i kullanmaktadir. Aslinda burada yine bir 6l¢iide ahlaki

26 Sadik Cihan, “Zindiklarin Uydurma Hadislerle Miinasebeti” Ondokuz Ma-
y1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (1990): 37-92.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23



KADIR DEMIRCi - MUHAMMED YAHYA SALIM AZZAN

bir sorun goze carpmaktadir. Bilim ahlaki diyebilecegimiz bir ahlak
mezheplerin kendi goriislerini temellendirmede goz ardi edilmektedir.
Ashinda bu sekilde bir tavir takinilmasa ihtilaflar azalabilecegi gibi ca-
tismalara da gidilmeyecektir. Ancak insanoglunun taassup diye adlan-
dirabilecegimiz zaafi onlar1 kutsal metinlere karsi saygisizliga da sii-
riikklemekte ve dini metinlerde kendi diisiincelerine uygun tasarruf-
larda bulunmaya sevk etmektedir.

Tasarruf, bir seyi istedigi gibi kullanma yetkisi anlamina gelir. Bu
kelime, burada, tam da bu anlamda kullanilmaktadir. Dinl metinler bir
kimsenin ya da mezhebin istedigi gibi anlayacagi, arzu ettigi gibi istid-
lal edecegi metinler degildir. Zira hi¢ kimsenin dini metinleri istedigi
gibi kullanma yetkisi yoktur. Dini metinler -ki onlarla kastedilen Allah
Teala'nin ayetleri ve Hz. Peygamber'in hadis ve silinnetleridir- ilmi
esaslar cercevesinde, yiiksek bir sorumluluk duygusu ve ciddiyetle ele
alinmasi gereken metinlerdir. Clinkii dini metinler, insanligin hidayeti,
kurtulusu, diinya ve ahiret mutluluk ve saadeti i¢cin gonderilmis metin-
lerdir. Bu nedenle onlar, en basta saygiy1 hak eden metinlerdir. Dini
metinler insanlarin imhasi i¢in degil, ihyasi i¢in var olan metinlerdir.
Bunun i¢in dini metinlere saygisizlik, insanliga saygisizlik demektir.

Allah Teala'nin ayetlerine iyi niyetle, ihlasla, insan ve cin seytanla-
rindan ona siginarak yaklasmak gerekir. Nitekim pek cok ayet-i keri-
mede Kur'an'a nasil yaklasmamiz dile getirilmistir. Bunlarin en ba-
sinda, Al-i Imran siiresinin ilk sayfasinda yer alan ayet gelmektedir. Bu
ayetin Bakara siiresinden hemen sonra gelen Al-i Imran siiresinde ve
onun ilk sayfasinda yer almas: olduk¢a manidardir. Zira bilindigi gibi
Bakara siiresinde, Israilogullarinin, Hz. Musa ve getirdigi vahiy ile olan
iligkileri uzun uzun anlatilir. Israilogullar1 kendilerine gelen vahyi Cu-
martesi glinii yasaginda oldugu gibi kendi arzu ve istekleri istikame-
tinde tevil ettiler. Al-i Imran siiresinde fitne ¢ikarma amaciyla mii-
tesabih ayetlerin ardina diisiip, onlardan amacina hizmet edecek mana
devsirme gayreti icinde olan, 'kalplerinde zeyg bulunan' kisilerden sz
edilir. (Al-i imran 3/7) Sanki Al-i imran siiresinde miiminlere; Bakara
siiresinde anlatilan Israilogullarimin yaptiklar gibi fitne ve fesat cikar-
mak i¢in Allah'in ayetlerinin ardina diisiip de onlar1 olmayacak sekilde
tevil etmeyin mesaji verilmektedir. Allah'in ayetleri ile iliskimizin nasil
olmasi gerektigi konusunda yine dikkat cekici bir bicimde, Kitab'in an-
cak miittaki kigiler icin bir hidayet kaynagi oldugu ifade edilir. (Bakara
2/2) Ne yazik ki baz1 insanlar meftun olduklar1 goriislerini, mutlak bir
hakikat gibi sunmada Allah'in ayetlerini alet olarak kullanabilmekte-
dir. Insan 6nce kendi diisiincesinin hakikat olduguna inanmakta, sonra
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o diisiincenin disindakileri batil kabul etmekte, daha sonra da kendi
diistincesinin hakhligina dair ayetler, hadisler bulmaya ¢alismaktadir.
Iste biitiin bunlar dini metinlerde yapilan tasarruflardir.

Tevile gelince; sozliikte gorlintir anlaminin disinda muhtemel bir
anlamla bir sozii ya da davranis1 yorumlama seklinde tanimlanir. 27 Te-
vil kelimesini ilk donem selef alimleri bagka bir anlamda kullanirken,
sonraki selef alimleri farkl1 anlamda kullanmistir. Burada tevil kelime-
sinin anlami tizerinde bir bahis agmaktan ziyade; tevilin, dini metinleri
istedigi gibi kullanmada kendisine siginilan bir kavram olduguna dik-
kat cekilecektir. Tevilin nasil yapilmasi gerektigine dair bir dizi esaslar
vardir. Bu esaslara dayanmadan, kendi diisiincesinin hakliligin1 mesru
gostermek icin yapilan teviller, dini metinler tizerinde yapilan keyfilik
anlamina gelir. Hem tarihte hem de giiniimiizde bu tiir keyfiliklerin
bircok 6rnegi bulunmaktadir. Ornegin, Rafiziler, “hakimiyeti ele gecirir
gecirmez yeryliziinde fesat ortaya ¢ikarmaya, iirlinii ve nesli yok et-
meye calisir.” (Bakara 2/205) ayetinde isaret edilen kisinin '"Muaviye'
oldugunu soylemislerdir.2® Besinci asrin Mutezili dlimlerinden Hakim
el-Ciisemi de Hz. Ali ve ehl-i beyt ile ilgili yiiz ii¢ ayet-i kerimenin oldu-
guna dair bir kitap kaleme almig ve bundan habersiz olanlar1 da 'gafil-
ler' diye asagilamistir. 2 Giiniimiizde de bir ilahiyat profesorii olan Ya-
sar Nuri Oztiirk bir konusmasinda “onlara; size indirilene (Kur'an)
uyun! Denildiginde; hayir, biz bizden onceki atalarimizin gittigi yoldan
gider, onlara uyariz derler.” (Lokman 31/21) ayetinde gecen atalari
mezhep imamlarina, imam Safiye, imam Ebi Hanife'ye hamletmistir.
Bu tiir ornekleri cogaltmak miimkiindiir.

Benzer durum hadisler i¢in de s6z konusu olmustur. Nitekim Yusuf
el-Karadavi dini metinlerdeki tasarruflari bir afet olarak tamimlamakta
ve bunlar ii¢ grupta toplamaktadir. Birincisi, agirilarin yaptiklar: tah-
rif, haddi agsma ve asiriliklardir. Ikincisi, bozguncularin hadislerde ol-
mayan seyleri hadislerin icine katmalaridir. Uciinciisii ise, cahillerin

27 Ragib el-Isfahani, Miifredat Elfazi’l-Kur’an, 4. Baski, thk. Safvan Adnan
Daviidi, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2009), 99; ibn Manziir, Lisaniil-Arab, (Bey-
rut: Daru Sadir, 2010), 11: 32.

28 Burhaneddin Zerkesi, el-Burhan fi ulitmi’l-Kur’an, (Daru’l-ma’rife, Beyrut):
289, 230.

29 Hakim el-Ciisemi, Tenbihul-Gdfilin, thk. Ibrahim Yahya ed-Derzi (Sa'de
Merkezu Ehl'l-Beyt 2000).
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yaptiklar1 Islam’1 temel amaclarindan uzaklastiracak, onu dar bir cer-
ceveye hapsedecek tevillerdir. 3°

Gercekten de Karadavi'nin dikkat ¢ektigi bu hususlarin her biri ol-
dukca 6nemlidir. Hadis metinleri {izerindeki bu tiir tasarruflar mez-
hepler arasindaki catismayr derinlestirmektedir. Baslangicta siyasi
saiklerle zuhur etmis olan mezhepler daha tarihi siirec icerisinde siyasi
goriislerini dini metinler iizerinde yaptiklar1 tasarruflarla, tevillerle
percinlemislerdir. Sia ile ehl-i sinnet arasinda siirekli bir tartisma ko-
nusu olan sekaleyn hadisi bunun en giizel 6rnegidir. 3

Problem sudur ki; farkh inang, goriis ve diisiincelere sahip olan
mezhep mensuplar ya da bir takim gruplar toplumsal rekabet, siyasi
catisma ve mezhep tartigmalar: sebebiyle kendi hakhliklarini ve haki-
miyetlerini siirdiirme adina, dini metinler iizerinde tasarruflarda bulu-
narak onlar1 keyfi bir sekilde tevil etme yoluna gitmektedirler. Iste bu
durum mezhep ya da grup catismalarini koriikleyen nedenler arasinda
yer almaktadir.

1.6. Dinde Olmayan Referanslar Olusturmak ve Bunlar:
Kutsallastirmak

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra timmet i¢inde ilk defa imamet
meselesinde ortaya ¢ikan ihtilaf, gecen zaman icerisinde cesitlenen me-
selelerle, toplumsal ve siyasal problemlerle daha da artmig ve derinles-
mistir. Tarihi siireg icerisinde ihtilaflarin giderilmesine, problemlerin
¢oziilmesine gidilmis ve bu hususta donem dénem muvaffak da olun-
mustur. Ancak, ibret alinmayan tarih tekerriir etmeye mahkumdur.
Tarihde yasanan seyler ibret ve ders alinmadan tekrar be tekrar yasan-
makta, taassub koriiklenmekte, Islam timmetinin zayif karni diisman-
lar tarafindan hedef tahtasi haline getirilmektedir.

30 Yusuf el-Karadavi, Keyfe NeteAmelu mea’s-siinneti'n-Nebeviyye, 5. Baski,
(Vircinya, el-Ma’hedii’l-Alemi, 1992), 28-30.

31 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Adil Yavuz, “Ehl-i Siinnet’e Gore Ehl-i Beyt'in
Konumu-Sekaleyn Hadisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Marife: Dini Arastir-
malar Dergisi, 7/3, (2005), 333-360; Adem Dolek, “Sekaleyn Hadisi ve De-
gerlendirilmesi”, Marife: Dini Aragtirmalar Dergisi, 4/3, (2004), 149-173;
Kadir Giirler, “Sekaleyn Hadisi ve Ehl-i Beyt Kavram Uzerine Genel Bir De-
gerlendirme”, 1 (2010), 553-579.
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ImaAmet meselesinden sonra iimmet arasinda itikadi konularda ih-
tilaflar bas gostermis, bu ihtilaflar ayrihiklara ve diigmanliklara neden
olmustur. Gecen zaman igerisinde ise, tartisma, dini anlama ve yorum-
lamada yontem meselesine kaymis ve bu alanda birbirinden farkl yak-
lasimlar iimmet arasinda catismalara doniigsmiistiir. Rey ve eser ehli
arasinda yasanan c¢atisma buna en giizel 6rnektir. 32 Bu ¢atismada, ta-
raflarin kendi olusturduklar1 yontemleri, edindikleri referanslar za-
man icinde nasil taassupla sarildiklar ibretle goriilecek olaylardir.

Diger taraftan edinilen bir bagka referans da ehl-beyt referansidir.
Bir grup, yasanan catismalar neticesinde, toplumsal kaos sonucunda
kendine adeta siginilacak giivenli bir liman aramis ve bu limani da ehl-
beyt icinde bulmustur. Kendi edindikleri referansa yiikledikleri anlami
ve verdikleri kutsiyyeti gostermesi acisindan kullandiklar1 su rivayet
olduk¢a manidardir: “ehl-beytim Nuh'un gemisi gibidir. Kim bu ge-
miye binerse kurtulur, her kim de geminin disinda kalirsa helak olur”.33

Zamanimizda da taassupla ele alinan yontemler immet icerisinde
ihtilaflara yol agmstir. Dinin hiikiimlerinde gayeler mi yoksa illetler mi
esas alinacak tartismasi, bu ihtilafin kaynagin olusturmaktadir. Um-
metin yasadig1 siyasi, sosyal, ekonomik sorunlar karsisinda tikanan Is-
lam alim ve miitefekkirleri, batinin galibiyeti karsisinda yasanan iz-
mihlalden bir an evvel kurtulmak diisiincesiyle bir atilim gerceklestir-
mis, ancak gelenekten degil de bat1 kiiltiiriinden devsirme bir yontemle
kurtulus aramislar, ne yazik ki bu arayis mevcut diinya diizenini mes-
rulagtiran bir sonuctan Oteye gidememistir. Bu girisim de timmeti
kendi arasinda bir bagka catismaya siiriiklemistir.

Bir diger kutsanilan yontem akil ve nakil arasindaki tercih mesele-
sidir. Koyu akilcilar ile koyu nakilciler arasindaki tartismanin tarihte
ornekleri goriildiigii gibi, giiniimiizde de benzer sekilde 6rnekleri go-
rillmektedir. Bir tarafta 'islam mantik dinidir' diyenlerle, 6biir tarafta
'din akil-mantik isi degil nakil isidir', 'din nakildir' diyenler arasindaki
catisma bir baska cephede varligimi stirdiirmektedir.

32 Mehmet Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey-Eser Catismas1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2000): 225-273.
33 Hakim, Miistedrek, (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1990), 2: 2443.
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. 1.7. Bilgiye Ulastiran Arastirma Yontemlerinde Yapilan
Ihlaller

Bilgiye ulasmada takip edilen yontemdeki farklilik, degisik bilgi
kaynaklari, birbirinden farkh tasavvurlar farkh diisiincelerin dogma-
sina, bu durum da mezhepler arasinda catismaya neden olmustur. Baz
hadis ehlinin, 6zellikle Allah Teala'nin haberi sifatlar1 konusundaki tu-
tumlarinda bu durumu gormek miimkiindiir. Hadis ehlinin haberi s1-
fatlar konusunda tesbihe diisecek sekilde bir okuma yapmalarinin al-
tinda ilmi arastirmalarinda takip ettikleri metod ve zihniyet yatmakta-
dir. Bazi hadis ehlinin, Kur'an", biitiinliikten uzak, parcaci bir yakla-
simla ele alis1 Allah'in sifatlar1 konusunda tesbihe diismekle itham edil-
melerine sebep olmustur. Hadis ehlinin, ayetlerin muhkem ve mii-
tesabih yapilarimi dikkate almadan ve oOzellikle miitesabih ayetleri
muhkem ayetler 1s1g81nda bir degerlendirmeye tabi tutmadan, her bir
ayeti miistakil bir sekilde ele almas1 onlar1 tesbihe benzer bir duruma
diistirmiistiir.

Dini istilahlarin kullaniminda keyfilik ve bunlarin glintimiize uyar-
lanmasi da bir bagka ihlaldir. Her sii i¢in 'Rafiz1' tabirinin kullanilmasi,
her siinni i¢in 'Nasibi' ifadesinin kullanilmasi dini 1stilahlarin kullani-
mindaki keyfilige ornektir. Rey ehlinin hadis inkarcisi gibi gosteril-
mesi, diger taraftan hadis ehlinin de akil diismanhg: ile nitelendiril-
mesi 1stilahlarin kullanimindaki keyfiligin bir bagka vechesini goster-
mektedir. Hz. Peygamber doneminde bulunmadig: gerekeesi ile kelam
ve tasavvuf kavramlarini da bid'at olarak vasiflamak ayr1 bir garabet
ornegidir. Diger taraftan bey'at, stira, istigsare gibi 1stilahlar giintimiize
uyarlayarak, onlar1 demokratik sistemle 6zdeslestirmek de yapilan ih-
lallerden bir digeridir.

Mezhep ya da grup mensuplarinin goriis ve diisiincelerini dayan-
dirdiklar bir yol ve yontem vardir. Bu yol ve yontem, zaman igerisinde,
onlarin sahsiyetinin bir parcas: haline gelebilmekte ve zamanla sorgu-
lanmaz bir kaliba ya da inanca doniisebilmektedir. Oysa ki yol ve yon-
temin bu hale doniismesine izin vermemek, icine diisiilebilecek bu
handikabin farkinda olmak gerekir. Yol ve yontemin aksayan yonlerini
gorebilme, yanlis veya yetersiz noktalarim elestirebilme ve yenileyebil-
melidir. Oncelikle, dogru bilgiye ulagsmak icin, dogru kaynaklara yonel-
mek gerekir. Bunun i¢in tiim miisliimanlarin iizerinde ittifak ettikleri
kaynaklar esas alinmalidir. Siiphesiz bu kaynaklar da Kur'an ve Siin-
net'tir. Ancak bu s6ylem planinda kalmamali, géstermelik bir hal alma-
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malidir. Bir meselede delil olarak bir ayetin gosterilmesi ya da bir ha-
disin varligina isaret edilmesi kaynaga miiracaat hususunda yeterli de-
gildir. Zira Kur'an'1 referans alirken dikkat edilmesi gereken noktalar
bulunmaktadir. Bu noktalarin ihmal edilmesiyle yapilacak olan bir is-
tidlal, Kur'an referans almak anlamina gelmez. Haricilerin, Hz. Ali
karsisinda ‘hiikiim Allah'indir’ ayetini okumalar1 tam da bu duruma
uygun bir 6rnektir. Bu soylemleriyle Hariciler, Kur'an'1 referans aldik-
lari soyliiyor, Hz. Ali'yi Allah'in ayetine uymaya davet ediyorlardi.
Ancak burada, gercekte Kur'an referans alinmamakta, aksine, bir ayet
istismar edilmektedir. Kur'an'1 dogru anlama hususunda saglam bir yol
ve yontemin olmasi kac¢inilmaz oldugu gibi siinneti dogru anlama ko-
nusunda da saglam bir yontemin olmasi gerekir.

Her hangi bir meselede siinnetin ya da hadislerin referans alin-
masl, Hz. Peygamber'in bir fiilinin 6rnek gosterilmesi ya da bir sozii-
niin nakledilmesiyle gerceklesmez. Hz. Peygamber'e nispet edilen so-
ziin gercekten ona aidiyeti konusunda saglam bir kanaate varilmasi ge-
rekir. Daha sonra ise o s6ziin dogru bir sekilde anlagilmasi gelir. Benzer
sekilde, Hz. Peygamber'in fiilinin de dogru anlagilmasi icap eder. Bazen
Hz. Peygamber'in fiilinin aymsim yapmak, Hz. Peygamber'in siinne-
tine muhalif olabilir. Hz. Omer'in, savaslarda elde edilen gayr-i menkul
arazileri, savasan askerler arasinda pay etmemesi bu duruma giizel bir
ornektir. Hz. Peygamber'in yaptiginin aynisinm1 yapmasini isteyenlere
Hz. Omer; Peygamberin o uygulamasinin onun doneminde mevcut
olan sartlarla ilgili oldugu degerlendirmesini yapmis, su an elde edilen
Irak, Suriye gibi biiylik arazilerin bu sekilde ganimet olarak dagitimi-
nin Nebevi davet ile bagdasmayacagina hiilkmetmis; elde edilen arazi-
leri kamulastirarak savasan askerleri de maasa baglamistir. Dolayi-
siyla, siinneti referans almanin da bir takim kural ve kaideleri vardir.
Bu kural ve kaideleri dikkate almadan miicerred bir sekilde Peygam-
ber'in yaptigin1 yapmak siinneti referans almak anlamina gelmez.

Hadisleri, Hz. Peygamber'in sozleri olarak gormeden 6nce onlarin
raviler araciigiyla nakledilen rivayetler olarak goriilmesi gerceginden
kopmamak gerekir. Oncelikle cevaplandirilmasi gereken soru Hz. Pey-
gamber'e raviler araciligiyla isnad edilen so6ziin gercekten ona ait olup
olmadigidir. Hz. Peygamber'e izafe edilen soz, her ne kadar giivenilir
raviler tarafindan nakledilmis olsa da, onlarin hatal bir nakilde bulu-
nabilecekleri ihtimali dikkate alinmalhdir. Tiim rivayetler bir araya ge-
tirilerek bir karsilagstirma yapilmali ve metinlerde, fazla bir bilginin
olup olmadig1 arastirllmahdir. Hadislerin, Hz. Peygamber'e aidiyet so-
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rununu ¢ozme hususunda sadece muhaddislerin yontemi ile yetinilme-
meli; usul alimlerinin, fakihlerin de metodu goz 6niinde bulundurul-
malidir. Hadislerin degerlendirilmesinde, mezhebi bakisin tesirinden
kurtulmak gerekir. Rivayetleri siyasi miilahazalarla tasnif etmekten ka-
cinilmalidir. Sahih olan ve siibitu meshur olan rivayetlere yonelmek
lazimdir. Heva ve taassub ehlinin rivayetleri alimnmamalidir. Bu tiir ri-
vayetlerin pek ¢ok kitapta, siklikla tekrar edilmesine aldanmamak ge-
rekir. Cilinkii miiellifler, bagkalarinin kitaplarinda gordiikleri rivayet-
leri, higbir tetkike tabi tutmadan alabilmektedir. Hz. Peygamber'den
nakledilen s6ziin, gercekten ona ait oldugu noktasinda giiclii bir kanaat
olustuktan sonra, o s6zii, dogru anlama ve yorumlama asamasina ge-
¢ilmeli, bu agsamanin da dogru bir neticeye ulasabilmesi icin bir takim
esas ve prensiplere riayet edilmelidir. Dini metinleri anlama ve yorum-
lamada miicerred lafizc1 bir okumaya gitmemeli; yine ayni sekilde, mii-
cerred gai okuma derekesine diismemelidir. Tek bir usiiliin mutlaklag-
tirllarak genele tesmil edilmesi, pek cok hatal anlayis ve yorumlara
kapi aralayacaktir. Dogru bilgiye ulasma asamasinda tiim bu hususlara
riayet edilmedikce ihtilaf ve bunun sonucunda catisma kaginilmaz ola-
caktr.

1.8. Thtilafa Olumsuz Bakmak ve Farkli Anlayislar1 Engel-
lemek

Mezhep catigmasinin sebeplerinden bir digeri de insanlar arasinda
vuku bulan farkh diisiince ve goriisleri olumsuz gormektir. Halbuki in-
sanin varhig: farkh diistince ve goriigleri tabii olarak dogurur. Ciinkii
her bir insan sahip oldugu yetenekleriyle, akil ve zekasiyla biriciktir. Bu
nedenle insanin dogasinda olan bu durumu tabii kargilamak yaratilisin
geregidir. Catismalarin 6nlenebilmesi i¢in, ihtilaf konusunda su ti¢ hu-
susu dikkate almak gerekir.

a. Ihtilafin dogal ve hikmetin geregi oldugunu bilmek

b. Thtilafi doguran, farkl anlayislara imkan veren dini metinlerin
yapisii bilmek

c. ‘Dogru budur’ sézlinlin mezhep imamlarinin ya da selef alimle-
rinin kendi goriisleri oldugunu unutmamak. Simdi bu hususlari biraz
vuzuha kavusturalim:
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a. Ihtilaf dogaldir, Hikmet'in Geregidir

Thtilaf kelimesi sozliikte; diisiince, goriisiinde ve soziinde bagkala-
rindan ayri bir yol tutarak, bir sey tizerinde ittifak etmemektir.34 Insan,
birbirinden farkli yaratilmigtir. Dilleri, renkleri, agiretleri, kabileleri ve
obalariyla farkl olan insanlar; ayn1 zamanda, akil, zeka, huy ve ilgile-
riyle de farkhdirlar. Bu farkhilik, tabii olarak diisiince ve goriislere, an-
layis ve kabullere ve hatta duygulara yansimaktadir. Dolayisiyla, insa-
nin sadece dini metinleri degil, hayat icinde pek cok seyi farkli anlamasi
kadar tabii bir sey yoktur. Ciinkii insanin akli, zekasi, bakisi, yetistigi
cevresi, anlama faaliyetinde oldukca 6nemli bir etkiye sahiptir. Insan-
larin kendi aralarinda farkhi goriis ve diisiincelerde olmas1 dogaldir.
Dogal olmayan, bir konuda farkl anlayiglarin olabilecegini goz ardi
ederek, insanlarin kendi disindakilerin goriis ve diisiincelerini dogal
karsilamamasidir. Nitekim ibn Kayyim (6.751/1350) ihtilaf konusunda
soyle demektedir: “Insanlar arasinda ihtilafin vukuu zorunludur. Ira-
deleri, anlayislar ve idrak giicleri farkh oldugu i¢in bu kagimilmazdir.
Ancak kinanacak olan, insanlarin birbirlerine tagkinliklari ve diisman-
liklaridir. Eger ihtilaf, tefrika ve gruplagsmaya yol agmaz ise; aymi za-
manda, ihtilaf edenlerin her birinin kast1 Allah ve Rasiilline itaat etmek
olursa bdyle bir ihtilafta bir mahzur yoktur. Ciinkii ihtilaf, insani geli-
simde zorunludur. Ancak, hedef ve yol bir olursa ihtilaf olmaz. Sayet
olsa bile, bu ihtilaf sahabenin ihtilafinda goriildiigii gibi zarar verme-
yen bir ihtilaf olur. Ciinkii onlar su asla dayanmakta idiler: Kur'an ve
stinnetin delillerinde derin tefekkiir etmek ve bu iki ash her tiirlii soz,
goriis, kiyas, zevk ve siyasetin oniine gecirmek”s5

Diger taraftan Allah Te4la'nin soziinden ihtilafin bir hikmet geregi
oldugu anlagilmaktadir. Ayet-i kerimede soyle buyurulmustur: “Eger
Rabbin dileseydi insanlar tek bir immet kilardi. Fakat, Rabbinin mer-
hamet ettikleri disinda insanlar, hala ayriliktadirlar. Esasen onlar1 bu-
nun icin yaratmistir.”(Hud 11/18) Sayet Allah Teala insanlar tek diize
yaratmis olsayd1 aralarinda ihtilaf cikmaz, o takdirde de rahmetle mu-
amele icinde olanlar belirlenemezdi. Imtihanin bir sirr1 olarak ihtilaf,
insan icin tabii kilnmistir. Isin sirr1 da bu ihtilafi diismanhga, gadre,
zulme donitistiirmemektir.

34 Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2000)
21: 565-568.

35 Ibn Kayyim el-Cevziyye, es-Sevaiku l-miirsele ale’l-Cehmiyye vel-Muattile,
(Daru’l-asime, 1408), 7: 563.
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b. Farkhh anlamaya imkan veren dini metinlerin yapisini
anlamak

Dini metinlerin yapisin1 anlamanin basinda, onlarin, yani Kur' an
ve hadislerin dilinin Arap¢a oldugunun farkinda olunmasi ve anlama-
nin bu dile dayandiginin bilinmesi gelmektedir. Kur'an, oncelikle bu
dili konusan insanlara, onlarin dili ile inmistir. Nitekim ayet-i kerime-
lerde bu duruma dikkat ¢ekilmis; bu durumun farkinda olmamiz isten-
mistir. “Bu Kur'an, bilen bir toplum i¢in arapca bir Kur'an olarak, ayet-
leri genisce agiklanmig bir kitaptir.” (Fussilet 41/3) “iste boylece biz
onu arapca bir Kur'an olarak indirdik ve Allah'a kars1 gelmekten sakin-
sinlar, yahut onlara bir uyar1 versin diye onda tehditleri teker teker si-
raladik” (Taha, 20/113) Hz. Peygamber'in yolunu, onun soz ve davra-
niglarini temsil eden siinnet-i seniyye Kur'an'in bir aciklayicisi ve uy-
gulayicisi konumundadir. Bu durum ayet-i kerimede soyle dile getiril-
mistir: “Andolsun Allah miiminlere kendi iclerinden; onlara ayetlerini
okuyan, onlar1 aritip tertemiz yapan, onlara kitab ve hikmeti 6greten
bir peygamber gondermekle biiyiik bir liitufta bulunmustur. Oysa on-
lar, daha 6nce apacik bir sapiklik icinde idiler.”(Al-i imran 3/164)

Gerek Kur'an-1 Kerim'de yer alan ayetler, gerek Hz. Peygamber'den
sadir olan hadisler icerik olarak iki ceside ayrilmaktadir: Birincisi; an-
lami1, manaya delaleti, maksadi acik, net, sarih olanlardir. Bu tiir dini
metinleri herkes anlayabilir. Ikincisi ise; anlami acik olmayan, neyin
kastedildigi net bir sekilde belirtilmeyen, cesitli anlamlara gelebilecek
ihtimaller tasiyan hitaplardir. Bu tiir hitaplar, farkl sekillerde anlasi-
labilir. Allah ve Rasiilii bu tarz hitaplarin boyle anlasilmasinda bir beis
gormemiglerdir. Hz. Peygamber'in “kimse Kurayza yurduna varmadan
ikindi namazini kilmasin”s¢ s6zii ashab arasinda farkl sekillerde anla-
silmig; bazilari, Hz. Peygamber bizden namazi kilmamiz istemiyor
seklinde anlarken; bazilar1 da Kurayza ogullar1 yurdunda ivedilikle bu-
lunmamiz istiyor seklinde anlamigtir. Neticede, kimi namaz kilmas,
kimi de kilmamigtir. Durum Hz. Peygamber'e aktarildiginda, o hi¢ kim-
seyi bu sekilde anlamalarindan dolay1 ayiplamamis ve bu durumu tabii
karsilamigtir.

36 Miislim, “Cihad”, 1770.
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c. “Dogru budur” hiikmiiniin mezhep imamlarinin sozii
ve selef alimlerinin yolu oldugunu hatirlamak

Her hangi bir mesele hakkinda ulemanin “tasvib” hitkmiinti; yani,
'bize gore dogru budur' soziinii, 'hakka isabet' anlaminda algilamamak
gerekir. Tasvib hiilkmii, mezhep imaminin belli deliller neticesinde,
dogru adina ortaya koydugu bir goriisii ifade eder. Adi iistiinde bu bir
'tasvib' tir. Ancak, bunu hakikate isabet anlaminda diisiinmemek gere-
kir. Tasvib'i hakikat anlaminda algilamak, catismalara neden olan hu-
suslardan biridir. Her bir mezhep ya da firkanin meselelere yaklagimi
soyle olmalidir: “Benim goriisiim dogrudur; ancak, yanls olma ihtimali
de vardir. Benim disimdakilerin goriisleri yanhstir; ancak, dogru olma
ihtimali de bulunmaktadir”.

1.9. Sabiteleri Genisletmek ve Bunlar: itikatlasthirmak

Dinin hig¢bir zaman ve sartlarda degismeyen temel esaslar1 vardir.
Sartlar ne olursa olsun, toplumda yasanan degisimin boyutlari ne dii-
zeyde bulunursa bulunsun, dinin sabitelerinde asla bir degisiklik ol-
masl diistiniilemez. Bu konuda problem, sabitelerin ne oldugunun tes-
biti noktasindadir. Her mezhebin, kendince sabiteler ithdas etmesi ve
bunlan itikadi mesele olarak nitelendirmesi, mezhepler ya da gruplar
arasinda yasanan catismalarin basinda gelen hususlardandir. Sabite-
leri genisletmek ve bunlar itikadi esaslar olarak vasiflandirmak; naza-
riyeler ve fikirler ile tarihi uygulamalar1 birbirine karistirmaktan kay-
naklanmaktadir. Dinin sabiteleri; Allah'a ve ahiret giiniine iman gibi en
genel anlamda iman esaslar1 iken, bunlarin tafsilatini, bu sabiteler ara-
sina katmak ve onlar1 birer iman meselesi haline doniistiirmek, ¢atis-
manin temel nedenlerinden biridir. Bu durum, kendi gibi inanmayan-
lar tekfir etmeye, tekfir faaliyeti de sonugcta catismaya gotiirmektedir.

Son yillarda sergilenen koyu ehl-i stinnetcilik miisliimanlar arasinda
bir ayristirma faaliyeti olarak kullanilmaktadir. Bilerek ya da bilmeyerek
bir takim kisiler, ehl-i siinnet sdylemini, halkin zihnine, ¢ok kaba, ¢cok
yiizeysel bir sekilde sokmak suretiyle, biiyiik bir kutuplasmaya kapi ara-
lamaktadir. Ehl-i siinnetin mahiyeti bilinmeden her hangi bir grup ken-
dileri gibi diisiinenleri ehl-i siinnet; farkli diisiinenleri ise ehl-i siinnet
disinda gorebilmektedir. Oysa tek tip bir ehl-i siinnetten s6z etmek
miimkiin degildir. Ehl-i stinnetin icinde Maturidi, Es'ari, Selefi, ehl-i ha-
dis, stifiler gibi diisiince ekolleri vardir. En 6nemlisi, ehl-i siinnet zaman
icinde yasanan tartismalar neticesinde siirekli degiserek giiniimiize ka-
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dar gelmistir. Biitiin bunlar1 gormeden, ehl-i siinneti madde madde fi-
kirler biitiintinden olusan tek bir kalip olarak gormek gercekei bir yakla-
sim olmaz. Gergekte dinin sabitelerinden olmadig1 halde dinin sabitesiy-
mis gibi takdim edilen ve ehl-i siinnet olmanin alamet-i farikasi olarak
goriilen bir takim hususlarn, tarihi tartismalar oldugu goriilmelidir.
Imametin Kureysliligi, diinyanin yuvarlak olmasi, mesh {izerine mesh
etme meseleleri boyledir. Ayrica miitesabih ayetlerin yorumlarinda or-
taya cikan farkh goriisler de dinin sabiteleri degildir. Bunlari itikdda do-
niistiirmek, miislimanlar arasinda catismaya sebebiyet vermektedir.
Sahabilerin, tabiin alimlerinin ihtilaf ettikleri meselelerde bizler de ihti-
laf etmeli, ihtilafh bir goriisii mutlak hakikat gibi gostermemeliyiz. Ilim
hiirriyetine sayg1 duymaliy1z.

Dinin ashindan olmayan sabiteleri genisletmenin ve zaman igeri-
sinde bunlar itikadi meseleler gibi gormenin altinda nazariyeler ile ta-
rihi uygulamalar1 birbiriyle karistirmak, siyasi somiirii ve muhalif
olana diismanlhg1 mesrulastirma, halkin destegini alma hususunda re-
kabet, dini tartismanin sonuglari ile dinin kendisini ayirt edememe gibi
nedenler yatmaktadir. Sia'nin vasiyyeti Islam olarak gormesi, her bir
miisliimanin teseyyu' etmesi gerektigini diistinmesi, siiligi Islam ile 6z-
deslestirmesi dini tartismalar ile dinin kendisini ayirt edememekten
kaynaklanan sorunlardir. Bu tartismalar 'hak ve batil' kavramlar: kul-
lanmilarak yapilmakta, kiifiir ve tekfir ile sonuclanmaktadir. Dolayisiyla
dinin sabiteleri ile degiskenlerini birbirinden ayirt etmeliyiz, kesin, kati
meselelerle zanni olan meseleleri birbirine karistirmamaliyiz. Zanni
olan meseleleri, kati seviyesine ¢cikarmamaliyiz. Zanni olan haberleri,
miitevatir konumuna yiikseltmemeliyiz. Alimlerin miitevatir deme-
siyle ahad haberler miitevatir olmaz. Alimlerin kati demesiyle de
delaleti zanni olan haberleri kati géremeyiz. Ornegin, Siamin Hz.
Ali'nin fazileti ile ilgili hadisleri miitevatir kabul etmesi ve bunlarin Hz.
Ali'nin imametine delaletinin kat'i oldugunu ileri siirmeleri ¢catismaya
sebep olan yaklagimlardan biridir.

Sonuc

_ Sonug olarak, aramizdaki ihtilaflar1 ortadan kaldiralim demiyoruz.
Ihtilaflar olabildigince aza indirmeye calisalim. En 6nemlisi, var olan
ihtilaflarimiz1 dismanliga ve catismaya doniistiirmeyelim. Biitiin bun-
lar, ihtilaflara yilikledigimiz anlam ve duygu ile alakahdir. Sayet Sii ve
Stinni’siyle her Miisliiman kendi goriisiinii din olarak goriirse diisman-
lik ve catisma kacinilmaz olur. Zira bu tartismalar bizatihi din degil,
dinden anladiklarimiza yonelik farklhiliklardir. Bu farklhiliklarin bircogu
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da tarihi meselelerdir. Aslinda bunlar tarihte birakip, bugiin kendi bir-
lik ve beraberligimize, Islam medeniyetinin diinyaya hakim olmasina
odaklanmamiz gerekmektedir. Clinkii diinyamizin i¢inde bulundugu
buhrandan kurtulmasinin yolu; ancak ve ancak, Islam medeniyetinin;
imanin, tevhidin, adaletin, hakkaniyetin, kardesligin, merhametin ve
sefkatin hakim olmasiyla gerceklesecektir.

Mezhebi kaygilardan ve kabullerden dolay Islam’in en temel ilke
ve esaslar heba edilmektedir. Bunun biiyiik bir sapma oldugu gortil-
melidir. Islam, insanhgn barisi, huzuru ve mutlulugu icin gelmis bir
dindir. Dolayisiyla Islam’in bu evrensel amacindan saptiric diisiince
ve yollara girmek ve hele hele din adina girmek tamamen o dinin de-
gerleri ile geligkili bir durumdur. Islam’in miiminler icin ortaya koy-
dugu ilke kardesliktir. Miimin olmayanlar i¢in ise konulan ilke onlara
haksizlik ve adaletsizlik etmemektir. Onlar en giizel sekilde Allah’in
yoluna davet etmektir. Bu dinin en temel degeri rahmettir. Allah’in
rahmeti gadabini agmistir. Allah’in rahmeti her seyi kusatmistir. Allah
son peygamber Muhammed aleyhisselam biitiin alemlere rahmet ola-
rak gondermistir. Kendisini ve kendisine inananlar1 vatanlar1 olan
Mekke’den hicrete zorlayan ve hicret ettikleri Medine’de dahi peslerini
birakmayip savas ¢igirtkanlhigl yapanlari rahmet peygamberi Mekke
fethinde bagislamis onlardan intikam almamistir. Bu hosgorii, bu an-
layis ve bu peygamberi rahmet bugiin de takip edilmelidir.

Ne yapilmas gerekir? sorusuna cevap baglaminda durus ve yakla-
simla ilgili olarak sunlar soylenebilir. Oncelikle mezhep kimligini iist
bir kimlik olarak gormemek gerekir. Allah’in bizi Miisliimanlar olarak
isimlendirmesini kendimizi tanimlayic1 bir kimlik olarak gormek ye-
terlidir. Biitiin faaliyetlerimizde ayristirici bir dil degil biitiinlestirici,
bir araya getirici, gerilimleri azaltic1 bir dil kullanmaliyiz. Biz bilinci di-
limize yansimalidir. Hak, adalet, hukuk, sevgi ve saygi duygusunu sa-
dece kendimiz icin degil herkes ve hatta biitliin mevcudat icin gostere-
bilecek bir bilince sahip olmaliy1z. Mezhepler arasindaki farkliliklar
biiyiitmemeliyiz. Mevcut farkliliklar1 6ne ¢ikartmak suretiyle catismayi
koriiklememeliyiz. Ummet bilincini, Miislimanlarin birligini en biiytik
iilkii olarak her daim canl ve diri tutmalhyiz. Bu iilkiiye bir adim daha
yaklasmanin gayretini asla kiiciimsememeliyiz. Farkh goriis ve diisiin-
celerden korkmamali, korku ve endiselerimizle hareket etmekten sa-
kinmaliy1z. Bu dinin sahibinin Allah oldugunu ve dinini her tiirlii sap-
kinliklardan koruyacagi 6z giivenini her zaman tasimaliyiz. Duygusal-
ligin tehlikeli sularina agcilmamali, makuliyetten uzaklasmamaliyiz. En
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onemlisi siirekli bir iletisim ve etkilesim icerisinde olmaliy1z. Bircok et-
kinliklerde paylasimlarimiz olmali. Farkli mezhep mensuplari birbirle-
rini yakindan tanimanin yollarim1 aramalidirlar. Son tahlilde hayrin
sulhta oldugu ilahi 6giidiinii aklimizdan asla ¢ikarmamaliyiz. Herkesin
Allah’in huzurunda hesap verecegini ve hi¢ kimsenin yaptiginin karsi-
liks1z kalmayacagi inanci olan ahiret inancinin 6z giiveni ile bazi seyle-
rin hesabim ahirete birakma bilincini gostererek itidalden kopmamali,
siddete basvurmamaliyiz.
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Iskender Afrodisi’nin Faal Akil Teorisi

42

Ozet » Bumakalede Aristoteles’in Ruh Uzerine adl1 eseri iizerine yazilan
yorumlar baglaminda Iskender Afrodisi’nin faal akil yorumu
incelenecektir. Ruh Uzerine yorumculugu bakimindan iskender felsefe
tarihinde 6nemli bir yerde durmaktadir. iskender Akil Uzerine ve Ruh
Uzerine adl risalelerinde maddi akail, bilfiil/miistef'ad akil ve faal akil
olmak {izere ii¢lii bir akil tasnifi yapmigtir. Iskender Aristoteles’in ay iistii
ve ay alt1 diinya arasinda biraktig1 boslugu semavi cisimlere araci roli
vererek ve faal akli iki diinya arasinda ilahi bir gii¢ olarak vasiflandirarak
asmaya calismistir. iskender’e gore faal akil Tanrr’dir, ilahi kimliklidir,
ayriktir, stirekli bilfiildir, 6liimsiizdiir ve sonsuzdur. Faal akil insani
maddi akh bilfiil hale getirmekte, bilkuvve diisiiniiliirleri bilfiil hale
doniistiirmektedir. Insani akil miistef'ad diizeydeyken faal akil insani
akilla ittisal kurmaktadir. Boylelikle iskender faal akl fiziksel diinyadaki
oliimsiiz akil olarak vasiflandirmigtir. Faal akil olan Tanr1 bir yandan
bilkuvve diisiiniiliirleri bilfiil hale doniistiiriirken 6biir yandan semavi
cisimler araciligiyla ay alt1 diinyaya etki etmektedir.

Anahtar Sozciikler: Ruh Uzerine, iskender Afrodisi, Miistefad Akil,
Faal Akil, Tlahi Giig.

Alexander of Aphrodisias's Theory of the Agent Intellect

Abstract » In this article, Alexander of Aphrodisias's Theory of the
Agent Intellect will be examined in the context of the comments on
Aristotle's De Anima. Alexander of Aphrodisias plays an important role
in the history of philosophy in terms of tradition of commentary of
Aristotle’s De Anima. Alexander of Aphrodisias divides the intellect into
three groups as material, acquired and agent intellect in his books The
De Intellectu and The De Anima. He tried to overcome the problem about
the gap between uplunar and sublunar world which Aristotle couldn’t
solve by giving mediatorial role to celestial bodies and by characterized
agent intellect as an divine power between two world. According to
Alexander, Agent intellect is God, has a divine characterise, seperated,
constantly actual, immortal and eternal. It transforms the first kind of
intellect into the second one. Agent intellect contacts with human
intellect when human intellect is at stage acquired intellect. Thus,
Alexander of Aphrodisias qualified the agent intellect as an immortal
intellect in physical world. Agent intellect, which refers to God, not only
transforms the potantial intelligible into actual intelligible, but also
effects the sublunar world through the celestial bodies.

Key Words: De Anima, Alexander of Aphrodisias, Acquired Intellect,
Agent Intellect, Divine Power.
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1. Bir Messai Sarih Olarak iskender Afrodisi

Aristoteles kiilliyat diisiince tarihi boyunca M.O. 4. asirdan bagla-
mak tizere Ibn Riigd ile zirveye ulasacak bir dizi yorum veya serh done-
minin silizgecinden gecerek ilerlemistir. Bunlarin iginde Ruh Uzerine
adl eserin ve daha ileri bir sekilde de faal akil tartismalarinin membag:
olan Ruh Uzerine II1.5 boliimiiniin 6zel bir yeri vardir. Bu calismada
Iskender Afrodisi’in Ruh Uzerine yorumu cercevesinde faal akil teorisi
incelenecektir.

Genel olarak Ibn Riisd’e degin Aristoteles kiilliyAtinin iic biiyiik
asamadan gectigi kabul edilmektedir. Bunlardan birincisi Rodoslu
Andronicus’un (M.O. I. asrin ortalar1) Aristoteles kiilliyatinin tasnif,
tertip ve nesir diizeniyle baglamis ve Iskender Afrodisi (M. S. 200) ile
zirvesine ulagmigtir.! Ikinci asama Plotinus’la (6.270) baslamis, Porfi-
rus’la sona ermistir. Aristoteles felsefesinin Eflatun felsefesiyle uzlasti-
rilarak islendigi bu donem de iki baghk altinda tetkik edilmektedir.
Yeni-Eflatuncu Atina Okulu’'nun temsil ettigi ilk donem ile Iskenderiye
Yeni-Eflatunculugu. Arapca’ya terciime hareketiyle baslayip, Ortacag
felsefesi problemleri acisindan Ibn Sina ile belirli bir kivama erisen d6-
nem ise Aristoteles kiilliyat1 acisindan {i¢iincii asamay1 olusturmakta-
dir. Bu kiilliyata modern 6ncesi son klasik seklinin ise Ibn Riisd yorum-
lar ile verildigini soylemek miimkiindiir. Ibn Riisd yorumlar1 bu ba-
kimdan Ruh Uzerine yorum geleneginin evreninde ilerleyen faal aklin
anlam dagarcig1 acisindan da 6zel bir yerde durmaktadir.2

Aristoteles’ten sonra Theophrastus M.O. 322-288 yillar1 arasinda
Lise’nin bagkanligin1 yapmistir. Bir felsefe tarihgisi ve bilimci kimligi
ile Theophrastus, Aristoteles felsefesinin izinde zooloji, botanik, fizik
ve metafizik kiilliyatina 6nemli katkilar sunmustur. Theophrastus Ruh
Uzerine’ye bir yorum yazmus, Aristotelesci akil teorilerini de bu yorum

t Richard Sorabji, “The Ancient Commentators on Aristotle”, Aristotle Transformed,
The Ancient Commentators and Their Influence, Haz. Richard Sorabji, (New York:
Cornell University Press, 1990), 1.

2 fbrahim Halil Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin islAm Diinyasina Intikali: Aristote-
lesci Felsefenin U¢ Biiyiik Doniistim Evresi”, Islam Felsefesi, Tarih ve Problemler,
Haz. Ciineyt Kaya, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 41.
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temelinde c¢alisilmis ancak bu eser giiniimiize ulasmamistir.3 Teoph-
rastus’tan sonra Lise’nin bagkanligina Straton of Lampsakenos ge¢cmis
ve fizik alanindaki bagimsiz calismalariyla iz birakmistir. Bu isimler-
den sonra Lise’nin bagkanligin1 Lykon of Laodikeia, Aristotle of Ceos
Critolaos gibi isimler yapmis, nihayetinde Lise gelenegi Rodoslu And-
rocinus’a ulagsmistir.4

Rodoslu Androcinus, bir yandan Aristoteles kiilliyatini tertip etmis
ve nesretmis, Obiir yandan ise Aristoteles felsefesindeki celigkileri gi-
derme ve karmagik durumlar1 daha berrak hale getirme kiilliyat ara-
sinda biitiinsellik yakalama i¢in yeni yorum ve katkilarin 6niinii agmis-
tir.5 Stoaci-Aristotelesci cekismesinin bir sonucu olarak M.O. I. Yiizyil
ve M.S. II. yiizy1l arasinda Aristoteles’in mantik eserlerinin, bilhassa
Kategoriler’in yorumlama ve ihtisas bakimindan merkezde oldugu go-
riinmektedir. Ruh Uzerine ve Metafizik’in daha merkezi bir statii ka-
zanmasi veya Aristotelesci okullarda daha baskin metinler olarak {ize-
rinde durulmasi i¢in Hiristiyanlhigin yayginlasmasi ve Yeni-Eflatuncu
niifuzun genislemesi yani M.S. III. yiizyillarin gelmesi beklenecektir.

Rodoslu Androcinus’un nesirlerinde ve Sidonlu Boethus’un c¢alig-
malarinda oncelik Kategoriler’e verilmistir. Bunun nedeni Eflaituncu
ve Stoaci elestirilere karsi bir tiir Aristoteles savunmasi1 yapmaktir.
Simpilicus ve Porfirus, Rodoslu Androcinus’un Aristoteles’in bazi eser-
lerini tasnif, tertip ve nesrettigini bildirmistir. Hatta Porfirus Ploti-
nus’un Enneadlar’imi tanzim ve tertip ederken Rodoslu Androcinus™un
Aristoteles kiilliyatini tasnif seklini kendisine 6rnek almistir.” Bu negir-
ler bugiinkii modern metinlerin de temelini olusturmaktadir. Androci-
nus’un nesrettigi metinler arasinda Ruh Uzerine ve Metafizik de var-
dir.8

Aristoteles serhciligi Afrodisili iskender’le beraber M.S. II. asrin
basindan itibaren yeni bir doneme girmistir. Bu serhgilikteki amac,

3 Arthur Hyman, .“ibn Riisd’iin Akil Teorisi ve Eski Sarihler,” trc. Atilla Arkan, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi,4/6, (2005): 51-52. Kamil Saritas, Iskender
Afrodisi ve Felsefest, (Giimiishane: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2012), 175.

4 Saritas, Iskender Afrodist ve Felsefesi, 1,2.

5 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 41.

6 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 42, 43.

7 Hans B. Gottschalk, “The Earliest Aristotelian Commentators”, Aristotle Transfor-
med, The Ancient Commentators and Their Influence, haz. Richard Sorabji, (New
York: Cornell University Press, 1990), 1

8 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 42.
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Aristoteles metinleri arasindaki iligkileri ve tutarlilign muhalif felsefe
okullarinin elestirilerini gozeterek tutarli bir sistem olarak ortaya koy-
maktir.9 Iskender’in hayat1 hakkinda ¢ok az sey bilinmektedir. O kitap
yazmaya M.S. 198 ve 209 yillar1 arasinda baslamistir. Iskender M.S.
176 yihinda Marcus Aurelius tarafindan kurulan Aristotelesci felsefe
okulunun bagkam olarak atanmigtir. Iskender’in yorumlar asirlarca
etkisini devam ettirecektir. Themistius Iskender’i Aristotelesci felse-
feye Yeni-Eflatuncu unsurlar1 katmaksizin serh yazan ortodoks bir yo-
rumcu olarak sunar. Boylelikle Iskender, Yunan geleneginde tiiriiniin
en iyisi olarak sunulmaktadir. Onun bu, konudaki sohreti Islam filo-
zoflarindan, Ortacag Bati-Latin filozoflarina oradan da Padua Okuluna
degin uzanmistir. °

Iskender’in Aristoteles felsefesini yeniden yorumlarken veya Aris-
toteles’i cagina konustururken ugrastig1 en giincel mesele, fizik ve ilahi
alem arasindaki iligkilerde yasanilan problemlerdir. Bu problemler Is-
kender’i Aristotelesci bir teoloji kurmaya zorlamigtir.”* Peki _i_skender
neden bir Aristoteles teolojisi insa etmeye gerek duymustur? Oncelikle
Aristoteles idealan elestirmis ve reddetmis ancak ay alti ve ay iistii
alem ve akledilir ve maddi alem arasinda bosluklar birakmistir. Isken-
der bu boslugu, semavi cisimlere araci rolii vererek kapatmaya calis-
migtir.> Helenistik devir goriiniir evrene yonelik yiiceltici bir ilgi tasi-
maktadir. Astronomiye yonelik bu ilgi eger oldugu gibi kalacaksa Aris-
toteles’in metafizik ve fizigini atil birakacaktir. Keza Yeni-Eflatuncula-
rin gayr1 maddi evreni kozmolojik tasavvura egemen olunca, anilan Is-
kenderci yaklasim da degerini yitirecektir.

Aristotelesci kozmolojide en 6nemli problemlerden birisi esir
maddesinden olusan ay iistii felegi ile dort unsurdan olusan ay alt1 fe-
legi arasindaki iligkisizlikti. Bu durum sebebiyle Aristoteles, ay iistii
alemdeki cisimlerin ay alt1 aleme nasil etkide bulunduguna mantiksal
bir tutarlilik icinde izah edememistir. Ornegin Fredudantal'in de isaret
ettigi gibi giinesin diinyay1 nasil 1s1tt1g1 sorusu Aristoteles agisindan da-
ima zor bir soru olarak kalmistir.3 Ucer’in de vurguladig gibi Aristo-
teles’in bu evren anlayis: Iskender’in yasadigi dénemde cesitli meydan

9 Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 45.

10 Frederic M. Schroeder and Robert B. Todd, “Introduction”, Two Greek Aristotelian
Commentators on Intellect, Haz. Frederic M. Schroeder and Robert B. Todd, (To-
ronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1990), 4,5.

u Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 45.

12 {Jeer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 45.

13 (Jcer, “Antik-Helenistik Birikimin”, 46.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45



SENOL KORKUT

okumalarla karsilasmistir. Aristoteles¢i bu kozmik sistem, Batlam-
yus’un o donemdeki revacta olan astronomi 6gretisi ile de bir tiir ¢eligki
icindeydi. Clinkii Batlamyus semavi cisimlerin ay alti alemi etkiledigini
ispatlamist1. Bilahare bu tezi Roma Imparatorlugu resmi 6greti haline
getirecekti. Keza Aristoteles’in evren teorisi Stoalilarin evrensel sem-
pati teorisine de zit bir icerikteydi. Stoalilar, Tanr1’'y1 en alt birime ka-
dar etki eden her seye yayi1lmis maddi “pneuma” ile 6zdeslestirmislerdi.
Eflatuncular ise evrenin varligin1 ve devamini ilk ilke olarak islev géren
Bir’e baglamakta, boylelikle ay alt1 ve ay iistii gibi ayrimlarin getirdigi
problemlerle ugrasmak zorunda kalmamaktaydilar.

Ucer’e gore, Iskender, Stoact maddi mekanizm ile semavi cisimle-
rin tikellere kadar her seyi yonettigi seklindeki mutlak inayet diisiincesi
arasinda orta bir yol gelistirmis ve evrenin zitlar1 da kabul edebilecek
halde nasil olup da bozulmadan kaldigini aciklayabilmek iizere Aristo-
telesci kozmolojiye “ilahi gli¢” teorisini ekleme ihtiyaci hissetmistir. Is-
kender’in Akil Uzerine adh eserinin sonuna dogru teorilestirdigi “ilahi
glic” anlayis1 Tanr1’y1 evrene bir tiir ickin kilma tesebbiistidiir. Iskender
bu siirecte Batlamyuscgu 6gretiden de istifade etmistir. I1ahi giic ay alt1
ve ay listii alem arasindaki mesafe ve ugurumu da bir bakima giderme
araysidir. Iskender’e gore ilahi giic, ilahi varliklar seklinde goriilen se-
mavi cisimlerin hareketinden kaynaklanmakta, olus ve bozulusa konu
cisimleri varliga getiren ve onlardaki suretlerin olusumunu saglayan
seydir.4 Tabiatla da 6zdeslestirilen bu gii¢ seylere suret kazandirici bir
ilke olarak goriiniir. S6z konusu “ilahi gii¢” ne Stoacilarin suret veren
ve diizen olusturan ickin “pneuma’siyla ne Yeni Eflatuncularin De-
migourgos’uyla ne de Islam filozoflarinin “vahibu’s-suver”iyle uyumlu-
dur.’s Iskender bu ilahi giiciin, hareket vasitasiyla is gordiiglinii diisii-
niir. Ona gore cevherlenme ve suret alis mekanizmasinin ilkesi varlik
degil harekettir. Buna gore ilahi gii¢ tabiatin diizenli hareketleri yapa-
bilme ve takip edebilme kapasitesine referans vermektedir.'® Boylelikle
semavi cisimler ay alt1 diinya ile iligkilerinde bir var kilma giicii sek-
linde degil “hareket verme ve bilfiil hale getirme” giicii seklinde islev-
seldirler.

Ucer’e gore, bu yaklasim ay iistii alemin ezeliligini ve ay alt1 Alem-
deki olusum siirekliligini, hareket ilkesinden yola cikarak temellendi-
ren Aristoteles¢i perspektifle uyumludur. Boylece Iskender Stoaci

14 I_'_J(;er, “Antik-Helenistik Birikimin”, 47.
15 Uger, “Antik-Helenistik Birikimin”, 47.
16 Uger, “Antik-Helenistik Birikimin”, 48.
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“kendine yeterli ickin maddi mekanizm” ve “agkin giiclere baghhk” sek-
linde ifade edilebilecek iki gelenek arasinda orta bir yol tercih etmeyi
se¢mistir. Ancak bu sistemin de tam olarak tutarh oldugu soylenemez.
Ciinkii bu sekildeki bir Iskenderci inayet anlayisi bu defa da Yeni-
Eflatuncularin agkin mekanizm elestirilerinden kurtulamamistir. Boy-
lelikle Iskender suretlerin cisimlerde nasil meydana geldigi sorusuna
ilah1 gii¢ vasitasiyla bir cevap vermistir. Bu olgu, Aristotelesgi cevher
anlayis1 ve madde-suret iligkisine dair problemlere de yeni bir ufuk ac-
mustir. Rashed’e gore Iskender bu tutumuyla sureti birincil cevher ola-
rak kabul etmistir. Suret seyin soyut o6zelligidir. Boylelikle Iskender,
Andronicus ve Boethusun somut kavramciligindan ayrilmistir. Bu tu-
tumuyla Iskender suret-madde, nefis-beden, tiimel-tikel arasinda reel
bir ayrim gozetmemistir. Dolayisiyla semavi cisimler ne suretleri var
etmekte ne de onlar1 aktarmaktadirlar. Bu olgu Iskender’in faal akil yo-
rumuna da yansimistir. Iskender’e gore cisimler atessel dogalar1 yo-
luyla kendilerine bitisik ates felegine siireklilik, ezelilik ve ilahilik ak-
tarmakta ve bu giic ates fele§inden diger unsuri feleklere gecerek suret
kazanma siirecini idare etmektedir. Iskender’e gore faal akil Tanrr’dur.
Faal akil olan Tanr1'nin bir yandan kuvve halindeki akledilirleri bilfiil
hale getirmekle noetik-psikolojik bir islevi vardir. Obiir yandan semavi
cisimler araciligiyla ay alt1 aleme etki ederek kozmolojik bir islev ger-
ceklestirmektedir. Iskender’in faal akil goriisii Aristoteles’in tamamen
ice doniik deist Tanr1 anlayisiyla celisik gibi gortinmektedir. Ancak
Aristoteles’e gore Metafizik 993b24-26’da da vurgulandig: gibi daha
iistiin bir x diger seylerin x olusundaki nedenidir. Dolayisiyla Isken-
der’in bu sekildeki faal akil yorumu Metafizik’teki ilgili ilke ile ortiis-
mektedir.”7

Iskender faal akil ile ilgili goriislerini Akil Uzerine adli risalesi, Ruh
Uzeripe olan serhi ve Mebadiiil-kiill adh risalelerinde dercetmistir.
Akal Uzerine 9. ylizyllda Huneyn b. Ishak tarafindan Arapca’ya cevril-
mistir. Her ne kadar eserin Kindi ve Farabi'nin kaynaklar1 arasinda
olup olmadifina dair baz siipheler varsa da genel olarak eserin bu fi-
lozoflarin yaninda Ibn Sina ve Ibn Riisd iizerinde biiyiik bir etkisi ol-
dugu kabul edilmektedir.’8

17 Erken donem Aristoteles yorumcular ile ilgili daha genis bilgi, ozellikle Kategori-
ler’in gecirdigi asamalar i¢in bkz. Gottschalk, “The Earliest Aristotelian”, 55-81.
18 Schroeder-Todd, “Introduction”, 2.
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Iskender’in Ruh Uzerine’si sadece bir yorum degil onun ruh iize-
rine kisisel goriislerinin de bulundugu bir risaledir. Glintimiize kadar
gelmistir ve orijinaldir. Akil Uzerine ve Ruh Uzerine adli eserlerde akil
i¢ katmanh bir sekilde ele alinmigtir. Birinci asamayr maddi veya bil-
kuvve akil, ikinci agsamay1 kazanmilmig akil ve iiglincii asamay ise faal
akil olusturmaktadir.

Ruh Uzerine’de bilkuvve veya maddi akil tam bir yeti yani madde-
den soyutlama yapabilme yetisi olarak ele alinirken, Akil Uzerine’de
sadece aklin embriyolojik sureti olarak karsimiza ¢ikar ve bir sonraki
asamaya yonelik gelisme icindedir. Aym sekilde Ruh Uzerine’de kaza-
nilmis akil bilkuvve veya maddi akilca maddeden soyutlanmaya
uyumlu olmak durumundaki suretlerin kaynag: durumundadir. Obiir
yandan Akil Uzerine’de kazanilmis akil durumu Ruh Uzerine’de maddi
veya bilkuvve aklin bir iglevi olarak yani maddeden soyutlama yapa-
bilme yetisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.2> Akil Uzerine’nin Arapca
cevirisinde Iskender’in maddi veya bilkuvve akil, bilmeleke veya bilfiil
akil, miistef’ad veya kazanilmis akil, etkin veya faal akil, ve mufarik akil
gibi bir dizi akildan bahsettigi goriilmektedir. Ancak bu akillarin islev-
leri ve sinirlar goz oniine alindiginda maddi akil-bilkuvve akil, bilfiil
akil-miistef’ad akil ve faal akil olmak iizere ii¢lii bir ayrim kendisini
belli etmektedir.

Alkal Uzerine ve Ruh Uzerine'nin ve dolayisiyla iskender’in tama-
men ittifak ettigi bir diger konu ise he iki eserde de insani akildan ayr1
olarak faal akhn ilahi kimlikli olmasidir. Ancak bu akln fiili Ruh Uze-
rine’de dogrudan degil dolayl yollardan incelenmistir. Her iki eserde
de faal akil icin 151k analojisi kullanilmaktadir. Isik goriinen nesnelerin
goriiniiliirliigliniin sebebidir. Bu analoji lizerinden faal akil, diistince-
nin objeleri olarak maddi ve bilkuvve aklin maddeden suret soyutlama-
sina sebep olur. Boylece faal akil dolayl bir sekilde insani aklin diisiin-
mesine katki sunmaktadir.>

2. Maddi/Bilkuvve Akil ve Bilfiil/Miistef’ad/Kazanilmis
Akil

Iskender Akil Uzerine adli risalesine maddi akil ile baglamaktadir.
O Aristoteles’in akli ii¢ katmanl bir sekilde inceledigini soylemektedir.

19 Schroeder-Todd, “Introduction”, 6.
20 Schroeder-Todd, “Introduction”, 7.
21 Schroeder-Todd, “Introduction”, 6, 7.
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Buna gore akhn ilk ¢esidi maddi akildir. Fakat maddi aklin bir duyu
organ gibi insan bedeninde bir maddesi yoktur. O insan organizma-
sindaki maddi suretlerden soyutlanmig salt bir istidattir.>> Iskender
maddi bir istidat ile de daha ziyade bir suretin hazir bulunmasiyla olu-
san tikel bir seyin kapasitesi olan maddeden etkilenmis mayasal bir
0geyi kastettigini vurgular. Dolayisiyla Iskender maddi akil derken bu
aklin maddi bir yapida olduguna dair bir anlami kastetmemekte sadece
soyutlama yapabilme yetkinligine atif yapmaktadir.23 Bu akil haliha-
zirda diistinebilecek bir konumda degildir; ancak madde-suret iligkisi
agisindan diislinceye maddi bir zemin iglevi goren bir yetidir ve ruhun
bir boliimiidiir. Heniiz onda bilfiil olarak hicbir sey varolmamistir ve
bilfiile gegebilecek biitiin bilkuvvelerin maddi bir imkanim tagimakta-
dir. Iskender maddi aklin oldugu her yerde varliklara dair diisiincenin
onda belirecegini soylemektedir. Ancak maddi akhin bilkuvveliginde
onceden hazirlanmig bir sekilde duran biitiin bilkuvve durumlar zo-
runlu olarak bilfiil hale gelmek durumunda degildir.24

Seylerin kavranmasi ve onlarin bir suret haline getirilmesi maddi
aklin kendi basina basarabilecegi bir islev degildir ve ona disaridan bir
yardimci gerekmektedir. Yani digaridan bir etkenin miidahalesi olmak-
s1izin bilkuvve akil kendi kendisine bilkuvvelik tasidig1 her seyi bilfiil
hale getirememektedir. Iskender bu durumu duyularin algilama sek-
linden yola c¢ikarak aciklamaya calismaktadir. Duyular asla bilkuvve
duyumsayabilecegi seyleri onlarin kendi icerikleri ile kavrayamaz. Bu
nedenle renkleri kavrama yetkinligi olan gorme olgusu kendi varli-
ginda renksiz bir organa sahiptir. Renkleri kavrayan gérme duyusu as-
linda kendi kendisinde renksiz bir yetidir. Yani renkleri algilayan goz
renkleri fark eder, ancak bu fark etme isi, gézdeki rengi olmayan bir
organ (alet) vasitasiyla miimkiin olur.25 Ornegin su kendi dogasinda
renksizdir. Keza koku denilen sey havada yiikselir ve bu ashinda koku

22 Saritas, Iskender Afrodist ve Felsefesi, 177, Ibn Riisd, Psikoloji Serhi, trc. Atilla Ar-
kan, (Istanbul: Litera Yayimnecilik, 2007), 99.

23 Abdurrazzaq Hesamifar-Ali Naqi Bagershahi, “Intellect in Alexander of Aphrodisias
and Its Impact Upon Muslim Philosophers”, Athens Journal of Humanities and
Arts X/Y (Eyliil 2018):5.

24 Alexander of Aphrodisias, “The De Intellectu”, trc. Frederic M. Schroeder, Two
Greek Aristotelian Commentators on the Intellect, Haz. Frederic M. Schroeder and
Robert B. Todd, (Toronto:Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1990), 46.

25 Saritag, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 177, Afrudisi, “Fi’l Akl ala Ra’yi Aristiitalis”,
nsr. Abdurrahman Bedevi, Suruhun ald Aristu Mefkiiden fi'l Yunaniyyeti ve
Resailii'l-Uhra, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1971), 39-40.
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duyusu olmaksizin kokusuz bir seydir. Koku ancak koku duyusu tara-
findan duyumsandig1 anda bir varlik kazanir. Dokunma duyusu ayni
oOlciide seyleri sicak, soguk, sert ve yumusak seklinde kendi kendine al-
gilayamaz. Ciinkii dokunma duyusu disaridan bir giictin yardim ol-
maksizin kendi sinirlar i¢inde bu tiirden karsithklara sahip degildir.
Dokunma duyusunu gercek anlamda dokunma duyusu olarak ortaya
cikaran sey bedenin dokunma duyusunu yonetmesidir.2¢

O halde soyle ozetleyebiliriz. Duyular 6rneginde oldugu gibi bash
basina bir duyu icin kavramak ve ayirt etmek gibi niteliklere sahip ol-
mak imkansiz bir seydir. Aynm1 durum maddi akil icin de gecerlidir.
Maddi akil her seyi kavramak i¢in bilkuvve halde bulunmaktadir ve bu
haliyle her seyi kavramak icin maddi bir yetkinliktir. Ancak maddi akil
diizeyinde kavranilma potansiyeli olan hicbir sey heniiz bilfiil halde de-
gildir. Kavranilabilecek seylerin onda bilkuvve halde durmasi onu
maddi veya bilkuvve akil yapmaktadir. Boylelikle bedence yonetilen
duyular, kavradiklar: nesnelerle 6zdes degildirler. Onlar ancak bilfiil
halde bulunan bagka veya oteki seylerdir. Buna karsin alg1 kuvveti 6zel
bir bedene aittir. Duyu yetisi bedenin biitiinsel yapisina bagl olarak
calisir ancak duyumsanma yoluyla kavranan seylerin bedenin etki-
sinde olmasi gibi bir sey soz konusu degildir. Bu olgu her bir duyunun
neden kendi alanina giren her seyi kavrayamadiginin da sebebidir.
Yani duyu organlar1 bedenin ona tanidig sinirlar iginde duyumsama
yapabilmektedir. Ornegin g6z ancak belli smirlar icindeki nesneleri
kavrayabilmektedir. Maddi aklin durumu bir sinira kadar duyu organ-
larinin duyumsama siireci ile 6rtiismektedir. Ancak duyu organlarinin
bedenle iligkisindeki s6z konusu gegerlilik maddi akil i¢in gegerli bir
olgu degildir. O duyu organlarinda s6z konusu oldugu gibi bedenin y6-
netimine dogrudan bagh degildir. Ciinkii o bilfiil diisiinceye bir hazirlik
yetkinligi olarak ruhun bir boliimiidiir. Diiglincenin ve suretlerin algi-
lanmasi i¢in bir yetkinliktir. Ne bedence belirlenmis ne de bilfiil varol-
mus bir yetidir. Boylece maddi akil bir ruhu paylasan biitiin varliklarda
varolan basli bagina bir diisiinmeye hazirlik yetisidir.2” Boylelikle Is-
kender akil-akledilir iligkisini duyu-duyumsama temelinde agiklama
tarziyla Aristoteles’in dogal felsefesinin iceriklerini devrede tutmakta-
dir.28

26 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 46, 47.
27 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 47, 48.
28 Hesamifar-Bagershahi, “Intellect in Alexander of Aphrodisias”, 5
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Bu asamada maddi aklin niteliklerini su sekilde siralayabilmek
miimkiindiir. Maddi akil bilkuvve akil olmas1 hasebiyle maddeye ben-
zeyen istidattir. Heniiz diisiinmeyen ancak sonradan her seyi diisiinme
yetisine sahiptir. Insani nefsin bir yetisidir ve bu haliyle suretleri ve tii-
melleri kabul etme kapasitesindedir. Herhangi bir cisim olmadig: gibi
cismin bilkuvve bir giicli de degildir. Herhangi bir dayanak ve bilfiil su-
ret de degildir. Aksine varolanlarin ve akledilirlerin suretlerini iceren
bir kuvvedir. Maddi akil ilineksel olarak bedenle birliktedir ancak izafi
olarak, cisim olmayan tinsel bir kuvvedir. Bir mekanda degildir ve bir
mekandan bir mekana hareket de etmemektedir. Maddi akil bilkuvve
oldugu icin ayn1 zamanda bilkuvve akledilirdir.29

Iskender’e gére maddi/bilkuvve aklin hem teorik hem de pratik bo-
yutu vardir. Bilkuvve akil egitim ve aligkanlik yoluyla varlik kazanir.
Biitlin insanlarda gelisimini tamamlamamis haliyle eksik bir sekilde
bulunur. Bazi insanlar maddi aklin niteliklerine sahip olmak agisindan
doga tarafindan oldukca donanimh bir sekilde bazilar1 da daha dona-
nimsiz bir sekilde techiz edilmistir. Ancak her insan bu aklin en alt veya
asgari diizeyine sahiptir.3°

Bilkuvve/maddi aklin kazanilmig seviyesi insanda zamanla bir su-
ret ve aliskanlik olarak ortaya cikar. Oyle ki bu seviye biitiin insanlarda
bulunmaz. Bilfiil akil ve miistef’ad aklin verileri resmi 6gretim ve ca-
lisma altindaki insanlarda veya bilgiyi kazanmig seviyedeki insanlarda
ortaya cikar. Biitiin insanlar bilimler acisindan bu seviyeye gelebilir an-
cak hepsi bu bilgiyi kazanamaz. Ciinkii bu bilginin kazanilmas1 dogal
bir siire¢ degildir. Biz bilimsel bilgiyi aynen yiiriimede oldugu gibi do-
gal bir siirec olarak gelistiremeyiz. Yiiriime yetenegi dogal bir yetenek-
tir. Oyle ki biz dogustan yiiriime yetenegine sahip bir sekilde dogariz.
Biz gelisip biiyiidiiglimiiz zaman bu yetenek kendiliginden ortaya ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla maddi akildaki kavram giicli dogal bir etkinliktir
ve bu baglamda cocugun yiiriime giiciiyle aciklanabilir.3* Ancak bilim-
sel bilgi ve aklin gelisen asamalarinda, onlarin aliskanliklar ve bilfiil-
ligi dogal olarak gelisen bir sey degildir. Bu durumda biz maddi aklin
ikinci gelisim asamasinin biitiin insanlarda ortaya cikabilecegini soyle-
yemeyiz. Insanlar bu akla ayn1 oranda istirak edemezler. Iskender’e

29 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 177, 178.

30 Alexander of Aphrodisias, The De Anima of Alexander of Aphrodisias, A Translation
and Commentary, Trc. Athanasios P. Fotinis, (Washington D.C: University Press
of America, 1979),105.

31 Saitas, Iskender Afrodisi ve Felsefesti, 179,180.
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gore “akli diislince ozelligi” aklin bu ikinci asamasinda ortaya ¢iktig
icin bu ikinci asamaya “ortak akil” demek daha uygun diismektedir.32

Iskender bu asamada maddi akhn teorik ve pratik yoniinii tekrar
hatirlatarak, maddi veya bilkuvve akilda teorik aklin vasiflarinin nasil
belirebilecegini aciklar. Buna gore pratik akil ¢ikarimsal bir ozellikte-
dir. Cikarimin yani diistinerek tespit yapabilmenin olabilmesi veya en
uygun secenegi secebilmesi icin de bir nedene ihtiya¢ vardir. Teorik
akil sonsuz olan kavramsal nesneye sahiptir ki bu nesneyle ayni tarzda
varolur. Teorik akil ¢ikarimsal degil bilimseldir. Bilkuvve akil biz dog-
dugumuzda bizde varolan akildir. Ancak maddi aklin kazanimlar1 ve
yatkinlhig: giinliik egitimin araclar: vasitasiyla daha sonra kazanilan bir
seydir. Bu aklin yatkinlhig1 daha sonra bireysel aklin performansi ve fa-
aliyeti olarak ortaya cikmaktadir.33

iskender bu noktada duyu yetilerinin nasil bir gelisim icinde ola-
cagina dair bir envanter sunar. Oncelikle duyu yetileri hayal giiciiyle
calismakta, hareket-hayal giicii iliskisinden hafiza giicii dogmaktadir.
Buna gore insan dogdugu zaman baz duyulara sahip olarak dogar. O
bu duyular simdilik hayal giicliyle calistirir. O tecriibe vasitasiyla go-
riir, duyar ve diger duyularim giiclendirerek, gelistirir. Biitlin bu du-
yumlar onda bazi izlenimler birakir. O bu izlenimleri koruma ¢abasina
girerken hafiza giicii bir aliskanlik veya tecriibe kazanir. Hafiza ile ha-
reketin birlikte calismasindan tecriibe veya deney dogar. O, bu asama-
dan sonra yeni bir adim atar ve tikel seylere dair zihinde bir veri olusur.
Bu siirec diger duyularin devreye girmesiyle beraber epistemik dona-
nimlarin da gelismesine dair bir rota takip eder.34 Iskender bu asamada
duyu yetisi ile akil yetisinin suretleri idrak etmesindeki temel farklilik-
lara odaklanir.

AKli faaliyet suretlerin maddesiz kazanilmasini beraberinde getirir.
Duyusal yetiler ise suretleri maddeleriyle algilar. Ortak duyulurlar
maddi sartlar altinda calisir oysa akli faaliyet icin boyle bir sey s6z ko-
nusu degildir. Biz rengi gordiiglimiiz zaman onun seklini, genisligini,
hareketini ve diger seyleri gozlemleriz. Boylece renk bir konuda varol-
mus olur. Ote yandan akil sadece suretleri maddesi ile kavramaz aym

32 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 105, 106.
33 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 106.
34 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 107.
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zamanda suret maddeden soyutlandig: i¢in madde ile birlikte varol-
maz. Dolayisiyla akil maddi kosullar altinda ¢alisan bir yeti degildir.35

Iskender bu asamada maddi akil teorisini daha berrak hale getire-
bilmek icin onu iizerine yazi yazilmaya miisait ancak halihazirda hic-
birsey yazilmamig bos levhaya benzeterek agiklamaktadir. Maddi akil
akledilir suretlerin algilanabilmesi icin sadece bilkuvve bir uygunluk
yetisidir. Bu akil, varliga ait suretleri maddeden soyutlayarak kavram
haline getirme giiciine sahip olan ancak heniiz iizerine hicbir sey yazil-
mamis levha gibidir. Uzerine yaz1 yazildig1 zaman varlik kazanmakta-
dir. Bos bir levha bir bakima maddi diinyaya aittir yazi ise ruh diinya-
sina aittir.3¢ Bu ornekte maddi akil ve bilfiil akil ayrimlar1 da olduk¢a
manidar bir sekilde kendisini gostermektedir. Buna gore maddi akil
bos bir tahtaya, bilfiil veya kazanilmis akil ise iizerine yaz1 yazilmig ha-
line referans vermektedir.

Iskender’e gore maddi aklin dogasi geregi soz konusu aklin belirli
yetkinliklerinden etkilenmis baz filozoflar ruhu suretlerin deposu ola-
rak belirlemislerdir ki bu tutum makul bir yaklasim degildir. Buna gore
maddi akil bilfiil suretlerin bir mekan1 degildir. O dogas1 geregi hicbir
sureti icermez. Ancak o bu suretleri alma yetkinliginde oldugu icin ru-
hun bilkuvve mekani olmaktadir.37

Iskender bu asamada insani akil-kiilliler iliskisini kendisine konu
edinmekte ve insani aklin salt kendi sinirlar icinde kiillileri idrak edip
edemeyecegini tartismaktadir. Iskender’e gore maddi akil 6ncelikle bir
tlir yatkinlik veya istidattir. Bu yatkinlik maddi aklin en miikemmel tii-
riidiir. Bu yatkinlik onun sureti icinde gelisir. Bu nitelik onun kiillileri
kavramasina ve suretleri maddeden ayirmasina dontik bir yatkinliktir.
Bir seyin suretinin onun maddesinden ayrik olarak kavranilmasi siire-
cinde, bilen kisi genel olarak kiilliyi bilmekle bu siireci sonlandirmak-
tadir. Ornegin bilen kisi genel olarak “insan” tanimina ulasir ancak bu
genel olarak “insan” tanimini tasavvur ettiginde diisiindiigii “insan” ar-
tik tikel insanin maddi kosullarindan soyutlanmistir. Bilen kisi “insan™

35 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 107.
36 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 109, 110.
37 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 110.
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diisiindiiglinde tikellerdeki ortak olan1 gormektedir. Bu noktada “in-
san” terimi biitiin tikeller icin bir suret islevi gormektedir.38

Iskender’e gore akli yatkinlik, 6ncelikle maddi akilla ilgilidir. Aklin
siirekliligi oncelikle duyularla baslar. Maddi akil kendisine bagh bu du-
yusallarla kiillilere niifuz etmek i¢in oncelikle bir vizyona sahip olur.
AKli vizyonun bu hareketi oncelikle kavram veya nosyon olarak adlan-
dirilir. Daha sonra akil daha fazla gesitlendirmelere gider. Nihayetinde
herhangi bir duyumun yardimi olmaksizin kiilllyi dogrudan sezgile-
meye baslar. Bu asamada akil gercek anlaminda akil olmus olur. Boy-
lelikle akil faaliyetine devam ederek alistirmalarinin bir sonucu olarak
aliskanhga veya yatkinhiga dair bir isleve sahip olur. Bu noktaya veya
aklin bu seviyesine yatkinlik veya bilfiil akil denilir. Iskender bu asa-
may1 acgikhiga kavusturabilmek icin “bilim adami1” 6rnegine basvur-
maktadir ve bizden bu yonde iki adam diisiinmemizi istemektedir. Bi-
rinci adam bilimsel bilgiyi kazanmak icin belirli bir yetkinlige sahip
adamdur. Ikinci adam ise bilimsel bilgiyi anlamis, kazanmis veya bu ol-
gunluga erismis adamdir. Birinci adam ikinci adama gore “bilim
adam1” olmak yolunda baz1 dezavantajlara sahiptir. Ikinci adam ise bi-
rinci adama gore daha tistiin pozisyondadir.39

Yatkinlik olarak akil, anlama faaliyetine yonelik bir performans
sergiledigi zaman, o fiil icinde bir akil haline gelir. O basit bir sekilde
yatkinhk diizeyine geldigi zaman biitiin kavramlar hakkinda konusabi-
lir, onlarla beraber bir birlik olusturur ve onlara ickin olur. Ote yandan
bu akil, duyusal gii¢ olan kendi kavramlari ile pasif bir iligki icinde de-
gildir. Duyumsal gii¢ duyusallardan bir dizi seyi kavrayabilir. Ciinkii o
bu duyusallar1 bedenin araclar1 vasitasiyla kavrar. Buna karsin akil
kavramlari lizerinde pasif bir alic1 degildir. Bu agiklamalardan su anla-
silmalidir. Duyum giicii, eristigi diizeyin altindaki nesneleri veya kendi
giiclinilin niifuz edebilecegi nesneleri veya bilgi tiirlerini kavrayabilir.
Buna gore duyumsama giicli kendi nesnesinden 6ncedir. Bunun karsi-

38 Alexander of Aphrodisias, The De Anima,110, 111. Iskender’in Aristoteles yorumcu-
lugu cercevesinde maddi aklin kiillileri nasil kavrayip/soyutlayabilecegine dair
farkl yorumlar i¢in bkz. Hesamifar-Baqershahi, “Intellect in Alexander of Aphro-
disias”, 5-9. iskender kiilliyatinda tiimelin farkl tarifleri, Aristoteles ve iskender’in
kiillinin yorumlanmasi konusundaki farkh bakiglari i¢in bkz. Hasan Akkanat, Kla-
sik Dénem Islam Felsefesinde Tiimeller, (Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 128-
146.

39 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 111.
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sinda akil kavradig seyi kazanilacak seyden az bir sekilde kavramis ola-
caktir.40 Su halde bilfiil akil suretle ayni statiidedir ki bu suret bilfiildir.
Bu nedenle yatkinlik halinde akil bagimsiz bir akli faaliyettir ve kavra-
dig1 kavramlar1 kendi gercekleri icinde kavramaktadir ve kendi ken-
dine bilici olmaktadir. Bilinen tiirler akil ile aynilesmektedir. Onlar bil-
fiildir ve akil da bilfiildir. Akil bu tiirleri bilmesi i¢in kendi kendine bir
yatkinlhiga sahip olmustur. Bunun sonucu olarak akil kendi kendine bi-
len olur. Bilfiil bilici olur. Bilen bir nesne olur. Béylece o kavramsal ha-
reket i¢in bilici oldugu zaman o akledilir tiirlerin bilgisine de sahip
olur.4

Bu nedenle bilme faaliyetinin islemleri insanin daha 6nceki episte-
mik yetilerinin tersine bir seyir izler. Bilen ve bilinen sey diger seylerin
karsit1 olur. Bu durumda bilfiil akil akledilir nesne ile 6zdeslesir. Boy-
lece kendi kendini bilmis olur.42 Yani akil eski aligkanliklarinin iistiinde
epistemik bir deger olmus ve 6nceki durumundan farkh bir calisma
sekline kavusmustur.

Ozetlemek gerekirse iskender’e gore bilfiil akil kendi kendini bilen
akildir oysa ayn1 durum maddi akil i¢in gecerli degildir. Ciinkii o neyi
bildigini bilir. Bildigi seyler maddeden bagimsiz suretlerdir. Bilfiil akil
bildigi seylerin 6zleri disinda tikellerle ilgili degildir. Duyumsama, du-
yumsanabilen nesnelerin suretlerini kavrayabilir fakat bu kavrama
madde i¢indeki bir varligi kavramadir. Bu kavram maddesiz bir sekilde
tikellere doniik bir kavramadir Duyumsama, duyumsanabilen nesne ile
bir aynilesmeyi ortaya ¢ikarmaz. Duyumsama yetisi maddeden soyut-
layarak nesnenin bir soyutlamasini ortaya cikarir.43 Ancak bu soyut-
lama, aklin soyutlamasina gore basit veya ilkel bir soyutlamadir.

Iskender bu asamada duyumsama ve akletmenin iceriklerine dair
daha ileri gortiisler serdetmektedir. Boylece duyumsama ve akletme
giicli maddi nesneler veya duyumsanabilen suretler iizerinde aym se-
kilde hareket etmezler. Suret ve maddenin birlestigi varliklar1 diisiin-
diigiimiizde biz tikel varlik ile onun varolusunu ayrimlastirabiliriz. Or-
negin bronz tiimeli bronz olarak varolmus tikel bir varlikla ayni degil-
dir. Bronz tiimeli surete veya bir tanima referans verir.44

40 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 112.
41 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 112, 113.
42 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 113.
43 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 113.
44 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 113.
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Ote yandan akil, kendi derin tefekkiiriiniin nesnesi icin bir surete
veya tanima sahiptir. Bu suret ve tanim tikel sey neyse Oyle tanimlar.
Bu tanim tikel bir sey olarak goriinmez yani o tikel seyin bir cesidi ola-
rak gortiniir ki bu da kiillidir. Onlarin tanimlanmalarinin nokta-i naza-
rindan biitiin tikeller birbirine benzer ve ayni 6zsel bakis acisindan on-
lar aynidir. Onlar aym tanim altinda yer alirlar. Bu tanim aklin derin
diisiinmesinin veya teemmiiliiniin bir sonucudur. Bu nedenle bir nesne
bilindigi zaman tikel varligin 6zii kendisinden ayrilmig demektir. Bilgi-
nin iki kavrayigsal giicii vardir. Birincisi duyumsama ki bu tikel varhk-
lar1 kavrar. Digeri de akildir ki varliklarin 6ziinii kavrar. Kavranmis
nesne, tikel oldugu zaman 6zii ile aynilesir. Suretlerin durumunda ise
bunlar tamamen maddeden ayriktirlar. Akil suretleri teemmiil eder.
Duyumsama ise 0z ile degil maddi kavrayis ile bir bilgi siirecine girer.45

Iskender’e gére bu nedenle akil bu bilesik varhiklarla ilgilendigi za-
man, bu varliklarin 6zlerini ve suretlerini onlarin varoldugu maddi
sartlardan ayrimlastirarak, kendi kendilerini akledilir nesnelere do-
niistlirerek kavrar. Ancak eger bu suretler kendi kendilerine varolmus-
larsa biitiin maddelerden ve nesnelerden ayridirlar. Onlar kendi doga-
lar geregi kendi akledilirlerine sahiptirler. Bilgi yetisince saglanmis bir
yardimin sonucu degildirler. Boylece bu akledilirler dogal olarak bilfiil
akledilirlerdir. Ote yandan maddi suretler sadece bilkuvve akledilirler-
dir. Oysa kavranilan nesne, bilen giicle bir olmustur. Bu nedenle saf
maddi olmayan suret daha yiiksek derecedeki bir akildir. Bu akil ger-
ceklikte ve kendi 6ziinde bilfiildir.4¢

Iskender bu asamada suretleri veya akledilirleri de ikiye ayirir. Bi-
rincisi maddeyle iligkili ve ondan soyutlanan suret veya akledilir ikin-
cisi ise maddeyle iligkisi olmayan saf suret veya akledilirler. Bu du-
rumda akli kuvvet bu saf akledilebilirdir. Bu kuvvet maddi bir suret or-
negi gibi bilinmistir fakat bu bilinme bagka bir akilca gerceklestirilir.
Simdi eger akil daima bilici olursa, bilfiil bilgi faaliyeti ve bilginin nes-
nesi olur. Yatkinlik derecesine gelmis bir akil saf akildir ve suretleri
kavramistir. Suretler bilici kuvvetle varliga gelirler veya varlik bulurlar.
Onlar kavrama fiilinin bir nesnesi olmadan 6nce kendi gercekliklerinde
zaten varolmuslardir. Boylece herhangi bir akil saf suretleri bilir ve on-
lar1 bildigi oranda onlarla aynilesir.47

45 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 114.
46 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 115.
47 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 115.
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Iskender’in bu aciklamalarindan anlasildigi kadariyla miistefad
akil, faal aklin bilkuvve akl bilfiil akil haline getirmesinden sonra in-
sani akla ait bir nitelik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda kaza-
nilmis akhn islemleri yer yer bilfiil aklin yer yer de faal aklin islevleri
ile aciklanmaktadir. Dolayisiyla insani aklin, faal akilla ittisal kurdugu
noktay: ve buna dair kazanimlar Iskender kazamlmig akil olarak ad-
landirmaktadir.4® Iskender’e gore biz aklettigimizde kazanilmis bize di-
saridan gelir. Ruhun bir boliimii degildir. AKkli tasavvurda suretleri mii-
kemmellestirir. Maddeden tamamen ayrik ve bagimsizdir.40 Bu acikla-
mada Iskender’in bilfiil akil ve faal aklin bazi niteliklerini miistakil bir
kazanilmig akil semsiyesi altinda kavramlastirdig1 gozlemlenmektedir.
Keza kazanmilmig akil vasitasiyla faal akil hem bizim ruhumuza ickin
hem de askin bir durumdadir.5°

Bu nedenle anlam kavrayisi ve nesnesi olarak saf akil saf suretlere
sahip oldugu zaman, o ayn1 zamanda bilen ve bilinen olur. Bilen ve bi-
linen olarak akil bilfiil kavramanin ayni1 zamanda miikemmel bir kim-
ligini olusturur. Ancak bizim maddi aklimiz maddi suretlerle ilgilendigi
zaman, Oyle ki bu maddi suretler duyumsanabilen bir tikelin 6ziinii
olusturur, o zaman maddi akil bildigi seyle 6zdeslesecek ve aynilese-
cektir. Bunun sebebi bu seylerin kendi varliginda maddi 6gece belirlen-
mis olmasidir. Halbuki bu akil bu sureti maddesinden ayrimlastirarak
kavrar. Kazanilmig akil ise maddeden bagimsiz bir sekilde kavramis
olacaktir.5!

Iskender aklin bu durumunu sanatinda aym diizeyde bulunan
adamlar ornegiyle aciklamaktadir. Bu adamlar sanatinda aym diizey-
dedir ancak sanatlarindaki yaraticilikta ve bu sanat1 iiretim seklinde
birbirinden bagimsizdirlar. Birincisi daha ziyade s6z konusu sanati ya-
pabilme yetkinligine ve sanat adami haline gelme siirecine benze-
mekte, bu yeteneklerin bir sanat adaminin sahsinda somutlagmasi ve
bilfiil hale gelmesi ise Akil Uzerine adl risalenin evreninde bilfiil akil
seviyesine, Ruh Uzerine adli eserin evreninde ise kazanilmis akil sevi-
yesine referans vermektedir. Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse

48 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 192.

49 James Finnegan, “Texte Arabe du Peri Nou Alexander of Aphrodisias in the Arabic
Tradition”, Islamic Philosophy, haz.Fuad Sezgin, (Frankfurt am Main: 2000),
101:122.

50 Hesamifar-Bagershahi, “Intellect in Alexander of Aphrodisias”, 11.

51 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 115,116.
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maddi akil sanat 6grenme ve icra etme yetenegi olan, ama sanatini ey-
leme dokmemis sanatkara, bilfiil akil ise kendilerinde sanat melekesi
bulunan ve bu melekesiyle bagimsiz olarak istedigi zaman sanatini icra
edebilecek durumdaki yetkin sanatkara benzemektedir.5> Boylece ka-
zanilmig akhn bilfiil diistinme yetkinligini 6ziine eklemis olan maddi
akildir. Kazamilmis akil, halihazirdaki seyleri diisiinmeye baslayarak
bir varlik haline gelmistir.53

3. Faal Akil

Iskender’e gore faal akil yetkinlikleri bakimimdan maddi ve kaza-
nilmis akildan sonra gelen ticiincii bir akildir. Aristoteles’in deyisiyle
faal akil bir 1s1k gibidir. O bir 151k gibi bilkuvve olarak goriiniir olan
renkleri bilfiil goriiniir hale getirmektedir. Bu ii¢lincii akil maddi ve bil-
kuvve akl bilfiil veya kazamilmig akil seviyesine tasimakta ve maddi
akli diisiince fiili yapabilen bir akil seviyesine ylikseltmektedir.5+

Faal akil dogas: geregi kendi kendine bilfiil ve kendi kendine akil-
dir. Diislincenin ve akletmenin yegane kaynagidir. Faal akil aracihi-
giyla maddi olmayan diisiincenin nesneleri bilfiil suretler haline gel-
mektedir. Bu akil suretleri maddeden ayirmaktadir. Faal akil maddi ak-
lin maddeden suret iiretip kazanilmis akil seviyesine gelmesine etki et-
mektedir. Maddede bilkuvve halde bulunan suretlerden hangisi olursa
olsun, diisiiniildiigii zaman aklin ve diisiincenin bir nesnesi haline gel-
mektedir. Oyle ki onlar daha 6nceki durumda kendi dogalarinda béyle
bir statiide degillerdir.ss

Bu babda bilfiil veya kazanilmis akil diisiincenin suretinden bagka
bir sey degildir. O diisiindiigii zaman akil haline gelir. Bilfiillikteki bilgi,
bilginin bilfiil nesnesi ile aymidir ve bilfiillikteki alg1 da alginin bilfiil
nesnesi ile aymidir, yani bu durumda alginin nesnesi bilfiil alg ile 6z-
destir. Bu nedenle bilfiillikteki akil diislincenin bilfiil nesnesi ile aynidir
ve diistincenin bilfiil nesnesi bilfiil akilla 6zdestir.5°

Iskender’e gore nesnenin suretini kavramakla akil haline gelmis
olan kazanilmis akil bash basina bir diisiincedir. Faal akil aracihigiyla

52 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 184.

53 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 47, 48.
54 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 48.

55 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 48.

56 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 48.
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diisiinceyi maddeden ayirmakta, boylece onu diisiincenin bilfiil nes-
nesi haline getirmektedir. Bilfiillikte kendi kendine akil olmaktadir.
Boylece kazanilmis akil diisiincenin bilfiil nesnesi haline gelmektedir.57

Kazanmlmig aklin bu sekilde gerceklesmesiyle beraber faal akil
kendi dogasinda diisiincenin bir nesnesi olmaktadir. Yani faal akil
maddi akhin boylesine bir surete bagvurarak ayrilmasinin, isaret etme-
sinin ve diistinmesinin sebebi haline gelmistir. Faal akil maddi olma-
yan suretlerden herbirini kendi kendine diislincesinin nesnesi haline
getirmektedir. Faal akil insani ruhun bir parcasi, ruhun bir bolimi
veya ruhun bir yetkinligi degildir. Diisiinme suretin kavranmilmasiyla
meydana gelmektedir. Su halde biz ne zaman diisiiniirsek diislinelim,
faal akil bize disaridan geldigi i¢in, o maddi olmayan bir surettir. Faal
akil diisiiniildiigli zaman asla madde ile uyumlu degildir ve maddeden
de tamamen ayriktir.58

Faal akil insan ruhundan ayriktir. Onun ayrik bir akil olmasi insani
akillarla baglantili degildir. O kendi dogasinda boyle bir yapiya sahip-
tir. Faal akil bilfiillikte hem akil hem de diistincenin nesnesidir. Boyle-
sine bir suretin maddeden ayrik olmasi gerekmektedir. Bu nedenle Is-
kender’e gore faal akil Aristoteles tarafindan “Oliimsiiz akil” olarak
isimlendirilmistir. Su halde faal akil kazanilmis aklin diistinmesinden
oncedir. Disaridan bir etki olmaksizin akil statiisiine yiikselemeyen ka-
zanilmig akil maddi akilca hazirlanmis olan bilkuvve suretleri bilfiil
hale getirmekte yani onlar diisiince kivamina doniistiirmekte ancak bu
gorevini faal aklin yardimiyla yapmaktadir. Maddi akil bilfiil oldu-
gunda kazanmilmig akil kimligine kavusmaktadir. Kazamlmis akil, bu
siirecte kendi kendini diisiiniir ve ortaya ¢ikar ¢ikmaz da kendi kendine
bir diistince olur. Boylece diisiince ve diisliniilmiis sey es zamanl ola-
rak varolmaktadir. Yani kazanilmig akil diisiincenin bilfiil nesneleri ile
ozdes olur.59

Iskender’e gore kazanilmis akil ne zaman nesneleri kendi kendine
diisiiniirse, diisiiniilen bu seyler kazanilmis aklin diisiinceleri haline
yani bir bakima akil kivamina ermektedir. Kazanilmis aklin nesneleri
diisiince haline getirmesiyle aym1 zamanda kendi kendini de diisiin-

57 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
58 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
59 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
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diigii sonucu ortaya ¢cikmaktadir. Ciinkii o diistindiigii zaman diisiince-
nin nesneleri ile 6zdes hale gelmekte, diisiinmedigi zaman onlardan
farkli olmaktadir.6°

Iskender bu durumu yine alg1 ve algilanan iligkisi ile aciklamaya
calismaktadir. Ona gore alginin nesneleri algiladig1 zaman ayni za-
manda kendi kendini algiladig1 soylenebilir. Alg: algiladig: seyle 6zdes
olur ve onunla aynilegir. Bilfiillikteki alg1 alginin nesnesidir. Maddeden
ayrik suretleri algilama siirecinde alg1 ve akil onlara sunulmus olan
nesneleri kavramis olur. Buna gore insani akil kendi kendine akil ol-
dugu miiddetce diisiinemez; onun diisiincenin bir nesnesine ihtiyaci
vardir. O kendi kendine akil olarak degil, kendini diisiincenin bir nes-
nesi olarak kavrar. Akil, diislince nesnelerini kavradig1 zaman aym za-
manda kendi kendini de kavramaktadir. Diislincenin bir nesnesi olmak
ise aklin tesadiifi bir ozelligidir. Bu nedenle o kendi kendine var olan
bir seydir ve o alginin bir nesnesi degil, diisiincenin bir nesnesidir. Dii-
siinme, akil vasitasiyla oldugu icin, akil oldugu miiddetce diisiincede
kendi kendine diisiince olacaktir. Bu baglamda akil ve diisiince ayniles-
mis durumdadir ve akil kendi kendini diisiinmiis olacaktir. O, diisiin-
cenin nesnelerini diisiindiigii i¢in akil olacak diisiinceden once akil ol-
mayacaktir.®* Bu siire¢ tamamlandig1 zaman, yani maddi akil kazanl-
mis akil seviyesine geldigi zaman kazanilmis akil sonsuz bir sekilde bir
diisiinceye baglanmis olacaktir.62

Bu ozellikleriyle kazanilmig akil, maddi aklin formu soyutlamasi-
nin bir sebebidir.®3 Disaridan gelerek insandaki aklin yani maddi aklin
yerini almaktadir.64 Kazanilmig akil kendi tabiatina 6zgii olarak ken-
dinde bilfiil akledilir ve bilfiil olmayan varhklarin kavramim akledilir
olana doniistiirmekte,% dolayisiyla bilkuvve akh bilfiil akil olmaya
dogru siiriiklemektedir.6°

Faal akil bilfiil diistincesini sonsuz bir sekilde gergeklestirdigi i¢in
o kendi kendine 6zel bir akildir. Bu nedenle o daima kendi kendine dii-
siincedir. Basit olarak kaldig1 miiddetce kendi kendine ayricalikli bir

60 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 49.
61 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 50.
62 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 50.
63 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 190.
64 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 190.
65 Saritas, I:skender Afrodisi ve Felsefest, 190.
66 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 191.
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akildir. Bu akil basittir, basit bir nesnedir, kendi kendinden basgka bir
diisiince nesnesi olmayacaktir ve kendi zatinda hicbir zaman bilkuvve
degildir.6”

Iskender’e gore faal akil hem diisiince nesnesi hem de akil olarak
siirekli bilfiildir. O kendi kendini sonsuz bir sekilde diisiinecektir ve
kendi basitliginde sadece kendinde diislince olacaktir. Kendi kendine
varlik olmasi dolayisiyla sadece basit olacak ve basit bir nesneyi diisiin-
mek i¢in bir yetkinlige sahip olacaktir.®®¢ Bu babda Iskender faal aklin
basitligi lizerinden onun Tanrsal akil olabilecegine dair bir akil yii-
riitme i¢indedir. Iskender faal akli tanrisal akil olarak konumlandirdik-
tan sonra tanrisal diisiincenin biitiin niteliklerini da faal akla yiikle-
mektedir. Buna gore Tanr1 en faziletli varliktir ve faal akil da en faziletli
akildir.® Faal akil 6ncelikle kendisini yani en faziletli varlig1 diisiin-
mektedir. Bu durumda akleden ile akledilen 6zdestir.7° Faal akil sayica
bir tanedir. Ciinkii bu varlik varlik kategorilerinde en yiice ve en iyi var-
liktir.” Varlik kategorisinde ontolojik olarak ilk sirada bulunan faal akil
siirekli kendini diistinmekte; dolayisiyla onda sinirhligin degil sonsuz-
lugun zorunlu oldugu bir durum vardir.” Ancak faal aklin siirekli ken-
dini diistinmesi bagka varliklar1 bilmedigi anlamina gelmemektedir. Bu
durum onun diisiincesinin miikemmelligine, degismezli§ine bir halel
getirmemektedir.”3 Onun diisiinmesi stirekli bilfiildir.7# Boylelikle Is-
kender faal akil yorumunda Ruh Uzerine I11. 5’teki faal akli tamamen
tanrisal akil olarak yorumlamis, faal akil ile Aristoteles’in tanrisal ak-
lin1 6zdes bir icerikte aciklamigtir.7

Iskender’de faal akil-tanrisal akil 6zdesligini bu sekilde acikladik-
tan sonra simdi bilkuvvellik-bilfiillik iligkisine dair sarihin agiklamala-
rina donebiliriz. Iskender’e gore halihazirda var olmus her seyden ba-
z1s1 bilkuvve bazisi ise bilfiildir. Bunlardan ise daha ileri varliklar mey-
dana gelmektedir ki bunlar ii¢iincii sinifi olusturmaktadir. Duyu organi
bilkuvve, algilanan nesne ise faaldir. Bu ikisinin iligkisi sonucu varhiga

67 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 50,51.
68 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.

6 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefest, 121.

70 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 121.

7t Saritas, I"skender Afrodisi ve Felsefesi, 122

72 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 122.

73 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesi, 123.

74 Saritas, I:skender Afrodisi ve Felsefesti, 124

75 Saritas, Iskender Afrodisi ve Felsefesti, 125.
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gelen sey ise duyu organi vasitasiyla algilamanin nesnesinin idrakidir.
Bu olgu aym sekilde akil igin de gecerlidir. Akil da belirli siireglerden
gectikten sonra faal akil ile ittisal zirvesine ulagsmaktadir. Oyle ki s6z
konusu faal akil bilkuvve veya maddi akl bilfiil hale getirmektedir. Dii-
siincenin nesneleri faal aklin faaliyeti sonucu olugsmaktadir. Buna gore
algilamanin nesnesi nasil ki algiy1 bilfiil ve aktif hale getiriyorsa, dii-
siincenin belirli nesneleri de faal aklin miidahalesi sonucu aklh bilfiil
hale getirmektedir. Boylece onlar kendi kendilerine diislincenin nes-
nesi olmaktadir. Buna gore bir sey bilfiil hale gelmeksizin bagka bir
seye herhangi bir etkide bulunamaz.7®

Iskender’e gore bizim maddi aklmizin sinirlan tarafindan diisii-
niilmiis seylerden hicbirisi diisiincedeki bilfiilligin bir nesnesi degildir.
Bizim aklimiz diislincenin bilkuvve olarak varolan nesnelerini diisii-
niir. Daha sonra onlar faal akil vasitasiyla diisiincenin nesneleri haline
gelirler. Bu durum aklin bilfilligidir. Akil bu bilfiillikle, alginin kendi
giictindeki seyleri ayrimlastirir, soyutlar ve onlar1 kendi kendine ta-
nimlamis olur. Aklin bilkuvvelikten bilfiillige gecmesi ancak bu sekilde
aklin diislince nesnelerinin bilkuvvelikten bilfiillige gelmesi ile miim-
kiin olur. Bu durumda faal akil ayni zamanda varlik veren bir aktor ola-
rak da karsimiza gitkmaktadir. Hem aklin bilkuvvelikten bilfiil hale gel-
mesi hem de aklin diisiince nesnelerinin bilkuvvelikten bilfiil hale gel-
mesi faal aklin varhigim zorunlu kilar. Boylece faal akil insandaki bil-
kuvve halde bulunan bir yetiyi bilfiil hale tasimaktadir. Insandaki dii-
siince bilkuvveligi faal akla niifuz edecek veya ona dogru hareket ede-
cektir.”7

Iskender’e gore akil suretleri iirettigi zaman artik bilkuvve degil
bilfiildir. Bilfiil akil soyutlama yoluyla diisiincenin nesnesini tirettigi
zaman, bir dizi tikel sey de ayn1 zamanda tanimlanmig ve diisiiniilmiis
olmaktadir. Akil sureti aynm1 zamanda ayrimlastirmis ve kavramis olsa
bile hala bu ayrimlastirma diisiince fiilinden 6nceki bir durumdur. Yani
akil 6nce ayrimlastirir sonra diisiiniir. Bilfiil akil, diisiince fiilini ortaya
cikarinca sureti akil ile aymi statiiye yiikseltmektedir. Boylece bilfiil
akil, maddi durumunu terkederek sureti alan yeti haline doniismekte-
dir.”8

Iskender aklin bu durumu ile diisiindiigii nesne arasindaki iliskiyi
ise ates ile onun yaktig1 madde iliskisi ile aciklamaktadir. Ates kendine

76 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.
77 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.
78 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 52.
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sunulan yanic1 maddeyi tiiketmek konusunda ¢ok tireticidir ve faaldir.
O yanic1 maddeyi dogrudan ve aniden algilamakta ve kendi kendine bu
maddeyi tiiketecek bir kivama getirmektedir. Boylelikle o yanic1 mad-
deden de etkilenmis olmakta ve onunla beslenmektedir. Bizdeki akil ile
diisiince nesnesi veya sureti arasindaki iliski de ayn1 sekildedir. Nasil
ki yanic1 madde atese doniisiiyorsa diisiiniilen nesne de akillasmakta
yani akli bir kimlik kazanmaktadir. Iskender’e gore aklin faalligin1 da
bu sekilde aciklamak gerekmektedir. Onun kendi kendine seylerin dii-
siincelerinin nesnelerini bilfiil meydana getirmesi, nesnelerin kendi
ozleri itibariyle bilfiil olduguna referans vermemektedir. Boylelikle akil
disinda baska higbir sey diisiincenin nesnesini kendi kendine bilfiil
hale getirememektedir.7o

Iskender’e gore seyler diisiincenin nesnesi konumuna bir seyin dii-
siinlilmesi vasitasiyla ulasirlar. Onlar diisliniildiigii zaman kendi ken-
dilerine akil olurlar. Akil yoksa diisiincenin nesnesi de yoktur. Bu du-
rumda ne dogal akil olacaktir ne de onlarin aracilifiyla herhangi bir so-
nug ortaya cikacaktir. Dogal akil yoksa faal aklin da insani diisiincenin
gelisim siireclerinde herhangi bir rolii olmayacaktir.8°

Bizim aklimiz olmaksizin diisiincenin nesneleri de ne bilkuvve ne
de bilfiil halde bulunacaktir. Gergekte kendi dogasinda diisiincenin
nesnesi varliga geldigi zaman akil vasitasiyla bir diisiince mahsulii de
ortaya ¢ikacaktir. Diisiincedeki bu akil 6liimsiizdiir. Aklin diistinceden
onceki durumu bilkuvveliktir ve aklin bilkuvvelikteki statiisii diigtince-
nin nesnelerinin bilkuvve hali gibidir.8

Iskender’e gore faal aklin bir 151k gibi olmasina gelince, o bir 151k
olarak bilfiil gormenin faalligidir. Kendi kendine bulunmaktadir ve
seyleri aydinlatmaktadir. O renkleri goriiniir yapmaktadir. Su halde
faal akil bizim i¢in diisiincenin sahibi olmaksizin akildir. O bizim tara-
fimizdan kendi kendine diisiince oldugu zaman, kendine kendine faal
akil degildir, o dogasi geregi faal akildir. Onun varhg fiilinin bir sonucu
degildir ve varligi fiilinden oncedir.82

4. Fiziksel Diinyadaki Oliimsiiz Akil

Iskender’e gore faal akh 6liimsiiz olarak gostermek, bu akilla ilgili

79 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 53.

80 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 53-54.
81 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 54.

82 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 54-55.
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meselelerden kurtulmak icin bazi problemleri beraberinde getirmekte-
dir. Eger o cisimsizse o ya bir mekandadir veya mekan degistirmekte-
dir. Oysa bu durum onun i¢in muhaldir. O farkh zamanlarda farkh yer-
lerde bulunabilmektedir. Iskender’e gore Aristoteles faal aklin 6liimlii
bir bedene nasil niifuz edebilecegine veya 6liimlii bir bedende nasil bu-
lunabilecegine dair asagidaki tespiti yapmistir. Aristoteles faal aklin
cevherdeki cevher gibi hem maddede bulunabilecegini hem de onun
kendi sonsuz fiillerini gerceklestirmekle bilfiillikte varolacagim ileri
siirmektedir. Iskender faal akil insani akil iligkisini veya insani akil ve
onun diisiince nesnesi arasindaki iligkiyi aciklamak i¢in bu asamada
yeniden ates metaforuna bagvurmaktadir.83

Buna gore ne zaman olursa olsun bedene ait olan sey, baska bir
seyle karismayacak konumdaki bir atesin sonucudur veya yeni olan bir
sey onun karisimindan ¢ikmaktadir. Bu durumda faal akil ates, insani
akil ise atesin beslendigi nesne konumundadir. Beden faal aklin kendi
iizerinde is gorebilmesi i¢in bilkuvve bir arag iiretmektedir. Yani beden
faal aklin faaliyetini ortaya cikarabilmek icin faal akla maddi akil gibi
bir ara¢ sunmaktadir ki bu da maddi akildir. Bu akil bu s6z konusu faal
akilla ittisal veya karisim i¢in hazirdir. Maddi akil bedenin biitiinselli-
gindedir ve bedenle karigmig bulunmaktadir. Uygun bir bilkuvvelik bil-
fiil akli kavramadaki amac icin bedenlerdeki boylesine karisimi ve olu-
sumu takip etmektedir.

Iskender’e gore bizim tasarlanmis bilkuvve aklimiz, ilahi aklin bir
aracidir. Aristoteles faal aklin insandaki araci olan bu akla bilkuvve akil
demigtir. Bilkuvve akil ayn1 zamanda faal aklin etkinliginin bir araci
konumundadir. Eger bilkuvve akil faal aklin araci olarak hazir bulun-
mazsa biz herhangi bir diistince fiilini gerceklestiremeyiz.%4

Iskender’e gore bilfiil aklin diisiince adina her seyin ilk dél yatag
oldugu ve diistincenin biitiin bilkuvve imkanlarini tagidig ve bilfiil du-
rumuna yiikselerek kendini gerceklestirdigi dogrudur. Biz insan olarak
kendi imkanlarimizla bilkuvve aklimizi bilfiil hale yiikseltemeyiz. Faal
aklin vasitasiyla bu islemi yaptigimizda artik diisiince ortaya ¢cikmakta
ve bize “diisiinen” denmektedir. Faal aklin bu durumu sanat¢inin arac-
s1z bir sekilde sanatci olarak aktif oldugu duruma benzemektedir. An-

83 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 55.
84 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 56.
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cak aracli olanin bilfiilligi sanata ve maddeye yonelmektedir. Aym ta-
virla ilahi faal akil, sonsuz bir sekilde faaldir. O bilfiillikte ve bilfiillikle
varolmustur. Su halde bizde ancak islevi agisindan var olmustur. Oyle
ki bilkuvve aklin faal akla aragsallig1 bedenin bir karigimi ve onun si-
cakligi ile agiklanabilecek bir durumdur. 85

Gergekte faal akil aragsal akildan ayriktir. Onun degismesi veya
bagka bir yere hareket etmesi s6z konusu degildir. O her yerde vardir.
O ayrilmakla ¢oziilmiis bir maddede de ickindir ancak artik islevsizdir.
O insan zihnine karisimlarin aragsal faktoriidiir. Ote yandan insan be-
deni ¢oziildiigii zaman faal akil bu bedeni terk etmektedir. Sanat¢i1 nasil
ki araglarini biraktigi zaman da bilfiildir. Ayni durum faal akil icin de
gecerlidir. Clinkii o maddede veya arac olarak kullandig seye gore bir
faaliyet icinde degildir. Bu nedenle Aristoteles faal akli 6liimsiiz ve ilahi
akil olarak nitelendirmistir.8¢

Simdi bu akil hem seyleri onlarin ilahi cisimlerle iligskisine gore
kendi kendine yonetmekte, onlar1 karistirmakta ve ayrimlastirmakta-
dir. Boylelikle o bilkuvve aklin da Tanrisi veya yaraticisi olmaktadir.
Bagka bir agidan ise o bilkuvve akl goksel cisimlerin hareketleriyle
uyumlu hale getirmektedir. S6z konusu hareketle uyum icinde o seyleri
ayni zamanda varlik haline de getirmekte ve boylelikle varlik verici ni-
teligini de kazanmaktadir.8” Dolayisiyla faal akil bu baglamda fiziksel
bir neden olarak ortaya ¢cikmaktadir. O sadece insan zihninde islevsel
olmasina ragmen biitiin fiziksel unsurlara yayilmistir ve insani-maddi
akhn yaraticisidir.

5. Faal Aklin ickinligi Teorisine Yonelik Elestiri

Iskender faal aklin 6liimlii bir bedendeki ickinligine yonelik olarak
farkli seceneklerde cesitli durumlarin ortaya ¢iktigim soylemektedir.
Bu secenekler daha ziyade Aristoteles’in ay alt1 ve ay iistii ayrimlarina
yonelik, Stoaci, Eflatuncu ve materyalist akimlarin yorum seklinin
kendi felsefi evrenlerinden faal akla yonelik gelistirdikleri bir dizi eleg-
tiriyli miindemictir. Bu gore: 1) Bu akil ilahilik vasitasiyla Stoacilarin
iddia ettigi gibi seylerin biitiin koklerine ickindir. 2) Bu akil halihazirda
genel olarak buradaki seylere Tanrr’'nin inayeti acisindan rehberlik
sunmaktadir. 3) Faal akilca olusturulan diisiince bizden bagimsiz de-

85 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 56.
86 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 57.
87 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 57.
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gildir. Diisiinmek bizim iglevimizidir. Diisiince dogaca bize miras bira-
kilmistir. Hem aragsal aklin karigimi olarak hem de bilkuvvelik bizim

aklimizda meydana gelmektedir. Yani faal akil insani aklin bir parcasi-
dir.

Teorisinden anlasildig1 kadariyla Iskender’in bu seceneklerdeki ya-
kin oldugu tercih ikinci secenektir ancak bu secenekte ileri siiriildiigii
gibi tam anlamiyla da Eflatuncu bir icerikte degildir. O faal akh ay alti
evrendeki ve insan zihnindeki ilahi bir gli¢c kimligi ile vasiflandirmak-
tadir. Yani bu akil insani akla Tanri’'nin inayeti acisindan bir rehberlik
sunmakta, Aristoteles epistemolojisinin biitiinselligine uygun olarak
diisiinceye baslibasina tinsel bir hiiviyet kazandirmaktadir. Iskender’e
gore bir kiside diislincenin meydana gelmesi, alginin nesnelerin suret-
lerini meydana getirirken algilamasinin yer degistirme seklinde olmasi
gibi bir yer degistirme degildir. Aksi durumda diisiinceye doniik
Eflatuncu bir yaklasim ortaya ¢ikmaktadir. Ona gore faal akil ayriktir.
Bir yere gitmemekte ve yer degistirmemektedir. Ayrik olmasi bagimsiz
olmasini gosterir. Madde ile biitiinlesmez. Bizden ayridir ancak diisiin-
cemizden ayrik degildir. O bizde ortaya ¢ikan ilahi bir giigtiir.8

Akal Uzerine adh risalesinde maddi, kazamlmus ve faal akli yukari-
daki sekillerde tamimlayan Iskender, Aristoteles’in Ruh Uzerine’sine
yazdig1 serhte ise faal akil tartismalar1 bakimindan daha acik ifadeler
kullanmis ve daha kesin ayrimlar yapmistir. Iskender bu eserine maddi
akil faal akil iligkisini madde-suret temelinde aciklayarak giris yap-
maktadir. Buna gore dogasi geregi varliga gelen ve bir yapisi olan sey
ne olursa olsun kendi icinde bir maddenin baz1 unsurlarina sahiptir.
Bu maddi unsur bir ilke olarak seylerin her bir sinifinda bulunmakta-
dir. Oyle ki bu ilke aym sinifa ait her bir tikelde bilkuvve olarak mev-
cuttur. Biitiin dogal seyler maddede bilkuvve halde bulunur ve potan-
siyel olarak kavranilacak suretlere sahiptir. Biz ayn1 durumu 6rnegin
sanatsal faaliyette goézlemleyebilmekteyiz. Su halde nasil ki sanatin
malzemesi madde, sanat verilen sekil suret ise ayn1 durum ve ayrim
madde-suret iliskisi icin de gecerlidir. Buna gore bir maddi aklin bir de
faal aklin bulunmasi gerekmektedir. Faal akil maddi aklin epistemolo-
jik gelisim agamalarindan sorumlu bir 6znedir.89

Faal akil daha iist bir diizeyde akledilir olarak iistiin bir surettir ve
maddeden ayriktir. Her bir gerceklik ve varlik sinifinin diizeninde bir

88 Alexander of Aphrodisias, The De Intellectu, 57-58.
89 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 116.
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kural vardir. Varlik bu diizenin gelismesinin en giizel 6rneklerinden bi-
risidir. Ornegin 151k biitiin seyleri goriiniir kilmakta ve diger goriiniiliir
seylerin goriiniiliirliigliniin sebebi olmaktadir. En yiiksek ve en iist olan
iyilik diger seylerdeki iyiliklerin de sebebidir. Bu nedenle en yiiksek ak-
ledilir de kendi dogas geregi akledilir oldugu icin diger seylerdeki bil-
gilerin de sebebidir. Bu da faal akildir. Iskender’e gore eger kendi do-
gas1 geregi akledilir bir 6zne olmasaydi bu durumda hicbir sey akledilir
olmayacakti. Keza varliklar ne zaman kendi derecelerindeki yiikseklik-
lere yiikselirlerse yiikselsinler daha alcak bir varlik diizeyi varhigini
daha yiiksek bir varliga bor¢lu olacaktir. En yiiksek akilla ilgili bagka
bir delil ise onun ilk neden olmasidir. O ilk nedendir ve diger seylerdeki
varliklarin sebebidir. Bu nedenle faal akil diger biitiin akledilirlerin de
bir sebebi olarak ortaya citkmaktadir. 9°

Iskender’e gore faal akil ayrilabilir, baska bir seyle karismaz ve son-
suzdur. Biitiin bu 6zellikler maddeden bagimsizdir. Onun maddesizligi
onun ayrik olarak varolmasinin bir sebebidir. Faal akil seffaftir, hare-
ketin bilkuvve alicisidir, daimi bir cevherdir. Faal akil duyumsanama-
yan yani maddeyle herhangi bir karisimi s6z konusu olmayan bir cev-
herdir. Bu nedenle o ayn1 zamanda ¢oziilemezdir veya bozulmaya ug-
ramaz. O bilfiil olarak bilkuvvelik veya madde icermeyen bir surettir.
Iskender’e gore Aristoteles bu aklin ilk nedenin biitiin niteliklerine sa-
hip oldugunu gostermis ve ispatlamistir. Bu akil en yiiksek diizeydeki
tamamen maddi olamayan bir suret oldugu i¢in faal akil ayn1 zamanda
aklin en yiiksek derecesidir. Bu nedenle bu akil bizde bulunan maddi
akildan daha degerlidir. Ciinkii o eylemi kavrayan her bir 6zneden ne-
rede olursa olsun daha degerlidir. Maddi olmadig icin herhangi bir se-
kilde madde iceren seyden daha iistiin bir cevherdir.9

Diisiince vizyonunun kendi hareketinde bizim aklimiz bu istiin
akl kavradig1 zaman maddi akil bilfiil olarak faal akli bilir ve onunla
benzesir. Bu sureti bilenin surete benzemesiyle ayni seydir. Bu durum
bilimsel bilginin bildigi nesnesiyle 6zdeslesmesine benzemektedir. Bil-
fiillikte bilgi teemmiil edilen nesne olmus olur. Ancak maddi akil su-
retleri bilfiil kavramadigi miiddet¢ce maddi suretler acisindan onlarla
ozdeslesen herhangi bir akil da yoktur. Onlarin bilfiil nesne olmalar1
onlarin bilfiil kavramlar1 sayesinde miimkiindiir. Maddi tikellerde
kendi bilfiil varliklarina sahip olan genel ve evrensel olan bu suretler

90 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 117.
91 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 118.
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ancak akilla bilinebilir ve bilfiil hale getirilebilir. Bilindiklerinde de ge-
nel ve tiimel olmus olurlar. Maddi suretler kendilerini bilen akildan ay-
rildiklarinda biitiin gercekliklerini kaybederler. Onlarin varhklari, bi-
linmelerine baghdir. Matematiksel diislincenin nesneleri gibi soyutla-
manin sonucu olan suretler bu maddi suretlerin sartlarina maruz ka-
lirlar. Dolayisiyla maddi nesneleri temsil eden kavramlar ¢oziilebilir. 92

Iskender’e gore 6liimsiiz akil bize disaridan gelir. Dolayisiyla bizim
kavramlarimiz da bize disaridan gelir. Bu kavramlar kendi kendilerine
akil degildir. Akla ancak kavranmis olarak gelirler. Bize disaridan gelen
akil oncelikle ve bizatihi akildir. Diger akledilirler arasinda kendi ken-
dine bir varliktir ve diislincenin bir nesnesi degildir. Daha da Gtesi o
dogasi geregi Oliimsiizdiir. O bize disaridan gelen ve bizdeki 6liimsiiz
akildir. Bu akil ne bizdeki ruhun bir bilkuvveligidir ne de ruhun ve
onun bir boliimii olarak onun yatkinligidir. Onun 6liimsiizliigii akledi-
lir olmasiyla baglantilidir. Zihnimizdeki kavramlar bizatihi akledilir-
lerler gibi sonsuz statiisiinde degildir. Ciinkii onlar kavranildiklar: za-
man var olurlar. Bu nedenle var olduklar1 anda ilahilikten bir pay almig
olurlar. Bizim akli bilfiilligimizin bir nesnesi olarak vardirlar.ss

6. Faal Aklin Noetik Miidahaleleri

Bu asamada Iskender’in faal akil ile Aristoteles’in “her seyi yapan
sebep ve etkin neden” olarak akil kavraminin ortiistiigiinii belirtmek
gerekir. Iskender faal akli akli ahskanlik veya yatkinhktaki maddi aklin
gelismesinin sebebi olarak sunmustur. Iskender Ruh Uzerine Serhi 88,
18-24’te Aristoteles’in seylerin her bir sinifinda var olan maddi 6genin
ve dogal seyleri iceren suretlerin faal ilkesinin ayni kosullarda oldu-
gunu ileri siirdiigiinii ifade etmistir. Aristoteles’e gore bunlar ayni za-
manda akilda da bulunmaktadir, bu nedenle bunlarin bulundugu akil
maddidir. Ayrica bunlar bilfiil hale getiren bir aklin da bulunmasi ge-
rekmektedir. Bu iireten akil maddi aklin gelismesinin de sebebidir.
Faal aklin buradaki rolii, bilmenin bilfilligini ortaya ¢ikarmaktir. Faal
akil, maddi suretleri akledilir/makul yapan sebeptir.94

Iskender’e gore kendi kendine maddeden ayrik akil olarak bizde
var olan bu akil sonsuzdur. Sonsuz olmasi dolayisiyla maddi akildan ve

92 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 118,119.

93 Alexander of Aphrodisias, The De Anima, 120.

94 Athanasios P. Fotinis, “Commentary”, The De Anima of Alexander of Aphrodisias,
A Translation and Commentary, trc, Athanasios P. Fotinis, (Washington D.C: Uni-
versity Press of America, 1979), 320,321.
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onun yatkinhgindan ayridir. Maddeden bagimsiz olarak faal akil, ak-
letme fiilini de var kilan daha st bir derecedir. O maddi olmayan su-
retin en yiiksek derecesidir ve bize disaridan gelmektedir. O bos bir
zihne yani bir “tabula rasa”ya ihtiya¢ duymaktadir. Faal akil bu tabula
rasa lizerinde makul suretleri yazmakta veya islemektedir. Faal akil,
maddi aklin gelisim asamalarinda bilfiil bilgiyi iirettigi miiddetce bilgi-
nin etkin nedenidir. Boylelikle maddi akil seyleri diisiinmekte ve zihni
faaliyetler yapabilmektedir.9s Bu nedenle faal akil maddi akilla onun
dogasinda akledilir/makuliin olusmas: i¢gin igbirligi icindedir. Boyle-
likle bilkuvve olan akledilir bilfiil hale gelmektedir. Bu siirecteki igbir-
likci ayn1 zamanda akledilir/makul olan 6gedir. Yine bu siirecte insan
bilme giictiyle beraber akledilir/makul bir 6ge haline gelir ve boylelikle
insan bilici olmaktadir. Bu makul/akledilir sureti bilmekle bizim akh-
miz akledilirleri kavrayacak bir yetkinlik kazanmig olur ve bilfiil hale
gelmis olur.%°

Iskender bu siirecte faal aklin etkin neden olarak maddi akil iize-
rinde iki tirden noetik miidahalede bulundugunu ileri siirmektedir.
Ruh Uzerine’ye yonelik bir serh olarak Akil Uzerine adl risalenin 107,
33, 34. boliimiinde, Iskender faal aklin maddi akil icinde akilli, akla
dair bir iyilestirme yaptigini ileri siirer ve bu nedenle faal aklin maddi
akil lizerindeki hareketlerinde akledilir suretleri etkiledigini ileri siirer.
Ote yandan Ruh Uzerine 85, 3-5'te ise faal aklin akledilir suretleri
maddi akil {izerinde herhangi bir hareketi olmaksizin etkiledigini ileri
stirer. Ciinkii akla dair yerlestirme maddi akil iizerinde dogadan yazil-
mugtir. Iki risale arasinda faal aklin bu iki miidahalesi acisindan her-
hangi bir karsitlik yoktur. Daha ziyade Iskender bu aklin ikili miidaha-
lesini de agik¢a gostermektedir. Faal akil hem maddi suretleri bilfiil su-
retler haline doniistiirmenin bir nedenidir hem de maddi akil {izerinde
akletmeye veya diistinmeye dair bir yerlestirme yapmaktadir. Boylece
o maddi akh bir harekete yani bilfiillige dogru siiriiklemektedir.o7

Faal aklin maddi akil {izerindeki diger miidahalelerine gelince bi-
rincisi maddi akhin kavrayis yapmasi yoniindeki miidahalesi ve digeri
ise soyutlama yapabilmesine yonelik miidahalesidir. Ruh Uzerine 86,
5-6’da Iskender maddi akhin yatkinhgini onun kavramlar1 kazanabil-
mesine yonelik yatkinlig1 olarak yorumlarken Ruh Uzerine 107 21-
22’de bu yatkinligi maddi aklin bilmesine yonelik bir yatkinlik olarak

95 Fotinis, “Commentary”, 321.
96 Fotinis, “Commentary”, 322.
97 Fotinis, “Commentary”, 322.
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yorumlamaktadir. Faal aklin bu miidahalesi soyutlamaya yoneliktir.
Faal aklin soyutlamaya doniik bu miidahalesi maddi akh bilfiil yetkin-
lige dogru siiriiklemektedir. Boylece maddi akil kendi 6z giictindeki er-
demde hazir bulunan akledilir/makul suretleri kavrama yetkinligi elde
etmis olur. Bu nedenle Ruh Uzerine I'de Iskender faal aklin maddi akl
miidahaleci bir giice doniistiirdiigiinii ileri siirer. Ancak 6biir yandan
Akal Uzerine I'de o faal aklin maddi akh akledilir suretleri soyutlayan
bir bilfiillige dogru siirtikledigini ileri siirer. Bu nedenle Ruh Uzerine
I’de Iskender faal aklin miidahalesinin bir sonucu olarak bu maddi akli
bir tiir yetkinlik olarak sunarken, Ruh Uzerine II'de o bu yatkinligi
kendi kendine gelisen akli boliimlerin kendi kendine gelisen yetkinligi
olarak sunar. Boylelikle faal akil maddi akil icinde kendi asli bilfiilligini
yapabilmesi, yani akledilir nesneleri kavrayabilmesi i¢in bir tiir yatkin-
lik tiretmektedir. Bu akil bir kere yetkinlesirse dogal bir sekilde akledi-
lirler maddi aklin zati bir sanat1 ve eyleminin bir sonucu olarak varo-
lurlar.s8

Boylelikle maddi aklin dogasinin tersi istikamette alternatif bir se-
kilde gelismesi faal aklin iki tiir noetik miidahalesi ile ortaya ¢ikmig bu-
lunmaktadir. 1. Kavramaya/bilmeye dair miidahalesi 2. Soyutlamaya
dair miidahalesi.?®

Ancak Aristoteles gibi Iskender de maddi aklin, kendisi onu bildigi
miiddetce tamamen akledilir olanla birlesecegini iddia etmektedir. Bu
benzerlik bilinen seyin aynmi1 zamanda akil olmasidir yani aklin bir akil
kimligi kazanmasidir. Akil onun kendi varhgindadir. Bu akil kendi i¢in
akledilirdir. Bu akledilir duyularla kavranmaz ve algilanmaz.'°° Buna
karsin faal akil, sadece duyularla bilinemez ayn1 zamanda maddi akilca
da bilinemez ciinkii faal akil miikemmel ve basit bir surettir. Faal akil
halihazirda varhigin bir eylemidir ve o akil olarak bize disaridan gel-
mektedir. O kendi 6zlinde hem akil hem de akledilirdir ve maddi aklin
bilgisinin bir nesnesi degildir. Faal akil kendi kendine bilir. Ciinkii o
akledilirdir ve onun akledilirligi kendi dogasinin bir pargasi olarak bil-
fiil bir seydir. Bilinen olarak daima vardir, bilen olarak ise daima bilfiil
bilgidir. Faal akil kendi kendine basit bir akledilirdir. Buna karsin faal

98 Fotinis, “Commentary”, 322,323.
99 Fotinis, “Commentary”, 323.
100 Fotinis, “Commentary”, 323.
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akil kavrayici bir eylemdir. Kendi kendisinin bilgi nesnesidir. O basit
akil ve akledilir oldugu miiddetce kendi kendini bilmektedir.zo!

Faal akil disaridan bir miidahale olmaksizin 6ncesiz ve sonrasiz
olarak vardir. O bizim ruhumuzun bir parcasi degildir ve ancak bizim
ruhumuz onu bildigi siirece bize disaridan gelmektedir.102

Faal aklin “ayrilabilir” niteligine gelince, De Corte’nin de 6nerdigi
gibi Aristoteles burada “ayrilabilir” olanla ontolojik bagimsizliktan zi-
yade faal aklin bir niteligini ortaya koymustur. Buna karsin Iskender
bu baglamadaki ayrik olmay1 ontolojik ayrilik seklinde benimsemistir.
Oyle ki Iskender’in kullandig sekliyle bu metafizik kavram Aristoteles
doktrininin ruhuna oldukga yabanciydi. Aristoteles ve Iskender arasin-
daki farkhlik, Aristoteles’in faal aklin insan ruhundan ayrik olup olma-
yacag1 konusunda acik bir tavir sergilememesi, Iskender’in ise bunlar-
dan birincisini (maddi akil) insani akil ikincisini ise ildhi akil olarak
vasiflandirmigtir.103

Iskender’e gore faal akil kendi kendine bilinebilirdir. O biitiin ak-
ledilirlerin sebebidir. O dogas: geregi bilfiildir, akledilebilir seylere ak-
ledilebilirligini veren etkin nedendir. Daha da otesi Iskender bu akl
Eflatun’un “en yiiksek iyi” nosyonu ve “Aristoteles’in “ilk neden”i yani
Tanrr’s1 ile bir tutmaktadir. Yani Iskender’e gore faal akil Tanri’dir.
Faal aklin Tanr1 ile aynilestirilmesine dair bu tez Eflatun’un “en yiiksek
iyi” kavramiyla, Aristoteles’in “ilk neden” kavraminin bir sentezini be-
raberinde getirmistir. Ancak bu sentez Aristotelesci felsefeye bir
ahenksizlik ve tutarsizlik getirmistir. Clinkii Eflatuncu “en yiiksek iyi”
ideas: igtiraklik/ickinlik baglaminda aciklanmistir. Eflatun’un “en yiik-
sek iyi” kavram biitiin seylerin sebebi olarak Iskender’in en yiiksek akil
kavraminin da bir sebebi olabilir. Ciinkii o her seyin sebebidir. Isken-
der en yiiksek akli faal akil olarak yani Eflatun’un en yiiksek iyi kavra-
miyla ayni ontolojik statiide olacak sekilde agiklamigtir. Bu nedenle ak-
ledilir olarak bu akil kendi dogasinda ayni zamanda varhigin da ve diger
seylerin bilgisinin de sebebi olarak ortaya ¢ikmaktadir.:04

Iskender’in faal akil icin 1s1k analojsini kullanma sekli temelde
Aristotelesci analojiyi takip etmekle beraber ondan ayrildigi nokta-
larda vardir. Bazi yorumcularin da ileri stirdiigii sekliyle 151k insan ruhu

101 Fotinis, “Commentary”, 324.
102 Fotinis, “Commentary”, 325.
103 Fotinis, “Commentary”, 325.
104 Fotinis, “Commentary”, 325.
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veya zihni iligkisinde bir tiir Eflaituncu aydinlanma iligkisi de kendisini
belli etmektedir. Buna gore nasil ki Eflatun’da Giines’e benzetilen “en
yliksek iyi” insan ruhunu aydinlatiyorsa, faal akil olan 1s1k da ayni islevi
yerine getirmektedir. Buna gore Iskender’de faal akil 151k gibi diger sey-
lerin goriiniiliirliigiiniin sebebidir. Yani en yiiksek akledilir olarak faal
akil diger akledilirlerin akledilir olmasinin sebebidir. Faal aklin insan
zihnine istiraki ve onu aydinlatmasi Eflaituncu anlamada En Yiiksek Iyi
olan Giines’in insan zihnini aydinlatmasina benzemektedir. Keza Is-
kender bu baglamda faal akh diger varliklardaki iyiligin sebebi olarak
da sunmustur.205

Schroeder’e gore 15181n kaynagi olarak faal akil akledilirligin de ni-
hai kaynagidir ve en yiiksek akledilirdir. O ikinci derecedeki akledilir-
ligin sebebidir ve dier goriiniiliirlerin goriiniiliirliigiiniin sebebidir.
Diger yandan 1s1k 15181n kaynagina miisterektir. Ickin akledilirler, faal
aklin 15181 olmaksizin varlik sahibi ve akledilir degildirler. Onlar insan
ruhunda faal aklin varlik vermesiyle ve aydinlatma neticesinde faal ak-
lin yardimiyla maddeden soyutlamakla ortaya cikarlar. Boylelikle ikin-
cil kiilliler insan zihninde ortaya ¢ikmais olur. Insan zihni herhangi bir
kimlik edinmeye faal akilla baglamaktadir. Faal akilla olan bu kimligin
dogasi ne olursa olsun, ikincil akledilirler olan insan zihni ve onun nes-
neleri, bu kimlige faal akilla yilikselmektedirler ve akledilirlerin ilk dii-
zeni faal akhin diisiincelerinin nesneleridir. Bu nedenle faal akilla bir-
lesmeden 6nce ikinci diizen halinde bulunan akledilirler bu birlesme
veya ittisal icin hazirdirlar. Akledilirlerin ikinci diizeni faal akilla yani
akledilirlerin ilk diizeniyle iligkiye hazirdir. Boylelikle bilkuvve akledi-
lirler maddi cevherlerinden soyutlanarak anlam ve kimlik kazanir-
lar.106

En yiiksek akledilir olarak faal akil varligin ve diger akledilirlerin
sebebidir ve dolayisiyla insani aklin sebebidir. Aym zamanda akledilir-
lerin ikinci diizeni akledilirlige dogrudan katki yapmistir. Insan mad-
deden suret soyutlamakta boylelikle faal akil yardimiyla insani akil ak-
ledilir iiretmektedir. Bu siire¢ insani maddi aklin dogal siirecidir. Bu
aydinlanma Iskender felsefesinin dogal ve metafizik diizenidir.1o7

Boylelikle Fotinis’e gore, iskender, Aristoteles’in Ruh Uzerine
430a 15-17de faal akh 151k benzetmesiyle agiklamasini yanlis anlamis

105 F.M. Schroeder, “The Analogy of the Active Intellect to Light in the ‘De Anima’ of
Alexandre of Aphrodisia”, Hermes, 109/2, (1981), 215.

106 Schroeder, “The Analogy”, 225.

107 Schroeder, “The Analogy”, 226.
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goziilkmektedir. Aristoteles burada goriiniir seylerin istirakinin oldugu
en yiiksek goriiniiliirliikten ziyade 15181 renklerin goriiniiliir 151§1n1n zo-
runlu sart1 olarak diistinmiistiir. Aristoteles 15181 renklerin goriiniiliir-
liigiiniin zorunlu bir sart1 olarak aciklarken Iskender 15181 goriiniir sey-
lerin istirakgisi oldugu en yiiksek goriiniiliirliik olarak aciklamakta-
dir.o8 Aristoteles gormeyi nesnenin bilfiilligi yani renkle agiklamistir.
Renk akletmenin veya akledilebilir tiirlerin bilfilligini karsilamaktadar.
Ote yandan Iskender nesnenin yani rengin bilfiilligi bagka bir nesnenin
yani maddi akhn bilfiilligi ile karsilamigtir.

Iskender 15181 bilfiil gérmeyi iireten bir etkin neden olarak ortaya
koymustur. Buna gore faal akil maddi akla bilkuvve akledilirleri vere-
bilsin diye bir “yatkinlik” bagislamistir. Burada gérme eylemi hem bir-
likte bulunduklariyla 15181 hem de rengi ortaya cikarmaktadir. Boylece
faal aklin eylemi hem idrakin nesnesi hem de bilmenin sebebi olmak-
tadir. Buna karsin faal akil kendi dogasinda akledilebilirdir ¢iinkii o di-
saridan gelen akli surettir. Bizim aklimiz1 yetkinlestirmekte ve onu zati
eylemi icin harekete gecirmektedir.09

Yine Fotinis’e gore Iskender faal akh gerceklik diizeyinde en iyi
miikemmelligin 6rnegi olarak yani en yiiksek akledilir olarak tartis-
maktadir. Bu nedenle faal akil diger biitiin seylerin varhklarinin sebe-
bidir. Iskender kendi kendine “en miikemmel ve en yiiksek iyinin” di-
ger seylerdeki iyiligin sebebi oldugunu kabul eder ve onlardaki iyilik,
“ilk iyiye” referansla olgiilebilir. Fotinis’e gore bu diisiince Iskender’e
Eflatunun Cumhuriyetinin 505a kismindan gelmektedir. Oyle ki
Eflatun burada “iyi ideasin1” “en yiiksek iyi ideas1” olarak tanimla-
makta ve bunu da biitiin diger seylerin “iyiden bir deger tasimasina”
baglamaktadir. Eflatun’a gore iyi ideasi her seyin sebebidir, o dogru ve
giizeldir, 1s1k icin goriinen diinyaya dogum vermektedir, 15181n sahibi-
dir ve kendi kendine akledilir diinyadir, hakikatin ve aklin orijinal kay-
nagidir.°

Boylelikle Iskender 151k teorisi iizerinden Eflatuncu bir etki ile faal
akil teorisinde Aristotelesci tanr1 kavraminmi benimser, o faal akl ilahi
akil, ilk neden veya Tanr1 kavramlariyla aynilestirir. Faal akil salt dii-
siincedir. Bu diislince kendi kendinedir. Bu ilahi diislince seylerin en

108 Fotinis, “Commentary”, 326.

109 Fotinis, “Commentary”, 327.

1o Platon, Devlet, tre. Selahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, (istanbul: Remzi Kitabevi,
1995), 211, 212.
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miikemmel diistincesidir. Onun diistincesi diisiince lizerine diistin-
mektir." Tlahi diistince diisiincenin nesnesi ile 6zdestir. Aristotelesci
ilke neden kavramin takip eden Iskender faal akli hem biitiin seylerin
varhiginin kaynagi hem de sebebi olarak konumlandirmistir. O en yiik-
sek akledilir surettir. Bu akil bilfiildir, ayrilabilir, bozulamaz ve duyusal
olamayan ozelliklere sahiptir.12

Faal akil, bilfiilligin, ayrilabilirligin, ¢oziilmezligin ve duyuya ait ol-
mazligin askin niteliklerini tasimaktadir. Ancak, Fotinis’e gore Isken-
der’in faal akli Tanri ile bir tutan pozisyonu Aristoteles’i yanlis anlama-
sindan kaynaklanmigtir. O faal aklin diger seyleri bilfiil akledilir yaptig
siirece faal olabilecegi seklindeki Aristotelesci tezi gozden kagirmistir.
O bize disaridan gelen akil olarak faal aklin ilahi olabilecegi seklindeki
goriisii gormezlikten gelmistir veya bu diistinceden habersizdir.:s

Bu aciklama salt bir diisiince olarak faal akli Tanr1 olarak ortaya
cikarmaz. Bu nedenle Aristotelesci manada ilahi akil, sadece ilahi akil
ile insani akil arasinda ¢alisma sekilleri bakimindan bir kiyas: icermek-
tedir. I1ahi akil ile insani akil arasindaki farklilik Aristoteles’de acikca
ortadadir. Insani akil sadece diisiincenin nesnesini kavrayabilme kapa-
sitesindedir. Ote yandan ilahi akil bu nesneye de sahiptir. Ciinkii o nes-
neyi kendi cevherinde icermektedir. Ilahi 6ge mutluluk ve en iyiyi ice-
rerek tefekkiir etmektedir.m4 Aristoteles’in bu aciklamasi gosterir ki in-
sani akil kendi diisiincesinin nesnesini en iyi sekilde kavrar fakat ilahi
akil kendi kendine bir biitiin olarak biitiindeki birlige en iyi sekilde sa-
hiptir. Etkin neden olarak bu ilahi akil Tanr1’nin bagimsiz bilfiilligi ola-
rak yasayandir, daha cok iyi ve sonsuz varliktir. Boylesine yasayan bir
Tann hayat sahibidir, siireklidir ve sonsuzluga sahip bir Tanrr’dir. Bu
Tanr anlayis1 Iskender’in Tanr1 anlayisindan oldukga uzaktir: Isken-
der Tanrr’y1r insana ickin bir varhik kilmistir. Tanr1 ve insan mevcut
diinyada yasayan iki ayrn giictiir. Bu nedenle onun akilsal icerikleri na-
turalizm ve mekanizmle iligkili bir sekilde agciklanmaktadir.*’5 Yani Is-
kender Tanrisal akli insani aklin mekanizm ve dogalliginin sinirlarina
indirgemis, boylece Aristoteles’in askin Tanrisinin bir¢ok ilahi vasfi
diisme tehlikesi ile kars1 karsiya gelmistir.

m Aristoteles, Metafizik, trc. Ahmet Arslan, (Ankara: Sosyal Yayincilik, 1996), 518-520.
112 Fotinis, “Commentary”, 328.
113 Fotinis, “Commentary”, 328.
14 Fotinis, “Commentary”, 329.
15 Fotinis, “Commentary”, 329.
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Faal akl ilahilestirmenin bir sonucu olarak Iskender, faal akli ayni
zamanda Olliimsiiz olarak sonu¢landirmaktadir. Su halde faal akil in-
sana ait herhangi bir yetisi ve organi olmaksizin héalihazirda insan ru-
hunda bulunan ilahi bir 6gedir. Insan ruhuna disaridan gelmistir. Faal
akil kendi dogas: geregi diger akledilirler arasindan bir akildir ve bu
nedenle de c¢oziilmeyecek veya yok olmayacaktir. Faal akil sonsuzdur
ve ayni zamanda bilindigi zaman zamanda varolmustuir. Yatkinhgi
yani miistef’ad diizeyindeki seviyesi ile beraber maddi akil 6liimliidiir.
Ciinkii o insan ruhunun bir boliimiidiir."® Bu nedenle de o kendi yeti-
leri ve becerileri ile beraber de olecektir. Ancak faal akil dogas1 geregi
oliimstizdiir. Ote yandan Iskender’in faal aklin 6liimsiizliigiine dair te-
orisi Aristoteles’ten etkilenmistir. Iskender Ruh Uzerine 1-2’de bizdeki
ayrilabilir ve 6liimsiiz akhi Aristoteles’ten esinlemis olarak yapilandir-
mus ve Aristoteles bu aklin disardan geldigini savunmustur. Disaridan
gelen akli Iskender faal akil olarak nitelendirmistir ve bu da Aristote-
les’in Hayvanlarin Yaratihsi‘'ndaki 738b 27-28’de bize disaridan gelen
akln ilahi akil oldugu seklindeki goriisiiyle uyumludur.7

Fotinis’e gore boylece Iskender’in oliimsiizliik teorisi Aristoteles’in
Olliimsiizliik teorisine karsit diismektedir. Ciinkii Iskender’in 6liimsiiz-
liik teorisi, biitiinsel aklin yerine akli ruhun ilahi bir parcasi olarak sa-
dece faal akil icin diisiiniilmiistiir. Yani Aristoteles oliimsiizliigii insan
ruhunun biitiinselliginde aramaktadir. Buna karsin Iskender 6liimsiiz-
liigli insan ruhuna disaridan gelen faal akla mahsus kilmaktadir. Stiphe
yok ki Iskender insani akh 6liimsiiz olarak addeden Aristoteles¢i me-
tinlere asinadir. Iskender’in faal aklin ilahiligi iizerindeki yogunlas-
masi sadece bu aklin 6liimsiiz oldugu seklindeki yargisina yol agmigtir.
Iskender boylelikle maddi aklin ve onun akli kapasitesi olarak yatkin-
liginin yani kazanmilmig akhin 6liimsiizliigiinii disarida tutmustur.8

Boylelikle Iskender Aristoteles’in Ruh Uzerine adli yapitinin
tictinci boliimiinde gegen faal akl, Aristoteles’in Metafizik eserinin 12.
boliimiindeki evrenin her seyi diisiinen sebebi olarak sunmustur. O

16 Fotinis, “Commentary”, 329,330.

117 Fotinis, “Commentary”, 330.

18 Fotinis, “Commentary”, 331.

19 Herbet A. Davidson, AlFarabi, Avicenna and Averroes on Intellecet, (Oxford:
Oxford University Press, 1992), 13-14.
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bu iki varlig1 ayni varlik olarak farzetmis, faal akli insani akli bilkuvve-
likten bilffillige ¢ikaran sebep olarak sunmus, dolayisiyla faal akil evre-
nin sebebi olan Tanr1 olarak yorumlamigtir.12°

Sonuc¢

Iskender insani aklin gelisim asamalarinda farkh eserlerinde farkl
isimlendirmeler yapmasina ragmen temel olarak Aristoteles’in iiclii
akil ayrimlarin1 benimsemig ve bilhassa faal akil yorumu nedeniyle
Aristoteles’in Ruh Uzerine gelenegine onemli bir katki sunmustur. Is-
kender’e gore ilk akil bilkuvve veya maddi akildir. Suretleri soyutlamak
ve kiillileri edinmekle bilfiil olmaktadir ve faal akil vasitasiyla kazanil-
mis akil seviyesine yiikselmektedir. Bilkuvve-maddi akil sadece insan-
larda bulunmakta, epistemolojik gelisim siirecinin her asamasinda faal
aklin etkisine acik bir seyir izlemektedir. Bilfiil-kazamlmis akil ise —ki
Iskender aklin bu ikinci seviyesine 6zel bir ad vermekten ¢cekinmekte-
dir- kiillileri idrak etmek ve suretleri soyutlamakla, kazanilmaktadir.
Bu baglamda faal akil bilkuvve maddi akla noetik miidahalelerde bu-
lunmakta, maddi aklin her bir maddi formu soyutlamasi, kavramasi ve
idrak etmesinin sebebi haline gelmektedir. Bu haliyle faal akil, insani
akla disardan gelmekte, evrensel, ilahi, ayrilabilir, etkilenimsiz, siirekli
bilfiil ve yaratic1 kimligi ile Tanrisal akli temsil etmektedir. iskender,
Aristoteles’in faal akla dair belirledigi nitelikleri Eflatun’un “mutlak iyi
ideas1”’ndan ilham alarak yorumlamakta ve faal akli Tanr1 ile 6zdesles-
tirmektedir. Keza faal akil ay iistii ve ay alt1 alem arasinda ilahi bir gii¢
ve fiziksel bir cevher olarak ortaya ¢ikmakta ve ay alt1 diinyanin fiziksel
tlim unsurlarina niifuz etmektedir. Dolayisiyla faal akil insani bilkuvve
aklin da dahil oldugu fiziksel diinyanin meydana gelmesinin yaratici
sebebidir. Iskender’in faal akil teorisi epistemolojik ve kozmik gorev-
leri acisindan hem Islam felsefesine hem de Islam felsefesi araciligiyla
Ortacag Bati felsefesine 6nemli etkilerde bulunacaktir.

120 Alexander of Aphrodisias, De Anima, 89, Alexander of Aphrodisias, The De intel-
lectu, 113.
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Nur Suresi 31. Ayetin Tesettiir Baglaminda incelenmesi'

Ozet» Ortiinme, insanlara ait bir davramig bigimidir. Kadin yahut
erkege mahsus degildir. Insanlar c¢evresel sartlardan, iklimsel
zorunluluklardan, beden saghgini devam ettirme cabasindan dolay:
yahut da bir taklit eylemi olarak ortiinebilirler. Kuskusuz, értiinmenin
bunun disinda sebepleri de vardir.

Tesettiire gelince, o ortiinme {izerinden goriiniir hale getirilen bir biling
halidir. Kisiyi tesettiire yonlendiren sebeplerle 6rtiinmeye yonlendiren
sebepler zaman zaman kesisgse de ortaya ¢ikan sonuglar, farkl niyetlerin
tezahiiriidiir. Bundan dolay1 tesettiiriin, kisiyi ona yonlendiren ogreti,
inang, kabul yahut kanaatlerin bir sonucu oldugu ifade edilebilir.
Miiminlerin, tesettiire riayet etme ve hayatlarini tesettiirlii sekilde
devam ettirme bilincine ulagsmasinda Nur suresi 31. ayetin 6nemli bir
doniim noktasi oldugunu ifade edebiliriz.

Ortiinme, insanlik tarihi kadar eskidir. ilkel kabile ve topluluklarda, her
ne kadar oOrtiinmenin gekli, ortiilen kismin miktari, ortii olarak
kullanilan malzeme gibi hususlar baz1 farkliliklar gosterse de sabit olan
sey “ortiinme”dir. Kadim topluluklarda ortiinmenin varhigi, bugiin
ortaya c¢ikan bulgularla kesinlik kazanmis durumdadir. Islam,
ortiinmeye bir amag¢ kazandirmigtir.

Cevre sartlarinin, iklimin, istigal edilen meslegin zorunlu bir sonucu
olarak ortaya c¢ikan oOrtiinmeyi Islam dini “geleneksel”, “ihtiyactan
yapilan” bir eylem olmaktan ¢ikartip “tesettiir” formuna sokmustur.
Tesettiir bu anlamda Islami bir bilincin disa yansiyan halidir. Bu siireg,
Nur suresi 31. ayetin katkilariyla sekillenmistir.

Anahtar Sézciikler: Tesettiir, Nur suresi 31. Ayet, Ortiinme, Bilinc.

The Examination of Nur Surah 31. Verse in the Context of the Covering

Abstract » Covering is a form of behavior that belongs to humans. It is
not specific to women or men. People may be covered because of
environmental conditions, climatic imperatives, the effort to maintain
body health or as an imitation action. Of course there are other reasons
for covering.

As for the tesettur it is a consciousness which becomes visible over the
covering. The reasons covering the person are different likewise the
reasons leading the person to tesettur are different. The consequences
are manifestations of different thoughts. It can be assumed that the

! Bu makale, Dr. Ogr. Uyesi Fatih TOK'un damsmanhginda Merve MUFTUOGLU
tarafindan hazirlanan, “Ortlinmenin Tesettiire Doniisme Siirecinde Nur Suresi 31.
Ayetin Rolii” adli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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tesettiir is a result of the opinions, doctrines, beliefs or admissions that
direct the person to him. Nur Surah 31. Verse is an important turning
point for tesettur of people and reaching the consciousness of covering.
This is an unquestionable fact.

Covering is as old as human history. All primitive tiles and societies have
a covering. The amount of the covering, material used as cover part may
be different. The presence of covering in ancient societies it has become
certain with the findings of today.

Islam has given purpose to covering. The cover, which emer-ged as a
compulsory result of environmental conditions, climate, occupation, has
taken the Islamic religion from the "traditional"” to the "necessity" action
and put it in the form of "tesettur". Tesettur is an outward reflection of
an Islamic consciousness in this sense. This process was shaped by the
contributions of verse 31 of Nur Surah.

Key Words: Tesettur, Nur Surah 31. Verse, Covering, Consciousness.
Giris

Dinin hayata dair diizenlemeleri tarih boyunca insanin bir seyi ya-
pip yapmamasinda temel belirleyici etki olmustur. Din olarak kabul
edilen olgular, bazen insanin kendince yapmakta bir sakinca gormeye-
cegi bazi diisiinceleri harekete gecirmesine engel olmus; bazen de in-
sam birtakim ig ve davraniglar1 yapmaya tesvik etmistir. Bahis konusu
durum Islam ve Miisliimanlar da dahil tiim din ve mensuplari i¢in ge-
cerlidir.

Arastirmamiza konu olan ortiinme ve tesettiir de boylesi bir dini
emirdir. Insanlar ortiinme ile belli bir dini emri yerine getirdiklerine
inanmaktadirlar. Ancak dini ritiiellerin yerine getirilmesi icin belli
sartlar1 olabilmektedir. Bu anlamda tesettiiriin ilk asamasi olarak ad-
landirilabilecegimiz ortiiniin de gayesini gerceklestirebilmesi i¢in, emri
verenin belirledigi sartlarin dikkate alinmasi gerekir. Fakat giinii-
miizde “tesettiir”2 kavrami, Allah’in emri gerekcesiyle kendini “Or-
tilii/kapali” olarak nitelendiren bircok kimse tarafindan dahi zaman
zaman tam olarak anlagilmamistir. Hatta “basortiilii/tiirbanh” ifade-
leri, aym1 hususu ifade etmemesine ragmen tesettiir yerine kullanmilir
hale gelmistir. Bir yandan dinin yasanir goriintiisii diger yandan ise din

2 Sozliikte “Ortiinmek, kapanmak; baskalari ile kendisi arasina perde koymak, bir se-
yin iginde veya arkasinda gizlenmek” anlamlarina gelen tesettiir kelimesi terim ola-
rak ise, insanin fitr, tabii, 6rfi veya dini bir gerekceyle viicudunun belli yerlerini
ortmesi anlaminda kullanilmaktadir. Tesettiir ile ilgili detayh bilgi i¢in bk. Yunus
Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2001), 40: 538.
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diye yasanilan hususlarin tam i¢sellestirilememesi ikilemi tesettiir kav-
ramini da bagortiisiine indirgemistir.

Arastirmamizda Nur suresi 31.ayetin gelmesi ile cahiliye kadininda
nelerin degistigini ve bu cercevede ortiinme ve tesettiiriin ne anlama
geldigini incelemeye calisacagiz. Ayrica soz konusu iki hususun birbir-
leri ile olan iligkisi ve toplum nezdinde kazandiklar1 anlamlar {izerine
de baz1 degerlendirmeler yapacagiz.

1. insanln ('jrtiinme Arzusu

Allah’in gonderdigi son peygamber Hz. Muhammed’e gelen vahiy
icerik itibariyle, ibadetlerin anlatimindan daha ¢ok insanin kendisini
yaratan Rabbine karsi bireysel ve sosyal sorumluluklarindan so6z et-
mektedir. 3 Bu baglamda vahiy, ‘diinya-ahiret’ ya da ‘giinliik igler-iba-
detler’ gibi bir ayrim yapmanin yanlhs oldugunu, hayatin her yoniiyle
bir biitiin olarak diisiiniilmesi gerektigini vurgulamaktadir.4

Allah’in insana akil, irade ve vahiy bahsetmesi, buna ilave olarak
da vahyin uygulanabilirligini bizzat yasayarak gosteren elciler gonder-
mesi; temiz bir fitratin insam yiiriitecegi yol olan sirat-1 miistakim
iizere olmasini kolaylastirmak icindir. Boylece insan, yaratilisina yani
fitratina uygun is ve davramslari, akil-vahiy birlikteligi sayesinde or-
taya koyabilecektir.

) Insan fitratinda yer alan hususlardan biri de értiinme duygusudur.
Ortiinme ihtiyaci, insanin var olustan beri icinde tasidig1 ve yine yal-
nizca insanin hissettigi bir durumdur. Ikinci bir varhgin miidahalesi
olmadan insanin fitrat1 geregi ortiinme isteginin en net tezahiiriind, ilk
insan Hz. Adem ve esinin Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kissalarinda gor-
mek miimkiindiir.5 Ornegin Cenab-1 Hak, A’raf suresinde soyle bir an-
latimda bulunmaktadir:

“Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fa-
kat su agaca yaklasmayin. Yoksa zalimlerden olursunuz. Derken sey-
tan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak icin

3 Burada 6zellikle el-Isra 17/23-38 ve el-Hucurat 49/1-18°deki sosyal icerikli ayetleri
hatirlayabiliriz.

4 Ornek olarak bk. el-Kasas 28/77.

5 Burada kastedilen kissalar, el-Bakara 2/35-39; el-A’raf 7/19-27 ve Taha 20/115-123
ayetlerde anlatilan kissalardir.
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kendilerine vesvese verdi ve dedi ki: (Oyle ise, yasak agacin meyvesin-
den yiyin ki melek olasiniz yahut cennette ebediyen kalasiniz.) “Rabbi-
niz size bu agaci1 ancak, melek olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi ka-

lacaklardan olmayasiniz diye yasakladi.”

“Stiphesiz ben size 6giit verenlerdenim” diye de onlara yemin etti.
Bu suretle onlar1 kandirarak yasaga siiriikledi. Agactan tattikla-
rinda kendilerine avret yerleri goriindii. Derhal iizerlerini
cennet yapraklariyla ortmeye basladilar. Rableri onlara, “Ben
size bu agac1 yasaklamadim mi? Seytan size apacik bir diismandir, de-
medim mi?” diye seslendi... Ey Ademogullar1! Size avret yerleri-
nizi ortecek giysi ve siislenecek elbise verdik. Takva (Allah’a
kars1 gelmekten sakinma) elbisesi var ya, iste o daha hayirh-
dir. Bu (giysiler), Allahin rahmetinin alametlerindendir. Belki 6giit
alirlar (diye onlar1 insanlara verdik).” (el-A’raf 7/19-26)°

Yukarida bir boliimii aktarilan kissada Hz. Adem ve esinin, yaptik-
lar1 hatanin ardindan ¢iplak bir duruma diisiince hemen 6rtiinmeye ¢a-
listiklar1 haber verilmektedir. Allah’in kendilerine emrettigi bir husus
olmamasina ragmen hemen oOrtiinmeye calismalari, bunun fitratin ge-
regi olan bir durum oldugunu ortaya koymaktadir. Bu hususa temas
eden Yildiz da, Hz. Adem ve Havva'nin, herhangi bir baski ve yonlen-
dirmenin olmadig1 cennet ortaminda ortiinme ihtiyaci duymalarinin
sebebi olarak, fitratlarina yerlestirilen utanma duygusunu zikretmek-
tedir.” Umit Meric’e gore ise elbiseyi ilk olarak icat eden de bu ilk ¢ift-
tir.8

Ortiinme arzusu insanin fitratinin bir geregi oldugu icin, ilk insan-
dan bu yana ortiiniin kullanilmadig hic bir kiiltiir olmamistir. Zira ar-
keolojik kazilar ve bilimsel veriler, ortiinmenin insanlik tarihi kadar
eski bir gelenek olduguna isaret etmektedir. Tiim ilahi dinlerde basor-

6  Ayetlerin mealleri Diyanet isleri Bagkanligimin hazirlattigi Kur’an-1 Kerim mealin-
den almmistir. Bk. Kur’an-1 Kerim Meali, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayin-
lar1, 2009).

7 Ismail Yildiz, Islam’da Giyim ve Tesettiir, (Istanbul Cira Yayinlari, 2014), 31.

8  Umit Meric, “Sosyolojik Agidan Kilik Kiyafet ve Islam’da Ortiinme”, (Islam’da Ki-
lik-Kiyafet ve Ortiinme kitabinm icinde béliim), (istanbul: Ensar Yayinlari, 1991),
31.
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tiisiiniin bulundugu, islam’dan énce iran, Bizans ve Hint medeniyetle-
rinde yaygin bir uygulama oldugu da dinsel ve tarihsel metinlerden
acikca anlasilmaktadir.?

Yeri gelmigken ifade edelim ki 6nceleri, buldugu herhangi bir mal-
zeme ile ortiinmeye calisan insanlar, zamanla “giysi” niteligi tasiyan
iiretimler yapmaya baglamislardir. Daha sonra giysinin sekli, siisii, eni
boyu gibi hususlar devreye girmistir ki bu da moda anlayisim1 dogur-
mustur. S6z konusu moda ile birlikte ise, ortiinmenin hem sekli hem
de icerigi ile ilgili degisimler yasanmaya baglamistir.

2. Ortiilnmenin Amaci

Ortiinme tarih boyunca énemini ve giincelligini koruyan bir mesele
olagelmistir. Kadinlar ve dahi erkekler i¢in ayr1 ayr1 onemi haiz olan
ortii, uygulanma bicimine gore kisiye bir kimlik bazen de bir “statii”
kazandirmistir. Bugiin bizler de zaman zaman insanlar1 giyim tarzla-
rina bakarak onlarin hangi sosyal sinifa ait olduklarina dair birtakim
cikarimlarda bulunabilmekteyiz.

Hemen ifade edelim ki tesettiir, yalmizca bir giyinme bicimi olarak
sinirlandirilabilecek kadar siradan bir olgu degildir. Ciinkii bunun, in-
san1 tabii etkilerden korumak yaninda, biyolojiyi teoloji ile asmak gibi
bir gorevi de vardir.'° Zira insanin durusu, konusmasi, giilmesi, davra-
niglari, giyim tarz birbiriyle yakindan alakal alanlardir. Bu 6zellikler
bir biitiin olarak kisinin kim oldugu, inanc1 ve degerleri hakkinda bilgi
vermektedir.

_ Tesettiir, insanlar arasindaki iletisime de yon veren bir unsurdur.
Oyle ki, cinsiyet lizerinden degil insaniyet lizerinden bir iletisim kuru-
labilmesinin yolu, tesettiir cizgisine riayet etmekten gecer. Zira or-
tlinme, kadinin bir kimlik ibrazidir." Tesettiiriiyle kadin, erkeklerle si-
nirlar1 belirlenmemis iffetsiz iligkilere kapali oldugu mesajini1 vermek-
tedir.2 Boylece kisi, kendini olumsuz bakislardan ve bunun kapi aca-
cag1 olumsuz diisiincelerden korur.

9 Mehmet Gormez, “Ilahi Dinlere Gére Basortiisii”, Islamiyat, 4/2, (2001): 19.
10 Merig, “Sosyolojik A¢idan Kilik Kiyafet ve Islam’da Ortiinme”, 34.
11 Hiilya Sekerci, Kur’an-Hayat Ekseninde Miimin Kadin, (Istanbul: Ekin Yayinlari,

2015), 73.
12 Sekerci, Kur’an-Hayat Ekseninde Miimin Kadin, 73.
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3. Cahiliye Kadininin Giysi ve Ortiisii

Cografi konum, kiiltiir ve medeniyetin olusumunda belirleyici bir
faktor olmaktadir. I¢inde yasanilan sicak ve kurak iklimin sartlar1 da
Arap giyim kiiltiiriinii etkilemistir. Islam oncesi donem Arabistan’inda
erkekler, kizgin giinesten korunmak icin “el-kiifiyye” ya da “el-kefiyye”
denilen ve cogu kez kare seklide olan bir kumas parcasi ile baglarim
kapatmaya calismiglardir. Bunun diismesini onlemek icin de koyun
yiinii, keci kil1 ya da deve tiiyiinden oriilii “el-ukal” ad1 verilen iple bas-
larim1 baglamiglardir. Suriye Araplar: ise baslarini 6rtmek i¢in borke
benzeyen ve bir tiir keceden yapilmis olan “arakcin” giyiyorlardi.'s Ca-
hiliye kadini ise, ed-dir (entari), el-izar (etek), himar (basortiisii), sal-
var (i¢ giysisi), mirt (evin disinda kullanilan bir elbise), cilbab gibi farkli
baz kiyafetler kullanmakta idi.»4 Bu kavramlardan bir kismi ayet-i ke-
rimelerde de gecmektedir ki yeri geldikge onlarla ilgili bilgi verecegiz.

Oncelikle belirtmek gerekirse, Cahiliye devri kadinlarimn basér-
tiisli (himar) kullandiklarina dair bilgiler bulunmaktadir.'5 Tarih, siyer
ve hadis kaynaklari, Islam’dan 6nce kadinlarin nasil giyindikleri ve 6r-
tiindiiklerine dair bazi nakillerde bulunmaktadir. Bu rivayetlerde su
hususlara dikkat cekilmektedir. Cahiliye doneminde kadinlar taki ve
siisleri ile bunlar1 taktiklar: yerlerini acikta birakmak icin bagortiilerini
yakalarinin izerine degil de arkalarina dogru uzatirlardi. Bununla bir-
likte donemin bir 6zelligi olarak hiir kadinlar ile cariyeler arasinda bir
ortiinme farklilig vardi. Cahiliye doneminde hiir kadinlar, kolelik sta-
tlisiine tabi olan cariyelerden ayirt edilebilmek i¢in, yabanci erkekle
karsilastiklarinda yiizlerini pece ya da ortii ile kapatiyorlar, geng kizlar
ve cariyeler ise hiir kadinlara benzememeleri i¢in baglarini ve yiizlerini
ortmiiyorlardi.® Bu durum Arap toplumunda basortiisiiyle beraber yiiz

13 Zeki Tez, Tekstil ve Giyim Kusarun Kiiltiirel Tarihi, (istanbul: Doruk Yaynlari,
2009), 227.

4 Riza Savas, Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadin, (izmir: Ravza Yaymlari, 1991),
32, 203, 204, 205. Ayrica nikab, kuffazeyn ve idna igin bkz. Ahmet Yiiksek, Biitiin
Yonleriyle Tesettiir Yeniden Islami Ortii, (Istanbul Ravza Yaymlari, 2014), 21-22.

15 Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, (Istanbul: iz Yayinlari, 2013), 198.
Hemen ifade edelim ki, Ortiinme, Arap toplumunun koklii bir gelenegi idi. Is-
lam’dan onceki Arap toplumunda da diger uygarliklarda oldugu {iizere, 6zellikle
saygin ve aristokrat ailelere mensup kadinlar basértiisii kullanilirlardi. Ortiinme
Arap toplumuna Islam ile gelmis bir uygulama degildir. Bk. Siileyman Ates, “Or-
tiinme”, Kur’an Mesajt Ilmi Arastirmalar Dergisi, S. 10-11-12, (1998): 20.

16 Tez, Tekstil ve Giyim Kusamn Kiiltiirel Tarthi, 227.
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ortiistiniin de kullanmilmakta oldugunu gostermektedir. Keza Miihel-
hil'in, oldiirtilen kardesi Kiileyb’e yaktig1 agitta kullandig: ifadeler de
basortiisiinden ote bazi kadinlarin pece taktigina isaret etmektedir.?”

Cahiliye devrinde kadinlarin ortiilerini baslarina almakla birlikte
cene altina baglamadan asagiya sarkitmalar: ve dolayisiyla bagirlarim
ve gerdanlar: acikta birakmalarinin istenemeyen bazi sonuglari olmus
ki Cenab-1 Hak vahiy gondererek bu duruma miidahale etmistir.'® Su
halde basortiisii ayeti olarak bilinen Nur suresi 31. ayetinin asil hedefi
kadinlarin baglarim 6rtmesi degildir. Ciinkii bas 6rtme, o zaman zaten
mevcut olan bir uygulamadir. Ayetin asil hedefi, bu konuda bir diizen-
leme getirmek ve mevcut uygulamadaki eksikleri gidererek acikta ka-
lan gerdan ve boyunlarin da ortiilmesini saglayarak bir bilin¢ kazandir-
maktir. Hedef, boyun ve gerdani 6rtmek olsa da bu yerler bagin ortiil-
diigii ortiiyle ortiilecektir ki, bu da 6ncelikle basin ortiilii olmasini ge-
rektirir.

Kiyafetler konusunda Cahiliye donemine ait anlatimlara gore, ka-
din giysilerinin, genis yaka dekolteleri haricinde genel olarak bol ve
uzun olduklar1 anlasilmaktadir. Belki de ortiinmedeki eksiklik basor-
tlistiniin ortiiliis sekliyle tamamlanabilecegi icin Nur suresinin 31. ayeti
de yalnizca bu hususa temas etmistir.2°

4. Nur Suresi 31. Ayet Cercevesinde Ortiinme ve Tesettiir

Mushaf tertibinde yirmi dordiincii sirada yer alan Nur Suresinin,
Hasr suresinden sonra, Hac suresinden ise 6nce Medine’de ve uzun bir
zaman diliminde parca parga nazil oldugu nakledilmektedir.2! Sure is-
mini, Allah’in nurunu bir benzetme ile aciklayan 35. ayet ile Allah’in

17 “Gormek istediginde matem elbisesi giymis aglayan kadinlarin agilmis yiizlerini ve
kollarim goriirsiin.

Sana aglarlar (Ey Kiileyb!)... Ben senin ig¢in iiziiliip i¢ gecirerek gozyasi doken hiir
bir kadini kinayacak degilim!” Bk. Ogmu§, Cahiliyye Déneminde Araplar, 199.

18 Buhari’nin kaydettlglne gore Hz. Omer: “Ya Rasulallah! Huzur-u ilahinize hayirl-
hayirsiz kimseler girip ¢ikiyor; mii'minlerin analar1 hanimlarimiza 6rtiinmelerini
emretseniz” demistir. Bu s6z de hicap ayetinden énceki durumu bir bagka agldan
aydinlatmaktadir. Bk. ismail L. Cakan, “Stinnette Giyim-Kusam ve Ortiinme”, Is-
lam’da Kilik-Kiyafet ve Ortiinme, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1991), 45.

19 Ogmiis, Cahiliyye Doneminde Araplar, 202-203.

20 Bedriye Yilmaz, Kur’an Yorum Tarthinde Nur Suresi 31. Ayet ile Ahzab Suresi 32-

33. Ve 53. Ve 59. Ayetlerin Incelenmesi, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Basilmams Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2007), 14.
21 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 4: 48.
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liitfedecegi nurdan mahrum kalanlarin bagka bir nur bulamayacakla-

rin1 ifade eden 40. ayetten almistir.22

Sure genel olarak iffetli olmanin 6neminden, seytanin bu husustaki
tuzaklarina karsi uyarilardan ve Miisliimanlar arasindaki sosyal iligki-
lerin nasil olmasi gerektiginden soz etmektedir. Surenin ana konusu,
kisi ve aile mahremiyetinin dokunulmazhgidir. Akil, ruh, vicdan ve
duygularda olmasi gereken iffet ve nezahetin teminat altina alinmasi,
surede gecen ahlak ilkelerinin diiriistce tatbikine baglanmistir.23

4.1. Nur Suresi 31. Ayetin Sebeb-i Niizulii

Kaynaklarda Nur Suresi 31. ayetin niizul sebebine dair baz riva-
yetler nakledildigini goriiyoruz. Bu rivayetlerden birine gore, Esma
bint Miirside, Hariseogullar1 icindeki yerinde (hurmahiginda) bulunur-
ken kadin misafirleri onun yanina izar (iist elbise) giymemis, ayakla-
rinda halhallar, gogiisleri ve sag orgiileri goriiniir halde girmigler. Bunu
goren Esma; “Bu ne kadar ¢irkin bir hal!” demistir. Bu olayin akabinde
de Nur suresinin 31. ayeti nazil olmustur.24

Ayetin niizul sebebi ile ilgili nakledilen bir bagka rivayette ise daha
bagka bilgiler verilmektedir. Nakledildigine gore bir kadin, altina bir
sira boncuk koydugu giimiisten iki halhal takinmisti. Sokakta bir top-
lulugun yaninda gecerken ayaklarini yere vurunca boncuklarin iizerine
diisen halhal ses cikarirdi. Boylesi yasanan bir hadise iizerine Cenab-1
Hak soz konusu ayet-i kerimeyi indirdi.?s Zira ayetin icerisinde, “..Giz-
ledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklarim yere vurmaswnlar...” ifadesi
yer almaktadir.

S6z konusu ayetlere Miisliiman kadinlarin vermis oldugu tepki de
oldukea dikkat cekicidir. Sahabe, Hz. Peygamber’e gelen her emir ve
yasagl yerine getirmek icin biitiin arzulariyla hareket etmislerdir. Ortii

22 Elmalhl M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Dagitim, trs.), 5:
541; Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 4: 48.

23 Gormez, “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii”, 28.

24 fbn Kesir, Ebu’l FidA Ismail, Tefsiru-Kur'an’il-azim, (Kahire: 2000), 10: 216;
Suyfti, Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Muhammed, Liibabii'n-niikil fi
esbabi'n-niiziil, (Liibnan: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Segafiyye, 2002), 1: 187.

25 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili Gyi’'l-Kur’an,
(y.y.: y.y.y., 2001), 17: 272.
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ayeti indiginde de Miisliman kadinlar bulunduklar1 yerden ayrilma-
dan giysilerinin uygun yerlerini yirtarak derhal ortiinmiislerdir. Bu du-
rum sahabilerin ortiinmeyi ihmal kabul etmeyen bir farz olarak algila-
diklarim1 gostermektedir. Ayetteki emri isittikten sonra baglarinda ve
on kisimlarinda agikta kalan yerlerini 6rterek hemen tesettiiriin gere-
gini yerine getiren Kureys kadinlar1 ve Ensar kadinlar hakkindaki Hz.
Aige’nin 6vgii dolu sozleri, ayetin niizuliiniin ardindan yasananlari ¢cok
net bir sekilde gostermektedir. Goriinen o ki sahabi kadinlarin ilahi
emre kars1 tavirlar “isittik ve itaat ettik” seklinde olmustur.2¢

4.2. Ayetteki Lafizlarin incelenmesi

Ayetin tefsiri ile verilmek istenen mesajlara gecmeden once ayet-
teki lafizlar gesitli tefsirlerden ayrintili olarak incelemek istiyoruz. Zira
boyle bir analiz, ayetin anlam ve maksadinin tam olarak anlagilmasina
da yardimei olacaktir.

Ayet-i kerimenin ilk lafz1 olan (&) “Gul” (De, Soyle) emrini Ta-
beri, “Ey Muhammed de ki...” seklinde tefsir etmistir.2” Emrin ilk
muhatab1 Hz. Peygamber olmakla birlikte ondan da kendisine bil-
dirilen hususlar teblig etmesi istenmektedir.

“Mii’'min kadinlara da soyle gozlerini haramdan sakin-
smlar”ve “arzlarim korusunlar” ifadeleri, miimin kadinlarin
kendilerini yabanci olan erkeklerden korumalar: gerektigine isaret
etmektedir.28 “Gozlerini haramdan sakinsinlar” ifadesini Taber1,
Allahin bakilmasin yasakladig: seylere bakmamak seklinde agik-
lamistir. “Irzlarim korusunlar” emrini izah ederken ise, kendile-
rini gormeleri helal olmayan erkeklerin yaninda, ortiilerin hassa-
siyetle ortiilmesi gerektigini vurgulamigtir.29 Begavi ise bu ifadeyi,
hanimlarin kendilerine yabanci olan her erkege kars: dikkatlice or-
tlinmeleri gerektigini, bunu da Allah Rasiilii'niin ama olan sahabi

26 Bazi ilavelerle birlikte alintilanan bu bilgiler icin bk. Yildiz, fslam’da Giyim ve Te-
settiir, 52.

27 Taberi, Camiu’l-Beyan, 17: 256.

28 Ebu Muhammed Huseyn b. Mesud el-Begavi, Mealimii’t-tenzil, (Riyad: Dar-1 Tay-
yibe, 1409), 6: 33.

29 Taberi, Camiu’l-Beyan, 17: 256.
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Ibn Ummii Mektum’un yaninda dahi hanmimlarina ortiinmelerini
emrettigi hadis ile izah etmistir.3°

Meseleyi ele alan Razi ise, ilk olarak gozlerin korunmasinin irzlarin
korunmasindan daha 6nce emredilmesinin sebebi tizerinde durmus ve
bu cercevede goziin harama bakmamasi halinde insanin da o yanlistan
alikonmus olacagin ifade etmistir.3' S6z konusu emrin tefsirinde, ken-
disine mahrem olmayan birine bakmanin zina oldugunu acikca beyan
edenler oldugu gibi bakmanin zinanin habercisi oldugunu ve miimin
kadinlarin, kendilerine mahrem olmayan erkeklere bakmamalar1 ge-
rektigini vurgulayanlar da olmustur.32

“...kendiliginden goriinen yerler miistesna, ziynetlerini
gostermesinler...”: “Kendiliginden goriinen yerler”, genel ola-
rak siirme, yliziik, giimiisten veya fildisinden yapilmis bilezik; avug
ici; kina gibi dogal ya da pudra, allik gibi yapay makyaj/siis amach
boya maddesi olarak aciklanmistir.33 Ferra bu ifadenin tefsirinde,
ayette gecen “ziynet”ten muradin, bilezik ve omuzdan capraz se-
kilde takilan bir ¢esit sal oldugunu soylemistir. O, “...ancak kendi-
liginden goriinen yerler miistesna...” ifadesini ise siirme, yiiziik ile
kina/pudra vb. boya maddesi olarak agiklamistir.34 Kendiliginden
gorilinen yerlerin izahi i¢cin de Ibn Mesud’dan gelen “giysi” ve Ibn
Abbas’tan nakledilen “yiiz, eller ve yiiziik” tanimlamasini aktar-
mistir.35

Miifessirler, “ziynetlerini gostermesinler” ifadesindeki ziy-
neti genel olarak gizli ve acik olmak iizere iki kisimda ele almistir. Gizli

30 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6: 33; Ebu’l-Kdsim Mahmud b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahseri, Kessdf, (Riyad: y.y., 1998), 4: 289; ibn Kesir, Tefsirul-
Kur’ani’l-azim, 10: 217.

3t Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 23: 207.

32 Ebu Bekir Muhammed b. Abdillah ibni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 3: 379; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 13.

33 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, Tefsiriil-Kur’dn, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1989), 2: 56; Ebu Hayydn Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 6: 412.

34 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Meani’l-Kur’dn, (Beyrut:
Ilmu’l-Kiitiib, 1983), 2: 249.

35 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dnil-azim, 10: 217. Benzer bir aciklama icin bk. Ebu Man-
sur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Tevilatii ehli’s-siinne,
(Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 7: 544.
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ziynetler halhal, bilezik, kiipe ve kolye gibi seylerle izah edilmistir.3¢ Bu
tiir takilarin yabanci erkeklere gosterilmemesi emri dogal olarak onla-
rin takildiklar yerlerin de kapatilmasini gerektirir. Bu ise miisliiman
bir bayanin, kendisine mahrem olmayan erkeklerin yaninda, iki eli ve
yiizii disinda tiim viicudunu 6rtmesi demektir.3” Gorlinen (zahir) ziynet
icin giysi, siirme, yiiziik, yiiz ve eller tanimlamasin1 yapan Maverdi,
gizli (batin) zinetleri ise benzer sekilde kiipe, kolye, bilezik, halhal ola-
rak ifade etmistir.s8

“...Basgortiilerini yakalarimin iizerine indirsinler...” ifa-
desinde gecen “himar/ _Wwa” kelimesi ash itibariyle “6rtii” anla-
mina gelmektedir. Kadin icin kullanilmasi halinde “basortiisii”nii
ifade eder. Nitekim ayette gecen “himar/ _«s” kelimesi yakalara
kadar bas ve boyun kisimlari orten basortiisii anlamindadir.39
Ebu Hayyan himar kelimesinin, kadinin basina orttiigii, dikkat
cekmeyen ve i¢ini gostermeyen ortii olarak tanimlandigini soyle-
migtir.4°

Ayette bagsortiisiiniin lizerine salinmasi gereken yer olarak, elbise-
nin “cuylib/ «»»” kismi gosterilmektedir. “Cuytib/ <57, “ceyb/ «x”
kelimesinin ¢ogulu olup “boyun yirtmaci” 4 manasina gelmekte, bu-
nunla da elbisenin boynu cevreleyen yaka kismi kast edilmektedir.
Buna gore tepeden baglayarak asagi inen basortiisii, elbisenin yakasi ile
birlesecek, yakadan asagis1 da zaten elbiseyle ortiilii olduguna gore vii-
cut bastan asag ortiilmiis olacaktir.4> Bu ifadede “yaka” karsihig1 veri-
len “ceyb” kismin aciklarken Begavi, basortiisiiyle cene, kiipe ve ger-
dan1 da kapatacak sekilde ortiinmenin kast edildigini soylemektedir.43

36 Taberi, Camiu’l-beyan, 17: 256; Begavi, Mealimii't-tenzil, 6: 34.

37 Bir kadinin kendisine mahrem olmayan erkeklerin yaninda yliziiniin ve ellerinin
disinda tliim viicudunun ortiilii olmasi gerektigine dair bk. Ebu’l-Kasim Dahhak b.
Miizahim el-Hilali, Tefsiru Dahhdk, (Kahire: y.y., 1999), 2: 613; Begavi, Mealimii't-
tenzil, 6: 34.

3¢ Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin,
(Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 4: 91. Ayrica bk. Zemahseri, Kessaf, 4: 289-
290; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6: 412.

39 Yildiz, Islam’da Giyim ve Tesettiir, 115.

40 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6: 409.

41 Ebu Hayyan, Bahrul-muhit, 6: 409.

42 Yildiz, Islam’da Giyim ve Tesettiir, 118

43 Begavi, Medlimii't-tenzil, 6: 34.
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Ferra da basortiistintin nahri/boynu ve sadr1/gogsii de ortmesi gerek-
tigini belirtmistir.44 Cahiliye doneminde kadinlarin baslarina orttiikleri
ortiiniin uclarin boynun arkasindan/enseden asagiya saliverdiklerini
ifade eden Maturidi, basortiisiiyle boyun ve gogiis kisminin da ortiil-
mesi gerektigini sOylemistir.45

Ayette yer alan ve “Miisliiman kadinlardan” seklinde terciime
edilen (s 5 “ev niseihinne” ifadesinin tefsirinde Begavi, bayan-
lar icin gobek ile diz arasinda kalan bolge haricindeki kismin Miis-
liman olan kadinlarin yaninda agilabilecegi; bununla birlikte
Miisliman olmayan kadinlarin hiikmiiniin yabanci erkeklerin
hiikmii ile aym oldugu dolayisiyla onlarin yaninda yiiz ve ellerin
disinda tliim viicudun ortiilii olmasi gerektigini soylemistir.4¢ Bu-
nun yaninda s6z konusu ifadenin sadece Miisliiman kadinlar1 degil
tiim kadinlar: kastettigini tercih eden miifessirler de olmustur.4”

“...Yahut sahip olduklar kolelerden...” ifadesi iki sekilde
anlasilabilmektedir. Bir kisim ulema, kadinin kolesinin ona mah-
rem oldugunu savunmuglar ve buna Rasulullahin Hz. Fatima’ya
kolesinin yaninda tipki mahremlerinin yaninda giyindigi sekilde
giyinebilecegini soyledigi hadisi delil getirmislerdir. Bagka bir
grup alim ise ayetteki “kole” lafzindan muradin erkek kole degil de
miisrik olan kadin koleler oldugunu savunmuslardir. Onlara gore
Miisliiman bir bayan, miisrik bir kadinin yaninda kendisine ya-
banci olan erkelerin yaninda giyindigi gibi giyinmelidir; ancak eger
miisrik kadin o kiginin kolesi ise bu durumda ona namahrem ol-
mayacaktir.48

“...Erkekligi kalmamas hizmetcilerden...”: Ferra, kendisine
ruhsat verilen ii¢ gruptan -ihtiyarlar, kiiciik cocuklar ve iktidarsiz
olanlar- bahseder. Bu kimselerin yaninda kadinlarin giyim konu-
sunda esnek davranabilecegini soyler.49 Béyle bir ayrima gitmeyen

44
45
46
47

48

49

Ferra, Meani’l-Kur’an, 2: 249.

Maturidi, Tevilatii ehli’s-siinne, 7: 551.

Begavi, Mealimii't-Tenzil, 6: 35.

Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 3: 385; Razl, Mefatihu’l-gayb, 23: 208.
Aymni sekilde bir diger aciklama icin bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4: 95.

Bu konudaki goriisler icin bk. Razi, Mefatihul-gayb, 23: 208-209; Begavi,
Medalimii't-tenzil, 6: 35; ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-azim, 10: 222; Maverdi, en-
Niiket ve'l-uyiin, 4: 94.

Ferra, Meani’l-Kur’an, 2: 250.
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Siifyanii’s-Sevri ise, ayette ifade edilen kesimin yiyip i¢ip omriinii
gecirmeye calisan, kadinlara kars: artik bir ilgisi kalmamis erkek-
ler oldugunu yazmigtir.5° Ayette gecen “tabiin” kavrami, “kendi-
siyle yemegini paylastigin kimse” seklinde de izah edilmistir.5!
Yine “gayri iili'l-irbeti” ifadesine, “kendisi i¢in kadinlarin bir
onemi kalmamig, onlara ihtiya¢ duymayan” anlam verilmistir.52
Genel bir degerlendirme yapan Fahreddin Razi, ulemanin bu hu-
sustaki goriislerini ii¢ baghk altinda toplamistir: Bunlar ya fakir-
likten dolay1 insanlarin yemek artiklarini toplayan muhtaclar ya
ahmak kimseler ve ¢ocuklar yahut da ihtiyarlar ile sehevi hissi ol-
mayan erkeklerdir.53

“... yahut da heniiz kadinlarin mahrem yelerine vakif ol-
mayan erkek cocuklardan...”: Razi, bu ifadenin miifessir-
lerce iki farkli sekilde anlasildigini s6ylemistir. Birinci goriise gore,
“kadinlarin avret mahallerini tasavvur edemeyen ve kiiciik oldugu
icin bunun ne demek oldugunu bilemeyen cocuklardir ki, bu Ibn
Kuteybe’nin goriistidiir. Ikinci goriise gore ise bu ifadeyle, “kadin-
larla birlesme giiciine ve yasina erismemis ¢ocuklar” kastedilmis-
tir. Bu goriis ise Zeccac ve Ferra’ya nispet edilmistir. Razi bu ifa-
denin, ergenlik cagina kadar biitiin ¢ocuklar1 kapsadigini belirt-
mistir.>4 Ancak Seyyid Kutub, ergenlik cagina girmedigi halde her
seyin farkinda olan, cinselligin bilincine varan ¢ocuklarin da bu is-
tisna edilen grubun disinda tutulmasini gerektigini kaydetmistir.ss

Ayetin son kisminda, miimin kadinlarin yapmamasi gereken bir
davranis olarak alt1 cizilen “...gizledikleri ziynetler bilinsin
diye ayaklarim yere vurmaswnlar...” ifadesindeki gizlenen
ve yere vurulmamasi istenen ziynetten muradin “halhal” oldugu
ifade edilmektedir.5® Ayete binaen miimin kadinlar, taktiklar: hal-
halin sesi duyulsun diye ayaklarini yere vurarak ylirimekten men

50

52

53

54

55
56

92

Siifyanii’s-Sevri, Tefsiru Siifyanii’s-Sevri, 225.

Abdiirrezzak b. Hemmam, Tefsirii'l-Kur'an, 2: 57; Begavi, Mealimii't-tenzil, 6: 35.
Abdiirrezzak b. Hemmam, Tefsirii’l-Kur'an, 2: 58. Zemahseri, Kessaf, 4: 292; Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 10: 222.

Rézi, Tefsir-i Kebir, 23: 209. Elmalili ise ayn ifadeleri gruplama yapmaksizin zik-
retmigstir. Bk. Elmalih, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 16.

Razi, Mefatihu’l-gayb, 23: 209-210.

Seyyid Kutub, fi Zilal-il Kur'an, 7: 478.

Ferra, Meani’l-Kur’an, 2: 250; Abdiirrezzak b. Hemmam, Tefsiriil-Kur’an, 2: 58;
Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 4: 96-97; Razi, Mefatihu’l-gayb, 23: 210; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 10: 224.
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edilmistir.5” Ayetin boyle bir olay lizerinde indigine dair bir riva-
yeti de sebeb-i niizulii incelerken aktarmigtik. Siifyanii’s-Sevri hal-
hal yerine “ayaklarindaki boncuklu taki” tamimlamasini yapmis-
tir.58

Muhammed Hamdi Yazir, bu ifadenin tefsirinde, miimin kadinla-
rin tesettiire uygun bir sekilde bastan ayaga ortiindiikten sonra, artik
disarida yiiriirken de vakar ve edeplerini korumalar1 gerektigini beyan
etmis; “halhal veya halhal sesi’ni gizlemek gibi bir agciklama yapma-
mistir.59 Yine glinlimiiz miifessirlerinden Seyyid Kutub, kadinin ses ¢1-
karacak adimlarla ylirimemesi gerektigini, ayetteki bu emirlerin ko-
runma amach oldugunu, bizzat gormeden de kadinlarin siirdiikleri
koku, taktiklar: taki vesaire hallerinden etkilenebilecek erkeklerin bu-
lundugunu bildirmistir.°

Zikrettigimiz aciklamalar gostermektedir ki Nur suresi 31.ayet,
miifessirler tarafindan detayli bir incelemeye tabi tutulmustur. Bu kap-
samda ayetin her bir lafz iizerine cesitli degerlendirmeler yapilmistir.
Ayetin dogru anlagilabilmesi icin gerekli bu izahlardan sonra simdi de
ayetin miifessirler tarafindan bir biitiin olarak nasil anlagildigini ince-
lemek istiyoruz.

4.3. Ayetin Tefsirlerde Ele Alinisi

Yiice Allah, insanlarin davraniglari, sozleri, giyim-kusamlar igin
bir 6l¢ii belirlemistir. Bahsedilen bu 6l¢ii, sadece erkek ve kadinlar ara-
sindaki iligkiye yonelik de degildir. Zira hem kadinlarin hem de erkek-
lerin kendi cinsleri yaninda dikkat etmeleri gereken hususlar da vardir.
Bunlardan biri de insanin hemcinslerinin yaninda nasil giyinmesi ve
ne derece ortiinmesi gerektigi ile ilgilidir. Bu baglamda kadin ve erkek-
lerin hem kendi aralarinda hem de karsi cinsler yaninda nerelerini ve
nasil ortecekleri belirlenmistir. Simdide s6z konusu baz1 hususlari ele
alan Nur suresi 31. ayetin tesettiirii ne sekilde ikame ettigine dair mii-
fessirlerin yorumlari incelemek istiyoruz.

Ik donem miifessirlerinden Ferr, (6.h.207) Meanil-Kur’an’inda
ziynetler ve yabanci erkeklere gosterilebilecek yerler hakkinda acikla-
malar yaptiktan sonra bagortiisiiniin nasil kullanilmasi gerektigine yer

57 Begavi, Medalimii't-tenzil, 6: 36.

58  Siifyanii’s-Sevri, Tefsiru Sufyanii’s-Sevri, 225.
59 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 17.

60 Seyyid Kutub, fi Zilal-il Kur'an, 7: 478.
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verir. Bu baglamda oncelikle cahiliye doneminde kadinlarin baslarina
orttiikleri ortiiyii boyunlarinin arka tarafindan ayaklarina sarkitmak
suretiyle kullandiklarini hatirlatmis, ardindan da bu ayetin emriyle bir-
likte tesettiiriin ancak yiiz ve eller haricinde viicudun tamaminin ortiil-
mesiyle gerceklesecegini ifade etmistir. Ferra, ayette gecen “ev nisei-
hinne” ifadesini “Miisliiman kadinlardan” olarak tanimlamigtir. Yasi
oldukga ilerlemis ihtiyarlar ve heniiz idrakleri gelismemis (ya da bulug
cagina girmemis) kiiciik cocuklarin, ziynetlerin gosterilmemesi gere-
ken kigilerden hari¢ tutuldugunu ifade eden miifessir, son olarak
“...gizledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklarim yere vurmaswnlar...”
boliimiindeki gizli ziyneti “halhal” olarak tefsir etmistir.o*

Ayet-i kerimedeki lafizlar1 ayr1 ayr1 ele alan Taberi (6.h.310),
“...ztynetlerini gostermesinler...” ifadesindeki ziyneti, gizli ve goriiniir
ziynet olarak iki baslikta incelemistir. Ona gore gizli ziynetten kastedi-
len “halhal, bilezik, kiipe ve kolye” gibi seylerdir. Ac¢ik/goriiniir ziyneti
ise sahabeden gelen beyanlarla aciklamigtir. Acik zinet icin Ibn Me-
sud’'un, “elbise/giysi (siyab ve rida)”¢2, Ibn Abbas’in ise yiiz, eller,
siirme, yiiziik, kina, elbise olarak agikladiginmi goriiyoruz.®3

Yine erken donem miifessirlerinden Maturidi (6.h.323), “Miimin
kadinlara da soyle gozlerini haramdan sakinsinlar, wrzlaruu koru-
sunlar...” ifadesini, bir 6nceki ayette erkekler®4 icin emredildiginde ko-
nuyla ilgili rivayetleri aktararak tefsir ettigini icin 31.ayette tekrar bu
konudan bahsetmemistir. Yiice Allah’in “...kendiliginden goriinen ki-
sunlari miistesna, ziynetlerini gostermesinler...” emrine dair ziynetle-
rin nasil tammlandigin rivayetleriyle beraber aktaran Maturidi, sehevi
bir his olmaksizin kadinin yiiziine bakilmasinin caiz oldugunu kaydet-
mistir. Bununla birlikte erkegin kadina bakmasi ile ilgili olarak, Hz.
Peygamber’in ilk kez yahut tesadiifen veya ansizin zuhur eden bir ba-
kisin sakincasi olmadigini ancak tekrar, ikinci kere bakmaktan korun-
mak gerektigini ifade ettigi hadis-i serifi zikretmistir. Yine, “...gozler de
zina eder...”% hadis-i serifini hatirlatan Maturidi, konuyu uzunca acik-
ladiktan sonra, eller ve yiiziin herkese kars: agikta kalabilecegini vur-
gulamistir. Yukaridaki ifadeyi bir de kadinin erkege bakmasi agisindan

61 Ferra, Meani’l-Kur’Gn, 2: 249-250.

62 Rivayetler i¢cin bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 17: 256-258.

63 Taberi, Camiu’l-Beyan, 17: 256, 262-263.

64 Ashinda umum ifade etmekte olmasina ragmen, bir sonraki ayette bayanlar i¢in ay-
rica séylenmesi, en-N{ir/30.ayetin erkeklere hitabi olarak cevrilmistir.

65 Buhari, “Isti’zan”, 12, “Kader”, 9; Miislim, “Kader”, 20-21.
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ele alan miifessir, kadinlarin da olciilii olmasi gerektiginin altini ¢iz-
mistir. Ardindan avret kavramina dair tanimlamalara yer veren Matu-
ridi, amca ve daymnin da ayette zikredilmese de kadinin mahremlerin-
den oldugunu belirtmistir. “...Basortiilerini yakalarina da indirsin-
ler...” ifadesine yonelik olarak, bu ayet nazil oldugunda Hz. Aise’nin sa-
habe hanimlarin giysilerinden kestikleri kalin parcalarla basortiisii
yaptiklarim haber vermistir ki, o donemde kadinlar, kullandiklar1 ba-
sortiisiiyle nahri/boyunlari ve sadri/gogiislerini 6rtmiiyor yalnizca ba-
sortiilerinin uclarim enseden asagiya dogru saliyorlardi. Maturidi bu
yanlis uygulama karsisinda ayette istenilenin boynu, gogsii ve kadinin
on tarafinm kapatacak sekilde ortiinmek oldugunu beyan etmistir. Hatta
ayetin bu ifadesinden hareketle, yaka yirtmacinin kadinlara ait giysile-
rin bir parcasi oldugunu ileri siirerek ve kadin kiyafetleri giyen erkek-
leri ve erkek kiyafetleri giyen kadinlar1 Allah Rasulii'niin lanetledigini
ifade eden rivayetleri aktararak, erkeklerin bu tarz yakalh kiyafet giy-

memesi gerektigini vurgulamigtir.%®

Ayetlerle ilgili farkli yorumlari nakleden bir tefsir kaleme alan Ma-
verdi (0.h.450) ise bu ayetin tefsirine, “...ziynetlerini géstermesinler...”
ifadesinin agiklamasiyla baslamistir. Ziyneti “zahir ve batin” olarak
ikiye ayiran miifessir, zahir ziyneti, goriilmesinin haram olmadigindan
dolay1 ortiilmesine gerek olmayan ziynet olarak tamimlamistir. Zahir
ziynet ile ilgili olarak, Ibn Mesud’un “giysi”, Ibn Abbas’in “siirme ve
yiizik”, Vasil b. Ata ve digerlerinin de “yiiz ve eller” seklinde ii¢ farkl
tamimlama yaptiklarim aktarmigtir. Miifessir, batin ziynet ile ilgili ola-
rak da yine Ibn Mesud’un kiipe, kolye, bilezik ve halhal agiklamasin
nakletmis, kinanin elde oldugu takdirde zahir ziynet sayilacagini, an-
cak ayaga yakilmasi durumunda batin ziynet olacagini dolayisiyla or-
tlilmesi gerekecegini vurgulamigtir.6” Devam eden sayfalarda “...basor-
tiilerini yakalarina da indirsinler...” ifadesini tefsir eden Maverdi, ba-
sortiisline dair yaptig1 tanimlamada basortiisiiniin, uglar: sirttan asa-
giya sarkitilan bir ortii degil de gogsii ve boynu da kapatan bir ortii ol-
mas1 gerektigini belirtmistir. Ardindan ayetteki “...ev niseihinne...” ifa-

66 Maturidi, Tevilatii ehli’s-siinne, 7: 545-548, 550.

67 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4: 91. Kinaya dair boyle bir ayrim olmasinin sebebi,
kinanin ele yakilmasindan maksadin “avug i¢i’ne yakilmasidir. Bu sebeple de zahir
ziynet sayilmaktadir. Ciinkii “el” olarak terciime ettigimiz lafizlar, “yed” degil de
aslinda “avug i¢i” anlamina gelen “keff” kelimesidir. Bundan sebep, mesela yiizii-
giin de avug icine degil de parmaklara takilan bir taki olmasi nedeniyle zahir ziynet
mi batin ziynet mi oldugu tartisilmistir. Konunun simirlar1 diginda kalmas: sebe-
biyle bu tartismalara deginilmemistir.
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desini ele almis ve bu ifadenin Miisliman kadinlar yahut da tiim ka-
dinlar olarak tefsir edildigini aktarmistir. “...Sahip olduklar: koleler-
den...” ifadesi ile ilgili ise ti¢ farkli goriis aktarmigtir. Bunlardan birin-
cisine gore, bir kadinin sahip oldugu kélenin yaninda babasinin ve og-
lunun yaninda giyindigi sekilde giyinmesinde bir mahsur yoktur. Ikinci
goriise gore ise kole, kadin sahibine namahrem durumundadir. Son
olarak da kolenin ihtiyar olup, kadinlara ilgisi kalmamis biri olmasi du-
rumunda (ayetin devaminda da belirtildigi iizere) efendisi olan kadina
bakabilecegini bildiren goriisii nakletmistir.®® Yine Maverdi, “...Erkek-
ligi kalmamis hizmetcilerden...” seklinde terciime edilen ifadeyi sekiz
baslikta izah ederken, “...Gizledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklarim
yere vurmasinlar...” ifadesini aciklarken de halhal sesinin duyurulma-
mas1 gerektigini belirtmistir.%9

Zemahseri (6.h.538) ayetin tefsirine, “...miimin kadinlara da séyle
gozlerini haramdan sakinsinlar...” ifadesini ele alarak baglamistir. Ko-
nuyla ilgili olarak, Hz. Peygamberin 4ma olan sahabi Ibn Ummii Mek-
tum’un yaninda hanmimlarina ortiinmelerini emrettigi hadisi zikretmis;
bu cercevede de kadinlarin kendilerine yabanci olan erkeklere bakma-
larinin haram oldugunu ancak bir ortiiniin arkasindan (goriinmeyecek
sekilde) bakabileceklerini vurgulamistir. Ayni konuyla ilgili olarak go-
ziin korunmasinin 1rzin korunmasindan once zikredilmesinin sebebini
de goziin rehber/oncii olmasiyla aciklamistir. Zemahseri, ayette amca
ve day1 hakkinda bir hiikiim olmayisimi sorgulamis, neticede onlarin da
bir kadin i¢in baba ve ogul gibi mahrem oldugunu belirtmistir. Ayetin
son kismindaki “...gizledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklarim yere
vurmasinlar...” ifadesindeki gizli ziyneti halhal sesi olarak tefsir etmis-
tir.7°

Fahreddin Razi (6.h.606) ise, s6z konusu ayetin tefsirine, ayetteki
emrin “miiminlere” yonelik oldugunu, kafirlerin ise 6ncelikle iman ile
emrolunduklarini vurgulayarak baslamistir. Daha sonra “...gozlerini
haramdan sakinsinlar...” ifadesinin tefsirine oldukea fazla yer ayiran
miifessir, konuyla ilgili birka¢ meseleden bahsetmistir. Birinci mesele
olarak ayetin basindaki “-min” edatinin ne anlam ifade ettigi ve neden
‘irzlar1 korumak’ yerine ‘gozleri korumak’ ifadesi ile beraber geldigini
tartismistir. Bunu da, bakma isinin ¢ok kapsamli oldugu ve insanin bir

68 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4: 90, 92, 94.

69 Konunun sinirlar1 digina ¢gtkmamak adina yukarida deginilmeyen bu sekiz madde
ve ayrintilari i¢in bk. Maverdi, en-Niiket vel-uyiin, 4: 95-96.

70 Zemahseri, Kessaf, 4: 289, 293.
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seye bakmadig takdirde o isten alikonacagim belirterek aciklamaya ca-
lismigtir. Ikinci mesele ise avret mahalleri ile alakalidir. Razi, avret ma-
hallerinin dort gesit oldugunu soylemis ve her birini uzun uzun agikla-
migtir. Calismanin sinirlarim agmayacak sekilde burada bu dort madde
iizerinde kisaca durmak istiyoruz. Erkegin erkege karsi avreti husu-
sunda, (fitne endisesi yoksa) bir erkegin diger bir erkegin gobegi ile diz
kapag aras1 disinda tiim viicuduna bakabilecegini belirten miifessir,
gobek ile diz kapaginin avret olmadigim1 ancak Ebu Hanife’ye gore av-
ret oldugunu, Imam Malik’e gore ise uylugun avret olmadigini ifade et-
mistir. Kadinin kadina karsi avreti ise, (fitne endisesi bulunmadig sii-
rece) erkegin erkege karsi olan avreti gibidir. Yani gobegi ile diz kapag:
arasi harig, bir kadin bagka bir kadinin bedenine bakmasi caizdir. Ka-
dinin erkege karsi avretine dair meselede Razi, 6ncelikle kadinin konu-
muna dikkat ¢eker. Kadin hiirse ve o erkek i¢in ayette sozii edilen ya-
kinlardan biri degilse, bu durumda kadinin elleri”* ve yiizii haricinde
tlim viicudu erkek icin avrettir. Kadinin cariye olmasi hususunda ise
ulema ihtilaf etmistir. Alimlerin bir kismi bu durumda gobek ve diz ka-
pag arasinin avret oldugunu soéylerken diger bir kismi ise cariyenin av-
ret mahallinin, isini yaptig1 esnada goriinmeyen yerleri oldugunu soy-
lemislerdir.” Kadinin, erkegin mahremi olmasi durumunda, avret ma-
halli gobegi ile diz kapagi arasi olacagini belirten miifessir son olarak
da kadinin erkegin hanimi olmasi konusuna deginmis ve bu durumda
erkegin kadinin avret mahalli dahil tiim bedenine bakmasinin caiz ola-
cagin ifade etmistir. Erkegin kadina kars1 avret mahalli ise yine gobek
ve diz kapag arasidir. Fakat o kadin hanimi olursa bu durumda, tiim

bedenine bakmasi caizdir.

Fahreddin Razi, ayetteki “...kendiliginden goriinen yerler miis-
tesna, ziynetlerini gostermesinler...” ifadesinin tefsirini de birkac
madde halinde agiklamistir. Ilk olarak “ziynet” kavraminin Allah’in ya-
rattig giizel seyler anlamina gelmekte birlikte (yaratilistan gelen/hilki
ziynet); elbise, taki gibi anlamlar1 da icerdigini belirtmistir. Miifessir
ikinci olarak, “...kendiliginden goriinen yerler...” boliimiine dair agik-
lamalar yapmistir. Ayette bahsedilen ziynetin yaratilistan gelen ziynet
oldugu goriisiinde olan ulemaya gore, kendiliginden goriinen yerler el-
ler ve ylizdiir. Razi burada konuya ilaveten, “ayaklarin” avret oldugunu;
kadinin sesinin ise avret olmadigini beyan etmistir. Ayetteki ziynetten

74 Razimnin “el’den kasti, avug ici degil; bilege kadar iist kismiyla beraber elin tama-
midir.
72 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23: 205.
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muradin sonradan edinilen ziynet/takilan siis esyalar1 oldugunu savu-
nan alimlere gore ise, pudra, kina, yiiziik, elbise gibi ziynetlere bakmak
caizdir. Razi, s6z konusu hiikiimlerin cariyelere degil hiir kadinlara y6-
nelik oldugu hususunda ulemanin ittifak ettigini soylemektedir. “...Ba-
sortiilerini yakalarina da indirsinler...” ifadesine gelince, burada Razi,
“himar” kelimesini basortiisii olarak tamimlayarak tefsirine baglamig-
tir. Daha sonra cahiliye donemi kadinlarinin basortiilerinin uglarini ar-
kalarina sarkittiklarimi ifade etmis; oysa basortiisiiniin boynu ve ger-
dan1 da kapatmasi gerektigini bildirmistir.

Ote yandan kadinlarin mahremi sayilan on iki miistesna grubu tef-
sir ederken Razi, kisinin mahremi olan bir kadina cariye olarak malik
olmasi durumunda onun karnina ve sirtina bakabilecegini ifade eder.
Keza amca ve dayinin da kadinin mahremlerinden olduklarini ancak
onlarin ogullarinin namahrem oldugunu belirtir. Daha sonra ise “...ev
nisethinne...” ifadesi i¢cin ulemanin iki farkl goriis ileri siirdiigiinii kay-
deden miifessir, ilk goriise gore bundan maksadin Miisliiman kadinlar
oldugunu beyan etmistir. Boyle diisiinen ulemanin dikkate aldig delil
ise diger miifessirlerin de kaydettigi gibi, Hz. Omer’in Ebu Ubeyde’ye
yazdig1 mektupla, Ehl-i Kitap kadinlarinin Miisliiman kadinlarin gir-
digi hamamlara girmelerini yasakladig1 emridir. Ikinci goriise gore
bundan kast edilenin tiim kadinlardir ki Razi, kendisinin de bu goriiste
oldugunu ifade etmistir. Tefsirine, “...yahut sahip olduklar: koleler-
den...” ifadesini ele alarak devam eden Fahreddin Razi, bu boéliimde
bircok miifessirden farkh bir yaklasim ortaya koymustur. Buna gore,
ilgili ifade ile erkek kole degil de kadin kdle yani cariyelerin kast edil-
digini belirtmis, bu goriisiinii de uzun aciklamalarla desteklemistir.73

ibn Kesir (6.h.774) ayetin tefsirine, Allahin tesettiir emriyle mii-
min kadinlarin cahiliye kadinlarindan ve miisrik kadinlardan ayrildi-
gin1 belirten aciklama ve ayetin sebeb-i niizul rivayetini zikrederek bas-
lamigtir. Ayetin ilk emri olan “Miimin kadinlara da soyle, gozlerini ha-
ramdan sakinsinlar...” ifadesini tefsir ederken, konuyla ilgili rivayet ve
goriigleri iki grupta miitalaa etmistir. Bir kissm ulema, Allah Ra-
sulii'niin Am4 olan sahabi Ibn Ummi Mektum’un yaninda hanimlarina
ortiinmelerini emrettigi hadise dayanarak, sehvet duygusu ile bir bakig
olsun olmasin hanimlarin erkeklere bakmamasi, gozlerini sakinmasi
gerektigini savunmustur. Diger goriisteki ulema da yine Hz. Peygam-
ber’in bir bayram giinii Habegli bir grubun sergiledikleri oyunlarini,
Hz. Aise ile beraber oyun bitesiye kadar izlediklerini haber veren hadis-

73 Aciklamalar icin bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 23: 203-210.
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i serifi delil gostererek kadinlarin, sehvet duygusu olmaksizin erkeklere
bakabilecegini belirtmis; “gozlerini haramdan sakinsinlar” ifadesini
“§ehvetle bakmaktan sakinsinlar” olarak tefsir etmislerdir. Ibn Kesir,

kendlhglnden goriinen yerler miistesna, ziynetlerini gostermesin-
ler ” ifadesini aciklarken Ibn Mesud ve ibn Abbas kanaliyla gelen iki
farkli yorum kaydetmistir. Kendiliginden goriinen yerleri “eller, yiiz ve
yiizik” olarak tefsir eden baz1 miifessirleri zikrederek cogunluga gore
bu goriisiin meshur oldugunu belirtmis ve kendisi de ayette kast edilen
anlamin bu yonde olma ihtimalini yliksek bulmustur. “Ziynetlerini
gostermesinler” ifadesini tekrar ele alan Ibn Kesir, burada ziyneti
kiipe, bilezik, halhal, kolye, yiiziik olarak aciklayan rivayetleri de ekle-
migstir. Ardindan ayetin, “...basortiilerini yakalarimin tizerine salsin-
lar...” kismini tefsire yonelmis, bu baglamda Cilbab ayetine7+ atif yap-
mis ve Hz. Aise’den gelen, ilk muhacir kadinlar 6vdiigii, bu ayet geldi-
ginde onlarin kumaglarinin en korunakh yerlerinden kesip baslarina
ortii yaptig1 rivayetini hatirlatmistir. Konuya devamla ayetin son bolii-
miindeki, “...gizledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklarim yere vur-
masinlar...” emrini irdeleyen Ibn Kesir, gizli ziynetin halhal oldugunu,
cahiliye kadinlarinin yolda yiiriirken halhallarinmi belli etmek amaciyla
ayaklarmi yere vurdugunu ve miimin kadinlar icin bu davranigin ya-
saklandigini ifade etmistir.7s

Nur suresi 31.ayet, bir ahkam ayeti olmasi miinasebetiyle konunun
nasil ve hangi boyutlariyla ele alindigini gormek i¢in bazi ahkam tefsir-
lerine de miiracaat etmek istiyoruz. Ornegin Ebu Bekir ibniil-Arabi
(6.h.543) Ahkamu’l-Kur’an isimli tefsirinde, ayeti sekiz boliim halinde
ele almistir. Birinci boliimde, bir 6nceki ayet olan Nur 30.ayette “Mii-
min erkeklere soyle gozlerini haramdan sakinsinlar, wrzlarim koru-
sunlar...” ifadesindeki emrin ashinda herkes i¢in genel bir emir oldu-
gunu, 31.ayette bayanlar icin aym emrin tekrar vurgulanmasinin te’kid
amaci tagidigini belirtmistir. Ikinci boliimii “...gozlerini haramdan sa-
kinsinlar...” emrinin tefsirine ayiran Ibnii’l-Arabi, kendisine mahrem
olmayan birine bakmayi zina olarak isimlendirmistir. Buna delil olarak
Ebu Hureyre’den rivayetle “...gozler de zina eder; géziin zinast da bak-
maktir...”7¢ hadisi ile onceki basliklarda bahsi gecen Hz. Peygamberin

74 “Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir ihtiyac icin
disar1 ¢iktiklar1 zaman) dig Ortiilerini iistlerine almalarini sGyle. Onlarin taninmasi
ve incitilmemesi i¢in en elverigli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir.” (el-
Ahzab 33/59).

75 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 10: 216-218, 225.

76 Buhari, “Isti'zan”, 12, “Kader”, 9; Miislim, “Kader”, 20-21.
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Ama olan sahabi Ibn Ummii Mektum’un yaninda hamimlarina ortiin-
melerini emrettigi hadisi gostermistir. Uglincii boliim “...kendiliginden
goriinen yerler miistesna, ziynetlerini gostermesinler...” emriyle ilgi-
lidir. Miifessir, ziyneti, “yaratilistan gelen ve sonradan edinilen” ziynet
olarak iki kisma ayirmistir. Yaratilistan gelen ziynetin “yiiz” oldugunu;
sonradan edinilen ziynetin ise giysi, taki, kina, siirme oldugunu ifade
etmigtir.

Ibnii’l-Arabi dérdiincii béliimde ayetteki, “...kendiliginden gorii-
nen yerler miistesna...” ifadesini aciklamistir. Ifadenin tefsirine dair
rivayetleri lice ayiran Ibnii’l-Arabi, ilk grupta giysiyi, ikinci grupta
siirme ve yiiziigii, ticlincii grupta da yiiz ve elleri zikretmistir. Kendisi
de zahir ziynetin namazda da acikta birakilan yiiz ve eller oldugunu be-
yan etmistir. “...Basortiilerini yakalarina da indirsinler...” anlamina
gelen ifadenin tefsirinden olusan besinci béliimde ise, Hz. Aise’nin ilk
muhacir kadinlardan 6vgiiyle bahseden; onlarin bu ayet nazil olduktan
sonra kumaslarin en kalin/korunakl yerlerini kesip basortiisii yaptik-
larin1 haber veren sozleri yer almaktadir. Ardindan da basortiisiiniin
sadece sag1 degil viicudun oOn tarafini, ¢ene ve gogsii de ortmesiyle te-
settiiriin gerceklesecegini beyan etmistir. Yanlarinda ziynetlerin agiga
¢ikarilmasinin haram olmadig: on iki istisna kisi/kisileri acikladig al-
tinc1 boliimiin ardindan, yedinci boliimde, “...veya sahip olduklari ko-
lelerden...” ifadesiyle ilgili kisa bir aciklamaya yer vermistir. Ebu Bekir
Ibnii'l-Arabi son boliimde ise, “...gizledikleri ziynetler bilinsin diye
ayaklarim yere vurmasiwnlar...” ifadesini tefsir etmistir. Kadinin, se-
vincinden ayagini yere vurmasiyla ¢ikan halhal sesini erkeklere duyur-
masinin mekruh oldugunu; erkeklerin dikkat cekmek icin halhalin se-
sini duyurmasinin ise haram oldugunu belirtmistir.77

Ayetin tefsirine “Miimin kadinlara da séyle...” ifadesini agiklaya-
rak baslayan Kurtubi (6.h.671), bir 6nceki ayette (Nur 24/30) ayni hi-
tabin kadin-erkek herkesi kapsadigini, bu ayetteki hitabin ise tekid
amach oldugunu soylemistir. Konunun devaminda, ayet-i kerimede
gozlerin haramdan sakinilmasinin irzlarin korunmasindan 6nce zikre-
dilmesinin sebebini de goziin kalbin rehberi olmasiyla izah etmis ve ko-
nuyla ilgili genis acgiklamalarda bulunmustur. Daha sonra Allah
Teala’nin kadinlara baz kisiler miistesna kimseye zinetlerini gosterme-
meleri emrini ele alan Kurtubi, 6ncelikle ziynetin tanimlamalarina dair
rivayetleri aktarmistir. Kurtubi, “kendiliginden goriinen ziynet”i, yiiz
ve eller olarak tefsir etmis, namaz ve hac ibadetinde de hanimlarin yiiz

77 Ayrintih bilgi icin bk. Ebu Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmul-Kur'an, 3: 379-389.
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ve ellerini agikta biraktiklarini sozlerine eklemis, Hz. Peygamberin,
Esma bint Ebi Bekir’in iizerindeki ince elbiseyi gordiiglinde ona ergen-
lik cagina giren bir kizin elleri ve yiiziinii isaret ederek bunlar disinda
viicudunun tamaminin kapal olmasini soyledigi hadis-i serifi de ko-

nuya delil getirmigtir.

Ziynet icin tipki Ibnii’l-Arabi gibi bir gruplama yapan Kurtubi, do-
gustan gelen ziyneti yiiz; sonradan edinilen ziyneti de giysi, taki, siirme,
kina olarak agiklamistir. Miifessir, “...bagortiilerini yakalarinin tize-
rine indirsinler...” ifadesini agiklarken, bu ayetin nazil oldugu ortam-
dan ve nazil olma sebebinden bahsetmistir. Zira o donemde kadinlar
baslarin1 kapattiklar1 zaman, ortiilerinin ucunu sirtlarindan asagiya
sarkitiyorlar; dolayisiyla boyun, ¢ene ve kulaklar1 6rtiilmiis olmuyordu.
Allah Teala basortiilerini yakalarina indirmeleri emretmistir ¢iinkii te-
settiir ancak acikta biraktiklar yerlerin kapanmasiyla gerceklesecektir.
Kurtubi, Hz. Aise’den gelen ilk muhacir kadinlarimin bu ayet nazil
olunca, kumaslariin en korunakh yerleriyle ortiindiiklerini haber ve-
ren rivayeti de konuya eklemistir.78

Son dénem miifessirlerinden Elmalili (6.1942) ayetin tefsirine,
“Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar...” ifade-
sini ele alarak baglamistir. Bu baglamda miimin kadinlarin da mah-
remleri olmayan erkeklere bakmamalar gerektigini, zira bakma eyle-
minin zinanin habercisi oldugunu ifade etmistir. “...Kendiliginden go-
riinen yerler miistesna, ziynetlerini gostermesinler...” ifadesindeki
“ziynet” kavrami iizerinde de duran Elmalili, alimlerin bir kisminin ziy-
netin Allah’in kadinlarda dogustan var ettigi giizellikler olarak; bir kis-
minin ise taki ve siis esyasi seklinde anlamlandirdigini beyan etmistir.
Kendisi ise ziynet i¢in her iki anlamin da kullanilabilecegini belirtmis-
tir. “...Kendiliginden goriinen kistmlar1 miistesna...” ifadesindeki
maksadin eller, yiiz ve ortiiniin/dis kiyafetin dis/goriinen kismi oldu-
gunu soyleyen Elmalili, konuya delil olarak ise daha 6nce gecen Hz.
Peygamber’in Hz. Esma’ya soyledigi sozleri zikretmistir.7

Ayette buyrulan “...basortiilerini yakalarimn iizerine salsinlar...”
emrini, baslarini, saclarmni, kulaklarini, boyunlarini, gerdanlarim, go-
giislerini agik tutmayip simsiki 6rtmek ve bu emri yerine getirebilecek

78 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, 15: 209-215.

79 Hz. Peygamber Esma’ya, bir kadinin bulug cagina gelince ellerini ve yiiziinii kendi-
sine namahrem olan erkeklere gostermesinin caiz olmadigini sdylemistir. Bk. El-
malil, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 14.
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basortiisii kullanmak seklinde tefsir eden miifessir, cahiliye kadinlari-
nin basortiisiinii enseden baglayip arkaya salmak suretiyle yakalarinin
ve gerdanlariin agikta kalmasimi zikretmis ardindan da giintimiizde
baz1 kesimlerce medenilik sayilan bu agik saciklhig: elestirmistir. Daha
sonra, ayette ziynetlerin gosterilebilecegi on iki istisna kesim ile ilgili
olarak su aciklamalari yapmistir: “Kocalar1 i¢in hanimlarinin tiim vii-
cutlarina bakmak helaldir. S6zii edilen mahremlere yiiz, eller, ayaklar,
is ve hizmet sirasinda acilan bas, sacg, kulaklar, boyun, kollar ve gerdan-
lar gosterilebilir. Kadinin kadina kars: ve erkegin erkege kars: avreti
gobek ve diz kapag arasidir. Erkeklerden kadinlara ihtiyaci kalmamis
olanlarin fitne diisliniilmeksizin bir kadina bakmalari, mahremlerinin
bakmasina benzer. Cocuklar, miikellef olmadiklar: i¢in yine kadinin
mahremleri gibidir. Bu ortiinme emri, esir cariyeler hakkinda degil,
Miisliiman hiir kadinlar hakkindadir.”8° “...Gizledikleri ziynetler bilin-
sin diye ayaklarim yere vurmasiwnlar...” iftadesine gelince, Elmalili bu-
rada diger miifessirlerden farkli olarak “halhal”’a deginmemistir. Bu
ifadeyi, bir kadinin bastan ayaga ortiindiikten sonra, yiiriirken de edep
ve vakarini korumasi gerektigi seklinde agiklamistir. Ayette son olarak
emredilen “...Ey miiminler! Hep birlikte Allah’a tovbe ediniz ki kurtu-
lusa eresiniz!” ifadesine ise, cahiliyet izleri olan kusur ve hatalardan
tovbe edilmesi gerektigi seklinde bir anlam vermistir.8

Yakin dénem miifessirlerinden Seyyid Kutub (6.1966), “Miimin
kadinlara da soyle gozlerini haramdan sakinsinlar, wrzlarim koru-
sunlar...” ifadesini kelime tahliline girmeden tefsir etmis ve bu ifade-
den, kadinlarin erkeklere, onlar1 bastan ¢ikaracak anlamli bakiglarla
bakmamalar1 gerektigi sonucunu g¢ikarmistir. Ayetin devamindaki,
“kendiliginden goriinen yerler miistesna, ziynetlerini gostermesinler”
ifadesini ele alan Kutub, 6ncelikle kadinin fitratinda var olan siislenme
istegine vurgu yapmis, ardindan da Islam’in kadindaki yaratihistan ge-
len bu istege kars1 citkmadigini sadece bu istegi kontrol altina aldigini;
esinin ve kendisine sehevi duygularla yaklasmayacak baz yakinlarinin
yaninda belli olciilerde bu istegi uygulamasina olanak verdigini belirt-
mistir. Miifessir, ayetteki bir diger emir olan “...basortiilerinin uc¢larim
yaka altlarina kadar sarkitsinlar...” ifadesindeki “ceyb” kelimesini,
“elbisenin gogiis kismindaki agiklik” ve “himar” kelimesini de “bas, bo-
yun ve gogiis ortiisii” olarak aciklamis, ardindan da kadinlarin erkekler
icin bastan cikaric1 ve uyarici yerlerini 6rtmelerini, kasitsiz ve ani ba-

80 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 16.
81 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 15-17.
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kislardan bile korunmalar: gerektigini sozlerine eklemistir. Kutub, te-
settiiriin 6nemini ifade etmek icin de Hz. Aise’den gelen su rivayetleri

zikretmistir:

“Allah ilk hicret eden kadinlara rahmet etsin. —Bagortiilerinin uc-
larini yaka altlarina kadar sarkitsinlar- ayeti inince, elbiselerini parca-
layip onunla ortiindiiler.”

“Kureys kadinlarinin iistiinliigii inkar edilemez ama Allah’a andol-
sun ki, ensar kadinlarindan daha iyi Allah’in kitabin tasdik edene, in-
dirilen hiikiimlere daha iyi inanana rastlamadim. Nur suresindeki —ba-
sortiilerinin uclarin yaka altlarina kadar sarkitsinlar- ayeti inince ko-
calar1 yanlarina doniip Yiice Allah’in indirdigi ayeti okudular. Her koca
karisina, kizina, kardesine ve yakinlarina bu ayeti okuyordu. Onlardan
higbiri, Allahin kitabinda indirdigi ayetleri tasdik etmek ve imanini
vurgulamak i¢in giysi/elbisesini basina sarmadan yerinden kalkmadi.
Sanki baglarinda bir karga varmis gibi ortiinerek Hz. Peygamberin ar-
kasinda yer aldilar.”s2

Seyyid Kutub, islam’in, insanin giizellik anlayisin1 bedensel ciplak-
lig1 iceren hayvansal giizellikten; haya duygusunu iceren yiice ve temiz
bir giizellige yonlendirdigini belirtmistir.8s

Yukarida zikrettigimiz miifessirlerin degerlendirmelerini goz
oniinde bulundurarak, Nur suresi 31.ayetin miimin kadina ilk emrinin,
goziin haramdan sakinmasi oldugunu séyleyebiliriz. Eserlerine bagvur-
dugumuz hemen hemen biitiin miifessirler bu konu iizerinde 6nemle
durmus ve bakmanin zinanin habercisi oldugu yoniinde aciklamalar
yapmiglardir. Ayetin hemen devaminda irzlarin korunmasi emredil-
mektedir ki, bu da bakiglarin korunmamasi1 durumunun sonug olarak
nelere sebep olabilecegini gostermektedir.

Ayette korunmasi emredilen bir diger husus ise, Allah Teala'nin
kadinlara has kildig: ziynetlerdir. S6z konusu ziynet, hem kadinin ya-
ratilisinda ona verilen giizellik hem de bu giizelligini daha da one cika-
ran siis egyalar1 anlamina gelmektedir. Ancak burada kendiliginden go-
riilenler istisna edilmistir. Zira anlamh bakiglar nasil kars tarafta bir
ilgi ve arzu uyandirabilirse, ziynet olarak nitelenen yerlerin goriiniir
halde bulunmasi da bunu goren yabanci kimseler i¢in ayn1 sekilde bir

82 Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kur’an, 7: 476-477.
83 Kutub’un ayetle ilgili yorumlari igin bk. Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kur’an, 7: 476-477.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 103



FATIH TOK - MERVE MUFTUOGLU

ilgi ve arzu uyandirabilir. Bu sebeple miimin bir kadin, mahremi olma-
yan kimselerin yaninda ziynetini muhafaza etmelidir.

Ayet-i kerimede ziynetlerin yabancilardan korunmasi hususunu
tamamlayan bir baska emir ise, basi orten oOrtiiniin kullanimi hakkin-
dadir. Cahiliye donemi kadinlarinin, basortiilerinin uglarini enseden
asagiya saldiklarin, boylelikle kulaklar, boyun, gerdan gibi elbise ile
kapanmamis yerlerinin, basi orten ortiiyle de kapanmadigini soylemek
miimkiindiir. Yiice Allah bagortiisiiniin bu tiir kullanim tarzina miida-
hale etmis ve bas1 orten oOrtiiniin, bas ile birlikte saclar, kulaklar, boyun
ve gerdan1 da Ortmesi gerektigini bildirmistir. Ayrica bu ortiiniin, ba-
kan insanlarin zihninde icindeki ziynetlere dair bir fikir olusturmaya-
cak sekilde korunakli olmasi gerekmektedir.

So6z konusu ayet-i kerimede Cenab-1 Hak, miimin kadindan, ken-
disine mahrem olmayan Kkisiler ile 0lciilii bir iletisim kurmasini iste-
mektedir. Bununla birlikte ayette, kadinin 6rtiinme hususunda yanla-
rinda daha rahat davranabilecegi kimseler de siralanmistir. Bunlardan
kadinin esi harig diger on bir istisna kesimi tek tek irdeleyen miifessir-
ler, bu baglamda kadin ve erkeklerin kendi aralarinda ve birbirlerine
kars1 avret durumlarini da agiklamiglardir.

Ayetin son boliimiinde tekrar ziynetten sz edilmektedir. Bu kez,
ziynetin gizlenmesi vesilesiyle davranmiglarda edep ve vakar1 korumak
arasindaki bag vurgulanmaktadir. Ziynet, ortii ile gizlenmekle birlikte
onun varligini haber veren tutum ve davranislar da yasaklanmistir. Y-
riimek gibi insanin toplum icerisinde sergiledigi en basit ve siradan bir
hareketin bile dikkate deger oldugunu; bu yiizden bakislari {izerine ce-
kecek, sehevi duygu ve hislerin olugsmasina sebep olacak bir yiiriiytisiin
yasaklandigimi goriiyoruz. Buradan hareketle, ayetin yiiriiytis {izerin-
den koydugu takva olciisii, diger hal, hareket ve davraniglar icin de ge-
cerlidir diyebiliriz.

Sonug

Tarih boyunca biitiin toplumlarda bir sekilde zuhur eden 6rtiinme,
icinde yasanilan zamanin sartlarina, cografi konuma, toplumun sosyo-
ekonomik yapisina, adet ve geleneklerine gore sekillenmistir. Insanin

fitratinda var olan ortiinme istegi, baz1 toplumlarda dini bir emir bazi
toplumlarda ise hukuki veya orfi bir durum olarak kabul edilmistir.
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Goriinen o ki Allah Teala, tesettiiriin ikamesi icin ilk 6nce gozlerin
haramdan korunmasim emretmistir. Ciinkii goz neye meylederse, go-
nil de onun arkasindan gidecektir. Oyle ki bazen gozler, sozlerden
daha cok ve etkili seyler anlatabilir. Dolayisiyla kisinin kendini muha-
faza etmesinin yolu bakiglarini kontrol altinda tutmasindan gecer. Ce-
nab-1 Hak tesettiirii sosyal hayata yerlestirirken, insana 6nce goziinii
muhafaza etmek suretiyle bir oto-kontrol mekanizmasi1 kazandirmak-
tadir.

Tesettiirlin ikinci basamagini ise, kadin ve erkeklerin hem kendi
iclerinde hem de karsilikli olarak kuracaklar: iligkilerinin diizenlen-
mesi olusturmaktadir. Bu iligkiler ise, fiziksel 6zellikler {izerinden de-
gil, takva bilincine sahip birer miimin kimlik lizerinden kurulmalidir.
Bu baglamda ortiiniin artik adetten, aliskanliktan, siradanliktan cika-
rilip biling, edep ve hayanin simgesi haline doniismesi gerekir. Yiice
Allahin kadina mahsus kildig1 ziynetler, yabanci bakiglardan koruna-
rak yine kadina ve kendi esine mahsus kalmalidir. Bu yiizden basortiisii
basla birlikte, boynu ve gerdani da i¢ini gostermeyecek, buralarin agik
halinden daha ¢cok merak uyandirmasina sebep olmayacak sekilde or-
tiilmelidir.

Inananlarim “miimin” olarak isimlendiren Islam, bireysel ve top-
lumsal hayatta bir “miimin kimligi” olusturmus ve buna binaen “mii-
min bir hayat tarz1” 6gretmistir. Vahiy, nazil oldugu toplumdaki or-
tlinme modeline miidahale ederek ortiinmeyi bir adet olmanin Gtesine
tasiyip onun yerine; bir kimlik, bir hayat goriisii, bir yasam tarzi olarak
“tesettiir”ii ikame etmistir. Kendisini “miimin” olarak tanimlayan bir
insan icin de “tesettiir”, sadece ortiinme degil; ait olunan kimligin far-
kindaligim gosteren bir biling hali ve bir hayat tarzidir.
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KAMIL SARITAS

Karacalarh Baci Sultan’da (Zehra Sahbaz) Oze Doniis*

Ozet » Oze doniis, insanin kendisini bilmesi, tanimasi, zaman ve mekan
icerisinde kendisini anlamlandirmasi, Allah’la ve é&lemle iligkisini
kavramasi gibi anlamlar1 icermektedir. Bilgi, ahlak ve yaratihs
anlaminda 6ze doniislerden soz edilmektedir. Oze doniisiin temel
diisiincesi, Allah’in raz1 olacagi kul olma istegidir. Oze doniis
diisiincesinin dayanaklar1 ise Kur’an-1 Kerim’deki Allah’in ruhundan
iiflemesiyle ilgili ayetlerin yorumlar1 ve hadis oldugu séylenen “Kendini
bilen Rabbini bilir” s6ziine dair ileri siiriilen goriiglerdir.

Bu arastirmada, Baci Sultan’in (Zehra Sahbaz) 6ze doniis ile ilgili
gorlislerinin  ortaya konulmasi amaclanmigtir. Baci  Sultan,
Afyonkarahisar/Emirdag Karacalar Koylinde Kadiri Tarikatinin
seyhligini yapmigtir. Tasavvuf alaninda 6ze doniisiin temsilcisi olmustur.
O’nun 6ze doniis konusundaki goriigleri dervisleriyle ve torunlariyla
yapilan goriismeler ve oglu Abdilkadir Sahbaz’'in ses kayitlarindan elde
edilen bilgiler dogrultusunda ortaya konulmustur.

Anahtar Sozciikler: Baci Sultan, 6ze doniis, tasavvuf, Kur’an,
Muhammed.

The Return to the Self in Bact Sultan (Zehra Sahbaz) of Karacalar

Abstract » The return to the self contains the meanings that the human
being knows himself, recognizes himself and find oneself in time and
space, and to understand the relationship between God and the world.
The concept of return to self refers to the return to self means of
knowledge, morality and creation. The basis of the return to the self is
the thought of being the kind that God wants to be. References of the idea
of return to the self is the comments of the verses about the blowing from
the spirit of God in the Holy Quran and the thoughts related “who knows
himself knows his God that are said to be hadiths.

In this study, it was aimed to reveal the opinions of Bac1 Sultan (Zehra
Sahbaz) about the return to the self. She was the sheikh of the Kadiri Sect
in Afyonkarahisar / Emirdag. She was the representative of the return to
the self in the field of Sufism. Her views on the return to the self were put
forward in accordance with the interviews with her sect members
(dervishes) and grandchildren, the informations obtained from the
sound recordings of her son Abdilkadir Sahbaz.

Key Words: Baci Sultan, the return to the self, sufism, Quran,
Mohammed.

* Bu calisma 24-26 Agustos 2017 tarihinde Emirdag Kiiltiir Merkezinde dii-
zenlenen Uluslararasi Emirdag Sempozyumu’'nda sozlii olarak sunulan ve
ozet metin olarak yayinlanan “Anadolu Erenlerinden Bac1 Sultan’da (Zehra
Sahbaz) Oze Déniis” adli tebligin icerigi gelistirilerek ve biiyiik oranda de-
gistirilerek iiretilmis halidir.
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Giris

Bac1 Sultan' 20. Yiizy1l mutasavviflarindandir. Mutasavvif olmasi
hasebiyle 6ze doniisle ilgili goriislerini tasavvuf ilminin tislup ve yonte-
mine uygun bir tarzda ortaya koymustur. Oze doniisii nefsin aridiril-
masi, ruhun kemale ermesi, dini/Imani/tasavvufi goriislerini olustu-
ran ilkeler ve ahlak anlayis1 baglaminda ele almigtir.

Baci Sultan’in 6ze doniisle ilgili goriisleri, “Habibin Durag1” adl si-
iri, oglu Abdilkadir Sahbaz’in ses kayitlari, dervisleri ve torunlariyla ya-
pilan yiiz yiize goriismelerden elde edilen bilgiler dogrultusunda ince-
lenmistir. Goriislerine dikkat edildiginde, Kur’an ve Siinnet bagla-
minda insanlar1 6ze donmeye davet ettigi goriilmektedir.

1. Baci Sultan

Zehra Sahbaz, halk arasinda Sih Kizi, Zehra Baci, Bac1 Sultan,
Zehra Ana, Zehra Ebe diye taninir.2 Genel anlamda Baci Sultan olarak
bilinir. Bac1 Sultan’in babas1 Seyh Haci1 Halil Efendis 1827-1908 yillan
arasinda yasamistir. Niifus kayit kiitiiglinde sifat, sanat ve hizmetinin
mesayih ve miiderris oldugu ifade edilmektedir.4

Baci Sultan, 1893 yilinda Seyh Haci Halil Efendi'nin Hatice hanim
ile evliliginden diinyaya gelmistir. Anne-baba bir, kiiciik yaslarda vefat
eden Miinire ve Nurettin, baba bir-anne ayr1 Muhammed Hani’'nin5
kizi Emine Hanimdan Bedriye, Hatice ve Muhammed Celaleddin,
Semsi Hamindan ise Zeynep adh kardesleri vardir.

1 Tasavvuf ve tarikatlar tarihi incelendiginde kadin miirside olarak Fatma Baci, Destina
Hatun, Bacim Sultan vb., kigilerin var oldugu goriilmektedir.

2 Ozcan Tiirkmen, Baci Sultan, Eskisehir Yenigiin Gazetesi 04 Aralik 2016.: Rabia Ba-
113, Zehra Sultan-Sih Kizi, Eskisehir Esgazete 23 Eyliil 2014.

3 Bk. Asc1 Ibrahim Dede, Asct Dede’nin Hatiralart (Risale-i Terciime-1 Ahval-i Asct
Dede-i Naksi Mevlevi), Haz. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi, (Istanbul: Kitabevi,
2006).: Irfan Gorkas, “Bir Diizeltme ve Ehl-i Beyt Sevdalis1 Hak Halili (1823-1907)”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 26 (2003). www.hbvder-
gisi.gazi.edu.tr/index. (Erisim Tarihi 10.07.2017)

4 Defter-i Esasi, Niifus Kayit Ornegi, Ankara. Mesayih tasavvuf alanindaki, miiderris
medresedeki uzman kisiye verilen addir.

5 Abdiilmecid el-Hani, el-Kevdkibu'd-Durriyye ala’l-Hadaiki'l-Verdiyye, (Dimesk:
Daru’l-Beyrut, 1997) 761-812.: Itzchak Weismann, Taste of Monernity Sufism, Sala-
fiyye and Arabism in Late Ottoman Damascus, (Leiden, 2004) 84-123.
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Seyh Haci Halil Efendi, kizin1 maddi ve manevi olarak egitmistir.
Gerekli dini ve tasavvufi bilgileri 6gretmistir.¢ Baci Sultan, 20. Yiizyilin
ilk yillarinda Sam’daki baba bir kardeslerinin yanina gitmis ve yaklasik
olarak 2 sene orada kalmistir. Sam’da kaldig siirece Arapca 6grenmis-
tir. Osmanlica metinleri okuyup yazmaktadir. Sam’dan dondiikten
sonra Karacalardan Ibrahim Sahbaz ile evlendirilmis,” yedi ay sonra
yani 14 yaslarinda iken babasi vefat etmistir.8 Babasinin vefatiyla bir-
likte onun yerine Abdiilkadir Geylani’ye bagh Ehl-i Beyt mesrep Kadiri
tarikatinin postnisini olmustur.9 Inanci geregi yiliklendigi sorumluluk
bilinciyle ¢ok yogun ve 1stiraph bir olgunlagma siireci yasamigtir.°

ibrahim Efendi ile evliliginden dort oglu olmus, dordii de vefat et-
mis, daha sonra 1922 yilinda oglu Abdilkadir ve 1929 yilinda kiz1 Hatice
diinyaya gelmis ve neslini bu iki evladinin ¢ocuklar1 devam ettirmekte-
dir.®* Baci Sultan, 31 Temmuz 1965 yilinda vefat etmis, vefat aninda
manevi rehberlik ve irsad gorevini oglu olmasi hasebiyle degil, tarikat
usuliiniin geregi Abdilkadir Sahbaz’a devretmistir.

Devletin ve milletin yasadig: sikintilara karsin, kendi yasadigi zor-
luklar1 bir tarafa birakarak lizerine diisen gorevleri yerine getirmis, bii-
yiik bir kitleye dini ve tasavvufi bilgilerini aktarmistir.’> Mustafa
Kara'nin tekke ve zaviyeler hakkindaki ifadelerine's benzer sekilde,

6 Emine Giilay Saymn, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervisleri, Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Lisans Tezi, Ankara 1983, 38.

7 Hasan Bagseven, Baci Sultan’in Amcasinin Torunu, Hasan Bagseven’in evi, Karacalar
Koyti, 26.06.2017, Pazar Giinii, Saat 15:00.

8 Ali Nurettin Sahbaz, Baci Sultan’in torunu, Eskisehir, Kuyubasi, Dergah evi, 18 Hazi-
ran 2017 Pazar Saat:19:00.; Hasan Bagseven, Baci1 Sultan’in Amcasinin Torunu, Ha-
san Bagseven’in evi, Karacalar Koyi, 26.06.2017, Pazar Giinii, Saat 15:00.

9 Bk. Mehmet Sar1, Hak Asigi ve Halk Ozam Asik Yoksul Dervis, (Afyonkarahisar: Af-
yonkarahisar Yayinlari., 2010) 1: 15, 50-54.: Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi
Dervisleri, XIIL.: irfan Gorkas, “Bir Diizeltme ve Ehl-i Beyt Sevdalis1 Hak Halili
(1823-1907)”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 26 (2003).
www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/index. (Erisim Tarihi 10.07.2017).

10 Yilmaz, “Hak Halili/Zehra Bac1 Dergahr’nin Ogretisi ve Dergahla Tiirbenin i¢-Dis
Ozellikleri”, 254.

1 fsmail Eryildirim (Der.), Hak Halili ve Yol Erkami, Ankara: Cantekin Matbaasi, 2001)
77.: Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervigleri, 40.

2 Hasan Bagseven, Baci Sultan'in Amcasinin Torunu, Hasan Bagseven’in evi, Karaca-
lar Koyii, 26.06.2017, Pazar Giinii, Saat 15:00.

13 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1977) 45-51.
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Hak Halili Dergahi;4 insanlarin toplanma merkezi ve ibadethane ol-
mus, zikir meclisleri kurulmustur. Dergah psikolojik danismanlik ve
rehabilitasyon merkezi, yeni seylerin 6grenildigi informal egitim yu-
vasl, sosyal yardimlagsma kurumu, giizel soz (sohbet, muhabbet, kissa),
giizel ses (ilahi, deyis) ve ezginin (def) mekani ve manevi terakkinin
nesv i nema buldugu bir okul gorevini iistlenmistir. Bu dergah, Pey-
gamber Efendimizden bugiline kadar gelen kadim 6gretilerin korun-
dugu, hayat buldugu ve gelecege aktarildigi “yasayan ve yasatan
dergah” olma 6zelligini stirdiirmektedir. Huzur ve mutlulugun Allah,
Peygamber ve Ehl-i Beyt askinda arandig1 ve sarmalandig1 manevi agk
diyar1 olarak kabul gormektedir.

Kadin haklarinin zor konusuldugu bir zaman ve ortamda (kadin
onder) olmasi,'s tane tane konusmasi, hitabetteki belagati, bilgi ve ne-
zaketinin derinligi, peygambere ittibaya uygun tavir ve tarz ile bir¢ok
insanin gonliinii kazanmistir. Hayatla i¢ igce ve sevgi dolu olan'® Baci
Sultan, halkin seviyesini, gelenek ve kiiltiiriinti dikkate alarak diisiin-
celerini ortaya koymustur.7 Ornegin Mehdi'nin gelip gelmeyecegi, ne
zaman ve nasil gelecegi ile ilgili diisiincesi soruldugunda, meseleyi te-
orik diizeyde ele almak yerine, soru soran muhatabin zihinsel yap: ve
ortamini dikkate alarak pratik ve pragmatik bir cevap vermistir: “Yav-
rularim Mehdi geldiginde sizi is yaparken bulsun”. Mehdi'nin gelece-
gine inanmis, ancak muhataplarinin zihnini faydasiz, cedeli ve indi ve-
rilerle yormak yerine an1 degerli ve anlamli kilmaya yonlendirmistir.
Hatta genel anlamdaki goriislerine bakilirsa, Mehdi'yi bekleyen her in-
sanin “zamaninin mehdisi” olmasini istedigi, her daim insanlar1 kendi
olmaya, 6ziinli bulmaya ve Hakk’1 bulmaya cagirdig: ifade edilebilir.

2. Oze Doniis

flimler zaman, mekan ve toplum icerisinde insanmn anlam diinya-
sinin kesfedilmesini gaye edinir. Bu minvalde baz ilimler insan ve in-
sanla ilgili nefs, ruh, can gibi unsurlardan yola ¢ikarak Allah’1 bilmeye,
bazilari ise Allah’1 hareket noktasi secerek insani anlamaya calismistir.

14 Yilmaz, “Hak Halili/Zehra Baci Dergahr'nin Ogretisi ve Dergahla Tiirbenin I¢-Dis
Ozellikleri”.

15 Hafiz hoca (Amcasimin Oglu) “Ben yillarca okudum. Zehra'min sézleri beni biiyiilii-
yor” demistir. Hasan Bagseven, Baci Sultan’in Amcasinin Torunu, Hasan Bagse-
ven’in evi, Karacalar Koyii, 26.06.2017, Pazar Giinii, Saat 15:00.

16 Hasan Bagseven, Baci Sultan’in Amcasinin Torunu, Hasan Bagseven’in evi, Karaca-
lar Koyti, 26.06.2017, Pazar Giinii, Saat 15:00.

17 “Q kadar giizel konusurdu ki herkes agz acik dinlerdi.” Tiipgii, Muzaffer Palabiyik,
Karacalar Tiirbe 2002.
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Mutasavviflar, her ne kadar “Kendini bilen Rabbini bilir” ilkesini tercih
etmis goriinseler de, dikkatle arastirildiginda “Rabbini bilen kendini
bilir” diislincesine de 6nem verdikleri goriiliir. Hangi yonden hareket
edilirse edilsin 6ze doniiste Yaratan ve yaratilan arasindaki iligkinin ni-
teliksel boyutunun anlagilmasi hedeflenir.

Oze déniis bir anlam arayisidir. Bu anlam arayisinda akil, kitap,
peygamber, rehber kisi vb. unsurlar yardimei rol oynamaktadir.'® Hus-
ton Smith’in ifadesi ile “Hepimiz bize 6rnek olacak sahsiyetlere, haya-
timiza sekil verecek kaliplara ihtiya¢ duyariz. Bu ihtiyac aslinda fani
olanin Baki olana 6zleminin bir yansimasidir. Sonlu varligimizla bizi
sonsuz olana ulastiracak vesileler arariz hep. Bu bir peygamber olabi-
lecegi gibi, ilahi tecelliyi tasiyan bir veli de olabilir.” Bac1 Sultan oze
donme siirecinde Kur’an, Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt ve on iki Imamin
araci rol oynadigini ifade etmistir.

Veliler, Islam sancaginin dalgalandigi her bélgede 6ze donmeyi,
kendi olmay1, gonle dokunmay ve kendini bilmeyi2° dillendirmislerdir.
Universal anlamda Ibn Arabi, Hallac-1 Mansur, Abdiilkadir Geylani,
Ahmed er-Rifai, Ebu’l-Hasan es-Sazeli, Sehabeddin es-Siihreverdi es-
Sehid, Hac1 Bayram Veli, Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre 6ze
donmeyi konu edinmislerdir. Afyonkarahisar ve Emirdag 6zelinde Sul-
tan Divani, Ferruh Celebi, Arif Celebi, Selahattin Celebi, Abdiirrahim
Karahisari, Abdilkadir Geylani-i Sani, Hasan Basri, Karaca Ahmet, Bal-
cam Sultan, Emirdag Karacalar 6zelinde ise Seyh Haci Halil Efendi,
Bac1 Sultan ve oglu Abdilkadir Sahbaz bu gelenegi devam ettirmisler-
dir. Universal anlamda taninir olanlar da yerel olanlar da ayni hikmet
kaynagindan beslenmisgler ve 6ze doniis diisiincesini dile getirmisler-
dir.

Oze doniis diisiincesinin temelinde insanin kendisini bilmesi ve
kendisi baglaminda Allah’la iligkisini kesfetmesi diisiinceleri yer alir.
Diisiince ve medeniyet tarihi acisindan insanin Yaratan’ini ve kendisini

18 Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa’da Din Retorigi”, Yayinlar1. Haz. Mehmet Vural,
Islam Felsefesinin Sorunlari, (Ankara: Elis Yaynlari, 2003) 315.

19 Huston Smith, “Martin Lings Hakkinda”, (Martin Lings, Oze Doniis Sorular ve Ce-
vaplar igerisinde), Cev. Zeynep Tan, (Istanbul: Insan Yayinlari., 2014) 10. Oze d6-
niigciilerin tradisyonalist ve perennialistlerle benzerlikleri olsa da farklihiklar: da
mevcut oldugundan zikredilen ekol ile aym1 minvalde kabul gérmemislerdir.

20 Hicr, 15/29.: Secde 32/9.: Sad 38/71-71.
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anlamasina dair ileri siiriilen biitiin goriisler degerlidir. Oze doniis dii-
siincesini bazi diisliniirler ruh, bazilari nefs, bazilar1 can, bazilar1 ahlak
vb. unsurlardan hareket ederek ortaya koymuslardir.

Burada 0ze doniisle karigstirllmamasi gereken diisiince tarzi selefi-
liktir. Selefiligin bircok tarzinda,*' sosyal, siyasal ve dini anlamda Pey-
gamber, sahabe veya muktedir/etkin siyasal doneme doniis istegi var-
dir. Selefilikte diger dini ve medeni geleneklerin degeri yok iken, 0ze
dontiste medeniyet tarihindeki dogru, olumlu ve yararh diistinceler goz
ardi edilemez. Oze doniisciiler diin-bugiin ayrimina hapsolmadan ani
degerli yasamaya yonelirler. Ancak selefilerde genel anlamda diin-bu-
giin ayriminin yaninda, kutsanan bir gegmise donmek 6énemlidir. Bu
cercevede selefilik sdyleminde, yasanilan zaman, mekan ve insanin
okunmasi ve anlasilmasi problemli hale gelmektedir.

Oze déniis diisiincesinde ihyacilik, tecditcilik, 1slahcilik 6zellikleri
mevcuttur. Genel anlamda sufi megreptirler. I¢e yolculugu, i¢ beni ve
benligi tanimay1 esas alirlar. Oze donmede sonucu degil zihni diisiince
dogrulugunu, ahlaki niyetin iyiligini ve tutarh-kapsayici davramgsal
siireci onemserler. Olmek degil olmak veya olumsuz 6zellikleri yok et-
mek suretiyle pismek ve ermek diisiincesine odaklanirlar. Dert, tasa,
sikint1 ve kederi kutsal planin parcasi kabul ederler. Insanin oldugu
yerde Habil ve Kabil kavgasinin yani tevhid miicadelesinin devam ede-
cegine inanirlar. Bu miicadeleci anlayista “Derdim bana dermandir”
parolasi gecerlidir.

Islam diisiince alanlarindan Islam Felsefesi ve Tasavvufta 6ze do-
niis diislincesi 6n plandadir. Islam Felsefesinde 6ze donmede dogru ve
ahlaki bilgi ile donanmak ve zihin formlarini ve kategorilerini diizelt-
mek suretiyle, insanin kendini bilen ahlaki varlik olmasin saglamak
esastir. Hem nazari hem de ameli hikmete sahip olmak 6nemlidir. Ta-
savvuf alaninda seyr i siiliik yontemiyle dini/imani/tasavvufi ilkeler
cercevesinde nefsi egitmek ve ahlaki davranislarla yapilandirmak sure-
tiyle ruhun kemale ermesi hedeflenir. Ruhun kemale ermesiyle Allah’in
isim, sifat ve fiillerinin tecellisi ruhta tezahiir etmeye baslar. Bu teza-
hiirle birlikte insan hem kendisini tanir, hem Rabbini tanimis olur.
Boylece Yaratan ve yaratilan arasindaki anlam diinyasi aralanmais olur.

21 Bk, Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Ka-

rakteristigi”, flahiyat Akademi Dergisi, c.1S. 1-2, Y. 2015 ss. 15-70.
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Mistik anlamda 6z aramakla bulunmaz, ancak goniil erenlerinin
cogunun ve Baci Sultan’in da sik sik ifade ettigi gibi “Aramakla bulun-
maz, ancak bulanlar arayanlardir”. Baci Sultan ve goniil erenleri, daima
hak yolda hakikat ile yoldas olmay1 arzulamis ve arayisi ibadet kabul
etmislerdir.

Bac1 Sultan, diisiincelerinde vahyi esas almis, onu birincil ve hayati
gormiigtiir. Vahiyle her an yeniden olmak diisiincesini 6nemsemistir.
Yeni olus i¢in yeni doguslarin gerceklesmesi gerektigini belirtmistir.
Yunus Emre’nin ifadesiyle “her giin yeniden dogariz bizden kim usa-
nas1”. O halde her an yeniden tezekkiir, tefekkiir, tefakkuh, tedebbiir,
iman (Nisa, 4/136) ve insa gereklidir.

Insan ziibde-i alem olarak, Allah’in cemal ve celal sifatinin tecelli
ettigi bir varhiktir. Cemal sifatinin tecellisi ruhta, celal sifatinin tecellisi
ise nefiste tezahiir eder. Usul ve esaslarin bu tarz farkhiliklarina gore
tarikatlar ruhani ve nefsani olarak iki kisma ayrilirlar. Ruhani tarikat-
larda cile, rabita, sessiz zikir gibi hususlar yer alir. Nefsani tarikatlarda
nefsin aldatici ve gecici arzulari ile miicadele ve miicahede etmek esas-
tir.22 Bac1 Sultan’in tarikat anlayisini iki goriisiin sentezi olarak géormek
miimkiindiir. Buna gore hem nefsi egitmeyi hem de ruhu kemale erdir-
meyi birlikte ele almigtir. Bu anlamda goriislerini ifade ederken her ka-
dar belli bir siralamay1 takip etse de 6ze doniisi biitiinciil olarak ele
almis ve hayatini bu minvalde siirdiirmiistiir.

Degisime ve doniisiime baglamadan once nefsin egitilmesi gerek-
tigi hem Kindi23 ve Thvan-1 Safa24 gibi filozoflarca hem de mutasavvif-
larca ileri stiriilmiistiir. Ayni diisiince mutasavvif Baci1 Sultan icin de
gecerlidir. Bu konuda tartisilan bir mesele nefs ve ruhun ayni olup ol-
mamasidir. Ornegin nefs kelimesinin Farabi ve Gazali tasavvuf veya
tasavvufa yakin eserlerinde ruhu olumlu, nefsi olumsuz soyut 6zellik
olarak; felsefi eserlerinde ise ruhu ve nefsi aym1 anlamda ele almiglar-
dir. Bazi filozof ve mutasavviflar ruh ve nefsin ayni oldugunu ifade
ederken bazilar1 ruha miispet, nefse menfi 6zellikler atfetmiglerdir. Bu

22 H, Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2004) 235-236.

23 Kindi, “Nefs Uzerine (Risale Fi'n-Nefs)”, Cev. Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2006) 243-247.

24 Thvan-1 Safa, “Ahlakin Anlam ve Farkli Olusunun Nedenleri Uzerine”, Cev. Enver
Uysal, Ornek Metinlerle IThvan-1 Safa ve ibn Sina Felsefesi, (Bursa: Emin Yaynlar,
2013) 120-125.
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cercevede ruh insanin Allah’tan kaynaklanan yonlerinin biitiiniinii, ne-
fis ise beden menseli 6zelliklerini haizdir. Yine bu gortiisle baglantil
olarak da bazlar1 da nefsi ruhun bir alt basamag: olarak gormiisler-
dir.?s Bac1 Sultan, genel mutasavvif anlayisina uygun bir tarzda ruhu
olumlu, nefsi ise olumsuz bir yeti olarak ele almistir. Oze doniiste
olumsuz 6zellikleri yok etmeyi veya en azindan zayiflatmayi, olumlu ni-
telikleri ise kuvvetlendirmeyi amaclamistir.

Bunu yaparken biitiin soylem ve eylemlerinde nefse hakim olma
diisiincesini one ¢ikarmigtir. Ona gore nefsin olumsuzluklarini yenen
kisiye er kisi denir. Er kelimesi erkek anlaminda degil, nefsini yenen
anlamindadir. Burada nefsi kétii duygulardan arindirarak mutmainne
makamina yiikseltmek aragsal hedef diislincedir. Onun icin olumsuz
ozelliklere sahip nefsin bu niteliklerden arindirilmasi gerekir.26 Nef-
sani ozelliklere sahip insanin olumsuz ahlaki 6zelliklere sahip oldu-
gunu vurgulayip bunlardan uzak durulmasi gerektigini ileri stirerken,
ruhani agidan ise insanlari erkek ve kadin gibi simiflara ayirmamas, zira
ruhun cinsiyetinin olmadigin ifade etmistir.2? Ruhu, degerin kaynag:
olarak diistinmiis, rahatsiz oldugu cinsiyetci bakis agis1 yerine ahlaki
degerlendirmeyi 6nemsemistir.

Ruh Allah’tan gelen bir cevherdir. Allah’in insana tifledigi bir 6z-
diir. Nefsin halleri ve makamlari ile ayetler (nefsi emmareden mutma-
inneye dogru ilerleyen siirec)2® nefsin arinmasini, Allah’in ruhundan
insana tifledigi ile ilgili ayetler2® ise ruhun tasfiyesini giindeme getir-
mektedir. Nefs ve ruh arasi iligkide, nefs ruhun diinyaya ve bedene ba-
kan yonii olarak da algilanmaktadir. Diinyaya bakan nefsi egitmek, Al-
lah’a donen ruhu kemale ulagtirmak gerekmektedir. Oze doniisiin mer-
kezine mebde olarak nefsi arindirmak siire¢ olarak ruhu giizellestirmek
konulmaktadir. Burada nefs ruhun giizelliklerini olumsuzluklarla kir-
letebilir. Allah’la herhangi bir sekilde baglantis1 olan ruh, kirden arin-
dig1 zaman {iflendigi ve geldigi asli sekline geri donebilir. Oze doniis
nefsin tezkiyesi ve ruhun tasfiyesi ile gerceklesir.

25 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2004) 207.

26 Bk. “Nefsine galip gelen nefsini yenen er kisidir.” Eryilldinm, Hak Halili ve Yol
Erkam, 77.

27 Bk. “Ruhlarin cinsiyeti yoktur, erkek disi yoktur.” Eryilldirnm, Hak Halili ve Yol
Erkam, 77.

28 Yususf Suresi 12/53.; Kiyame Suresi 75/2.: Sems Suresi 91/7-8:Fecir Suresi 89/27-
28.

29 Hicr, 15/29.: Secde 32/9.: Sad 38/71-71.
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Oze doniisiin vasitalari olan din, iman, inang, ziihd, tasavvuf ve ah-
laka gelince, bunlarin hepsi igerik itibariyle bir kisim kesisme noktala-
rina sahiptirler. Hatta baz noktalarda genel-6zel, sebep-sonuc ve mii-
temmimlik ozellikleri gostermektedirler. Din imani ve inanci belirle-
mekte, iman ve inanc tasavvufi bakis acisin1 olusturmakta, bu ilkeler
dolayisiyla ortaya ¢ikan siirec ve sonuc, ahlaki sekillendirmektedir. Fa-
rabi ¢izgisinde ahlak biitiin ugraslarin hem mebdei hem de nihayeti ka-
bul edilmektedir.

Ote yandan iman, inanc, tasavvuf ve ahlakin belli noktalarda bir-
birleriyle benzerligi veya ayniligi sakhi tutulmak kaydiyla, 6ze doniis
diisiincesi, 6ze doniisii olusturan dini/tasavvufi/imani ilkeler ve bun-
larin tezahiiri olan ahlaki baglamda incelenmistir. Cok genis bir cerce-
veye sahip olan bu mevzu genel ilkeler cercevesinde ortaya konulmus-
tur. Baci Sultanin imani/tasavvufi anlamda ana ilkeleri; “Allah’a
Iman”, “Kur’an’in Hayata Ge¢mesi”, “Peygambere Itaat”, “Ehl-i Beyt ve
On Iki Imama Ittiba”, “Kadiri Tarikatin Ilkelerini Uygulama” “Seriat,
Tarikat, Hakikat ve Marifet Biitiinligi”, “Islami Siara Sayg1” ve “Vatan
Sevgisi”dir. Oze doniisiin tezahiirii olan ahlak anlaminda ise “Muhab-
bet/Merhamet”, “Miicahede/miicadele”, “Hizmet/Yardim Severlik” il-
keleri 6n plana ¢cikmaktadir.

2.1. Oze Déniisiin Tlkeleri

Baci Sultan, iman, Islam, ihsan, itkan, 1slah, emr-i bi’l-ma’ruf ve
nehy-i ani’l-miinker ¢ercevesinde bir hayat yasamistir. Sevgi ve ask ile
tutkun oldugu degerler ugrunda bir 6miir ge¢irmistir. “Biz hicbir yerde
kendimize gore fetva uydurmadik”s° sozii ile nefsani arzu ve istekler-
den uzak durmaya calisip iistiin ilke olarak Allah’a Peygambere, Ehl-i
Beyt’e, On iki imam’a ve islami siarlara sadakatle bagh kalma gayreti
gostermis ve sevenlerini de bu cercevede dirilise davet etmistir.

Oze doniisiin ilk yetkinligi nefis armdirildig1 zaman manevi halle-
rin ve makamlarin goriinecegi ayna temizlenmis olur. Béylece zorunlu
ilke Allah’in varhigina ve birligine dair irfani bilgiler son yetkinligin me-
kan1 olan ruhta tecelli eder. Bu siirecin gerceklesmesini saglayan en
onemli muharrik Allah’a imandir. Baci Sultan, kendisini evine davet
eden, ancak Allah’a inanmadigini belirten makam sahibi kisiye “Ben
Allah’1 tanimayanin evine gitmem” yanitim1 vererek daveti reddetmis-
tir.3* Nitekim bircok ayette inkarcilarin dost edinilmesi kinanmistir. O

30 Ahzab, 33/36. ayete isaret etmektedir.
31 Saym, Hak Halili ve Zehra Baci Dervisleri, 46-47.
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halde insanlarla iyi iligkiler kurulmalidir, ancak dostlukta aslolan Al-
lah’a imandir, o olmadig1 zaman samimi, icten ve biitiin sirlarin payla-
silabilecegi kisisel iliskilerin olusturulmasi diistiniilemez.

Baci Sultan, Giineysaray koyiindeki bir diigline katilmig, diiglinden
ayrilirken bir anda donmiis “Yavrularim Allah’t unutmaymn” demistir.
Hatice Hanim’a “insanlar dedikodu yaparken oray: terk et, yapamaz-
san icinden kelime-i tevhidi sOyle” demistir.32 Oyle ki, insanlarin zevkle
yaptig1 iki olaydan birisi diigiin digeri dedikodudur. O anlarda insanin
Allah hatirlayabilmesi zordur. Bac1 Sultan nefsin ferde hakim olma
olasiligin yiiksek oldugu anlarda bile Allah diisiincesiyle birlikte olmay1
istemistir. Mutasavviflarin cogunun ifade ettigi gibi, her an ve her me-
kanda Allah’tan, Allah’ta, Allah’la, Allah icin, Allah’a dogru...

Oglu Abdilkadir Sahbaz’in ifadelerine gore Karacalar’da Deli Siilli
varmig, hayat1 boyunca ¢obanlik yapmis, hayvanlarini kendisi sagmis
ve katigin1 kendisi yapmistir. Bir giin “Zehra Bac1 ben namaz kilmay1
bilmiyorum. Dua da bilmiyorum” demistir. Bac1 Sultan, “Siillii Aga,
“Allahu Ekber” diyeceksin, agk ile Allah diyeceksin, yatip kalkacaksin”
demigtir. Deli Siillii'niin cevab1 “hocalar boyle demiyor” olmustur. Baci
Sultan ise “Allah’la senin arana kimse giremez. Ben de giremem” de-
mistir. Burada dikkati ¢ceken noktalar 1) Dini anlatirken dinin sahibi
gibi davranmak zimnen elestirilmektedir. 2) Nazarda ve amelde Al-
lah’la olmak tavsiye edilmektedir. 3) Goniil fikhi acisindan ezbere sure
bilmeyen kisinin, Allah diyerek namaz kilacag belirtilmektedir. 4) Na-
zarda ve amelde her seyi askla yapmak istenmektedir. Baci Sultan’in
devaml tekrar ettigi bir s6z “Askla yapilan her is giizeldir.” “Agk” kilit
bir sozdiir. Yapilmasi gerekenlerin hangi tarzda yapilacagini bildirir.
Ask olmasaydi, hayat1 yasamak zorlasacak, ask oldugunda ise biitiin
zorluklar severek asilacaktir.

Insan, Allah’a yakin olma arayis ve yolculugunda bircok sikint1 ve
dert ile kargilasabilir, sikintilarin biiytikligii karsisinda yilginlik goste-
rebilir. Bir seyi agkla yapmak diginda “Ilahi kapi korku ve umutsuzluk

32 Ahmet Sahbaz, Emirdag, Zeynelabidin Eryoriik’iin evi, 21.12.2018. “Her grup, in-
sanla onlarin gelenek ve goreneklerine gore gecinilmelidir. Fakat onlara uyacagim
diye uygunsuzlugu kabul etmemelidir. Batil sézlerle kabalik etmemelidir.” ibni Sina,
Hayy Ibni Yakzan, Cev. M. Serafettin Yaltkaya, TTK 1000 Yil Anma Kitabu, istanbul
1937.
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kapisi degil, umut ve huzur kapisidir”.33 anlayisina da sahip olmak ge-
rekir. Kapiya vuruldugu zaman kap acilacaktir. Buna gore “bizim der-
gahimiz timitsizlik dergahi degildir” diyen Mevlananin kucaklayici an-
layisinin Karacalarda devam ettigi soylenebilir.

“Allah bir yandan kolunu kirarsa, obiir taraftan mutlaka bir kanat
halk eder.”34 Allah rahmeti geregi bire on veya yedi yliz verir. Iyimserlik
cerceveli dini inancta, Allah i¢in yapilan hicbir is karsiliksiz birakilmaz.
Ancak miimin karsiliksiz is yapabilme keyfiyetine haiz bir varliktir.

Ask ve umudun oldugu yerde mutluluk vardir. Bu mutluluk haz, arzu
ve menfaata dayanmaz. Bac1 Sultan, mutlulugu gercek mutlulugun
kaynag1 olan Yaratici ile iligkilendirmig ve nefs temizligi sart kosmus-
tur. Oyle ki Seyhu’r-Reis Ibn Sina daha 6nceden ayni minvalde bir in-
sanin mutluga erisebilmesi i¢in nefsinin arinmasi gerektigi konusunda
diisiinceler serdetmistir. Ona gore nefis cirkin islerden korunmalhdir.
Karsilasacagi zorluklar nefsi degistirmemelidir. Nefsin temiz cevherine
kars1 olan 6fke, sehvet, hirs gibi hareketlerden derhal uzaklasilmalhdir.
Nefse layik olmayan seyler hayal edilmemelidir.35

Baci Sultan “Allah icin is yaparsaniz mutlu olursunuz” demistir. In-
sanligin kadim problemlerinden birisi huzurlu ve mutlu olma istegidir.
Baci Sultan’in huzur ve mutluluk yolunun Allah ile iligkimizin niteligi
cercevesinde ortaya ¢ikacagini ifade etmesi, biitiin insanlik tarafindan
dikkate alinmas1 gereken bir husustur. “Kalpler ancak Allah’ zikret-
mekle huzur bulur” (Rad, 13/28) diyen fermam ilahi, Bac1 Sultan’in
mutluluk felsefesinin temel ilkesi olmustur.

Baci Sultan, Peygamberimizin Mekke toplumunda yaptig: gibi, tev-
hid eksenli zihinsel uyamig1 6ze doniisiin zorunlu ilkesi kabul etmistir.
Oze doniislin hem mebdei hem meadi olan ahlaki ilkeleri ortaya koyar-
ken, 6rnegin giybeti anlatirken, “Giybet, insan1 Hak’tan uzaklastirir”
demis, haram yememeyi anlatirken de “haram lokma midenize girerse,
Hak sizden ¢ikar” tespitinde bulunmustur.3¢ Bu cercevede olumlu ah-
laki niteliklerin insan1 Hakk’a yaklastirdigini, olumsuz niteliklerin ise

33 Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervisleri, 108.

34 Sayin, Hak Halili ve Zehra Baci Dergahi Dervisleri, 108.

35 Ibni Sina, Hayy ibni Yakzan. )

36 Ahmet, Sahbaz, Baci Sultan’in torunu, Konya Aksehir, Ibrahim Saritag'in evi,
Saat:23.00 15.12.2018.
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Hak’tan uzaklastirdigin ileri siirmiistiir. O halde nefsin istek ve arzu-
larma yaklasmanin 6ze donmeyi engelledigini, erdemlerin ise Allah’a
dolayisiyla ruhi kemale insani yaklastirdgin ifade etmek miimkiindiir.

Baci Sultan, karsiliksiz ve kosulsuz Allah rizasi i¢in ¢alismistir. Za-
manin ve toplumun begenisine ragbet etmemistir. Her ne kadar gorii-
siilen kigiler Allah konusundaki sekilsel tutumunu 6rnek verseler de,
Baci Sultan’in Allah’a iman konusunda deruni bir boyutunun oldugu
anlasilmaktadir.

Ayrica Baci Sultan, Islami siarlara saygih bir hayat yasamistir. Bu
konuda anlatilan basit bir 6rnek soyledir: Bir giin yesil renkli bir kagit
gormiig, hemen alip evinin duvar kovuguna sokmus, yerde olmasina
raz1 olmamistir. Yesile bastirmazmis da. Zira yesil renk gelenekte
onemlidir. Bu anlamda 6zii kaybetmemek suretiyle siradan nedenlerle
gelenekle savasmamak gerektigini diistinmektedir.

Tevhid cerceveli muvahhitlesmenin yaninda Kur’ani ilkeleri haya-
tinin vazgecilmezi gormiistiir. Seyyid Seyfullah’in “Delilim surr
Kur’andir, bunu bilen nacar kalmaz” misralarim sdyleyerek Kur’an
cerceveli bir hayati zorunlu gérmiistiir. Ayrica insanlara kissalar anla-
tarak onlarin Kur’ani bakis acisina sahip olmalarini 6ngérmiistiir.

Devamli okudugu kitaplardan birisi Izmirli Ismail Hakki’'min
Ma‘ani-i Kur’an (Tiirk¢e Kur’an Meali)dir. 1950-1951 yillarinda (yak-
lasik iki y1l) torunu Hiiseyin Sahbaz, yol evlad1 Kadir Ozok¢u ve Hasan
Bagseven’in hafizlik yapmalar igin Karacalardaki evinden Emir-
dag’daki evine tasinmis, onlarla beraber kalmistir. Bac1 Sultan’in am-
calarindan Kalayci Yusuf tenekeden bir soba yapmis, kisin evde elekt-
rik ve komiir olmadigindan odun ve kerme ile 1sinmiglardir. Atlarin ye-
medigi kesi (artiklar1) de sobada kullanmiglardir. Fakirlik nedeniyle
ayn1 odada kalmiglardir. Odanin bir tarafinda Bac1 Sultan, diger tara-
finda hafizlik 6grencileri yatmistir. Hasan Bagseven, geceleri her kalk-
tiginda Bac1 Sultan’1 ortiiye biiriinmiis zikir ¢cekerken gormiistiir.s”

Hafiz torunu her igeriye girdi§inde Kuran’a saygisindan dolay
ayaga kalkmustir. Siklikla Kadir Ozok¢u’dan Ahzab Suresi (33/40-48),
Hiiseyin Sahbaz’dan Al-i Imran Suresi (190-194), Hasan Bagseven’den

37 Hasan Bagseven, Baci Sultan’in Amcasinin Torunu, Hasan Bagseven’in evi, Karaca-
lar Koy, 26.06.2017, Pazar Giinii, Saat 15:00.
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Rahman Suresini kiraat etmesini istemistir.3® ki asr-1 serifi ve sureyi
devaml okutma nedeni, okunan ayetlerin anlamiyla yakindan ilgilidir.
Asr1 ve sureyi her okuttugunda tefsir etmistir. Okunan yerlerdeki ana
tema Allah’1 her an hatirlamak, Peygamberimize baglilik ve Ehl-i Beyt
diisiincesidir.3 Yoksul Dervis (Semseddin Kubat)'in ifade ettigine
gore, ondan Fecr suresini okumasini istemis, Yoksul Dervis’in kiraati
bitince, gozlerinden 6pmiis ve 1 lira vermistir.4° Fecr suresinde genel
anlamda insanin kendisini ve Allah’1 unutmasi, nimeti goriince kendin-
den bilerek azmasi anlatilmaktadir.

Baci Sultan’in Kur’an’la iligkisini devamlh Kur’an okumasi yaninda,
okunurken hiiziinlendigi ve agladig: ayetler baglaminda da ortaya koy-
mak miimkiindiir:

“Muhammed sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir, fakat
0, Allah'in Elcisi ve biitiin peygamberlerin sonuncusudur. Ve Allah her
seyi hakkiyla bilendir”. (Ahzab 33/40).

“Biz, emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar, bunu
yiiklenmekten cekindiler. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim,
cok cahildir”. (Ahzab 33/72).

“(Savastan) Geri kalanlarla beraber bulunmaya razi oldular. Kalp-
leri kapanmistir, bu yiizden anlamazlar”. (Tevbe 9/87).

“Dedik ki, Ey ates! Ibrahim’e kars: serin ve esenlik ol”. (Enbiya
21/69).

“Onlar: Eger gercekten dogru soyliiyorsaniz, bu tehdit ne zaman
gerceklesecektir? derler. Onlar, birbirleriyle ¢ekisip dururken kendile-
rini ansizin yakalayacak korkunc bir sesi bekliyorlar. Iste o anda onlar
ne bir vasiyette bulunabilirler, ne de ailelerine donebilirler. Nihayet
Sur’a iifiiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar kabirlerinden kalkip kosarak
Rablerine giderler. Iste o zaman: “Eyvah, eyvah! Bizi kabrimizden kim

38 Kadir Ozokcu ve Hasan Bagseven, Goriisme, yer, Karacalar, Tiirbe, zaman
04.08.2017 Cuma glinii Saat; 12;20.

39 Kadir Ozok¢u ve Hasan Bagseven, Goriisme, yer, Karacalar, Tiirbe, zaman
04.08.2017 Cuma giinii Saat; 12;20. Rahman Suresi 19-22. Ayetleri iki deniz ve 1’1’
ve mercanit Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin baglaminda tefsir ederdi. Hasan Bagseven,
Goriisme, yer, Karacalar, Tiirbe, zaman 04.08.2017 Cuma giinii Saat; 12;20.

40 Yoksul Dervig (Semsettin Kubat), Baci Sultan’in dervisi Seydi Kubat'in oglu, Karaca-
lar Koyti, 25.06.2017, Cumartesi Giinii, Saat 15:00.
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kaldirdi? Bu, Rahman'in vadettigidir. Peygamberler gercekten dogru
soylemisler!” derler”. (Yasin 36/ 48-52).

Torunu Ali Nurettin Sahbaz’a gore Kur’an okurken anlhyoruz ki,
Baci Sultan Kur’an’dan konusurmus.4!

Baci Sultan’in 6ze doniisii ve ilkelerini ortaya koydugu model kitab:
hayatina hayat kildig1 Kur’an-1 Kerim, 6ze doniisii gercelestiren model
sahsi ise oncelikle insan-1 kamil Hz. Peygamber ve Onunla kurulan
sevgi ve saygl bagidir. Yoksul Dervig’in aktardigina gore “Oglum Hz.
Muhammed dendigi zaman elini gogsiine koymazsan saygisizlik yap-
mis olursun,+> namazda salavat okumazsan namazn kabul olmaz. Sa-
lavat kalbin miftahidir. Mahser giinii Oyle bir zulmet vardir ki, o zul-
metten sizi ¢ikaracak salavat-1 serifenin nurudur.43 Bir kasetteki kisa
sohbetinde samimi ve akic1 bir tislupla salavat ve Peygamberimizi an-
latmaktadir. Bac1 Sultan’in terbiyesinde yetisen oglu Abdilkadir Sah-
baz da ayn1 yolu takip ederek “Allah’a giden en yakin yol agk-1 Muham-
mediyye’dir’4 demistir.

Namaz sonrasi devamli olarak cehri zikir tarzinda on iki defa sala-
vat okurmusg+s, yine ayni sekilde Peygamberimize salavatlari bir araya
toplayan Siileyman Cezuli'nin Delailii’l-Hayrat adli eserini vird olarak
her namaz sonrasi okurmus. Salavat konusunda yaptig1 sohbetlerden
ve Habibin Durag olarak meshur Nutku Ilahisinden 6grenildigi kada-
riyla Peygamberimiz, Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya karsi derin muhabbet
duymaktadr.

Habibin Duragt

Resuliin durag bir yesil minber

Amn oturdugu misk ile amber

Hak habibim dedi hem de peygamber
Efendim sultamim sigindim sana
Hanedan askina geldim kapina

Ismine kurbarmm ismim Muhammed

41 Ali Nurettin Sahbaz, Baci Sultan’in torunu, Eskisehir, Kuyubasi, Dergah evi, 18 Ha-
ziran 2017 Pazar Saat:19:00.

42 Eli gogse koymak, teslimiyet, sadakat, sevgi, saygi ve tasdik isaretidir.

43 Yoksul Dervig, Karacalar Koyti, 25.06.2017, Cumartesi Glinii, Saat 15:00.

44 Sayn, Hak Halili ve Zehra Baci Dergahi Dervislert, 163.

45 Siikriye Sahbaz, Bac1 Sultan’in Gelini, Siikriye Sahbaz’in evi, 03.07.2003 Cuma giinii
saat 10:00.
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Her iki cthanda sende miiriivvet
Bakide sefaat diinyada himmet
Efendim sultamim sigindun sana
Hanedan askina geldim kapina

Kapina boynumu ben egdim ey sah
Kamu alemlere sensin padisah
Yiiziinden utanmr sems ile mah
Efendim sultamm sigindun sana
Hanedan askina geldim kapina

Kapwinda bekletme garip kemteri
Resuliin damadi Hakkin Haydari
Andadir ciimle dervislerin defteri
Efendim sultamum sigindim sana
Hanedan askina geldim kapina

Aliyyii’l-a‘lasin bir ulu hansin
Allah’in aslam seyfullah sensin
Hakikat ilminin miftah sensin
Efendim sultamim sigindim sana
Hanedan askina geldim kapina

Ulu koprii basinda biiyiik divanda
Evliya enbiya sana kiyamda
Ummetim de ¢agir bize o demde
Efendim sultamim sigindim sana
Hanedan askina geldim kapina

Tasinan dikeni dokme yoluma
Nazar et sultamim asi kuluna
Dertliyim derdime derman isterim
Efendim sultamm sigindim sana
Hanedan askina geldim kapina

Analar anast ah benim anam
Benden selam soyle Ali yarine
Bu cani yoluna kurban eylesin
Efendim sultamim sigindim sana
Hanedan askina geldim kapina
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Tasinan dikenler yoktur yolunda
Cevahir topraktir senin gonliinde
Isyan gayet coktur asi kulunda
Efendim sultamim sigindun sana
Hanedan askina geldim kapina

Leyl ii nahar atesine yanarum

Hu ismiyin esrarim ararim
Rehberim babamdir ondan sorarim
Efendim sultamim sigindim sana
Hanedan askina geldim kapina#+°

Hasan Bagseven’e gore sohbetlerinde her zaman Ehl-i Beyt'ten soz
etmistir.47 “Bende-i Ali abanin azat kabul etmez kap1 kopegiyim”. “Kog
koyundan seckin gerek, siz sevin Ehl-i Beyti, o size yeter”+® demistir.
Ehl-i Beyt ve on iki imamin yeterliligi, hayat tarzlar1 6rnek alindig za-
man kurtulusa erilecegine dair kuvvetli bir inanctir. Bu nedenle duygu
ve diisiincelerini Ehl-i Beyt ve on iki imamlara sevgi ve saygi cerceve-
sinde ortaya koymustur. Ayrica tarihsel suurunun bu minvalde olustu-
gunu da sOylemek miimkiindiir.

Genel ilkeden o6zel ilkelere dogru gidilirse, Bac1 Sultan’in, Kadiri
tarikatinin seyhligini yapmasi hasebiyle Kadiri tarikatinin ilkelerini
dikkate aldigim soylemek gerekir. Tarikata intisap, zikir, dua vb. uygu-
lamalar Kadiri tarikatinin usullerine goredir. Sohbetlerinde devamli
olarak Abdiilkadir Geylani’den ve onun nasihatlerinden s6z etmistir.
Babasinin ayni1 zamanda Naksi ve Mevlevi olmasi hasebiyle felsefesine
zikredilen tarikatlarin 6zellikleri ve goriisleri de yansimistir.

Baci Sultan iman, itaat, ittiba yaninda ibadete de biiyiik 6nem ver-
mistir. Namazin1 kilmis, yazin agustos ayinda tarlada sicagin altinda
hasad ederken bile ramazan orucunu tutmus hatta tutmayanlara kiz-
mistir. Kasten orucunu bozana 61 giin orug tutturmustur. Seriat ve ta-
rikat biitlinliigline49 dikkat ¢ekmistir. Tarikat tarihinde baz diisiiniir-
ler seriat ile tarikat1 birbirinden ayr1 konumlandirirken, Baci Sultan ta-
rikat1 seriatin yasam boyutundaki derinligin tezahiirii olarak kabul et-

46 Eryildirim, Hak Halili ve Yol Erkdni, 90-92.

47 Hasan Bagseven, Hasan Bagseven’in evi, Karacalar Koyii, 26.06.2017, Pazar Giinii,
Saat 15:00.

48 Sayin, Hak Halili ve Zehra Baci Dergahi Dervigleri, 107.

49 Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervisleri, 76-77.
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migtir. Bac1 Sultan seriat ve tarikat anlayisinda nefsin egitilmesini 6n-
celerken, marifet ve hakikat anlayisinda ruhun kemale ermesini 6nce-
lemistir. Bu anlamda dort kap1 anlayisinin canhi bir sekilde yasandigini
ifade etmek miimkiindiir.

Baci Sultan 6ze doniislin gerceklestigi toplum ve vatani 6nemse-
migtir. Toplum ihtiyaclarin giderildigi ve mutlulugun elde edildigi yer-
devlet ve sehirdir. Farabi cizgisinde mutluluk kiiciik yerlesim yerle-
rinde degil, devlet ve sehirlerde kazanilir. Baci Sultan ¢ogu zaman
koyde yasamis, ancak hakikatleri anlatmak icin koy kdy sehir sehir yol-
culuk yapmis: elinin darligina ragmen Emirdag, Bolvadin, Cay, Bayat,
Han, Cifteler, Afyonkarahisar, Eskisehir, Bartin, Zonguldak vb. sehir-
leri ve gesitli kdyleri ziyaret etmistir.

Hadis-i serife ittibanin bir geregi olarak vatan sevgisini imanin bir
parcasi gormiistiir. Bir hamimefendi ve miirside olarak Kurtulus Savasi
yillarinda iizerine diisen gorevleri yerine getirmis, esi dahil herkesin
askere gitmesini tesvik etmistir. Askerlerimiz kdye geldiklerinde onlara
hizmet etmis, kendisinin ihtiyaci olmasina ragmen ilk 6nce onlarin ka-
rinlarim1 doyurmus, yolcu ederken de yanlarina azik hazirlamigtir. Or-
dumuzun muzaffer olacagina kesin bir inancla hareket ederek etrafin-
dakilere umut asilamis, seher vaktinde kalkip dualar etmis, her giin
Tiirbenin Oniine oturup vatanin diisman iggalinden kurtulmasi icin 12
yasin-i serif okumustur. Ziyaretine gelen kadinlardan bazi 6zel zikir la-
fizlariyla dua etmelerini istemis ve onlara gorevler vermistir.5° Istihba-
rat subayini evinde barindirmigtir.5

Balkan savasglari, Birinci Diinya savasi ve Kurtulug savasinin biitiin
sikintilarim1 yasamistir. Sonraki yillarda tekke ve zaviyelerle ilgili ¢ika-
rilan yasalardan sonra, bazen sikayet {izerine bazen de keyfi olarak de-
falarca ifadeye cagrilmis ve tarikatcihk yaptigi suclamasiyla mahke-
meye cikarilmigtir. Ozellikle kis mevsiminde kar kis demeden Karaca-
lardan yiirtiyerek Emirdag’a (aras1 9 kilometre) getirilmis, kisa siireli
nezarethanede kalmigtir.52 Ancak kotii niyetli insanlarin ve sistemin
yaptig1 hatalar1 devlete yiiklememis, devletine, milletine ve vatanina
kars1 kiismemis, aksine vatam yar bilmis, imanla sevmis ve sahip cik-
mistir. Ulkesini ¢ok sevdigini gosteren bir 6rnek de, askere gideceklere

50 Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervisleri, 47-48.

51 Sayin, Hak Halili ve Zehra Baci Dergahi Dervisleri, 21.

52 Ahmet Sahbaz, Baci Sultan’in torunu, Emirdag, Zeynelabidin Eryoriik’in evi,
21.12.2018.
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harchk vermesidir. Hatta Yoksul Dervis askere giderken “Benim i¢in de
nobet tut” isteginde bulunmustur.53

Siyaset ve siyasi hamaset bazen vatan sevgisiyle eslestirilmektedir.
Kendisini biitiin insanlara kars1 sorumlu hisseden Baci Sultan, insanlar
arasii ayiran ve tefrikaya sebep olan giindelik siyasetle ilgilenmemis-
tir. Kendisine gelerek tanigsmak isteyenlere kars1 mesafeli durmustur.
Bu, onun siyasetle ilgili goriisiiniin olmamasi anlaminda degil, ondan
farkli ve degerli birincil 6dev ve gorevlerinin oldugu anlaminda deger-
lendirilmelidir.

Oze déniiste nefsi arindiracak ve ruhu kemale erdirecek olan ilke-
ler genelden 6zele dogru siralanmistir. Cogunlukla goriismeci kisiler-
den elde edilen bu ilkelerin Baci Sultan’in dini ve tasavvufi bakis ac¢isini
sekillendirdigini ve tarihsel perspektifini olusturdugunu ifade etmek
miimkiindiir.

2.2. Oze Déniisiin Tezahiirii: Ahlak

Ahlak, giizel huy ve davranislarin insanda herhangi bir zorlamaya
gerek kalmadan meleke halinde yerlesmesi seklinde tanimlanmakta-
dir. Tasavvuf, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak olarak bilinmektedir. Ta-
savvuf ilminin gayesi ise ahlak-1 mahmudeyi celb, ahlak-1 mezmumeyi
def'dir. Yani kotii sifatlardan arinmak ve iyi huylarla bezenmektir. Bu
ise tezkiye, terbiye, tehzib ve egitim igidir. Baz1 mutasavwiflar giizel ah-
laka verdigi oneme bakarak tasavvufu giizel ahlakla aynm saymiglardir
(tasavvuf edeptir).54

Insanin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi, Allah olmaya 6zenmesi,
O'na ortak olmasi ve ilahlagmasi degil; kapasitesi ve gayreti oraninda
Allahin 6ziine yerlestirdigi yetiyi harekete gecirerek O'nun sifatlarin-
dan nasiplenmesi demektir.55 Baci1 Sultan Allah’in ahlakiyla ahlaklan-
may1 amac edinerek hilkatin geregi ahlakiligi gerceklestirmeye calis-
mustir. Ahlaki, ahilik ve fiitiivvet gelenegi cercevesinde Islam ve insan
olmanin vazgecilmezi olarak ele almigtir. Vasat immet anlayigina uy-
gun olarak ahlaki davramislarin ifrat ve tefritten uzak “vasat” olmasim

53 Yoksul Dervis, Karacalar Koyii, 25.06.2017, Cumartesi Giinii, Saat 15:00.

54 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, (istanbul: Erkam Yayinlari, 2004) 64-65.

55 Ali Akpinar, “Allah’in Ahlakiyla Ahlaklanmak”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi, c. 2, S. 6, 2001, 74.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 127



KAMIL SARITAS

istemistir. Ahlaki davraniglar1 dogrudan Allah fikri indinde ele aldig1
icin teolojik ahlak anlayisina sahip oldugunu soylemek miimkiindyiir.

Islam ahlak felsefesinde ahlaki ilkeler hikmet, secaat, iffet ve adalet
olarak ortaya konurken, Tasavvufta ahlak veya ahlaki ilkeler nazari bil-
giler yaninda daha ziyade ameli ahlaka 6nem vererek, bilgiler sistem-
lestirilmeden ele ahnmuistir. Islam Ahlak Felsefesinde teorik-pratik ah-
lak, pratik ahlak ise ferdi ahlak, aile ahlaki ve devlet ahlak: gibi kisim-
lara boliimlenerek incelenmistir. Baci Sultan bir mutasavvif olarak mu-
tasavviflarin konular1 inceledigi sekilde degerlendirmis, ahlaki ilkeleri
muhatabin istek ve ihtiyaclari cergevesinde ve uygulamayi 6n plana
alarak ortaya koymustur. Seyr u siiluk sisteminde ferdin yiikselisi i¢in
imani, ruhani ve manevi yiikselisin yaninda ahlaki yiikselisi de 6nem-
semigtir. Ahlaki ilkeleri Allah’a iman ve inang ilkeleri baglaminda de-
gerlendirmistir.

Oze doniiste ahlaki ilkeler dini/tasavvufi inanc ilkelerinin tezahii-
riidiir. Ahlaka uygun yasamak inancin resmidir. Bac1 Sultan, ibadetlere
onem vermekle birlikte, daha fazla kul olmay: ve ahlakli olmay1 tavsiye
etmistir. Bu durum, Kur’an’la dirilmenin verdigi bir bakis tarzidir.
Kur’an-1 Kerim’de bircok ayeti kerime ahlaka yoneliktir ve ibadetle il-
gili ayetler de ahlaki niteliklerle (6rnegin Ankebiit, 29/45) birlikte de-
gerlendirilmektedir. Ibadetler, bireysel ve toplumsal ahlaki tamamla-
mak icin 6nemli unsurlardir.5¢

Bac1 Sultan, “Giizel ahlak ekmek ve su gibidir” diyerek ahlakin ha-
yat icin fonksiyonunu ve 6nemini vurgulamistir. Ekmeksiz ve susuz ha-
yat yasanamazsa, giizel ahlak olmadan da hayat yasanamaz. Ahlaki en
temel (fizyolojik) ihtiyaglara benzeretek ihtiyaclar teorisi bazli bir agik-
lama yapmistir. Ayrica “Soyun sopun en yiicesi giizel huydur” 6giidiine
uyarak,57 yaratilistan gelen 6zellik yerine irade ile kazanilan ahlaki de-
gerin daha yiice oldugunu bildirmistir. Diger taraftan sekilden ziyade
ahlaka 6nem vermeyi yeglemistir.

Baci Sultan ahlaki ilkelerin ¢ogunun iizerinde durmustur. Ancak
goriismelerde vurgulanan esaslardan ilki muhabbet ve insan gonlii

56 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, fslam Ahlak Felsefesi, (Ankara: Elis Yaynlari, 2013)
10.
57 Erylldirim, Hak Halili ve Yol Erkam, 77.
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yapmaktir. Insanlar1 sevmek, hosgérii ile davranmak, ayrim yapma-
mak, huzur ve hayat kaynagi olmaktir.58

Ahlak alanindaki altin ilke/uzman vicdan ilkesi “kendin icin iste-
digini bagkasi icin istemek, kendin i¢in istemedigin seyi bagkasi i¢in de
istememektir”. Baci1 Sultan her varhiga hak gozii ile baktigindan bir
adim dahaileri atarak dogru, giizel ve faydali olan seyi kendisi i¢in degil
de bagkas icin daha fazla istemis, yememis yedirmis, giymemis giydir-
mis, ihtiyaci olmug ancak baskasinin ihtiyacini kendi ihtiyacindan daha
oncelikli gormiistiir. Kendisini iimmetin anasi, bacisi, ebesi gormiis,
bir ana titizligi ve sefkati ile olaylara yaklasmistir.

Baci Sultan’ anlatanlarin goriislerinden anlasildig: kadariyla mu-
habbetin zorunlu sonucu merhamettir. Merhamet, “insan” olan her-
kese her hal ve sartta sevgi elini uzatmaktir.59 Evlenemeyen fakir kim-
selere aracilik ederek evlendirmektir.®© Kendin fakir olsan da elinde
avucunda ne varsa fakirlerle paylasmaktir. Bagkasinin kazancina goz
dikmemek, kendi emegi ile gecinmektir. Bundan hareketle giin gelmis
gecimini saglamak icin ekmek etmis ve tarlada calismistir. Ancak para-
pul ve mal-miilk biriktirmeyi diistinmemistir.

Bac1 Sultan bazen kadin olmanin bazen de Allah yolunda olmanin
tabii sonucu olarak birtakim sikintilar ¢ekmistir. Kerbela’da Zeynep
Baci'nin yasadig hayat gibi bir hayat yasamistir. Her tiirlii eziyete rag-
men sohbet vermeye ve dersler okutmaya devam etmistir.®* Emirdag,
cay, Bolvadin, Han, Afyon, Zonguldak, Bartin, Caycuma vb. mekanlara
araliklarla sohbet etmeye gitmistir. Elem, sikint1 ve sinavlara karsi siz-
lanmayn terk etmis, nefse haz veren seylerden uzaklagsmis, iradesini r1-
zasl ile Rahman’in istegine teslim etmistir.

Baci Sultan, iicretle yevmiye hesabi tarlada calismis, ekmek yap-
mistir.®2 Calismay1 degerli bilmis, emek taraftar: olmus, Allah yolunda
ve insanlara Allah’ tanitma yolunca miicahede ve miicadeleyi hicbir
zaman birakmamigtir. Hayatin1 ahlaki ilkeler cercevesinde yasamak
icin biiyiik bir gayret gostermistir. Bu gayretinin nedeni muhabbet ve

58 Sar1, Hak Asiwji ve Halk Ozam Asik Yoksul Dervis, 1: 56.

59 Ozcan Tiirkmen, Eskisehir Yenigiin Gazetesi Baci Sultan, o4 Aralik 2016.

60 Yoksul Dervis, Karacalar Koyii, 25.06.2017, Cumartesi Giinii, Saat 15:00.

61 Hasan Bagseven, Baci Sultan’in Amcasinin Torunu, Hasan Bagseven’in evi, Karaca-
lar Koyti, 26.06.2017, Pazar Giinii, Saat 15:00.

62 Eryildirim, Hak Halili ve Yol Erkam, 77.: Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi
Dervisleri, 43-44.
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merhametin dogal olarak miicahede ve miicadeleyi gerektirmesidir.
Miicahede ve miicadele nefsin istek ve arzularina karsi savasmaktir.
Seyr u siiliikta miicahede sayesinde kotii ahlak ve sifatlar tamamen yok
edilemese de etkisi azaltilir, zayiflatilir ve biiyiik oranda arindirilir. Bu
savas Baci Sultan tarafindan ibadet, kulluk, ahlak, zikir, halvet, sohbet
gibi usullerle yiiriitiiliir. Masiva ile savasmis, Hakk’a layik olacak iglerle
mesgul olmustur. Miicadele etmeyi Hakk’a ve halka hizmet cerceve-
sinde devam ettirmistir. Hatta halka hizmeti Hakk’a hizmet olarak gor-
miistiir.%s

Miicahede ve miicadeleyi hizmetle biitlinlestirmek yasam enerjisi-
nin olumlu kullammi anlamina gelmektedir. Hizmet diisiincesinde
Baci Sultan’in ilkeleri sunlardir:

“Herkese kendine hizmet ediyor gibi hizmet et”%4 (Bu s6z, “Kendin
icin sevip istedigini kardesin i¢in sevip istemedik¢e iman etmis olamaz-
sin” hadisini hatirlatmaktadir. Bu hadis vicdan ilkesi olarak da anil-
maktadir.)

“Halka hizmet Hakk’a hizmettir”ss. (Bu s6z “Insanlarin en hayirlisi
insanlar en fazla yarar1 dokunandir” hadisine isaret etmektedir.) ayet
ve hadislerden yola c¢ikildig1 zaman Allah i¢in masivaya yapilan her
tlirlii hizmetin Allah’a yapilan hizmet sadedinde degerlendirildigi go-
riiliir. Bac1 Sultan kisa, net ve etkili bir sekilde bu bakis acisini 6zetle-
migtir.

“Aln teriyle yemekten daha giizel yiyecek olamaz. Sipir sipir terle-

mek gerekir”.%6

Nebevi kaynakh bu tavsiyeler hizmet konusunda ¢arpici tespitler-
dir.

Hizmet yaparken ayrimci ve otekilestirici bir tutumda bulunma-
mis, uzak yakin her insana hizmet etmistir.6” Insan ayirmamais, “benim
evladim belimden gelen degil yolumdan gelendir” diyerek biyolojik

63 Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervislert, 107.

64 Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervislert, 107.

65 Sayin, Hak Halili ve Zehra Bact Dergahi Dervisleri, 131.

66 Ali Nurettin Sahbaz, Baci Sultan’in torunu, Eskisehir, Kuyubasi, Dergah evi, 18 Ha-
ziran 2017 Pazar Saat:19:00.

67 Hasan Bagseven, Hasan Bagseven’in evi, Karacalar Koyii, 26.06.2017, Pazar Giinii,
Saat 15:00,
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kardesligi degil yol kardesligini, Miislimanlarin kardegligini 6nemse-
migtir. Inancin, ahlakin ve erdemin kardesligini 6n plana ¢cikarmistir.

Baci Sultan, uzak ve yakin koyliilere bir¢ok hizmetlerde bulunmus,
cami ve yol yaptirmis, garipleri ve fakirleri evlendirmistir.°® Karacalar
merkezdeki ¢cesmeyi yaptirmis,® ayrica Dere Koyde Babasinin 6nceden
yaptirdig1 iki cesmeyi restore ettirmis, 1923 y1linda Derekoy’deki Baba-
sinin ¢cesmesinin siirekli hizmet etmesi icin su vakfi kurmustur.7e Ku-
rudere Koyii'ne de bir cesme yaptirmistir.” Gorlismelerden edinilen in-
tiba, cok yardimsever birisi oldugu yoniindedir. Hizmet anlayiginm yar-
dimseverlik diisiincesi ile taclandirmistir.

Baci Sultan, Farabi ¢izgisinde ferdin ihtiyacini gidererek mutlu ola-
bilmesi icin topluma gereksinim duyuldugunun bilincindedir. Bu ne-
denle ilkeler cercevesinde 6ze doniisii kurgularken, ferdin toplum ice-
risinde mutlu olacaginin farkindadir. Buna gére zamanin toplumsal ih-
tiyacinin karsilanmasina biiyiik 6nem vermistir. Ozellikle de zorunlu
ihtiyaci gidermeyi ilk siraya almistir. Ona gore ferdin acil ihtiyac su,
geng insanin evlilik yoluyla aile kurmasi, toplumun yol ve ibadethane-
sidir. Burada Bac1 Sultan’in 6ze doniis diistincesinde hem ferd hem de
toplumun birlikte kendisine donmesini, bunun i¢in de oncelikli olarak
zorunlu ihtiaclarin giderilmesi gerektigini ifade ettigini soylemek
miimkiindiir. Zorunlu ihtiyacin giderilmesiyle birlikte, insanlarin
olumsuz duygu, diisiince ve yasamdan uzaklasarak 6ziine donmesi top-
lumun ihtiyacinin aza indirilmesiyle birlikte mutluluk kazanabilir.
Nefsin 1slah1 ve ruhun kuvvetlenmesi icin ferd ve toplum, diger tabirle
toplum i¢inde ilkeler bazinda ahlaka biiriinerek ferdin egitilmesi, arin-
dirilmas1 ve kemale ulasmasi gerekir. Ferd toplumla beraber seyr i
siilikiinii tamamlar. Toplum icerisinde erdemliler arttikca mutluluk
orani da artar.

Sonug¢

Baci Sultan tasavvuf/tarikat alaninda Kadiri tarikatinin seyhligini
yapmuis bir kisidir. 20. Yiizyllda Emirdag Karacalar Koyii'nde 6ze doniis

68 Halil Eren Yildirim, Asik Yoksul Dervis’in Siirlerinde Dini-Tasavvufi Unsurlar, Sii-
leyman Demirel Universitesi, SBE Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Yaynlarun-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi Isparta 2007, 368.

69 Sar1, Hak Asig1 ve Halk Ozam Asik Yoksul Dervis, 1:57.

70 Osaman Koksal, “Miitevazi Miitevekkil Bir Anadolu Koyliisiiniin Cumhuriyetle Yas-
tas Nukiid-Cesme Vakfi ve Vakfiyesi”, History Studies International Journal of His-
tory, Volume 9 Issue 2, A Tribute To Prof. Dr. Ali Birinci June 2017 p. 157-169.

7 Eryildirim, Hak Halili ve Yol Erkam, 78.
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cercevesinde hayat bahseden goriisler ortaya koymustur. Oze doniis
diislincesini nefsin arinmasina ve ruhun kemale ermesine baglamgtir.
Bunun icin tevhid, Kur’an, Stinnet, Ehl-i Beyt, On Iki imam, Islami si-
ara saygl, seriat-tarikat-marifet ve hakikat biitiinliigii ve Kadiri tarika-
tinin usiiliiniin yerine getirilmesi ilkelerini ileri siirmiistiir. Bu ilkeler
0ze doniiste hareket ettirici gii¢ olarak tasvir edilmistir. Diger taraftan
hem nefsin temizlenmesini hem de nazari ilkelerin tezahiiriinii ameli
hikmet denilen ahlakin temsiline dayandirmistir. Oze doniisiin temel
dayanaklarini, ilkelerini ve tezahiiriinii biitiinliik icerisinde ele almis-
tir.

Zaman ve mekéan1 dikkate almakla birlikte, yasadig1 cografyaya ve
toplumsal baskiya hapsolmadan Islami degerlerin ihyacis1 ve insacisi
olmustur. Ahlaki ilkelerle birlikte agk, umut ve mutluluk diisiincesini
de 6n plana ¢itkarmistir. Dini rehberlik yontemi genel anlamda tasav-
vufun ziithd donemi, fiitiivvet ve ahilik anlayisina yakin goriilmektedir.
Bu nedenle ziihd, fiitiivvet ve ahilik gelenegine de uygun olarak ahlak
anlayisini gayri-sistematik olarak ortaya koymustur.

Hayat boyu insanin kendisini tanimasina, ilimden hikmete, seriat-
tan, tarikat, marifet ve hakikate yolculuk etmesine yardimci olmustur.
Sosyal islerin 6nciisii, psikolojik sikintida kalanlarin ruh doktoru, dini
alanda manevi bir rehber olarak, icten ve severek, merhametli olmayn,
calismayi, hizmet etmeyi, yardim severligi vazife edinmistir. Maddi ve
manevi her tiirlii bilgi edinme ve yasam kolaylastirma yolunda yardi-
min1 esirgememistir. Ozellikle selefilerde sik sik goriilen 6tekilestirme
ve diglayicilik anlayisindan uzak, sevgi, saygi, hosgorii, rahmet, merha-
met, hizmet, yardim ve fedakarlik anlayisina sahip Islam’in savunu-
cusu ve yasaticisi olmustur.
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Ozet» Kuran’da bahsedilen Adem ayetleri incelendiginde iki tane
Adem’den bahsedildigi, bu iki Adem’den birinin ilk insan modeli
sayilabilecek ve cinsiyetinin erkek veya kadin olmasinda problem
olugturmayacak bir model, ikincisi de kendisine peygamberlik verilen ve
sorumlu tutulan insan modeli olan Hz. Adem oldugudur. Bize gore bir
ayrim olmaksizin tek bir prototipten bahsedilmesi yillardir siiregelen bir
sorunu devam ettirmekte ve ilk insan, ilk peygamber, yasak agac, secde,
ilk giinah, cennet, cennetten cikarihs gibi konular agiga
kavusturulamamaktadir. Islami alanda yapilan calismalarin bir
biitiinliik ¢ercevesinde ele alinmadigi, 6zellikle insanin evrimi konusuna
deginilmedigi, Hz. Adem &ncesi insanlar konusunda modern bilimle
celigkili goriisler ortaya kondugu, hatta hi¢ deginilmedigi goriilmiistiir.
Ozellikle bu konular cercevesinde ortaya cikan “Allah” figiirii hakkinda
da sorunlar olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Allah, Adem, Melekler, Seytan, Cennet,
Es

A New Perspective Towards Prophet Adam Parable within the Islamic
Theology (Ilm-al Kalam)

Abstract Considering the Adam ayats (verses) mentioned in the Qur’an
it is apparent that there exists an Adam who is considered to be the first
human being model whose sexual or gender identity is of no vital
importance, just as there exists an Adam, who is regarded as a human
being model who was bestowed prophethood, authority and related
responsibilities as a caretaker and caliph of Allah. In this study, the main
purpose is to be able to underline the fact that insisting on the use of a
single prototype concerning Adam by ignoring the two different Adam
models poses an obstacle to explaining and exploring the issues such as
the first human being, the first prophet, the prohibited tree,
prostration(sajda), the orijinal sin, Jannah/jannat ‘adni (The gardens of
Eden) and Expulsion from the garden of Eden/Paradise. Particularly
within the framework of the above-mentioned issues, it has become
apparent that studies within the Islamic field lack integrity and unity,
especially in relation to human evolution, there by they put forth the
views concerning human beings before Adam that contradict with
modern science or make no point of them. Needles to say, the problems
related to the image of Allah emerging from the above-mentioned issues
manifest themselves.

Key Words: Qur’an, Allah, Adam, Angles, Satan, Jannat’Adni (the
Garden of Eden), Spouse
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A NEW PERSPECTIVE TOWARDS PROPHET ADAM PARABLE WITHIN THE
ISLAMIC THEOLOGY (ILM-AL KALAM)

Giris

Islam kiiltiiriinde Hz. Adem ile ilk insan konusu, Kuran ayetlerinde
birbirine karistirilmis bir anlayisla sunulmaktadir. Bu karigiklik neti-
cesinde de tek bir Adem’den bahsediliyormus gibi alg1 olustugu gortil-
mektedir. Bu alginin olusmasindaki yadsinamaz gercek; Islam’in ilk
donemlerinde Yahudilik ve Hristiyanlik kiiltiiriinii aldiktan sonra Miis-
liiman olan ilk neslin! Israiliyat bilgisini, Islam kiiltiiriine ve hadis ede-
biyatina tagimasidir.

Allah Teéla 6gretilerini indirdigi toplumlarin olumsuz uygulama-
lari kaldirip? yerine alternatif dogrular sunmaktadir. Islam kiiltii-
riinde de Kuran’a3 ve Sahih Siinnete4 uygun olanlarinin prensip olarak
kabul edildigi, ancak gecmislerin masallari> anlamina gelen “Atalar
Dini” ifadesi ile de din disilig1 reddeden ve elestiren bir anlayisla, su-
nulan her bilginin kabul edilmedigi vurgulanmistur.

Bu mantiktan hareketle giiniimiiz bilim diinyasinin gelistirdigi bi-
yoloji, antropoloji, embriyoloji, fosil bilimi dallarinin, insanlik tarihi
hakkinda ilkel ve modern insan® tanimlarini kullandigim1 gérmekteyiz.
Yukarida ifade ettigimiz Hz. Adem acaba ilk insan midir? Yoksa mo-
dern insan olarak m1 kabul edilmelidir? sorularindan yola cikilarak
ayetlerin yorumlanmasiyla/incelenmesiyle olusturulan inan¢ konula-
rinin ortaya koydugu Allah anlayisi, Yahudilik ve Hristiyanhigin “ilk in-

1 Abdullah Aydemir (6. 1991), Tefsirde Israiliyat, (Ankara: Beyan Yay., 1979),  74.

2 el-Bakara 2/26; el-Araf 7/80, 138, 191-192.

3 el-Bakara 2/133, 200; Hid 11/109; es-Saffat 37/126.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 425; Buhari, “Enbiya”, 8, “Menakib”, 1; Mustafa

Fayda, “Cahiliye”, (istanbul: DIA, 1993), 7: 17-19.

5 el-Bakara 2/170; el-Maide /104; Hld 11/62; es-Su‘ara 26/76; Lokman 31/21 vb.

6 Bk. "Akilh veya bilen insan" anlamina gelen Homo sapiens’in, 200.000 yil once Af-
rika'da tarih sahnesine ¢iktigi ve biigiinkii eylemlerine 50.000 yil 6nce ulastigi
ifade edilektedir. Morris Goodman v.dgr. “Primate evolution at the DNA level and
a classification of hominoids”. J Mol Evol. 30/3 (1990): 260—266; Ayrica Bk. Eli-
zabeth Culotta, “A new human ancestor”, Science, 284/5414 (April 1999), 572-573;
T. D. White v.dgr. “Ardipithecus ramidus, a root species for Australopithecus”, The
Colloquia of the XIII International Congress of Prehistoric and Protohistoric Sci-
ences (Forli, Italy, 8-14 September, 1996), Ed. F. Facchini, 15-23. Metin Ozbek,
Diinden Bugiine Insan, (Ankara: Imge Kitabevi, 2000), 8-15; Galip Akin, “Avrupa
ve Osmanh Imparatorlugu'nda ilk Antropolojik Calismalar”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarth-Cografya Fakiiltesi Dergisi 1-2 (2002): 11.
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san”, “ilk giinah” ve “cennetten ¢ikig” konularinin yorumlariyla benzes-
mektedir. Bu durum Yahudilik ve Hristiyanligin olusturdugu “Tanrt”
fikrini dogrulayarak adeta zalim bir Allah tasavvuru olusturmaktadir.

Biz bu konuda ilk ve modern insan arasindaki farkhilik dikkate alin-
madan olusturulan tek bir Adem anlayisinin ortaya koydugu “Allah”
fikrinin, nasil anlasildig1 ve nasil anlasilmasi gerekliligi iizerinde dura-
rak, mutlak ve miikemmel merhamete sahip bir varligin yanhs anlasil-
dig1 ve neticesinde; kendisinden korkulan, haksizlik yapan, zulmeden
ve gormezden gelen bir Allah anlayisinin yanlighgini ortaya koymaya,
aksine kullarin1 6nemsedigini gosterdigi icin sevilen, saygi duyulan ve
dolayisiyla kendisine ibadete en layik olan “Allah” fikrinin olugsmasi-
nin daha dogru oldugunu vurgulamaya calisacagiz.

Ayrica insanoglunu yeryiiziine isledigi bir su¢/hata sonucu basit
bir bahaneyle cennetten ¢ikarilmasi neticesinde olusan sucluluk duy-
gusundan cikarip, Yaradanin kendisinden bekledigi bir amac olarak
yeryiiziinlin halifesi kildig1 fikrinin gelismesine katki saglamak ama-
ciyla konuyu farkh bir tarzda sunmaya ve yorumlamaya calisacagiz.

|. Kur’an Isiginda i1k insan

_ Adem isminin kokeni ve bu ismin verilmesinin anlami konusunda
Islam alimlerince ihtilaflar vardir. Adem sozciigiiniin, Arapca koken-
den gelen bir isim olmadig1” goriisiinii savunanlar oldugu gibi, Arapg¢a
asilli oldugunu diistinenler de vardir. Bu ikinci grupta zikredilenlere
gore soz konusu kelimenin, “yeryiizii” manasma gelen “edimu’l-
ard”dan tiiremis olmasi, Hz. Adem’e, yaratildig1 6ziin nitelikleri ile mu-
vafik bir isim verildigini gostermektedir.8

Adem kelimesinin mensei hakkinda cesitli bilgiler bulunmaktadr.
Bu kelimenin, Siimer dilinde , babam anlamina gelen “adamu”, Asur-
Babil dilinde yapilmis, ¢ocuk, gen¢c manasinda “adamu” veya Sabii di-
lindeki kul demek olan “adam” seklinde kullanildig: belirtilmektedir.

7 Kadi Beydavi (6. 685/1286), Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, (Istanbul: Hakikat
Yay., 1998), 1: 242; Giirbiiz Deniz, “Kuran’a Gore Hz. Adem’in Seriiveni”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 22/2 (2011): 89.

8 el-Kurtibi, Muhamed b. Ebi Bekr, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, (Beyrut: Miiesse-
setii’-Riséle, 2006), 1: 417; Kad1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1: 242;
Ismail Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, Siileyman Demirel Uiiniversitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 6 (1999): 1; Deniz, “Kuran’a Gére Hz. Adem’in Seriiveni”, 90.
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Buna ilaveten s6z konusu ifadenin Ibranice toprak, yeryiizii anlamin-
daki “adamah” ve eski dogu dillerinde yerden veya yere ait insan/in-
sanlik manalarindaki “Adam” kelimesinden geldigi de rivayetler ara-
sinda yer almistir.9 Adem kelimesinin Arapca'ya Siiryani veya Arami
dillerinden gectigi de savunulmustur.1°”

Adem kelimesinin baz1 hadislerde “iilfet” kelimesinin anlamindan
tiiretildigi ifade edilmistir." Bir rivayete gore Allah, Ademi yeryiiziiniin
her tarafindan alinan toprak birlesiminden yarattig1, bu topragin gesit-
liliginden dolay1 da Adem'in nesli degisik karakterlere sahip oldugu'2
ifade edilmistir. Bu hususta Hz. Peygamber (a.s.), Adem’in yeryiiziiniin
cesitli bolgelerinden alinan topraktan yarattigini, Ademogullarinin vii-
cut renkleri acisindan kirmizi, beyaz ve siyah seklinde farklilagsmasinin,
yeryliziindeki farkl ozelliklere sahip topraklardan yaratilmis olmasin-
dan kaynaklandigim1 ve bundan dolay1 onlarin yumusak/sert mizach
veya iyi/kotiiolabilecegini's belirterek bu farkliliklar teyit etmistir.
Adem’in yaratihsinin gerceklestigi bu safhalarda diinyanin var oldu-
gunu, yeryliziiniin toprak katmanlarimin olustugunu, diinyanin Hz.
Adem oOncesi insanlar i¢in de hazir oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
ilgingtir ki peygamber kiiltiiriinden gelmis bircok Mezopotamya top-
luklular1 Adem’i, peygamber tasavvurlu bir algiyla degil de daha cok

9 Bkz. Tirmizi, “Mendkib” 75; Mustafa Erdem, Hz. Adem (ilk Insan) (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi, 2007), 13 vd; Deniz, “Kuran’a Gore Hz. Adem’in Seriiveni”, 89.

10 Zemahseri, Eb’l-Kasim Mahmud ibn Omer, el-Kessaf an Hakdkik'u-Tenzil, (Ka-
hire: Daru’l-Ma‘rife, 1387/1968), 1: 272. Nitekim Zemahseri, Arap dilcilerinin
Ya'kub, idris, iblis vb. isimler icin anlam tiiretmeye cahstiklar1 gibi Adem ismini de
el-iidme veya edimii'l-arzdan tiiretmek istediklerini, ancak bu kelimenin kesinlikle
yabanei bir isim oldugunu belirtmektedir.; Deniz, “Kuran’a Gére Hz. Adem’in Se-
riiveni”, 89.

1 el-Kurtibi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, 1: 417-418; Kad1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil
ve Esraru’t-Te'vil, 1: 242.

2. Ebu Davud, Siinen, "Siinnet", 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned 4: 400, 406; Tirmizi,
"Tefsir", 1.

13 Ebu Davud, “Siinnet” 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned 4: 400-406; Tirmizi, “Tefsir” 1;
Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, (Ankara: TDV. Yay., 1996), 19-
20; Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, 1; Bu konuda Deniz, Yahudi gelenegine gore
Ademin, diinyanin dért bir tarafindan toplanarak bir araya getirilmis farkl renk-
teki topraklarindan; bas kisminin Kutsal Bélge’ye, bedeninin Babil’e ve farkh aza-
larinin gesitli bolgelere ait toprak veya tozdan yapildigini ifade eder. bk. Deniz, “Ku-
ran’a Gore Hz. Adem’in Seriiveni”, 90; Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 1: 356-357.
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cennetten c¢ikarilmis ve ilk giinahi iglemis birisi seklinde sunmaktadir-
lar.

Konu ile ilgili ayetlerin bir boliimiinde daha ¢ok ilk insandan'4 bah-
seden bir anlatim s6z konusuyken, diger bir kisim ayetlerde ise Hz.
Adem’den’s sorumlu tutulan, secilen ve gérev verilen bir insan6 olarak
bahsedilmektedir. Asagida belirttigimiz ayet Adem’i, daha cok ilk insan
olarak zikreder bir tarzdadir. Bu noktadan bakildiginda baz yorumlar:
soylece siralamamiz miimkiindiir;

A’raf Suresinin'7 bu ayetlerinde yer alan “nefs vahide” (tek bir cev-
her) ifadesine ilk bakista peygamber olan Hz. Adem oldugu diisiiniilse
bile, 190. ayette ozellikle “kendilerine kusursuz bir evlat verildiginde,
kendilerine verilen evlat sebebiyle Allah’a ortak (sirk) kostular” kis-
mindan Hz. Adem’in ve esinin sirke diistiikkleri anlasilmaktadir. Ayet
biitiinciil olarak incelendiginde sonuna kadar ikil sahis kullaniminin,
burada bahsedilen sirke diisenlerin Adem ve esi oldugu gayet agiktir.
Ancak ayette bahsedilen bizzat sirke diisen Adem ve esinin, “yiisrikiin”
ifadesi dikkate alinarak kendinden sonra gelen nesiller olan insanlar
olarak yorumlandig1'8 gibi, Hz. Adem 6ncesi insanlar olarak anlasiima-
sinda ve yorumlanmasinda da herhangi bir engel yoktur.»9

Adem kelimesinin ilk insan veya ilk peygamber olarak yorumlan-
masi1 sonucu asagidaki sorulari/sorunlar: olusturmasi1 muhtemeldir;

- Hz. Adem’in peygamber olarak sirke diismiis olmasi, peygamber-
lik makamu i¢in olduke¢a sakincali bir durumdur. Ayrica bu durumun

14 el-Bakara, 2/30; en-Nis3, 4/1; el-En‘am, 6/2, 98; el-A‘raf, 7/11, 189, 190; el-Hicr,
15/26; el-Furkan, 25/54; el-Fatir, 35/11; es-Sa‘d, 38/71-72; ez-Ziimer, 39/6; es-
Stira, 42/49-50; el-Huclirat, 49/13; er-Rahman, 55/3-4, 14; el-insan, 76,/1-3.

5 el-Bakara, 2/30-39; el-Araf, 7/11-25; el-Hicr, 15/28-43; Taha, 20/115-123.

16 Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, 2-3.

17 “Sizi “nefsi vahide” den (tek bir 6zden) yaratan ve gonliiniin huzura kavusacak olan
esini (erkegini) de o cevherden var eden, Allah'tir.... (el-A‘raf, 7/189.) Allah o ikisine
kusursuz bir ¢ocuk verdiginde, o ikisi kendilerine verdigi evlat konusunda Allah'a
ortaklar (sirk) kostular. Allah o ikisinin ortak kostugu seylerden uzaktir.” (el-A‘raf,
7/190)

18 Taberi, Muhammed b. Cerir (6. 310/923), Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-

Kur’an, thk. M. Abdiilmuhsin et-Tirki, (Kahire: 2001), 2: 292-293.

19 “Nefsi Vahide” kavraminin farkh bir yorumu icin bkz., Ismail Yakit, “Kur’an’da in-
sanin Yaratihis1 ve Evrimi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 5 (1998): 9-10; Deniz, “Kuran’a Gore Hz. Adem’in Seriiveni”, 94.
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Islam kiiltiirtinde hic¢ bahsedilmemesi de konunun incelenmesi acisin-
dan 6nem arzetmektedir.

- Hz. Adem’in ve esi Hz. Havva'nin yasadiklar1 cennet2° algisi cer-
cevesinde olusan fikri problemler' sonucunda, ebediyyen kalinacag:
ifade edilen huld cenneti ile onlarin ¢ikarildig1 cennetin neresi oldugu
nasil anlasilmahdir?

- Insanoglu suc islemis olsa da seytan gibi inatc1 olmayip af diledigi
ve bagislandig1 halde tekrar cennete sokulmamasina karsihik, Hz.
Adem’e secde konusuyla giindeme gelerek daha énce kovulan seytan,
insanoglunu ayartmak icin cennette cirit atmasi, sug islemeleri icin goz
yuman ve insanin suc islemesini firsat bilerek diinyaya gondermeye ba-
hane arayan “Tanr1” modeli ile olusturulan/olusturulmak istenen an-
layis nicin Miisliimanlarda bu giine kadar ¢oziilmesi gereken bir sorun-
mus gibi goriilmemektedir?

- Ayni emre birlikte muhatap olduklari, ebedilik arzusunu birlikte
ayni giinahi igslemelerine ragmen, ayartici ve aldaticilik sugunun “ka-
din” aleyhine olacak sekilde tek bir cinse yliklenmesi sonucu pozitif ay-
rimciliga doniismesine seyirci kalinmasi ve ilahi vahiyden ¢6ziim iire-
tilmemesi diisiinsel bir eksiklik degil midir?

Fakat Adem’in insanin 6zii ve ilk niivesi? oldugu, dolayisiyla Hz.
Adem’in onlarn icinden secildigi diisiiniildiigiinde ise; kendilerine su-
nulan cennet gibi bir diinyada23 kendi baslarina birakilan ve akillariyla
denenen insanlarin kan dokmeleri, bozgunculuk yapmalari24 sonucu,

20 el-Bakara, 2/35; el-A‘raf, 7/19; Taha, 20/117-119.

21 Cennetin diinyadaki emir ve ylikiimliiliiklere karsilik verilen bir 6diil oldugunu ifade
eden; el-A‘raf, 7/42-45; el-Hicr, 15/45-48; Meryem, 19/60-63; el-Furkan, 25/15-
16, 75; el-Buriic, 85/11. ayetlere, Seytanin kafir oldugu diisliniildiigiinde cennette
kotiiliigiin olmayacagini ifade eden; Meryem, 19/62; el-Vakia, 56/25. ayetlere, bu-
rasinin Huld cenneti olarak anlasilmasi ve bu cennetten ¢ikilmayacagini ifade eden
el-A'raf, 7/42; Had, 11/108; ibrahim, 14/23; el-Enbiy4, 21/102; el-Furkén, 25/15-
16, 75-76; Lokman, 31/8-9; ez-Ziimer, 39/73; ez-Zuhruf, 43/71-72; el-Kehf,
110/107-108. ve daha bircok ayete ters diismektedir.

22 Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, 6, 9-10.

23 Tekvin, 2/9-17, 3/1-24; Maturidi, Ebi Mansur Muhammed bin Mahmid
(6.333/944), Te'vilatu Ehli’s-Siinne, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1391/1971),
1: 425.

24 el-Bakara, 2/30.
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Allahin i¢lerinden bir peygamber secerek?s miidahale etmekle, herse-
yin akilla bilinip anlagilamayacagini, -bu giiniin insanina da mesaj gon-
dererek- ilahi bir vahye ihtiyaci oldugunu ve onlara neyi yapmala-
rini/yapmamalarini istedigini bildirmeyi, onlara neyin faydali oldu-
gunu/olmadiginm géstermeyi amaclayan, kullarini 6nemseyen ve seven
bir Allah fikrini desteklemektedir.

Hz. Adem 6ncesi insan anlayisin destekleyen kriterlerden biri de
Bakara Suresi 30. ayette gecen; “Melekler; Yeryiiziinde bozgunculuk
yapan, kan doken birini mi halife kilacaksin dediklerinde, Allah; El-
bette sizin bilmediginizi ben daha iyi bilirim.” ciimlesi; eger Allah bilgi
vermemisse gelecegi bilmeleri miimkiin olmayan meleklerin,2¢ ilk defa
yaratilan bir varlik hakkinda bozgunculuk yapmalarini, kan dokmele-
rini neye gore bildiler sorusunu akla getirmektedir. Bu bilgiyi “insan-
lardan once cinlerin yaratildigim biliyorlardi da onlara bakarak soy-
lediler™ diye diistindiigiimiizde ise, o zaman da Allah’in Seytana
“secde et” demesine ragmen, mukayese yaparak secde etmemesindeki
asil unsurun, yaratiliglar farkh varliklar hakkinda bilgisi olmadig: bir
konuda Allah karsisinda kendini insandan iistiin gormesi oldugu anla-
silmaktadir. Burada Cenab-1 Hakkin seytana gazaplanmasindaki asil
sebep enaniyet duygusundan daha cok, gayb1 bilmeden Allah kars-
sinda otoriteyi yok sayan bir tavir sergilemesidir.2® Dolayisiyla melek-
lerin soziine karsilik “elbette sizin bilmediginizi ben daha iyi bilirim.”
ifadesini gayba ait bir meselede bilgileri ve iradeleri olmayan varlkla-
rin, gelecek hakkinda bilgi vermelerine karsilik bir elestiri olarak yo-
rumlayabiliriz. Clinkii meleklerin daha yenice yaratihp herhangi bir
davranis ortaya koymayan bir varlik hakkinda gelecege dair yaptiklar
yorumlar1 ne kadar yanlissa, halihazirda var olan bir varligin suanki
davraniglarina bakarak, gelecekte yapacaklar1 davranislar1 hakkinda
yorum yapmalari da bir o kadar yanhstir. Her iki durum da, melekler
icin s0z konusu olmayip gayba ait bir yaklasim oldugu icin Cenab-1
Hakk’in onlari elestirmesi ilahi bir tavirdir.

Hz. Adem’den &nce insan veya insanimsi varliklarin olmas: fikri;
vahye muhatab olan ve peygamberlerle desteklenen insanoglunun, ta-
rih sahnesindeki varhigindan gilintimiize kadar gecirdigi donemler ve
fosil bilimiyle antropolojik yasam kiiltiirleri incelendiginde, giiniimiiz

25 el-A‘raf, 7/11,

26 Maturidi, Tevildt, 1: 413.

27 Maturidi, Te'vilat, 1: 416.

28 Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, 8-9.
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insaninin daha zeki ve daha modern bir yapida oldugunu desteklemek-
tedir. Hz. Adem oncesi insanlarin vahye muhatab olmadiklar1 do-
nemde kendi baslarina birakilip, akillar1 6l¢iistinde bir hayat yasayarak
diinyada kargasa ¢ikarmalari, modern anlamda medeniyete ulasama-
malar1 dolayisiyla Allah’in miidahale ederek iclerinden bir peygamber
yetkilendirmesi, Allah’in insanogluna sevgisini, deger vermesini, akil-
lariyla bulamayacaklar1 konularda onlara destek olmasini ve boylelikle
medeniyete daha cabuk ulasarak Allah’in kendilerinden bekledigini
daha iyi anlayabilmelerini ve uygulayabilmelerini, boylelikle arzu ettigi
“umran”a kavusmalarim isteyen bir varlik fikrini ortaya koymas,
O’nun adina mutlak bir iyilik olarak bahsedilebilir.

Ayrica daha yenice ruh verilmis bir varliga secde edilmesi, ardin-
dan varliklara isim verebilmesi 6zellikleriyle Adem’in, ilk peygamber
oldugunun ve vahyin ilk insanla birlikte baslatildig1 anlayisinin netice-
sinde karsimiza ilk insanin, ilk peygamber olmasinin; kime peygamber
olacag1 sorusunu, peygamber olmasina ve yasaga ragmen giinah igle-
mesi -ki bu gilinahi zelle olarak degerlendiremiyoruz- problemlerinin
olusturdugu soru ve sorunlar1 ancak Hz. Adem’in ilk modern insan ol-
mastyla agiklayabilir ve ¢oziimleyebiliriz.

Bir baska delilimiz de Bakara suresi 30. Ayette gecen “(Allah,
Adem’e esyamin biitiin isimlerini 6gretti” ifadesini, Allah’m Hz.
Adem’e varliklara ad koyma yetkisinin verilmesi seklinde anlasildi-
ginda29; savasan, bozgunculuk ¢ikaran ve kan doken bir topluma gon-
derilmis peygamberin, sosyal teoloji mantigiyla toplumu birlik bera-
berlik icine sokabilmek amaciyla, koydugu tamimlarla yasadigi top-
lumu bir amag etrafinda birlestirmek icin vahye muhatap kilindigini
diisiinmemizde bir sakinca yoktur. Allah’in bu yetkilendirmesinde de
yine insanoglunun yaptigi hatali davramiglardan kurtarmak amaciyla
iclerinden bir peygamber se¢cmesi ve varliklara ad koymakla yetkilen-
dirmesi, ancak mutlak iyilik olan bir Varlik oldugunu gostermektedir.

I1. Es ve ilk Olarak Kadinin Yaratihsi

Yaratilig konusuyla ilgili bir diger 6nemli husus ise, konuyla ilgili
tefsirlerde ve cesitli kaynaklarda sikca ifade edildigi iizere "kadinin ya-
ratilis1"dir. Ilgingtir ki ashinda Kur'an'da "kadinin yaratilis1" seklinde
bir mefhum yer almadig1 gibi "erkegin yaratilis1” diye bir sey de s6z ko-
nusu degildir. Zira Adem'in erkekligini ve esi Havva'nin disiligini her

29 Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, 6.
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vesileyle vurgulayan tefsir kitaplarindaki gibi, Adem ve Havva'y1 basin-
dan itibaren kari-koca iligkisi igerisinde tasvir eden Tevrat'taki anla-
timdan farkh olarak, ilgili Kur'an ayetlerinde sadece "insanin yarati-
lis1"nase ve bu vesileyle Adem ve esine atif yapilirken, “giinah isleyip
ayip yerlerini orttiiler”s* kismina kadar bu (ilk) insan ¢iftinin mahiyet-
leri ve cinsiyetleri hakkinda agik bir ifadeye rastlanmamaktadir. Nite-
kim yasak meyveden yedikten sonra ancak ¢iplakliklarinin ortaya ¢ik-
masl, o ana kadar ya farkh bir varolusa sahip olduklarii yada giplaklik
kavraminin onlar i¢in olumsuz bir anlam icermedigi fikrini diisiindiir-
mektedir.

Ayrica Adem'in esine atifla kullanilan Arapca zevce kelimesini, co-
gunlukla anlagildig iizere kari-koca iligkisi baglaminda degil de, keli-
menin diger manasiyla, yani ¢ift olan herhangi bir seyin her bir tanesi
seklinde anlamak miimkiin oldugus3? gibi eslerden herbirini ifade ede-
bilir. Belki de onun igin, (ilk) "erkek" degil, (ilk) "insan" olarak nitele-
nen ve dolayisiyla da mevcut haliyle hem kadin hem erkek cinsinin ash
olan Adem'in yaratihs1 detayh bir sekilde anlatilirken, esinin yaratili-
sindan ise, dolayh birkag atif disinda, bahsedilmemektedir.33 Yine belki
de onun esi (zevceha)3+ ifadesinden sonra ismen zikredilmemesi, cin-
siyetini ele verecek herhangi bir zamirle nitelenmemesiss ve basindan
itibaren tek bir varlik olarak tasvir edilmesi, baslangic itibariyle Adem
ve esinin bugiin anladigimiz manada farkh cinsiyetleri temsil etmedigi
ya da en azindan Kur'an'n ilk insan cifti ile ilgili vurgusunun cinsiyet
merkezli olmadig1 gibi cinslerin 6nceliginden bahsetmeyi de gerekli
kilmadigi kanaati yanlis olmasa gerektir.

30 Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”, 4.; Yakit, “Kur’an’da Insanin Yaratihs1 ve Evrimi”, 6.

31 Taha 20/121. ]

32 “Zevc” kelimesinin s6z konusu manasi i¢in Bk. Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin
(6. 711/1311), Lisanii'l- ‘Arab, (Bulak: 1299-1308/1881-1890), “zvc” md., 3: 1884.

33 Kimi cagdas miifessirler, Adem'in esinin yaratilmasinin, "tek bir nefisten yaratilma"
ayetine (en-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/189) atifta, eseyli lireme veya buna benzer bir bi-
cimde cereyan etmis olabilecegini ileri siirmektedirler. Mesela Bk. Siileyman Ates,
Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 2: 190-191.
“Bu noktada Adem icin miizekker zamir (hiive) kullanilmas: ile ilgili olarak soyle
bir gerekge ileri siiriilebilir. Allah i¢in de miizekker zamir kullanilmaktadir ama bu-
radaki zamir herhangi bir cinsiyetle baglantili olmayip nétr bir manaya isaret et-
mektedir. Dolayisiyla benzer kullanirmin baslangig itibariyle Adem icin de gecerli
olmasi ihtimal dahilinde goriinmektedir.”

34 el-A‘raf 7/189. )

35 Yakit, “Kur’an’da Insanin Yaratilis1 ve Evrim”, 9-10; Deniz, “Kuran’a Gore Hz.
Adem’in Seriiveni”, 94.
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Zira Allah’in adaleti geregi yaratilisin da boyle olmasi gerekmez
mi? Allah™u Teala’nin her ayeti hem erkege hem de kadina hitap edecek
tarzda sunmasi gereksiz tekrarlari icerecegi ve Kur’ani edebi bir metin
iislibundan c¢ikarabilecegi i¢gin, bir ¢ok ayetin eril -yani belirli bir
siygayla- zikredilmesi, emirlerin ne sadece erkege hitap edildigini ne
de erkegin kadindan daha ¢cok 6nemsendigini ya da erkegin potansiyel
suclu olabilecegi diisiiniilerek siirekli ona hitab edildigi seklinde anla-
silmasini, ayni sekilde hitabin kadina 6ncelikli olmayis1 da, yukaridaki
sorunlar1 kadin i¢in diisiinmemizi gerektirmez. Nihayetinde Allah’in
varliklarina karsi hitab icin bir islup belirlemesi dogal bir tavir olarak
goriilmelidir. Muhatab1 insan olunca da hitap ettigi toplumun diliyle
onlarla diyaloga gecmesi dogal bir durumdur. Biitiin bu dogalliklar bir
cinsin diger bir cinse, bir toplumun diger bir topluma iistiinliigii anla-
mina gelmeyecegi, Allah katindaki {istiinliigiin kendisine ve insanlarin
birbirlerine karsi samimi davranislarina gore degerlendirilecegis®
acikca Kuran’da belirtilmistir.

Bir bagka acidan baktigimizda Hz. Adem’i ilk insan olarak anlayan
tefsirlerdekis” yaratihis hikayesi daha ¢ok, Tevrat ve Incil merkezli Isra-
iliyat bilgisi etrafinda sekillenip38, biyoloji, antropoloji ve fosil bilimi-
nin verilerine ters diiser bir sekilde goriilmekte ve ilk insanin Hz. Adem
oldugu vurgulanmaktadir. Ancak asagidaki ayet incelendiginde 6nce-
likle yaratilan ilk varligin, kadin olabilecegi de anlasilabilmektedir.

“Allah, sizi bir tek nefisten(disil bir varliktan) yaratan ve ken-
disi ile huzur bulsun (eril bir varlik) diye esini(eril) de ondan(disil
varhiktan) var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiik-
lenir (gebe kalir) ve (bir miiddet) onu tasir. Gebeligi agirlasinca her
ikisi de Rableri Allah’a, “Eger bize iyi ve saglikli bir cocuk verirsen, el-
bette siikredenlerden olacagiz” diye dua ederler.”s9 (A’raf,7/189).

36 el-Hucurat, 49/13. .

37 Zemahgeri, Kessaf, 1: 271; Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin et-
Teymi (6. 606/1209), Mefatihul-Gayb, (Kahire: Daru Thyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, 1934-
1962), 2:165; Alfisi, Mahmid b. el- Hiiseyni el- Bagdadi (6. 1246/1830), Rithu’l-
Me‘ani, (Bulak: Daru Thyai’t-tiirasi’l- ‘Arabi, 1301), 1: 220.

38 Tekvin, 2/5-23; 3/20; Ayrica bkz. Yakit, “Kur’an’da Insanmn Yaratihs: ve Evrimi’”, 6.
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Yukarida anlamini vermeye calistigimiz ayeti kerimede gecen “
el (& “ kelimesindeki muzari fiilin gaib miifred (tekil) erkek (miizek-
ker) varlia isaret eden zamirin, 6ncesinde gecen &3 &is J23 5 kelime-
sinin zevc kavramina karsilik kullanildigimi ve bu aciklamaya karsilik
sonradan yaratilanin erkek oldugunu soylemek de miimkiin goziik-
mektedir. Ciinkii siyak-sibak iligkisinde zamirler ¢ogunlukla en yakin
muhatablyla iliskilendirilirken, buradaki ‘&) (&4l kelimesindeki mu-
zari fiilinin miifred miizekker giib (h{i) zamirini ancak z 3 kelimesi ile
iliskilendirebilmekteyiz. Bu durumda ilk yaratilan varhigin isaret ettigi
s3al5 ,at  kelimesinin disil bir varhiga isaret ettigini sdylememiz de
miimkiindiir. Ancak muzari fiildeki zamir iligkisi takdim te’hir edilerek
-tek tarafl bir yorumla- ilk yaratilanin erkek oldugu seklinde anlasil-
masinin, tarih boyunca cinsler arasinda iistiinliik olusturulmasi, dini
algida kadin unsurunun miikellefiyetliklerinin adalete uygun olmayan
bir anlayisla yorumlanmasina ve kadin cinsinin haketmedigi bir ko-
numda degerlendirilmesine yol actig1 goriilmektedir.

Diger taraftan “Allah katinda Isa’nin 6rnegi (yaratihis1) Ademin or-
negi (yaratilist) gibidir.” (Al-i Imran, 3/59) ayetinden de anlasilabile-
cegi iizere ilk insanin kadin olabilecegi miimkiin iken, “Hz. Adem’den
sonra4° ve Hz. Adem’in ege kemiginden yaratildi+” anlayisiyla

40 Tekvin, 2/5-25; Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 1: 229 vd.; Taberd,
Tarihul-Umem vel-Miilfik, (Leiden: 1879-1901), 1. 1, 140-141; et-Tabresi, Ebi Ali
el-Fadl b. el-Hasan el-Meshedi (6. 548/1153), Mecma‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
nsr. Hagim Mahallati - Fazlullah et-Tabatabai, (Beyrut: 1406/1986), 1: 84-85; €l-
Begavi, Hiiseyin b. Mes(id b. Muhammed el-Ferra (6. 516/1117), Me‘alim ut-Tenzil,
(Beyrut: 1407/1987),1: 122; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (6. 774/1373)
Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, thk Sami b. Muhammed es-Selame, (Riyad: 1999), 1
137; Ibn’iil-Esir, Ebu’l-Hasan izziiddin Ali b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri (6.
630/1233), el-Kamil Fi’t-Tarih, (nsr. Abdiilkadir Ahmed Tuleymat), (Bagdad-Ka-
hire: 1382/1963), 1: 32-33.

# Ahmed b. Hanbel, Miisned 2: 428, 449, 530, 5: 164; Buhari, “Nikah” 79; Miislim,
“Rada” 65; Tirmizi, “Talak” 12; Nesai, “Isretu’'n-Nisa” 258; Ibn Hibban, Ebii Hatim
Muhammed (6. 354/965), Sahihu Ibn Hibban, nsr. Su‘ayb el-Arnaiit - Hiiseyin
Esed, (Beyrut: 1404/1984), 4179; Begavi, Serhu’s-Siinne, nsr. Suayb el-Arnafit - M.
Ziiheyr es-Savis, (Dimagk: 1390), 2332, 2416. Kadinin kirilgan, narin, nazenin ol-
dugunu vurgulamak i¢in Hz Muhammed (sav) tarafindan zikredilen Hz. Havva’nin
ege kemiginden yaratildigini ifade eden hadislerin farkli yorumlanmasini saglaya-
cak nitelikte anlagilmasi, Hz. Adem’in ilk insan olarak yaratilma fikrinden dog-
makta ve Tevrat ve Incil’deki yaratihs fikrini destekler mahiyet arzetmektedir.
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sunulmasi Miisliiman bilginlerin4> de konuyu Ehl-i Kitap gibi anlama-
lar1 sebebiyle yanhs yorumlanmasina sebep olmaktadir.

Aslinda ilk yaratilanin kadin veya es oldugu goriisii, Hristiyanlik-
taki asli glinah algisina, tarih boyunca erkek egemenligine dayali kadi-
nin Otekilestirilmesine ve ezilmesine engel olabilecekken, ilk yaratila-
nin erkek oldugu, kadinin da onun ege kemiginden yaratildig1 anlayisi
kadini ikinci plana itmis, varlik sebebi olma 6zelligi algisiyla erkegi kut-
sallagtirmistir. Bu anlayis neticesinde kadinlarin tarih boyunca nere-
deyse peygamber, yonetici ya da din adami olamalarina engel olmus-
tur. Hatta Isa’nin sahsiyeti ve tanr1 tabiatli olmasiyla ilgili dogmatik al-
gilar iizerine kurulu bir din olan Hristiyanlk, kutsal kitabinda ve teo-
lojisinde anlayislar cercevesinde Hz. Isa’y1 dogurmasina ragmen Mer-
yem (a.s.), kutsal kabul edilmeyip, miladi 4.-5. asirlarda Theotokos
yani “Tanr1 Doguran” iinvani verilmek suretiyle kutsallastirilmaya ca-
lisilmistir.43

Bu anlayisglarin neticesinde kadini erkekten ayirip, kadinin sonra-
dan yaratildiginmi ifade eden de kadim Oteleyen de bizzat insanoglunun
kendisi oldugu halde; biitiin bu olumsuzluklarin Allah’in iradesinden
kaynaklandig: gibi bir sonuca yol agmasi, O’na karsi yapilan bir haksiz-
lik olusturdugu kanaatindeyiz.

42 Taberi, Muhammed b. Cerir (6. 310/923), Cami‘u’l-Beydn, thk. M. Abdiil-muhsin
et-Tiirki, (Kahire: 2001), 6: 339-342; el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an, thk.
Semir el-Buhari, (Riyad: 2003), 5: 2; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed
b. Mahmid (6. 710/1310), Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, (Kahire: 1326),
1: 206; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur‘ani’l-
‘Azim, thk. Simi b. Muhammed es-Selame, (Riyad: 1999), 2: 206; Sevkani, Mu-
hammed b. Ali (1250/1834), Fethii'l-Kadir, (Kahire: 1349-1351), 2: 81.

43 Bilgi icin Bk. Barker,G., O’'nun Izinde: Hiristiyanhk ve Laiklik Tarihi, (Istanbul:
1985), 47, 66; Mehmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili,
(Konya: 1991), 16-18; Mehmet Aydin, Kendi Kaynaklarina Gore Hiristiyanhk,
(Ankara: 1995), 55-57; Annemarie Sehimmel de, “Tanr: doguran’ (Theotokos) mef-
humunun, eski Ana ilahilerin merkezi olan Efes sehrinde Meryem anamn seref
lakabt olarak secilmest belki bir tesadiif degildir” demektedir. Bk. Annemarie Se-
himmel (6.2003), Dinler Tarihine Giris, (Ankara: 1955), 134; Boyer M. F. The Cult
of Virgin: Offerings, Ornaments and Festivals, (London: 2000) 62-63.
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I11. Hz. Adem’in Giinah1 Sorunu

Yasak agacla ilgili uyar;, Adem ve esinin kandirilma bicimleri ve
yeryliziine inis sebepleriyle ilgili Kur'an'da islenen detaylarda, Tev-
rat'takinden farkli bir anlatim goriiyoruz. Her seyden 6nce, burada tas-
vir edilen Allah’in insani belli bir gaye icin yarattig, akillariyla ¢6ziim-
leyemeyecekleri konularda onlara gerekli uyariy1 yaptigi, ayni zamanda
insan ¢iftini atacaklar1 adim hususunda serbest birakarak, affedici ve
yol gosterici oldugu ortaya cikmaktadir.

Buna gore insan, yeryiiziinde Allah’in temsilcisi olmak iizere yara-
tilmig ve esyanin isimlerine taalluk eden bilgiye -ki bunu soyut manada
bilgi olarak anlamak miimkiindiir- sahip olmak suretiyle, gorevleri ve
icra ettikleri fonksiyon hamd ve tesbihten ibaret olan meleklerden iis-
tlin bir konuma getirilmistir. Fakat insanin 6ntinde iki yol uzanmakta-
dir: Ya Cennet gibi bir bah¢ede Rabininin gozetiminde, O’'nun ikra-
miyla —-masum#4 bir insan gibi yasayacak, "Simdi burada acikmayacak-
sin, ciplak kalmayacaksin ve sen susamayacaksin, kusluk vakti giine-
sinden etkilenmeyecek" (Taha, 20/118-119) ya da iyi kotii ayirimina
ulasip4 (Bakara, 2/30), gegici bir siire yeryiiziinde hayat siirecektir.
"Orada cennette yasayacak, orada 6lecek ve yine oradan ¢ikarilacaksi-
niz."4¢ (A'raf, 7/25) Iblis'in s6ylediginin aksine, "agac" biciminde sem-
bolize edilen seyin hakikati, insanin 6liimsiiz hale gelmesi degil bilakis,
ciplakliklarini fark edip utanmalar gerceginde ifade olundugu tizere;
Adem ve esini, yasadiklar1 hayatin yanlishigim ve isledikleri giinahi, bu-
lunduklar diinya hayatinda bilingsiz bir yasamin ¢iplakhig1 icinden
kurtarilip, teklif ve miikellefiyet durumunun ancak peygamberi tavirla
ifade edilebilecek sekilde ortaya ¢ikmasidir. Dolayisiyla burada dogru,

44 Buradaki masumiyet, el-Isr4, 17/15. ayette kendilerine peygamber gonderilmedigi
icin giinah yiikii yiiklenemeyecek toplumlar olarak anlagilmistir. Bunun delili ola-
rak Musa (a.s.) ve kendisine iman eden Israilogullar1 Misir’dan ¢iktiklarinda yine
yeryliziinde Allah’in gbzetiminde kudret helvasi ve bildircin etiyle (el-Bakara, 2/57;
el-A‘raf, 7/160; Taha, 20/80.) beslenerek korkudan emin bir sekilde Sina C6lii’'nde
uzun bir siire kalip, yerlesik hayata gecinceye (el-Bakara, 2/61.) kadar higbir sikin-
tiya maruz kalmadan yasamalar: gibi, Adem ve esi de yeryiiziindeki bahcelerinde
sikintisiz bir sekilde yasamiglardir.

45 Halife olmak, insanoglunun iyiyi kotiiyii birbirinden ayiracak sekilde yeryiiziinde
Dbilincli bir insan gibi Allah’in iradesini temsil etmek anlaminda kullamlmgtir.

46 Insanin Cennet'e ve yeryiiziine ait konumlar arasinda kurulan s6z konusu Kur'ani
ayirim ve yeryiiziine inigle birlikte ortaya ¢ikan insani sorumluluk anlayigi, benzer
sekilde modern Yahudi teologu Eliezer Berkovits tarafindan da vurgulanmaktadir.
Bk. Eliezer Berkovits, Faith after the Holocaust, (New York: 1973), 104-105.
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Tevrat anlatimindaki y1lana kargilik gelen iblis tarafindan degil, bizzat
Tanr tarafindan soylenmektedir. Ote yandan, yasak agaci isimlendir-
mek suretiyle (bilgi agac1) ona fiziki manada da doniistiiriicii bir 6zellik
atfeden Tevrat4’ anlatimindan farkl olarak Kur'an'da, agacin ya da
meyvesinin degistirici giiciinden ziyade, Tanr1'nin koydugu sinirlar1 ag-
manin sonuclar148 seklinde ortaya cikmaktadir. Kisacasi burada agac,
tamamen mecazi manada kullanilip Tanri'nin koydugu sinirlar: temsil
etmektedir.

Tevrat anlatiminda Cennet'ten "diisiis"iin sebebi ise, bilgi aga-
ci'ndan yemek suretiyle gozleri acilan insanoglunun bu sefer de hayat
agaci'na uzanip oliimsiizliigii elde etmemesi i¢in Tanri'nin onlar1 kov-
masi1 seklinde sunulurken, Kur'an'da ise "inis" hadisesi, yasak agaca
yaklagsmanin yani Allah'in koydugu sinirlar1 agmanin tabii bir sonucu
olarak ortaya konmaktadir. Diger bir ifadeyle, yeryiiziine inis, mekan
degisikliginden (yani Aden bahgesinden cikarilip#9 yeryiiziiniin daha az
imtiyazl bir bolgesine gonderilmekten) ziyade bir durum ve olus degi-
sikligini (yani yar1 melek yar1 insan konumundan mesuliyetleri olan
tam bir insan konumuna gecisi) ifade etmektedir. Onun icin de Cen-
net'in nerede oldugu sorusu (semada ya da yeryiiziinde) bu anlamda
fazla 6nem tasimamaktadir.5°

Kur'an'daki anlatimda rahat ve mesuliyetsiz bir hayat, yerini zor
ama sorumlulugu olan bir yagsama birakmaktadir. Bu manada, tam an-
lamiyla insan haline gelmeyi ifade eden inis hadisesi, aym1 zamanda Al-
lah’in insan1 yaratma sebebinin de (hilafet) gerceklesmesini ortaya
koysa da buradaki giinah isleme, 6zgiir olarak yaratilan insanin, kendi
iradesiyle oliimsiizlesmek amacini giiderek yaptig1 bir davranistir. Bu
davranigsa Allah’'in miidahale etmemesi kendi koydugu kurallar1 yani
Stinnetullah’1 geregidir ki o da; insana irade verip onu 6zgtir kilmasidir.
Ashnda Allah’in, Adem’i bu konuda uyarmasi onun (insanin) giinah is-
lemesi konusunda uyarmasidir. Bu durum 0zgiir iradesine sinirlama
getirmek anlamini tagimadigi icin, Allah’in bu konudaki tasarrufu O’nu
masum kilmaktadir. Halbuki Hiristiyan anlayisinda neredeyse sucu

47 Tekvin, 2/7-9; 3/5-7.

48 el-Bakara, 2/35.

49 Tekvin, 2/7-9; 3/23-24. . .

50 Krs. Ikbal, Muhammed (6. 1938), Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Insaasi, trc.
Rahim ACAR, (istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 84-85.
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Baba Tanri islemis gibi, insanoglunun atasinin isledigi giinahinm affet-
mek icin tekrar oglunu feda etmesini sevgi unsuru olarak algilatmalar
Isa’y1 yliceltirken Tanr1’y1 alcaltmaktadir.

Ayrica “Allah, Adem’i ikaz ettigi halde giinah islemesine de engel
olsayd: da insanoglu yeryiiziine inmek zorunda olmayasaydi” gibi bir
anlayis da kendi icinde tutarsiz bir diistincedir. Boyle bir durumda da
insanin ozgiirliiglinden bahsedilmeyecegi diisiiniilmelidir. Sayet Allah,
Adem’in giinah islemesine engel olsaydi, Seytanin da isyan etmesine
engel olmasi gerekirdi. Halbuki iyi ile kotiiniin ortaya ¢ikabilecegi bir
ortamda, ancak insanin 6zgiirliigiinden bahsedilebilir. Yoksa herseye
miidahale eden bir Allah’in hakkiyla taninmasi, yiiceliginin kavran-
mas1 ve O’na ger¢cek imandan bahsedilmesi miimkiin olamayacaktir.

Diger taraftan Adem’in isledigi giinahin tefsir kitaplarinda adlar
zikredilen seylers* olsaydi, bugiin onlarin yenmesi yasak olurdu. O
halde yasak agacin zuliim oldugu vurgulanan ayettekis2 giinahin ne ol-
dugunu diistinmek gerekir. Zuliim konusu islenirken Kuran-1 Kerim ya
Allah’as3 ya bagka insanlaras+ ya da kendimizess yaptigimiz yanhglhiklar-
dan bahseder.

O halde yasak meyvenin yenmesi sonucu Allah’a kars1 yapilan zul-
miin, Insanoglunun sahip oldugu mal, miilk ve evlatlarinin kendisini
diinyada ebedi kalacakmis gibi hissedilmesis®, Miilkiin sahibinin Allah
oldugunu unutulmasi, insanoglunun istedigi gibi yasayacagi ve O'nun
miilkiinde hert tiirlii tasarruf yetkisini elde ettigini ve istedigi zaman
yok edebilme giicii kazandig1 Tanrisal bir algi olusturmaktadir. Bu du-
rum da Nemrud'un, Ibrahim (a.s.) ile giristigi Tanriliks” iddiasiyla Al-
lah1 yok sayan bir tavir icinde zulme doniismektedir.

Bagkalarina karg1 zuliim baglaminda diistiniildiigiinde agac/glinah
sorunu, ilgili ayetlerdes® Hz. Adem ve esinin sahip olduklar cennet ni-
metleri animsatilarak, yasadiklar: huzurlu hayatin siirmesi icin Iblis’in

5t Bk. “Ilim, Uziim asmas1, Agag cinsi, Bugday, Siinbiile, Zeytin, Hurma, Incir, Kéfur,
Ebedilik, Sarap agaci, Mihnet, Uziim agaclar1”, Aydemir, Islami Kaynaklara Gére
Peygamberler, 25-26.

52 el-Bakara, 2/35.

53 el-Bakara, 2/165; er-Ra’d, 13/6; el-Furkan, 25/19; Lokman, 31/13.

54 el-Bakara, 2/85; el-Ankebfit, 29/14; en-Neml, 27/52, 85.

55 el-A‘raf, 7/23.

56 et-Tekasiir, 102/1-2.

57 el-Bakara, 2/258; el-Furkan, 25/43.

58 Ta’ha, 20/116-121
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aldatmasina kanmayip, “o agaca yaklasmamalar” tavsiye/emir edil-
mektedir. Buna ragmen ikisi de Iblis’in aldatmasina kanarak ebedi ya-
samak arzusuyla, “o agaca yaklasarak” giinaha giriyorlar. Eger icinde
yasadiklar1 Cennet, vaat edilmig yer olsaydi orada ebedi yasayacaklar
ve onlara herhangi bir yasak konulmayacakti. buna gore Hz. Adem ve
Havva’'nin, hayatlarini siirdiirdiikleri mekanda ebedi kalacaklarim di-
siinmedikleri sOylenebilir. Onlarin yasaklanan eylemi gerceklestirme-
lerinden sonra aniden ay1p yerlerini farketmeleri durumu s6z konusu-
dur.5® Bu noktada herhangi bir agactan bir seyler yemekle avret ma-
hallinin izhar olmasi arasindaki kurulabilecek iligkiyi sorgulamak ge-
rekir. Sonrasinda sahip olduklar1 utanma duygusu, onlar1 avret bolge-
lerini agac yapraklariyla 6rtmeye sevk etmistir. Dolayisiyla Hz. Adem
ve esinin yasakli agaca yaklagsmalarini takiben ayip yerlerini fark etme-
leri, bu konudaki bazi sorulara cevaplar iiretebilmemize ve bazi nokta-
lar1 da acgikliga kavusturabilmemize imkan sunmaktadir. Insanlar, yer-
yiiziinde ebedi kalma arzularini genel itibariyle mali-miilkii ve evlatlar
iizerinden tatmin etme egilimininde olmustur. Ote yandan Kur’an’da
agacin hangi anlama geldigini ortaya koyan acik bir ifade de bulunma-
maktadir. Buna kargin s6z konusu agacin mahiyetini kavramamiza yar-
dim edecek giiclii isaretlerin varhgindan s6z edilebilir. Ornegin agaca
yaklasmanin neticesi olarak cogalma arzusu tasiyan Adem, onceleri
kendilerine yeterli olan cenneti (kii¢lik bahce) artik yetersiz gorerek
yeryiiziinlin diger bolgelerine gitmek durumunda kalmiglardir. Genel
olarak artan niifus icin yasam olanaklarinin artirilmasina yonelik ara-
yislar, tarih boyunca biiyiik goclere sebep olan unsurlar arasinda go-
rillmektedir. Dolayisiyla yeryiiziinde kendimizi ebedilestirecegini dii-
siindiiglimiiz vatan ya da yurt adiyla cevreledigimiz topraklarin, Al-
lah’in tiim insanlara esit bir sekilde herkesin kullanimina sundugu®°
halde Adem’le baslayan ebedilik arzusuna dayali olarak topraga sahip
olma duygusu®, insanoglunu sinir ¢izmeye gotiiren bir kotiiliik sorunu
dogurmaktadir.” 62

59 Taha 20/120-122.

60 el-Bakara, 2/29; el-Casiye, 45/13.

61 el-isra, 17/91; el-Furkén, 25/8.

62 Cinsellik vurgusu i¢in bk. Ferruh Kahraman, “Bir Tefsir-Keldm Problemi: Hz.
Adem’in Yasak Agaca Yaklasmas1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 27/1(2013): 201.

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 151



UMIT ELSOZ

Dogdugu topragy, cografyayi, anne babayi, rengini, cinsiyetini se-
cemeden gelen insanoglunun bulundugu cografyanin sartlarina katlan-
masl, Allah’in onlara yiikledigi bir yiikiimliiliik, bir kader degil, acgoz-
liilliiklerinin neticesi birbirlerine reva gordiikleri zuliimdiir. Yani diin-
yanin neresinde olursa olsun dogan bir cocugun, sorumlusu olmadigi
halde yasadig1 topraklardaki aclik, teror, gelenek vb. sebeplerle 6lmesi,
Allah’in onlara takdiri degil, insanoglunun goz yumdugu bir katliam-
dir. Rizkin Allah tarafindan verildigini unutup®s, tek basina kazandi-
gim zannederek yardim duygusundan uzaklasarak etrafina duyarsiz-
lasmasi da kendine zuliimdiir. Emir ve yasaklardan uzaklagsmasi ve
miilkii kendinin zannetmesi sonucu ahiretini de hiisrana cevirmekte ve
kaybedenlerden olmaktadir.64

IV. Hz. Adem’in Cenneti ve Seytan Sorunu

Insanin yaratilis1 ve Cennet'ten diisiis temasin1 "Cennet'in Kayb1"
seklinde isimlendirilen hikayesi, Eski Yunan'dan Cin'e kadar uzanan
genis bir cografya iizerindeki farkl kiiltiirlerin® kutsal metinlerine, ef-
sanelerine konu olmus, buna paralel olarak da farkli yorum ve inanig-
larin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Siiphesiz Cennet'ten diisiis hi-
kayesi, monoteist din gelenegine mensup toplumlar arasinda en fazla,
yasak meyveden yemeleri ve Cennet'ten ¢ikarilmalar: bahislerinin is-
lendigi sekliyle bilinmektedir. Aym1 zamanda bu iki varlik, yaratilis,
oliim, kurtulus, seytan ve kadin gibi konular iizerine, gerek Bati'da ge-
rekse Islam diinyasinda yapilmis yorumlarin ve giiniimiizde de, 6zel-
likle Bati'da, hala yapilmakta olan cogu teolojik, feminist ve diger
akAdemik calismalarin cikis noktasini olusturmaktadr.

Tevrat'ta yer alan ve diinyanin yaratilisinin bir parcasi olarak ilk
insan ¢iftinin yaratilmasin1 ve Cennet'ten kovulmalarin1 anlatan hi-
kaye, tabii olarak bu diinyanin sinirlari icerisinde cereyan eden ve do-
layisiyla Tevrat'ta anlatilan diger olaylar kadar tarihi, fakat metafizik
ve teolojik ¢cagrisimlar olan bir olay olarak sunulmaktadir. Bu manada

63 Hid, 11/6; er-Ra‘d, 13/26.

64 Miislim, “Birr” 59; Tirmizi, “Kiyamet” 2.

65 Mezopotamya ve Eski Yunan kiiltiirlerindeki yaratilig hikayeleri i¢in aynca bk. J.
A. Philips, Eve: The History of an Idea, (San Francisco: Harper & Row, 1984), 3:
24.
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hikayenin merkezinde bulunan Cennet de yeryiiziine ait bir yer olarak
tasvir edilmektedir.6®

Hz. Adem’in icine yerlestirildigi Cennet’in, diinya hayatinin haya-
tinin bir odiilii olarak bildirilen Cennet oldugu goriisiinde olanlara
gore, Iblis’in igvas1®” nedeniyle Hz. Adem, vaat edilen yani bilinen Cen-
nette yaratilmig ve oradan diinyaya gonderilmistir. Ayette kullanmilan
cennet kelimesinin marife yapili olmasindan hareketle tevilde bulunu-
lup boyle bir yoruma gitmek ayetin acikca belirttigi hiikiimden kacin-
maktir. Zira Allah’in; yeryiiziinde bir halife yetkilendirecegi®® konu-
sunda meleklere haber vermesiden hareketle Hz. Adem’in yeryiiziinde
yaratilmig insanlar i¢inden secildigi sonucu ¢ikarilabilir.

Hz. Adem yaratilip bahsedilen Cennete konulduktan®® sonra, iblis
ona secde etmemis ve bu davramsinin bir sonucu olarak bu mekandan
kovulmustur. Iblis’in, tekrardan Cennete girerek, Hz. Adem ile
Havva’yr kandirmis olmasi da hayli dikkat cekicidir. Zira Kur’an’da be-
timlenen, icerisinde giinah islemenin, kotii eylemlerin yasaklandig,
katiiliiklerin asla giremeyecegi huld cennetine, Iblis’in elini kolunu sal-
layarak girip ¢citkmasi tutarsizlik arz eder. Buna gore insanoglu Allah’in
soz verdigi Cennete gitse bile imtihana tabi tutulmaktan kurtulamaya-
cagl asikardir. Dolayisiyla vahiy ile Adem’in yeryiiziinde olacag acik-
landiktan, sonra onun yeryiiziinden baska bir mekanda hayatim1 devam
ettirmis olacagl sonucuna ulagsmak, Ilahi kelamin bize acgiklanan ger-
cekligine uymamaktadir.

Kur’anin da acikca belirttigi {izere Hz. Adem’in icerisinde bulun-
dugu cennetin, insanoglunun yagamin siirdiirdiigii yerkiire olmasi ih-
timali acikca goriilmektedir.”° Sonug olarak, insana 6zgii ve insanla ilis-
kili bu tiirden durumlarin, tabii olarak onun hayatini siirdiiregeldigi
varlik diinyasinda cerayan ettigi sdylenebilir.

66 Bu olayin Tevrat’taki anlatimi ici bk. Tekvin, 3/1-7.

67 Incil’de de Havva'y1 aldatanin iblis, seytan adindaki y1lan oldugu konusunda bk. Ko-
rintlilere I1. Mektup, 1103; Vahiy, 20/2.

68 el-Bakara, 2/30

69 el-Bakara, 2/35.

70 Hz. Adem’in yasadig1 cennetin, Allah tarafindan insanlara vaat edilen cennet degil
de, yeryliziinde bir bahge olduguna dair bir yaklagim icin Bk. Fuat Aydin, “Aden’e
Doniis ya da Tesettiirliin Hikmetine Dair”, Eski Yeni Dergist, 10 (2008): 62.
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Sonug¢

Calismamizin neticesinde, Hz. Adem’in ilk insan olmay1p, Allah ta-
rafindan kendisinden 6nceki insanlar icinden secilmis bir peygamber
olmasinin, bilimin bu giinkii verileri 1s1g1nda ve ayetlerin yukaridaki
yorumlari da dikkate alindiginda, Allahin adaletine daha uygun ola-
cag1 diisiiniilmektedir.

Araf Suresinin 189. Ayeti 1s181nda bahsedilen “zevc” kelimesinden
anlasildig iizere cinslerin birbiriyle olan iligkisinin “iilfet” etmek hik-
metine mebni oldugu, hatta insanin yaratilisinin ilk safhasindan itiba-
ren var olan bu durumun, erkekle kadin arasinda kadin aleyhinde bir
iistiinliik olciitli olarak kabul edilemeyeceginin naslar acisindan daha
tutarl oldugu sonucuna ulasilmistir.

Bir baska sonug ise; cennet, seytan, secde etme, zeve, cennetten
inis ve ilk giinah ile ilgili ifadeleri metaforik/mecazi bir sekilde ortaya
konan zorlama tevillerden ¢ikarip, giiniimiiz bilim diinyasina cevap
noktasinda akla ve bilime de uygun literal/lafzi bir sekilde yorumlan-
masi, psikolojik, sosyolojik, tarihi ve antropolojik verilere cevap niteli-
ginde olacagidir.

Giiniimiiz Hiristiyan diinyasinda teolojik yaklasim olarak varligini
stirdiiren “ilk giinah” konusunun Tevrat kaynakl yaratihg anlatimina
ait oldugu ve bu bilginin Islam kiiltiiriine de yine bu yolla aktarilmasi
sonucu Miislimanlarin da ayni konuda neredeyse Ehl-i Kitap gibi dii-
siindiikleri goriilmektedir. Ancak bu anlayisin olusturdugu Tanri fikri
neticesinde, Allah’in da elestirilir oldugu ve sahip oldugu sifatlar konu-
sunda problem olusturdugu sonucuna varilmistir.

Yukarida yaptigimiz agiklama ve yorumlar neticesinde ayn1 metne
bakildig: halde farkli bakis acilar1 gelistirmenin miimkiin oldugu, Ilahi
vahiy i¢in yapilan yorumlar1 gormezden gelerek, gecmisin bilgisini tek
ve tartisilmaz goriip, dogmatik bir algiyla sunmanin bilgisizlikten kay-
naklandig1 goriilektedir. Gelenegin iirettigi bilginin tartismasiz tek
dogru oldugu anlayisinin olusturdugu otoriter yapinin baskici tutumu,
giicii elinden alinacag kaygisiyla, tartismali konular1 glindeme alma-
may1 amaclayan maksath bir tavir olarak izah edilebilir.

Kaynakca
Aldsi, Mahmid b. el- Hiiseyni el- Bagdadi, Rithul-Me‘ani. Bulak: Daru
Thyai’t-tiirasi’l- Arabi 1301.
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EK1: Yayin Degerlendirme
Said el- Endelisi, Milletlerin Bilim Tarihi

o _
by
Said El- Endeldsi, Milletlerin Bilim [IEaauSat Al
Tarihi (Tabakatii’l-Umem), Trc. MILLETLERIN BILIM TARIHI
Ramazan Sesen. Istanbul, Yazma

Eserler Kurumu, 2014, 253 sayfa. SAID FLENDELUSI
ISBN: 978-975-17-3744-1.

Insanlik tarihi boyunca yeryii-
ziinde pek ¢ok kiiltiir ve medeniyet
var olmustur. Her biri bulunduklar:
cografyanin etkisiyle kendilerine
mahsus Ozelliklere sahip olmuslar-
dir. Bu milletlerden kimisi ilimde
ilerlerken kimisi kiiltlir ve sanatta ilerlemistir. Boylece yillar i¢inde pek
¢ok milletin katkisiyla olusan ve insanligin ortak mirasi kabul edilen kiil-
tlir ve medeniyetlerin ¢aglar 6tesine aktarimi gerceklesmistir.

Bu aktarimda 6nemli adimlardan birisi Islam telif geleneginde, sa-
hasinda taninmis sahsiyetlerin biyografilerini konu edinen' Tabakat ki-
taplaridir. Bu eserler sayesinde devirler icerisinde yasayan alimleri, ilim-
leri ve onlarin goriislerini 6grenebilmekteyiz. Bu baglamda Islam Dii-
stince ve Medeniyet tarihi agisindan 6nemli eserler sunlardir:

1- Ibni'n-Nedim: El-Fihrist

2- Ibni’1-Kufti: Thbari’'l Ulema

! ismail Durmus, “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2010) 39: 288-290.
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3- Miibessir b. Fatik: Muhtaru’l-Hikem

4- Sehrez(ri: Tarthu'l-Hitkema

5- Ibn Ciilciil: Tabakatii'l-Etibba ve’l-Hiikema
6- Ibn Usaybia: Uytnii'l Enba

Yukarida ismini zikrettigimiz eserlerden 11. yiizyllda Sam’da dogup
Misir’da yasamus bir devlet adami ve alim olan Miibessir Ibn Fatik’in?
Muhtdaru’l-Hikem adli eseri Yazma Eserler Kurumu tarafindan 2013 y1-
linda Tiirkce’ye ¢evrilmistir. Kadi Said’in Tabakatii'l-Umem adl eserini
hazirlarken kendisinden istifade ettigi ve Dogu islam iilkelerindeki kii-
tiiphanelerin zenginligini gosteren®> Nedim’in El- Fihrist’i ise Almanca
cevirisinden 145 yil sonra 2017 yilinda Tiirk¢e'ye cevrilmistir. Diger
eserler ise hala Tirkge’ye ¢evrilmeyi beklemektedir. Makalemizde ince-
ledigimiz Said el-Endelsi'nin Tabakatii'l-Umem adh eseri de 2014 y1-
linda Ramazan SESEN’in cevirisiyle Tiirk¢e kaynaklarimiz arasina ka-
zandirilmistir.

Kendisini kads, tarih¢i, matematikg¢i ve astronomi bilgini olarak ta-
nidigimiz Said el-Endeldsi 1029’da Meriye (Almaria) sehrinde dogmus-
tur. Ilk egitimini burada almis daha sonra Kurtuba’ya giderek nakli ilim-
lerde dénemin 6nde gelen alimlerinden ders gérmiistiir. Bu sirada Ibn
Hazm’1 da tanima imkan1 bulmustur. Sonrasinda Tuleytula (Toledo)’ya
giderek “Ilim deryasi, ahlak ve fazilet timsali” diye andig1 hocasi Ibnii’l-
Vaksi’den matematik, astronomi, mantik, fikih, hadis, kelam, dil ve ede-
biyat dersleri almistir. Endiiliis’iin gesitli bolgelerine yaptig1 seyahat-
lerde goriisme imkani buldugu ilim adamlar1 hakkinda kiltiir tarihi agi-
sindan ¢ok degerli bilgiler veren Kad1 Said bir donem Tuleytula kadilig:
vazifesi de yapmistir. 1. ytizyilda Endiiliis’te yetisen en orijinal ilim

2 H. Bekir Karliga, “Ibn Fatik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999) 19:482-483.

3 H. Bekir Karliga, Islam Diistincesi’nin Bat1 Diisiincesine Etkileri, (Istanbul: Li-
tera Yayincilik, 2004), 100.
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adamlarindan birisi olarak goriilen Kadi Said vefatindan iki yil 6nce Ki-
tab’'t-Ta'rif bi-tabakati’l-imem adli eserini kaleme almis ve 1070’de 41
yasinda Tuleytula’da vefat etmistir.*

[slam diisiince ve medeniyet tarihi acisindan olduk¢a énemli olan
Tabakatii’'l-Umem5 adli eser Kadi Said'in giiniimiize ulasan tek eseridir.
Eserini hazirlarken Ya'k(ibinin Kitdbi'l-Biildin'indan, Mes’tidi’nin
Miir(icii'z-Zeheb’inden, Ibn Nedim ve Ibn Ciilciil’iin eserlerinden etki-
lendigi séylenmektedir.® Eserin ilk basimi 1911 yilinda Beyrut’ta el- Mes-
rik mecmuasinda yer almistir. Daha sonra Misir, Necef, Texas, Tahran
ve Fransa basta olmak iizere pek ¢ok sehir ve tilkede gevirileri yayinlan-
mustir. Fransizca, Ingilizce, Ispanyolca, Farsca ve Tiirkce ceviri yapilan
diller arasindadir.

Kad1 Said bilimin medeniyetlerin ortak tiriinti oldugunu ifade ettigi
eserini dort bab iizerine bina etmektedir. Birinci babinda milletleri yedi
millet olarak tasnif etmekte ve diger milletlerin bunlara tabi olduklarini
zikretmektedir. Ona gore tarih sahnesindeki en 6nemli milletler: Fars-
lar, Keldaniler, Yunanlilar, Misirlilar, Tirkler, Hintliler ve Cinlilerdir. Bu
milletler tarih sahnesinin en basinda ayni dili ve ayni dini kullanirken
zaman i¢inde dilleri ve dinleri birbirinden farklilagsmistir.

Kitabin ikinci babinda milletlerin ilimle mesguliyetlerini degerlen-
diren Kadi Said tgiincii boliimde ilimle meggul olmayan milletleri ele
alir. Bu milletlerin arasindan Cinliler ve Tiirklere 6zel yer vererek ilimle
meggul olmasalar da Cinlilerin sanatta Tiirklerin de savas¢ilik alaninda
oldukga basarili olduklarini soyler. Diger milletleri ise ilimden uzak ol-
malar1 sebebiyle elestirir. Dordiincii babda ise ilimle mesgul olan millet-
leri tek tek ele almugtir. [limle mesgul olan milletleri Allah’in seckin kul-
lar1 olarak ifade etmistir. Ona gore insanlarda var olan meziyetlerin ¢cogu
hayvanlarda da vardir hatta daha da fazladir. O sebeple ilim sahipleri

4+ Mahmut Kaya, “Said Endeltsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2008) 35: 556-557.

5 Said Endeldsi, Tabakatii'l Umem “Milletlerin Bilim Tarihi”, trc. Ramazan Se-
sen, Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2014.

¢ Selahaddin Polatoglu, “Bilim- Medeniyet iliskisi Baglaminda Said El-En-
deltisi'nin Tabakatii'l Umem’i”, Geng Akademisyenler Bulusmast V- Gelenek
ve Modern Arasinda Bilgi ve Toplum, haz. M. Hiiseyin Mercan (istanbul: Ye-
direnk Yayinevi, 2013), 343-344-
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hayvanlara has meziyetleri azaltmak ve insanlara has meziyetleri arttir-
mak istedikleri icin karanlikta isiklar, hidayet rehberleri ve insanlarin
seckinleridir.

Kadi Said’e gore ilimle meggul olan milletler: Hintliler, Farslar, Kel-
daniler, Yunanlilar, Rumlar, Misirlilar, Araplar ve Ibraniler’dir. Hintliler;
kalabalik, degerli, iilkeleri biiyiik bir millettir.

Cin hitkimdarlarina gore “Hikmet hiikiimdar1” olarak anilan Hint
hitkiimdarlar1 diinyaya hitkmeden beg milletten birisini yonetmislerdir.
Hikmet, adalet ve siyaset kaynagi olan Hindistan’da say1 ilimleri ve ast-
ronomi ile ilgilenen pek ¢ok alim yetigmistir. Sindhind, Kelile ve Dimne
gibi 6nemli eserleri insanliga kazandirmislardir.

Devleti en uzun stiren Farslilar tip ve astronomi ile ilgilenmislerdir.
Hermes isimli meghur dlimleri ile taninan Keldéniler ise metafizik, ma-
tematik ve astronomi ile ilgilenmeyi tercih etmislerdir. Ilimle ilgilenen
dordiincii millet Yunanlilar felsefenin dogus yeri olup Pisagor, Sokrat,
Eflatun ve Aristo basta olmak tizere pek cok filozofu ile meshur olmus
bir millettir. Yunanlilar felsefe disinda tip alaninda Hipokrat’i, matema-
tikte Arsimed ve Batlamyus'u, geometride OKklit'i yetistirmis bir millet-
tir. Bu medeniyetten ¢ikan Batlamyus'un el-Macastisi ve Aristo'nun Or-
ganonu Said el-Endelissi'ye gore bahsettigi ilmin tiim yonlerini iceren
eserlerdir. Aritmetik, geometri ve tipta ilerleyen Romalilar da ilimle

mesgul olmuslardir.

Felsefelerinden bizlere ¢ok az sey kalmis olsa da sayilar, geometri,
tip ve astronomi ile ilgilenen Misirlilar tarih sahnesine ismini yazdiran
medeniyetlerden kabul edilir. Araplari nesli kesilen ve nesli devam eden
diye ikiye ayiran Said el-Endeltisi, nesli devam edenleri de yerlesik ve
gocebe diye tekrar ayirmistir. Araplar en ¢ok dil ve tip alanlariyla ilgilen-
mislerdir.

Kindi, Serahsi, Razi ve Farabi gibi dlimlerle mantik ve felsefe ala-
ninda ilerleyen Miisliman Araplar Abbasiler donemiyle beraber ter-
ciime hareketleriyle diger ilimlerde de onemli adimlar atmislardir.
Geometri, tip, felsefe ve mantik bu alanlarin basinda gelmektedir.
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Kadi Said’e gore Araplar arasinda ilimle en ¢ok ilgilenenler Yemen-
liler olmustur. Eserde dokuzuncu fasilda Endiiliis’te yapilan ilmi faali-
yetler incelenmistir. Emeviler'in 71 yilinda ele gecirmesiyle beraber is-
lamiyet ile tanisan Endiiliis’te’ ibn Hazm ve Ibn Haldun basta olmak
tizere pek ¢ok 6nemli dlim yetismistir. Onlar da diger milletler gibi ast-
ronomi, tip, dil, mantik ve ferdiz ile ilgilenmislerdir. Sdid el-Endelisi
bizzat yasadig1 cografya olmasi sebebiyle eserinde en kapsamli sekilde
bu boliimde bilgi vermistir ve bu sebeple 6zellikle Endiiliis’te yasayan
alimler hakkinda verdigi bilgiler sebebiyle kitap Endiiliis Bilim Tarihi
acisindan olduke¢a 6nemli gorilmdstiir.

Eserde son olarak niibiivvetin besigi olarak anilan Israilogul-
lar’'ndaki ilmi faaliyetlerden bahsedilmistir. Onlar da tarih sahnesinde
kendilerine ait olan “abur” isimli hesaplama tarzini kullanmus; tip, ast-
ronomi ve felsefe ile ilgilenmiglerdir.

[slam diinyasi kadim milletlerden kendisine ulasan ilmi birikimi
kendine 6zgii katkilarla daha da ileri bir seviyeye tasiyarak diisiince ve
medeniyet tarihine katkida bulunmustur. Incelenilen eserde de goriil-
mektedir ki bilim, evrensel 6zellige sahiptir ve yedi millette dil ve din
konusunda baslangi¢ta ayni 6zelliklere haizdir. Bu milletler ilk 6nce tev-
hid tizere tek tanri inanci tizerinedirler ama sonralar1 sabii, putperest ve
mecusilik gibi farkli inanclara yonelmislerdir. Hz. Muhammed ile yeni-
den tevhid inancina dontlmdsttir.

Eserini yazarken Abbdsiler doneminde yasayan Hristiyan miiter-
cimlerin, bilim ve diisiince adamlarinin Rumlar bélimiinde islenmesi
“ilgili sahislarin bagli bulundugu medeniyetin hakkini teslim etme” ko-
nusundaki hassasiyetine isaret eder.® Eserinde ilmi faaliyetlere destek
veren hiikiimdarlardan da bahseden Kadi Said bu desteklerle ilmi faali-
yetlerin hiz kazandigina dikkat ¢eker. Eserde yer verilen ilimler su se-
kilde siralanabilir: tip, eczacilik, fizik, kimya/ simya, matematik, geo-
metri, astronomi, astroloji, felsefe, mantik, metafizik, tarih, cografya,

7 Mehmet, Ozdemir, “Endeliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1995) 11: 211-225.
8 Polatoglu, “Bilim- Medeniyet iliskisi Baglaminda Said El-Endeltisi'nin Ta-

e

bakatii'l Umem'i”, 349.
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musiki, tilsim, zooloji ve botanik. Kendisi de hem akli hem nakli ilim-
lerle ilgilenmis ve eserini de bu ilimler tizerine bina etmisgtir.

Dogu Islam diinyasindaki ilmi calismalar zikredilirken bunlarin
Araplardan ziyade Acemler eliyle ortaya ¢iktiginin belirtilmesi Kadi
Said’in misliimanlar arasinda herhangi bir milleti 6ne ¢ikarma diisiin-
cesi tasimadigini gostermektedir. Eserde Misliimanlar arasinda gelisen
kadim ilimlerin Arap, Acem ve Gayri Mislimlerin ortak ¢alismasi oldugu
vurgulanmaktadir. Ancak Polatoglunun makalesinde belirttigi tizere
Kadi Said eserinde Ttiirkler ve Berberileri ilimle istigal etmeyen milletler
arasinda zikretmistir. Fakat Farabi basta olmak iizere genisce yer ayir-
dig1 bazi isimlerin Tiirk olmalari, ayni sekilde Berberi dlimlere de rast-
lanmas: eserle ilgili bir celigki olarak goriilebilir. Bu durum, alimlerin
eserlerini Arapga yazmis olmalarindan kaynaklanabilecegi gibi eserle-
rinde milli kimliklerinden s6z etmemelerinden de kaynaklanabilir. Ote
yandan Tirkler'den Araplar’a herhangi bir eserin ge¢gmemesi de bunda
etkili olabilir. ¢

Incelemesini yaptigimiz eser giiniimiiz diinyas i¢in 6zellikle Endii-
liis Bilim Tarihi agisindan olmakla beraber Islam Diisiince Tarihi agisin-
dan da oldukca 6nemli bir kaynaktir. Eserin 191 yili itibariyle ilk baski-
sinin yapilmasinin ardindan Tiirkge'ye ancak 2014 yilinda gevrilmis ol-
masi tzictdir. Bu sebeple hentiz eserden yeterli oranda istifade edile-
medigi diisiiniilmektedir. 1. ylizyilin bilim anlayisini bizlerle bulusturan
Tabakati’'l-Umem gibi kiymetli eserlerin gevirilerinin bir an énce yapi-
larak bilim diinyasi ile bulusturulmasi temennimizdir.

Kaynakca

Durmus, Ismail. “Tabakat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
39: 288-290. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

el-Endeldsi, Said. Tabakdtii'l Umem Milletlerin Bilim Tarihi. Trc. Rama-
zan Sesen. Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2014.

9 Polatoglu, “Bilim- Medeniyet iliskisi Baglaminda Said El-Endeléisi’nin Ta-

bakatii'l Umem’i”, 352.
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ESKiSEHIR OSMANGAZi UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Amac ve Kapsam

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Hazi-
ran ve Aralik aylarinda yayimlanan ulusal hakemli akademik bir dergi-
dir. Bununla birlikte yaymn kurulumuzun aldig1 karar dogrultusunda
dergimizin Mart ve Eyliil tarihlerinde olmak iizere yilda iki kez yayim-
lanmasi kararlastirilmistir. Bu kapsamda der-gimize Mart sayis1 icin
en ge¢ 15 Ocak; Eyliil sayis1 i¢in en gec 15 Temmuz tarihine kadar ma-
kale kabul edilecektir.

Dergimiz din bilimleri alaninda hazirlanan bilimsel arastirmalar
bir degerlendirme siirecinden gecirmek sartiyla bilim diinyasinin isti-
fadesine sunmay1 amaclar. Bu kapsamda dergimizde Temel Islam Bi-
limleri, Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlar1 ve Din Kiil-
tlirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi alanlarinda tiretilen 6zgiin telif ve terciime
makale, metin nesri ve terciimeleri, kitap kritigi ve cesitli tanitim yaz-
lar1 yayinlanir. Dergimizin yayim dili Tiirkce olmakla beraber Arapca,
Ingilizce gibi diger diinya dillerinde de yayim yapilmaktadir.

Dergimize gonderilen makaleler, 6ncelikle sekil sartlar1 aci-sindan
on degerlendirmeye alinir. Makaleler, hakem siireci baslatilmadan
once ondegerlendirme asamasinda intihal taramasindan gegcirilir. Ya-
yim formatina uygun goriilen ve 6n degerlendirme siirecini olumlu ta-
mamalayan caligmalar, ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasina tabi tu-
tulur. Hakemlik siireci tamamlanan ve hakemlerden yayim onay1 alan
makaleler 100-250 kelimelik 6zet/abstract ile beraber iicretsiz olarak
yayimlanir.

Yayn ilkeleri

1. Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
yilda iki kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir yayin orgamdir.

2. Derginin yayin dili, Tiirk¢e, Arapca, Ingilizce ve Almanca’dir.
Diger dillerdeki yazilarin yayimina Yayin Kurulu karar verir.

3. Dergi yayimn kurulu Dekan’in gorevlendirdigi 6gretim iiyelerin-
den olusur.
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Dergide telif, ¢eviri (yazarindan ve yayinci kurulustan izin al-
mak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempoz-
yum degerlendirmeleri vb. ¢calismalar yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamais veya
yayimlanmak iizere gonderilmemis olmalidir.

Yazilarin ana baghktan sonraki kismina Ingilizce bashk, 100-
250 kelime arasinda Tiirkce-Ingilizce ozet, 5-8 adet olmak
iizere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna ya-
rarlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, editoriin 6n
incelemesinden sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen ko-
nunun uzmani iki hakeme gonderilir.

Yazinin gonderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yaz1 yayimlanir. Iki hakemden biri olumsuz goriis belir-
tirse, yaz1 degerlendirilmek iizere iiciincii bir hakeme gonde-
rilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda
“diizeltmeden sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmigse ma-
kale, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina iade edilir.
Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate
alinip alinmadig editor tarafindan kontrol edilerek son karar
verilir.

Bir sayida bir yazarin ceviri ve telif olmak iizere en fazla iki
yazis1 yayimlanir.

Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan ulastirilan yazilar deger-
lendirmeye alinmaz.

Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklar1 Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna
aittir.
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Yazar Rehberi

Burada dergimize yayin basvurusu yapacak yazarlarin,
karsilasacaklar siirecler ana hatlari ile agiklanmigtir. Yayin bagvurusu
yapacak arastirmacilarin asagidaki aciklamalar1 dikkatlice okumalari
ve calismalarini bu hususlara gore diizenlemeleri gerekmektedir.

A. Yayin Basvuru Siireci

Dergimize gonderilen ¢alismalarin, yazim kurallarina ve sekil sart-
larina uygun olmasi1 gerekmektedir. Calismalarda uyulmasi gereken
yazim kurallar1 ve dipnot gosterimi esaslar1 asagida aciklanmstir.

a. Yazim Kurallar

Eskisehir Osmangazi Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisinde
yayimlanmak iizere gonderilen yazilarin su hususlara gore
hazirlanmasi gerekmektedir.

1. Gonderilen yazilar Microsoft Office Word programinda (en az
Office 2000 siirtimii) yazilmal veya bu programa uyarlanarak
gonderilmelidir.

2. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda 40
sayfay1 asmamalidir.

3. Calismalar, ISNAD Atif Sistemi esas alinarak hazirlanmahdir.

4. Calismalarin hacmi kaynakca ve dipnotlarla beraber 9oo0 keli-
meyi gecmemelidir.

5. Yazilarin ana bashktan sonraki kismina ingﬂizce baslhk, 100-
250 kelimeyi ge¢cmeyecek sekilde Tiirkce ve Ingilizce ozet, 5-8
kelime olmak iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve
makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklen-
melidir.

6. Diger alfabelerle yazilan makalelerin Latin alfabesi ile yazilmis
kaynakgas1 da mutlaka eklenmelidir.
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7. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon calismalarinda orijinal
metinlerin fotokopi veya PDF formatindaki goriintiisii eklen-
melidir.

8. Kitap tanitimi ve kitap degerlendirmesi tiirii cahismalarda ise il-
gili kitabin kapak resmi JPEG formatinda ¢alisma icerisine ek-
lenmis olmahdir.

9. Internet kaynaklarinda adres verildikten sonra yararlanildig ta-
rih belirtilmelidir. Ornek: (erisim tarihi: 11.12.2012)

10. Metinde kullanilacak yaz tipi, puntosu, kenar bosluklari, pa-
rargraf stili vb. konular igin liitfen dergimizin Dergipark
sayfasinda yer alan (dergipark.gov.tr/esoguifd) yazar rehberini
ve oradaki makale sablonu inceleyiniz. Metninizi bu sablonu
kullanarak gonderiniz.

b. Sablon ve Mizanpayj

Dergimize gonderilecek calismalarin makale sablonuna uygun ola-
rak hazirlanmas1 gerekmektedir. Liitfen calismanizi, oOngoriilen
sablonla uygun hale getiriniz. Sablona ulagsmak i¢in dergimizin Dergi-
park sistemi tizerindeki sayfasim ziyaret ediniz.

c. Kaynak Gosterimi

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin
Kurulu karars1 geregince, 2019 yilindan itibaren dergimize gonderile-
cek makalelerin, ISNAD Atif Sistemi'nde oOnerilen atif yontemini
kullanmas1 gerekmektedir. ISNAD Atif Sistemi Kilavuzunda dipnotlu
veya metin icerisinde atif yontemlerine gore farkli yayin tiirlerinin nasil
kaynak gosterilecegi, ayet, hadis ve diger dini metinlerin nasil gosteril-
ecegi, tablo ve sekillerin sunumu ile Arapca-Osmanlica kelimelerin
transkripsiyona uygun olarak nasil yazilacagr érnekleri ile aciklan-
mustir. Bu kapsamda_ yazarlarin ilgili yazim kilavuzunu dikkatlice
incelemeleri Onerilir. ISNAD Atif Sistemi'nin 6ngordiigii dipnotlu ve
metin ici atif gséterme kurallar i¢in dergimizin Dergipark sistemi iize-
rindeki sayfasin ziyaret ediniz.
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B. Yayin On Degerlendirme Siireci

On degerlendirme asamasinda dergimize gonderilen makalelerin
on inceleme, intihal taramasi ve yayin etigi incelemesi gerceklestirilir.
Calismalar bu asamalardan sonra hakem degerlendirmesine gonde-
rilir. Intihal tarama sonucunda tespit edilen benzerlik oraninin ayet,
hadis, siir dizeleri, miielllif ismi ve eser adindan kaynaklaniyor olmak
sart1ile %20'yi asmamasi gerekmektedir. Yukaridaki sartlar1 saglama-
yan calismalar, diizeltilmek iizere yazara tekrar gonderilir.

C. inceleme Asamasi

Bu asamada, on degerlendirmeden gecen makalelerin hakem
degerlendirmesine tabi tutulmasindan olusur. Inceleme asamasinda
caligmalar, hakemlere yonlenidirilir. Yayin degerlendirme siireci, Cift
Tarafli Kér Hakemlik Ilkesi (Double-blind peer review) cercevesinde
yiriitiillir. Hakemlerin makale degerlendirmesini kabul etmesi i¢in 3
giin, makaleyi degerlendirmeleri i¢in 21 giin, bu siire yetmedigi durum-
larda da ilave olarak 7 giin siire taninir. Hakemlerden gelen diizeltme
onerileri ve telif degerlendirme formunda yayinin yayinlanmasina yo-
nelik hakem oOnerisi, li¢ glin igerisinde yazarlara bildirilir.

Buna gore calisma, tekrar gozden gecirilmek iizere yazara yonlen-
dirilir. Yazarin diizeltmeleri en gec 7 giin icerisinde tamamlamasi gere-
kir. Diizeltmeler ongoriilen siireler icerisinde tamamlanmadig tak-
dirde, degerlendirme siireci sona erdirilerek, calisma yazara iade edilir.
Eger hakem, diizeltme oOnerilerini gormek istedigi seklinde bir karar
bildirmisse, calismanin diizeltmelerden sonraki hali hakemin bilgisine
sunulur.

Degerlendirme siirecinde yayinlar iki hakeme gonderilir. Hakem-
lerden birisi olumlu, digeri olumsuz goriis bildirmesi durumunda
caligma {iciincii bir hakeme gonderilir. Uglincii hakemin olumlu goriig
bildirmesi durumunda, makale yayinlanmas teklifiyle yayin kuruluna
sunulur. Makalelerin yayinlanmasi konusundaki nihai karar, yayin
kuruluna aittir.
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C. Diizenleme Asamasi

Calismanin diizeltmelerden sonraki hali, derginin Ongordigi
basim formatina doniistiiriiliir. Calisma mizanpaj agisindan da yayima
hazir hale geldikten sonra yazara, son okumay1 ve son diizenlemeleri
yapmasi lizere yazara tekrar gonderilir. Son diizenlemeler de
yapildiktan sonra makale, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi'nin Dergipark'taki sayfasinda ilgili sayida erken
goriiniim formunda yayimnlanir. Biitlin sayilarin tamamlanmasi asa-
masindan sonra da basil olarak yayinlanir ve yazara derginin bir adet
basili niishasi iletilir.

D. Derginin Yayinlanmasina Yonelik Diger Hususlar

Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, din
bilimleri alaninda hazirlanan bilimsel aragtirmalarin bilim diinyasinin
hizmetine iicretsiz olarak sunmayi hedef edinmekte, bu dogrultuda
dergide yayimlanan yazilarin igerigine aninda acik olarak erisilebilme-
sine imkan saglamaktadir. Dergimize yayimlanan biitiin makalelere
dergipark.gov.tr/esoguifd adersinden erisilebilmektedir.

Dergimizde yayinlatmak iizere makale basvurusu yapacak yazar-
larin cahismaya iliskin doldurmasi gereken Telif Hakki Formu bulunm-
aktadir. Ilgili form, dergimizin dergipark sistemi lizerindeki makale
gonderme platformuna yiliklenmistir. Yazarlarin bu formu doldurarak
bagvuru esnasinda sisteme yiiklemesi gerekmektedir. S6z konusu
formda yazarlarin uymak zorunda oldugu bilimsel etik kurallar ortaya
konulmaktadir. Bu formu doldurmakla yazarlar, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Telif Hakki S6zlesmesini kabul
etmis sayilirlar. Ayrica dergimizde yayimlanmasi kabul edilen yazilarin
telif hakk: dergi editorliigiine devredilmis kabul edilir. Diger taraftan
hakemler ve editorlerin de uymalar1 gereken etik ilkeler dergimizin
Dergipark'taki sayfasinda yayn etigi baghginda bulunmaktadir.
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