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The Analysis of Some Interpretations in the Book Entitled “Kur'an Meali”
Written by Prof. Hiiseyin Peker

Abstract

As known, the language of the Qur’an is Arabic. However, Qur’an has been sent
as a guide to each person who knows or does not know Arabic. Therefore,
people who do not know Arabic will either learn Arabic for understanding or
try to comprehend Qur’an via translation and commentary studies in their own
language. Within this context, there has been accumulation on Qur’an
translation studies from the republic day of Turkey until today. One of these
commentaries is the book entitled “Kur'an Meali” written by Prof. Hiiseyin
Peker.

The subject of this article is the book entitled “Kur’an Meali” written by Prof.
Hiiseyin Peker. The purpose of the study is to analyze Peker’s opinions which
differ from opinions of other translators about some verses or word and
concepts in verses in the book “Kur’an Meali”. The scope of the study has been
confined to Peker’s book entitled “Kur’an Meali” and other translations done in
Turkey as part of the topic. The method of the study is based on literature
review and Peker’s opinions about related issues. His opinions have been
evaluated by comparing the other opinions in the translations of Qur’an in
Turkish which have been written out in republic period. Within this framework,
in this article the six words, concepts and phrases are examined in total. These
are the meaning of Basmalah, the concept of muttaki, the word birr, the word of
nafs, and the meaning of expression of vetruki’l-bahra rahven in Surah ad-Dukhan
24 are handled.

Summary

The language of the Qur’an is Arabic. However, Qur’an has been sent as a guide
to each person who knows or does not know Arabic. Therefore, people who do
not know Arabic will either learn Arabic for understanding or try to
comprehend Qur'an via translation and commentary studies in their own
language. This necessity set the stage for translation activities in the way of
rendering the Qur’an into other languages in the first period. As a matter of fact,
Selméan-1 Farisi who was the one of the companions of the Prophet Muhammad
translated the surah Al-Fatiha into Persian for his fellow countrymen.

The most difficult work conducted was certainly the translation of Qur’an into
other language. The basic reason for this is that Qur’an is the word of Allah. This
situation requires the translator to take a special responsibility, because it is
neither poetry nor prose; Qur’an is itself and has its own features. Therefore, it is

Amasya Ilahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 7-32



M. KARA / The Analysis of Some Interpretations in the Book Entitled “Kur'an Meali” Written by
Prof. Hiiseyin Peker | 9

necessary to comprehend and comment by paying attention to psychosocial
characteristics of people and obeying all rules of Arabic. Hence it is compulsory
to understand all parts of the Arabic and get to know people well for people
who would like to perceive the Qur’an.
There has been accumulation on Qur’an translation studies from the republic
day of Turkey until today in Turkey. One of these commentaries is the book
entitled “Kur’an Meali” written by Prof. Hiiseyin Peker.
The subject of this article is the book entitled “Kur’an Meali” written by Prof.
Hiiseyin Peker. The purpose of the study is to analyze Peker’s opinions which
differ from opinions of other translators about some verses or word and
concepts in verses in the book “Kur’an Meali”. The scope of the study has been
confined to Peker’s book entitled “Kur’an Meali” and other translations done in
Turkey as part of topic. The method of the study is based on literature review
and Peker’s opinions about related issues. His opinions have been evaluated by
comparing the other opinions in the translations of Qur’an in Turkish which
have been written out in republic period.
In the article the following six words, concepts and expressions are examined.
1. The Meaning of Basmalah
The Basmalah, in the Holy Qur’an, existing all of the surahs except for surah al-
Tawbah in the form of “Bismillahirrahmanirrahim”. In the 30th ayah of surah al-
Naml a Basmalah exists in the same form. The Basmalah is translated in general
sense: “In the name of Allah who merciful and forgiving”, “In the name of
Allah, Most Gracious, Most Merciful”, “With the name of Allah, who rule
everything with love”, “In the name of Allah, who is the spring of compassion
and mercy”. Peker translates the Basmalah like this: “In the name of Allah,
compassion of whom is infinite, mercy of whom unlimited”. So translation of
Peker emphasize the wideness, immensity, depth, continuity, eternity and
infinity of Allah’s compassion and mercy.
2. The Notion of Muttaki
The translators translated the notion of muttaki generally like this manner
“protecting servants, respectful servants, devotees, pure devotees, those who
fear Allah, fear of deviating from evil, those who are aware of their
responsibilities towards Allah, those who want to be purified”. Peker translates
the notion of muttaki like this: “sensitive servants to God's commandments”. In
this translation, Peker emphasize that the Holy Qur’an is a pathfinder just for
servants who are sensitive to the stimulating effects of Qur'anic verses and
Muhammad (pbuh).
3. The Word of Birr

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 7-32
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The word birr, in the 177th ayah of surah al-Baqara, is translated generally with
the word goodness. Peker translated birr with the word devoutness by justifying
the context of the ayah.

4. The Word of Nafs

The Word of nafs is generally means that “God’s entity, spirit, soul, person,
essence, spirit of man, heart, type, oneself”. But Peker translate the nafs which is
30th ayah of the surah al-Maidah with the words “jealousy and sense of
inferiority”; and 53th ayah of the surah Joseph -the second usage- with the
words “libidinal wishes and desires”; and the expression states in 14th ayah of
surah al-Hadid with the words “you are being a troublemaker in your mind”.

5. The Verb of Istawa

The verb of istawa is generally means that “shape, order, correct, equate, being
equal, subjugate to one’s provision and order”. But Peker translates the word in
5th ayah of surah al-Taha “He is the Rahman, who organized the whole
universe”; and the expression states in the 3rd ayah of surah Yunus with the
words “Then he made the whole universe regular”.

6. The Expression of Watruq al-Bahr Rahwan states in the 24th ayah of Surah al-Duhan
Peker translates this expression like this: “Cross the sea in a relaxed/calm
manner”.

Keywords: Commentary, The Meaning of Qur’an, Translator, Hiiseyin Peker,
Interpretation.

Prof. Dr. Hiiseyin Peker’in “Kur’an Meadli” Adl1 Eserindeki Baz1 Yorumlarin
Tahlili

Oz

Bilindigi {izere Kur'an'in dili Arapga’dir. Ancak Kur’an, Arapga bilen-bilmeyen
her insana rehberlik etmek {izere gonderilmistir. Dolayisiyla Arapgca
bilmeyenler, Kur'an’t anlamak igin ya Arapg¢a’y1 Ogrenecekler ya da kendi
dillerindeki terciime ve tefsir ¢alismalarindan faydalanarak Kur’an’i anlamaya
calisacaklardir. Bu kapsamda, Tiirkiye’de cumhuriyetin ilanindan giiniimiize
kadar, Kur’an meali calismalari konusunda oldukca bereketli bir birikim soz
konusudur. Bu meallerden birisi de Prof. Dr. Hiiseyin Peker tarafindan kaleme
alman “Kur’an Meali” adl1 eserdir.

Bu makalede arastirmanin konusu, Hiiseyin Peker tarafindan kaleme alinan
“Kur’an Meali” adli eserin degerlendirilmesidir. Aragtirmanin amaci, Peker’in
“Kur’an Meali” adl1 eserinde, baz1 ayetler veya ayetler igerisindeki bazi kelime
ve kavramlar hakkinda, diger miitercimlerin kanaatlerinden farklilik arz eden
goriislerini incelemektir. Aragtirmanin kapsami, ele alinan konular ¢ercevesinde
Peker'in “Kur'an Medli” adli eseri ve Tiirkiye’de yapilan diger Kur’'an

Amasya Ilahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 7-32
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terclimeleriyle sinirh tutulmustur. Arastirmanin yontemi, literatiir ¢alismasina
dayanmakta olup, Peker’in ilgili konulardaki kanaatleri ile Cumhuriyet
doneminde kaleme alinan Kur'an'im Tiirk¢e cevirilerindeki goriisler
kiyaslanarak degerlendirilmektedir. Bu cercevede, arastirmada toplam alti
kelime, kavram ve ifade incelenmektedir. Bunlar; Besmele'nin anlami, muttaki
kavrami, birr kelimesi, nefs kelimesi, istevd fiili ve Duhan suresi 24. ayetteki
vetruki’l-bahra rahven ifadesinin anlami konularindan olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Meali, Miitercim, Hiiseyin Peker, Yorum.

Giris

Kur'an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan Cebrail aracihigiyla Hz.
Peygamber’e indirilen (bk. el-Fussilet, 41/2; el-Casiye, 45/2; el-Ahkaf,
46/2; el-Hakka, 69/40, 43; et-Tekvir, 81/19-20), daveti tiim insanlig:
kapsayan (bk. es-Sebe’, 34/28; el-Yasin, 36/69-70), icerdigi evrensel ilkeleri
i¢sellestirip hayata aktaran bilingli bireylerden miitesekkil imanli bir
toplum tesis etmeyi amagclayan (bk. el-Yhsuf, 12/111; el-Kasas, 28/3),
dolayisiyla muhatab1 da hedefi de insan olan bir mesajdir.

Bilindigi tizere Kur’an'in dili Arapga’dir (bk. el-YGsuf, 12/2; er-
Ra‘d, 13/37; et-Taha, 20/113; ez-Ziimer, 39/28; el-Fussilet, 41/3). Ancak
Kur’an, Arapga bilen-bilmeyen her insana rehberlik etmek {izere
gonderilmistir (bk. El-Bakara, 2/185; el-Yasin, 36/69-70). Dolayisiyla
Arapca bilmeyenler, Kur’an’t anlamak icin ya Arapga’y1 6grenecekler ya
da kendi dillerindeki terciime ve tefsir ¢alismalarindan faydalanarak
Kur’an’t anlamaya c¢alisacaklardir. Bu zaruret, daha ilk donemlerde
Kur’an’1 bagka dillere terciime etme faaliyetlerine zemin hazirlamistir.
Nitekim sahabeden Selméan-1 Farisi hemserileri icin Fatihd Suresi'ni
Farsca’ya gevirmistir.!

Kur’'an’la ilgili yapilan ¢alismalarin en zor olani, onu bagka bir dile
cevirmektir. Clinkii Kur’an Yiice Allah’in kelamidir ve bu durum
miitercim igin 6zel bir sorumluluk gerektirmektedir. Dahasi “Kur’an ne

1 Ebi Bekr Semsii'l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1983), 1/37; Hidayet Aydar, Kur'dn-1 Kerim'in Terciimesi
Meselesi (Istanbul: Kur'an Okulu Yaymncilik, 1996), 94-95; Omer Dumlu - Hiiseyin
Elmali, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Anlami (Medl), 1. Baski (izmir: Izmir ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, 2001), 29 (Onsoz).
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siir ne de nesirdir; Kur'an, sadece Kur’an’dir”2 ve nevi sahsina miinhasir
nitelikleri s6z konudur. Bu nedenle onun, Arapca’nin biitiin kurallarina
riayet edilerek anlagiip yorumlanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
Kur’an’t hem anlamak hem de baska bir dile gevirmek isteyenlerin
Arapga’y1 tiim yonleriyle iyi bilmeleri zorunludur.

Terclime, “bir soziin manasini baska bir dilde dengi bir tabirle
ifade etmektir.”® Ancak Kur’an hicbir dile hakkiyla terciime edilemez.*
Zira o, Arap¢a’nin tiim inceliklerini ve biitiin edebi sanatlarini ihtiva
eden bir kitaptir. Dolayisiyla onun tam anlamiyla baska bir dile
cevrilmesi imkansizdir. Ciinkii anlam aktarilsa bile ayetlerin ahengi
yansitilamayacak ve kelimelerin anlam iligkilerinden ibaret olan edebi
sanatlar ¢eviride gosterilemeyecektir.> Bu itibarla hi¢bir Kur’an terciimesi
asil metnin aynisi degildir,® sadece miitercimin metinden anladiklaridir.
Bu 6zel durumu nedeniyle, Kur’an’1 -biraz noksaniyla da olsa- baska bir
dilde ifade etmeye Kur’an terciimesi denilmekten kag¢inilmis, bunun
yerine e-v-I kok harflerinden mimli masdar olan ve “bir seyin koyulasip
kati hale gelmesi, bir soziin manasmun aynisiyla degil de biraz
noksaniyla ifade edilmesi”” anlamlarna gelen medl 8 kelimesi tercih
edilmistir.’

Tiirkiye’de, cumhuriyetin ilanindan giintimiize kadar Kur’an meali
calismalar1 konusunda oldukga bereketli bir birikim s6z konusudur. Bu

2 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usillii, 11. Baski (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 160.

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 1. Baski (istanbul: Eser
Kitabevi, 1935), 1: 9.

4 Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1. Baski (Istanbul: Milsan Basin
Sanayi, 1985), 5; Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalih Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11: 58.

5 Giilgiin Yazici, “Hasan Basri Cantay’dan Yagar Nuri Oztiirk’e Kur’an Meallerinde
Tiirkgenin Seriiveni”, Kur’dn Medlleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2007), 2: 395.

6 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 220.

7 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri ibn Manziir,
“Evl”, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Dar Sadir, 2003), 1: 193-198.

8 Tirkge’deki medl kelimesi, Arapga’daki te’vil kelimesinin yerine kullanilmaktadir. Bu
konuda genis bilgi igin bk. ibn Manzir, “Evl”, 1: 193-198; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii,
220; Celal Kirca v.dgr., Islémi Kavramlar, 1. Baski (Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi
Yayinlari, 1997), 478.

9 Cerrahoglu, Tefsir Usillii, 220; Kirca v.dgr., Islémi Kavramlar, 478.
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meéller arasinda Ismail Hakki Bursevi,’® Muhammed Hamdi Yazir,!
Omer Riza Dogrul, > Hasan Basri Cantay,® Omer Nasuhi Bilmen,
Hiiseyin Atay ve Yasar Kutluay,! Siileyman Ates,'® Talat Kogyigit, 7
Muhammed Esed,'® Hasan Tahsin Feyizli,’® Omer Dumlu ve Hiiseyin
Elmali, 2 Bayraktar Bayrakli,?' Bekir Sadak,? Hiiseyin Peker,?? Mehmet
Cakar, 2 Halil Altuntas ve Muzaffer $Sahin, > Hayrettin Karaman ve
arkadaslari, 2 Mustafa Oztiirk? gibi ilim adamlari tarafindan yapilan
calismalar dikkat cekmektedir.

20

21

22

23

24

25

26

Ismail Hakki Bursevi, Aciklamali Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Medli, haz. Nedim Yilmaz, 1.
Baski (istanbul: Damla Yayinlari, 2001).

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Medli, sad. Yakup Cigek -
Necat Kahraman, 1. Baski1 (istanbul: Temel Nesriyat, 2000.

Omer Riza Dogrul, Kur'an-1 Kerim'in Terciime ve Tefsir-i Serifi Tanri Buyrugu, 1. Bask
(Istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1947).

Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medli Kerim, 1. Baski (Konya: Balikesir
Universitesi Vakfi Yayinlari, 2014).

Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, sad. Sadreddin Giimiis v.dgr., 1.
Baski (istanbul: 1pek Yayinlari, 2000).

Hiiseyin Atay - Yasar Kutluay, Kur’dn-i Kerim ve Tiirkce Anlam (Medl), 1. Baski
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1987).

Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meili, 1. Bask1 (1stanbul: Yeni Ufuklar Negriyat,
ts.).

Talat Kogyigit, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meili, 1. Bask1 (Ankara: Kilig Kitabevi, 1997).
Muhammed Esed, Kur’an Mesaji -Meal-Tefsir-, trc. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk, 1.
Baski (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 1999).

Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Furkidn Kur’dn-1 Kerim Meali, 4. Bask1 (istanbul: Server
Tletisim Yaynlari, 2006).

Omer Dumlu - Hiiseyin Elmaly, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Anlami, 1. Baski (Tstanbul:
Ensar Negriyat, 2006).

Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Medli, 1. Baski (Istanbul: Bayrakli
Yayinlari, 2007).

Bekir Sadak, Kur'dn-1 Kerim ve Tiitkce Anlatimi, 2. Baski (istanbul: Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009).

Hiiseyin Peker, Kur’an Medli -Sade ve Akict Bir Uslup—, 1. Bask1 (Ankara: Gece Kitaplig1
Yayinlari, 2015). Peker’in bu eserinin ilk baskisi 2009 yilinda Samsun’da Ceylan Ofset
tarafindan “Son flahi Mesaj Kur’an ve Agiklamali Meali” adiyla yapilmistir.

Mehmet Cakar, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkcesi, 1. Baski (Izmir: y.y., 2010).

Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli, 8. Bask1 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2011).

Hayrettin Karaman v.dgr., Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 10. Bask1 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012).
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Bu dogrultuda biz de bu makalede, -arastirmanin konusu olarak-
Hiiseyin Peker tarafindan kaleme alman “Kur’an Meali” adl eseri tahlil
etmeye gayret gosterecegiz. Arastirmanin amaci, Peker’in “Kur’an Meali”
adli eserinde, baz1 ayetler veya ayetler igerisindeki kelime ve kavramlar
hakkinda, diger miitercimlerin kanaatlerinden farklihlk arz eden
goriiglerini incelemektir. Arastirmanin  kapsami, ele alman konular
cercevesinde Peker’in “Kur’an Meali” adli eseri ve Tiirkiye’de yapilan
diger Kur'an terciimeleriyle smirh olacaktir. Arastirmanmn yontemi,
literatiir ¢alismasmma dayanmakta olup, Peker’in ilgili konulardaki
kanaatleri ile Cumhuriyet déoneminde kaleme almnan Kur’an’in Tiirkge
cevirilerindeki  goriisler  kiyaslanarak degerlendirilmektedir. Bu
gercevede, arastirmada toplam alt1 kelime, kavram ve ifade
incelenmektedir. Bunlar; Besmele’'nin anlami, muttaki kavrami, birr
kelimesi, nefs kelimesi, istevd fiili ve Duhan suresi 24. ayetteki vetruki’l-
bahrarahven ifadesinin anlami konularindan olusmaktadir. Elde edilen
bulgular Sonu¢ kismida verilmektedir.

1. Hiiseyin Peker’in Hayat1

Hiiseyin Peker, 1 Ocak 1953 tarihinde Trabzon ili Stirmene ilgesi
Kahraman -eski adi1 Kilima- kdyiinde diinyaya geldi. Ilkokulu kdyiinde
tamamladi. Ortaokulu Adana Tepebag Ortaokulu’'nda bitirdi. 1970
yilinda Ankara Atatiirk Lisesinden mezun oldu. 1974’te Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ni bitirdi. Ayni fakiiltede “Din Psikolojisi”
dalinda 1974 yilinda basladigi doktora egitimini, araya askerlik
gorevinin girmesi nedeniyle 1979 yilinda tamamladi. Peker, 1980 yili
Agustos ayinda Samsun Yiiksek Islam Enstitiisiinde Ogretim iiyesi
olarak goreve bagladi. 1983 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesinde yardimci dogentlik, 1987’de dogentlik ve 1994’te de
profesorliik kadrolarma atandi. 1997-2000 ve 2012-2015 yillar1 arasinda
ayni fakiiltede dekanlik gorevinde bulundu. Halen Din Psikolojisi
Anabilim Dali Bagkani olarak gorevini stirdiirmektedir. Arapga ve
Almanca bilen Peker, evli ve ii¢ kiz ¢ocugu babasidir.?

2. Hiiseyin Peker’in “Kur’an Meali” Konulu Eserleri

Peker’in, 12 kitap, 17 makale ve 11 teblig olmak {izere pek ¢ok eseri
bulunmaktadir. Ancak bu eserler arsindan, “Son Ilahi Mesaj Kur’dn ve

7 Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali -Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-, 1. Baski
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015).
2 Hiseyin Peker ile 22 Nisan 2017 tarihinde yapilan roportajdan.
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Aciklamali Meali” ve “Kur’an Medli” adli eserleri Tefsir Ilmi acisindan
onem arz etmektedir. $imdi bu iki eseri biraz daha yakindan tanimak
istiyoruz:

a. Son Ilahi Mesaj Kur’dn ve Agiklamali Medli, 1. Baski (Samsun:
Ceylan Ofset, 2009).

- Eserde sureler, klasik Kur’an sayfasi diizenindeki gibi sagdan sola
dogru siralanmaktadar.

- Eserin girisinde Onsdz bulunmakta ve burada ideal bir mealde
bulunmasi gereken niteliklere dair aciklamalar yer almaktadir.

- Eserde, Onsoz kisminin ardindan Konu, Kavram, Isim Indeksi
bulunmaktadir. Bu kisim, okuyucuya igerige daha kisa siirede ulasma
imkani saglamaktadir.

- Eserde, Konu, Kavram, Isim Indeksinden sonra surelerin alfabetik
ve niiz{il sirasina gore fihristleri yer almaktadir.

- Eser, Kur’an-1 Kerim’in yalin bir Tiirkge gevirisi gortimiindedir.
Bu baglamda gayet acik ve akic bir tislup tercih edilmistir.

- Eserde, oOzellikle kisa surelerin cevirilerinde, Peker’in sairlik
yoniinii de izhar eder mahiyette, siirsel bir iislup s6z konusudur.

- Eser, Kur’an'in resmi sayfa sayisma uygun bigimde tanzim
edilmigtir.

- Eserde parantez ici agiklamaya yer verilmemis olup, ihtiyag
duyulan yerlerde dipnotta agiklamalar yapilmaistir.

- Eserde miiellif, yorumlarindan yararlandign miifessir ve
miitercimlere atifta bulunmustur. Bu ozelligiyle eser, bilimsel bir deger
de ifade etmektedir.

- Eser, tefsiri/manevi terctimeyi esas alan bir mealdir.

- Eser, aciklamali bir Kur’an mealidir.

b. Kur’an Medli, 1. Baski (Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlari, 2015).

Bu mealde, miiellifin Kur’an mealine iliskin bir onceki ¢alismasi
olan “Son Ilahi Mesaj Kur'én ve Aciklamali Medli” adli eserinden farklh
olarak su ozellikler s6z konusudur:

- Eserde Kur’an-1 Kerim’in Arapga metni bulunmamaktadir.

- Eserde sureler, klasik Kur’an sayfasi diizenindeki gibi sagdan sola
degil, soldan saga dogru siralanmaktadir.

- Eserde, Kur'anin resmi sayfa diizeni ve sayfalarmn resmi
siralamadaki ayetlerle baslamasi durumu goz ardi edilmistir. Bu
kapsamda, eserin meal kismi1 564 sayfadan olugsmaktadir.
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- Eserin girisinde surelerin terciimelerinin hangi sayfadan itibaren
basladigini gosteren Icindekiler kismi yer almaktadir.

- Eserde, Icindekiler kismindan sonra Onsiz bulunmakta ve burada
ideal bir mealde bulunmasi gereken ozellikler ve bu eserin yazilma
gerekgesi hakkinda 6zlii agiklamalar yer almaktadir.

Peker, Kur'an cevirisi olan bu iki eserini kaleme alma gerekgesi
olarak, mevcut terciimelerin Kur’an'm iislubunu yansitmamalarindan
dolay1 bu konudaki eksikligi giderme adina az da olsa katki saglamak
oldugunu beyan etmektedir.?? Hemen ifade etmek gerekir ki Kur’an'm
tiim {islup ozelliklerini bir geviride ifade etmek -neredeyse- imkansizdir.
Burada ideale yakin olmanin amaglandig1 anlasilmaktadir.

3. Hiiseyin Peker'in “Kur'an Meali” Adli Eserindeki Bazi
Yorumlarin Tahlili

Calismamizin bu boéliimiinde Peker’in s6z konusu eserinde bazi
ayetlere ve ayetler igerisinde zikredilen bazi kelime ve kavramlara dair
farkli goriislerini tahlil etmek istiyoruz. Bunu yaparken de onun farkl
kanaatlerini Muhammed Hamdi Yazir, Ismail Hakk: Bursevi, Omer Riza
Dogrul, Hasan Basri Cantay, Omer Nasuhi Bilmen, Siileyman Ates, Talat
Kogyigit, Bekir Sadak, Hasan Tahsin Feyizli, Mehmet Cakir, Hiiseyin
Atay, Yasar Kutluay, Muhammed Esed, Bayraktar Bayrakli, Omer
Dumlu, Hiiseyin Elmali, Hayrettin Karaman v.dgr., Mustafa Oztiirk gibi
ilim adamlar1 tarafindan yapilan terciimelerle mukayese etmek ve bu
cercevede bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

Kuskusuz Peker’in diger miitercimlerden farkli anlam verdigi
kelime ve kavramlarn tamamini bir makale ¢alismasinda ele alma
imkan1 bulunmamaktadir. Bundan dolay1 biz, onun farkli sekilde
terclime ettigi, maksada yetecek kadar bazi kelime ve kavramlar
tizerinden c¢alismamuzi siirdiirmek istiyoruz. Bu kapsamda Peker’in
farkli bigimde anlam vermeyi tercih ettigi kelime ve kavramlardan
bazilar1 sunlardir:

3.1. “Besmele”nin Anlami

Kur’an’da Besmele, Bismillahirrahminirrahim seklinde Tevbe suresi
harig biitiin surelerin basinda yer almaktadir. Yine bu formuyla Neml
suresi 30. ayette bir Besmele ge¢mektedir. Kur'an'in Tiirkge cevirilerine
baktigimizda, miitercimlerin Besmele’yi ¢ok farkli bicimlerde Tiirkge'ye
cevirdiklerine sahit olmaktayiz. Bu baglamda Besmele'yi, Dogrul:

2 Peker, Kur'an Meili, 7.
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“Esirgeyen, bagislayan Allah adiyla”,* Bilmen, Cantay, Kogyigit, Ates,
Sadak, Feyizli, Karaman v.dgr. “Rahman ve Rahim olan Allah’in
adiyla”?! seklinde Tiirkce'ye cevirmislerdir. Cakir: “Her seye sevgi ile
hakim olan Allah adiyla”3 gevirisini tercih ederken, Esed: “Rahman,
Rahim Allah adina”,®* Dumlu ve Elmali: “Rahmeti her seyi kusatan ve
¢ok bagislayan Allah’'in adiyla”,3 Bayrakli: “Rahmet ve merhametin
kaynagi olan Allah’m adiyla”® seklinde terciime etmistir. Oztiirk, dnce:
“Cok sefkatli, ¢ok merhametli Allah'm adiyla” % bi¢iminde, sonra
“Rahmeti sonsuz, merhameti simirsiz Allah’m adiyla”% seklinde terctime
ederken, Altuntas ve Sahin’e gore Besmele’yi, “Rahman ve Rahim olan
Allah’in adiyla” bigiminde ¢evirme imkani olsa da, Besmele'nin tipki ezan
ve selam gibi biitiin Misliimanlar arasinda ortak bir mesaj niteligi
tasimasindan dolay1, asli ifadesi ile okuyup Oylece korumak daha
uygundur. ¥ Yazir, ¥ Bursevi, ¥ Atay ve Kutluay da ayni kanaati
paylagmaktadirlar.4! Peker ise, Besmele'yi Oztiirk’iin ikinci gevirisinde
oldugu gibi “Rahmeti sonsuz, merhameti smirsiz olan Allah'in adiyla”#
seklinde terciime etmistir.

Goriildiigti lizere bazi miitercimler Besmele’yi asli ifadesiyle
okuyup Oylece birakmay: ve Tiirkge'ye gevirmemeyi tercih etmislerdir.
Bazi miitercimler de “Rahman” ve “Rahim” kelimelerinin Tiirkge tam
karsiligin1 bulmanin imkansizlig1 nedeniyle* Besmele’yi cevirirken, bu iki

%0 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 3.

81 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirke Medli, 2; Cantay, Kur’dn-1 Hakim, 1: 13; Kogyigit,
Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 1; Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, 1; Sadak, Kur’'dn-1
Kerim ve Tiirkce Anlatum, 1; Feyizli, Feyzii’l-Furkdn, 1; Karaman v.dgr., Kur’dn-1 Kerim
ve Aciklamali Medli, 1.

%2 Cakar, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkgesi, 1.

% Esed, Kur'an Mesaji, 1: 2.

3¢ Dumlu - Elmali, Medl, 2.

% Bayrakli, Kur'an Meili, 1.

3% Mustafa Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali -Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri-, 1. Baski
(Ankara: Otto Yayinlar, 2008), 1.

37 Ogztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 45.

3 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meili, 1.

% Yazir, Meil, 2.

40 Bursevi, Aciklamali Kur’dn-1 Kerim, V1.

4 Atay - Kutluay, Medl, 1.

42 Peker, Kur'an Medli, 11.

8 Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Medli, 1; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 45.
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sifatt oldugu gibi terclimenin igerisinde zikretmislerdir. “Bununla
birlikte Yiice Allah’in “rahman” sifati, ilahi rahmet ve merhametinin
genislik ve enginligini, “rahim” sifati ise, bu engin rahmet ve
merhametin hem derinligini hem de devamliligini ifade eder.” #
Dolayisiyla Besmele'ye iliskin Peker ve Oztiirkiin tercih ettikleri geviri,
Yiice Allah’in rahmet ve merhametindeki genislik, enginlik, derinlik,
devamlilik, sonsuzluk ve smirsizligr 6n plana ¢ikaran ve O'nun yiice
kudretine vurgu yapan bir terctimedir.

3.2. “Muttaki” Kavrami

Farkli tiirevleriyle Kur’an-1 Kerim'de 258 yerde zikredilen,* v-k-y
kok harflerinden tiiretilen ve ifti’dl babindan ism-i fdil olan muttaki
kavrammin Bakara suresi 2. ayette yer alan muttakin bigimindeki
kullanimin1 Yazir ve Dogrul: “korunanlar”,* Bursevi ve Cantay: “takva
sahipleri”,# Bilmen: “muttakiler”,* Ates: “muttakiler, saf dindarlar”,#
Kogyigit: “Allah’tan sakinanlar”,>® Sadak: “kotiiliige sapmaktan endige
icinde olanlar”, 3! Feyizli: “Allah’in emrine uygun yasamak/aykiri
davranmaktan sakinmak isteyenler”,%? Cakir: “gelecegini saglama alan
tim saglamalar”, Atay, Kutluay, Altuntas ve Sahin: “Allah’a kars
gelmekten sakimnanlar”, > Esed: “Allah’a karsi sorumluluklarinin
bilincinde olanlar”, 5> Dumlu ve Elmali: “sorumluluk bilincinde
olanlar”, % Bayrakli: “sakinanlar”, % Oztirk: “Allah’a es ve ortak

#4 EbG Hilal Hasan b. ‘Abdullah b. Sehl Askeri, el-Furukii'l-lugaviyye, thk.
Hiisameddin el-Kudsi, akt. Mustafa Oztiirk (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'ilmiyye, ts.),
221.

% Muhammed Fuad ‘Abdu’l-Baki, el-Mu'cemu’l-miifehras i elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadyis, 2001), 848-851.

% Yazir, Meil, 3; Dogrul, Tanr:1 Buyrugu, 16.

47 Bursevi, Agiklamali Kur'an-1 Kerim, 1; Cantay, Kur'dn-1 Hakim, 1: 13.

4 Bilmen, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meili, 3.

4 Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meili, 1.

50 Kogyigit, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 1.

51 Sadak, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatimi, 1.

52 Feyizli, Feyzii'l-Furkin, 2.

5 Cakar, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkgesi, 3.

5 Atay - Kutluay, Medl, 1; Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meili, 1.

% Esed, Kur'an Mesaji, 1: 4.

56 Dumlu - Elmali, Medl, 3.

57 Bayrakli, Kur’an Medli, 2.
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kosmaktan, O'na karsti gelmekten sakmanlar”, ® Karaman v.dgr.:
“sakinanlar ve armmak isteyenler”® seklinde Tiirkge’'ye cevirmislerdir.
Peker ise ilgili ayetteki muttakin kelimesini “Allah’in buyruklarina karsi
duyarli olanlar”® bi¢iminde terctime etmistir.

Tiirkge’de duyarlihk “dis etkenlere ve uyaricilara karst hassas
olmak” ¢ anlamina gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'de ise, muttaki
kavraminin tiiretildigi kokten gelen kelimeler, “korumak, korunmak,
duyarli olmak, en ¢ok korunan, duyarli, en duyarli, duyarhlik,
sorumluluk bilinci, takva sahibi olanlar, duyarlilik gosterenler” ¢
manalarinda kullanilmaktadir.

Bilindigi tizere Yiice Allah, Hz. Peygamber’i biitiin insanlar1 hem
miijdelemek hem de uyarmak iizere gondermistir (bk. el-A'raf, 7/158; el-
Ahzab, 33/45; es-Sebe’, 34/28; el-Fetih, 48/8). Hz. Peygamber de anilan
gorevini hayatta oldugu zaman dilimi igerisinde Kur’an’in rehberliginde
eksiksiz bir sekilde yerine getirmistir (bk. el-Maide, 5/67; el-*Ankebfit,
29/45; ez-Zuhruf, 43/43-44). Bu dogrultuda o, kendisinden sonra da
insanlarm Kur’an’a simsiki sarilmalarmi, onu okuyup anlamalarini ve
icerdigi evrensel ilkelerini hayata tatbik etmelerini istemistir. ®
Dolayisiyla Kur’an, miijdeleme ve uyarma gorevini halen devam
ettirmektedir. Bu bilgiler 1s151nda Peker’in tercih ettigi anlam, Kur’an'm
ancak, Hz. Peygamber'in ve onun insanlara teblig ettigi Kur'an
ayetlerinin uyarici etkilerine karsi duyarli olanlar igin yol gosterici
olabilecegini vurgular mahiyettedir.

3.3. “Birr” Kelimesi

Birr kavramimun tiiretildigi b-r-r kok harflerinden meydana gelen
kelimeler Kur’an’da farkli formlariyla 32 defa geg¢mekte® ve “iyilik

58 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 46.

% Karaman v.dgr., Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, 1.

00 Peker, Kur'an Medli, 11.

o1 Siikrti Haltk Akalin v.dgr., “Duyarlilik”, Tiirkce Sozliik, 11. Baski (Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yaynlari, 2011), 729.

2 EbG Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, “Vky”, Tehzibu'l-liiga (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2001), 4: 3940-3941; Ebi Nasr fsmail b. Hammad Cevherd, “Vky”, es-Sthdh fi'l-
liiga ve’'l-'ulfim (Beyrut: Daru’l-Hadarati’l-’Arabiyye, 1974), 2: 709-710; Ebu’l-Kasim
Huseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, “Vky”, el-Miifradat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 530-531; Ibn Manziir, “Vky”, 15: 265-267.

6 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 21 (1450, 1451).

o “Abdu’l-Baki, el-Mu cemu’l-miifehras, 143-144.
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yapmak, iyiler, iyilik, itaat, itaatkar insanlar, sefkatli, kerem sahibi,
saygin, giivenilir, kara parcasi, yeryiizii”® anlamlarina gelmektedir. Bu
kapsamda Bakara suresi 177. ayette gegen birr kelimesine miitercimlerin
ekseriyeti, “iyilik”% manas1 vermislerdir. S6z konusu kelimeyi Yazir:
“erginlik, hayra ermek”,” Dogrul: “dogruluk ve iyilik”,% Bilmen: “iyilik,
takva”,® Kogyigit: “iyilik, hayir”,”® Esed: “gergek erdemlilik”,”" Feyizli:
“iyi ve erdemli (muttaki) olmak”,”? Cakir: “6zveri”,” Atay ve Kutluay:
“iyi olmak”,7 Oztiirk: “iyilik ve gercek manada dindarlik”” seklinde
terclime etmislerdir. Peker ise, bu ayetteki birr kelimesine “dindarlik”7
anlamini vermistir.

Peker, Bakara suresi 177. Ayetteki birr kelimesine “dindarhik”
anlamini vermesinin gerekgesi olarak ilgili ayetin muhtevasindaki
davranislar1 gostermektedir.” Sozii edilen davraniglar istikametinde,
Peker ve Oztiirk’iin de belirttikleri gibi gercek anlamda dindarlik,7
ylzleri doguya ve batiya cevirmek degil, Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaba ve peygamberlere inanmak; ¢ok sevdigi mal yakinlara,
yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, ihtiyact nedeniyle isteyenlere ve
ozgiirliikleri igin kolelere vermek; namaz kilmak, zekat vermek, soz
verdiginde soziinde durmak ve sikintida, hastalikta ve zor zamanlarda
sabretmektir.

6 Ezheri, “Brr”, 1: 309-310; Cevheri, “Brr”, 1: 82-83; ibn Manz{r, “Brr”, 2: 58-60.

%  Bursevi, Agiklamali Kur'dn-1 Kerim, 26; Cantay, Kur'dn-1 Hakim, 1: 39-40; Ates, Kur’dn-1
Kerim ve Yiice Medli, 26; Sadak, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatimi, 26; Bayrakli, Kur’an
Medli, 27; Karaman v.dgr., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meili, 26; Dumlu - Elmali, Medl,
25; Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 26.

67 Yazir, Meil, 28.

% Dogrul, Tanr: Buyrugu, 63.

®  Bilmen, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meili, 28.

70 Kogyigit, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 26.

7t Esed, Kur’an Mesaji, 1: 48.

2 Feyizli, Feyzii’l-Furkdn, 29.

78 Cakar, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkgesi, 25.

74 Atay - Kutluay, Medl, 26.

75 Ogztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 81.

76 Peker, Kur'an Meili, 11.

77 Peker, Kur’an Meili, 11, 35. dipnot.

78 Peker, Kur'an Medli, 11; Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 81.
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3.4. “Nefs” Kelimesi

Kur’an-1 Kerim’'de n-f-s kok harflerinde tiiretilmis olan kelimeler
298 yerde ge¢mekte” ve genel olarak “Allah’in zati, nefis, can, kisi,
kisinin 0zii, insanin ruhu, kalp, cins, bir seyin kendisi, agarmak,
yarismak”® anlamlarina gelmektedir. Nefs kavraminin Kur’an’da bahsi
gecen bu manalardaki kullanimiyla birlikte Peker, ilgili kavramin Maide
suresi 30, Ythsuf suresi 53 ve Hadid suresi 14. ayetlerde s6z konusu olan
kullanimlarinda ¢ogu miitercimden farkli anlamlar tercih etmistir. Bu
kapsamda Peker, Adem’in iki oglunun kissasmin®! anlatildigi ayetler
arasinda bulunan Maide suresi 30. ayette gegen mnefs kavramini,
“kiskanglik ve asagilik duygusu” 8 seklinde Tiirkge'ye aktarmistir.
Kur’an cevirilerine baktigimizda ise, soz konusu kavrami miitercimlerin
biiytik ¢ogunlugu “(kisinin) nefsi”® seklinde terciime ederlerken, ayni
kavramu ilgili yerde Esed: “ihtiras”, 8 Cakir: “duygularma hakim
olamamak”,® Dumlu ve Elmali: “bencillik”,% Oztiirk ise: “kiskanclik
duygusu”® biciminde Tiirkge'ye ¢evirmislerdir.

7 *Abdu’l-Baki, el-Mu ‘cemu’l-miifehras, 803-807.

80 Ezherl, “Nfs”, 4: 3629-3632; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyye ibn Faris, “Nfs”,
Miicmelii’l-liiga (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1986), 3: 879; Cevheri, “Nfs”, 2: 594-596;
Isfehani, “Nfs”, 501-502; ibn Manziir, “Nfs”, 14: 319-323.

81 Insanlar tarafindan “Habil-Kabil Olay1” olarak bilinen bu kissa hakkinda genis bilgi
icin bk. Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlary, 1996), 14: 376-378; Abdulvehhab en-Neccar,
Kisasu'l-Enbiyd (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—’Arabi, ts.), 22-23; Mustafa Oztiirk,
“Kur’an, Kitdb-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1” Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2004): 147-164; Mustafa Kara, Giincel Degeri
Acisindan Kur'dn Kissalari (Samsun: Selamet Yayinlari, 2011), 80-81; Kara, “Kur’an
Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, Islami ilimler Dergisi 9/1 (2014):
87.

82 Peker, Kur'an Meali, 103.

8 Yazir, Medl, 113; Bursevi, A¢iklamalr Kur’dn-1 Kerim, 111; Cantay, Kur’dn-1 Hakim, 1: 124;
Dogrul, Tanr1 Buyrugu, 201; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 113; Ates, Kur’dn-1
Kerim ve Yiice Medli, 111; Kogyigit, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 111; Sadak, Kur’'dn-1
Kerim ve Tiirkge Anlatim, 111; Feyizli, Feyzii’l-Furkin, 121; Atay - Kutluay, Medl, 111;
Karaman v.dgr., Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 111; Bayrakl, Kur'an Medli, 112;
Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meili, 111.

8 Esed, Kur'an Mesaji, 1: 192-193.

8 Cakar, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkgesi, 101.

86 Dumlu - Elmali, Medl, 95.

87 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 176.
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Peker'in bu ayetteki nefs kavramimi Tiirkge’ye aktarirken, “bir
kimse, bir istiinliik gosterdiginde veya sevilen birisinin bagkas: ile
ilgilendigi kanmisma varildiginda takinilan olumsuz tutum, hasetgilik”8
manasina gelen kiskanglik ve “kisinin gergeklere uyan veya uymayan
sebeplerle, kendini yetersiz, yeteneksiz ve gii¢siiz gorme duygusu,
bayagilik hissi, bayagilik kompleksi”  anlamindaki asagilik duygusu
kelimelerini tercih etmesinin, kissanin baglamiyla (siyak-sibak) iligkili
oldugu kanaatindeyiz. Miitercimlerin ¢ogunlugundan farkli olarak,
Esed, Cakir, Oztiirk, Dumlu ve Elmali’nin tercihlerinde de bu kanaatin
etkili oldugunu diistinmekteyiz.

Peker, nefs kavraminin Y{suf suresi 53. ayetteki iki kullanimindan
birincisinde diger miitercimler gibi “kisinin kendisi” anlamini
benimserken, ikincisine biitlin miitercimlerin tercih ettigi “(kisinin)
nefsi”® manasindan farkli olarak, “sehevi arzu ve istekler”*! anlamim
vermistir. Burada da Peker’in goriisiinii etkileyen unsurun, tipki
Adem’in iki oglunun kissasindaki gibi, Hz. Yasuf kissasinin biitiinliigii
yani baglami oldugu kanaatindeyiz.

Peker, Hadid suresi 14. ayette nefs kelimesinin cogul haliyle enfus
seklinde gectigi fetentiim enfiisekiim ifadesini Tiirkce'ye “zihninizde
karigtiricilik  yapiyordunuz” °2  bigiminde terclime etmistir. Bu
terctimenin, Tiirkge agisindan daha anlagilir hale getirilmesi gerektigini
diisiintiyoruz. Bu ifadeyi Yazir: “kendinize kétiiliik ettiniz (kendinizi
fitneye diisiirdiintiz)”,® Dogrul: “siz, 6z canmnizi igfal ettiniz”,** Bursevi:
“siz  kendinizi mahvettiniz”, ** Cantay: “kendinizi siz kendiniz

8 Akalin v.dgr., “Kiskanglik”, 1424.

8  Akalin v.dgr., “Asagilik duygusu”, 172.

% Yazir, Medl, 243; Bursevi, Aciklamali Kur’an-1 Kerim, 241; Cantay, Kur’dn-1 Hakim, 1: 269;
Dogrul, Tanr: Buyrugu, 387; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 243; Ates, Kur’'dn-1
Kerim ve Yiice Medli, 241; Kogyigit, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 241; Sadak, Kur’'dn-1
Kerim ve Tiirkge Anlatim, 241; Feyizli, Feyzii'l-Furkin, 253; Atay - Kutluay, Medl, 241;
Karaman v.dgr., Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 241; Bayrakl, Kur'an Medli, 242;
Cakir, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkgesi, 213; Dumlu - Elmali, Medl, 210; Oztiirk, Kur'an-1
Kerim Meali, 176; Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 241.

91 Peker, Kur'an Medli, 215.

92 Peker, Kur'an Medli, 495.

9% Yazir, Medl, 540.

% Dogrul, Tanr: Buyrugu, 834.

% Bursevi, A¢iklamali Kur’dn-1 Kerim, 538.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 7-32



M. KARA / The Analysis of Some Interpretations in the Book Entitled “Kur'an Meali” Written by
Prof. Hiiseyin Peker | 23

yaktiiz”,% Bilmen: “siz nefsinizi fitneye diistirdiiniiz”,” Ates: “siz kendi
canlarmiza kotiiliik ettiniz”,”® Kogyigit: “siz kendinize kotiliik ettiniz”,”
Sadak: “siz kendinizi fitneye kaptirdiniz”,'® Feyizli: “siz fitnelik yapip
kendi (cani)nizi yaktimiz”, '™ Esed ve Cakir: “siz kendi kendinizi
ayarttimiz”, 12 Atay, Kutluay, Dumlu ve FElmali: “sizler kendinizi
aldattiiz”,® Altuntag ve Sahin: “fakat siz kendinizi yaktiniz”,1 Oztiirk:
“gortintiste Oyleydi; fakat siz miinafiklik ederek kendinizi yaktiniz”,1%
Bayrakli, Karaman v.dgr.. “siz kendi basinizi belaya soktunuz” 1%
seklinde Tiirkge’ye gevirmiglerdir.

Peker, boyle bir tercihte bulunmasmin gerekgesi olarak, Kur’an’da
nefs kelimesinin “insanin biitiin olarak kendisi, kisiligi” anlamlarmnmn
yan sira, “ayr1 ayri zihinsel ve duygusal fonksiyonlar1” manasma da
gelmesini zikretmekte ve gevirinin anlasilir olmasi igin bdyle bir tercihe
ihtiya¢ oldugunu belirtmektedir. '” Bu bakis acis;, Kur'an’daki bazi
kelimelerin her zaman ayn1 anlama gelmedigi, s6z konusu kelimelerin
baglam igerisinde farkli manalar ifade edebildiginin gostergesidir.
Nitekim bu mesele, “Kur'an Ilimleri” arasinda “Vucth” ilminin
konusunu olusturmaktadir.

3.5. “Isteva” Fiili

S-v-y kok harflerinden tiiretilen kelimeler Kur'an’da 83 yerde
gecmekte 1% ve genel olarak “sekillendirmek, diizene kavusturmak,
diizeltmek, diizenli hale getirmek, esit tutmak, esit olmak, kurulmak,
emri ve hitkmii altina almak, dogrulmak, belirmek, goriilmek, ayakta

% Cantay, Kur'dn-1 Hakim, 3: 714.

9 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meili, 540.

% Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, 538.

9 Kogyigit, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 538.

100 Sadak, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatumi, 538.

101 Feyizli, Feyzii’l-Furkdn, 553.

102 Esed, Kur’'an Mesaji, 3: 1113; Cakar, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkcesi, 489.
103 Atay - Kutluay, Medl, 538; Dumlu - Elmali, Medl, 487.

104 Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meili, 538.

105 Ogtiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 538.

16 Bayrakli, Kur'an Medli, 539; Karaman v.dgr., Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamalr Meili, 1.
107 Peker, Kur'an Medli, 495.

108 * Abdu’l-Baki, el-Mu ‘cemu’l-miifehras, 458-459.
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durmak, kendine yeter olmak, yonelmek, helak edilmek, yerle bir etmek,
dogru yol, orta yol, esit, bir, ayni, orta”'® anlamlarina gelmektedir.

Bu kapsamda Peker, igerisinde s-v-y kokiinden tiiretilmis olan
istevd kelimesinin de gectigi Taha suresi 5. ayeti: “Rahman’dir, biitiin
kdinat: diizenlemis olan” seklinde terclime etmistir."'® Bu ayeti Yazir: “O
rahman ars iizerine istiva buyurdu (arsa hakim oldu)”, """ Bursevi,
Kogyigit, Ates, Altuntas, Sahin, Karaman v.dgr.: “Rahman, arsa istiva
etmis (kurulmustur)”,? Cantay: “O ¢ok esirgeyici (Allah'in emir ve
hitkmii) ars: istila etmistir”,’® Dogrul: “Esirgeyen (tanr1 arsi alasinda)
hitkiimrandir”,"* Bilmen: “O, rahman olan zattir ki, ars tizerine hakim
olmustur”, 15 Esed: “O smmirsiz rahmet Sahibi ki, mutlak kudret ve
hitkiimranlik tahtina kurulmustur”,'® Sadak: “Rahman ytriitiir biitiin
kainatin hiikiimranligini”, 17 Feyizli: “O Rahman(in hakimiyeti) ars
kusatmis/hiikmii altina almistir”, "8 Cakir: “Rahman/Sevgi, evrene hakim
olmustur”, "° Atay ve Kutluay: “Rahman arsa hiikmetmektedir”, 120
Bayrakli: “Rahman, hiikiimranhk tahtmna kurulmustur”,?® Dumlu ve
Elmali: “Rahman her seyi hakimiyeti altina almistir”,2 Oztiirk: “O
Rahman ki yarattig1 biitiin varliklar1 hitkmiine boyun egdirip kainatta
mutlak hiikiimranlik kurmustur”'? bigiminde Tiirkge’ye ¢evirmislerdir.

Peker, Y(inus suresi 3. ayette gecen siimme-stevi ‘ale’l-‘ars ctimlesini
ise, “Sonra biitiin kiinati diizenli hale getirdi” seklinde terciime etmis ve bu

109 Ezheri, “Svy”, 2: 1793-1797; Ibn Faris, “Svy”, 2: 477, Cevheri, “Svy”, 1: 632-634;
Isfehani, “Svy”, 251-252; ibn Manzr, “Svy”, 7: 309-314.

10 Peker, Kur'an Medli, 281.

11 Yazir, Meil, 313.

12 Bursevi, Aciklamali Kur'dn-1 Kerim, 311; Kogyigit, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Medli, 311;
Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, 311; Altuntas - Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 207;
Karaman v.dgr., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 311.

13 Cantay, Kur’dn-1 Hakim, 2: 367.

114 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 506.

115 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Medli, 313.

16 Esed, Kur'an Mesaji, 2: 624.

17 Sadak, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatumi, 311.

18 Feyizli, Feyzii’l-Furkdn, 325.

19 Cakar, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkgesi, 278.

120 Atay - Kutluay, Medl, 311.

121 Bayrakli, Kur'an Medli, 312.

122 Dumlu - Elmali, Medl, 311.

123 Oztiirk, Kur'an-1 Kerim Meali, 411.
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tercihine gerekge olarak da istevd kelimesinin kok anlamlarmi
gostermistir. Zira bu kelimenin tiiretildigi s-v-y kok harflerinin asil
anlamlar1 arasinda “tesviye etmek, diizlemek, diizeltmek, diizenli hale
getirmek”?* de vardir.’? Bu ayetin ilgili boliimiinii Yazir: “sonra isleri
tedbir ederek ars iizerine istiva buyurdu”,? Bursevi: “isleri idare ederek
arsa hakim oldu”,'” Cantay: “sonra O, (emri) ars iizerinde hiikiimran
olan (her) isi (yerli yerinde) tedbir (ve idare) edendir”,'”® Dogrul: “ars-1
alasindan her isi tedbiriyle idare etti”,'® Bilmen: “ars {izerine istiva
buyurdu”,’® Ates: “sonra arsa istiva etti (kuruldu)”,! Kogyigit: “isi idare
ettigi ars tizerine istiva etti”,’s? Esed: “sonra da kudret ve egemenlik
makamina gegip varligr yonetti”, > Sadak: “sonra da biitiin kainati
hakimiyeti altina aldi1”,'* Feyizli: “Arst hiikmii altina aldi, (her) isi
diizenli olarak idare etti”, > Cakir: “evreni dengesine oturtup ivme
emrini verdi”,®® Atay ve Kutluay: “sonra arsa hiikmetti, isi diizenledi”,'?”
Bayrakli: “sonra da argin iizerinde hiikmedip isleri yonetti”,'* Karaman
v.dgr.: “sonra da isleri yerli yerinde idare ederek arsa istiva etti”,'®
Altuntas ve Sahin: “sonra da Arg’a kurulup isleri yerli yerince diizene
koydu”, Dumlu ve Elmal:: “arsi hakimiyeti altina ald1”,4 Oztiirk:
“biitiin varliklar: hitkmiine boyun egdirip kdinatta mutlak hiikiimranlik

124 Ezheri, “Svy”, 2: 1793-1797; ibn Faris, “Svy”, 2: 477, Cevheri, “Svy”, 1: 632-634;
Isfehani, “Svy”, 251-252; Ibn Manzir, “Svy”, 7: 309-314.
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126 Yazir, Meil, 209.
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128 Cantay, Kur’dan-1 Hakim, 1: 230.

129 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 341.
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133 Esed, Kur’an Mesaji, 1: 390.
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kurdu ve her seyi yerli yerince yonetti” 2 bigiminde Tiirkge'ye
cevirmisglerdir.

Burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus sudur: Ciimlenin
bagindaki siimme baglaci, Kur'an’da her zaman “sonra” veya “bundan
sonra” manasinda olaylar arasi oncelik-sonralik ifade eden siralama
belirtmez. Bazen “es zamanlilik” ya da “paralellik” ifade eden olaylar:
baglamak icin de kullanilir. Boylesi kullaniminda bu baglag, Bakara
suresi 29. ayette oldugu gibi “ve” anlamina gelir.'¥> Bu gergevede, yapilan
terclimelerde miitercimlerin kahir ekseriyetinin Y{inus suresi 3. ayetteki
siimme-stevi ‘ale’l-"ars climlesinin bagidaki siimme baglacim “Oncelik” ve
“sonralik” ifade eden bir baglag olarak degerlendirdikleri goriilmektedir.

Kur'an’in Tiirkge c¢evirilerine bakildiginda, bazi miitercimlerin,
hem bu ayeti hem Taha suresi 5. ayeti hem de istevd kelimesinin gectigi
diger ayetleri (el-A'raf, 7/54; er-Ra’d, 13/2; el-Furkan, 25/59; es-Secde,
32/4; el-Hadid, 57/4), “Allah, gokleri ve yeri altt zamanda/evrede
yarattiktan sonra arsa istiva etti/kuruldu/hiikiimranhik tahtina kuruldu”
seklinde, bazilarinin da “Allah gokleri ve yeri alt1 zamanda/evrede
yarattiktan sonra arsi/kainati/evreni hakimiyeti altina ald1” bi¢ciminde iki
gruba ayrilabilecek bir terclimeyi esas aldiklari gozlemlenmektedir.
Birinci grup geviriye gore, ars kelimesi, ¢ogunlukla bir “mekan” olarak
diistintilmekte ve Kur'an'da gectigi yerlerde genellikle bu anlam
istikametinde terciime edilmektedir. Boyle olunca da ars, Yiice Allah'm
bulundugu, kadinati yonettigi bir yer, bir taht gibi algilanmakta ve
antropomorfist (insan bigimci)* cagrisimlar ortaya g¢ikarmaktadir.’® Bu
baglamda, “Allah, arsa kuruldu” bigimindeki terctimelerin, zzmnen Y{ice
Yaratan’a mekan atfetmek oldugunu diistinmekteyiz. Halbuki Yiice
Allah, mekandan miinezzehtir. Ikinci grup ceviri de Yiice Allah’'in evreni
yaratma stirecini tamamladiktan sonraki otoritesini ve hiitkiimranligini
vurgulayan bir tercihtir. Peker'in Kur'an’'da istevd kelimesine verdigi,
“diizenli hale getirmek” anlami ise, Yiice Allah’in kainati yaratma
siirecinin igerisinde yer alan ve son agsamay1 isaret eden bir yorumdur.

192 Ogtiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 284.

143 Esed, Kur'an Mesaji, 1: 281.

144 Akalin v.dgr., “Antropomorfizm”, 136.
145 Peker, Kur'an Meali, 183.
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3.6. Duhan Suresi 24. Ayetteki “Vetruki’l-Bahra Rahven”
ifadesinin Anlami

Kur’an-1 Kerim’de Duhan suresi 24. ayetteki vetruki’l-bahra rahven
ifadesi, miitercimlerin Tiirkge’ye aktarirken farkli kanaatler sergiledikleri
terkiplerden birisidir. Bu baglamda ilgili ifadeyi Yazir, Karaman v.dgr.,
Altuntas ve Sahin: “denizi agik halde birak”,' Bursevi: “denizi, acgik
durgun halde birak”, ¥ Cantay: “denizi (sen ve ashabin selametle
gectikten sonra) durgun ve agik birak”, ! Dogrul: “denizi agik iken
birakin”, ¥ Bilmen: “denizi, hali {izere sakin birak”,s Ates: “denizi
(yarip toplumu gegirdikten sonra oldugu gibi) agik birak”,’> Kogyigit:
“denizi gectikten sonra onu kendi halinde terket”, 2 Esed: “denizi
(seninle firavunun adamlar1 arasinda) oyle, oldugu gibi birak”,'>* Sadak:
“gececegin deniz yolunu agik birak”,'> Feyizli: “denizi (yarip gecince,
onu kapama) sakin ve agik birak”,'® Cakir: “denizi sessiz ge¢”,'>® Atay ve
Kutluay: “denizi sakin iken geride birak”,'™” Bayrakli: “denizi siikunetle
gec/terk et”,' Dumlu ve Elmali: “denizi gegince oldugu gibi birak”,'>
Oztiirk: “deniz yarilip yol agildiginda kavminle birlikte karsiya geg ve o
yolu Oylece birak”!® seklinde Tiirkge'ye gevirmislerdir. Peker ise, bu
ifadeyi “denizi sakin/rahat bir sekilde ge¢”'®! biciminde terciime etmistir.

S6zii edilen ifadenin cevirilerine baktigimizda, miitercimlerin
kanaatlerinin iki farkli noktada yogunlastig1 ve bu iki bakis agisina gore
ayete yaklastiklar1 goriilmektedir. Birinci bakis acgisina gore, ayette 6n

146 Yazir, Medl, 498; Karaman v.dgr., Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, 496; Altuntas -
Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, 496.

147 Bursevi, Aciklamali Kur’dn-1 Kerim, 496.

148 Cantay, Kur’dn-1 Hakim, 3: 634.

14 Dogrul, Tanr: Buyrugu, 770.

150 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Medli, 498.

151 Ates, Kur’idn-1 Kerim ve Yiice Meili, 496.

152 Kogyigit, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Medli, 496.

153 Esed, Kur’'an Mesaji, 3: 1013.

154 Sadak, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlatimi, 496.

155 Feyizli, Feyzii’l-Furkdn, 507.

156 Cakar, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkcesi, 446.

157 Atay - Kutluay, Medl, 496.

158 Bayrakli, Kur'an Medli, 497.

159 Dumlu - Elmali, Medl, 444.

160 Ogtiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 630.

161 Peker, Kur'an Meili, 11.
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plana cikan husus, Taha suresi 77 ve Su‘ara suresi 63. ayetlerde dile
getirildigi tizere, kendisine inananlarla birlikte onlar1 takip edecek olan
firavun ve avanesine!®? yakalanmamak i¢in asasini denize vurup yol agan
Hz. Musa'nin, arkadaslariyla birlikte karsiya gectikten sonra onlar1 takip
edenlerin denizi gecememeleri icin actif1 yolu kapatmaya calismasi
meselesidir. “Denizi sakin ve rahat bir gsekilde karsiya ge¢meye”
odaklanan Cakir, Bayrakli ve Peker’in tercih ettikleri ikinci bakis agisina
gore ise, Hz. Musa'nin gorevi, Yiice Allah tarafindan kendisine verilen
talimat istikametinde karsiya ge¢gmek ic¢in asasini denize vurmak ve
inananlara bir yol ac¢ip kendisini ve arkadaglarin1 selamet icerisinde
denizin Gte tarafina gecirecek bir ¢6ziim tiretmektir. Bu konuda herhangi
bir endiseye kapilmamasi da zimnen Hz. Musa’dan istenmektedir.
Dolayisiyla kendisine inananlarla birlikte denizi karsiya gectikten
sonraki stireg, yani denizin agik birakilmasi ya da kapatilmasi konusu
Hz. Musa’'nin gorev ve sorumlulugunda degildir. Bir bagka ifadeyle,
birinci bakis agisina sahip olan miitercimler, Hz. Musa ve arkadaslar1
karsiya gectikten sonra denizde peygamber tarafindan acilan yolun
kapanmasi meselesine odaklanirken, ikinci bakis agisnin sahipleri
tamamen Hz. Musa ve arkadaslarinin firavun ve avanesine yakalanma
korku ve endisesi duymadan rahat, sakin ve huzur igerisinde karsiya
gecmelerine yogunlagsmaktadirlar.

Sonug¢

Prof. Dr. Hiiseyin Peker'in “Kur'an Meali” adli eserindeki bazi
yorumlarin tahlil edildigi bu makalede su sonuglara ulagilmisgtir:

1. Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapga olmasi hasebiyle, ilahi mesajin
Arapca bilmeyen insanlar tarafindan anlasilimasi ve gerekliliklerinin
yerine getirilmesi i¢in geviri faaliyetleri bir zorunluluktur.

2. Islam alimlerinin, Kur’an cevirileri icin “meal” kelimesini
kullanmasimnin asil sebebi, Kur’anit hicbir dile hakkiyla gevirmenin
miimkiin olamamasidir.

3. Higbir, Kur'an meali, Kur'an'in aynis1 degildir; sadece
miitercimin Kur’an’dan anladiklaridir.

4. Turkiye’de Cumhuriyet doneminde pek ¢ok meal galismasi
yapilmistir. Ozellikle 20. asrin ikinci yarisindan itibaren bu galismalar hiz
kazanmustir.

162 Avane kelimesi Tiirk¢e’de “yardimci, yardakgt” anlamlarina gelmektedir. Bk. Akalin
v.dgr., “Avane”, 190.
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5. Prof. Dr. Hiiseyin Peker, “Son lahi Mesaj Kur’an ve Agiklamali
Meali, (2009)” ve “Kur'an Meali, (2015)” adli eserler olmak tizere iki
Kur’an ¢evirisi ¢alismasina imza atmistir. Bunda “Bir Kur’an Miitercimi
Olarak Prof. Dr. Hiiseyin Peker: Hayati, Eserleri, Hocalar1 ve
Ogrencileri” konusunun islendigi bir nceki makalede belirttigimiz gibi
kendisinin, dini konularda bilgili bir ailede yetismis olmasinn,
zamaninin 6nemli hocalarindan dersler almasinin ve babasmin onunla
ile ilgili hayalini gerceklestirme arzusunun etkili oldugu kanaatindeyiz.

6. Hiiseyin Peker’in “Kur’an Meali” adli eseri, dilinin yalin, akici ve
sade olmasi, Ozellikle kisa surelerin gevirilerinde siirsel bir tislup takip
edilmesi, parantez i¢i actklamaya yer verilmemesi, dipnot kullanilmasz,
tefsiri terclimeyi esas almasi ve yararlandig1 kaynaklara atifta bulunmasi
bakimindan 6zgiin bir nitelik arz etmektedir. Pek ¢ok miitercim gibi
Peker'in de tefsiri terciimeyi esas almasi, Kur'an’t harfi terciime
yontemiyle gevirmenin imkansizligini gozler oniine sermektedir. Zaten
harfi terciime metodunu esas aldiklarini belirten bazi miitercimlerin
eserlerinde de s6z konusu metodun imkansizlig1 nedeniyle parantez ici
aciklamaya yer verme ihtiyac1 kagimilmaz olmustur.

7. Peker, “Kur’an Meali” adli eserinde, ayetlerde zikredilen bazi
kelime ve kavramlar1 diger miitercimlerden ya tamamen farkli bir
sekilde ya da yakin anlaml olarak Tiirkge’ye aktarmistir. Bu kapsamda;
Besmele'yi “Rahmeti sonsuz, merhameti smirsiz olan Allah’m adiyla”,
muttaki kavrammi “Allah’in buyruklarma karsi duyarli olan”, birr
kelimesini “dindarlik”, istevd fiilini “diizenli hale getirmek”, Maide
suresi 30. ayette gecen nefs kelimesini, “kiskanclik ve agsagilik duygusu”,
Yihsuf suresi 53. ayetteki nefs kelimesinin ikincisini “sehevi arzu ve
istekler”, Hadid suresi 14. ayette nefs kelimesinin ¢ogul haliyle enfus
seklinde gectigi fetentiim enfiisekiim ifadesini “zihninizde karistiricilik
yapryordunuz”, Duhan suresi 24. ayetteki vetruki’l-bahra rahven ifadesini
“denizi sakin/rahat bir sekilde ge¢” biciminde Tiirkce'ye ¢evirmistir.

Soziin 6zii: Hiiseyin Peker’in “Kur’an Meali” adli ¢alismasi, Tefsir
[lmi agisindan alana katk1 saglayan, yeni arastirmacilara farkli bir bakis
acist kazandirmaya aday 6nemli bir eserdir.
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The Approach of Imam Birgivi to Tasawwuf and Ishari Ta’wil from The
Perspective of Tafsir of Surah al-Baqara

Abstract

It was one of the most important characteristics of the Ottoman Empire that the
Sufi tradition was adopted by the people through many large and small sects
(tariqats). There is no doubt that tasawwulf itself has been the most dominant
cultural code of the state-nation integration that kept the Ottoman Empire alive
for six centuries. Within this framework, we can say that the part of the Ottoman
scholars which is not related to the tasawwuf is almost absent in the general
population. Imam Taqiyyuddin Muhammad Birgivi is the scholar who lived in
the last part of period that known the “Rising Period of the Ottoman Empire”.
The author (muallif) produced works in many fields, especially Arabic
Language and Figh, also has a tafsir covering the first ninety-eight verses of the
Surah al-Bagqara. It is understood that Birgivi, like many other Ottoman scholars
(ulamas), has highly benefited from the tasawwuf. His father’s grandfather,
Sheikh Lutfullah, is the caliph of Haci Bayram-1 Veli one of the famous sufis. It is
known that Birgivi is also a member of the same tariqa (Bayramiyya). In this
paper, ishari ta’wils and sufi commentaries of Birgivi are examined. Birgivi, who
strongly criticized the false sufis who abused the tasawwuf, especially stated
that the members of the Ibahiyya were denialist and deviant. In this respect, it is
seen that Birgivi, who is supposed to be against to the tasawwuf (sufism) by
some, has confirmed the true sufis and even influenced by the wahdat al-wujud,
which is identified with the thought system of Ibn al-“Arabi. His stance on this
issue means confirmation of ishari ta’wil in tafsir. Moreover, this is a response to
those who accuse the sufi mufassirs by being part of deviant Batiniyya.

Summary

It was one of the most important characteristics of the Ottoman Empire that the
Sufi tradition was adopted by the people through many large and small sects
(tarigats). There is no doubt that tasawwulf itself has been the most dominant
cultural code of the state-nation integration that kept the Ottoman Empire alive
for six centuries. Within this framework, we can say that the part of the Ottoman
scholars which is not related to the tasawwuf is almost absent in the general
population. Imam Taqiyyuddin Muhammad Birgivi is the scholar who lived in
the last part of period that known the “Rising Period of the Ottoman Empire”. It
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is known that Birgivi was considered as one of the most prominent scholars in
his own time, also extremely distinguished, honest and uncompromising in his
religious and moral character. It is understood that Birgivi, like many other
Ottoman scholars (ulamas), has benefited from the tasawwuf very highly. His
father’s grandfather, Sheikh Lutfullah, is the caliph of Haci Bayram-i Veli one of
the famous sufis. It is also known that Birgivi is a member of the same tariqa
(Bayramiyya).
Imam Birgivi, who produced works in many fields, especially Arabic Language
and Figh, also has a tafsir covering the first ninety-eight verses of the Surah al-
Bagqara. This tafsir is the only work in his field of tafsir (Quranic exegesis). This
work contains important data about his attitude towards both tasawwuf and
sufi (ishari) tafsir/ta’wil. The study of tahqiq on this tafsir by Abdourrahmaan b.
Salih b. Sulaiman ad-Dahsh is a master thesis. This study, which was accepted in
the University of Imam Muhammed (Saudi Arabia/Riyadh) was published in
2004 under the name of “Muqaddimatu’l-Mufassirin”. In this study, microfilms
of the two copies of Medina Islamic University were used and it was stated that
the original was in al-Madrasah al-Mahmudiyyah in Medina. The work is also
called “Tafsiru Surah al-Baqara” and “Tafsiru’'l-Qur’an al-Karim”.
In this paper, ishari ta'wils and sufi commentaries of Birgivi are examined.
Birgivi, who strongly criticized the false sufis who abused the tasawwulf,
especially stated that the members of the Ibahiyya were denialist and deviant.
Because the Ibahiyya, some of whom appear to be Sufi but are so deviated, have
rejected compulsory worship such as prayer (salah) and fasting (sawm). In fact,
according to them, a perfect Sufis cannot sin in terms of its spiritual structure
because even his acts which seem illegitimate should be understood differently.
In terms of this line, it is seen that Birgivi, who is supposed the against to the
tasawwuf (sufism) by some, has confirmed the true sufis and even influenced by
the wahdat al-wujud, which is identified with the thought system of Ibn al-
‘Arabi. In fact, this is not surprising because the work entitled “Daf‘u Mata‘in al-
Sifiyyah” which belongs to Akshamsaddin and defends Ibn al-‘Arabi shows
that the members of the Bayramiyya are not foreign to the wahdat al-wujud
concept.
We briefly record one of several examples (al-Baqara/27) on the subject from this
short tafsir of Birgivi and refer the enthusiasts to the detailed reading: “Merging
things that are apparently separate; it is possible by seeing that the kasrat
(multiplicity) is a relative kasrat, and that there is a genuine wahdat (unity).
However, they oppose this order and believe in the fact that the Wahid who
have a genuine wahdat is the Kathir. Thus, they obscure the wahdat with the
kasrat. They do not gather different things together; on the contrary, by
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breaking up the collective, they break what Allah commanded unification. Thus,
they damage and corrupt the worshiping fields of those who cannot see the
wahdat of the being.”

We do not know in detail how and to what extent Imam Birgivi has adopted the
view of wahdat al-wujud but his ishari ta'wil which is mentioned here as an
example makes references directly to the idea of wahdat al-wujud. According to
him, the spiritual sign (isharat) in the verse commands to avoid drowning in the
kasrat (multiplicity) and to combine the everything with the wahdat (unity).

In four different places of Imam Birgiv1’s tafsir (27, 28, 67 and 68th verses of the
chapther al-Bakara), he gave a place to ishari ta'wils (interpretations). In this
case, in terms of numerically, it can be said once in every twenty-five verses
have been made ishari ta'wil. From here, we can conclude that if Birgivi had
written a tafsir explaining the whole of the Qur’an, it would be possible to
encounter his two hundred and fifty ishari ta’wils. This figure is not a figure to
be underestimated at all. In our opinion, if such a complete tafsir had been
written, then we might have counted it as an ishari tafsir now.

His stance on this issue means confirmation of ishari ta’wil in tafsir. Moreover,
this posture is a response to those who accuse the sufi mufassirs by being part of
deviant Batiniyya. On the other hand, Birgivi's approach to the subject; It is one
of the rare examples of the attitude that should be demonstrated by a principled
scholar.

Keywords: Tafsir, Birgivi, Tasawwulf, Ishari, Ta’wil.

Bakara Siiresi Tefsiri Perspektifinden imam Birgivi’nin Tasavvufa ve isari
Te’vile Yaklasimi

Oz

Tasavvuf geleneginin halk tarafindan bir¢ok irili ufakl tarikatlarla 6ziimsenmis
olmast Osmanli Devleti'nin en 6nemli Ozelliklerinden biriydi. Siiphesiz ki
Osmanli’'y: alti asir boyu ayakta tutan devlet-millet biitiinlesmesinin en basat
kiiltiirel kodlarmi olusturan sey de tasavvufun bizzat kendisi olmustur. Bu
cercevede Osmanli ulemasinin tasavvufla ilgisiz olan kismi umum yekiin icinde
yok denecek kadar azdir. Osmanli Devleti'nin “Yiikselme Donemi” diye arulan
zaman diliminin son kisminda yagsamis alimlerden biri de Tmam Takiyyiiddin
Muhammed Birgivi'dir. Basta Arap Dili ve Fikih olmak {izere pek ¢ok alanda
eser veren miiellifin Fatiha ile birlikte Bakara stiresinin ilk doksan sekiz ayetini
kapsayan bir tefsiri de bulunmaktadir. Birgivi'nin diger pek ¢ok Osmanli alimi
gibi tasavvuftan oldukga iist seviyede istifade etmis oldugu anlasilmaktadir.
Babasimin dedesi Seyh Liitfullah, meshur stfilerden Hact Bayram-1 Veli'nin
halifesidir. Kendisinin de aymni tarikatin (Bayramiyye) miintesibi oldugu
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bilinmektedir. Bu makalede Birgivi'nin, bahsi gecen tefsirindeki tasavvufi-isari
te’vil ve yorumlar: incelenmistir. Tasavvuf yolunu istismar eden sahte stifileri
sert bir sekilde elestiren Birgivi, dzellikle Ibahiyye mensuplarmin kiifiir ve
dalalette oldugunu belirtmektedir. Bu yoniiyle kimileri tarafindan tasavvufa
kars1 oldugu zannedilen miiellifin istikamet {iizere olan mutasavviflar:
benimsedigi hatta Ibnii’l-Arabi'nin diisiince sistemi ile 6zdeslesen vahdet-i
viichddan bile etkilendigi goriilmektedir. Onun mevcut tavri, tefsirde isari
te’vili tasdik mahiyetindedir. Dahasi, bu durus isari te’vil yapan sifl
miifessirleri sapkin “Batinilik”le itham edenlere verilmis fiili bir cevap
niteligindedir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Birgivi, Tasavvuf, Eéri, Te'vil.

Giris

Tarih boyunca pek ¢ok alim tasavvufu benimseyip miistakim
tarikat biiyiiklerine sayg1 duyarken; yoldan ¢ikmis, tasavvufun 6ziinden
uzaklasmis stfi goriiniimlii kimseleri siddetle elestirmistir. Asil adi
Takiyytiddin Muhammed olan Birgivi (6. 981/1573) de sozii edilen
alimler ctimlesindendir. Birgivinin kendi doneminde en seckin
ulemadan sayildigi, ayrica dini ve ahlaki sahsiyeti agisindan da son
derece miimtaz, diiriist ve tavizsiz bir insan oldugu bilinmektedir.
Gercek su ki o, kendi zamanindaki bidatlere ve batil itikatlara karsi
miicadelesini siddetle siirdiirmiistiir. Hayatinin bir doneminde halkin
bidatleri terk etmesinden iimidini keserek Istanbul’a gidip Bayramiyye
tarikat1 seyhi Abdullah Karamani'ye intisap ettigi ve inzivaya gekildigi
nakledilmektedir. Daha sonra seyhinin istegiyle tedris faaliyeti icin,
Sultan II. Selim'in hocast Birgi'li ‘Ataullah Efendi'nin kendi
memleketinde yaptirdigit medreseye miiderris olarak tayin edildigi
belirtilir. Omriiniin geri kalan kismini Birgi’de tedris, irsad ve telifle
geciren Takiyyiiddin Muhammed, yasadigi bu beldeye nisbetle “Birgivi”
diye sohret bulmus ve burada vefat etmistir."

Birgivi'nin intisap etmis oldugu Bayramiyye tarikatinin en meshur
temsilcilerinden biri, meshur sGfi Hact Bayram-1 Veli'nin (6. 833/1430)
halifesi ve Fatih Sultan Mehmed’'in (6. 886/1481) {iistadi olan biiyiik
mutasavvif, alim ve tabip Aksemseddin’dir (6. 863/1459). Onun kurdugu

U Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 192.
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Bayramiyye koluna “Semsiyye-i Bayramiyye” adi verilmistir.
Bayramiyye tarikati, Haci Bayram-1 Veli'nin vefat ettigi XV. ytizyilin ilk
yarisinda, Balikesir'de Seyh Liitfullah Efendi'nin nezaretinde faaliyet
gostermekteydi.? Seyh Liitfullah'm konumuz agisindan ©nemli bir
ozelligi bulunmaktadir. Haci Bayram’m halifesi olan bu zat Imam
Birgivilnin babasimnin dedesidir. Fatih Sultan Mehmet d&neminin
baslarinda vefat eden Seyh Liitfullah, Balikesir merkezinde kendi adiyla
anilan caminin haziresinde medfundur. $Seyh Liitfullah’in Bahauddin ve
Iskender adinda iki oglu vardir. Iskender Efendi, Pir Ali Efendinin
babasi, Birgivilnin dedesidir. Birgivi'nin babasinin amcasi olan
Bahauddin Efendi de Bayramiyye seyhlerindendir.?

Burada bir parantez agacak olursak; Aksemseddin’in kurmus
oldugu Bayramiyye-Semsiyye tarikatinin, Ibrahim Tennfiri ile
“Tennfiriyye” adim1 aldigin1 ve bu zatin ogullariyla devam ettigini
belirtmemiz gerekir. Osmanli’nin meghur seyhiilislamlarindan Ebussutid
Efendi'nin (5. 982/1574) babasi Iskilipli Seyh Muhyiddin Muhammed
Yavsi, kendi zamaninda Tenndriyye'nin Istanbul’daki temsilcisiydi.*
Padisah II. Bayezid'e yakinligiyla bilinen bu zat “Hiinkar Seyhi” diye
anilmigtir.> Bu tiirden, ayrinti sayilabilecek ancak konumuz agisindan
onem arz eden bilgilerin yek(inundan, Bayramiyye tarikatinin
Osmanli’'nin o6zellikle payitahtinda ve pek ¢ok beldesinde son derece
etkili oldugu, devlet erkdn1 tarafindan da ragbet gordigi
anlagilmaktadir. Ote yandan, kanaatimizce Imam Birgivi'nin bu tarikata
olan muhabbet ve irtibati sadece Abdullah Karamani'ye olan intisabiyla
degil, basta biiyiik dedesi olmak {izere diger aile biiyiiklerinden intikal
eden kadim gelenek ve goniil bagiyla izah edilmelidir.

Basta fikih ve Arap Dili olmak iizere farkl alanlarda eser veren
Birgivi, bizatihi tarikat miintesibi oldugu halde, Siinni esaslardan sapmis

2 Bayramiyye ve temsilcileri ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. Fuat Bayramoglu - Nihat
Azamat, “Bayramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 269-273.

3 Bk. Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2011), 29; Mehmet Ozkan, Muhammed Birgivi'nin Fikhi Meselelere Yaklasimi (Bursa:
Emin Yayinlari, 2016), 42-43.

4 Bk. Mustafa Uzun, “Ibrahim Tenntiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21: 356.

5 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaylari, 1994), 10: 365.
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ve bidatlere dalmis olarak kabul ettigi tasavvuf istismarcilarini siddetle
elestirmistir. Hatta o bu minvaldeki elestirilerini igeren “el-Kavlii’l-vasitu
beyne’l-ifrati ve’t-tefrit” adli bir risale telif etmis ve bu tavrindan dolay:
bazilarinca tasavvuf diismani olmakla bile itham edilmistir. Oysaki onun
tasavvufu reddetmedigi; Kur’an-Stinnet ¢izgisindeki dogru tasavvufu
benimseyip takdir ettigi izahtan varestedir.¢ Nitekim Imam Gazali'nin (5.
505/1111) Thydu ‘Uliimi’d-Din eserinden genis &lgiide istifade ederek telif
ettigi “et-Tarikatii’l-Muhammediyye” gibi meshur bir eserin’ ve yine
“Cilau’l-Kulfib” adli tasavvufi bir risalenin sahibi olusu bunun 6nemli
delilleridir. Siiphesiz ki onun o6zel hayati da telif ettigi bu eserler
dogrultusunda siirmiistiir. Ogrencilerinden olan Aksehirli Hocazade
Abdiinnasir Efendi'nin yazdig1 ve Kusadali Ahmed Efendi'nin Terciime-i

6 Bu noktada tasavvufu benimsemekle, cesitli tarikat mensuplarinin (stfiyye-
mutasavvife) yapip ettiklerini benimsemenin farkh seyler oldugu unutulmamalidir.
Tarikatlar tasavvuf yolunda oldugunu iddia eden birer mektep/ekol niteligindedir.
Bir mektebin tarz ve usuliiniin yahut o mektebe mensup kimselerin, yani kendine
“stifi-mutasavvif” diyenlerin tenkit edilmesi bizatihi tasavvufun tenkit edilmesi
anlamina gelmez. Imam Birgivi'nin ise ilkini yaptig1 goriilmektedir ikincisini degil.
Bazi arastirmacilara gore Birgivi'nin, Kuseyrinin Risdle’sinde zikredilen ilk
donemlerdeki bazi meshur stifilerden &vgiiyle bahsetmis olmasi, onun miiesses
tasavvufa (yani tarikatlara ve mensuplarma) olumlu baktig1 anlamina gelmemektedir.
[Bu konuya temas eden bir arastirma Ornegi icin bk. Mahmut Ay, “Birgivi'nin
Tasavvuf Hakkindaki Goriiglerine Nablusi'nin Penceresinden Bakis”, Balikesirli Bir
Islam Alimi Imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit v.dgr. (Balikesir: Balikesir Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, 2019), 3: 753-774.] Bununla birlikte kanaatimizce onu
sadece tasavvufun 6ziinii tasdik eden ve miiesses kismia topyekiin karsi olan bir
figlir seklinde tavsif etmek isabetli degildir. Zira bir yandan Bayramiyye’ye olan
intisabi, 6te yandan tefsirinde isari te’villere yer vermis olmasi ve vahdet-i viicid
diisiincesinden etkilendiginin hissedilmesi bizi bu diisiinceye sevk etmektedir.
Birgivi'yi sira disi kilan husus belki de kendi icinde ¢eliski gibi goriinen bu tiir inisli
¢ikisl bir zihne sahip olmasidur.

7 Hangi davranislarin kagmnilacak bid’atlar gergevesine girdiginin de belirtildigi bu
kapsamli eserde halvete g¢ekilmek ve seyhin himmetine mazhar olmak suretiyle
dogrudan Hz. Peygamber’e ve Allah’a ulasip dini meseleleri ¢6zeceklerini ileri siiren
bazi tasavvuf ehline ait iddialarin ilhad ve dalaletten ibaret oldugu ifade edilmis, bu
hitkmii desteklemek icin Ciineyd-i Bagdadi, Seri es-Sakati ve Bayezid-i Bistami gibi
mutasavviflardan nakiller yapilmistir. Miiellif kendi zaviyesinden sapkinlik olarak
gordiigii benzeri birtakim meseleleri de yine bu eserinde ele almistir. Genis bilgi igin
bk. Huriye Marti, “et-Tarikatii'l-Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 106-108.
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Evrdd-1 Birgiviyye adiyla Tiirkge'ye cevirdigi risalede Birgivinin cok
yogun bir dini ve tasavvufi hayat yasadig1 resmedilmektedir.®

Bu meyanda belki de en dikkat ¢ekici nokta Bayramiyye'nin
vahdet-i viicd anlayis1 ile iliskisidir. Aksemseddin’e ait olup
Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi’yi (6. 638/1240) savunan Defu meta‘ini’s-silfiyye
adli eser’ Bayramiyye mensuplarinin vahdet-i viicid anlayisina yakin
olduklarim gostermektedir. Aksemseddin’in halifelerinden olan Ibrahim
Tenntri’nin (6. 887/1482) Melamiler tarafindan da okunan Giilzdr-1
Ma‘nevi’sinde bu durum daha agik olarak goriilmektedir.’ Bu bilgiler
1is1inda ortaya, Imam Birgivi'nin Bayramiyye tarikatiyla geleneksel
ailevi irtibati ve Seyh Abdullah Karamani'ye bizzat intisab1 vesilesiyle
vahdet-i viicd goriisiinden etkilenip etkilenmedigi seklinde 6nemli bir
soru ¢ikmaktadr.

Birgivi'nin tasavvufla ilgili goriislerini, onun dogrudan bu ilimle
ilgili olmayip farkli alanlarda telif etmis oldugu bazi eserlerdeki satir
arast bilgilerden de izlemek miimkiindiir. Miiellifin Fatiha ile Bakara
stresinin ilk 98 ayetinin izahim ihtiva eden tek ciltlik eseri, tefsir
alanindaki bilinen yegane eseridir. S6z konusu eser, onun hem tasavvufa
hem de tefsir sahasinda iséri te’vile karsi ne tir bir tutum iginde
olduguyla ilgili 6nemli veriler icermektedir. Yasar Diizenli tarafindan
1987 yilinda bitirilen “Imam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu” adli miicmel
calisma eserin tahkikini ihtiva etmemektedir.!’ Abdurrahman b. Salih b.
Siileyman ed-Dehs tarafindan yapilan tahkik de yine bir yiiksek lisans
tezidir. Imam Muhammed b. Su‘id Islam Universitesinde (Suudi
Arabistan/Riyad) yapilan bu galisma yedi yiiz sayfay1 askin bir formda

8  Birgivi'nin hayat1 ve eserleri ile ilgili detayl bilgi icin bk. Yiiksel, “Birgivi”, 6: 191-194.

° “Halli Miigkilat” olarak da amilan eser 856 (1452) yilinda kaleme alinmistir.
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve benzeri bazi biiyiikk mutasavwviflarm kiifiir ve ilhadla
itham edilmelerine karsi, onlarin sozleriyle Kuseyri, Gazali, Ciineyd-i Bagdadi,
Necmeddin-i Kiibrd gibi taninmis ulema ve mesayihin sozleri arasinda bir fark
olmadigini, mezkiir zevatin eserlerinden nakiller yaparak gostermekte ve hepsinin
aym yolda bulunduklarini ispata ¢alismakta ve ithamlar1 reddetmektedir. Bk. Fuat
Kopriilii - Mustafa Uzun, “Aksemseddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2: 301.

10 Bayramoglu - Azamat, “Bayramiyye”, 5: 272.

1 Bk. Yasar Diizenlj, Tmam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 1987), 1-185.
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“Mukaddimetii’l-miifessirin” adiyla 2004 yilinda basilmigtir.’? S6z konusu
tahkikte Medine Islam Universitesinde bulunan iki niishanin
mikrofilmleri kullanilmig, bunlarin aslinin Medine’deki el-Medresetii’l-
Mahmtdiyye’de oldugu belirtilmistir.’> Eser “Tefsiru Siireti’l-Bakara” ve
“Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim” gibi farkli isimlerle de anmilmigtir.'

Bu makalede ed-Dehs’in yapmis oldugu tahkik gercevesinde Tmam
Birgivi'nin tasavvufi vurgularina ve isari yontemle yapmis oldugu
te’villerine dikkat cekilecektir. Ilgili veriler sunulduktan sonra bunlardan
ne gibi sonugclar ¢ikarilabilecegine dair baz1 saptamalar yapilacaktir. Bu
arada miiellifin vahdet-i viiciid anlayisindan etkilenmis olup olmadig1
da yine bu makalede cevab1 verilmeye c¢alisilacak suallerden biridir. Bu
minvalde Birgivi'nin “Mukaddimetii’l-miifessirin” adli tefsirindeki ilgili
veriler, gelecek olan alt basliklarda ayet tertibine gore ele alinacaktr.

1. Birgivi'nin “Takva” ve “Yaratma” Kavramlarina Yaklasimi

Yukarida bahsi gegen Mukaddimetii’l-miifessirin adli eserinde
Birgivi'nin “takva” ve “yaratma” kavramlariyla ilgili tasavvufi izahlar
yapmis oldugu goriilmektedir. Tefsirde gecen bu aciklamalar isari
te’'vilden =ziyade ilgili kavramlara tasavvuf penceresinden bakis
kabilinden addedilebilir. Simdi bunlar1 gorelim.

1. 1. Birgivi, Bakara stiresinin hemen basinda “ <4 « <3 ¥ KEIIIY
1”15 ayetinde gegen “i” lafzinin izahinda “takva” kavramiyla ilgili
baz1 bilgiler verir ve takvanin ii¢ mertebesine dair sunlar1 sdyler:

“Avamin takvasi kiifiirden ictinap etmektir. Orta derecelilerin (mutavassit)
takvas: gerek fiilen gerekse terk edilerek islenen gtinahlardan korunmaktir ve bu,
seriatta muteber olan takvadir. Yiice Allah'in ‘55 41 o &0 & 3516 kelamindaki takva
budur. Havassin takvasi ise sirrini Allah’tan alikoyup mesgul eden seylerden tenezziih

etmektir ki ‘g 5= 41,5017 kavliyle murad edilen hakiki takva iste budur!”18

12 Bk. Muhammed b. Pir Ali Birgivi, Mukaddimetii’'l-miifessirin, dirase ve thk.
Abdurrahman b. Salih b. Siileyman ed-Dehs (Medine: Mecelletii’'l-Hikme, 2004).

13 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 106.

14 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 51-52.

15 el-Bakara 2/2: “Bu, kendisinde siiphe olmayan Kitap tir. Miittakiler icin hiddyet rehberi (yol
Qosterici)dir.”

16 el-A’raf 7/96: “Eger o memleketlerin halklar: iman etseler ve (giinahlardan cekinip) takvil
olsalard:...”

7 Al-i imran 3/102: ... Allah’tan nasil korkmak gerekiyorsa Gylece korkup gerektigi gibi takvili
olun...”

18 Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 206-207.
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Benzeri tasniflere stfi miifessirlerin eserlerinde de rastlanmaktadir.
Ornegin Ebi Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021), “Takva'nin dort
vecih iizere oldugu sOylenmistir: Avam igin sirkten sakinmak, havas igin
maasiden sakinmak, arifler icin tevessiilden sakinmaktir. Safvet ehlinin
takvasi ise O'ndan korkup yine O’'na kagmaktir.” rivayetini nakleder.'
Kuseyri (6. 465/1073) ise, “Takva, taatlerin bir araya toplanmasidir. Bas:
sirki terk etmek, sonu ise Allah’in gayris1 namma ne varsa hepsinden
sakinmaktir. Senin i¢in agyarin ilki nefsindir. Kim nefsinden ittika ederse
makam ve halin suhtidu olmaksizin Allah ile beraber durur.” der.?
Benzeri bir yaklasim Te'vilit'ta da mevcuttur.?!

Goriildiigi gibi Birgivi'nin takva kavramyla ilgili yapmis oldugu
tasnif, kadim stfilerin ortaya koyduklar1 yaklasimla ayni cizgidedir.
Opysaki lafzi olarak takvanin anlami, yine miiellifin belirttigi gibi kisiyi
ahirette cezaya miistahak kilacak fiil ve terkten korunup kaginmaktir.22
Bunlar da seriatta hududu cizilen haramlardan ictinab etmektir.
Dolayisiyla miiellif sarth anlam {izerinde yapilan aciklama sonrasinda,
ehl-i tasavvuf penceresinden takvanin mahiyetine temas etmektedir. S6z
konusu agiklama, takva kavramina tasavvufi acgidan bir yaklasim
goriiniimiindedir.

1. 2. Birgivi “ 4% s ol g 245 e J) o 2 b o381 o b als i 4
wke 05”2 dyetini izah ederken goyle bir kayda yer vermektedir:

“Seriata bagli stifilerin muhakkikleri (kaddesallahu sirrehiim) soyle demislerdir:

Yiice Allah’in kemali iki tiirltidiir. Biri zatidir ki Yiice Allah'in viictib-1 viicudu, hayat,

ilmi ve bunlarin disinda ittisaf ettigi diger sifatlaridir. Bunlar mazharlar iktiza etmez,

gayri da gereksinim suretinde ortaya g¢ik(ar)maz. Ikincisi ise Yiice Allah'in sifati

kemalidir ki fiili esmésidir. Yiice Allah bu kisimla da ittisaf etmistir. Bunlar mazharlari

iktiza eder ancak bu mazharlar yine ihtiyactan (garaz) dolay1 ortaya ¢ikmaz.”*

19 Ebli Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid
Imran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1: 58.

20 Abdiilkerim b. Havazin Eb{'l-Kasim el-Kuseyri, Letdifii l-isarét, thk. Ibrahim Besyfini
(Misir: el-Hey'etii’l Misriyyeti’l-Ammeti 1i'1-Kitab, 1981), 1: 312.

21 Necmiiddin ed-Daye - ‘Alaii’d-Devle es-Simnani, et-Te vildtii'n-necmiyye, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1: 107.

2 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 205.

2 el-Bakara 2/29: “O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra semiya yonelip
onlar1 yedi gok halinde diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”

2 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 379.
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Birgivi'lnin Allah’in sifatlar1 konusundaki bu yaklasimi dikkat
cekicidir. Erken donemlerden itibaren yapilan tasniflerin miiteahhirin ve
yeni ilm-i keldm devirlerinde sistematize edildigi; dolayisiyla erken
donemde farkli tasniflerin oldugu bilinmektedir. S6z konusu tasniflerden
biri Ebu Hanife’ye (6. 150/767) aittir. O, sifatlar1 zati ve fiili olmak iizere
ikiye ayirmis; birinci gruba hayat, ilim, irade, kudret, kelam, sem’ ve
basar; ikinci gruba ise yaratma, yapma, riziklandirma, hayat verme,
hayat1 sona erdirme gibi sifatlar1 dahil etmistir. Ebi Hanife gelenegi
icinde yetisen Matiiridl de (6. 333/944) sifatlar1 zati ve fiili seklinde
aywrmus; fiili sifatlar1 ezeli olan tekvin sifati icinde degerlendirmistir.?s
Hanefi-Maturidi gelenege mensup Birgivi'nin muhakkik sGfilerden
yapmis oldugu nakilde ayni tasnifin benimsenmis olmasi; miiellifin de
bunu teyit ettigine dair bir gosterge sayilabilir.
2. Birgivi'nin Yapmis Oldugu Isari Te'viller
2. 1. Birgivi, “ 253 & 05ieits diog O a5l G 0ty st as e ol A3 02005 20
Sy 2 2,26 ayetinde; Yiice Allah’in birlestirilmesini emrettigi ancak
fasiklar/kafirler tarafindan kesilip koparilan sey hakkinda soyle der:
“Bunun, Yiice Allah’in razi olmadigi biitiin kopus ve ayrliklar olmasi
muhtemeldir. Sila-i rahmi kesmek, peygamberler ve kutsal kitaplar arasinda ayrim
yapmak ve buna benzer seyler olabilir” Ayetteki tavsif zahiren fasiklar icin

++' lafzimin manasi ise Yiice Allah’in rizast olmaksizin, mahliikatin

kullanilmustir. ‘A

hakkini zayi etmektir.”28

Bu ayetin kimlerden bahsettigi konusunda miifessirlerin ihtilaf
ettigi bilinmektedir. Kimileri ayetin fasiklardan bahsettigini, bozulan
ahdin taat ahdi oldugunu soylerken; digerleri ayetin Ehl-i Kitap
mensubu olan kafirler ve miinafiklar hakkinda indigini, bozulan ahdin
ise gercegi bildikleri halde bozduklar: tasdik ve iman ahdi oldugunu

% Detayli bilgi igin bk. Ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 100-106.

% el-Bakara 2/27: “Onlar (fasiklar) ki, Allah’a kesin s6z verip antlastiktan sonra ahitlerini
bozarlar. Allah’m  birlestirilmesini  buyurdugu seyi ayirip koparirlar ve yeryiiziinde
bozgunculuk yaparlar; zarara ugrayanlar iste onlardir.”

27 Ayrica bk. Ebti Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu Ehli’s-siinne, thk. Mecd1
Basliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 1: 408; EbG Ishak Ahmed b.
Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebti Muhammed b.
Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 1: 173.

2 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 361-362.
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sOylemislerdir. Bazi miifessirler ise kastin biitiin kafirler oldugu
kanaatindedir.?? Maturidi buradaki ahdin iki vechesinin oldugunu
belirtir. Tlki, kisinin kendi yaratilisina bakarak yaratan Rabbini taniyip
ona inanmasidir. Tkincisi ise peygamberlerin lisanlariyla iletilen ilahi
mesajlara ittiba etmesidir.*® Yine ayn1 manay1 teyiden s6z konusu ahdin
iki yonii; misak giinii “:%; £2J: Rabbiniz degil miyim?”3 hitabina verilen
“ & Evet (Rabbimizsin).”® cevabi ve Tevrat'ta mevcut sifatlari itibariyle
Hz. Muhammed’e (sas) iman etmeleri olarak tarif edilmistir.®

Birgivi ayette gegen “Js 4 ifadesiyle ilgili olarak “Onun (ayetin
yahut lafzin) te’vili” baghgiyla su cercevede bir agiklama yapar:

“Miiteferrik seylerin birlestirilmesi; kesretin nisbi bir kesretle, ancak bunun
yaninda hakiki bir vahdetle vahid olarak goriilmesiyle olur. Oysaki onlar bu emrin
aksini yaparak, hakiki vahdete sahip olan Vahidin kesir olduguna itikad ederler.
Boylece kesret ile vahdeti perdelemis olurlar. Farkli seyleri bir araya toplamazlar; aksine
toplu olani dagitarak, Allah’in birlestirilmesini emrettigi seyi koparir, tefrika erbabinin
fitnelerini harekete gecirmek ve kulluk vecihlerini yonlendirmekle onlarin ubudiyet
arzinda bozgunculuk yapmuis olurlar.”3*

Kendisinin vahdet-i viicid goriisiinii hangi 6l¢iide benimsedigini
ve nasil anladigmi ayrintilariyla bilemiyoruz ancak Imam Birgivi'nin bu
te’vilinde vahdet-i viichdun etkisi ac¢ik bir sekilde goriilmektedir.
Detaylica ele alinmasi gereken bir mesele olan vahdet-i viicud bu
¢alismanin asil konusu degildir. Bu bakimdan meseleye kisaca soyle
deginmemiz miimkiindiir:

Bazi  miellifler tarafindan teknik bir terim  halinde
kavramsallastirilan “vahdet-i viictid” ifadesi Ibnii’l-Arabi'nin eserlerinde
gecmemektedir; ancak o, mabhiyet itibariyle bu diisiince sisteminin
kurucusu sayilmaktadir. Ibnii'l-Arabi’ye gore viicid esasen birdir,
mevciidat ise onun tecellilerinden ibarettir. Bu durumda “muvahhid”
olan kimse, goriintiideki gesitlilige ve ¢cokluga ragmen hakikatte birlik ve
bir varlik oldugunu kesfedip bunu tasdik eden kimse demektir. Boyle

29 Bk. Ebu’l-Fidad Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (Beyrut: Daru’t-Taybe, 1999), 1: 210.

30 Maturidi, Te'vildt, 1: 408.

31 el-A'raf 7/172.

2 el-A'raf 7/172.

3 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 1: 173.

3 Birgivi, Mukaddimetii’l-Miifessirin, 363.
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olunca bu kisinin yaptigr is “viicidun hakikatini birlemek”tir. Zira
Ibnii'l-Arabi’'ye gore sirk viicidun ¢oklugu demektir. Ehadiyyette ne
kesret ne tezat ne de herhangi bir taayyiin vardir. Bu cihetten Allah sirf
nur, sirf iyi ve gayblar gaybidir. Vahidiyyet mertebesinde ise Allah
yaraticl sifatiyla bir¢ok seyin yaratilmasmin faili olunca bir “gokluk” ve
“farklilik” ortaya ¢ikar ve vahdet bozulur. Ancak bu mertebede Hakk'in
tezahiirii ve tekasiirli zatiyla degil sifatlar1 vasitasiyla olur. Bu durumda
zat1 agisindan bakildiginda ayni hakikate “O Hak'tir”, sifatlar1 agisindan
bakildiginda ise “O halktir” denebilir. Bilgimiz dahiline giren her sey
sadece mukayyet bir viiciida (varliga) sahiptir. Bu mukayyet viicad
kendi kendisinin kaynagi olamaz. Binaenaleyh biitiin sinirli varliklarin
kaynag1 olan bir “mutlak”, bir “mutlak hakikat”, bir “mutlak viicad”
olmalidir. Bu mertebeden bakinca mutlak viicGd (viicGd-1 mahz)
denildiginde ister viictid ister mevciid kastedilsin Ibnii'l-Arabi’ye gore
cok fark etmez, ¢iinkii her ikisi de neticede o tek hakikate baglhdir. Diger
bir ifadeyle her ne kadar diisiincede, dilde ayrilabilirlerse de mutlak
hakikat ile mutlak viicid ve mevciid ayninda, 6ziinde, hakikatinde
birdir. Mutlak viicidu Allah ile bir tutan Ibnii’l-Arabi’ye gére hadis olan
seylere zaten viictid lafzinin 1tlak olunmasi miimkiin degildir.®
Panteizmle taban tabana zit olan bu disiincede® viicud/varlik
ontolojik agidan birdir. Bir olan varlik, mahiyetlerin tezahiirii yoluyla
¢ok varliklar haline gelmez. Ciinkii varlik, tek bir realitedir. Onda gokluk
ve ikilik soz konusu degildir. Gergi varliklara, gegici olarak simdi

%5 Detayh bilgi igin bk. Mahmut Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1999), 20: 499-506. Miiellifin varlik
mertebeleriyle ilgili diisiincesi icin ayrica bk. Davut Agbal, Ibn Arabi'de Isdri Tefsir
(istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 82-120.

% Ibnii’'l-Arabi’nin goriisleri iizerinde calisan bazi sarkiyatcilar, bu goriislerin kendi
kiltiirleri icerisinde karsiligmi bulma yoluna gitmis ve bunun igin “panteizm”
kelimesini se¢mislerdir. Onlarin bu yaklagimlar: Bati’da yetismis bazi Miisliiman ilim
adamlar: tarafindan da benimsenmeye baglaninca ortaya tam bir kavram kargasasi
cikmistir. Halbuki Ibnii’l-Arabi’nin hakikatte, “Viicidda yalniz Hak vardir”
esasindan kaynaklanan goriisleriyle felsefede tartisilan monizm veya panteizm
akimlari arasinda kiyas kabul etmez farkliliklar vardir. Ozetle sdylemek gerekirse
vahdet-i viictid mektebi masivaullah1 Hakk’a tabi kilmaya ¢alisirken panteizm Hakk't
masivaullaha tabi kilmaktadir. Panteizm, sehadet alemini tanrilastirarak maveray:
inkara ve ilhada kadar gotiirmiis bir felsefedir; fbnii’l-Arabi'nin goriisleri ise Hakk'i
her mertebede taniy1p tasdik edebilme yoludur. (Bk. Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20: 507.)
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mevcudat veya kainat denilir. Fakat bunlar gercek varliklar olmayip
golge, vehim ve hayalden ibarettir. Zira bunlar siirekli degismekte ve
bozulmaktadir. Bunlara varlik denilmesi mazhariyet iligskisiyle mecazi
bir isnattir. Bunlar Allah’in varhig ile var olan cesitli sekil ve
goriintimlerdeki tecellilerden veya Allah’in sifatlarinin tecellilerinden
ibarettir. Aslinda bunlar ezelden beri Allah’in ilminde sabit olan
mahiyetlerdir ki buna “a’yan-1 sabite” denir. Allah'm a‘’yan-1 sabiteye
tecellisi aninda varliklar meydana gelir. Bu tecelliye mazhar olan a’yan-1
sabite farkli yeteneklere sahip oldugu igin farkli varliklar meydana gelir.
“Hak” ve “Halk” bir tek hakikatin iki yiiziidiir. O, vahdet/birlik veya zat
itibariyle bakildiginda “Hak”, kesret/cokluk veya miimkiin varliklarda
tecelli eden sifatlar1 agisindan bakildiginda ise “halk”tir. Insan bu birligi
akil yoluyla degil, zevk yoluyla idrak eder. Allah’in varlig1 veya zati,
mutlak varlikk olmasi bakimindan kesinlikle bilinemez. Sifatlar
bakimindan ise, O'nun tecellilerini varlikta apacik goriiriiz.>”

Goriildigt gibi Birgivi'nin isari te’vili dogrudan vahdet-i viicad
diisiincesine gondermeler yapmaktadir. Ayetteki manevi isaret ona gore
kesrette  bogulmaktan sakimip varligi vahdette birlestirmeyi
emretmektedir.  Dolayisiyla  toplu  olan1  dagitanlar  Allah'm
birlestirilmesini emrettigi seyi koparmis ve ahdi bozmus olurlar.

2. 2. Birgivi yukarida ele alinan ayeti takip eden “ Gig:f 2255 iy 588 G
oot o) #282 F 884 % 86738 Ayetiyle ilgili de gesitli agiklamalar yaptiktan
sonra “ayetin te’vili” kaydiyla soyle bir izah yapar:

“opis GE o Allah't nasil inkdr ediyorsunuz?’: -Yani, ‘Ey salikler nefsani
diislincelerinizi O'ndan nasil gizliyorsunuz?’- Halbuki siz cehalet o6liimiiyle &lmiis
idiniz, sonra sizi ilimle diriltti. Bunun ardindan nefsani hevanin zaptettigi nefislerinizi
sizin vahdette fena bulma iradenizle 6ldiirecek, sonra da sizi hakiki hayatla tekrar ihya
edecektir. Bu hakiki hayat ise Yiice Allah'in bekasiyla baki olmaktir; fena bulmanin
ardindan karsiliksiz bir sekilde verilmis hakkani bir viicuddur. ‘o455« % : En sonunda
ona dondiiriileceksiniz’: (Bu doniis); sayet vahdet, sifatlarin vahdetiyse miisahede igin,

zatin vahdetiyse suhtid i¢indir.”?

¥ Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Muhyiddin Ibn Arabi’de Vahdet-i Viictd Telakkisi”,
Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (Haziran 2008): 14-15.

3 el-Bakara 2/28: “Siz dliiler iken (heniiz yokken) sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil
inkar ediyorsunuz? Sonra sizleri dldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda ona
dondiiriileceksiniz.”

% Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 371-372.
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Isari te’vil erbabiin bu ayete nasil yaklagtigina bakacak olursak;
“6liim-hayat” kavramlar1 i¢in sunlarin kaydedildigini goriiriiz: Sirk ile
O0lmiis durumdaydimiz, (Allah) sizi tevhitle diriltti. Cehalet ile adeta
oliiler hitkmiindeydiniz, Allah sizi ilim ile diriltti. Allah’1t bilmemekle
birer 6liiydiiniiz, sizi marifetullah ile diriltti. Ihtilaf ile dlmiistiiniiz,
kalplerinizi birlestirerek sizi diriltti. Siz nefsani hayatinizla 6lmiistiiniiz,
nefislerinizin 6liimii ve kalplerinizin ihyasiyla sizi diriltti. Gaflet ve
hicabin gamu ile oliiler durumundaydiniz, sizi yakaza ve O'na yonelisle
ihya etti.4

Birgivi'nin yukaridaki yorumu bu izahata kismen benzemekte
ancak daha farkli bir boyut kazandirmaktadir. Yine vahdet-i viicGd
mesrebinden esintiler tasiyan bu te’vilinde miiellif cehaleti 6liime, ilmi
dirilise benzetmektedir. Ardindan kulun vahdette fani olma iradesiyle
nefsi Oldiiriilecek, sonra da hakiki hayatla tekrar ihya edilecektir. Bu
hakiki hayat ise Yiice Allah’in bekasiyla baki olmaktir.

2. 3. Birgivi, tizerinde ¢alistigimiz tefsirinde son olarak “ <5 J& 33
et ca 08T Oy S0 06 e chaBt o x2k O 23 & w974 Ayetiyle bir
sonraki ayetin izahi sadedinde isari te’vile yer vermistir. Yiice Allah'mn
inegi kesme emri konusunda miiellifin yorumu soyledir:

“Kim baki olan hayat1 isterse bilsin ki bu ancak hakiki diigsmanin helakiyle olur.

O diigman da Hz. Peygamber'in (sas) “&uis i & sl 83% si742 kavline gdre nefistir.

Burada inegi kesmeye y&nelik emirde, nefsin hevasini riyazet bicagiyla ve seriata imtisal

ile kontrol altina almaya ima vardir.”#3

Ayette, kesilmesi emredilen inegin nefse isaret olduguna dair, et-
Te'vilatii'n-Necmiyye’de su agiklama yapilmistir: “Burada hayvani nefis
ineginin bogazlanmasma isaret vardir. Nitekim onun kesilmesinde
rithani kalbin hayat1 vardir. Bu ise cihad-1 ekberdir ki Hz. Peygamber

4 Bk. Stilemi, Hakdiku't-Tefsir, I: 53; Kuseyri, Letdif, I: 73; Daye - Simnani, Te'vildt, 1: 139;
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur'dni’l-
Mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Ruslan (Kahire: y.y., 1997), 1: 92.

4 el-Bakara 2/67: “Hani Milsd kavmine, “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor.” demis; onlar
da ona ‘Bizi alaya m1 aliyorsun!” demislerdi. Milsd, ‘Céhillerden olmaktan Allah’a sigmirim!’
dedi.”

42 “Senin en siddetli diismanin iki yamn (iki kasin, iki kaburgan) arasinda (icinde) bulunan
nefsindir.” Bk. Ebi Bekir Muhammed b. Ca’fer es-Samiri el-Harait], [“Hlalu’-kuliib, thk.
Hamdi ed-Demirdas (Mekke: y.y., 2000), 26; Stilemi, Adébu’s-suhbe, thk. Mecdi Fethi
Seyyid (Tanta: Daru’s-Sahabe, 1990), 67.

8 Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 568.
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3N sk dp AN sedy e G o Kiigiik cihattan biiyiik cihada dondiik!’* sozi ile
ona isaret etmistir. Keza ‘s of 15 19t Olmeden once 6liiniiz!"* sozii de bu
manaya isarettir.”# Farkli tefsirlerde de ayni te’vilin yapilmis oldugu
goriilmektedir.¥”

Birgivinin yukarida yer verilen yorumunda iki husus dikkat
cekmektedir. Tlki, yapmus oldugu te’vili hadise dayandirmasi ve seriata
imtisal yoluyla nefsi gemlemenin gerekliligini sdylemesidir. Tkincisi ise
Tasavvuf ehlinin olmazsa olmazi mesabesinde bulunan riyazeti adeta bir
bicak gibi goriip, ancak bununla nefsin hevasinin kesilecegini
belirtmesidir. Miiellifin altin1 ¢izdigi bu iki husustan, seriat ahkaminin
tasavvuf ve tarikat icin vazgegilmez bir esas oldugunu vurgulamak
istedigi anlagilmaktadir.

2. 4. Miellif yukaridaki yorumunun hemen ardindan bir sonraki
“ogat Gole S G e K s Jp6 Y BE ) Ok ) Jo o LU g A J g e
ayetiyle ilgili soyle der: “oi” lafzinda, ona gereksinim duyulan (muztar
kalinan) bir zamana ima vardir ki bu, ¢ocukluk ile yashhk arasindaki
zaman olan gengliktir. Cocuklugun yetersizligi ile yaslilik zafiyetinin
olmamasi icin ona gerek vardir.*

Basta ibm'i’l-Arabi’ye nisbet edilen tefsir olmak {izere, meghir
stfilerin bu ayetle ilgili izahlarinda da “’»¢ ¥ lafz1yla yashlik ¢agina
gonderme yapildigl, ¢linkii ihtiyarhik yasinin siilik yolunda zafiyet
sebebi oldugu belirtilmistir. Bu ¢ag ayrica nefsani kuvvelerin yerlestigi,
istidatlarin zail oldugu; itikatlarin, tamahin ve aligkanliklarin riistih
bulup derinlestigi bir zamandir. Bu sebepledir ki baz1 mesayih, “Kirk
yagindan sonra stifi olan nadirdir.” demistir. “;% ¥5” lafzinda ise genglik
¢agma isaret vardir, ¢linkii bu ¢agda sehvetin sarhoglugu mevcuttur.
Genglik cagindaki istidatlar, kisiden istenecek manevi miicahede igin

4 Bk. Ebi Hamid Muhammed Gazali, Me‘dricu’l-kuds fi midrici ma’rifeti'n-nefs (Beyrut:
Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1975), 99; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 7: 36.

45 Bk. Ismail b. Muhammed Acltini, Kesfu'l-hafd ve miizilii'l-ilbds (Kahire: Mektebetii’l-
Asriyye, 2000), 2: 350.

4 Daye - Simnani, et-Te'vildt, 1: 174.

47 Bk. Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed en-Neysabtri, Gardibu'l-Kur'dn ve regdibu’l-
Furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 1: 314.

4 el-Bakara 2/68: ““Bizim icin Rabbine dua et de onun nasil olacagini bize agiklasin.” dediler.
Miisi ‘Rabbim diyor ki: O, ne yash, ne korpe, ikisi arast bir sigirdir. Haydi emrolundugunuz
isi yapin.” dedi.”

¥ Birgivi, Mukaddimetii'l-miifessirin, 568.
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heniiz noksandir. Nitekim tabil kuvvelerin galebe calmasiyla riyazet
ytikiintin taginmas: miigkil olacaktir. “&s & d52” ise bu iki halin ortas: ve
aklin kemal ¢agina isarettir.>

O halde hevasindan korunmak icin hayvani nefis inegini riyazetle
kesmenin zamani ne viicutga zayifligin bas gosterdigi yaslilik, ne de
riyazete  tahammiill edemeyecek  mahiyette bir ¢ag olan
genglik/ergenliktir. Bu miicahede ic¢in en uygun zaman kemal cagidir.
Diger stfilerin yorumlar1 paralelinde Birgivi'nin lafzen “¢ocukluk” diye
tabir ettigi zamanin da cocukluktan ziyade genglik donemi oldugu
anlasilmaktadir ki kemal yasina nazaran bir nevi ¢ocukluk sayilmustir.

3. Birgivi'nin Séfi Goriiniimlii ibahiyye Mensuplarina Yénelik
Elestirisi

Birgivi yukarida kaydedilen “ iz § s # wa 2% o 62K gls o 4
Mot 25 Ay ol s $4525751 Ayetinin izahimi yaparken “:5” lafzindaki “J”
harfinin Ehl-i Stinnet’in ekserisine gore tarif i¢in oldugunu; Mu'tezileye
ve miiteahhir fukahanin ¢oguna gore ise bu “J” harfinin ta’lil ifade
ettigini belirtir. Miiellif baz1 mutasavvif goriintimlii cahillere géreyse bu
“J” harfinin mutlak ibahe ifade ettigini sdyler. Buna gore “:&” lafzindan
sonra gelen “u” arzda bulunan her seyi kapsamaktadir. Keza bunlara
gore Hz. Peygamber’in (sas) “Allah bir kulu sevdigi zaman giinah ona zarar
vermez!”% hadisi de ibahe ifade etmektedir. Onlarin zannina gore bir kul
muhabbet ve marifette ilerledigi zaman kalbi safiyete ulasir ve imani
kiifre tercih eder. Boylece zahirl hizmet (miikellefiyetler) ondan sakit
olur, haramlar da kalkar; ¢linkii sevgili, sevdigini zahmetle miikellef
tutmaz, kebadir yiiziinden cehenneme de sokmaz. Bazilari da zahiri
ibadetlerin kendilerinden sakit oldugunu, ibadetlerinin tefekkiirle yerine
geldigini iddia etmislerdir.>

50 Bk. Seyhu'l-Ekber Ebi Abdillah Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Tefsiru Ibni'l-Arabi, (b.y.:
y.y., ts.), 1: 42 (ibnii'l-Arabi adiyla basilan eserin Abdiirrezzak el-Kasani'ye [o.
736/1335] ait oldugu belirtilmektedir); Daye - Simnani, Tevildt, 1: 174; Neysabfiri,
Gardibu’l-Kur'in, 1: 314.

51 el-Bakara 2/29.

52 Bk. Celaluddin es-Suyti, Cimi‘u’l-ehddis, nsr. Hasan Abbas Zeki (b.y.: y.y., ts.), 2: 192.
(Eserde sbz konusu hadisin Deylemi'nin  Kiinizu'l-hakdik'inda  gegtigi
belirtilmektedir.)

5 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 377.
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Birgivi'ye gore bu diisiince icma ile kiifiir ve dalalettir; ¢linkii
ibahiyye, naslarin zahirini onlarin iddia ettigi anlamlara gevirici herhangi
kat’i bir delil olmadig halde dogru yoldan sapma egilimi gostermis
kimseler giirGhudur. Oysa Hz. Peygamber’in (sas) hadisi, Allah'in bir
kulunu sevdigi zaman onu masiyetten korudugu ve kulunu onun
zararina ugratmadigini ifade etmektedir.>* Nitekim peygamberler (as)
muhabbetin, marifetin ve safiyetin en yiiksek derecesinde olmalariyla
birlikte miikellefiyetin en agiriyla sorumlu olmuslardir. Ayette gegen
“:& lafzindaki “J” harfi yeryiiziindeki her seyin insan icin oldugunu
ifade etmektedir; ancak ifade, her bir seyin her bir kisi i¢in oldugu
anlamima gelmez, tam aksine kiilli anlamda her seyin herkes igin
yaratilmis oldugunu anlatir. Bu da ser'l ahkdma miinafi degildir.
Ornegin bir kisiye ait miilk, herkese degil o kisiye aittir. Yahut bir kisinin
nikahli esi, herkese degil sadece o kisiye helaldir.>

Birgivi'nin yukarida nakledilen yorumunda bahsettigi “ibahiler”
Ozetle; Allah'in itaat ve ibadete muhta¢ olmadigi, sonsuz liituf ve
keremiyle giinahlar1 bagislayacagini, manevi terakkinin ibadetler
olmaksizin sadece riyazetle elde edilebilecegini, ebedi saadet veya
felaketin ezelde takdir edildigini, dolayisiyla dini kurallara uymanin bir
Oonem tasimadigini ve benzeri sapkin iddialar1 ortaya atan kimselerdir.
Bir kismu stifi goriiniimiinde olan ancak bu sekilde sahtelesen ve sapan
ibahiler, namaz ve orug gibi zahiri amelleri reddetmislerdir. Hatta onlara
gore kamil bir sGfi, tabiati itibariyle gilinah isleyemeyecegi i¢in onun
gayrimesru gibi goriinen fiilleri bile bagka sekilde anlagilmalidir.>

Gortildiigi gibi Birgivi bu elestirisinde, ayette gegen bir kelimenin
bagindaki harften hareketle yapilan ve sapkin Batmnilige dogru kayan
yanlig bir yorumu reddetmistir. Bu 6rnek miiellifin 6nemli bir 6zelligini
ortaya koymaktadir. Nitekim o, kendi diisiincesi cercevesinde isari

5  Mutasavviflar bu haberin agiklamasini genel anlamda su cercevede yapmustir: Yani
onu giinahtan muhafaza eder, giinah isledigi zaman pisman olmay1 nasip eder ve
tovbe etmeye muvaffak kilar. Boylelikle giinah ona zarar vermez. Bk. Ebti Télib el-
MekKi, Kitu'l-kuliib fi muameleti’l-mahbiib, thk. Astm ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 2: 82; Imam GazAal, fhydu Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ts.), 4: 327; Ismail Hakki el-Bursevi, Rilu "I-beydn (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1: 108.

5 Birgivi, Mukaddimetii’l-miifessirin, 377-378.

56 Detayh bilgi igin bk. Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1999), 19: 252-254.
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te’viller yapmakla birlikte seriata mubhalif olan sapkin yorumlar:
reddetmeyi de ihmal etmemistir. Miiellif aslinda bdylece isari te’vilin
mesriiyyet sinirlarini da fiilen ¢izmis olmaktadir.

Sonug¢

Imam Birgivi Fatiha ile Bakara stiresinin ilk 98 ayetini ele aldig1
tefsirinin dort ayr1 yerinde (27, 28, 67 ve 68. ayetler) isari te’vile yer
vermistir ki bu oran sayisal agidan ortalama yirmi bes ayette bir defa
seklinde ifade edilebilir. Buradan hareket ve kiyasla, miiellif sayet
Kur’an’m biitiiniinti tefsir etmis olsaydi iki yiiz elli civari isari yorumla
karsilasmamiz miimkiin olacakti sonucuna varabiliriz. Ayni bakis
acistyla tefsirin iki yerinde (2 ve 29. ayetler) kavramlara tasavvufi
perspektifle deginilmesi bu rakamin yarisina; tasavvuf adma yapildig:
iddia edilen sapkin bir yorum Ornegine (29. ayet) yapilan reddiye de
onun yarisina tekabiil eder. S6z konusu farazi rakamlarin yek{inu
(250+125+62=437) hi¢ de azimsanmayacak derecede 6nemlidir. Zira isari
tefsirler i¢inde miitalaa edilen eserlerin kahir ekseriyetinde de tipki
Birgivi'nin yaptig1 gibi once sarih anlama dair detayli izahlar yapilmis
ardindan gerek goriilen kismin kisaca te'viline yer verilmistir. Ornegin
Altisinin (6. 1270/1854) Rihu’l-Meéni’si buna glizel bir Ornektir. Hatta
isari tefsir deyince akla ilk gelen miielliflerden biri olan Kuseyri'nin (.
465/1073) Letdzfu’l—igﬁrﬁt’mda bile 6nce ayetlerin sarih anlamlariyla ilgili
klasik agiklamalar yapilmistir; bu agiklamalarin yaninda isari te’viller
oran olarak ¢ok az bir yer tutmaktadir. Imam Birgivi'nin bu bakimdan
farki, sistematik bir isari te’vil yapma yahut sifilerin goriislerini her
ayette nakletme tarzindan ziyade nerede gerek goriirse, bu tiir izahlari o
kisimda yapmis olmasidir. Onemli olan nokta su ki Birgivi s6z konusu
tefsirindeki metot ve tarziyla Kur'an’m biitiiniinii tefsir etmis olsayds,
bugiin biz onu isari/tasavvufi tefsirler arasinda zikrediyor olabilirdik.

Miiellifin ibahilikle ilgili agiklamalar1 ve bunun icma ile kiifiir ve
dalédlet oldugunu belirtmesi; tasavvufun ve sifiligin 6ziine, aslina ve
istikametlisine degil sahtesine, istismar edilen kismina ve hevaya tabi
kilinanmna yapilmis bir elestiridir. Onun kiifiir ve dalaletine hiikmettigi
kimseler gercek stfiler degil cahiller ve istismarci sahtekarlardir.
Dolayisiyla ibahi cereyanlarin ayet ve hadislerin zahiri anlamlarini tahrip
ve inkar eder mahiyetteki yorumlarini net bir sekilde reddettigi anlasilan
Birgivi'nin bizzat isarl te’viller yapmis olmasi;, “Batiniler”in sapkin
yorumlariyla, seriat ehli sifilerin yapmis olduklar1 te’villerin 6zdes
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sayllamayacagin fiilen gostermektedir. Nitekim isari te’vil erbabi olan
stfiler, tasavvuf karsiti bazi kimseler tarafindan “Batinilik”e sapmakla
itham edilmektedir. Miiellifin tefsirinde isari te’villere yer vermesi ise bu
bakimdan bagli basina bir tavir ortaya koymakta, énemli bir durus arz
etmektedir.

Birgivi'nin yorumlarinda hem fikhi ve itikadi olarak Hanefi-
Maturidi ¢izgiyi takip ettigi goriilmekte; hem de tasavvuf yolunda
vahdet-i viicid etkisi altinda kaldig1 anlasilmaktadir. Bu etkinin
Bayramiyye tarikat1 dolayisiyla oldugu kuvvetle muhtemeldir. Bazen
onceki sGfi miifessirlerin yapmis olduklar1 yorumlar ekseninde te’viller
yapan miellif, bazen de bunlara yeni agilimlar getirmistir. Yaptig1
te’villerden sert ahkamin sirlarina ridyet konusunda son derece
tavizsiz oldugu anlasilan Birgivi; vahdette fani olmak, Baki-i Hakiki'yi
bulmak, kesrette vahdeti gérmek gibi manevi hallerden bahsetmekten de
¢ekinmemistir. Ona gore esyanin nisbi bir kesreti fakat hakiki bir vahdeti
vardir. Bunu idrak edemeyen kesret ile vahdeti perdelemis olur ve
Vahid’in kesir oldugunu zanneder. Biitiin bu agiklamalar onun derin ve
ince bir tasavvufi zevke sahip oldugunu hissettirmektedir.

Son tahlilde tasavvufi deginiler ve isari te’viller agisindan incelemis
oldugumuz tefsiri; Imam Birgivi'nin dengeli, muhakemeli ve yerinde
yapilmuis isari te’villeri makbul addettiginin delilidir. Bid“at ve hurafelere
kars1 son derece sert bir tavir takinan Birgivi'nin, Kur’an tefsirinde isari
te’vili tasdik eder mahiyetteki yaklasimi, toptanci ve insafsiz ithamlara
verilmis esash bir cevap hiikmiindedir. Ote yandan miiellifin konuyla
ilgili yaklasimi; mutasavvif goriiniimlii herkesin her yapip ettigini toptan
savunma refleksi gosterenlerle, tasavvufa dair ne varsa biitiiniiyle
diismanlik yapanlar arasinda, insaf sahibi bir alimin takinmasi gereken
tavrin mistesnd Orneklerindendir. Kanaatimizce onun bu tavry,
karanhkta yanlis yone meyletme ihtimali bulunanlar i¢in hem uyaric
hem de yol gosterici bir deniz feneri niteligindedir.
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An Egyptian Representative of Kur’aniyytin Movement: Muhammed

Abu Zayd Case (H.1349/M.1930)

Abstract
Innovative ideas in the Islamic world have manifested itself as from the first half
of the nineteenth century. One of the discourses that revealed in this context is the
movement called “Ehl-i Qur’an” or “Kur’aniyy(n”. The movement which accepts
Koran enough by oneself and does not find sources other than Koran sufficient
occurred in Hindu subcontinent first. Afterward, related movement of idea
mustered up support in Arab countries as well, notably Egypt. For followers, the
most remarkable effect that dynamizes the movement is the defeat status in many
fields against the Western world. They have accepted change in religion approach
as irreplaceable; however, some of the demand for change turned into
interventions to religion itself. They also differ from mainstream religion
approach at many points and were exposed to serious critiques in their region.
One of the supporters of related movement in Egypt is Muhammed Ab# Zayd.
Abii Zayd “el-Hidaye who also took a lesson in center of Rasid Riza in Cairo wrote
a short book called “ve’l-irfan fi tefsiri'l-Kur'an bi'l-Kur'an”. AbhG Zayd
maintained aforesaid mentality in his notes and comments for verses of Koran as
the occasion arises. Specific explanations in a related book will be analyzed and
evaluated in this study. Thus, it is aimed to contribute to discussions within the
context of similar approaches that remain on the agenda in our country from time
to time.

Summary

The innovative ideas in Islamic world has started to manifest itself as from first
half of the 19th century. One of religious discourses that emerged within this
scope is move which is called “Ehl-i Kur’an” or “Kur’aniyytn”. Movement which
regards Koran enough by oneself and does not find sources other than Koran
enough for interpretation occurred in Hindu subcontinent first. Movement has
been continued by names such as Cerag Ali, Gulam Ahmed Perviz (6. 1985) who
were pioneers of movement. Afterward, related move found followers in Arab
countries as well, notably Egypt. With reference to proponents, crucial effect that
dynamizes movement is defeated status in several areas against the Western
world. However, they have accepted change in religion approach as irreplaceable;
however, some of demand for change turned into interventions to religion itself.
The representers of the movement left from mainstream religious approach in
many points; they were seriously criticized where they settle in. Muhammed Ab#
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Zayd was one of the followers of related move in Egypt. One of supporters of
related movement in Egypt is Muhammed Abt Zayd. Ab{i Zayd “el-Hidaye who
also took a lesson in center of Resid Riza, son of Abduh in Cairo wrote a short
interpretation called “ve’l-irfan fi tefsiri’l-Kur'an bi'l-Kur'an”. Ab( Zayd
maintained aforesaid mentality in his notes and comments for verses of Koran as
occasion arises. Abli Zayd laid bare his attitude against interpretation and
traditional interpretation background in introduction part of book. Just as almost
all representatives of Kur’'aniyy(in movement, he criticized accumulation of
knowledge and mentalities which comes from part to modern day by using a
radical discourse. For him, interpretations filled with useless word and
comments; sectarian ideas dominate instead of Koran; writings continuously
repeat themselves. Ab(i Zayd who did not adopt classical interpretation approach
followed a pretty flexible and freeway. As is mentioned by him, Koran is a book
that is surrounding different approaches and can tolerate different meaning and
comments. This is his cognate side. The person is on strong bases as long as he
does a good deed by believing in God and afterlife. Different comments that
emerge based on similar thought are nonhazardous. Abi Zayd characterized
tradition as a practice of Koran; however, he did not express role of tradition in
legislation. Much as Koran forbid to oppose to prophet’s orders, opposition is not
included in scope this forbidden for sake of business. He did with references to
Koran during his writing; not express any evidence from hadith or tradition. He
especially confirms this situation in subjective comments which were made by
him for some of prohibiter verses. Abi Zayd has a bearing on rational and
positivist movements that enure to general run of modern movements. His
comments for miracles of Koran were always mentioned in determinist platform.
As a matter of fact, wonderful events that are known as miracles arose as naturally
occurring events. None of them has characteristics that break natural laws.
Therefore, Abli Zayd preferred to comment on related miracles by different
words and meanings. However, Koran's words headed towards strained
interpretations by being snatched from lexical meanings in related texts. Esoteric
comments were preferred in case it is impossible. Positivist-centric approaches of
Abl Zayd extend over metaphysical fact and beings. For example, angles are
almost identified with nature events. Magic fact composed of acting by words. In
addition to these extraordinary approaches, incentives toward development in
scientific issues can be frequently seen in Abi Zayd’s comments. Muslims could
not understand the Koran’s instructions about nature; they felt behind. Entering
under the dominance of western countries and losing independence are sharpest
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torment in world. Moreover, for Abli Zayd, views of ulema and religious
approach that inherited by antecedents are fake that should be discarded. In this
regard, related text is in accord with “ictimai/sociological interpretation”. There
occurred serious arguments in Egypt when Abli Zayd published text. Ulema
committee leagued together to evaluate text after reactions in Egypt; they decided
to pull off the shelf. Furthermore, Abti Zayd was described as apostasy. This
study gave information on life of Abi Zayd; some of explanations of related text
was evaluated as well. In conclusion, it is seen that Abi Zayd who was one of
followers of Kur’aniyylin movement in Egypt bears a resemblance to the
representors of Indian School. Just as others, Abt Zayd believed in necessity for
a radical change because of defeat against westerlies and regressions in science.
However, while tradition is completely alienated because of getting ahead of
Koran, it has not been scrutinized that modern perspectives have created different
prejudices and acceptance. All in all, while interpretation process was
endeavoring to get rid of traditional comments, it was surrounded to positivist
and naturalist western rationalism. Position of Muslim against western world has
not followed a different course today. The Islamic world is exposed to western
interventions and occupation. It is understood that modernist discourses will
maintain its currency for a long time. Comment and thoughts at this juncture will
continue to be discussed. Studies on this issue will help all of us to see whether
the Koran-centered approaches reveal reliable results and services to goals
determined. This paper aims to contribute to discussions on the related topic.
Keywords: Tefsir, Kur’aniyytn, Ehl-i Kur’an, Egypt, Muhammed Ab# Zayd.

Kur'aniyytin Akiminin Misirli Bir Miimessili: Muhammed Ebu Zeyd (H.
1349/M.1930) Ornegi

Oz

fslam diinyasindaki yenilikgi fikirler 19. yiizyilin ilk yarisindan itibaren kendini
gostermeye baslamistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan dini sdylemlerden biri de “Ehl-
i Kur'an” ya da “Kur’aniyytn” adiyla ifade edilen akimdir. Tefsirde Kur’an dis1
kaynaklar1 mesru bulmayan ve Kur'an1 tek basina yeterli goren hareket 6nce
Hint Alt kitasinda zuhur etmistir. Daha sonra ise basta Misir olmak tizere diger
Arap iilkelerinde savunucular bulmustur. Bagllarina gore hareketi dinamize
eden en Onemli etken, bircok alanda Bati karsisinda fark edilen maglubiyet
halidir. Nitekim ilerlemek icin din anlayisinda degisimi vazgecilmez olarak
gormiis, ancak one siirdiikleri kimi degisim talepleri dinin kendisine ve 6ziine
miidahale bi¢cimine dontismiistiir. Hareketin temsilcileri bir¢ok noktada ana akim
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din anlayisindan ayrilmiglar ve bulunduklar1 yerlerde siddetli tenkitlere
ugramiglardir. S6z konusu hareketin Misir'daki savunucularindan biri de
Muhammed EbG Zeyd’'dir. Abduh’un O6grencisi Resid Riza'min Kahire’deki
merkezinde ders de alan Ebl Zeyd, “el-Hidaye ve'l-irfan fi tefsiri’l-Kur’an bi'l-
Kur'an” adli muhtasar bir tefsir kaleme almistir. EbGi Zeyd, yeri geldikge kimi
Kur'an ayetleri igin diistiigii not ve yorumlarda mezkiir anlayisi devam
ettirmistir. Bu calismada s6z konusu eserdeki bazi agiklamalar ele alinip
degerlendirilecektir. Boylece zaman zaman iilkemizde de giindem olan benzeri
yaklasimlar baglamindaki tartismalara katk: saglanmasi hedeflenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’aniyytn, Ehl-i Kur’an, Misir, Muhammed Ebii
Zeyd.

Giris

Islam diinyasinin 6zellikle bilim ve teknik ydniinden Bati kargisinda
yasadig1 gerileme siireci ¢esitli modernlesme hareketlerini doguran
onemli etkenlerden biri olmustur. Amaglarini ilerleme, gelisme, yiikselme
ve miisliimanlar1 maglubiyet konumundan c¢ikarma gibi sOylemler
tizerine bina eden fikri ve ilmi modernizmin ilk adimlar1 Hint Alt
kitasinda goriilmeye baslanmistir. Bunlar arasinda basi ¢eken
Kur'aniyytn akimi, 19. yiizyilda kendini gosteren, “Kur’an’a donitis”
vurgusu ile 6ne c¢ikan ve 1902 yilinda Lahor'da Abdullah Cekralevi ile
“Ehlii’z-zikr ~ ve’l-Kur'an” adiyla kurumsallasan hareket olarak
tanimlanmaktadir.! Hareketin fikir babasi Seyyid Ahmet Han (6. 1898)
olarak gosterilirken Cerag Ali, Gulam Ahmed Perviz (6. 1985) gibi
isimlerle devam ettirilmistir.

Miisliimanlarin geri kalmasindaki en 6nemli saiki mevcut din
anlayis1 olarak belirleyen s6z konusu diisiince, bu durumdan ilk planda
hadisleri sorumlu tutmustur. Bu yiizden harekete muhaliflerince
“miinkirin-i hadis" ve "neygiri" (natiiralist) gibi adlar verilirken
savunucularindan Cekralevi ile birlikte “Ehl-i Kur'an” olarak da
anilmistir.? “Kuraniyyltn” kavrami, akimin Arap cografyasina intikali
sonrasi bizzat savunuculari tarafindan kullanilmis ve kendileri bu isimle

1 Mubhsin Demirci, “Frc”, Tefsir Terimleri Sozliigii (istanbul: IFAV, 2009), 55.
2 Abdiilhamit Birisik, “Kur’aniyytn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26: 428.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 55-81




60 | R O. OZEL / Kuraniyytin Akimimin Misirh Bir Miimessili: Muhammed Ebu Zeyd
(H.1349/M.1930) Ornegi

taninmuglardir. Hint Alt kitasinda ortaya c¢ikan diistince ve tefsir
hareketleri hakkinda miistakil bir ¢alisma yapan Abdiilhamit Birisik da
mezk{r akim i¢in “Ehl-i Kur'an” ismini tercih etmistir.? Yine tilkemizde
konuyla ilgili yapilan bir ¢alismada ise akim igin “Kur’ancilik” kavrami
uygun gorilmiistiir.

Modern dénemde revag bulan Kur’an merkezli sdylemlerin hepsini
ayni diizlemde degerlendirmek miimkiin goriinmemektedir. Yenilenme
ve ihyac sdylem bakimindan benzerlik tasisa da bu kavramlarin igini
dolduran fikir ve yontemler bakimindan farklilasmaktadirlar.’ Bu noktada
Kur’an disinda hicbir kaynag1 kabul etmeyenler ve Kur’an dis1 verileri
Kur'an’t olgiit alarak kabul eden ve etmeyenler seklinde farkli iki
yaklagimdan bahsedilmektedir.6 {lk gruba giren Kur'aniyytn hareketi,
Kur’an’i sadece Kur’an’la anlama ya da Kur’an’ agiklarken basta hadis ve
siinnet olmak tizere Kur'an disindaki dini delilleri, geleneksel tefsir
mirasini kaynak olarak gormeme diisiincesindedir. Egilim bu bakis
agisinin sonuglari itibariyla, stinneti ytlizyillardir asli dini kaynak olarak
benimseyen ana akim Islam anlayisindan ayrilmaktadir.

Hareket, stinnetin tegrideki roliinti kabul etmeyen tarihi oldukga
eski anlayigsla benzerlik tasisa da ona gore daha sistemli ve daha
kapsamlidir. Nitekim Kur’an’da yer alan melek, cin, mucize gibi birgok
metafizik boyutlu kavrami bilinen doga olgulari ile izah yoniine gitmistir.
Yine Kur’an'in sik¢a ve somut tasvirlerle anlattigi cennet-cehennem hayati
temsili ifadelerden ibaret goriilmiistiir. Bu nedenle akimi olusturan
etkenler arasinda batidan doguya dogru esen pozitivizm ve natiiralizm
gibi determinist diistince riizgarlar1 gosterilmektedir.” Bununla beraber
Hindistan'in askeri, siyasi ve kiiltiirel yonden Ingiliz somiirii ve
hegemonyasi altinda kaldig1 doneme tekabiil etmesi, hareket etrafinda dig
saiklerin olduguna dair baz1 kanaatleri beslemistir. Bu yondeki
degerlendirmelere gore Ingilizler, Miisliimanlarin giiglii dini direnglerini

3 Abdiilhamit Birisik, Hint Altkitast Diisiince ve Tefsir Hareketleri (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2012), 351.

Mustafa Oztiirk, Cagdas Isldm Diisiincesi ve Kur'dncilik (Ankara: Ankara Okulu, 2013).
Mehmet Ali Bityiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 26.
Oztiirk, Cagdas Islém Diisiincesi ve Kur’ancilik, 133.

Birigik, “Kur’aniyytn”, 26: 428.

N U e
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kirmak icin kaybolmaya yiiz tutmus Islam karsiti firka ve gruplarmn
diisiincelerini ihya etmeye ve bu amaglarina hizmet edecek sadik adamlar
kullanmaya calismiglardir. Nitekim Birigik'in da belirttigi iizere Ingiliz
yonetimi Kur’aniyyln hareketi tarafindan agilan egitim kurumlarinda
okuyanlara sahip ¢ikmis ve kendilerine resmi gorevler vermis yahut
Ingiltere'nin 6nde gelen {iniversitelerinde egitim imkani saglamigtir.s
Bunlarin basinda Seyyid Ahmed Han, Cerag Ali, Cekralevi gibi isimler
gelmektedir.’ Bu isimlerden baska Ahmediiddin Amritsari, Hafiz Eslem
Ceracptri, Gulam Ahmed Perviz de Hint Alt kitasindaki Kur’aniyytn
cizgisindeki isimler olarak gosterilmektedir.

Hint Alt kitasinda Kur’anla yetinmeyi dile getiren sdylemler sadece
bu cografya ile sinirli kalmamustir. Uzun siiredir Bat1 diinyas1 karsisinda
ayni kaderi paylasan ve dig miidahalelere maruz kalan bagka bolgelerde
de benzeri ¢ikiglar goriilmiistiir. Hint Alt kitasinda “Ehl-i” Kur’an” olarak
kendisini takdim eden hareket, Arap diinyasinda “Kur’aniyyGn” olarak
tezahiir etmistir. Bu noktada Arap cografyas: 6zelinde Misir'1 anmak
gerekir. Abduh (6. 1905) ve oOgrencisi Resit Riza (6. 1935), yenilik¢i
sOylemleriyle Misir'da bas gosteren degisim taleplerinin Onciisii
olmuslardir.”” Bu baglamda onlardan ¢ok daha radikal durus sergileyen
Kur'aniyy(n akimmin kimi temsilcilerinin yolunun Menar okuluna
diistiigii goriilmektedir. Ancak Arap diinyasinda “Kur’aniyytn” ifadesini
ilk kullanan kimsenin Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920) oldugu ifade
edilmektedir. Ona gore Kur’an tefsirinde hadise ve bunun digindaki
herhangi bir seye ihtiya¢ yoktur. Zira Kur'an’in buna ihtiyac1 yoktur.
Nitekim Kur’an kendisini agik ve agiklanmais bir kitap olarak nitelemistir."

Kur’aniyy(n akiminin Miisliimanlarin ilerlemesini dert edinme
konseptli soylem ve degerlendirmelerini anlamli gormek gerekir. Ancak
bu akimin temsilcilerinin anilan amaca hizmet edecek dogru bir yol ve
yontemi benimsediklerini sdylememiz miimkiin goriinmemektedir.
Ozellikle de hadis ve siinnet gibi temel dini kaynag1 yok sayarak

8 Bingik, “Kur’aniyytn”, 26: 428.

9 Cemal b. Muhammed b. Ahmed Hacir, el-Kur’dniyyiine’l-Arab ve mevkifuhum mine’t-
tefsir (Cidde: Daru’t-tefsir, 2015), 80.

10 Muhammed Tbrahim Serif, Ittihdcatii't-tecdid fi tefsiri’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Daru’s-
selam, 2008), 187.

11 Cemal b. Muhammed, el-Kur'dniyyiine’l-Arab ve mevkifuhum mine’t-tefsir, 101.
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gerceklestirdigi Kur’ani anlama ve agiklama ¢abasinin birgok problem ve
a¢mazlar1 beraberinde getirdigi mdiisellemdir. Nitekim akimin bazi
temsilcileri temel ibadetlere varincaya kadar bir takim miidahale ve
tanzim edici tesebbiislerde bulunmuslardir. Bu yiizden hareket ortaya
ciktig1 yerlerde temsilcileri cihetinden tecdidci ve 1slahgi bir vurguyla
kendini takdim etse de karsitlarinca tahripgi ve ifsadci bir hareket olarak
nitelenmekten kendisini kurtaramamaistir. Oyle ki Seyyid Ahmet Han,
Gulam Ahmed Perviz gibi isimler ulema heyetlerince tekfir
edilmiglerdir.

Giinlimiizde Islam cografyasi, genel olarak askeri, siyasi, iktisadi ve
kiltiirel bircok yonden ge¢mise benzer sikinti ve problemlerle kars:
karstyadir. Bu anlamda miisliimanlarin mevcut hali, 19. yiizyilin
baglarinda goriilen Bati isgalci tasallutundan pek farkli degildir. Bu derin
problemleri asmanin en saglikli yolu nedir? Iginde bulundugumuz
buhranli donemleri asmada Kur’an’i tek ve yeterli kaynak olarak gormek
sorunlarimizi ¢6ziime kavusturacak midir? Her seyden 6nce dini yonden
Kur’an’t sadece kendisiyle anlamak yeterli ve saglikli bir dini veri
saglamakta midir? Kur'an, ozellikle uygulamaya dayali hiikiimlerini
hayata gecirmede tek bagina ihtiyaca cevap vermekte midir? Bu vasattaki
sorulabilecek pek ¢ok soru tecdid ihtiyaci ve problematiginin giincelligini
korudugunu gostermektedir. Elbette tiim bu sorularin ilmi tespit ve
gercekliklere dayali olarak cevaplandirilmasi gerekmektedir. Elinizdeki
makale bu minvaldeki tartismalara miitevaz1 bir katki saglamay:
hedeflemektedir. Bu kapsamda Misir'da ortaya ¢ikan Muhammed Ebii
Zeyd ve “el-Hidaye ve'l-irfan fi tefsiri’l-Kur’an bi'l-Kur’an” adli eseri ele
alinmistir. Muhammed Ebti Zeyd Misir’'da bas gosteren Kur’aniyytn
akiminin temsilcilerinden biri olarak gosterilmektedir. Calismamizda
once Muhammed Ebti Zeyd'in hayati ve eserlerine dair kisa bilgiler
sunacagiz ve ardindan ilgili eserde yer verilen goriisleri serdedip
degerlendirme yapmaya calisacagiz.

1. Muhammed Ebxi Zeyd’in Hayat1, Eserleri

Muhammed Ebi Zeyd'in hayati hakkinda tafsilatli derecede bir
bilgiye sahip degiliz. Mevcut bilgilere gore Muhammed Ebt Zeyd, 1309

2 Hadim Hiiseyin Ilahi Bahs, el-Kur'dniyyiin ve siibiihdtiihiim havle’s-siinne (Taif:
Mektebetii’s-S1ddik, 2000), 54, 104.
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yillarinda Dimnehor’da dogdu. Hicaz ve Cave gibi bolgelerde tedris ile
mesgul oldu. Ancak ilhadi goriislere sahip oldugu iddiasiyla bu tilkeden
kovuldu. Bundan sonra ilmi aragtirmalara yoneldi. Ibn Kayyim’m Zadii'l-
mead adli eserinden muhtasar Hedyii'r-resiil, ez-Zevic ve’t-taldku’l-medeni
fi'l-Kur’dn ile el-Hiddye ve’l-irfan fi tefsiri’l-Kur’an bi’'l-Kur’dn adli eserleri
kaleme almigtir.’

Fehd b. Abdurrahman, biiyiik ¢abalara ragmen Eb(i Zeyd hakkinda
yeterince bilgi edinemedigini soylemektedir. Cemal el-Benna’dan
nakledildigine gore o bir siire Ezher’e ve bir siire de Resid Riza'nin
Kahire’de kurdugu Darii’d-da’ve ve'l-irsad’a girmistir.* Muhammed
Abduh ve Resid Riza'nin sdylemleri her ne kadar onunki kadar radikal
diizeyde degilse de Ebli Zeyd’in akli yonelis bakimindan kendilerinden
belli oranda etkilendigi tespitini yapmamak miimkiin degildir. Ciinkii
ozellikle metafizik olgu ve varliklar: pozitivist akla uydurma kaygis1 Misir
orneginde ondan daha once Abduh ve Resid Riza’da goriilmektedir.’
Bununla beraber Ebti Zeyd’in marjinal yorumlar1 Resid Riza’nin kendisine
reddiye yazmasina neden olmustur.!®

Akimin hemen tiim temsilcilerinde oldugu tizere Eb(i Zeyd'in de
hadislerle alakali olarak agik ve derin bir giivensizlik diisiincesine sahip
oldugu anlasilmaktadir. Bunu agik bir sekilde orta koyan bir anekdota
gore Ebti Zeyd, Ustat Muhammed Hamid Faki'nin yaninda 6gle yemegi
yerken Faki, hizmetkarini garsiya alisverise gonderir. Ancak hizmetkar
gecikir. Dondiiglinde ge¢ kaldig icin kendisinden oziir dileyince ona,
“yalan sOyliiyorsun” der. O sirada Ebu Zeyd hemen firsati degerlendirir
ve Faki'ye, “Buhari’'nin, kitabinda kendilerinden hadis naklettigi raviler
ondan daha m1 dogrudur?”?” der.

Ebli Zeyd'i tartismalarin odagina oturtan ve belki tanimmmasina
vesile olan asil eseri, “el-Hidaye ve’l-irfan fi tefsiri’l-Kur’an bi’l-Kur’an”

13 Cemal b. Muhammed, el-Kur'dniyyiine’l-Arab ve mevkifiihum mine’t-tefsir, 140.

4 Benna’'dan naklen Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rami, [tticahatii’t-
tefsir fi'l-karni'r-rdbi’i asar (Sutid: Miiessesetiir’-risdle, 1997), 2: 1076.

5 RGmi, [tticahdtii't-tefsir fi'l-karni’r-rabi’i asar, 2: 859; Abdiilmecid Abdiisselam el-
Mubhtesib, Itticahatii't-tefsir fi'l-asri'r-rahin (Urdiin: Mektebetii'n-Nahda el-Islamiyye,
1982), 157.

16 Resid Riza, Mecelletii’l-Mendr (b.y.: y.y., 1315), 32: 673.

7 Hadim Hiiseyin, el-Kur’aniyyiin ve siibiihdtiihiim havle’s-siinne, 182.
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adli muhtasar ¢alismasidir. Fazla detaya girmeyen ve belli ayetlerle ilgili
kisa agiklama ve notlardan ibaret olan eser, sik sik Kur’an biitiinligii
icerisindeki referanslarla diger sure ve ayetlere gondermede
bulunmaktadir. Kur’an tefsirine dair rivayet edilen hadisleri ve diger
tarihi malzemeleri hi¢ dikkate almayan EbG Zeyd, tefsirin basinda bu
diistincelerini mesrulastiracak bazi agiklamalar yapmaktadir. Kendisi
burada indi miilahazalara alan agma amaci tasiyan pek c¢ok modern
anlayista goriildiigii tizere geleneksel tefsiri sert bir sekilde tenkitle ise
baslamaktadir. Geleneksel tefsir birikimini genellemeci yaklagimla
degersizlestiren Ebli Zeyd'e gore tefsirler, Kur'an'in asillariyla ilgisi
olmayan hasviyat ve Kur'ant yikia uydurma rivayetlerle
doldurulmustur. Miifessirler fikhi, kelami mezheplerin 1stilahlarim asil
kabul etmisler ve Kur’an1 bir cedel sahasi haline getirmiglerdir. Kur’an'in
manasl, hayatla uyum saglamayan ve tefrika vesilesi olan bilgi
yigmlariyla neshedici rivayetler, kisir ve fosillesmis yorumlarla yok
olmustur. Tefsirler birbirinin tekraridir. Liigatler bile fikih kitaplarmin
aciklamalariyla izah yapmus olup “fikhu’l-liiga” yaklasimindan
uzaktirlar. Bu kati, tavizsiz ve toptanci yaklagimlarinin ardindan Eb(
Zeyd, “Kur’an, Kur’an’1 tefsir eder. Onunla intibak eden vakianin diginda
hicbir seye ihtiyag duymaz. Allah'in kainata koydugu kurallar ve
toplumsal yasalar onu teyid eder.”’® diyerek “Kur’aniyytn” akimini
karakterize eden temel yaklasimini ortaya koymaktadir.

Ebli Zeyd, tefsiri asir1 yorumlara karsi muhafaza eden tefsir
prensiplerine karsi da oldukca mesafelidir. Ona gore tefsir, nereye
cekilirse oraya uzayabilecek derecede esnek ve serbest bir ameliyedir.
Aslinda tefsiri olabildigine kontrolsiiz ve kuralsiz bir maceraya
siirtikleyecek yaklasimlarini soyle ifade etmektedir:

“Kur’an’in Allah katindan olduguna delalet eden ayetlerden biri de
farkli anlayislar1 kusatici olmas (ittisa) ve her zaman ve zemindeki farkh
goriis ve bakis agilarina tahammiil etmesidir. Bu, onun miitesabih olmasi
anlamina gelir. Yani mana cesitliligi itibariyla miitesabihtir ve ona nazar
edenlere gore farklilasir. Asillara ve temel umde olan muhkemata
miiracaat ettikleri yani Allah’a ve ahirete iman edip salih amel igledikleri

18 Muhammed Ebth Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin fi tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn (Misir: Mustafa
el-Babi el-Halefi, h. 1349), Mukaddime, 3.
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siirece mana ve anlamadaki ihtilaflar insanlara zarar vermez. Kur’an tiim
anlayis ve tefsirlerin tizerindedir. Onlar Kur’an'in manasin sinirlayamaz
ve Kur’an tizerine hiiccet olamaz. Miifessirlerin goriisleri kendi zaman ve
cevrelerine tabidir. Bu da degisken ve yenilenen bir seydir. Gortigleri
dondurmak iimmeti geri birakir. Kur'ant bu goriislerle kayitlamak
Kur’an’a zarar verir ve onun genisligini daraltir.”*

Misirli miiellif Zehebi, Eb(i Zeyd'i bir¢ok vesvese ve evhami
kitabinda toplamakla tenkit etmektedir. Belirttigine gore bu tefsir, ilim
cevrelerinde ¢ok biiyiik bir giiriiltii koparmis ve Ezher ulemasindan
biiyiik tepki almistir. Bunun {izerine kitab: tetkik edecek bir komisyon
kurulmus ve Ebl Zeyd, meshur olmak i¢in can atan ve bunun igin
kendisine tahrif ve ilhaddan daha kolay yol bulamayan bir miifteri ve
yalanci olarak nitelenmistir. Komisyonun bu kararinin ardindan da kitap
toplatilmigtir. Ayrica, kendisi mahkemeye cikarilmis, 6nce hakkinda
kiiftir ve irtidat hiitkmii verilmis, tovbe ve pismanligini ilan ettikten sonra
hiikiim degismistir.”!

2. Kur’an Yorumlar1

1. Ahkam Ayetlerine Yaklagimi

Kur’an’in sosyal hayata taalluk eden cezai miieyyideleri (ukiibat) ve
diger hukiki hiikiimleri, modern yorumlarin iizerinde en ¢ok durdugu
ancak tefsirin smurlarmi da oldukca zorladigi konular arasmndadir.
[lericiligi temsil eden cagdas batili degerlerin alabildigine kaniksandig1 bir
ortamda, lafizlar tizerinde oynama, gegerli karine olmaksizin mecaza
gitme veya hiikiimleri tarihsellestirip yeni alternatif hiikiimler 6nerme
gibi durumlar bu modern yorumlarin en ¢ok giindeme gelen bigimleridir.
Siinnetin huk(iki uygulamalar baglamindaki roliine itibar etmeyen ve
hitktimlerin asr-1 saadet doneminden itibaren tecriibe edilmis tarihi
siirecini ve bu tecriibe etrafinda olusan muazzam hukuksal birikimi yok
saymakla mal(il mezkr anlayislar, Kur’an’a adeta bosluga inmis bir kitap
muamelesi yapmaktadir. Kur’aniyyln c¢izgisinde konumlanan Eba

19 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin fi tefsiri’l-Kur'dn bi’l-Kur'dn, Mukaddime, 4.

20 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Matbaatii’l-medenti,
1995), II: 572; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Itticahatii’l-miinharife fi tefsiri’l-
Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1986), 97.

21 R{mi, ftticﬁhﬁtii’t—tefsfr fi'l-karni'r-rdbii aser el-hicri, 2: 1217.
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Zeyd'in ahkam ayetlerine yaklagimlarinda da s6z konusu tavri
gozlemlemek miimkiindiir.

Kendisi mukaddime kisminda siinneti Kur’an"in bir tatbikat1 olarak
gorse de hemen pesinden hi¢bir kanun koyucunun kanunun iizerinde
olamayacagini eklemektedir. “Onun emrine muhalefet edenler baslarina
bir belanin gelmesinden veya da elim bir azabin kendilerine erismesinden
sakinsinlar” (en-Nfr, 24/63) ayet-i kerimesine getirdigi yorum siinneti
gerektiginde hic c¢ekinmeksizin devreden c¢ikarmaya imkan verecek
sekildedir. Ona gore peygamberin emrine “mahzurlu mubhalefet”
dogrudan emre ytiiz cevirmekle olur. Ancak rey ve maslahata binaen bir
muhalefet olursa buna da bir engel yoktur ve bu stira ilkesindeki hikmetin
geregidir.??

Eb(i Zeyd'in bu yaklasimlar temelinde, ahkam ayetleri ile siinnet
arasindaki giiglii bag1 yok farz etmesi dikkatlerden ka¢mamaktadir.
Maide suresi 38. ayet-i kerimede hirsizlik sucunun cezasi, “Hirsizlik yapan
erkek ve kadimin ellerini Allah’tan caydirict bir ceza olmak iizere kesiniz.”
seklinde belirlenmistir. Eb(i Zeyd’'e gore ayet-i kerimede gegen “sarik” ve
“sarika” lafizlar1 aliskanlik manas1 igermektedir. Yani hirsizlik (sirkat),
hirsizlik yapanlarin (sarik ve sarika) lazimi sifatlarindandir. Bu durumda
bir veya iki defa hirsizlik yapan, bu sugu devamlilik ve aliskanlik haline
getirmeyen kimse el kesme ile cezalandirilmaz. Aksi halde bu ceza onu
aciz ve caresiz birakma anlamina gelir ki bu da ancak tedavisinden timit
kesildikten sonra miimkiin olur.?

Eb(i Zeyd, ayn1 mantik ve yaklasimi zina fiilini irtikap eden “zan1”
ve “zaniye” i¢in de uygulamaktadir. Zina fiili, bu vasifla bilinir
olduklarinda kadina ve erkege 1tlak olunur. Buna gore zinay1 adet ve huy
haline getirenler bu sug igin ongoriilen “celde” cezasina miistehak olurlar.
Yine ancak kendileri gibi zinakarlar ve iffete muktedir olamayan
miisrikler onlarla evlenmek isteyebilir.*

Ebli Zeyd'in hirsizhk ve zina cezalarina dair s6z konusu
yaklagimlarina hak vermek miimkiin degildir. Zira bir su¢un hangi
asamada aligkanlik olarak degerlendirilebilecegi belirsiz oldugu gibi ilgili

22 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 281.

2 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 88.

2 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 274.
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suglarin siddetle sakindirilan “kebair” kapsamina girmeleri hasebiyle de
belli belirsiz bir kavram, hadlerin tatbikinde 06l¢tit olarak kabul edilemez.
Kur'an'm agir ceza ongordiigii bu ve benzeri suglarin 6ngoriilen cezalarla
sug-ceza dengesi agisindan gliglii bir iliskisi bulunmaktadir. Yani bir
cezanin agir yaptirimlar igermesi islenen sugun agirhigindan ileri
gelmektedir.” flgili hadlerin devamlilik ve aliskanlik halinde uygulanacak
olmasi s6z konusu suglar igin takdir edilen cezalarin caydiricilik giiciinii
ortadan kaldiracag: gibi bu tiir ahlaki problemlerin artisinda 6n agici
olacaktir.

Eb Zeyd, ribayr ana para iizerindeki fazla kazang olarak
tanimlamaktadir. Ancak bu tanimmn Al-i imran suresinde yer alan, “Ey
iman edenler! Sakin ola katmerli faiz yemeyin” mealindeki 130. ayet-i
kerime ile kayitli oldugunu soylemektedir.?> Referans verdigi ilgili ayet-i
kerimenin tefsirinde ise ilging seyler sdylemektedir. Ifade ettigine gore
ayette gecen “ed’afen muda’afa” kelimesi fahis ribadir. Diger bir ifadeyle
ana paray1 asan faizdir. Bunu her timmet kendi orfiine gore tayin eder.?”
Bu ifadelerden anlasildigina gore riba ancak fahis meblag ile oldugunda
dinen haram kapsamina girmektedir. Ciiz'i miktardaki faiz fazlaliklar
yasak gergevesinde degildir. Fahis faizin ol¢lisii de yoreden yoreye veya
tilkeden tilkeye degiskenlik gosterebilecektir.

Ebli Zeyd'in bundan baska hadisi dikkate almayan baz1 yorumlar:
da s6z konusudur. Ornegin Fatiha suresinde gazaba ugrayanlari
(magdhib) haktan hoslanmayan inatcilar, “dallin”i ise mutlak olarak
haktan sapanlar seklinde hem Kur’an’daki agik ayetlerle hem de hadislerle
celigir tarzda tefsir etmigtir.?®

Yine 138. ayet-i kerimede gegen “salat-1 vusta” i¢in “en hayirli ve “en
dogru” anlamlarmi vermektedir. Kelimenin ayette zikredilmesi ilahi
smirlarin korunmasi ve amelleri ifa konusunda yardim isteme demektir.?’

Ona gore Nisa suresi “&o 25 Sl 14 ¥ 1 2 e ayet-i
kerimesinde gecen “siikara” kelimesi uyku veya hastalik benzeri

25 Murat Polat, Isldm Ceza Hukukunda Sug-Ceza Dengesi (Ankara: Astana Yayinlari, 2019),
57.

2% Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 37.

2 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfdn, 53.

2 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 2.

2 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 32.
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etkenlerin galebesiyle sersem olmak demektir. Bu manay, Kaf suresi 19.
ayet-i kerimede gecen “sekretii’l-mevt”, Hicr suresi 15. ayet-i kerimedeki
“stikkirat ebsaruna” ve 72. ayet-i kerimedeki “lefi sekratihim ya’'mehtn”
ile Hac suresi 2. ayet-i kerimedeki “ve terannase siikara ve mahum
bisiikara” ayetlerine dayanarak vermektedir.*® Ancak ickinin sebebiyet
verdigi sarhosluktan agik¢a bahsetmemesi dikkat gekicidir. Bu durum
zihni on kabuller yaninda Kur'ant sadece Kur’an’'la anlama
diisiincesinden kaynaklaniyor olsa gerektir.

Yine Nir suresinde yer alan sy 155 talall 5 152k Gt 87 Ayet-i
kerimesinde “fiiric” kelimesini eksiklik ve kusurlar (uylb) olarak
anlamlandirmaktadir. Ona gore ayetten maksat, kadin ve erkegin genel
adabi1 muhafaza etmesi ve buna dair gozleri dikme ve ayiplar1 agiga
¢ikarma gibi celisen davraniglar yapmamasidir.®! Eb(i Zeyd’in burada orfii
nassa takdim eden bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Bakislarin
kisilmasindan maksadin, gozleri dikip bakmama olarak anlasilmas: ayetin
baglamina gore oldukga genis ve serbest tutuldugu anlamina gelmektedir.
Oysa ki bakiglarin kontroliiniin altinda ana etken genel adab-1 muaseret
kurallar1 degil, Allah korkusudur. Kimi bakislarin kisiyi zinaya gotiirme
tehlikesine binaen, bu emrin sedd-i zerai kabilinden geldigi anlasiliyor.
Nitekim bazi1 miifessirler ard1 ardma gelen bakislar1 kismak ile iffeti
koruma ifadeleri arasinda iliski olduguna dikkat ¢ekmektedirler.®? Su
halde burada bakislara eslik eden duygu ve diisiincenin de dikkatten
kagirilmamas: gerekir. Velev ki bu bakislar gozlerin dort agilmasi
deyiminin ifade ettigi gibi olmasin.

[slam Hukukunda genel kabul goren goriise gore efendinin
cariyesini belirli sartlarda istifrds etmesine bazi sartlar altinda izin
verilmistir.®® Buna mukabil Ebi Zeyd'in kolelik ve cariyelikle ilgili
yaklagimlar1 da ilgingtir. Nitekim Eb{i Zeyd, “ ctasdl 55 3 ¥ib 280 abizg
clh 2808 2 K6 eKG G s olid” -Iginizden miimin ve hiir kadinlarla

30 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 66.

31 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 276.

%2 Ebu'l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki §avamidi't-tefsir
(Beyrut: Daru’l-kitabi’arabi, h. 1407), 3: 230.

3 Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 241.
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evlenmeye giicli yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin
cariye kizlarmmizdan alsm” (en-Nisa, 4/25) ayetinin mal olarak satin
alindiklar1 veya harb esiri olduklar1 iddiasiyla hizmet¢i kadinlar
(cariyeleri) es gibi miilk edinenlere red oldugunu One siirmektedir.
Belirttigine gore Islam’da kéle olsun hiir olsun bir kadini evlilik olmadan
arz miibah degildir.>* Esirler karsisinda iki durum vardir; ya karsiliksiz ya
da fidye mukabili serbest birakilirlar. Esir kadinlarla evlenmeden kar1
koca iligkisi kurulabilir iddias1 batildir.3?

Yine Kur’an’da “Irzlarini koruyanlar -ancak eslerine ve cariyelerine
kars1 miistesna; ¢linkii onlar kinanmaz; bundan 6teye (ge¢mek) isteyenler
ise, onlar tagkinlarin ta kendileridir” (el-Mearic, 70/29-31) ayetinde gecen
“pd oSG gl oY) O iy 14 005" ifadesindeki “fiir(ic” kelimesi
Ebli Zeyd’e gore, bir insanin bagkalarinin gérmesini ¢irkin bulacagr ama
hizmetcilerin gormesinde aymi1 sekilde beis diistiniilemeyecek
kusurlardir.®* Ebti Zeyd burada bilinenin aksine bir kari-koca iligkisini
miimkiin gormediginden boyle bir yorumu tercih etmis olmalidir. Oysaki
ferc/fiirGic kelimesi liigatte iki sey arasindaki aciklik anlamina gelmektedir
ve kinaye olarak avret mahalli i¢in kullanilmaktadir.?” Dolayisiyla s6z
konusu ifadenin kusur ve eksiklik olarak anlamlandirilmasmin hakli bir
gerekgesi bulunmamaktadir.

2. Mucizeleri Tevili

Mucize konusu Kur'an kissalarinda ¢okca yer bulan olay ve
kesitlerdendir. Kavimleriyle miicadele etmek durumunda kalan hemen
biitiin peygamberlerin anlatildig1 kissalarda mucizelere rastlamamak
neredeyse miimkiin degildir. Ciinkii Allah (c.c) elgilerini hem vahiyle ve
hem de fevkalade yardimlarla desteklemis ve davalarinda sadakatlerini
ispatlamistir. Hal boyleyken mucizeler, Islam Diinyasindaki modern
anlayislarmn yeni yaklasimlarindan bolca nasibini almigstir. Esasen bu yeni
yaklasimlar, 19. ytizyilda Bati’'dan tasarak dogunun diisiince kiyilarini
vuran pozitivist ve determinist dalgalarin meydana getirdigi
reaksiyonlardan ibarettir. Determinist ilkelere siki sikiya bagli Ebu Zeyd

% Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfin, 64.

% Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 401.

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 455.

¥ Ragib el-Isfehani, “Frc”, Miifreddtii elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Beyrut:
ed-Daru’s-Samiyye, 1997), 628.
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de Allah’in tabiata koydugu kanunlara miidahil olmasim1 kabul
etmemektedir. Ona gore peygamberlerin getirdigi “ayet”ler siirekli sihir
olarak nitelendirilmigtir. Onlarin biitiin mucizeleri siret ve risaletlerinden
ileri gelen delil ve kanitlardan ibarettir. Bu yiizden onlarin dogruluklarina
dair davetleri disinda bir delil getirmeleri s6z konusu degildir.?®
Peygamberler makul olanin disinda veya Allah'in dogadaki kanunu
degistirecek bir sey getirmezler.*® Ebi Zeyd'in sebep-sonug iliskisine olan
yogun vurgusu doga kanunlariyla kendisini sinirlayan bir ilah anlayisina
sahip oldugunun gostergesidir. Hem Allah'in peygamberlerine
yardimlar1 hem de diismanlarini helak etmesi dogadaki kanunlara tabidir.
Ornegin Allah (c.c) Hid kissasinda azabin {i¢ giin sonra kavme gelecegini
vadetmistir. Bu stirenin verilmesi Allah’in volkanin patlamaya hazir hale
gelmekte oldugunu bilmesindendir.*’ Dolayisiyla Kur’an’da gegen biitiin
mucizeleri bu baglamda te’vile gitmektedir. Ancak mucize konusu
Kur’an’da oldukga fazla yer buldugu i¢in yaptig1 teviller de zaman zaman
sinirlar1 oluk¢a zorlamaktadir.

Ornegin Hz. Musa'min asasinin yilana déniismesi ve yed-i beyza
mucizeleri Musa’'nin delil ve burhaninin kuvvetinin bir temsilidir.# Yine
sihirbazlarin secde edip iman etmeleri, Musa'min delilinin onlarmn
delillerindeki sahteligi fas etmesi yani ipliklerini pazara ¢ikarmasinin bir
tasviridir.*? Yilana dontisen asanin sihirbazlarin iplerini yutmasi onlarin
delillerinin 6lii oldugunu ifade eder.® Bu baglamda, “ =41 Juasy &)%) of”
(asanla tasa vur) ifadesine de son derece ilging bir yorum getirmektedir.
Ona gore “»4"” (tag) kelimesi mekan ismidir. “2,>” (vur) kelimesi ise
“oraya ulag” ve “ona dogru git” anlamina gelmektedir. O zaman “asanla
tasa vur” ifadesinin manasit “Asanla hacer denilen yere git” seklinde
olmaktadir. ifadeden maksat ise Allah’in onu suyun bulundugu mahal ve
kaynaklara ulagtirmasidir.* Goriildiigii gibi Eb(i Zeyd, burada ayetin agik
ve net bir sekilde ifade ettigi mucizeyi kabul etmemek adina liigavi bir

% EbG Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 297.

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 306.

40 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfan, 290; 293.

4 EbG Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 288.

42 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 126.

4 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 289.

4 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 131.
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carpitmaya yonelmektedir. Ayrica bilinen doga kanunlar1 gercevesinde
kalma adma lafzin manasi ile oynamakta ve garip bir te’vile
siginmaktadir. Bu sira dis1 ve Olgiisiiz tevillere gore ayet, oldukga ilging
bir manaya gelmektedir. Ancak Musa (a.s)'n Kur’an’daki asa mucizesi
bunlardan ibaret degildir. Bir de asa ile denizin yarilmasmndan
bahsedilmektedir. Ebi Zeyd'e gore Allah Musa’ya onca su yigin (bahr)
icinde kuru bir yol gostermistir. Pesine takilan Firavun ve ordusu ise bu
yolu kaybedip bogulmustur. Bu, Onderi seytan ile Rahman olanlar
arasindaki farktir. Ona gore “ SIS g 480G GG ) las, & ol of st ) g
E:Jgﬂ«” (Suara, 26/63) ayet-i kerimesindeki “darb” fiili de gitme, ulasma
manalara gelmektedir. Ayetin sonu ise “bahr”1n, aralarinda kuru yollarla
ayrilan bir mintika halinde oldugunu tasvir etmektedir.* Eb(i Zeyd, bu
tevillerin kissanin siyakiyla mutabakat arz etmedigini gordiigiinden
“asan1 at”, “elini koynuna koy” gibi agik karineleri dahi tevile gitmis; “onu
davet igin hazirla” manasi vermistir.¥’ Ebu Zeyd'in bu tevilleri aym
zamanda manast agik bir metnin kelime oyunlariyla nasil ters yiiz
edilebileceginin de bir ornegidir. Ayetlerin sarih anlattim ve siyakiyla
tamamen celisen bu yorumlar zihinde Onceden kurgulanan bir
senaryonun tefsire adaptasyon ¢abasindan bagska bir sey degildir. Ancak
tim bu senaryo igerisinde bolgeyi iyi bilen Firavun ve askerlerinin
yollarmi sagirip da nasil bogulup helak olduklar1 sorusu havada
kalmaktadir. Bolge cografi agidan degerlendirildiginde devasa daglarin
adeta labirenti andiran bir mintika olusturup olusturmadig1 meselesi ise
hi¢ giindeme getirilmemektedir. Kur’an her tiirlii anlayis ve yorumlara
agctk bir kitap olarak telakki edilince benzeri senaryolarin sonu
gelmeyecektir. Nitekim kimi modern yorumlarda rastladigimiz Musa ve
beraberindekilerin denizi gegisini med-cezirle izah da o6ziinde ayni
saiklerden beslenen bir bagka kurgunun tezahiiriidiir.

Yine Bakara suresinde yer alan “ i 5,25 228G £ % alig s #56 ki s 35
S i 2 ouis sy (Bakara, 2/72) ayet-i kerimesini Hz. Isa’min 6ldiiriilme
tesebbiisii ile iliskilendirilmektedir. Buna gore Yahudiler Hz. Isa’y1
oldiirmek ve ¢armiha germek istemis ancak o kagmistir. Onun yerine

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfin, 248; 306; 392.

4% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 290.

47 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 296.
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kendisine benzer birini katletmislerdir. Baz1 benzer 6zellikleri nedeniyle
maktul kisiyi Isa zannetmiglerdir. “ax; ig%1 Wi” ayet-i kerimesi bu
benzetmeyi ifade etmektedir. Bu ifade, “Onlara agsagilik maymunlar olun,
dedik” ayetinde oldugu gibi vaki’anin beyanidir. “Iste boyle Allah 6liilere
can verir” ayeti ise Isa’nin kendisi icin tasarlanan 6liimden kurtulusunu
ifade etmektedir.*® Ebti Zeyd'in kelimelerle gelisigiizel sekilde oynamasi
ve ayetlerin manasini tahrif etmesi kabul edilebilir bir durum degildir.
Gergekte Kur'an kavramlar1 arasindaki amaca uygun olarak kurulan
ilintiler, doku ve kan uyusmazlig1 olan organlar1 birbirine nakletmeye
benzemektedir. Ancak ayetlerin siyak-sibak ve baglamlar1 bu yersiz ve
mesnetsiz ilintilerle kendilerine yapilan montajlar: reddetmektedir.
Daglarin ve kuslarin, tesbihte Davud’a (a.s) eslik etmesine de ilging
bir yaklagim getirmektedir. Buna gore “clst 5 iy p32as Jud sgis s Gaes”
(Enbiya, 21/79) ayetinde gegen “:x3” kelimesi, daglarin Musa’ya maden
bahsetmesinden kinayedir. Daglarin Davud'un (a.s) harb sanatinda
ihtiya¢ duydugu madenleri ortaya c¢ikarmasini ifade etmektedir.
Nitekim Davud (a.s) “ze’l-eyd” olarak nitelenmistir. Daglarin teshir ve
tesbihi oradan madenlerin c¢ikarilmasidir. “;Li" kelimesi ise kanatlilara ve
at, buharli tren ve pervaneli ucak gibi hizli giden her seye 1tlak olunur.>
Ebi Zeyd, Hz. [sa’nin mucizeleri konusunda mecazi/batini
yaklagimlar sergilemektedir. Ona gére Hz. Isa’nin elinde kuslarmn hayat
bulmasi cehaletin ve karanligin agirhgindan ilmin ve aydinhgin
hafifligine ¢ikarmanin temsilidir. Kor kelimesi (ekmeh) gortis ve diistince
kabiliyeti olmayan kimse, alaca (abras) fitratindaki bozulma ve ¢irkinlik
nedeniyle renk degistiren kimse demektir. Ardindan “Isa acaba bunu tibbi
islemlerle mi yoksa riihi ve fikri yonden mi yapiyordu?” seklinde bir soru
sormaktadir. Ardindan da “Sen c¢agrmmi Oliillere ve sagirlara
duyuramazsin” (er-Rtm, 30/52), “Semud’a gelince, biz onlara dogru yolu
gosterdik, omlarsa korliigii hiddyete tercih ettiler.” (Fussilet, 41/17) gibi
ayetlerde gecen korliik ve sagirhik gibi mecazi kullanimlarla istidlal
etmektedir.>' Yine Oliileri diriltme mucizesi de Olii kalpleri diriltme

4 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 389.

4 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfin, 337, 257.

50 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 357.

51 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfdn, 45.
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seklinde mecaza hamledilmektedir. Buna gore Hz. Isa, Allah'in degismez
kanunlar1 ve kigilerin dogruyu bulma istidadina gore (bi emri) goniillerde
tesir meydana gelmektedir.® Buradan anlagilir ki Tsa (a.s), Allah’in Beni
Israile manevi hastaliklarini tedavi etmek ve 8lii kalplerini diriltmek igin
gonderdigi bir peygamberdir. Onun mucizesi davetinde, siretinde ve
hidayetindedir. Insaniyet yoniiyle diger peygamberler gibi yasamis ve
Olmiistiir. O, Allah’in kanunu asmamus, ulihiyyet ve ublGidiyyete davet
konusunda digerlerinden ayricalikli bir yonii olmamuigtir.>

Eb{i Zeyd, Hz. Isa'nin mucizeleri ile Hz. Musa’nin asa ve yed-i beyza
mucizeleri arasinda bir ilgi ve benzerlik kurmaktadir. Asa ve yed-i beyza
mucizeleri Allah’in Musa’ya hasmina delil ve burhan ile nasil galip
gelecegini gostermesinin temsili ifadesidir. Ona gore bu iki durum Isa’nin
oOliilere hayat vermesi ve hastalar iyilestirmesi gibidir. Her ikisinde de
miitesabihlik s6z konusudur. Israilogullarmin mucize olarak gokten
sofra istemeleri de kabul gormemistir.»

Eb(i Zeyd, “ssly e usles 155 o 366 W87 ayetinde ise Hz. Ibrahim’in
hicret ile ve Firavun'un kurdugu tuzagmn bosa cikarilmas: ile atege
atilmaktan kurtuldugunu sdylemektedir. 5

Siileyman (a.s) Kur’an’da en ¢ok mucize ile anilan peygamberlerin
basinda gelmektedir. Eb(i Zeyd bu mucizeleri de yine kelime oyunlariyla
iptal etmektedir. Ona gore kuslar1 terbiye eden ve kendisine alistiran
herkesin onlarmn dilini ve ne istediklerini 6grenmeleri ve onlardan
mektupla bilgi almalar1 miimkiin olur.”” “Cin” kelimesi gizli alem igin 1tlak
olunur ama zahiren “gii¢lii” demektir. Her seyin cinni, onun basi ve 6nde
geleni demektir. “Cinnii’l-ceys”, ordunun kumandanlar1 demektir. “Tayr”
ise hizlh seyreden her seye 1itlak olunur. “Nemle”, vadinin
kabilelerindendir. “Hiidhiid”, kus ismi olup konusmasi da mektup
tasimasindan kinaye midir, ya da hava filosundan veya diger ucan
nesnelerden midir?” seklinde ucu agik bir soru yoneltmektedir.’® Belkis'in

52 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 97.

5 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 97.

5 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 306.

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 98.

% Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 256.

5 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 297.

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 297.
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tahtinin cabucak getirilmesi ile ilgili olarak da, “resminin getirilmesi ya da
onun yaninda ¢izilmis olmas1 muhtemeldir” der. Eb Zeyd'e gore fotograf
devri kadim olsaydi bunun fotograf oldugunu soylemek de dogru
olurdu.” Yine Hz. Siileyman’a hizmet eden seytanlar ise mahktim olmus
sanat erbabidir.®

S6z konusu mucizelerden bagka mevcut doga yasalar1 ile izah
edilmesi miimkiin goriinmeyen diger olgular1 da tevil etmektedir.
Ornegin insanin topraktan, cinlerin de alevli atesten yaratildigini beyan
eden ayet-i kerimeden hareketle insanlar icinde iki tiir tabiat ve mizaca
sahip kimselerin oldugunu soyler. Buna gore topraktan yaratilan
insandan kasit, istenildigi gibi sekillendirilebilen toprak tinetli sakin
insandir. “Can” ise ates tabiath isyankar tiplerdir. Yaklastiginda
sana eziyet eder ve seni ayartir. Onu tutup diizeltebilmen miimkiin
degildir. Bu iki tip her toplumda bulunmasi miimkiin varliklardir.°!

Fil olayin1 da ayn1 diizlemde yorumlamaktadir. Buna gore “tayran”
kelimesinin kanatlilara ve riizgar gibi hizli seyreden her seye itlak
olundugunu sdyler. Buna gore esen siddetli bir riizgar taslar1 kaldirmas,
fil ashabinin tizerine atmis ve onlar1 helak etmisgtir.5

Ebi Zeyd Isra mucizesi ile ilgili olarak da garip teviller
yapmaktadir. Buna gore Isra hicret demektir. Isrd mucizesine konu olan
Mescid-i Aksa’dan kasit ise Medine’deki Mescid-i Nebi'dir. Hz.
Peygamber orada bolluk bereket ve kuvvete nail olmustur. Bu da Allah'in
ayetlerindendir. ® Bununla beraber hicret sirasinda hentiz Mescid-i
Nebi'nin mevcut olmayis: bu goriislerin mesnetsizligini ortaya koymak
icin yeterlidir.

3. Gaybi Konulara Yaklasimi

Ebli Zeyd’'in Kur’an'in meleklerden bahseden ayetleri de bu mutlak
determinizmden nasibini almaktadir. “Cibril vahiy ve ilham elgisidir.
Mikail ise kanun ve nizam elgisidir”® seklinde bir ayrima gitse de ¢ogu

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 299.

% Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 359.

o EbG Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 204.

02 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 487.

0 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 219.

¢ Ebh Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfin, 14.
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yerde bilinen melek kavrami doga kanunlariyla esitlenmis gibidir. Oyle ki
melekler neredeyse tabiat kanunlariyla bir tutulmaktadir. Ornegin “ il 33
55Y iz S0y (Bakara, 2/34) ayetinde melekler igin “nizam ve kanunlar
aleminin elgileri” demektedir. Bunlarin insana secdesi ise kdinatin onun
emrine verilmesidir.®s Kim Allah’a iman ederse, mahlukatina ve nizamina
iman eder. Melekler ise bu mahlukatin ve nizamin elcileridir.®® Yine
meleklerin “tablit”u tasimasindan bahseden ayet-i kerimede harb giiciine
isaret oldugunu soyler ve melekleri tabiat kanunlarinin elgileri olarak
nitelemektedir.”” Melekleri kanatli (uli ecniha) olarak niteleyen Fatir
suresindeki ayet-i kerimeyi de tabiat kanunlarinm stiratle icra etmenin
temsili olarak te’vil etmektedir.®® Meleklerin ars1 tasimasi, Allah’in
emrettigi isleri yapmanin temsilidir.®

Yine faiz yiyenler icin gelen “ 2.2 ;. 502 2iss” ifadesindeki “seytan”
kelimesi i¢in “can” gibi yilanlara 1tlak olunur. Buna gore onlar tipki yilan
tarafindan sokulmus biri gibi hareketlerinde zorlanirlar. Ciinkii daha fazla
yeme istegi ile akillar1 baslarindan gitmistir. Yilan manasi i¢in de Neml,
10, Taha, 20, Saffat 65 ve En’am 71 ayetler1n1 referans gostermektedir.”
Ornegm 3 Gbl a0 Gids b s Ul e 355 62 Vg i ¥ G ogb e 230 o8
Srs =37 ayetini de ayni diizlemde tevil eder. Buna gore seytan, yilanlara
itlak olunur. Onu 6ldiirmek igin pesinden gideni zikzaklariyla sagirtir.”
Ebu Zeyd'in bu te’viline gore ayetin manasi, “Yilanlarin insani
yeryiiziinde sasirtip birakmasi gibi....” seklinde olur. “Iblis” ise Hakka
kars1 her kibirlenenin ismidir.”

Adem-iblis kissas1 da gerceklikten ziyade sembolik bir anlatimdan
ibaret goriliir. Buna gore “secer” Allah'in haram kildig1 seylerin
semboliidiir. Bu manay1 kokii olmayan agac¢ benzetmesine yer veren

% Ebti Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfdn, 7.

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 23.

7 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfdn, 33.

% Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 341.

% Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 453.

70 Eba Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfin, 37.

7t Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 275.

72 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfin, 7.
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ayetle izaha ¢alismaktadir.”> Adem’in aldig1 kelimeler ise Allah’in, giinah
isledikten sonra insana ilham ettigi tevbedir.”*

Ebli Zeyd'e gore sihir, sozle tesir etme demektir. Kisinin kulagina
diisiiriiliir ve i¢ diinyas: degistirilir. Nihayet duyduklarini tasdik eder ve
onu oniinde gercekligi olmadig1 halde somut bir suret halinde goriir. Ebii
Zeyd Firavun’un sihirbazlarina atifta bulunur. Buna gore, 156 o35 §520 2155
G 22 &8 Y J 7 (A'raf, 7/113) ayetindeki sihirbazlar (sehara), batili
siisleyen kotii alimlerdir. Onlar, Firavun’u memnun etmek i¢in insanlari
haktan cevirirler. Hiikiimdarlara yakinlik ve onlardan gelen iicret her
zamanda ulemanin fitnesidir. Bu ikisiyle insanlar1 saptirir ve fesat
cikarirlar.”s Felak suresindeki “u& ¢ <G 52 5.7 (diiglimlere tfleyenler)
ifadesini insanlarin arasini bozan dedikoducu ve kétiiciil gruplar (cemaat)
olarak izah eder. Boylece evlilik vb. toplumsal baglar1 koparirlar. Bunlar
zehirlerini insan bedenine piiskiirten yilanlara benzerler.”

4. Toplumculugu

Ebi Zeyd'in ¢alismasinda toplumsal meseleleri konu edinen
yaklasimlar da bulunmaktadir. Bu durum tafsilatta farklilasan modern
akimlarm ortak yonlerinden biridir. Miisliiman toplumlarin geri kalmasi
ve mevcut durumdan kurtulmak igin yapilmasi gerekenler siklikla
giindeme getirilmelidir. Bu yoniiyle eser, ictimai tefsirle ortak paydada
bulusur. Ornegin, “ =315 s42d 5o o 2ele Wil 58 1T i 31 8 557 (el-Araf,
7/96) ayetinde Allah’in yerin ve gogiin menfaatlerini sebepler dairesinde
ihsan ettigini belirtir. Yabancilar yerytiziiniin biitiin zenginliklerini emir
ve idareleri altina almistir. Gokyltiziindekileri de elde etmek
istemektedirler. Miisliimanlar ise yeryliziinde bunlarin bir¢ogundan
habersiz durumdadir.””

Ebli Zeyd, Zilkarneyn'in sanatkarligindan bahsetmektedir.
Belirttigine gore bu yasayan kissanin anlatilmasindaki sir sanayinin
glclinii gostermektir. Cilinkii her devirde toplumlarmn yiikselme

78 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 7.

74 Ebti Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 7.

7> Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfin, 14.

76 Ebth Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 490.

77 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 125.
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esaslarindan biri (demir ve bakir) sanayidir. Bunlar sayesinde insanlar
ilkellikten kurtulmaktadir.”s

Yine baz1 ayet-i kerimelerde bilimsel tefsir kapsamina giren
agiklamalar yapmaktadir. “Sus <le pua2) tas % Uste 4 2 35 gl & Gusatg ) 5407
ayetinde fotografin her seyin suretini golgesiyle veya hayaliyle
naklederken getirdigini ifade etmektedir.”

Y e 5] aes L 5hs 5 5 g &5 Uy o3V ot Bls ol 5" (STrd, 42/29)
ayetinde gokytiiziiniiniin sakinlerinin oldugunu, gok ve yer sakinlerinin
bir giin biraraya gelebilecegini miimkiin gormektedir. Ayet-i kerime ayni
zamanda iletisim bilimini 6grenmeye tesvik etmektedir.®

Israilogullarina gonderilen belalar arasinda zikredilen kani (dem)
tibbi hastaliklarla iliskilendirmektedir. Bu bela tifo ve dizanteri gibi kan
hastaliklarindandir. Bu kan hastaliginin kaynag1 gozle goriilemeyen
mikroplardir. Allah insanlara acziyetlerini gostermek i¢in musallat
etmigtir.8!

Eb(i Zeyd, dinde taklid konusunu degisik vesilelerle islemekte ve
Islam toplumlarindaki taklitciligi tenkit etmektedir. Din 6nderlerinin
(ahbar-ruhban), Rab edinilmesi demek; taklit kurallar1 ve Allah'in
koymadig1 dini hiikiimleri ile amel etmek demektir. Her devirde onlarin
¢ogunun uyguladiklar taklitleri vardir ve bunlar1 dine nispet etmektedir.
Maddi gikarlar ve halkin goziinde itibar elde etmek icin bu uygulamalar1
muhafaza etmektedirler.®

Kainat bilgisini 6grenenler marifetullah1 ve Allah'm ©6l¢ii ve
ayetlerini ¢ok daha iyi bilirler. Cahillere gelince biitiin bunlara muktedir
olamazlar. Bu durumda din alimlerinin kainat ilmini bilmemesi uygun
olmaz. Miisliimanlar ileri toplum olmadiklar1 zaman din alimleri
dinlerinin tstiinliigiinti insanlara anlatamazlar. Kur’an Miisliimanlara
doga  kanunlarim1i  bilenlerin  bilmeyenlere  hakim  oldugunu
ogretmektedir.®

78 Ebtl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 237.
7 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 285.
80 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 383.
81 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 128.
82 EbG Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 147.
8 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 319.
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“(O hutame): Allah'in yiireklere isleyecek olan tutusturulmus
atesidir” (el-Hiimeze, 104/5-7) ayetinde modern tipta kullanilan ve
bedenin igine niifuz eden ismnlarin elektrik atesinden oldugunu ve
tabiplerin bununla i¢ hastaliklar1 bildigini soylemektedir.3

Eb(i Zeyd'e gore gelenekten tevariis edilen seyler Kur’anin
ogretileriyle uyusmamaktadir. Oyle ki ulema ve seyh diye anilan kimseler
Kur’an’in sarih beyanlari ile ¢elisen mezhep goriislerine taraf olmaktan hig
cekinmemektedirler.8>

Biitiin bunlarin yaninda esitlik ve adalet,, bagimsizlik,® gibi
temalar da eserde siklikla islenmektedir. Bu baglamda Miisliimanlarn
batili devletler karsisindaki acziyetlerini de glindeme getirmektedir.
“Icinizden sadece zalimlere erismeyecek fitneden sakimin. Biliniz ki
Allah'in azab1 siddetlidir.” (Enfal, 8/25) ayet-i kerimesinin tefsirinde
sunlar1 soylemektedir:

“Yabancilarin tilkemizi iggal etme, tahakkiim kurma ve bizleri
boyunduruk altina alma suretini hatirlatmaktadir. Siiphesiz ki bu durum
basimiza musallat edilen diismanlar elde etmek igin ahlakimizi bozmaya,
servetimizi yok etmeye ve bizi zayiflatmaya ¢alisan i¢cimizdeki zalimlere
sessiz kalmamizin neticesidir. Bu fitheden korunmak bu zalimlerin
glglerini vurmakla olur ki bela onlarin yiiziinden tiim timmeti
kaplamasin. Ayetin sonunda ise kanunlarini ihmal etmemiz yiiziinden
Allah'in  siddetli cezasindan sakindirma vardir. Bagimsizligimizi
kaybetmemiz ve sOmiirgecilerin tahakkiimii diinyadaki azaplarmnmn
siddetlisidir. Ahiret azab1 ise ondan daha siddetli ve kalicidir.”s8

Sonug

Modern doénemin tarihi kosullari, Miisliiman cografyalarda yeni
arayis ve egilimlerin tetikleyicisi olmustur. Batinin Miisliiman
topraklardaki isgal ve hegemonyasmi asma diisiinceleri, yenilesme
taleplerinde dile getirilen en onemli gerekcelerden biridir. Bu ve daha
baska tarihi kosullarda ortaya ¢ikan modern yaklasimlarin ilki

8 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 487.
8 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 292.
8 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 128.
87 EbG Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 138.
8 Ebh Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfin, 138.
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Kur’aniyytn diye bilinen akim olup, Hint Alt kitasinda ortaya ¢ikmustir.
Daha sonra benzeri kaderi yasayan basta Misir olmak tizere Arap
cografyasinda savunucular bulmustur. Bunlardan biri de Muhammed
Ebti Zeyd olup gortislerini “el-Hidayetii ve’l-irfan fi tefsiri’l-Kur’an bi’l-
Kur'an” adli eserde ifade etmistir. Fazla tafsilata girmeyen eser
yaymlandiginda Misir’da biiyiik bir giiriiltii koparmis ve Ezher ulema
heyetinin karariyla toplatilmigtir. Kimi ilim adaminca da s6z konusu eser
ilhadi tefsir kapsaminda goriilmiistiir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, Kur’an merkezli anlayislarin hepsini
ayni kategori i¢cinde degerlendirmek pek miimkiin degildir. Ciinkii ortaya
koyduklar1 yol ve yontemler bakimindan farkli durumlar s6z konusu
olabilmektedir. Ebli Zeyd bu kapsamda Kur’an1t tamamiyla kendi
kendine yeterli goren hatta Kur'an’i tefsirde yine ondan baska hicbir
kaynaga ihtiya¢ duymayan bir anlayisa sahip olmustur. A¢iklamalarindan
anladigimiza gore onun icin ne hadis ve siinnet, ne 6nceki miifessirler
kaynak degerini haiz degildir. Siinneti énce Kur’an’in bir tatbikat1 gibi
ifade etse de maslahatla siinnete muhalefette bir beis olamayacagmi
belirtmis ve hemen hemen agiklamalarin higbir yerinde siinnete miiracaat
etmemistir. Bu yaklasimi da onu ¢ogu kere ana akim din anlayisindan
ayiran ve oldukca marjinallestiren bir konuma getirmistir. Kur’ani
acgiklamada Kur’an disi higbir kaynagm adini bile telaffuz etmemesinde
sira dis1 yorumlaria alan agma diistincesi olsa gerektir. Ciinkii 6teden
beri belirlenmis usul ve esaslar {izerine yapilacak bir tefsir ameliyesi s6z
konusu yorumlara imkan vermeyecektir.

Muhammed Ebli Zeyd Kur’an’daki had cezalarin literal anlamda
benimsese de 6rnegin zina ve hirsizlik durumlarinin tatbikatini aliskanhik
veya devamlilik sartina baglamistir. Aliskanlik kavraminin smir ve
kapsamini somut olarak belirlemek zor olacagindan Ebt Zeyd'in bu
yorumunu kabul etmek miimkiin degildir. Ayrica kebair kapsamina giren
ve Kur'an'mn agir ceza takdir ettigi bu suglar1 fert ve toplum nezdinde
hafifsetici ve basitlestirici bir tehlikeyi de icinde barindirmaktadur.

Yine Ebli Zeyd tarafindan tiim hissi mucizeler bilinen sebep-sonug
kapsaminda goriildiigtinden oncelikle siradan doga olaylar: olarak izah
edilmistir. Bu noktada kavram ve kelimelere mesnetsiz anlamlar
yliklenmis zaman zaman da batini yorumlara gidilmistir.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 55-81



80 | R O. OZEL / Kuraniyytin Akimimin Misirh Bir Miimessili: Muhammed Ebu Zeyd
(H.1349/M.1930) Ornegi

Ebti Zeyd sik sik ilerleme, gelisme ve kalkinma gibi kavramlara
vurgu yapmaktadir. Miisliimanlarin mevcut durumdan kurtulmasmi
saglayacak yonlendirmelerde bulunmaktadir. Bu yoniiyle yaptigi
yorumlar igtimai tefsirin 6zelliklerini tasimaktadir.

Esasen yenilesme ve degisim adina ortaya konulan bu tiir
yorumlarm biiyiik bir kismmin ne kadar amaca hizmet ettidi de
belirsizdir. Sonucta 6zgiinliikten ve temel esaslardan kopuk, zorlama
yorumlarla batili degerlere muvafik kilinmaya ¢alisilan bir Kur’an ve din
anlayis1 ortaya citkmaktadir. Bu noktada Kur’aniyytn akimmin Kur’an’
anlamak icin harici bir kaynaga ihtiya¢ olmadig1 iddiasinin gergegi pek
yansitmadigini belirtmek gerekmektedir. Cilinkii bu anlayisa sekil veren
en Onemli saik Bati rasyonalizmidir. Bu dogrultuda Ebt Zeyd'in dedigi
gibi Kur'an her tiirlii manaya gekilebilecek derecede miitesabihse bu
durum bir metni anlamlandirma sadedindeki tiim Olgiitleri yok saymak
anlamina gelecektir. Basta hadis ve siinnet olmak {izere tarihi ve liigavi
verileri tefsirden yalitarak Kur’an’a yaklasmak ise Kur’an’a her seyi
sOyletmenin oniinii agacaktir.
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The Metaphorical Perceptions of Theology and Science Education
Students About Light Concept

Abstract

Metaphors are used in teaching process to determine how concepts, events and
situations are perceived and how they are structured in the mind and in concept
teaching. In this study, it is aimed to reveal whether there is any difference in the
perceptions of “light” concept in senior students of Theology and Science
Education programs through metaphors. The study was carried out by using
phenomenological method. The study group consists of 84 (F:54, M:30) senior
theology students in the Faculty of Theology and 63 (F:48, M:15) senior science
prospective teachers in the Faculty of Education of Amasya University, total 147
students depending on volunteer basis and easy accessibility. The data of the
study was collected from the students in the study group after completing the
statement “The Light is like ... because ...” and analyzed by content analysis
method. According to the results of the research, the students of theology
produced 44 valid and different metaphors related to the concept of light, and
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students of science education program produced 35 valid and different
metaphors. The metaphors produced were put into five categories as “Scientific”,
“Emotional”, “Guiding”, “Need” and “Religious Concepts”. For the students of
theology, the metaphors collected in the categories called ”Scientific”, ”Guiding”
and “Emotional” are more than metaphors collected in “Religious Concepts” and
“Need” categories, whereas for science students, metaphors collected in the
categories called “Scientific” and “Need” are more than metaphors collected in
”Guiding” and “Emotional” categories. In addition, it was determined that
science students did not create any metaphors from metaphors in the category of
Religious Concepts formed by theology students. It is concluded that students in
different programs often create different metaphors as well as similar metaphors
for each category, resulting in students' previous experiences and different types
of teachers and groups of friends they encounter in their educational lives.

Summary

Since the existence of humanity, scientists have tried to understand the structure
of light. Access to information about understanding the structure of light begins
with the writing considered as the beginning of science. Light is one of the most
important causes of life on Earth. Light illuminates the Earth's surface, heats it,
provides the realization of natural events and creates the necessary energy source
for the photosynthesis, which is the food source of the plants. At the same time,
light is necessary for people and animals to communicate with their
surroundings. Light is needed for people to understand the events and situations
that take place in their environment. In the absence of light, the sight
phenomenon, which is one of the basic facts of communication on Earth, cannot
be realized. It is important to know what light means for living things and human
beings (Ayvaci, 2011: 261). Therefore, it is important to reveal the perceptions of
individuals with the light concept and to design educational activities according
to the findings. There are many ways to determine the meanings that individuals
create in their minds for the relevant concept. Metaphors are one of the methods
in which an individual express himself / herself (Schreglmann - Kazanci, 2016: 24;
Tulunay Ates, 2016: 79).

In formal education, metaphors can be used for different purposes such as
diagnostic, formative, or achievement assessment in the teaching-learning
process. Metaphors are a teaching style that help cases, events and concepts to
keep in mind through analogy (Candan - Oztas, 2017: 508). When students make
up such associations, it contributes to their creative and critical thinking skills.
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Achieving an unknown case by using a known one provides information to the
teacher for the endurance of the education by giving knowledge that the students
make sense of events and cases in their mind. Metaphors contribute to the
student's ability to relate new knowledge that he encounters to existing
knowledge in his mind. Metaphors help students to develop their scientific
thinking and problem-solving skills in order to provide metacognitive skills
(Saban, 2004: 131). Detection, interpretation, and association of phenomena varies
from person to person. Such a case can be explained by the concept of metaphoric
thinking (Arslan - Bayrakci, 2006: 101). Three concepts are important in
metaphorical thinking process. These are the subject of metaphor, the source and
the relationship between the source and the subject (Forceville, 2002: 12).
Metaphors are used in teaching process to determine how concepts, events and
situations are perceived and how they are designed in mind and in concept
teaching. In this study, it is aimed to reveal whether there is any difference in the
perceptions of “light” concept in senior students of Theology and Science
Education programs through metaphors. The study was carried out by using
phenomenological method. The study group consists of 84 (F:54, M:30) senior
theology students in the Faculty of Theology and 63 (F:48, M:15) senior science
prospective teachers in the Faculty of Education of Amasya University, total 147
students depending on volunteer basis and easy accessibility. The data of the
study was collected from the students in the study group after completing the
statement “The Light is like ... because ...” and analyzed by content analysis
method. According to the results of the research, the students of theology
produced 44 valid and different metaphors related to the concept of light, and
students of science education program produced 35 valid and different
metaphors. The metaphors produced were put into five categories as “Scientific”,
“Emotional”, “Guiding”, “Need” and “Religious Concepts”. For the students of
theology, the metaphors collected in the categories called ”Scientific”, ”Guiding”
and “Emotional” are more than metaphors collected in “Religious Concepts” and
“Need” categories, whereas for science students, metaphors collected in the
categories called “Scientific” and “Need” are more than metaphors collected in
”Guiding” and “Emotional” categories. In addition, it was determined that
science students did not create any metaphors from metaphors in the category of
Religious Concepts formed by theology students. It is concluded that students in
different programs often create different metaphors as well as similar metaphors
for each category, resulting in students' previous experiences and different types
of teachers and groups of friends they encounter in their educational lives. Such
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suggestions are presented depending on the results of the research that it can be
investigated whether the metaphors produced by the students in the university
environment related to the Light concept differ according to their demographic
characteristics such as high school, age and gender and a study can be done to
determine the perceptions of religious concepts for the faculty of theology
students with metaphors.

Keywords: Light, Metaphor, Perception, Theology, Science Education.

ilahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi Ogrencilerinin Isik Kavrami Hakkindaki
Metaforik Algilar

Oz

Egitim-0gretim siirecinde metaforlardan, kavram, olay ve durumlarin nasil
algilandigini, zihinde nasil yapilandirildigini belirlemede ve kavram 6gretiminde
yararlamilmaktadir. Bu aragtirmada, Ilahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi
programlarindaki son smif 6grencilerinin “Isik” kavramina iliskin algilarinda
farklilik olup olmadigini metaforlar araciligiyla ortaya koymak amaglanmistir.
Calisma nitel arastirma yaklasimlarindan olgubilim yontemiyle yiiriitiilmiistiir.
Aragtirmanin ¢alisma grubunu, goniillitk esas1 ve kolay ulasilabilirlik durumu
dikkate alinarak Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde dgrenim goren 84
(K:54, E:30) son sinif ilahiyat 6grencisi ile Egitim Fakiiltesi'nde 6grenim goéren 63
(K: 48, E: 15) fen bilgisi Ogrencisi olmak iizere toplam 147 ogrenci
olusturmaktadir. Arastirmanin verileri, calisma grubunda bulunan 6grencilerin
“Isik ... gibidir. Ciinkii ...” ifadesinin tamamlamalariyla toplanmis ve igerik
analizi yontemiyle analiz edilmistir. Arastirma sonuglarina gore, ilahiyat
ogrencileri 1s1k kavramina iliskin 44 gecerli ve farkli metafor, fen bilgisi
ogretmenligi 6grencileri ise 35 gegerli ve farkli metafor iiretmistir. Uretilen
metaforlar “Bilimsel”, “Duygusal”, “Yol gosterici”, “Ihtiyag” ve “Dini kavramlar”
olmak iizere bes kategoride toplanmistir. Ilahiyat 6grencileri icin “Bilimsel”, “Yol
gosterici” ve “Duygusal” olarak isimlendirilen kategorilerde toplanan
metaforlarin  “Dini  Kavramlar” ve “Ihtiyag” kategorilerinde toplanan
metaforlardan daha fazla oldugu, fen bilgisi 6grencileri icin ise “Bilimsel” ve
“Ihtiyag” olarak isimlendirilen kategorilerde toplanan metaforlarin “Yol
gosterici” ve “Duygusal” kategorilerinde toplanan metaforlardan daha fazla
oldugu goriilmiigtiir. Ayrica ilahiyat 0©grencilerinin olusturdugu “Dini
hig¢bir metafor olusturmadig: tespit edilmistir. Farkli programlardaki 6grencilerin
her kategori i¢in olusturduklar1 benzer metaforlarin yaninda ¢ogunlukla farkl
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metaforlar olusturmas: 6grencilerin ge¢mis deneyimleri ve egitim hayatlarinda
karsilastiklar1 6gretmen ve arkadas gruplarinin farkli olmasindan kaynaklandig:
sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Isik, Metafor, Algi, Hahiyat, Fen Egitimi.

Giris

Insanligin varolusundan itibaren bilim insanlari, 1518 yapisin
anlamaya ¢alismiglardir. Isigin yapisini anlama ile ilgili bilgilere ulasma,
bilimin baslangici olarak kabul edilen yaziyla birlikte baslar. Isik,
yeryliziindeki canlih§in en Onemli nedenlerinden birisidir. Isik;
yeryliziinii aydinlatir, 1sitir, doga olaylarmin gergeklesmesini saglar ve
bitkilerin besin kaynag1 olan fotosentezin olabilmesi i¢in gerekli enerji
kaynagin1 olusturur. Aynmi zamanda 1s1k, insanlarmn ve hayvanlarin
cevreleriyle iletisim kurabilmelerini igin gereklidir. Insanlarin
cevrelerinde gergeklesen olaylar1 ve durumlar1 anlayabilmesi i¢in 1s18a
ihtiyag vardir. Isigin olmamasi durumunda, yeryiiziinde iletisimin temel
olgularindan biri olan gorme olay1 da gerceklesemez. Isigin canlilar ve
insanoglu i¢in ne anlama geldigini bilmek 6nemlidir (Ayvaci, 2011: 261).
Bu nedenle bireylerin 1s1k kavramu ile algilarmi ortaya c¢ikarmak ve
bulgulara gore egitim-0gretim faaliyetleri sunmak 6nemlidir. Bireylerin
zihinlerinde ilgili kavrama yonelik olusturduklari anlamlar1 belirlemenin
bircok yolu vardir. Bireyin kendini ifade etme, anlamlandirma
bigimlerinden biri metaforlardir (Schreglmann - Kazanci, 2016: 24;
Tulunay Ates, 2016: 79).

Formal egitimde 0grenme-6gretme siirecinde metaforlar tanilayici,
bi¢cimlendirici ya da erisi degerlendirme gibi farkli amagclar igin
kullanulabilir. Metaforlar; olgu, olay ve kavramlarin benzetme yoluyla
zihne yerlestirilmesinde yardimci olan bir 6gretim stilidir (Candan -
Oztas, 2017: 508). Ogrencilerin bu tiir iliskilendirmeler kurmalari onlarm
yaratict ve elestirel diisiinmelerine katki saglar. Bilinen bir durumu
kullanarak bilinmeyen duruma ulasma 6grencilerin olay ve durumlar:
nasil anlamlandirdig1 hususunda bilgiler vererek 6gretimin devaminda
ogretmene fayda saglar. Metaforlar 6grencinin karsilastig1 yeni bilgiyi
zihninde var olan bilgiyle iliskilendirerek onu kendine mal etmesine katki
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saglar. Bilis {tistli beceriler kazandirmasi bakimindan metaforlar
ogrencilerin  bilimsel diisiinme ve problem ¢6zme becerilerinin
gelismesine yardimci olur (Saban, 2004: 131). Fenomenleri algilama,
yorumlama, zihinde iligkilendirme kisiye gore degismektedir. Bu durum,
metaforik diisiinme kavramiyla agiklanabilir (Arslan - Bayrakci, 2006:
101).

Metaforik diisiinme siirecinde ii¢ kavram oOnemlidir. Bunlar,
metaforun konusu, kaynagi ve kaynak ile konu arasindaki iligkidir
(Forceville, 2002: 12). “Istk umut gibidir” climlesinde 1s1tk metaforun
konusu, umut metaforun kaynagidir. Kaynaktan konuya aktarilmak
istenen diisiinceye, 15181 umut oldugu, onu hayata bagladigi, mutlu ettigi
gibi anlamlar yiiklenmis olabilir. Ogretmenler bu tiir metafor
calismalariyla  Ogrencilerinin  metaforun konusu olan kavrama
yikledikleri anlamalar1 ortaya c¢ikarabilir, onlara egitim Ogretim
siireclerinde nasil davranacaklari konusunda bilgiler edinebilirler.
Metafor olusturma siireci incelendiginde, agiklanmak istenen ve daha ¢ok
soyut olarak ifade edilen metaforun konusu, birey tarafindan bilinen ve
daha c¢ok somut olarak nitelendirilen metaforun kaynagi ve bunlar
arasindaki iliskinin anlamlandirilmasi olmak iizere ii¢ asamali bir yol
izlendigi goriilmektedir (Ritchie, 2013: 25-42). Bu asamalar; yerine koyma,
karsilagtirma ve nitelik atfetmedir.

Yerine koyma isleminde; metaforun kaynagi, metaforun konusuna
iliskin bir 6zelligi gosteren bagka bir kavram yerine kullanilir. Burada her
iki kavramda olan bir 6zellikten yararlanilmaktadir. “Isik bir Giines’tir”
ifadesinde kaynak olan giines ve 15181 ortak 6zelligi olan aydinlatma veya
enerji verme yerine kullanilmis olabilir. Bunun igin “Isik aydinlatir, enerji
verir” ifadesiyle ayni anlama gelmektedir denilebilir.

Karsilastirma isleminde; kaynak olan kavram ve hedef olan kavram
bazi o6zellikleri bakimindan karsilastirilmaktadir. “Isik bir Glines’tir”
ifadesinde 151k ve Giineg’in aydinlatmasi, enerji vermesi, 1sitmas1 gibi
ozellikleri  karsilagtirilmaktadir.  “Istk  Gilines  gibidir”  olarak
diistintildiiglinde 15181 aydinlatmasi, enerji vermesi ve 1sitmasi Glines’e
benzetilmektedir.

Nitelik atfetme isleminde; benzeyen ve benzetilen arasinda birden
fazla ozellik, kavratilmak istenene atfedilir. Giines’'in sahip oldugu bir
veya daha fazla ozellik 1s18a atfedilmistir. Hangi yaklasimimn iyi olup
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olmadig1 konusunda karar verme konusunda ilgili literatiirde soruya
bagli oldugu konusunda bilgiler sunulmaktadir (Ritchie, 2013: 37). Bu
baglamda, metaforik diistince ¢ok karmasik bir olay veya olgular:
agiklamak amaciyla, kavramsal bir yardimci materyal olarak birbirine
benzeyen ve benzetilen durumlar igine alir (Oxford v.dgr., 1998: 44-45).
Ogretmen ve dgrenci arasindaki iletisim siirecinde bilginin aktarimmda
yardimci olur, farkli alanlardaki iligkilerin kesfedilmesi ve diistincenin
nasil yapilandirildigi, yonlendirildigi ve yorumlandigi konusunda fikir
verir (Black, 1993; Ekiz - Kogyigit: 441, 2013; Ortony, 1993: 4). Metaforlar,
yeni Ogrenilenlerin anlamlandirilmasinda, diisiincelerin
somutlagtirilmasinda, bilinmeyen goriilmeyen zihinsel yapidaki
mesajlarin tanimlanmasinda, bir problemin {istesinden gelme yonteminin
baska problemlerin ¢oziimii siirecinde kullanilmasinda 6grenene
yardimc1 olmaktadir (Yob, 2003: 133).

Egitimde gerek uluslararasi gerekse ulusal diizeyde son 20 yil
dikkate alindiginda bile, okul, 6gretmen, 6grenci, 6grenme ve diger
kavramlarin ele alindig1 metafor analizi arastirmalar1 olduk¢a yaygindir
(Arslan - Bayrakgi, 2006; Aydogdu, 2008; Cerit, 2008; Demirtas - Coban,
2014; Firat - Kabakgr Yurdakul, 2012; Saban, 2004, 2008, 2009; Ugurlu,
2018).

Isik kavramina yonelik yapilan literatiir taramasinda, bu kavramin
algilanma bicimi hakkinda Aygiin ve digerleri (2015: 60), fen bilgisi ve
matematik Ogretmenligi Ogrencileri tizerinde yaptiklar1 c¢alismada,
Ogrencilerin 1s18a bilimsel anlamimdan ¢ok duygusal anlamlar
ytiiklediklerini tespit etmislerdir. Bu ¢alismanin disinda literatiirde 1s1k ile
ilgili herhangi bir metafor arastirilmasina rastlanilmamaistir. Ancak, bir¢ok
metafor ¢alismasinda ¢ogu kavramin 1s1ga benzetildigi belirlenmistir.

Karagam ve Aydin (2014: 558) ortaokul Ogrencilerinin teknoloji
kavramina yonelik metaforlarini belirledikleri c¢alismada, 6grenciler
teknolojiyi Glines'e benzetmisler ve gerekgesini ortama 1s1k sacar
ifadesiyle acgiklamiglardir. Dos (2010: 616) miifettislik kavramina yonelik
metaforlarin aragtirilmasinda, 6gretmen adaylarina ve 6gretmenlere yol
gosteren pusulaya ve muma benzeterek miifettislerin bir 1s1k gibi oldugu
metaforlarini tespit etmistir. Soysal ve Afacan (2012: 297), ilkogretim
ogrencilerinin fen ve teknoloji dersi ve Ogretmeni hakkinda algilarim
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belirlemeye c¢alistiklar1 bir arastirmada hem dersin hem de fen
O0gretmeninin 1s18a benzetildigini tespit etmislerdir. Hacifazlioglu v.dgr.,
(2011: 105), okul yoneticilerinin teknoloji liderligi konusundaki goriislerini
belirledikleri ¢alismada, liderin 1s1k gibi yolu aydinlattiginin ifade edildigi
ortaya ¢ikmustir.

Gegit ve Genger (2011: 11), siuf Ogretmenligi birinci simf
Ogrencilerinin cografya algilarini belirledikleri bir ¢calismada betimlenen
kavramin 1s18a benzetildigini tespit etmislerdir. “Cografya insanligin 151k
kaynagidir” benzetmesini kullanmiglardir. Tarih Ogretmen adaylarmnin
tarih Ogretmenligine yonelik fikirlerinin arastirildigi calismada yine
aydinlatma araci, 151k gibi aydinlatan metaforlarinin kullanildigr dikkati
cekmektedir (Culha Ozbas - Aktekin, 2013: 220). Yapilan benzetimlerde
genellikle 6gretmenin hangi bransta olursa olsun, yol gosterici, rehber
olmasindan dolay1 1s1tk metaforunu kullandiklari sdylenebilir.

Goger ve Aktiirk (2015: 194), ilk ve ortaokul 6gretmenlerinin kilavuz
kitap hakkindaki metaforlarin1 belirlemeye yonelik gerceklestirdikleri
calismada, kilavuz kitaplar1 yol gosterici yoniinden dolayr 1s18a
benzetildigini belirtmislerdir. Calismalarda 15181 yol gosterici,
aydinlattig1 6zelliklerinden yararlanildig: dikkati cekmektedir.

Bir baska calismada Celikkaya ve Seyhan (2017: 78-81), sosyal
bilgiler 6gretmenlerinin ve adaylarinin evrensel degerlere bakis agilarini
betimlemistir. Calismada bilimsellik evrensel degerine yonelik
metaforlarin, 1s1k metaforunun aydinlatma kategorisine almmustir.
Katilmcilar, bilimselligin 151k gibi oldugunu, insani, gergekleri,
farkliliklar1 ve yeni diinyalar1 gormeyi sagladigini ifade etmislerdir.
Bilimsel = ¢alismalarin  yeni  buluslarla  insanhigi  aydinlattig:
diistintildiiglinde benzetmenin yerinde oldugu soylenebilir. Ayni
calismada sevgi degerini, “Sevgi yildiz gibidir. Ciinkii etrafinda ne kadar
¢ok 1s1k alirsa o kadar ¢ok parlar sevgide ne kadar ¢ok olursa insan mutlu
olur”, yardimseverlik degerini, “Yardimseverlik giines gibidir. Ciinkii
glines ¢iktigl zaman hem bizi 1sitir hem de g¢evremizdekileri 1sitip 151k
sacar. Yardimseverlikte cevreye 1sitk sagmak demektir” sozleriyle
aciklamislardir. Isik metaforu, bazi calismalarda somut bazi ¢alismalarda
ise soyut kavramlarin benzetiminde yararlanilan bir ara¢ olarak
kullanilmistir.
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Ayrica bilim; diisiinmeyi, arastirma yapmay1 ve sorgulamayi
gerektirir. Aragtirmak ve tefekkiir etmek de Islam dininde degerli olup
gerceklerin ortaya ¢ikarilmasinda onemli etkenlerdendir. Kur’an, evrenin
anlamini, sirlari agiklar. Bilim ise evrendeki varliklarin fiziksel,
kimyasal, gozlemlenebilir, dl¢iilebilir 6zellikleri hakkinda bilgiler verir.
Dolayisiyla bilimi igsellestirmis bir din egitiminin uygulanmasi ile yetisen
bireylerin evreni dogru algillamalar1 bakimindan  Onemlidir.
Miisliimanlarin diistincelerini olugturan her paradigmay: Kur'an'a ve Hz.
Peygamberin uygulamalarma bir sekilde dayandirarak mesruiyet
kazandirdiklar: bilinir (Ay, 2008: 21). Fakat bu iliskilendirmede bireylerin
algis1 belirleyicidir. Her durumda O6znel olan algilama, bireyin
deneyimlerine, inanglarina, ihtiyaglarina, vb. baghdir. Bu baglamda,
Kartopu ve Dagc1 (2015: 224) tiniversite 6grencilerinin Hz. Muhammed’e
yonelik metaforik algilarini belirledikleri ¢alismada; katilimcilarin Hz.
Peygamber icin herkesi aydinlatict oldugunu, 1sik tuttugunu, onun
1s181n1n takip edilmesi gerektigini, karanlik donemleri 1s181yla anlattigin
ifade eden betimlemelerde bulunduklarini belirlemiglerdir. Burada
oldugu gibi Kur'an-1 Kerim’de de “Ey kitap ehli! Artik size elgimiz
(Muhammed) gelmistir. O, kitabimizdan gizleyip durdugunuz gerceklerden
bircogunu sizlere agikliyor, bircogunu da affediyor. Iste size Allah’tan bir nur ve
apagik bir kitap (Kur’an) gelmistir” (Maide, 5/15) bilgileri vardir. Burada nur,
151k aydinlatici, yol gosterici olarak ifade edilmistir.

Ancak 1s1tk kavrammin bilimsel bir o6zelliginden yararlanilarak
benzetmelerde faydalanildig: tespit edilmemistir. Sadece 151§1n aydinlatict
ozelligi metaforlarin gelistirilmesinde kullanilmistir. Isigin hem maddi
hem de manevi ozelligi distiniildigiinde, insanlarin tim bu
Ozelliklerinden vyararlanarak metaforlar gelistirmedikleri incelenen
calismalardan anlagilmistir.

Insanlarin metafor olusturmalar1 ve bu olusumlara etkin eden
faktorler incelendiginde, diistince yapimiz, kavrayisimiz, diinyay1
algilamamiz, baglant1 kurma becerimiz, i¢inde bulundugumuz durum ve
en Onemlisi de rollerimiz ve sorumluluklarimiz oldugu soylenebilir
(Lakoff - Johnson, 2008: 245). Arastirilan kavrami bagka birinin goziiyle
nasil betimlendigini belirlemeyi amaclayan metaforlar, iki degisik fikir
veya kavramin birbiriyle iliskilendirildigi sembolik bir dil olarak da ifade
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edilmektedirler (Sanchez v.dgr., 2000: 349). Diinyay1 algilamamiz, soyut
fikirlerin anlasilmasi sahip oldugumuz zihin yapisi ve becerisiyle ilgilidir.
Bir¢ok calismada yol gosterici Ozelligi benzetmelerde kullanilan 1sik
kavraminin, fakli branglarda Ogrenim gorenler tarafindan nasil
algilandigini arastiran Aygiin ve digerleri (2015: 55), ¢alismasi disinda
ogrenim goriilen alanin da metafor olusturmaya nasil etki ettiginin
arastirildig bir ¢alisma mevcut degildir. Isik kavraminin hem somut hem
de soyut anlamlara gelen Ozelliginden dolay:;, bu konuda bilimsel
calismalarin, agiklamalarin yapildig: fen bilimleri ve dinimiz yoniinden
soyut anlamlar1 6gretilen Tlahiyat Fakiiltesi 6grencileri tarafindan nasil
algilandig arastirmanin ¢ikis noktasini olusturmaktadir. Her iki brans igin
ortak olan 1sitk kavramina yonelik metaforlarin belirlenmesi, kendi
ogrenim gordiikleri alandan etkilenme olup olmamas: yoniiyle
olusturulan kavramlarin degerlendirilmesi ve algilanma bigimleri
arasindaki benzerlik ve farkliliklarin tespit edilmesi c¢alismanin
gerekgeleri arasindadir. Dolayisiyla yiiriitilen bu ¢alismada ulasilan
sonuclar degerlendirildiginde, metafor olusturma ogrenim goriilen
programa baglh oldugu gibi 6grencinin bulundugu yasam alan1 ve sosyal
cevre de dikkate alinarak 6gretmenlerin 6gretim siirecini yonlendirmeleri
ve metafor se¢iminde bunlar1 g6z Oniinde bulundurmalar1 gerektigini
ortaya koymasi yoniiyle 6nemlidir.

Metaforlar, bireylerin evrendeki nesnelere, olgu ve olaylara iliskin
bakis agilarin1 yansittiklart igin, {niversite egitiminde son smif
ogrencilerinin ge¢mis deneyimleri, etkilesim icinde olduklar1 yakin ve
uzak cevreleri, 0gretmenleri ve arkadas gruplarindan etkilenerek 1sik
kavramini zihinlerinde hangi metaforlarla yapilandirdiklarmi ortaya
cikarmak, 151k ile kavramlarin 6gretiminde zengin bir veri kaynag: olarak
kullanilabilecegi diistiniilmektedir. Literatiirde ilahiyat ve fen bilgisi
ogrencilerinin 151k kavramina yonelik metaforik algilarinin belirlendigi ve
bunlarmn karsilastirildig: bir ¢alismaya rastlanmamasi bu ¢alismay ayrica
onemli kilmaktadir.

Bu arastirma, Amasya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi ile Egitim
Fakiiltesi Fen Bilgisi Ogretmenligi son smif 6grencilerinin 1s1k kavramina
iliskin metaforik algilarmin neler oldugu ve aralarinda bir farklilik olup
olmadigin1 belirlemek amaciyla gerceklestirilmistir. Bu temel amag
cercevesinde, asagidaki sorulara cevap aranmistir:
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1- Tlahiyat Fakiiltesi ilahiyat program son smif dgrencilerinin 1gik
kavramina yonelik metaforlar1 nasildir?

2- Fen Bilgisi Ogretmenligi progranmi son sinif dgrencilerinin 1g1k
kavramina yonelik metaforlar1 nasildir?

3- flahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi programi son smif
ogrencilerinin 151k kavramina iliskin metaforik algilar1 arasinda benzerlik
ve farkliliklar nelerdir?

Yontem

Arastirma Deseni

Bu arastirma ilahiyat ile Fen Bilgisi Ogretmenligi programlarinda
ogrenim goren son sinif 6grencilerinin 151k kavramina yonelik algilarinin
nasil oldugu ve aralarinda farklilik olup olmadigini1 metaforlar araciligryla
ortaya ¢ikarma amacmna yonelik olarak nitel arastirma yaklasimi ile
yuriitilmistiir. Nitel arastirmalarda derine gidilerek, yiizeyin altindakini
¢ikarmak esastir (Glesne, 2013: 139-188). Nitel arastirmalar kapsaminda
yluriitiilen bir¢ok ¢alisma vardir. Bu ¢alismalar incelendiginde, metafor
arastirmalarma uygun olan yontemin olgu bilim olduguna karar
verilmistir. Ciinkii olgu bilim ¢alismalar1 arastirmaya katilan bireylerin
deneyimleri sonucunda hissettikleri, ne diistindiikleri, algilari, kavramlari
ve bunlar arasindaki iligkileri kurma bigimleri ve yollarmi derinlemesine
arastirmak olgu bilim ¢alismalar: kapsamindadir (Yildirim - Simsek, 2018:
35-57). Dolaysiyla [lahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi programindaki son
smif Ogrencilerinin 15k kavramina yonelik metaforlar1 nitel arastirma
yaklagimi kapsaminda olgu bilim yontemiyle gerceklestirilmistir.

Calisma Grubu

Aragtirmanin calisma grubunu, gonillilikk esast ve kolay
ulagilabilirlik durumu g6z oniine alinarak 2018-2019 akademik yili giiz
yariyllinda Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde dgrenim goren 84
(K=54, E=30) son smuf ilahiyat programi 6grencisi ile Egitim Fakiiltesi'nde
ogrenim goren 63 (K=48, E=15) son simif Fen Bilgisi Ogretmenligi programi
ogrencisi olmak tizere toplam 147 Ogrenci olusturmaktadir. Calisma
grubu amagh Orneklem secimine gore yapilmistir. Calismada bu
programlardaki son simf Ogrencilerinin segilmesinin nedeni, bu
ogrencilerin iiniversite egitimlerinde son smifa gelene kadar 1sik
kavraminin yer aldig1 fen ve dini kavramlar ile ilgili ders almalarindan
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kaynaklanmaktadir. Kolay ulasilabilir durum ve amagh oOrneklem
se¢imine gore belirlenen katilimcilarin 6zellikleri Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1. Calisma Grubuna Ait Demografik Ozellikler

Kadin Erkek | Toplam
Fakiilte/Program Adi
N| % |[N| % | N| %
[lahiyat/flahiyat 54 |36,73|30(20,41| 84 | 57,14
Egitim/(FBO) 48 132,65|15|10,20 | 63 | 42,86
Toplam 102{69,39 |45 | 30,61 | 147 | 100,00

*FBO: Fen Bilgisi Ogretmenligi

Tablo 1’de ayrintili bicimde goriildiigii gibi katilimcilarin fakiilte ve
cinsiyetlerine gore dagilimlar1 genel olarak degerlendirildiginde,
arastirmaya katilanlarin 2/3’tinden biraz fazlasinin kadin, yaridan biraz
fazlasinin da ilahiyat programi 6grencilerinin olusturdugu goriilmektedir.

Veri Toplama Araclar
Metafor c¢alismalarinda katiimcilarin belirlenen kavramla ilgili
diisiincelerini agiga ¢ikarmak amaciyla genelde “........... gibidir. Ciinkii

......... ” ifadesinin bulundugu bir veri toplama araci sunulur ve bunun
kendi diislincelerini yansitmasi amaciyla doldurulmas: istenir. Bu
calismada belirlenen kavram i5:k kavrami oldugu icin katiimcilarin bu
kavrama yonelik metaforik algilarini belirlemek ig¢in “Isik ...............
gibidir. Clinkii ............... ” ifadesinde bos birakilan yerleri kendi alg1 ve
diisiinceleriyle iliskilendirerek yazmalar1 gerektigi agiklamalarinda
bulunulmustur. Katilimcilar istenilenleri cevapladiktan sonra cevaplar:
arastirmanin verilerini olusturmustur.

Veri Analizi

Bu calismada toplanan verilerin analizinde, olgubilimin dogasina
uygun olacak sekilde katilimcilarin konuyla ilgili olusturduklar iligkilerin
tespit edilmesi igin igerik analizi yonteminden yararlanilmistir. Daha ¢ok
nitel arastirmalarda yararlanilan bu analiz yonteminde, kisilerin olgular:
ve kavramlar arasi iligkileri kodlanir. Bu kodlamalardan daha genis olan
ve kavramsal olan temalar olusturularak, ilgili almti ve ¢ikarimlar
desteklenir (Yildirirm - Simgek, 2018: 233). Hgili literatlir taramasi
sonucunda metafor c¢alismalarinda yararlamilan igerik analizinde
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"Adlandirma"”, "Tasnif etme", "Kategori gelistirme", "Gegerlik ve
giivenirligi saglama" ve "Verileri bilgisayar ortamina aktarma" daha ¢ok
tercih edildigi belirlenmistir (Saban, 2009: 285).

Adlandirma asamasinda, ilahiyat ve fen bilgisi ogretmenligi
ogrencilerinin her birinin verdigi yazili dokiimanlardaki metaforlar ayr1
ayr1 isimlendirilerek, listelenmistir.
kavramina yonelik yazdiklar: ifadeler metaforlarda aranilan ti¢ temel
kavram agisindan incelenmistir. Metaforik diisinme 06zellikleri
bakimindan (yerine koyma, karsilastirma, nitelik atfetme) ve konusu,
kaynag1 ve her iki kavram arasindaki iligki yoniinden degerlendirmeler
yapilmugtir. Bu Ozellikler bakimindan 160 o6grenciden alinan cevap
kagitlar1 ayrintili incelenmistir. Istenilen zellikler gdstermeyen, metafor
kullanmayan, metafor kullanan fakat metaforun ozelligini yansitan
herhangi bir mantiksal iligki kurmayan ve bos birakan 13 6grencinin
kagidi aragtirma kapsami disinda birakilmigtir. Belirtilen o6zellikler
dikkate alinarak yapilan analizler sonucunda, 147 adet cevap kagidindan
ilahiyat oOgrencileri (f:84) icin 44 adet farkli metafor, fen bilgisi
toplam 79 adet gegerli ve farkli metafor iirettikleri belirlenmistir. Bu
sekilde her bir katilimc1 grubuna ait metaforlar belirlenmistir.

Kategori gelistirme basamaginda, ilahiyat ve fen bilgisi 6gretmenligi
son smif Ogrencilerinin Istk kavramma yonelik algilarma gore
gelistirdikleri metaforlar ortak oOzellikleri bakimindan incelenmistir.
Metaforun konusu, kaynagi ve arasindaki iliskiler dikkate alinarak
yapilan kategori olusturma islemlerinin sonunda ilahiyat 6grencileri (f:84)
icin elde edilen 44 adet farkli metafor ortak 6zellikler agisindan “Bilimsel”,
“Duygusal”, “Yol gosterici”, “Thtiya¢” ve “Dini kavramlar” olmak {izere

.....

77 "

icin ise 35 adet farkli metafor “Bilimsel”, “ihtiya(; , “Yol gosterici” ve
“Duygusal” olmak iizere dort ayr1 kavramsal kategoride toplanmustur.
Arastirmanin adlandirma, tasnif etme ve Kkategori olusturma
islemlerinin gegerlik ve giivenirligi i¢in alaninda uzman iki 6gretim
tyesinin  goriislerine basvurulmustur. Olusturulan kategori ve
listelemeler bu goriisler dogrultusunda son hali almigtir. Giivenirlik,
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literatlirde Ozellikle nitel veriler icin Miles ve Huberman (1994: 64)
tarafindan belirlenen gortis birligi ve gortiis ayriliginin birlikte kullanildig:
[Giivenirlik = goriis birligi / (goriis birligi + goriis ayriligr) X 100] formiilii
kullanilarak hesaplanmistir. Arastirmact ve/veya uzmanlarin goriisii
arasindaki uyum %90 ve {izeri oldugunda istenilen diizeyde bir
giivenirligin = saglandigr belirtilmektedir (Saban, 2009: 288). Bu
arastirmada, 147 gecerli kagittaki metaforun 139'unda arastirmacilar ve
uzmanlar arasinda goriis birligi saglanirken; 8 metaforda goriis ayrilig:
olusmustur. Uzman goriisiine gore; bilgi, yazi, hayat, Giines (f:2), gizli bir
gli¢, su, mahsul metaforlarini arastirmacilarin belirledigi kategorilerden
farkli oldugu diistiniilmiis ve buna gore yerlestirme islemi yapilmuistir.
Giivenirlik = 139/(139+8) X 100 = % 94,56 olarak hesaplanmustur.

Verileri bilgisayar ortamina aktarma: Ilahiyat ve fen bilgisi
bu metaforlarin olusturdugu kavramsal kategoriler olusturularak
bilgisayara aktarilmis ve tablolar halinde diizenlenmistir.

Bulgular

Aragtirmanin verilerinden Tlahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi
programlar1 son smiflarinda 6grenim goren 147 6grenciden toplam 79
adet gecerli ve farkli metafor elde edilmistir. Arastirmada Isk kavramina
iliskin elde edilen metaforlar ortak Ozelliklere dayali olarak “Bilimsel”,
“Yol gosterici”, “Duygusal”, “Dini kavramlar” ve “Ihtiya¢” olmak {izere
bes farkli kavramsal kategori altinda toplanmustir. Bu metaforlarin
kategorilere gore dagilimi ilgili tablolarda verilmistir. Bu bdliimde
katilimcilarin Isik kavramina yonelik metaforlar: arastirmanin sorularina
gore sirastyla sunulmustur.

1. Ilahiyat programi son sumif 6grencilerinin 151k kavramina yonelik
metaforlari nasildur?

[lahiyat 6grencilerinin 151k kavramina ydnelik  goriiglerinin
belirlenmesine yonelik yapilan analizler sonucunda ulasilan metaforlar ve
oranlar1 Tablo 2'de verilmistir.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 83-119



98 | S. DEGIRMENCI & S. KARAMUSTAFAOGLU & O. KARAMUSTAFAOGLU / ilahiyat ve Fen
Bilgisi Ogretmenligi Ogrencﬂerinin Isik Kavrami Hakkindaki Metaforik Algilar
Tablo 2. Ilahiyat Ogrencilerinin Metaforlari

81\1]1:1 Metafor f % ?\1}1: Metafor f %
1 Gilines 13 1548 23 Cocuk 1 1,19
2 Umut 9 10,71 24 Onun 1 1,19
3 Nur 6 714 25 Ask 1 1,19
4 Hayat 4 4,76 26 Kotudir 1 1,19
5 Islam/islamiyet 4 4,76 27 Tutku 1 1,19
6 Yildiz 2 238 28 Kayip Sehir 1 1,19
7 Goz 2 238 29 Gizli Bir Gli¢ 1 1,19
8 Fener 2 238 30 Mabhsiil 1 1,19
9 Sevgi 2 238 31 Hizir 1 1,19
10 Su 2 238 32 Din 1 1,19
11 Yemek 2 238 33 Aile 1 1,19
12 Rehber 2 238 34 Kitap 1 1,19
13 Ilim 2 238 35 Medeniyet 1 1,19
14 Insan 2 238 36 Ogretmen 1 1,19
15 Kuran-1Kerim 1 1,19 37 Egitim 1 1,19
16 Yasam 1 1,19 38 Bilgi 1 1,19
17 Ayna 1 1,19 39 Yazi 1 1,19
18 Ay 1 1,19 40 Hakikat 1 1,19
19 Aydinlik 1 1,19 41 Reis 1 1,19
20 AtesBocegi 1 1,19 42 Hayat 1 1,19
Kaynagi
o1 JUlasimak e 43 AnneveBaba 1 1,19
Istenilen Yer
22 Onun Guliasa 1 1,19 44 Nefes 1 1,19

Toplam 84 100,00
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Tablo 2’den goriildiigii gibi, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin (f:84)
Isik kavramina yonelik olusturduklar: metaforlardan Giines (f:13), Umut
(£:9), Nur (£:6), Hayat (f:4) ve Islamiyet (f:4) metaforlari frekanslar1 biiyiik
olan metaforlar olarak dikkat cekmektedir. Ogrencilerin olusturduklar
metaforlar; istenilen Ozellikler konusu, kaynagi ve iliski bakimindan
incelenerek “Bilimsel” (%35,71), “Duygusal” (%26,19), “Yol gosterici”
(%20,20), “Dini kavramlar” (%14,29) ve “Ihtiya¢” (%3,57) olmak {izere beg
kategori altinda toplanmustir. Bu kavramsal kategoriler asagida sira ile
tablolar halinde sunulmus ve her bir kategori igin Orneklere yer
verilmigtir.

Tablo 3. flahiyat Ogrencilerinin Bilimsel Metaforlar1
Sira  Bilimsel Sira  Bilimsel

No Metaforlar Yo No Metaforlar f Yo
1 Gilines 9 10,71 9 Aydinlik 1 1,19
2 Hayat 3 357 10 Ay 1 1,19
3 Fener 2 238 11 Ayna 1 1,19
4 Goz 2 238 12 Yasam 1 1,19
5 Yildiz 2 238 13 Nefes 1 1,19
6 Su 2 2,38 14 Yaz1 1 1,19
7 AtesBocegi 1 1,19 15 Gizlibirgi¢ 1 1,19
8 Egitim 1 1,19 16 Bilgi 1 1,19

Toplam 30 35,71

Tablo 3’te goriildiigi gibi 6grencilerin (£:30) bilimsel kavram olarak
olusturduklar1 frekans: biiyiik olan metaforlar Giines (f:9), Hayat (f:3),
Fener (f:2), Goz (f:2), Su (f:2) ve Yildiz (f:2) metaforlaridir. Isik kavramina
yonelik 6grencilerin verdikleri cevaplar asagidaki gibidir.

“Isik Glines gibidir. Ciinkii aydinlatir.”

“Isik su gibidir. Ciinkii hayat verir.”

“Isik fener gibidir. Ciinkii aydinlaticidir.”

“Isik goz gibidir. Cilinkii olmadan goremeyiz.”

“Isik yildiz gibidir. Ciinkii parlaktir, aydmnliktir.”

7
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Tablo 4. llahiyat Ogrencilerinin Duygusal Metaforlar:

81\1]1:1 Duygusal Metaforlar f %
1 Umut 7 8,33
2 Giines 4 4,76
3 Sevgi 2 2,38
4 Ulasilmak Istenilen Yer 1 1,19
5 Mahsul 1 1,19
6 Onun Giiliisi 1 1,19
7 Cocuk 1 1,19
8 Onun 1 1,19
9 Ask 1 1,19
10 Kotudiir 1 1,19
11 Tutku 1 1,19
12 Kay1p Bir Sehir 1 1,19
Toplam 22 26,19

Tablo 4’ te goriildiigii gibi 6grenciler (f:22) bu kategoride Umut (£:7),
Giines (f:4) ve Sevgi (f:2) metaforlarmni diger metaforlardan daha gok
kullanmistir. Isik kavramina yonelik 6grencilerin verdikleri cevaplardan
Duygusal Metaforlar kategorisine secilen metaforlar ve metafor ve konusu
arasindaki iligki asagidaki gibidir.

“Isik umut gibidir. Clinkii umut insanin i¢indeki aydinhktir.”

“Isik giines gibidir. Clinkii aydinlatir. Kiyymetini bilene.”

“Isik gilines gibidir. Ciinkii her yeni dogan giin bir umuttur.
Yiiregimizin 15181 sonmesin.”

“Isik sevgi gibidir. Ciinkii ikisinde ¢oklugu gozii kor eder.”

“Isik agk gibidir. Ciinkii fazlas1 gozii kor eder.”

“Isik onun giiliisti gibidir. Ciinkii glinesten daha aydmliktir. “

“Isik ¢ocuk gibidir. Ciinkii bir cocuk gelecek icin 1s1ktir. “
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Tablo 5. flahiyat Ogrencilerinin Yol Gosterici Metaforlar

Yol Gosterici

Stra No Metaforlar f Yo
1 Rehber 2 2,38
2 flim 2 2,38
3 Umut 2 2,38
4 Insan 2 2,38
5 Aile 1 1,19
6 Kitap 1 1,19
7 Medeniyet 1 1,19
8 Ogretmen 1 1,19
9 Hakikat 1 1,19

10 Reis 1 1,19
11 Hayat Kaynag 1 1,19
12 Anne ve Baba 1 1,19
13 Kur’an-1 Kerim 1 1,19

Toplam 17 20,24

Tablo 5'de goriildiigii gibi 6grenciler (f:17) bu kategoride Rehber

(£:2), Tlim (f:2), Umut (f:2) ve Insan (f:2) metaforlarini diger metaforlardan
Isik kavramma yonelik Ogrencilerin  verdikleri
cevaplardan yol gosterici kategorisine segilen metaforlar ve iligkileri
asagidaki gibidir.

“Isik rehber gibidir. Ciinkii takip ettikce yol gosterir. “

“Isik ilim gibidir. Clinkii insanlar1 aydinlatir, yol gosterir.”

“Isik anne-baba gibidir. Ciinkii karanlik olan tiim yollar1 agar.”
“Isik aile gibidir. Ciinkii ge¢cmis, yasanilan donem ve geleceginin

aydinlanma vesilesidir.”

“Isik 6gretmen gibidir. Ciinkii aydinlatir, yol gosterir.”
“Isik reis gibidir. Ciinkii tilkemizi aydinlatmistir.”
“Isik Kuran'i Kerim gibidir. Cilinkii 1s18a gotiirecek rehberdir.”
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Tablo 6. Ilahiyat Ogrencilerinin Dini Kavram Metaforlar1

SiraNo Dini Metaforlar f %
1 Nur 6 7,14
2 islam/islamiyet 4 4,76
3 Hizir 1 1,19
4 Din 1 1,19
Toplam 12 14,29

Tablo 6'da goriildiigii gibi 6grenciler (f:12) bu kategoride Nur (f:6)
ve Islam/Islamiyet (f:4) metaforlarmi diger metaforlardan daha fazla
kullanmustir. Isik kavramina yonelik 6grencilerin verdikleri cevaplardan
Dini kavramlar kategorisine secgilen metaforun konusu, kaynaklar:
asagidaki gibidir.

“Isik Nur gibidir. Clinkii insanin hem igini hem disin1 hem de
cevresindekilerin aydinlanmasini saglar.”

“Isik Nur gibidir. Ciinkii goz alicidir.”

“Isik Islamiyet gibidir. Ciinkii ulastig1 yeri aydinlatir.”

“Isik Din gibidir. Ciinkii insanin yolunu aydimlatir. Baz1 seyleri
gormemizi saglar.”

Tablo 7. flahiyat Ogrencilerinin Ihtiyag Metaforlart

SiraNo  Ihtiyac Metaforlari f %
1 Yemek 2 2,38
2 Hayat 1 1,19
Toplam 3 3,57

Tablo 7’ de goriildiigii gibi 6grenciler (f:3) bu kategoride Yemek (f:2)
ve Hayat (f:1) metaforlarini kullanmistir. Isik kavramma yonelik
dgrencilerin verdikleri cevaplardan Thtiyag kategorisine secilen metaforlar
ve Ornekleri asagidaki gibidir.

“Isik yemek gibidir. Ciinkii insan yemek yediginde canlanir ve
etrafa 1s1k sacar.”

“Isik hayat gibidir. Cilinkii yasamin stirekliligi icin olmazsa
olmazdir.”

Amasya llahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 83-119



S. DEGIRMENCI & S. KARAMUSTAFAOGLU & O. KARAMUSTAFAOGLU / The Metaphorical
Perceptions of Theology and Science Education Students About Light Concept | 103

2. Fen Bilgisi Ogretmenligi son sinif 6grencilerinin g1k kavramina
yonelik metaforlari nasildr?

Fen bilgisi 0gretmenligi son smif 6grencilerinin 1s1k kavramina
yonelik diistinceleri alindiktan sonra yapilan analizler dogrultusunda
ulasilan bulgular Tablo 8'de verilmistir.

Tablo 8. Fen Bilgisi Ogretmenligi Ogrencilerinin Metaforlari

S S
1\111: Metafor f % 1\111: Metafor f %
o Baslangig
1 Bilgi 5 794 19 Noktast 1,59
2 Yasam 794 20  EnerjiTiri 1 1,59
Kaynag:
g Avdmlatma s o Ay 1 1,59
Arac
4 Goz 4 635 22 Ates 1 159
Enerji B
5 ner]1v 4 635 23 orudan akan 1 159
Kaynag su
6 Yol 3 476 24 Dalga 1 159
7 Giines 3 4,76 25 Ay 1 1,59
8 Sinir Sistemi 2 3,17 26 Sevdigin Kiz 1 1,59
9 Ses 2 317 27 Aydinlanma 1 1,59
10 Su 2 317 28 Kalp 1 1,59
11 Erefi 2 317 29 . lemel 1,59
Ihtiyacimiz
12 GiugKaynagr 2 3,17 30 Nefes 1 159
13 Ogretmen 2 3,17 31  Birlhtiyagc 1 1,59
14 Hayat 2 317 32 Kaynak 1 1,59
15  Sonsuzluk 1 159 33 Gome =y 59
Kaynagi
16  Gerginbirip 1 1,59 34 Aile 1 1,59
17 Gome 1 15 35 oYl
Gosterici
18 Uzay 1 1,59 Toplam 63 100,00
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Tablo 8 de gorialdiugii gibi, Egitim Fakiltesi Fen Bilgisi
35 farkli metafordan bilgi (f:5), yasam kaynag (£:5), aydinlatma arac (f:4),
goz (f:4), enerji kaynag1 (f:4), Giines (f:3) ve yol (f:3) metaforlarinin
frekanslar1  diger metaforlarin frekanslarindan  biiylik  oldugu
goriilmektedir. Ogrencilerin olusturduklari metaforlar istenilen dzellikler
agisindan degerlendirilerek “Bilimsel” (%52,38), ”ihtiyag” (%36,62), “Yol
gosterici” (%12,68) ve “Duygusal” (%5,63) olmak iizere dort kategori
altinda toplanmistir. Bunlar asagida sira ile tablolar halinde sunulmus ve
her bir kategori i¢in 6rneklere yer verilmistir.

Tablo 9. Fen Bilgisi Ogretmenligi Ogrencilerinin Bilimsel
Metaforlar1

Sira Bilimsel o Sira Bilimsel ¢ o
No Metaforlar ® No Metaforlar ?
1 Aydinlatma 4 635 12 GOrmemize 1 159
Araa yardimci
2 Yol 3 476 13 Uzay 1 1,59
. Baslangi¢
7 1
3 Glines 3 4,76 4 Noktast 1 1,59
4 Goz 2 3,17 15 EnerjiTura 1 1,59
5 SINIE 5 317 16 Ayna 1 1,59
Sistemi
6  rasam 317 17 Ates 1 1,59
Kaynagi
7 Ses 2 317 18 porwdan 44
akan su
g  bneni 317 19 Enerji 1 1,59
kaynag1
9 Sonsuzluk 1 1,59 20 Ay 1 1,59
10 Geri“ Bir 4 150 21 Kalp 1 1,59
11 Dalga 1 1,59 Toplam 33 52,38
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Tablo 9'da goriildiigii gibi, Egitim Fakiiltesi Fen Bilgisi Ogretmenligi
ogrencilerinin (£:33) Isik kavramina yonelik olusturduklar1 metaforlardan
bilimsel kavram kategorisinde 21 farkli metafor belirlenmistir. Bu
metaforlardan, aydinlatma araci (f:4), yol (f:3) ve Giines (f:3) metaforlar1
diger metaforlardan daha fazla kullanmistir. Isik kavramma yonelik
ogrencilerin verdikleri cevaplardan bilimsel kavram kategorisine segilen
metaforlar ve ornekleri asagidaki gibidir.

“Isik aydinlatma araci gibidir. Ciinkii bizim karanlikta etrafimizdaki
cisimleri gormemizi saglar. “

“Isik goz gibidir. Cilinkii onunla etrafimizi gortirtiz.”

“Isik yol gibidir. Ciinkii dogrusal olarak gider.”

“Isik Giines gibidir. Ciinkii etrafi aydinlatir.”

“Isik yasam kaynag gibidir. Ciinkii ulasabildigi her yere enerji
verir.”

“Isik dalga gibidir. Ciinkii yayilma, yansima ve kirilma 6zellikleri
gosterir.”

Tablo 10. Fen Bilgisi Ogretmenligi Ogrencilerinin Ihtiyag

Metaforlar1
Sira Ihtiyac £ o Sira Ihtiyac PR
No Metaforlan ° No Metaforlan °
1 Yasam 3 476 Temel 5
Kaynag Ihtiyacimiz
2 Enerji 317 9 Nefes 1 159
Kaynagi
3 Su 2 317 10 Birihtiyag 1 1,59
4 GlgKaynagr 2 3,17 11 Enerji 1 1,59
5 Goz 2 317 12 Hayat 1 1,59
6 Kaynak 1 159 13 OO 1 5
Kaynag
7  Aydinlanma 1 1,59 Toplam 19 30,16

Tablo 10’da gorildiigii gibi, Egitim Fakiiltesi Fen Bilgisi

.....
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metaforlardan ihtiyag kavram kategorisinde 13 farkli metafor
belirlenmistir. Bu kategoride Ogrenciler Isik kavramma yonelik
olusturduklar1 metaforlardan yasam kaynagy (f:3), enerji kaynag (f:2), su
(£:2), goz (£:2) ve gli¢ kaynag (f:2) metaforlarini diger metaforlardan daha
fazla kullanmigtir. Isik kavramina yonelik ogrencilerin verdikleri
cevaplardan Thtiya¢c kavramlari kategorisine secilen metaforlar ve
ornekleri asagidaki gibidir.

“Isik enerji kaynag gibidir. Ciinkii her maddenin ona ihtiyac
vardir.”

“Isik yasam kaynagi gibidir. Ciinkii o olmadan higbir cismin ve
varligin tanimy, farki ve anlami olamaz.”

“Isik enerji gibidir. Clinkii yasamsal faaliyetler icin gereklidir.”

“Isik gii¢ kaynagi gibidir. Clinkii varligina daima ihtiya¢ duyariz.”.”

“Isik su gibidir. Clinkii Diinyadaki en gerekli ihtiyaglardan biridir.”

Tablo 11. Fen Bilgisi Ogretmenligi Ogrencilerinin Yol Gosterici

Metaforlar1
Yol Gosterici
Sira No Metaforlar f %
1 Bilgi 5 7,94
2 Ogretmen 2 3,17
3 Aile 1 1,59
4 En lyi Yol Gosterici 1 1,59
Toplam 9 14,29

Tablo 11'de gorildigi gibi, Egitim Fakiiltesi Fen Bilgisi
metaforlardan yol gosterici kavram kategorisinde 4 farkli metafor
belirlenmistir. Ogrencilerin Isik kavramina yonelik olusturduklart
metaforlardan bu kategoride bilgi (£:5) en fazla kullanilan metafordur. Isik
kavramina yonelik 6grencilerin verdikleri cevaplardan Yol Gosterici
kavramlar kategorisine secilen metaforlar ve drnekleri asagidaki gibidir.

“Isik bilgi gibidir. Ciinkii aydinlatir.”

“Isik 6gretmen gibidir. Ciinkii etrafindakileri aydinlatir.”
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“Isik aile gibidir. Ciinkii ¢evremizde olup bitenlere karsi bizi
aydinlatir.”

Tablo 12. Fen Bilgisi Ogretmenligi Ogrencilerinin Duygusal

Metaforlar:
Duygusal o
Sira No Metaforlar f o
1 Sevdiginiz Kiz 1 1,59
2 Hayat 1 1,59
Toplam 2 3,18

Tablo 12'de gorildiugi gibi, Egitim Fakiiltesi Fen Bilgisi
metaforlardan duygusal kavram Kkategorisinde 2 farkli metafor
belirlenmistir. Isik kavramina yonelik olusturduklari metaforlar aym
frekans da kullanilmistir. Isik kavramina yonelik 6grencilerin verdikleri
cevaplardan Duygusal kavramlar kategorisine segilen metaforlar ve
kaynaklar1 asagidaki gibidir.

“Isik sevdiginiz kiz gibidir. Ciinkii o yaninizdayken sevingli ve
mutlu olursunuz.”

“Isik hayat gibidir. Ciinkii yeri gelince aydinlik yeri gelince
karanliktir.”

3. Ilahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi programi son simf
ogrencilerinin 11k kavramina iliskin metaforik algilar1 arasinda
benzerlik ve farkliliklar nelerdir?

llgili problemleri ¢6zmek igin yapilan analiz bulgulari 11k
kavramina yonelik metaforik cevaplardan elde edilen kavramsal
kategorilerin ads, her bir kategoriye secilen 6grenci frekansi (f) ve ytizdesi
(%) olarak, Tablo 13' de verilmistir.
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Tablo 13. Metaforlarin Kavramsal Kategorilere Gore Dagilimi

Program
Kavram.sa}l . Fen Bilgisi TOPLAM
Kategorinin Ilahiyat Osretmenlisi
Adi 5 &
f % f % f %
Bilimsel 30 35,71 33 52,38 63 42,90
Duygusal 22 26,19 2 3,17 24 16,33
Y(?,l .. 17 20,24 9 14,29 26 17,69
Gosterici
Dini
12 14,29 - - 12 8,16
Kavramlar
ihtiyag 3 3,57 19 30,16 22 14,97
TOPLAM 84 100 63 100 147 100

Tablo 13'te goriildiigii gibi Ilahiyat dgrencilerinin %35,71 Bilimsel,
%26,19 Duygusal, %20,24 Yol gosterici, %14,29 Dini Kavramlar ve %3,57
Ihtiyac olarak algilanan metaforlarla Isik kavramini nitelendirdikleri
%30,16 ihtiyag, %14,29 Yol gosterici ve %3,17 Duygusal olarak kategorize
edilen metaforlarla Isik kavramini nitelendirdikleri goriilmektedir. Fen
Kavramlar kategorisinde tamimlanan bir metaforla ifade etmedikleri
goriilmektedir. Istk kavrami ile ilgili Bilimsel Kavram kategorisinde
farkli metafor, 30 Hahiyat ogrencisi ise 16 tane farkli metafor iirettigi
belirlenmistir. Istk kavramu ile ilgili Yol gosterici kavram kategorisinde
tanimlanan metaforlardan 17 Ilahiyat 6grencisi 13 tane farkli metafor, 9
belirlenmistir. Istk kavrami ile ilgili Duygusal kavram kategorisinde
tanimlanan metaforlardan 22 Ilahiyat 0grencisi 12 tane farkli metafor, 2
Istk kavrami ile ilgili Dini Kavramlar kategorisinde tanimlanan
metaforlardan 12 Ilahiyat 0grencisi 4 tane farkli metafor iiretmelerine
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karsin diger programdan hicbir 6grencinin bu kategoride metafor
iretemedigi belirlenmistir.  Istk kavramu ile ilgili ihtiyag kavram
kategorisinde tanimlanan metaforlardan 3 Ilahiyat &grencisi 2 tane farkl
urettigi belirlenmistir. Calisma grubunda bulunan Hahiyat ogrencilerinin
Isik kavramu ile ilgili iirettikleri gecerli metaforlar (f:44) (Tablo 2) ile Fen
metaforlar1 (£:35) (Tablo 8) karsilastirildiginda 10 tane metaforun (Ay,
Goz, Hayat, Aile, Ogretmen, Su, Nefes, Giines, Ayna ve Bilgi) her iki
program dgrencileri (flahiyat Fakiiltesi f:27, Fen Bilgisi 6gretmenligi f:22)
tarafindan tiretilen ortak metaforlar oldugu goriilmiistiir. Ayrica ¢alisma
grubundaki Ilahiyat Fakiiltesi ve Egitim Fakiiltesi 6grencilerinin bu
metaforlarin disinda 59 farkli metafor da olusturduklari belirlenmistir.

Tartisma, Sonug ve Oneriler

llahiyat Fakiiltesi ve Egitim Fakiiltesi Fen bilgisi Ogretmenligi 4.
smif Ogrencilerinin Istk kavramina yonelik gelistirdikleri metaforlar
kategorize edilerek, gerekli analizler yapilmigtir. Tablo 2 ve 8'deki veriler
karsilagtirlldiginda, Ogrencilerin  Istk kavrami igin  olusturduklar:
metaforlarin yaklasik %74,68’inin farkli metaforlar oldugu anlagilmistir.
Bu farkliliklarin temel nedeninin bilgi kaynaklarinin bilgisayar, internet,
ders kitaplari, aile, arkadas gevresi ve egitim aldiklari okul ortami ve
ogretmenlerinin farkli olmasimndan kaynaklanabilecegi soylenebilir.
Ortadgretim siirecinde Isik, Ses ve Enerji, Diinyamiz ve Evren, Gilines
sistemi, Canlilar ve Hayat vb. gibi temalarda bilgi verilmesinden dolay1
ogrencilerin Isik kavramui soruldugunda Bilimsel ve Ihtiyag kavramlari
olarak kategorize edilen metaforlar olusturmasi beklenen bir durumdur.

llahiyat fakiiltesi oOgrencilerinin Fen Bilgisi Ogretmenligi
programindaki 0grencilerden farkl olarak olusturduklar: Dini Kavramlar
kategorisinin ise, dini kavramlar ile ilgili dersleri yogun olarak
gormelerinden ve bu fakiilte Ogrencilerinin gelecekte gorev alacagi
mesleklerinde dini kavramlar1 etkin bir sekilde kullanacaklar
diisiincesinden kaynaklanabilir. Tlahiyat fakiiltesi 6grencilerinin %35,71
Bilimsel, %26,19 Duygusal, %20,24 Yol gosterici, %14,29 Dini Kavramlar
ve %3,57 ihtiyag olarak algillanan metaforlarla Istk kavramini
nitelendirdikleri belirlenmistir. Ilahiyat Fakiiltesi ogrencilerinin 15181
algilamalari, Bilimsel ve Thtiyag kategorisinde (%39,28) toplanan
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metaforlarla tanimlamalar1 Isik kavramu ile ilgili bilimsel bilgilerinin
diisiik diizeyde oldugu seklinde ifade edilebilir. Bu durum calisma
grubunda bulunan &grencilerin ¢ogunun Lise ve Universite egitim
donemlerinde Isik ile ilgili konularda ders almadiklarindan ya da ders
almislarsa da zihinlerinde yapilanamadig1 seklinde degerlendirilebilir.
[lahiyat &grencilerinin Isik algilart Duygusal, Yol Gosterici ve Dini
kavramlar kategorisinde toplanan (%60,22) metaforlar ile nitelendirmeleri
Dini igerige sahip dersler gormelerinden kaynaklandig1 seklinde
diisiiniilebilir. Buna bagl olarak Ilahiyat Fakiiltesinden mezun olan
ogrencilerden aldiklar: egitimleri sayesinde dini konularda insanlara dini
kavramlar1 6gretecek, onlara dogruyu gosterecek sekilde rehberlik edecek
ve insanlara mutluluk ve huzur verecek olgulara odaklanmalar1 Isik ile
ilgili algilarmin bu kategorilerde tanimlanan metaforlarla olusturmalar:
kabul edilir bir durum olarak goriilmektedir.

Fen Bilgisi 6grencilerinin ise %52,38 Bilimsel, %30,16 ihtiyag, %14,29
Yol gosterici ve %3,17 Duygusal olarak kategorize edilen metaforlarla Isik
kavramim nitelendirdikleri goriilmiistiir. Fen Bilgisi Ogretmenligi
ogrencilerinin 15181 algilamalari, Bilimsel ve Thtiyag kategorisinde (%82,54)
toplanan metaforlarla tanimlamalar1 Iszk kavrami ile ilgili bilimsel
bilgilerinin yeterli kabul edilecek diizeyde oldugu anlamina gelmektedir.
Literatiir taramasinda Ilahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi son sinif
ogrencilerinin 15tk kavrami ile ilgili algilarinin metaforlarla tespit
edilmesine yonelik bir calismaya rastlanmamistir. Ilgili kavrama yonelik
yapilan literatiir taramasinda, 15tk kavraminin algilanma bigimi hakkinda
Aygiin ve digerleri (2015: 60)'nin Fen Bilgisi ve Ilkdgretim Matematik
anlamindan ¢ok duygusal anlamlar yiikledikleri tespit edilmistir. Bu
durum c¢alisma sonuglari ile tamamen farklidir. Bu bulgulara bakilarak;
aynt alanda egitim goren Ogrencilerin 15tk kavramina yonelik
olusturduklar1 metaforlarin farkli kategorilerde olabilecegi seklinde ifade
edilebilir. Literatiir taramasinda yukarida adi gecen calismanin diginda
151k ile ilgili metaforik bir ¢alismaya rastlanmamasina karsin asagida bazi
ornekleri verilen kavramlarla ilgili metaforik ¢alismalar ayrintili olarak
analiz edilmisgtir.
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Ugurlu (2018: 89), 6gretmen adaylarinin “Universite” kavramma
yonelik algilarinin metaforik analizini yapmis ve {iretilen metaforlar1 beg
farkli kategoriye ayirmustir. Bu kategorilerden 6zgiirliik imgesi olarak
universite kategorisi i¢in “Glines” metaforu, bilim yuvasi olarak
tiniversite kategorisi i¢in “Kitap” metaforunun kullanildig: belirlenmistir.
Kalayc (2018: 7-15), Tlkokul dgrencilerinin “Bilim” ve “Fen Bilimleri
Dersi” kavramlarina yonelik algilarinin belirlenmesi galismasini yapmais
ve lretilen metaforlar1 “Bilim” kavramui igin sekiz, “Fen Bilimleri Dersi”
kavrami igin dokuz farkli kategori belirlemistir. Bilim kavrami icin
olusturulan “Dinamik bilim” kategorisinde hayat, sevgi, kitap, kalp, yol,
egitim ve umut metaforlar;, “Ogretici bilim” kategorisinde bilgi ve
ogretmen metaforlari, “Kapsamli bilim” kategorisinde su, uzay ve yemek
metaforlar1 ve “Fark yaratan bilim” kategorisinde ise hayal ve insan
metaforlarinin  kullanildigy tespit edilmistir. Ayn1 ¢alisma iginde fen
bilimleri dersi i¢in “Bilgilendirici” kategorisinde bilim, hayat, kitap ve
yasam metaforlar;, “Tanimlayic1” kategorisinde ayna ve gergek
metaforlari, “Ileri gotiiren” kategorisinde su metaforu, “Karigik/zor”
kategorisinde uzay metaforu, “Yol gosterici” kategorisinde 1s1k, insan ve
glines metaforlar1 ve “Gerekli” kategorisinde ise yol metaforunun
kullanildig1 bulgusuna rastlanmistir. Isik icin {iretilen metaforlar arasinda
bu metaforlarin oldugu (bk. Tablo 2 ve 8) goriilmektedir. Bu durum
ogrencilerin bir kavrami agiklarken ayni metaforlar1 kullanabildiklerini
gostermektedir.

Bireylerin egitim ve 6gretim ile iligkili kavramlar1 ayni metaforlarla
agiklamasi ilgi duydugu alan igindeki kavramlar: birbirleri yerine siklikla
kullandiginin bir belirtisi olabilir. Aygiin ve digerleri (2015: 60)'nin Fen
ilgili olusturduklar1 meteforlar; 15181n islevi, yapisi ve hareketi olmak
tizere li¢ kavramsal kategoride toplanmis ve 1s181n ne oldugu ile ilgili
dogrudan agiklama yapmadiklar: ve 15tk kavramina bilimsel anlamindan
daha ¢ok duygusal anlamlar yiikledikleri tespit edilmistir. Bu arastirmada
calisma grubunun verdigi cevaplar incelendiginde stk icin olusturulan
metaforlarin derinlemesine iliskilendirilmedigi seklinde ifade edilebilir.
Literatiirde flahiyat ve Fen Bilgisi Ogretmenligi programlar
ogrencilerinin 11k ile ilgili olusturduklar: metaforlarin karsilastirildig bir
calismaya rastlanilmamistir. Fakat literatiirde farkli kavramlarla ilgili
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metaforik ¢alismalar mevcuttur. Saban (2008: 468) calismasinda Okul
kavramunu aile, kitap, Giines, 6gretmen, kalp, hayat ve ayna metaforlari ile
ifade edildigi bulgusuna ulasmistir. Aydin (2010: 1303-1304) ¢alismasinda
ise Cografya kavrami igin ayna, hayat, insan ve su metaforlarin
olusturdugu tespit etmistir. Kalyoncu (2012: 476-477) Ogretmen
adaylarmin Gorsel Sanatlar Ogretmeni kavramini ayna, hayat, Giines, su,
yasam, yol, ¢ocuk, nefes, bilgi, fener ve goz metaforlar ile ifade ettikleri
belirlemistir. Soysal - Afacan (2012: 293) Ikokul ogrencilerinin Fen ve
Teknoloji Dersi ve Fen ve Teknoloji Ogretmeni kavramlarina yénelik
calismalarinda Fen ve teknoloji dersi kavrami igin kitap, insan, su,
hayat/yasam, Giines, aile ve uzay metaforlarinin olusturuldugu Fen ve
Teknoloji Ogretmeni kavrami icin ise kitap, Giines, ayna, aile, hayat, Ay
metaforlarinin olusturuldugu belirlenmistir. Akbaba Altun - Apaydin
(2013: 341) Egitim kavramin su, yildiz, Giines, ¢cocuk, ayna, goz, sevgi,
yasam, uzay ve nefes metaforlarni olusturdugu bulgusuna ulasmistir.
Ekiz - Kogyigit (2013: 499) calismalarinda égretmen kavramimin Giines
metaforu ile ifade edildigini belirlemistir. Yilmaz ve digerleri (2013: 155-
160), 6gretmen adaylarinin Ogretmen kavramma iliskin algilarinin
belirlenmeye ¢alisildig1 arastirmada metaforlar bir tanesi yol gosterici
olmak tizere yedi kavramsal kategoride toplanmuis ve aile, anne-baba, agk,
ay, ayna, fener, Giines, kitap, rehber, su, yasam ve Yildiz metaforlarinin
olusturuldugu bulgusuna ulasilmistir. Derman (2014: 759)'1in lise
ogrencilerinin Kimya kavramu ile ilgili metaforik algilarmna yonelik
calismasinda Hayat, Insan, Su, Yasam ve Yemek metaforlarinin
olusturuldugu gortilmistiir. Kelleci (2014: 68-69) sif Ogretmen
adaylarmin Iklim kavramma iligskin algilariin belirlemek igin yaptig
calismada ask, ayna, anne- baba, Ay, cocuk, Glines, hayat, insan, sevgji, su,
egitim, kalp, uzay ve yemek metaforlarini olusturduklarini tespit etmistir.
Isik (2014: 40-50), Sinuf 6gretmenlerinin C)gretmen, Ogretme ve C)grenme
kavramlari ile ilgili metaforik algilarinin incelendigi calismada; Ogretmen
kavrami i¢in Giines, su, rehber ve kalp metaforlarini, C)gretme kavrami
icin hayat, ayna, Giines ve yol metaforlarini, @grenme kavrami igin ise
kitap, yemek, su, ask, hayat, yasam ve sonsuzluk metaforlarini elde
etmistir. Tortop (2014: 157-158) Ogretmen adaylarmin Universite hocast
kavramina yonelik ¢calismasinda Giines, kitap, nefes, su, fener, rehber ve
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ayna metaforlarini olusturduklarini belirlemistir. Arik - Benli Ozdemir
(2016: 678)'in Fen Laboratuvari kavramina yonelik metaforik ¢alismasinda
hayat ve insan metaforlarmin olusturuldugu bulgusuna ulasilmistir. Ekici
(2016: 623)'nin Biyoloji 6gretmen adaylarinin mikroskop kavrami igin goz,
kitap, ayna ve su metaforlarim1 olusturduklar1 belirlenmistir.
Karamustafaoglu - Aktiirk (2016: 1395) Ilkokul 6grencilerinin Uzay
kavramina iliskin metaforlarin1 belirledikleri bir c¢alismalarinda, elde
edilen metaforlar1 Bilimsellik, Somut ve Soyut kategorilerine ayirarak bu
aragtirmada tespit edilen Giines, su gibi ayni1 ya da ortak metaforlar
belirledikleri goriilmiistiir. Tutar - Karamustafaoglu (2016: 323-325)
¢alismalarinda Fen Bilgisi 6gretmen adaylarinin Bilgi kavramina yonelik
olusturduklar: metaforlar:: Bilgi kavraminin faydasina yonelik metaforlar
Glines, su, Ay, hayat ve kitap, Bilginin sahip oldugu 6zelliklere yonelik
metaforlar, su, ayna, aile, uzay ve nefes, Bilginin ihtiya¢ olarak
goriilmesine yonelik metaforlar1 su ve yemek olarak belirlemistir. Kalayci
- Yogun (2018: 208) Alyuvar kavrami i¢in insan, kalp ve Ay metaforlarinin,
Akyuvar kavrami ig¢in ayna, Giines ve insan metaforlarmin
olusturuldugunu tespit etmistir. Ozbugutu (2018a: 35) calismasinda
Evrim kavrami i¢in insan, hayat, Ay, Giines, kitap, ask, su, uzay ve yemek
metaforlariin  kaynak olarak kullanildigini, Ozbugutu (2018b: 7)
calismasinda ise Gen kavrami icin Giines, yemek, aile, anne-baba, su,
sevgi, yvazi ve yildiz metaforlarmin kaynak olarak kullanildigini
belirlemistir. Isik i¢in {iretilen metaforlar arasinda bu metaforlarin oldugu
(bk. Tablo 2 ve 8) goriilmektedir. Yukaridaki kavramlar igin tiretilen
metaforlar incelendiginde Giines, su, kitap, hayat vb. ortak metaforlarin
kullanildig1 ve {iiretilen metaforlarin bilimsel, yol gosterici, ihtiyag vb.
kategorilerde toplanmasi dikkat cekmektedir.

Yukaridaki literatiirden bazilar1 ve farkli ¢alismalar incelendiginde;
bazi kavramlarm metaforlarinda 15tk kavramindan yararlanildig:
goriilmiis, metaforun kaynaginin stk oldugu tespit edilmistir (Dos, 2010;
Hacifazlioglu v.dgr., 2011; Isik, 2014; Kalyoncu, 2012; Karagam - Aydin,
2014; Saban, 2008; Soysal - Afacan, 2012: 297; Tutar - Karamustafaoglu,
2016; Yilmaz v.dgr., 2013). Buna bagli olarak ¢alismanin sonuclar: alt
problemlere bagl olarak su sekilde 6zetlenebilir.

Bu calismada aragtirma bulgularma gore Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencileri ve Fen Bilgisi 6grencileri 151k kavramina yonelik olarak farklh
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kategorilerde toplanabilecek farkli metaforlar gelistirdikleri sonucuna
varilmigtir. Bu farklilikta en ¢ok dikkat c¢eken dini kavramlar ve
duygusallik, yol gosterici kategorilerinde oldugu belirlenmis, bunu
sebebinin de aldiklar1 egitimden kaynaklandig1 sonucuna varilmistir. Fen
Bilgisi 6gretmenliginde ise kavramin benzetimlerinin Bilimsel ve Thtiyag
kategorisinde oldugu ve bunun sebebinin de yine aldiklari egitimden
kaynaklandig1 diisiiniilmektedir. Oyleyse, icinde bulunulan durum ve
alinan egitim metafor gelistirmede etkilidir denilebilir. Ogretmenler bunu
dikkate alarak metaforlar1 egitim-6gretim siirecinde kullanabilirler.

Her iki ¢alisma grubunun metaforlar1 arasinda farkliliklarin yani
sira benzer olan veya diger bir deyisle ortak kavramlarin da oldugu
sonucuna varimigtir. Clinkii Misliiman 06grencilerin egitim-6gretim
yasantilar1 boyunca din ile Ortiisen bilimsel bilgilerle deneyimlendigi
diistintilmektedir. Ogrenciler 15181 yol gosterici, ihtiyag, aile, bilgi,
O0gretmen, yasam kaynagi, nefes gibi kavramlara benzetmislerdir. Her ne
kadar aldiklar1 egitim etkili olsa da cevre, ortak yasanti, kiiltiir, gelenek,
aliskanliklar da metafor gelistirmede etkili oldugu sonucuna varilmaistir.
Buna bagl olarak ayni ya da benzer ¢alismalar farkh kiiltiirler de yapilip,
sonuglar1 karsilagtirilabilir.

Cok farkli zihin yapisina sahip olmamizdan dolayi, bizim ne
diistindtigtimiiz, nasil disiindiigiimiiz, nasil iligkilendirdigimiz, nasil
anladigimiz kendimize ozeldir. Bu c¢alismanin sonuglar1 da bunu
kanitlamigtir. Dolayisiyla metafor calismalarinin yaninda derinlemesine
miilakatlarla neden ve niginlerin arastirilabilecegi ¢alismalarin
yapilabilecegi sonucuna varilmigtir.

Bu sonuglarma bagh olarak gelistirilen oneriler asagida maddeler
halinde sunulmustur.

v' Egitimin her kademesinde Ogrencilerin kavramlarla ilgili
algilarini metaforlarla ortaya ¢ikarmak i¢in arastirmalar yapilabilir.

v’ Literatiirde “Isik” kavrami ile ilgili metaforik bir c¢alisma
olmamasindan dolay1 6grencilerin Fen Bilimleri dersini almaya basladig:
tiglincli siniftan itibaren egitimin her kademesinde 6grencilerin 11k ile
ilgili algilar1 metaforlarla tespit edilebilir.
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v Universite ortamindaki dgrencilerin “Isik” kavramu ile ilgili
tirettikleri metaforlarin mezun oldugu lise, yas ve cinsiyet gibi demografik
ozelliklerine gore farklilik gosterip gostermedigi aragtirilabilir.

v' Farkli tiniversitelerde egitim goren ayni programda bulunan
ogrencilerin “Isik” kavramu ile ilgili tirettikleri metaforlarda farklilik olup
olmadig arastirilabilir.

v Belirlenen yillar arasinda yapilan metaforik galismalarda ortak
olarak kullanilan metaforlar ve bu metaforlarin hangi kavramlara karsilik
olarak kullanildigimna yonelik bir calisma yapilabilir.

v" Benzer bir durumda kavramlarla ilgili gelistirilen metaforlarin
benzer kavramsal kategorilerde tanimlanmasina yonelik bir arastirma
yapilabilir.

v’ Tlahiyat Fakiiltesi 6grencileri icin dini kavramlarla ilgili algilarimi
metaforlarla belirlemek igin bir ¢alisma yapailabilir.
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A Comparative Analysis on Early Childhood Religious Education
Approaches

Abstract

Religious and moral education on early childhood period has been discussed
in the world and in our country from different aspects. These discussions are
mostly focusing on the possibility and content of this kind of education and its
curriculum. Knowing about the approaches and outcomes of early childhood
religious/moral education from different countries may contribute from a
different perspective to these discussions. In this context this article aims to
examine and evaluate The Good Shepherd, The Godly Play, The Gift to the
Child and moral part of Waldorf approaches in the aspects of developmental
stages, religious education approaches, learning environments, methods,
materials, age, content and evaluation. Document review has been employed
as data gathering method. All the approaches put the play and the educational
toys in the center of learning plan and focus on interpersonal communication,
relationship with nature and social awareness. As Godly Play and Good
Shepherd offers a content for a specific religious belief they can be considered
as a part of religious learning approach. On the other hand, Gift to the Child and
Waldorf never focus specific religions and offers a multicultural learning
setting so they can be considered as a part of learning about religion. Godly Play
and Good Shepherd determine materials and methods according to
Montessori approach but Gift to the Child and Waldorf do not follow a specific
approach for teaching and learning process.

Summary

Religious education practices in early childhood is an ongoing debate in
Turkey like other countries. The level, method and content of religious, ethics
and values education are challenging topics in the field of the educational
sciences, particularly the religious education. In some societies that have been
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conducting religious education studies in the early childhood for many years,
it is possible to come across a number of approaches and practices which
developed specifically for early childhood. Today, these approaches continue
to be practiced in various countries following the long-term programmes as
well as research and developments in the field. These approaches have been
shaped according to different needs that exist in different societies and
continue to change and evolve according to the current needs of educational
environments and communities.

The aim of this study is to analyse and compare the approaches of early
childhood religious education in terms of method, material, content,
developmental period, evaluation stage and religious education approach and
to discuss the possibilities and limitations of religious education in early
childhood. Unfortunately, there are not sufficient studies regarding religious
education practices in early childhood in our Turkey, the quality of the
educations of the institutions providing religious education at the early
childhood level is also questionable.

Three different early childhood religious education approaches and one
separate early childhood educational method are selected for this article to be
examined. The first one is called The Good Shepherd, the second one is called
Godly Play and the last one is called The Gift to the Child. In addition to The
Good Shepherd and Godly Play methods and The Gift to the Child
approaches, the article also focuses on the ethics and value education in the
Waldorf approach. These are the most popular approaches that have been
used in different countries for a long time and there are researches on details
of educational practices, methods and effects of them.

It is possible to evaluate the approaches and methods comparatively in terms
of various aspects of the educational processes. It will be appropriate to
perform the relevant examination by considering the stages of planning,
implementation and evaluation of education and the sub-headings of these
stages. The basic characteristics and comparison criteria of the approaches and
methods were determined according to developmental features, age, religious
education approaches, learning environments, methods, materials, content
and evaluation areas. While developing a learning content that will support
the religious, spiritual and moral development in the early childhood, a
delicate process should be followed by considering many education-related
factors such as the content, educational level of the students, materials,
learning environment, methods and techniques, religious education approach.
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As a result, it can be said that all of the approaches created their lessons in a
student-centered educational environment and they all use different materials
during the educational process. The Good Shephard and The Godly Play are
faith and church oriented and can be used in lessons created around the
religious education and they use sacred texts, stories and rites during the
education. Gift to the Child and Waldorf can be use multicultural and
interreligious education in the schools, Gift to the Child brings examples from
daily life for values and ethic education and Waldorf includes ontological
questions to the curriculum. The Good Shephard created its content
considering developmental stages of students, mental and emotional
developments are very important for Gift to the Child and Waldorf
approaches, but it seems like The Godly Play does not really focus on any of
the developmental features.

Children's interactions with the nature, their perceptions of animals and
plants, their relations with each other and the rest of the society seem to be the
basis of their education in early childhood. From this point of view, while
developing religious education in the early childhood in our country,
examining the approaches that are being practiced in the world in terms of
techniques and materials can offer different perspectives.

Creating curriculums and contents for early childhood religious, spiritual or
ethics education requires a deep and broad preliminary examination on all
aspects. We discuss that the developmental stage of child, content, material,
educational environment, methods, and religious educational approach
should be examined before the curriculum development. these criteria can be
change with the expectation of the society from education, contemporary
trends, social development etc. But it is a necessity to study all the aspects of
early childhood to develop a special and unique early childhood approach for
our society.

Keywords: Religious Education, Early Childhood Education, Godly Play,
Good Shepherd, Gift to the Child.

Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi Yaklasimlar Uzerine Karsilastirmali
Bir Analiz

Oz

Erken c¢ocukluk doneminde din ve ahlak egitimi ile ilgili uygulamalar

iilkemizde ve diinyada c¢esitli agilardan tartisilmaktadir. S6z konusu

tartismalarin odaginda hem bu tiir bir egitimin imkan1 hem de igerigi yer
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almaktadir. Farkl tilkelerde uzun yillardir uygulanmakta olan erken ¢ocukluk
donemi din egitimi yaklasimlarinin etki alanlarimi ve uygulama sonuglarini
ortaya koymanin bu tartismalara farkli bir bakis acis1 kazandirmasi
kacinilmazdir. Bu baglamda makalenin amaci diinyada uygulanmakta olan
The Good Shepherd, The Godly Play, The Gift to the Child ve Waldorf
yaklagiminin ahlak egitimi ile ilgili boyutunu, gelisim 6zellikleri, din egitimi
yaklasimlari, Ogrenme ortamlari, yontem, materyal, yas, icerik ve
degerlendirme acilarindan karsilastirmaktir. Erken ¢ocuklukta din egitimi
teorilerini kiyaslamay1 amaglayan bu makale dokiiman incelemesi yontemiyle
hazirlanmistir. Yaklasimlar incelendiginde; tamaminin oyun ve egitsel
oyuncaklar1 6gretimin merkezine alarak kisilerarasi iletisim, doga ve toplum
bilinci gibi konulara odaklandiklar1 goriilmektedir. Godly Play ve The Good
Shepherd yontemleri belli bir dine ait temel hikaye ve 6zellikleri aktarmalar:
bakimindan dini §grenme yaklasimina uygunken; The Gift to the Child ve
Waldorf yaklasimlar: ise herhangi bir dini 6gretiyi benimsememeleri yoniiyle
dinden 6grenme yaklasimina uygun gibi gortinmektedir. Godly Play ve The
Good Shepherd yontemlerinde materyal ve yoOntemlerin Montessori
yaklasimina uygun olarak belirlendigi goriiliirken, The Gift to the Child ve
Waldorf herhangi bir yaklasima baglilik gostermez.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Erken Cocukluk Egitimi, Godly Play, Good
Shepherd, Gift to the Child.

Giris

Erken c¢ocukluk doneminde din, ahlak ve degerler egitiminin
hangi asamada, hangi yontemlerle ve hangi igerikle verilmesi gerektigi
basta din egitimi olmak {izere egitim bilimleri alaninin énemli konular:
arasinda yer almaktadir. Ulkemizde okul éncesi kurumlarda ahlak ve
degerler egitimine doniik igeriklerin yer almaya baslamasi ve Diyanet
Isleri Bagkanlig1 biinyesinde okul éncesi dénemde din egitimi veren
kurumlarin faaliyet gostermesi konunun 6nemine yeni bir boyut
kazandirmustir.

Erken ¢ocukluk doneminde din egitimi calismalarmni uzun
yillardir siirdiiren bazi toplumlarda sadece bu alana 06zgii olarak
gelistirilmis birtakim yaklasimlar ve uygulama orneklerine rastlamak
miimkiindiir. Bu yaklasimlar uzun siiren uygulama ve arastirma-
gelistirme faaliyetlerinin ardindan giintimiizde de cesitli {ilkelerde
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uygulanmaya devam etmektedir. S6z konusu yaklasimlar farkl
toplumlarda var olan farkh ihtiyaclara gore sekillenmis ve giincel
ihtiyaglara gore degismeye ve gelismeye devam etmektedir. Bir toplum
ya da kiiltiire 6zgii bir egitim yaklagiminin farkl kiiltiir ve toplumlarda
oldugu gibi kullanilmasi miimkiin olmamakla birlikte farkl
yaklagimlar1 bilimsel bir bakis agisiyla arastirmak, incelemek ve
degerlendirmek yeni yaklasimlar gelistirmek igin bir yontem olarak
degerlendirilebilir.

Problem Durumu

Erken cocuklukta din egitimi uygulamalarinin {ilkemizde
herhangi bir 6n ¢alisma, yOntem, strateji, yaklasim belirleme gibi
siireclerden  ge¢meksizin  gesitli ~ kurumlarda  uygulandig:
goriilmektedir. Bununla birlikte s6z konusu egitimi veren egitimcilerin
de erken c¢ocukluk doéneminde din egitimi konusunda bir
uzmanliklarmin oldugundan s6z etmek pek miimkiin degildir. Zira
tilkemizde erken c¢ocuklukta din egitimi verebilecek kisilerin
yetistirilmesini amagclayan lisans ya da lisansiistii diizeyde egitim
kurumlar1 bulunmamaktadir. Bununla birlikte erken ¢ocukluk
doneminde din egitimi veren kurumlarin egitim programlarin ve ders
iceriklerini nasil ve neye gore tespit ettikleri de belirsizligini koruyan
konulardan bir tanesidir.

Kigiik yastaki ¢ocuklarin zihinsel, duygusal ve fiziksel
gelisimlerine uygun bir din egitimi icerigi gelistirmek ve uygulamak
uzmanlik gerektiren bir faaliyetler biitiintidiir. Bu tiir bir egitimin
¢ocugun zihinsel ve duygusal gelisimine ve hayatinin diger
asamalarinda manevi olanla iligkisine zarar vermemek icin alandan
uygulama orneklerine ihtiya¢ oldugu siiphe gotiirmez bir gercektir.
Ulkemizde erken cocukluk dénemi din egitimi uygulamalari igin
yeterli calisma bulunmamakla birlikte erken gocukluk seviyesinde din
egitimi uygulayan kurumlarin s6z konusu egitimlerinin niteligi
tartismaya agik bir konudur. Bu bakimdan makalenin problemi erken
cocukluk doneminde din egitimi teorileriyle ilgili yeterli diizeyde
literatiirtin bulunmamas: ve bu eksiklige bagli olarak uygulamada
karsilasilan giigliikler olarak belirlenmistir.
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1. Godly Play, Good Shepherd, Gift to the Child ve Waldorf
yaklastmmin ahlak egitimi ile ilgili boyutlar1 ne tiir 6grenme
ortamlarinda kullanilabilir?

2. Godly Play, Good Shepherd, Gift to the Child ve Waldorf
yaklagiminin ahlak egitimi ile ilgili boyutlarinin benzerlik ve
farkliliklar yoniinden birbirleriyle iliskisi nedir?

Amac ve Yontem

Calismanin amaci, diinyada erken gocukluk déneminde din
egitimi ile ilgili gelistirilmis ve uygulanmakta olan yaklasimlar:
yontem, materyal, igerik, gelisim donemi, degerlendirme asamasi ve
din egitimi yaklasimi acilarindan inceleyerek karsilastirmak ve bu yolla
erken ¢ocukluk doneminde din egitiminin imkan ve sinirliliklarmi
tartismaktir.

Bu ¢alisma nitel aragtirma yontemlerinden dokiiman incelemesi
ile gerceklestirilmistir. Bunun igin erken ¢ocukluk dénemi din egitimi
yaklagimlari ile ilgili Tiirkge ve Ingilizce alanyazin taranmis ve boylece
aragtirmanin verilerine ulasilmistir. Ulasilan veriler temalar halinde
incelenmis ve diinya capinda yiiriitiilmekte olan ii¢ temel erken
¢ocuklukta din egitimi yaklasimi tespit edilmistir. Bunlardan birincisi
The Good Shepherd, ikincisi Godly Play ve sonuncusu ise The Gift to
the Child olarak isimlendirilmektedir. Makalede The Good Shepherd
ve Godly Play yontemleri ve The Gift to the Child yaklasimina ek
olarak Waldorf yaklasiminin ahlak ve deger egitimi ile ilgili yonii de
incelemeye dahil edilmistir.!

Tespit edilen dort temel yaklasim ve bu yaklasimlara iliskin
yontemlerle ilgili alanyazin taramasi arastirmanin ana verilerini
olusturmustur. Son adim olarak smiflandirilan tiim veriler egitim
Ogretim siireglerinin asamalari, icerigi, egitim yaklasimi, 0gretmen ve
ogrenci rolleri gibi alanlara gore karsilastirilmis ve analiz edilmistir.

! Makalede kavram karmasasina yol agmamak agisindan tiim yaklasimlar orijinal
isimleriyle yer alacaktir. Ayrica buradaki kavramlarin biiyiik bir cogunlugu belli bir
dini ve kiiltiirel arka plana sahip oldugu igin Tiirkgeye cevirileri gercek anlamlarini
vermemektedir. Bu sebeple bu isimlendirmelerin orijinal dildeki sekliyle kalmasinin

daha uygun oldugunu sdyleyebiliriz.
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1. Erken Cocuklukta Din Egitimi

Erken c¢ocukluk doneminin genel ozellikleri, bu donemdeki
ahlaki, manevi ya da dini gelisim ile ilgili teoriler ve simiflandirmalar
daha oOnce farkli galismalarda defalarca ifade edilmistir. Ayrica
¢alismanin odak noktasinin erken ¢ocukluk donemi din egitimi
ihtiyacindan ziyade konu ile ilgili diinyadaki uygulama ornekleri
olmasmdan dolay1 ahlaki gelisim evrelerinden ayrintili bir bigcimde
bahsedilmeyecektir.

Erken ¢ocukluk donemi egitimi ile ilgili yapilan aragtirmalar ve
ortaya koyulan calismalar genel olarak Piaget'nin biligsel gelisim
kuramu ile Erikson"un psiko-sosyal gelisim kuramina dayanmaktadir.
Ayrica bu calismalar Kohlberg’in ahlaki gelisim kuramindan da
faydalanmaktadir. Cocukta dini duygu ve Tanr1 diisiincesinin gelisimi
konusunda yapilan arastirmalarda yine ayni kuramlar etkili
olmaktadir (Orug, 2014: 102; 2015: 2-3). Cocukta Tanr1 diisiincesinin
gelismesi konusunda ortaya koyulan belirli teorilerden bahsetmek
konumuz agisindan yeterli olacagindan makale igerisinde birkag
onemli teoriye yer verilmistir.

Cocukta dini gelisim ile ilgili klasik diistinceyi elestiren Harms’a
gore c¢ocukluk doénemi dini gelisimi {i¢ asamali olarak
gerceklesmektedir. Buna gore, 3-6 yaslar aras1 “Peri masallar1 evresi”,
7-10 yas “Gergekgi evre”, 11-18 yas ise “Bireysel evre”dir. Konumuzla
ilgili olan 3-6 yas doneminde ¢ocukta sadece derin ve orijinal bir dini
tecriibe degil ayn1 zamanda onun dogasinda daha derin bir sekilde
koklesmis ve boylece diger her seyden daha dnemli hale gelmis bir dini
tecriibe ve yasantidan soz edilebilir (Harms, 1944: 116).

Piaget’in ¢alismalarindan esinlenen Elkind’e gore ise, hangi dine
mensup olursa olsun ¢ocuklar benzer bilissel ve duygusal gelisim
asamalar1 gostermektedir. Erken ¢ocukluk déneminde ¢ocuk 0-2 yas
arast “korunma donemi”’ndedir. Bu donemde Tanrimin varligim
“nesnelerin stirekliligi” ilkesi ile anlamlandirir. Bir sonraki asama olan
2-7 yas arasi ise “temsil arayisi”’ni ifade eder. Zihinlerindeki Tanr1
kavramini genel olarak igerisinde bulunduklari topluluk ya da
cemaatlere gore sekillendirirler (Orug, 2014: 106).
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Cocuklarda dini gelisim konusunda ¢alismalar yapan Goldman’a
gore, ilk asama 0-7 yas donemini kapsayan dindarlik-6ncesi ya da
sezgisel dini diistince donemidir (Goldman, 1964: 3). Bu donemdeki
¢ocugun dini yasam konusunda gergek bir fikri olugmamustir.
Gelisimsel olarak daha ¢ok benmerkezci bir tavir takindigindan
cocugun dini egitimi de onun ihtiyaclarina yonelik olacak sekilde
verilmelidir (Goldman, 1964: 54).

Dini gelisim tizerine teorileri olan Fowler, her insanin yedi
evrelik bir siireg igerisinde dini gelisimden gectigini ancak her bireyin
bu siiregleri tamamlamada bagarili olamayacagini iddia eder. Bu yedi
siirecin ilk iki agamasi ise erken ¢ocukluk donemini kapsamaktadir. 0-
2 yas “farklilasmamis-ilksel inang”, 3-7 yas “sezgisel-projektif inang”
donemleridir. Bebeklikte sekillenmeye baslayan inan¢ formu ilksel
inanc1 temsil eder. Buna gore anne-baba ve cevredekilerle etkilesim
sonucunda ilk basit iman formu ortaya ¢ikar. Dilin olusumundan 6nce
baslayan bu donem karsiliklilik ilkesi gercevesinde sekillenir ve
gelecekteki inancin temelini olusturur (Fowler, 2000: 93-94).

Dini gelisim konusunda daha ¢ok yetiskinlik donemleri tizerine
teorileri bulunan Westerhoff ¢ocukluk donemi Tanri diisiincesinin
gelisimi ve din egitimi hakkinda da yorumlarda bulunmustur. Ona
gore ¢ocuklar bariz bir sekilde yetiskinlerden daha fazla dini egilime
sahiptirler. Bu nedenle yetiskinler gibi, dini hayati yasayabilme
noktasinda gerekli saygiy1r hak ederler. Aynm sekilde onlar da diger
bireyler gibi Tanri soziiniin muhatabidirlar. Cocuklara verilmesi
gereken dini egitimin begs sekilde yapilabilecegini iddia eder. Bunlar,
inangla ilgili kissalar anlatmak, dini ritiiellerin farkli ortamlarda
canlandirmasimi yapmak, birlikte dua etmek, dini sorular hakkinda
konusmak ve ¢ocugu dini hizmetler sahasinda mesgul etmek, onlarin
da aktif olmasini saglamaktir (Miller-McLemore, 2006: 9).

Cocuklarin Tanri1 diistincesi lizerine arastirmalar yapan, dzellikle
de c¢ocuk maneviyati gibi bir alanin gelismesine 6nemli bir katki
saglayan ve ¢ocukluk donemini psikanalitik bir yaklasimla inceleyen
Coles’a gore, benimsedikleri dine gore c¢ocuklarin Tanri algilar
degisiklik gostermekle birlikte ortak bir “kendi kendini arastirma
diistincesi’ni icermektedir. Bu arastirma siirecinin sonunda birey
imana erisebilecegi gibi inangsizlig1 da tercih edebilir. Bu siireci
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sekillendiren en Onemli etken ise bireyin cocukluk donemindeki
cevresidir. Bu nedenle heniiz okul 6ncesi donemdeki bir ¢cocuga diger
dinlerin 6gretimi pek saglikli olmayacaktir. Kendi inanci hakkindaki
diisiinceleri gelismesini tamamlamamis olacagindan diger dinleri
anlama stireci ¢ocuk igin zor olacaktir. Okul 6ncesi donemdeki ¢cocugun
diger dinlerle olan iliskisi sadece kiiltiirel anlamiyla smirli kalmalidir
(Coles, 1990: 22).

Erken ¢ocukluk dénemi dini gelisim teorilerine bagli olarak bu
alanda verilmesi gereken din egitimine yonelik cesitli uygulamalar da
mevcuttur. Bunlar icerisinde en 6nemlilerinden biri sayilabilecek olan
Maria Montessori yonteminin din egitimi sahasinda uygulanmasidir
(Orug, 2015: 4). Makale icerisinde incelenecek olan The Good Shepherd
ve Godly Play yontemlerinin merkezinde Montessori Egitim anlayisi
yer almaktadir. Bu durum s6z konusu yaklasgimlarin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in Montessori egitiminin genel hatlariyla burada yer
almasimi da gerekli kilmaktadir.

Montessori Egitimi

Montessori, bireyin sahip oldugu gercek potansiyelinin nitelikli
bir egitim ile ortaya c¢ikarilabilecegini savunarak, zihinsel engelli
cocuklarla yaptig1 ¢alismalarin olumlu sonuglar vermesinin ardindan
egitim metodunu genel ¢ocukluk egitimi alaninda da uygulamastir.
Montessori egitim metodunda, ¢ocuklar ©6zel olarak tasarlanmuis,
geleneksel yontemlerin aksine ogretmenin gerekmedik¢e miidahale
etmedigi bir egitim ortami igerisinde serbestce hareket etme firsati
taninarak egitilmektedir. Her bir ¢ocugun kendine has gelisim
ozelliklerine sahip oldugu g6z Oniinde tutularak c¢ocugun
bireyselligine 6nem verilmektedir. Bu gelisim durumlarina gore
¢ocugun egitiminde ihtiya¢ duyulan her tiirlii materyal bahsedilen sinif
ortaminda  bulundurulmakta  ve  ¢ocugun  “kendiliginden
yonlendirilmesi” hedeflenmektedir. Boyle bir sinif ortaminda verilen
egitimin temel ilkeleri ise sunlardir (Lillard, 2013: 31):

e Hareket ve bilis

e Secim

o flgi

e Dissal 6diil olmamasi
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¢ Arkadaslarla ve arkadaslardan 6grenme

¢ Baglamda 6grenme

o Ogretmen-cocuk etkilesimi

e Cevrede ve zihinde diizen.

Montessori yaklagiminda bireyin bir otorite tarafindan egitime
tabi tutulmasindan ziyade deneyimlemenin Onemli oldugu
vurgulanmaktadir. Zira ¢ocuklar iglerinde kendilerini 6grenmeye
dogal olarak iten bir giice zaten sahiptirler. Gelisim siireclerinde ortaya
¢ikan duyarli donemler sayesinde kendilerinde olan bu gii¢ ortaya
cikar, buna bagh olarak 6grenme faaliyetinin harekete gecirilmesi icin
cocugun ilgisine yonelik materyaller sunmak gerekir. Bu siireclerde
onemli olan cevrenin belirtilen nitelikte diizenlenmesi, c¢ocuklarin
gozlemleyici niteliginde bir yetiskin tarafindan takip edilmeleri ve
cesitli ve ¢ok sayida Ogretim materyallerinin bulundurulmasidir.
Boylece c¢ocuklara kendi baslarma oOgrenebilecekleri bir ortam
saglanmakta ve dogustan getirdikleri yeteneklerin gelistirilmesine
katkida bulunulmaktadir (Mutlu v.dgr., 2012: 113).

Geleneksel egitimden farkli olarak Montessori metodunda
Ogrenci Ogretimin merkezinde yer alir. Smif igerisinde disiplinin
saglanmasi bir egiticinin sorumlulugunda degildir. Her cocugun belirli
bir diizen ve disiplin bilinci kazanmasi saglanir. Montessori yontemine
gore tasarlanmis gevrede ¢ocuk nasil ¢alisacagini, neye ¢alisacagini ve
calismasimnin ardindan etrafini nasil toplayacagini 6grenir (Fagan, 2015:
4). Cocuklar kendi meraklar1 ve ilgileri dogrultusunda sectikleri
materyal ile kavramlar1 kesfederken yaptiklar1 hatalar1 kendilerinin
fark etmesi ve diizeltmeye ¢alismasi esastir. Geleneksel yontemde her
cocuk icin belirli bir sira diizeni varken, Montessori siniflarinda ¢ocuk
diledigi yerde, istedigi arkadaslariyla ¢alisma yapabilir (Danisman,
2012: 98). Yaklagimin sinuf ortamindaki uygulamalarina dair pek cok
calisma bulunmaktadir. Ornegin, Lillard “Montessori in the
Classroom” adli eserinde yaklasimin wuygulanis sekline dair
ogretmenlere rehberlik edecek tiirde bir 6rnek sunmaktadir (Lillard,
1997).

Maria Montessori'nin yaklagimmin din egitimi yorumunu
Barselona’daki arastirma okulunda ve 1926 yilinda Italyan 6gretmenler
icin diizenlenen 6 aylik bir seminerde tanittifi ya da uyguladigi
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aktarilmaktadir (Hyde, 2011: 342). Kendisinden sonra da bu alanda
calismalar yapilmis, benzer yontemlerle farkli dini gruplara yonelik din
egitimi teorileri gelistirilmistir. Bu teorilerden biri olan The Good
Shepherd metodunu gelistiren Sofia Cavalettinin Montessori
yonteminin prensiplerinden oldukca etkilendigi soylenebilir. Aym
sekilde Italya’daki Montessori Egitim Merkezinde egitim alan ve Godly
Play yontemini gelistirip uygulayan Jerome Berryman kendisini bir
Montessori egitimcisi olarak tanimlamaktadir. Godly Play yonteminin
uygulamalarina bakildiginda da Montessori yaklasiminin agik etkileri
goriilmektedir (Hyde, 2011: 342).

1.1. The Good Shepherd

Sofia Cavaletti ve Gianna Goobi tarafindan, Montessori egitim
ilkeleri esas almarak, belirli yas grubu ¢ocuklara yonelik tasarlanmig
din egitimi yaklagimidir. Buna gore uygun materyallerle donatilmis bir
smif ortami1 hazirlanarak ¢ocugun Tanri ile dogal bir iligki kurmasi ve
yaratilisin gizemini kavramasi saglanir (Cavalletti, 1992: 139).

Berryman’in aktardigina gore Cavaletti, cocugun dini yasamina
yardim etme siirecinin, kendisine yabanci olan bir seyi dayatmak degil,
¢ocugun kendi basina Tanr1'yla yakinlasma istegine verilen bir cevap
niteliginde olmas1 gerektigini diistinmektedir (Berryman, 2013: 75).
Cavaletti, cocugun dini gelisiminde “merak” duygusunun merkezi bir
rol oynadigma dikkat g¢eker. Cocuklarin bu duygusunu harekete
geciren ise somut anlamda bir “gerceklige bakig”tir. Yani ¢ocugun
ogrenme isteginin tetiklenmesi igin Oncelikle nesneyi gormesi ve
merakini canlandirmasi gerekir. Sonug olarak ¢ocuk merak ettigi seyi
sorgulamaya baslayacaktir. Dolayisiyla ¢ocuklar ile Tanr1 arasinda bir
iliski kurulabilmesi icin onlar1 diinyada insanlifa sunulan hediyeleri
gormeye tesvik etmek ve dinin mesajina dair igerikleri ¢ocugun
gelisimsel ozelliklerine gore bu amagla gesitlendirmek gerekir. Bunun
icin de Montessori'nin “pratik yasam” teorisi ideal bir uygulama
aracidir (O'Shea, 2017: 309-310).

Yaklagimin uygulanmasi asamasinda Kutsal Kitap ve ayinlerden
derlenen belirli boliimler, dini bir atmosferi yansitan materyallerin
kullanildig1 bir simif ortaminda verilir. Cocuklarin din ve Tanm ile
baglanti kurabilmesi amaciyla gerektiginde Incil'den segilen bazi
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kissalara 0zel materyaller de gelistirilir (Hyde, 2004: 141). Tanri'nin
kelaminin ¢ocuga anlatimi, agiklanmasi ve ¢ocugun soru sormasi ve
yanitlamasindan sonra oyun ve materyaller yardimiyla din egitimi
siireci gergeklestirilmis olur. Yani ¢ocuk kendi gelisim donemine
uygun olarak kutsal olanla bir bag kurmus olur.

The Good Shepherd yontemi ¢ocuga tam anlamiyla bir “kegif”
imkam sunar. Konunun belirlenmesi, materyallerin kullanimi
tamamen ¢ocugun o anki merakina bagiml olarak sekillenir. Materyal
se¢iminde cocugun gelisimsel asamalarmna dikkat edilir. Cocugun
“hassas donem”leri goz oniinde bulundurularak materyal hazirlanir.
Dersin islenmesi li¢ asamada gerceklesir ancak bu stireglerin nasil
yonlendirilecegi cocugun gelisimsel diizeyine gore degisiklik gosterir.
3-6, 6-9 ve 9-12 yas araliklarina gore ayrica igerik ve yontem belirlenir.
Dersin ilk asamasi derse hazirlik siirecidir. Konuyla ilgili materyaller
smifa yerlestirilir, 6grenciler sinifa alinarak oncelikle zarafet kurallar
cercevesinde ortami nasil kullanabilecekleri izah edilir. Tkinci asamada
materyalin 0gretmen tarafindan basit bir sekilde sunumu yapilir.
Ogretmen, ders esnasinda kismen ve ¢ok gerektigi takdirde miidahil
olur. Daha ¢ok gozlemci mahiyetindedir. Tiim O0grencilere kars: esit
diizeyde ilgi gosterir. Konunun daha iyi anlagilmasi icin ¢ocuklardan
ayrica grup olarak calismalar1 da istenir. Boylece kendi aralarinda
iletisim kurmalar1 saglanarak karsilikli 6grenme imkani taninmus olur.
Bu siirecte Ogrencilerden, smifta bulunan ¢izim arag¢ geregleri ile
konuya iligkin zihinlerinde olusan sorulari cevaplandirmaya yonelik
resim yapmalar: istenir. Son asamada ise tiim Ogrenciler bir araya
gelerek dua edilir ve bir sonraki ders igin siif hazir duruma getirilerek
ders bitirilir (Cavalletti, 1992: 140-220).

1.2. Godly Play

Godly Play, Jerome W. Berryman tarafindan gelistirilmis olan bir
erken c¢ocuklukta din egitimi yontemidir. Temel amaci ¢ocuklarin
manevi kimliklerini bulmalar1 ve oOzellikle kendi varliklarinin
sinirlariyla yiizlesmeleri konusunda onlara rehberlik etmektir (Hyde,
2010: 508). Bu egitim metodu belli bir dine/mezhebe bagli 6grencilerle
yiritiildiigiinden daha ¢cok mezhebe dayal egitim veren kurumlarda
uygulandig1 sdylenebilir (Grajczonek - Truasheim, 2017: 173).
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The Good Shepherd yontemini yeniden ve kendi mezhebine gore
yorumlayan Berryman’a gore, Hristiyanlik egitimi (dini egitim) bir
dinin ne oldugunu anlatmaktan ziyade, dinin insan hayatindaki yerini
ve insanin dinini nasil yasayacagini gostermeye yonelik olmalidir. Din
egitiminin temelinde de din dilinin ¢ocuk yasta Ogrenilmesi ve
oziimsenmesi yatmaktadir (Berryman, 2013: 5-6). Godly Play bir
anlamda Cavaletti'nin calismalarinin tecriibe edilmis ve uygulamalar
neticesinde yeniden sekillendirilmis bir formudur.

Godly Play, Montessori yaklasimi esas alinarak uygulanan bir
“manevi rehberlik” niteligi tasimaktadir. Buna gore cocuklar ve
yetiskinler varoluslarini anlamlandirmada tesvik niteligi tasiyan
karsilikli bir iletisim igerisindedirler (Orug, 2014: 628). S6z konusu bu
paylasim olmaksizin ¢ocuklarin ve yetigkinlerin biitiinliik ve gergeklik
algilarmni  tam anlamiyla kavrayabilmeleri miimkiin degildir.
Entelektiiel agidan zenginlesen her yetiskin varolussal konularda daha
cok sorgulamalar yapmasma ragmen cocukluk doneminde sahip
oldugu manevi derinlikten uzaklasmaya baslar. Bu durum bir yonden
din dilinin ruhu ile olan baglantinin kaybedilmesinden kaynaklanir
(Miller-McLemore, 2006: 21). Godly Play yontemi de bahsedilen
baglantinin devamlili1 igin ¢ocuklarin ergenlige girmeden once
Hristiyan dili sistemini igsellestirmelerini hedeflemektedir (Berryman,
2013: 95). Berryman’in kendi ifadesiyle yaklasimin amaci “Montessori
metoduna gore hazirlanmis bir smif ortaminda hayatin amag ve
anlamimin farkina varma, Hristiyan din dili sistemini kullanarak
hikaye, kissa, toplu dini etkinlikler yoluyla Hristiyan hayat tarzim
sergileme”dir (Berryman, 2009: 119).

“Hristiyan din dili”, igerisinde kutsal hikaye, meseller, ayinsel
ifadeler ve tefekkiirii barindiran, her birinin kendine has bir tislubu
olan konusmalar1 ifade eder. Berryman’a gore bu dili 6grenmek
herhangi bir sanati 6grenmek gibidir. Bir ressam olmak igin resim
yapmak gerektigi gibi, bu dile hakim olabilmek i¢in erken dénemden
itibaren 0grenmek ve diizenli olarak kullanmak gerekir. Godly Play
yonteminin hedefi de bu dili ¢ocuklara 6gretebilmektir (Berryman,
2013: 120-123).
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Godly Play yonteminde g¢ocuklara uygun, dini motifleri de
igerisinde barindiran ve ¢ocugun dikkatini dagitacak her tiirlii dis
etkiden uzak bir sinifin diizenlenmesi zorunludur. Cocuklarin giin
boyu ders gordiikleri genel bir sinif ortamindan farkli olarak yalnizca
din dersi igin tasarlanmis bir egitim ortam1 hazirlanir. Burada yapilacak
derslere cocugun katiip katilmamasi kendi hazirbulunusluguna
baghdir. Ik asama olarak ¢cocugun hazir olmasi, bir anlamda esikten
atlamas: gerekmektedir. Ancak o takdirde ders halkasma dahil edilir
(Grajczonek - Truasheim, 2017: 179). Cocuk kendisini hazir
hissetmedikge sinifa girmesi i¢in zorlanmaz. Bu siire¢te onemli olan
¢ocugun kutsala dair hislerini uyandirmaya ¢alismaktir.

Bir sonraki adimda, Godly Play yontemi kutsal olanla iligki
kurulmasi agisindan Incil’de yer alan kissa ve hikayelerden faydalanir.
Ierigin belirlenmesi kilisede yiiriitillen ayin programma baghdir.
Haftanin konusuna gore secilen kissalar cocugun gelisim diizeyine
bakilmaksizin bir yetiskin tarafindan yardimci materyaller ile birlikte,
din dilinin kullanimina 6zen gosterilerek anlatilir. Anlatimla baglayan
dini egitim siireci semboller ve oyun ile sonuclandirilarak hedeflenen
kazanim gergeklestirilmis olur. Bu ylizden en basta hikaye yahut
kissanin dogru bir din dili ile anlatim1 6nem arz etmektedir. Din dilinin
cocuklara kavratilmasini amaglayan bu yontemde kullanilan hikaye ve
kissalarin bir anlatici tarafindan, aym dil kullamilarak aktarilmasi
gerekmektedir. Bu nedenle The Good Shepherd yonteminden farklh
olarak Godly Play smif ortaminda bir yetigkinin rehberligi agir basar.
Hazirlanan smifa alinan ¢ocuklar bir halka seklinde bu egitimi
vermekle gorevlendirilmis yetigkinin etrafina dizilir ve anlatict smnif
icerisindeki ii¢ boyutlu figiirleri, sembolleri, resimleri de kullanarak
sunumunu yapar (O'Shea, 2017: 314-315; Grajczonek - Truasheim, 2017:
182).

Son asama ise “meraklandirma” stirecidir. Anlatici konuya iliskin
cocuklarin ne diistindiigiinti sorgulayarak, en c¢ok hangi kismi
begendiklerine dair kendi merakini dile getirir ve ¢ocuklarm istedikleri
sekilde bu sorulara cevap vermelerini ister. Kimi resim yaparak, kimisi
de materyalleri kullanarak yahut canlandirma yaparak anlaticinin
sorularin cevaplandirir. Ogrencilerin yanitlarinin
degerlendirilmesinin ardindan da bir ikram verilir. Yine halka halinde
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dua edilerek yemege baslanir. Bir ziyafet niteligi tasiyan bu ikramlar
dini semboller ile ilgili oldugundan ayinlerin kavranmas: agisindan
biliyiik 6nem arz eder. Ziyafetin ardindan ¢ocuklar yine dgretmenin
gozetiminde smiftan ¢ikarilir (Berryman, 2009: 132). Tiim bu siiregler
hassas bir sekilde, siralamasma uygun olarak yapilir. Ancak resmi
egitim kurumlarinda ziyafet kismi uygulamaya dahil edilmez
(Grajczonek - Truasheim, 2017: 184).

Gelisim ve ¢ocuklarin manevi yasami iizerine ¢alismalar yapan
Catherine Stonehouse, Berryman’m yonteminin etkilerini tespit etmek
icin karsilagtirmal1 bir arastirma yapmustir. Cocuklarin Incil kissalar:
hakkindaki gortisleri, Tanr1 anlayislar1 ve tecriibelerini sorgulamak
amaghh Godly Play egitimi goren ve gormeyen ¢ocuklar ile
goriigmiistiir. Bu gortismeler esnasinda ¢ocuklardan Tanr1'nin, Isa'nm,
begendikleri Incil kissalarmin resmini cizmelerini isteyerek bunlar
hakkinda fikirlerini almistir. Yapilan ¢alismanin sonucunda Godly Play
ile egitim goren c¢ocuklarm kissalar: iligskilendirme ve igerisindeki
anlami kesfetmede diger ¢ocuklara nazaran daha yaratici olduklarim
ortaya koymustur. Buna gore ¢ocugun manevi yoniiniin gelismesinde
dini 6grenmenin hayati anlamlandirma agisindan daha faydali olacag:
sonucuna ulasilmistir (Stonehouse, 2001: 38-39).

1.3. The Gift to the Child

The Gift to the Child yaklagimi Birmingham Universitesinde din
egitimi arastirmacilar tarafindan gelistirilmis bir erken ¢ocukluk din
egitimi yaklasimidir (Hull, 1996: 172). Bu yaklasim bir taraftan
Ingiltere’de dinlerarasi egitimin somut modellerinden biri olan (Tosun,
2012: 137) fenomenolojik din egitimi yaklasimini yansitirken diger
yandan farkli model ve yaklasimlari da igerisinde barindirmaktadir
(Orug, 2013; 2014: 624). Soz konusu yaklasimin ozellikle gokkdiltiirlii
egitim ortamlarina uygun yontem ve tekniklerle gergeklestirildigini
soylemek miimkiindiir. Yaklasimin amaci, ¢ocuklarin dini pedagojik
yontemler aracilifiyla kesfetmelerine imkan tamimaktir (Grimmitt,
1991: 6).

Religious Education in the Early Years (1987-1989) ve Religion in the
Service of the Child (1989-1993) adli projeler cercevesinde yapilan
uygulamalar neticesinde yaklasimin igerigi belirlenmis ve konulara
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iliskin materyaller hazirlanmistir (Hull, 1996: 174). Cesitli dini
kaynaklardan tespit edilen yedi konu baslig1 sunlardir;

e Our Lady of Lourdes / Hristiyanlik

¢ Hallelujah / Hristiyanlik

¢ Ganesha / Hinduizm

e Nanak’s Song / Sihizm

e The Call to Prayer / Islam

e Angels / Islam, Hristiyanlik ve Yahudilik

e Jonah / Islam ve Hristiyanhik (Grimmitt v.dgr., 1991: 8)

Egitim siirecinde ¢ocuklara sunulacak materyal, tek bir kelime,
bir melodi, bir hikaye, kutsal metinden bir boliim, bir heykel yahut bir
sahis olabilir. Konu bagsliklarinin belirlenmesi ve bunlara uygun
materyallerin seciminde belirli kriterler gozetilmistir. Verilecek dini
egitime konu olacak baghk ve materyaller;

e Giindelik yasam ve dini hayatin igerisinde 6zerk bir yere sahip
olmals,

o icerisinde adanmislik, kutsallik hissiyatini barindirmali,

e Cocuklar igin bir “hediye” degeri tasimali, bir kazanima yol
acmalidir (Grimmitt, 1991: 83; Hull, 1996: 174-175).

The Gift to the Child yaklasiminda din egitimi dersinin islenmesi
dort asamali bir plan seklinde hazirlanmigtir. Segilen konuya gore bu
asamalarin siralamasi degisiklik gosterebilmektedir.

1.3.1. Katilim (Engagement)

Segilen dini materyalin sunumunu igeren bu asama yapilan
arastirmalar sonucunda diizenlenen bir 6n hazirlik siirecini igerir. Buna
gore materyal ogrencilerin karsisina ¢ikarilmadan once benzer ogeler
kullanilarak ¢ocugun dikkati cekilmeye calisilir. Projeler siirecinde
Hindistan ve Asya menseli 6grencilerle yapilan ¢alismalardan 6rnek
verecek olursak, ezan konusu anlatilmadan 6nce gocuklara farkli uyari
sesleri dinletilir. Telefon, yangin alarmi, okul zili gibi sesler ¢ocuklara
dinletilerek, bunlar1 duyduklarinda ne yaptiklar1 hatirlatilir. Uyar1
seslerini dinlediklerinde durup, verilen direktiflere uymalari ile ezan
ve Miisliimanlarin islerini birakip namaza yonelmeleri konusunda
benzerlik kurmalar1 saglanir. Katilim asamasinda daha ¢ok ¢ocugun
merakimi tetiklemek hedeflendigi i¢in miimkiin oldukca az diizeyde
acgiklamaya yer verilir (Hull, 1996: 175-176).
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1.3.2. Kesfetme (Exploration)

Cocugun hayal diinyasina giris mahiyetini tasiyan bu ikinci
asamada amag ¢ocugun materyali tanimasidir (Hull, 1996: 177). Segilen
dini materyalin hangi dini temsil ettigini bilmeksizin, cocugun konu ile
ilgili bir fikir ytiirtitmesi beklenir. Eger bir hikaye ise dinletilir ve
¢ocugun kendi deneyimlerinden bahsetmesi istenir. Yahut bir resim
secilmigse incelemeleri, hakkinda sorular sormalar1 ve Ggretmenin
sorularmi cevaplandirmalar: beklenir (Grimmitt, 1991: 10).

1.3.3. Baglama Kavusturma (Contextualization)

Secilen materyalin dini ve sosyal baglamu ile iliski kuruldugu
asamadir (Hull, 1996: 177). Cocuk, obje ile temsil ettii din arasinda
baglant1 kurarak materyalin dini hiiviyetini kavramaya galisir.

1.3.4. Yansitma (Reflection)

Cocukta davramis degisikligi hedefinin gergeklestigi son
asamadir. Materyali tanima ve anlamlandirma siireglerini atlatan gocuk
son asamada yanit verme, etkilesimde bulunma ve materyalle ilgili
kendi duygu ve diisiincelerini ifade edebilecek yeterlige erismistir.
Ezan konusunda dinin talebi ile insan davranislar1 arasindaki
baglantiy1 kurabilen bir ¢ocuktan yiiksekge bir yere ¢ikarak boyle bir
durumda hangi kelimeleri kullanarak insanlara bir mesaj vermek
isteyecegi sorulmus ve c¢ocuk “Herkesi sevin!” seklinde cevap
vermigtir. Bu ifadesiyle ¢ocugun dini materyalin 6ziinii kavradig:
sonucuna ulasilabilir (Hull, 1996: 177).

Din egitimi siirecinde belirlenen bu dort asama hem bir
“6zdeslesme”, hem de “uzaklasma” siireglerini ifade eder. Buna gore
farkli din mensubu 6grenciler konu ve materyal sayesinde o din ile
ozdeslesme imkani bulurken, ayni dine ait 6grenciler segilen materyali
farkli bir ortamda gozlemleme firsat1 bulurlar. Bu da kendilerine
icerisinde bulunduklar1 dini cemaat ortamindan uzaklasma ve farkl
agidan gorme olanagy tanir (Hull, 1996: 178).

The Gift to the Child yaklasiminda din egitiminde belirlenen
asamalarla ilgili kazanimlar hazirlanirken din hakkinda 6grenme ve
dinden 6grenme yaklagimlarindan faydalanilmistir. Bu minvalde her
bir konuyla ilgili yedi maddelik kazanim semalar1 olusturulmustur.
Hedeflenen kazanimlar su sekilde siralanabilir; iletisim kurma, soru
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sorma, hayal etme, empati gelistirme, Ozdeslesme, deger bi¢me,
inanma. Bu kazanimlar ¢ocugun yalnizca dini gelisimine degil, insani
yonlerinin de gelisimine pek ¢ok agidan katkida bulunur (Hull, 1996:
187; Grimmitt, 1991: 23-24; Orug, 2013: 238-239).

1.4. Waldorf Yaklasiminda Ahlak Egitimi

“Steiner Okullar1” olarak da adlandirilan Waldorf okullar: 91
tilkede bine yakin egitim kurumunda uygulanmaktadir (Nordlund,
2013: 14). “Yeni bir diinya ve insan” anlayisi ile ortaya koyulan Waldorf
Egitiminde, bireyi Ozgiir kilma ve ayni zamanda davranislarinin
sorumlulugunu tagiyabilme gibi kazanimlar hedeflenmektedir. Bu
amagcla “antroposofi” kavramini temel alan bir egitim yontemi
gelistirilmistir. Buna gore, esas olan insanin tam anlamiyla kendisini
bilmesi, kendi potansiyelinin farkinda olmasi ve buradan hareketle
agkin olanin da bilgisine erisebilmesi miimkiindiir. Waldorf yaklasimi
da bireye bu bilinci kazandirmaya yonelik bir diinya goriisii iizerine
egitim vermeyi hedeflemektedir (Zeteroglu - Kahraman, 2010: 122).

Bagimsiz ve 6zerk bir yapiya dayali bir yaklasim oldugundan
Waldorf okullarinda sabit bir egitim-0gretim programina bagh
kalinmasi s6z konusu degildir. Temelde Steiner tarafindan gelistirilen,
bireyin tiim yoOnlerinin gelistirilmesine yonelik bir egitim programi
takip edilmektedir. Steiner'm tasarladigi miifredat yine kendisinin
cocugun gelisimi tizerine ortaya koydugu teorilere gore belirlenmistir.
Buna gore ¢ocugun gelisim siireci isteme, hissetme ve diisiinme olarak
ardisik ii¢ asamay1 icermektedir. Bu asamalar sirasiyla gocugun taklit,
hayalgiicii ve temyiz yénlerine karsilik gelmektedir. Ik asama olan
isteme siireci 0-7 yas araligina 6zgiidiir. Bu asamada ¢ocuklar 6grenci-
merkezli egitim yontemleri kullanilarak fiziksel 6grenme, yaratici
oyunlar ve yetigkinlerin taklit edilmesi gibi metotlar kullanilarak
egitilebilir. Erken ¢ocukluk egitiminin igerigi de bu yontemlere uygun
olarak yaklasimin ilkesi geregi ¢ocugun ihtiyaglarina gore yeniden
sekillendirilebilir (Nordlund, 2013: 14). Bu nedenle mutlak anlamda bir
egitim-0gretim  programina bagmlilik yoktur. Dersin igerigi
Ogrencinin gelisim diizeyine ve yeteneklerine gore Ogretmenler
tarafindan antroposofi anlayisi ¢ercevesinde diizenlenmektedir (S6zen
- Simsek, 2018: 291).
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Waldorf okullar1 egitim planuinda Katolik ve Protestan din
dersleri yer almakla birlikte, farkli dinlere mensup Ogrenciler
mezheplerden bagimsiz bir igerie sahip olan din derslerinden
faydalanabilmektedir. Bagimsiz din dersleri herhangi bir dine yahut
mezhebe yonelik 6gretileri igerisinde barindirmayan, Waldorf egitim
anlayisinin temeline uygun olarak insanin ontolojik yoniiniin konu
edildigi dersleri ifade etmektedir (S6zen - Simsek, 2018: 291). Boyle bir
ders sayesinde Ogrenciler belirli bir dogmadan ayri olarak, inang
gelisimleri sirasinda karsilasabilecekleri problemlerle bas edebilme
yetisi kazanabilmektedir.

Katolik ve Protestan mezhebine yonelik din derslerinin bizzat bu
mezheplere mensup 0gretmenler tarafindan verilmesinin zorunlulugu
nedeniyle derslere Katolik rahipler ve Protestan papazlar girmektedir.
Bagimsiz din dersleri ise, Waldorf 6gretmen diplomasina sahip ve
idare tarafindan belirlenen &gretmenler tarafindan verilmektedir
(Dogan, 2007: 263).

Ogrencilerin insani yonlerinin gelisimini esas alan Waldorf
egitiminde bireyin gizli yeteneklerini ortaya c¢ikarma noktasinda
desteklenmesi amaciyla erken ¢ocukluk doneminde derslerde not ile
bir degerlendirme yapilmamaktadir. Ayni sekilde sinuf tekrar1 da s6z
konusu degildir. Bu yaklasima gore, cocuga karne olarak verilen
belgelerde notlardan ziyade karakter gelisimleri konusunda
bilgilendirme ve gelistirilebilecek yeteneklerinden bahsedilmesi daha
uygun goriilmektedir. Boylece velinin de katilmimin saglandig:
davranis gelisimi siireci takip edilebilmektedir (Zeteroglu - Kahraman,
2010: 134).

2. Egitim Siirecinde Yaklasim ve Yontemlerin Temel Nitelikleri

Yaklasim ve yontemleri egitim siireglerinin gesitli yoOnleri
agisindan karsilagtirmali olarak degerlendirmek miimkiindiir. S6z
konusu incelemeyi egitim Ogretimin planlanmasi, uygulanmasi1 ve
degerlendirilmesi asamalar1 ve bu asamalarin alt bagliklar1 géz oniinde
bulundurularak yapmak yerinde olacaktir. Yaklasim ve yontemlerin;
gelisim Ozellikleri, yas, din egitimi yaklasimlari, 6grenme ortamlari,
yontem, materyal, icerik ve degerlendirme alanlarina gore temel
ozellikleri ve karsilastirma kriterleri asagida verilmistir.
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2.1. Geligimsel Ozellikler: Yaklagim ve yéntemlere uygun
program gelistirme siirecinde Ogrencilerin gelisim 0Ozelliklerine
uygunluk en 6nemli unsurlardan bir tanesidir. Waldorf ve The Gift to
the Child Ogrencilerin yas ve gelisim seviyelerinin gz oniinde
bulunduruldugu goriilmektedir. The Good Shepherd de 6grencilerin
hassas donemleriyle dogrudan iligki kurarak egitim igerigi hazirladig:
sOylenebilir. Fakat Godly Play tiim yas gruplarinda ayni hikaye anlatim
metodu hicbir degisiklik yapilmadan kullanilmaktadir. Her ne kadar
uygulamada ogretmenler 6grenci seviyesini gozetseler de programimn
kendisinde boyle bir seviyelendirmenin yapildig1 goriilmemektedir
(O'Shea, 2017: 186).

2.2. Yas: Egitim siirecinde ¢ocugun yasinin dikkate almmasi
hususunda, The Good Shepherd, The Gift to the Child ve Waldorf
cocugun zihinsel ve duygusal gelisim siireglerini dikkate alirken,
Godly Play o6zel bir yas aralig1 belirlenmemektedir. Buna gore The
Good Shepherd dersin islenmesi {i¢ ayr1 yas araliklarma gore sekillenir;
bunlar 3-6, -6-9 ve 9-12 yas araliklaridir. The Gift to the Child ve
Waldorf ise her egitim diizeyindeki ¢ocugu yasina gore sekillendirilir.
Waldorf'ta Ogrencilerin yas diizeyleri temelde kurucusu Steiner'in
gelisim ilkelerine gore belirlenmistir. Godly Play’de ergenlik 6ncesinde
cocugun din dilini 6grenmesi 6n planda tutuldugundan aynm grup
icerisinde farkli yas diizeylerinde ¢ocuklara yoOnelik egitim
verilebilmektedir. Egitimin niteliginin belirli gelisim donemlerine
yonelik olarak diizenlenmesinden ziyade farkli yas gruplarmin din
dilini kavrayabilmesine 6zen gosterilir.

2.3. Din Egitimi Yaklasim1: Yaklasim ve yontemlere genel olarak
bakildiginda gesitli sekillerde gruplandirmalar yapmanin miimkiin
oldugu sdylenebilir. Oncelikle yaklagimlari hitap ettikleri din egitimi
yaklagimina gore degerlendirmek miimkiindiir. Buna gore Godly Play
ve The Good Shepherd dini grenme yaklasimi altinda degerlendirmek
miimkiindiir. S6z konusu yontemler belli bir inancin temsilcisi olan
Kilise’lerde, Kilise mensubu 6grencilere, Kilise mensubu egitimciler
tarafindan ytritiilmektedir. The Gift to the Child ve Waldorf
uygulamalarma bakildiginda ise din hakkinda 6grenme yaklagimimin
izlerini gormek miimkiindiir. Her ne kadar Waldorf dogrudan bir din
egitimi icerigi sunmasa da i¢inde barindirdig ahlak, karakter ve kiiltiir
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egitimi unsurlar1 din egitimi ile iliskilendirilebilmektedir. Her iki
yaklasim da merkeze tek bir dini, ahlaki ya da felsefi yaklasimi
almama, tiim inang sekillerine esit mesafede yaklasma ve son olarak
cokkiiltiirlii egitim ortamlar1 ile uyumluluklar1 bakimindan aym
kategoride degerlendirilebilirler.

24. Ogrenme Ortamr: Yaklasim ve yontemleri Ogrenme
ortamlarina gore degerlendirdigimizde The Good Shepherd ve Godly
Play’in ¢ikis noktasi olarak kilise merkezli bir egitimi éngordiigiinii
soyleyebiliriz. Ozellikle Godly Play’de daha ¢ok kilise igerisinde
olusturulmus 6zel bir smif ortaminda egitim verilmektedir. Fakat
glintimiizde her iki yontem kamu okullarinda da kullanilmaktadir, bu
bakimdan s6z konusu metotlarin hem kilise hem de okul diizeylerinde
yliriitiilen egitimlere uygun oldugu sdylenebilir. The Gift to the Child
ve Waldorf uygulamalar: ise 6zel ve kamu okullarinda farkli inang
bigimlerinden 6grencilerin bir arada oldugu ortamlarda uygulanmak
tizere geligtirilmistir ve kilise uygulamalarina doniik bir amac1 ya da
icerigi bulunmamaktadir. Bu yonden yukarida anilan ilk iki yontemin
tek tip egitim verilen kiliseler ve okullar igin, ikinci kategoridekilerin
ise okul egitimi i¢in uygun oldugu soylenebilir.

2,5. Yontem: Egitimde kullanilan yontemler agisindan
degerlendirildiginde dort uygulamanin tamaminin 6grenci merkezli
oldugu soylenebilir. Basta oyunla 6grenme olmak iizere; isbirlikli
O0grenme, akran Ogrenmesi, yaparak yasayarak ogrenme, hikaye ile
ogrenme gibi egitim Ogretim yontem, strateji ve uygulamalarmi
kullandiklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte The Good Shepherd ve
Godly Play egitimin merkezine kutsal metinleri ve burada anlatilan
hikayeleri almaktadir. Diger iki yaklagimin ise herhangi bir metni
onceleme ya da katilimcilara belli bir metin tizerinden egitim verme
gibi bir amacinin oldugu sdylenemez.

2.6. Materyal: Egitim 6gretim siirecinde kullanilan materyallere
bakildiginda yaklasim ve yontemlerin tamaminin ¢ocuklarin gelisim
seviyelerine uygun egitici oyuncaklar ve diger materyallere yer verdigi
goriilebilir. Ozellikle Montessori egitim metodunu temel alan Godly
Play ve The Good Shepherd Montessori sisteminde kullanilan tiim
materyallere siire¢ icinde yer vermektedir. Bu yontemlere gore
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¢ocugun dini materyalle karsilasmasi onda kutsallik hissinin
olusturulmasma aracilik edecektir. Waldorf da 6grencilerin gelisim
seviyelerine gore birlikte 6grenmelerini hedefleyen yoniine paralel bir
sekilde uygun materyallerin kullanimmin oniinii agmaktadir. Benzer
bir bigcimde 6grenci merkezliligi ve oyunla 6grenmeyi temele alan The
Gift to the Child'in da materyal gesitliligine sahip oldugu goriiliir. Ttim
yaklagimlarin materyal kullanimina doniik esit diizeyde olumlu bir
bakis agisina sahip olduklar: sdylenebilir.

2.7. Icerik: The Good Shepherd ve Godly Play Hristiyanlik dini
ozelinde uygulandigindan igerikleri Kutsal Kitap ve ayinler
cercevesinde sekillenir. Godly Play igerigin aynmi dilde ve sekilde
aktarimi noktasinda The Good Shepherd’den farklilik gosterir. Ayrica
bazi imanla ilgili konularda iki yontem arasinda mezhepsel farkliliklar
goriilebilmektedir. Ornegin, Tanr’min insan1i kendi suretinde
yaratmasimni ifade eden Imago Dei anlayisinda The Good Shepherd
daha ¢ok Katolik diisiince sistemine gore sekillenirken, Godly Play’de
Protestan fikirleri hakimdir (O’shea, 2017: 311). Bu anlayisa bagli olarak
yontemlerin konu edindikleri ayinler icerik bakimindan mezheplere
gore farklilik goOstermektedir. Cokkiiltiirlii ortamlara yonelik
gelistirilen The Gift to the Child yaklasiminda igerik ilk uygulamalar
esnasinda yedi baglik seklinde belirlenmistir. Bu yedi konu gesitli dini
kaynaklardan elde edilmis ve belirli ilkelere bagli olarak segilmistir.
Yine farkli konularda ayni kriterler g6z 6niinde bulundurularak cesitli
din egitim miifredati hazirlamak miimkiindiir. Bu yaklasim ve
yontemlerden farkli olarak Waldorf bir resmi kurum egitimi niteligini
barindirdigindan yeniden sekillendirilebilir bir miifredat programima
sahiptir. Katolik ve Protestan kaynakli miifredatin yaninda, bagimsiz
din derslerine yonelik daha ¢ok ontolojik cercevede konu basliklar
belirlenmistir.

2.8. Degerlendirme: Montessori metodundan esinlenen The
Good Shepherd ve Godly Play c¢ocuklarin materyalle tanisma
siireglerinin ardindan gesitli etkinliklerle konu hakkinda gelistirdikleri
fikirleri gozlemler. Bunun igin kimi zaman c¢ocuklardan resim
yapmalari, grup olarak iletisime geg¢meleri, oyun oynamalari istenir.
Smif igerisinde sorumlu ogretmen yahut yetigkin birey de gerekli
gozlemlemeyi yapar. The Gift to the Child yaklasiminda ise segilen
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konu baslig1 ve ilgili materyalin ¢ocuk tarafindan nasil anlasildiginin
takip edilebilmesi i¢in “yansitma” asamasi mevcuttur. Bu asamada
¢ocuk konu ile ilgili kendisinde olusan diisiince ve davranis
degisikligini gostermesi igin tesvik edilir. Waldorf'ta ise, karnelerde
klasik notlandirma sistemi yerine karakter gelisimleri hakkinda

degerlendirmeler yapilarak, Ogrencilerin beslenmesi gereken
etenekleri hakkinda velilere gerekli bilgiler verilir.
y & &
Tablo 1. Yaklagimlarin Temel Nitelikleri
The Good The Godly Gift to the
Waldorf
Shepherd Play Child aldor
Celisim Erken ¢ocukluk Erken ¢ocukluk
Gelisim Gelisim 6zelliileri donemi zihinsel  donemi zihinsel
,§ . ozellikleri 1. ve duygusal ve duyusal
Seviyesi . belirleyici bir .. . . . .
dikkate alinir. rol ovnamaz gelisimleri 6n gelisimleri 6n
ynamaz. plandadir. plandadir.
kiiltiirli
COkuiiﬂir u Cokkiiltiirlii
Belirli kilise Belirli kilise rtefn . egitim
Din Egitimi gruplarina gruplarina ?n alik al rak ortamlarina
Yaklagim1 yonelik dini yonelik dini };ﬁneh ki;; yonelik olarak
ogrenmedir. Ogrenmedir. e a - din hakkinda
ogrenmeyt Ogrenmeyi icerir
igerir. & y ’
Kilise merkezli, Kilise merkezli, Qe On,CESl Clecl on'ceSI
yalmzca dini yalmzca dini K resr;u d K resrin d
Ogrenme egitim icin egitim icin urumiarda ramaread
Ortam1 e et zenginlestirilmi  zenginlestirilmis
niflar iflar s sinif ortami sinif ortami
klslllan?hr killal’lill‘ igerisinde ders igerisinde ders
’ ’ islenir. islenir.
Dersin iglenisi Dersin iglenisi Dersin iglenisi .. ..
esnasinda esnasinda esnasinda Dersin 1§13n1§1
Yontem ogrenci ogrenci Ogrenci 08 r:rS:;? :\r;rliezli
merkezli merkezli merkezli 5 1 1
uygulamalar uygulamalar uygulamalar uigllll amla a
kullanilir. kullanilir. kullanilir. A
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Dini hayat Dini hayat Dini materyalin ~ Konuyla alakali
igerisinde yer igerisinde yer sunumundan her tiirli
Materyal alan alan once benzer materyal
materyaller materyaller materyaller kullanimina
kullanilir. kullanilir. kullanilir. agiktir.
kul 6ncesi
Belirli yas Farkli yaglarda  Erken ¢ocukluk ,O uho Ces. ’
R N . ilkokul ve lise
araliklarina has ¢ocuklar bir doénemine ..
Yas . . . 1 diizeyinde
seviyeleri arada ders yonelik olarak .o
. . . A egitim
vardir. gorebilir. diizenlenir.
mevcuttur.
Esnek bir
esitli din ve
Kutsal Kitap ve C 2 miifredat
. . inanglardan L.
ayinlere gore, L. igerisinde hem
. 2 .. kutsallik hissini .
Kutsal Kitap ve  orijinal din dili Katolik-
s R . barindiran,
Icerik ayinlere gore kullanimina .. e Protestan hem
. ! . giindelik dini N .
sekillenir. 0zen 1 de bagimsiz din
.. . hayata yonelik i
gosterilerek derslerine
. . bagliklar o .
sekillenir. . yonelik ontolojik
belirlenir. L
konularr igerir.
Karakter
Ders sonunda Ders sonunda .. .
. . gelisimleri
resim yapma, resim yapma, Yansitma
hakkinda
oyun vb. oyun vb. asamasinda deserlendirmeler
etkinlikler, etkinlikler, cocukta &
. . yapilr,
Degerlendirme grup grup meydana gelen .
. . yetenekleri
caligmalar ile caligmalar ile davranig . e
G 1 qeas tesvik edilir
konunun konunun degisikligi
; I ancak
anlagilmasi anlasilmast takip edilir.
N . N . notlandirma
degerlendirilir.  degerlendirilir.
yapilmaz.

Erken ¢ocukluk déoneminde din, ahlak ya da deger egitimini konu

alan yaklagimlara bakildiginda dini, felsefi ve sekiiler bakis agilar: ile
iliskilendirilebilecek  ¢esitlilide = sahip  alternatiflerin  oldugu
goriilmektedir. Yukarida siralanan 6zellikler bir yontemi digerinden
daha {ist bir seviyeye ¢ikarmadigy gibi 6grenci tlizerindeki etkileri ile
ilgili de bilgi veremez. Yontemlerin gesitli agilardan etkililigi 6grenci
profiline, egitimcinin yetkinligine ve kullanildiklar1 egitim ortamina
gore degisiklik gosterecektir.
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Sonuc ve Oneriler

Erken ¢ocukluk déoneminde dini, manevi ya da ahlaki bir egitimin
ogrencilere hangi ortamlarda ve igeriklerle aktarilmasi gerektigi
sorunu farkli zorluklar1 da ortaya c¢ikarmasi agisindan oldukga
karmagiktir. Oncelikle egitim siirecinin ana asamalari olan tiim
alanlarin; alanyazin, alanda yapilan arastirmalar ve giincel sorunlar da
goz Oniinde bulundurularak dikkatle planlanmasi gerekmektedir.
Sonrasinda ise okul Oncesi egitim uygulamalar1 kontrol edilmeli ve
yeniden yapilandirilmalidir.

Cocuklarm erken donemlerde dini manevi gelisimi ve ihtiyaglar:
ile ilgili Tirkge literatiirde yeterli calismanin yer almamasi bu
donemdeki ¢ocuklar icin nasil bir egitim igerigi hazirlanmasi gerektigi
ile ilgili zorluklarin sebeplerinden bir tanesidir. Bununla birlikte
¢ocuklarda maneviligin ne demek oldugunu ve neleri kapsadigini tam
olarak tespit etmek ya da bununla ilgili evrensel ortak bir bakis agis1
gelistirmek oldukga zor gortinmektedir. Bu noktada ¢ocuklarin gelisim
evrelerinin yani sira iilkelerin ve kiiltiirlerin temel manevi degerleri
goz oOniinde bulundurularak igerik, materyal ve yontem hazirlama
calismalarmi yapilmasi gerekmektedir.

Cocuklarin erken donem dini-manevi gelisimi ile ilgili
hazirlanacak igeriklerde onlarin aslinda gelisimsel olarak ihtiyag
duymadiklar: bilgileri aktarmak ya da gelisim seviyelerinin iistiinde
kazanimlar olusturmaktan kaginmak gerekmektedir. Unutulmamalidir
ki erken ¢ocukluk déneminde ¢ocugun en biiyiik ihtiyac1 ve gorevi
oyun oynamak ve temel yasam becerilerini kazanmaktir. Bu bakimdan
cocuklarin takip etmekte zorlanacaklar1 agir egitim iceriklerinden
ziyade egitsel oyun ve oyuncaklara dayali temel bir egitim tercih
edilmelidir. Egitimin igerigi kisinin kendisi, ¢evresi ve doga ile olan
iliskisinde yol gosterecek ve giinlilk yasamda Kkargilasabilecegi
durumlar igin rehberlik edecek sekilde dizayn edilmelidir.

Egitim siireci goz Oniine alindiginda siiphesiz en Onemli
noktalardan bir tanesi de egitim-6gretim yaklagimlari, egitimin icerigi
ve Ogreticilerin donanimi sayilabilir. Tiirkge literatiire bakildiginda
okul 6ncesi donemdeki ¢ocuklarin ahlak, deger ya da sosyal kurallar
ile ilgili egitimlerinde benimsenmis dini bir yaklagimin varligindan s6z
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edilmesi miimkiin degildir. Farkl: iilkelerde gelistirilmis olan modeller
ise egitim programinin uygun boliimlerinde kullanilabilir ya da 6zgiin
bir yaklasim gelistirme konusunda yapilacak ¢alismalara temel
olusturabilir.

Makalede incelenen yaklagimlarin tamami iilkemizde
uygulanmakta olan modellerin bir parcasi haline getirilebilir. Incelenen
yaklagimlara bakildiginda hepsinin de temelinde dini kurallarin ya da
ibadetlerin yetiskinlere hazirlanan igeriklerdekine benzer bir sekilde
ogretiminden ziyade dini hikayelere, ahlaki ilkelere, kiiltiirel ve
toplumsal degerlere atif yapan igeriklerin ve bunlara uygun yontem ve
materyallerin tercih edildigi goriilmektedir. Cocuklarin dogayla olan
etkilesimleri, hayvan ve bitkilere kars1 bakis acilari, birbirleriyle ve
toplumun geri kalaniyla olan iliskileri bu déonem egitiminin temelini
olusturuyor gibi goriinmektedir. Bu bakimdan tlkemizde erken
cocukluk déneminde din egitimi uygulamalar: gelistirilirken 6zellikle
yontem, teknik ve materyaller bakimindan diinyada uygulanmakta
olan yaklasimlarin incelenmesi farkli bakis acilar1 kazanilmasimni
saglayabilir.

Erken ¢ocukluk doneminde dini, manevi ya da ahlaki gelisimi
destekleyecek bir egitim icerigi olusturulurken egitimin hangi
seviyedeki Ogrencilere, mnasil bir igerikle, hangi materyaller
kullanilarak, hangi 6grenme ortaminda, hangi yontem ve teknikler
kullanilarak ve hangi din egitimi yaklasimina gore dizayn edilecegi ile
ilgili hassas bir ¢alisma ytiriitiilmelidir. Yukarida siralanan kriterlerin
tespit edilebilmesi icin ise ¢ocuk gelisimi, 6grenme psikolojisi, erken
cocukluk donemi egitimi uzmani ve din egitimcilerinin ortak
calismalar yiiriitmesi esas olmalidir. Asagida verilen sekil erken
cocukluk doneminde dini-manevi egitimin ayrintilarimi belirlerken
kullanilmas: gereken ana kriterleri gostermektedir.
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Sekil 1. Egitim igerigi i¢in kullarulabilecek kriterler

Din Egitimi
Yaklagimi

Materyal

Ogrenme
Ortamu

Kisilerin din ve vicdan 6zgiirliikleri Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi ile garanti altina alinmistir. Bu kapsamda kisinin kendi
cocuguna dini tercihlerine uygun din egitimi vermek de devletlerin
gorevi olarak kabul edilebilir. Ilkdgretim ve ortadgretim seviyelerinde
oldugu gibi okul 6ncesi donemde de farkli yaklagimlarin gelistirilmesi
farkli inang tiirlerinin okul igindeki temsili igin biiylik ©nem
tasimaktadir. Makalede incelenen yaklasimlar tamamen sekiiler egitim
ortamlarinda uygulanabilecegi gibi bir dinin benimsendigi ortamlarda
da uygulanabilecek 6zelliklere sahiptir. Bu yaklagimlari gesitlendirmek
ve bir yandan iginde yasadigimiz cografyaya uygun diger yandan ise
diinya vatandaslar1  yetistirme amac giliden yaklasimlar
gelistirilmelidir. Bu noktada yaklasim, yontem, teknik ve materyallerin
etki diizeylerinin incelendigi alan arastirmalar1 stiphesiz ki literatiirii
gelistirecektir.
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Abstract

Abdurrahman Kamil Efendi was born in Amasya in 1850 and died in the same
city in 1941. His grandfather is Mustafa Mecdi Efendi and his father is Ahmet
Rifat Efendi. After the invasion of Crimea by the Russians, his family moved to
Mecitozii, a town of Amasya and they settled there. The family was known as
Mecdizade related to the name of Mustafa Mecd1 Efendi.

Abdurrahman Kamil Efendi got a good religious education from the early ages of
his childhood and he had adequate Arabic and Persian language skills to write
poems. He had been a mufti and religious department sheik at Amasya Sultan
Bayezid Mosque. He overtook a great responsibility during the national struggle
of the Turkish People and played a key role during that period. He invited the
local people to support the movement of independence.

Up to today, there have been a lot of researches carried on his books which are
about his role in the national struggle period. However, there has no research
done about his poems and poetry skills. Furthermore, he is, also, a poet and wrote
some poems in Arabic, Persian and Turkish languages with the nickname Kamil.
In this article, his Turkish poems that he wrote with the nickname Kamil were
determined and his poetry skill was discussed.

As a result of this research we were determined 14 Turkish poems of him which
includes 4 masnavi, 2 odes (kasida), a miisemmen and 6 ghazals. Kamil Efendi
has adopted the elements of comparison and the groups of words from the
tradition of divan. The main theme of his poems on religion and mysticism is
divine love.

In this article, the poems of Abdurrahman Kamil Efendi with the nickname Kédmil
were identified and presented the transcriptions of them; and gave information
about him based on his poems

Summary

Abdurrahman Kamil Efendi was born in Amasya in 1850 and died in the same
city in 1941 His family moved from Crimea in 1783 when the Crimea was invaded
by tre Russian army. They first settled in Mecitdzii which was a town of Amasya
in those years. They were called as Mecdizadeler. His father was Ahmet Rif'at
Efendi and his grandfather, Mustafa Mecdi Efendi, was a scholar and a sheik of
Naksibendiyye.

Kamil Efendi received a perfect thelogical education from the best scholars of his
period and learned Persian and Arabic languages as much as to write poems in
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those mentioned languages. When he completed his education, he became a
miiderris (academician in madrasah) in Amasya, a preacher at Sultan Bayezid
Mosque and he taught interpretation of Quran in different mosques.
Abdurrahman Kamil Efendi, who fulfilled the longest duty as a mufti in Amasya,
was appointed as a mufti to Amasya at the age of 50 in May 1900, after the death
of Amasya mufti Mehmed Efendi. He was retired in 1915 because of the age
limitation. He taught some subjects between the years 1916-1920 at Dariilhilafe
Madrasah. After the death of Mufti Mehmed Tevfik Efendi in 1921, he was once
again appointed as a mufti to Amasya by the order of Gazi Mustafa Kemal in 1922
and he carried on this duty up to 1941 which was the year he died.
He took a mission in the National struggle of Anatolia against enemies between
the years 1919-1922. Gazi Mustafa Kemal Pasha who was seeking the support of
the Anatolian people in those years visited Amasya as the first city to start the
National struggle and the Amasya mufti Hac1 Tevfik Efendi and Abdurrahman
Kamil Efendi welcomed and greeted him at the entrance of the city. Abdurrahman
Kamil Efendi who was the preacher of Sultan Bayezid Mosque at that period
addressed to the people on Friday, 13th June 1919 about the importance of the
National Struggle to depict his support to Mustafa Kemal Pasha. Miidafaa-i
Hukuk Cemiyeti was established on 14th June, 1919 with 17 members for the first
time in Amasya and the first member of this community was Miiftii Tevfik Efendi
(d.1921) and the second one was Abdurrahman Kamil Efendi.
Kamil Efendi was married to Emine Hanim, the daughter of scholar Ana¢ Hoca
in 1883 and he had three sons with the names Mehmed Sabri Yetkin, Ahmed Emri
Yetkin and Mustafa Niyazi Yetkin and a daughter, Fatma Zehra. His sons also
became the famous scholars of Amasya like himself.
There have been many studies done about the life, personality, books, poems and
the role in National Struggle of Abdurrahman Kamil Efendi who wrote many
books on theological content. In these studies, it was mentioned that he was a poet
with "Divange". However, there has been no study about his poesy and his poems
up to now. In this study, it is aimed to explain the poesy and the characterisitcs of
his poems through giving the translated written texts in "Divange" recorded
under the name of Abdurrahman Kamil Efendi with the number Yz. A 8993 in the
handwritten book section of Ankara National Library.
This book in which we based on to determine the poems of Abdurrahman Kamil
Efendi was written as a mixture of verse-prose. The mystical ideas expressed in
the prose sections were supported by poems written in Turkish, Arabic and
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Persian languages and they were put into the appropriate places related to the
topic.

He used nickname Kdmil in his poems. He wrote 14 Turkish poems in this book.
In all these poems, verse styles, prosody forms and simile elements belonging to
classical divan poem tradition are used successfully. In this aspect, it is possible
to evaluate Abdurrahman Kamil Efandi as one of the follower and a good
example of a classical divan poem tradition in twentieth century.

This poem was written in the form of verse and consists of 4 masnavi, 2 odes
(kasida), 1 muhammes (a section with five lines), 1 miisemmen (a section with six
lines) and 6 ghazal(lyrics). These poems were techniquelly written excellently and
they reflect all the characteristics of the verse styles.

He used 7 different prosody forms in his poems. However, he used double
prosody form in his two poems which is accepted as an exception in classical
poem tradition.

The poet was successful at using prosody verse. There have sometimes seen
reduction of the pronounciation of the syllable (zihaf) in some of his poems. The
words and syllables which must be pronounced with two syllables in which one
of them is open and the other one is closed as in bih, hi¢, ydr and tiz are pronounced
as one closed syllable.

The words which should be pronounced as two syllables (med) are pronounced
without two syllables (med), some consonants of Arabic language are
pronounced related to the rules of Turkish pronounciation are the characteristics
which the poet prefered in his poems. Most of these prosody faults in the poems
of Abdurrahman Kamil Efendi are the reflection of the characteristics of Turkish
prosody changed in time to his poems.

The main theme of Abdurrahman Kamil’s poems is the love of God. He used the
words to describe love in his poems with the meaning of mysticism where as the
other poets of divan literature used these words to describe their love to their
lovers. Lirism is dominant in his poems.

The book starts with a mesnevi with 19 couplets. The first poem of the book was
written in the form of classical poem tradition and the poem starts with besmele,
praise to God and pray to the Prophet. These subjects are stressed throughout the
poem.

The themes of his other poems are about the pain of separation and convergency
to the lover. His fourth book is a Mesnevi with 55 couplets. He wrote that Mesnevi
for his great admiration to Seyh Sadi buried in Seyhsadi village in Amasya.
Among the poems of Abdurrahman Kamil Efendi, there is an eulogy written in
"elifname" style. In this "elifname", Kamil Efendi wrote one line for each letter of
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Arabic language consisted of 29 letters starting from the alphabet elif to last letter
y. The letters in the poem are included into a rhythm.
His son Ahmet Emri Yetkin claimed that his father had destroyed some of his
poems and some of them were lost because of unknown reasons. Why he ruined
his poems by himself was not known clearly. The destruction of the poems of
Abdurrahman Kamil who was one of the good example of 16th century classical
divan poem tradition in 20th century was a great lost for Turkish literature. If his
lost poems are found and then published, it will yield to make a healthier
evaluation about his poesy and poems.
Keywords: Old Turkish Literature, Abdurrahman Kamil Efendi, Mecdizade,
Amasya, Poet.

Amasyal1 Abdurrahman Kamil (Yetkin) Efendi’nin
Sairligi ve Tiirkge Siirleri

Oz
Abdurrahman Kamil Efendi, 1850 yilinda Amasya’da dogmus ve 1941’'de
Amasya’da vefat etmistir. Dedesi Mustafa Mecdi Efendi, babasi Ahmed Rif’at
Efendi’dir. Kirnm’in Ruslar tarafindan ilhaki tiizerine ailesi, o donemde
Amasya’ya bagl bir kaza olan Mecitozii'ye yerlesmistir. Dedesi Mustafa Mecd1
Efendi’ye nisbetle aile Mecdizadeler olarak bilinmektedir.
Abdurrahman Kamil Efendi, ¢cocuklugundan itibaren iyi bir dini egitim almis;
eser yazacak kadar Arapca ve Farscaya vakif olmustur. Amasya Sultan Bayezid
Camii kiirsii seyhligi ve uzun yillar Amasya muftiiligi yapmistir. Milll
miicadelede 6nemli gorev ve sorumluluklar tistlenmis; bir din adami olarak halk:
milli miicadeleye destek vermeye cagirmistir.
Dini nitelikte ¢ok sayida eser veren Abdurrahman Kamil Efendi'nin bu eserleri ve
milli miicadeledeki rolii ile ilgili giiniimiize kadar ¢ok sayida calisma yapilmus;
ancak siirleri ve sairligi {izerinde hi¢ durulmamistir. Oysa Abdurrahman Kamil
Efendi, Kamil mahlasiyla Arapga, Farsca ve Tiirkge siirler yazmaistir.
Inceleme sonunda, Abdurrahman Kamil Efendi'nin 4 mesnevi, 2 kaside, 1
muhammes, 1 miisemmen ve 6 gazel olmak iizere, toplam 14 Tiirkge siiri tespit
edilmistir. Kamil Efendi, siirlerinde divan siiri geleneginin mazmun ve benzetme
unsurlarmi kullanmistir. Dini ve tasavvufi mahiyette olan siirlerinin konusu ilahi
agktir.
Bu makalede Abdurrahman Kamil Efendi'nin Kdmil mahlasiyla yazdig Tiirkge
siirlerinin tespiti yapilmis, bunlarin geviriyazili metinleri ortaya konmus ve
siirlerinden hareketle sairligi hakkinda bilgiler verilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Eski Tiirk Edebiyati, Abdurrahman Kamil Efendi,
Mecdizade, Amasya, Sair.

Hayati

Abdurrahman Kamil Efendi’nin soyu, 1783 yilinda Kirim’imn Ruslar
tarafindan ilhaki {iizerine, o dénemde Amasya’ya bagli Mecitdzii kazasina
yerlesen Mecdizade ailesine dayanmaktadir. Babasi, Ahmet Rif’at Efendi; dedesi,
donemin alim ve Naksibendiyye seyhlerinden Mustafa Mecdi Efendi’dir. Mustafa
Mecdi Efendi’nin babasi da Hasan Efendi’dir. Hasan Efendi, Amasya’ya bagh
Ziyaret beldesinde medfun olan Abdiilbaki Hicabi ile Kirim’dan Amasya’ya
hicret etmis ve Mecitozii’ye yerlesmistir. Hasan Efendi, burada ilme dair bir
tevecciih gérmeyince Mecitozii’de diinyaya gelen oglu Mustafa Mecdi ile beraber
Amasya’ya gelerek Giimiislii mahallesine yerlesmistir.

Dedesi Mustafa Mecdi’ye nisbetle kendisine Mecdizdde diyen
Abdurrahman Kamil Efendi, 1266/1850 y1l1 cemaziye’l-ahir aymin on besinde (28
Nisan 1850) Amasya’da dogmustur. 1271/1854-55 yilinda sibyan mektebine
girmis; 1278/1861-62°de burada Madeniiscli ismiyle taninan Sibyan muallimi
Mustafa Efendi gozetiminde Kur’an’1 ezberleyerek hafiz olmustur. iki sene de
kiraat ve tecvid dersleri alan Abdurrahman Kamil, 1280/1863-64 yilinda Amasya
mutasarrifi Ziya Pasa’nin yaptirdigr Riistiye mektebinde okumus, 1285/1868-
69°da ise Mehmet Pasa Medresesine gitmistir. Burada bes yil temel ilimler egitimi
almigtir. Ayni yillarda agabeyi Sadik Efendi’den (6.1321/1903-4) kiraat, ferdiz ve
ilm-i arGz dersleri almistir. Yedi sene de devrin alimlerinden fikih, fikih usulii,
hadis, hadis usulii, tefsir ve akli ilimler egitimi gérmiis ve 1297/1879-80’de Mir
Hasan Efendi’den icAzet alarak egitim faaliyetine baslanmstir.!

Amasya Sultan Bayezid Camii’nde kiirsii seyhligi de yapan Abdurrahman
Kamil Efendi, miiftii olmadan 6nce her sene Ramazan ayinda halka yonelik tefsir
dersleri; yine Gilimiislii Camii'nde sabah ve ikindi namazlarinda tefsir dersleri
vermistir. Bu dersler halkin ilgisine mazhar olmustur.”

1 Recep Orhan Ozel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas: Mecdizide Abdurrahman Kéamil
Yetkin (0.1941) ve Ogullari Mehmet Sabri Yetkin (0.1963), Ahmet Emri Yetkin
(0.1974), Mustafa Niyazi Yetkin (0.1959)", Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/10 (Haziran 2018): 42-46.

2 (Ozel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas: Mecdizdde Abdurrahman Kamil Yetkin
(0.1941) ve Ogullari Mehmet Sabri Yetkin (0.1963), Ahmet Emri Yetkin (0.1974),
Mustafa Niyazi Yetkin (0.1959)”, 47.
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Abdurrahman Kamil Efendi, Anadolu’nun kurtulus miicadelesinde de
onemli gorevler iistlenmistir. Gazi Mustafa Kemal Pasa, halk destegi arayisindaki
ilk duraklarindan biri olan Amasya’da, Amasya miiftiisii Hac1 Tevfik Efendi ve
Abdurrahman Kamil Efendi tarafindan kargilanmistir. O zaman Sultan Bayezid
Camii vaizi olan Abdurrahman Kamil Efendi, 13 Haziran 1919 giinii yaptigi
Cuma vaazinda halka milli miicadelenin 6nemini anlatmistir. 14 Haziran 1919°da
kurulan Amasya Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nin 17 kisilik isim listesinin basida
Miiftii Tevfik Efendi (6.1921) ikinci sirasinda ise Abdurrahman Kamil Efendi
vardir.?

1300/1882-83 yilinda Amasyali alim Anag Hoca’nin kizi Emine Hanim’la
evlenen® Abdurrahman Kamil Efendi, Arapca ve Farsca bilmekte olup Amasya
miiftiisi Mehmed Efendi’nin vefati {izerine 1318/1900 yili Muharrem (Mayis)
ayinda 50 yasinda iken mesihat makaminca fetvaya mezun olmus ve Amasya
miiftiiliigliyle birlikte Sivas ve Karadeniz bolgesi vaizligi gorevine getirilmistir.
Hicaz Demiryolu idne Komisyonu’'ndaki hizmetinden dolay1 1903’te nisan ve
madalya ile taltif edilmis; ayn1 y1l kendisine Misile-i Siileymaniye-i Rébia’dan
Bursa Fakihzade Medresesi payesi, 1905’te Izmir Payesi verilmistir. 1912 yilinda
yanliglikla emekliye sevkedildiyse de yanlislik diizeltilerek gérevine donmdiis ve
1 Eyliil 1331/1915 yilinda yas haddinden emekli edilmistir. 1916-1920 yillarinda
Dariilhilafe Medresesi’nde ders vermistir. Miiftii Mehmed Tevfik Efendi’nin
1921°de vefatindan sonra Gazi Mustafa Kemal’in emriyle Temmuz 1338/1922
yilinda tekrar Amasya miiftiiliigiine tayin edilmis ve vefat ettigi 18 Kanun-1 evvel
1941 yili persembe giiniine kadar bu gorevi yiiriitmiistiir.” Cenaze namazi oglu

3 Abdurrahman Ké&mil Efendi'nin Milli Miicadele’deki gérev ve fonksiyonlari
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ali Sarikoyuncu, “Milll Miicadelede Amasya Miiftiileri
(Hact Tevfik ve Abdurrahman Kéamil Efendiler)”, Diyanet [Imi Dergi 31/2 (1995):
61-100; Songiill Kegeci Kurt, “Son Doénem Osmanli Ulemasiin  Onemli
Sahsiyetlerinden Abdurrahman Kamil Efendi (1850-1941)”, Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi-Journal of Turkish Researches Institute, 60 (Eylil-September 2017): 477-
494,

4 Ozel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas: Mecdizdde Abdurrahman Kamil Yetkin
(0.1941) ve Ogullari Mehmet Sabri Yetkin (0.1963), Ahmet Emri Yetkin (0.1974),
Mustafa Niyazi Yetkin (0.1959)”, 46.

5 Kamil Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2013), 43: 504-505; Mustafa Murat Batman,
“Osmanl’mn  Son  Doneminden  Cumhuriyete Uzanan Bir  Alim:  Amasyal
Abdurrahman Kéamil (Yetkin) Efendi”, Uluslarasi Amasya Alimleri Sempozyumu
Bildiriler Kitabr 2, (21-23 Nisan 2017), ed. Suayip Ozdemir - Aysegiil Giin (Ankara:
KIBATEK, 2017), 2: 510-511.
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Mehmet Sabri Yetkin tarafindan kildirilmis ve Samlar Mezarligina
defnedilmistir.®

Kamil Efendi’nin Mehmed Sabri Yetkin, Ahmed Emri Yetkin ve Mustafa
Niyazi Yetkin olmak tizere ii¢ oglu ve Fatma Zehra isimli bir kiz1 vardir. Ogullar
da kendisi gibi Amasya’nin son devrinde yetismis onemli alimlerdendir.’

Eserleri

1. Nakdii’l-Hatir Fi Cilai’n-Nazir

Eserin miiellif hatt1 niishasi, Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesi’nde
1708/1 numarada kayithdir. Ilk dort sayfamin konusu ahlak olup sonraki
kisimlarda Hz. Muhammed’in mucizeleri ve Veysel Karani’nin kissasi yer
almaktadir. Eser, yazarin vefatindan ii¢ yil 6nce 1938 yilinda tamamlanmustir.
Amasya Yazma Eserler Katalogu 1708/2 numarada Diirer-i Zebin ismiyle kayith
olan eser, miistakil bir eser olmayip bazi degisikliklerle beraber birinci boliimiin
aynisidir. Miellif, bu boliimde eserin adin1 Nakdii’/-hatir 17 cildi’n-ndzir olarak
giincellemistir. Eser Tiirkgedir.

2. Tebyinii’l-Muglakat ve’l-Mithimmat min Elfazi’l-Makamaét

Amasya Yazma Eserler Kiitiiphanesi 1734 numarada kayitli olan eser,
miiellif hatt1 olup 28 varaktir. 1339/ 1920-21 yilinda tamamlanmistir. Eser, Ebli
Muhammed el-Kasim el-Hariri’nin (61. 516/1055) Makame isimli elli kii¢iik
hikdyeden olusan eseri hakkindadir. Abdurrahman Kéamil Efendi, manzum olan
bu kitaptaki kelimelerin lugat anlamlarin1 vermis ve metin i¢indeki anlamina dair
aciklamalar yapmistir. Milli Kiitiiphane 927 numarada Besa irii’l-kemalit fi
tercemeti’l makamat ve yine aym kitiiphane 7592 numarada Dibice-i miifredat
ismiyle kayith eser, aym1 eserdir. En kapsamli niisha, Milli Kiitiiphane 7592
numarali niisha olup eser 288 varaktir. Bu eser, Arapcada ileri diizeye gelmis
ogrenciler ve Darii’l-hiladfe medresesinde ders okutan hocalara yardimci olacagi
diisiiniilerek yazilmistir.® Eserin dili Tiirkgedir.

6 (zel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas: Mecdizdide Abdurrahman Kémil Yetkin

(0.1941) ve Ogullari Mehmet Sabri Yetkin (0.1963), Ahmet Emri Yetkin (0.1974),

Mustafa Niyazi Yetkin (0.1959)”, 49.

Abdurrahman Kamil Efendi’nin ¢ocuklarinin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi

icin bk. Ozel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas:: Mecdizdde Abdurrahman Kamil Yetkin

(0.1941) ve Ogullari Mehmet Sabri Yetkin (0.1963), Ahmet Emri Yetkin (0.1974),

Mustafa Niyazi Yetkin (0.1959)”, 54-69.

8 Ogzel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas:: Mecdizdde Abdurrahman Kémil Yetkin
(0.1941) ve Ogullari Mehmet Sabri Yetkin (0.1963), Ahmet Emri Yetkin (0.1974),
Mustafa Niyazi Yetkin (0.1959)”, 51-52.
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3. Serh-i Bostan

Sa’di-i STrazi’nin Farsca kaleme aldig1 Bostan isimli eserinin yarim kalmis
Arapca serhi olan eser, Milli Kiitliphane Yazmalar Koleksiyonu 5672 numarada
kayith olup 204 varaktir.

4. Teracim-i Ahval

Eser, Milli Kiitiiphane’de 7952 numarada kayithidir. Biyografik bir ¢aligma
olan eserde, kaf harfiyle baslayan isimlerin biyografisi verilmektedir. Kamil
Sahin, 6zel kiitiiphanesinde Abdurrahman Kamil’e ait miiellif hatt1 160 sayfalik
evliya, ulema ve suarddan alfabetik siraya gore bazi zatlarin hayat hikayelerini
anlatan bir eserin bulundugunu ifade etmektedir.” Milli Kiitiiphane’deki bu eser,
Kamil Sahin’in soziini ettigi biyografik eserin kaf harfiyle baslayan boliimii
olabilir. Zira eserin Milli Kiitliphane kaydindaki, notlar boliimiinde 1994 yilinda
Sahin Kitabevi’nden satin alindigina dair not vardir. Eserin dili Tiirkcedir.

5. Meviiz

Milli Kiitiiphane 7956, 7970 ve 8579 numaralarda kayith yazmalar,
Abdurrahman Kamil Efendi’nin degisik konulardaki vaazlarini ihtiva etmektedir.

6. Mir’atii’s-Sii*0ni’l-Haka’ik

Kamil Sahin’in bildirdigine goére™ bu eser, Ozel kitapligindaki bir
mecmuanin i¢inde olup (323-335) Ahmed Hiisameddin Dagistani’nin istihrac
alanindaki eserinin Tirkce cevirisidir. Bu eserde 71 maddede gelecekte vuku
bulacak olaylar ve devletlerin maruz kalacaklar felaketler konu edilmektedir.

7. Hatirat-1 Abdurrahman Kamil

Kamil Sahin’in 6zel kitapliginda bulunan eser, 1903’te yazilmis olup 33
varaktir."!

8. Serhu Ziyadeti’l-Mer’

Kamil Sahin’in verdigi bilgiye gore'? 1904’te yazilmis olan bu eser, dzel
kitapliginda bulunan Hatirdt-1 Abdurrahman Kamil isimli eserin 29b-31b
varaklar1 arasindadir. Eser, Ebulfeth el-Biisti’nin (61.401/1010) Kaside-i Nlniyye
isimli eserine yapilmis bir serhtir.

10

®  Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 43: 505.
10 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 43: 505.
11 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 43: 505.
12 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 43: 505.
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9. Yasin Suresi Tefsiri

Eser, Milli Kiitiiphane 2782 numarada kayith olup 160 sayfadan
olugmaktadir. Cogunlukla ¢esitli tefsirlerden alinan notlardan olusan eser,
eksiktir. Katalog kaydinda eserin Liibdbii’t-te’vil adiyla kayitli olmasi ve
Abdurrahman Kamil Efendi’nin miistensih olarak gosterilmesi yanlistir.

10. Diger Eserleri

Kamil Sahin,"” 6zel kitaphginda bu eserlerin disinda Abdurrahman
Kéamil’in Amasya Bayezid Camii’ndeki vaazlarindan olusan fefsir dersleri notlar
ve Hz. Peygamber’in Risileti adl1 bir eserinin daha oldugunu bildirmektedir.

Abdurrahman Kamil Efendi’nin Divangesi, Tiirk¢e Siirleri ve Sairligi

Abdurrahman Kamil Efendi’nin ilm1 sahsiyeti ve milli miicadeledeki rolii
ile ilgili giinlimiize kadar O6nemli ¢aligmalar yapilmis; bu caligmalarda aym
zamanda divange sahibi bir sair oldugu ifade edilmis; ancak siirleri hakkinda
herhangi bir ¢aligma yapilmamistir. Bu makale ile Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu Yz. A 8993 numarada Abdurrahman Kamil Efendi adiyla kayitl,
Divange isimli yazma eserdeki Tiirkce siirlerin ¢eviriyazili metinleri verilmis ve
bu siirlerden hareketle onun sairligi ve siirinin Ozellikleri ortaya konmaya
calisilmistir.

Abdurrahman Kamil Efendi hakkinda yapilan ¢calismalarda onun sairligi ile
ilgili verilen bilgiler, “Dinf ilimlerin yanisira, siirle de ilgilenen Abdurrahman
Kamil”,"* “siire ilgi duymus duygu ve diisiincelerini manzum tarzda ifade etmistir.
Oglu Ahmet Emri Yetkin, siirlerinin bir kismini kendisinin imha ettigi, bir
kisminin ise kayboldugunu séylemektedir.””” seklinde ifade edilen ciimlelerden
ibarettir.

Abdurrahman Kémil Efendi’nin ayn1 zamanda sair oldugunu ifade eden
yukar1 verilen bigilerin disinda, onun divan sahibi olduguna dair bilgiler de
kaynaklarda yer almaktadir. Bu bilgilerin ¢ogu Kamil Sahin’in Islam
Ansiklopedisi’nde yazdigi “Abdurrahman Kamil Yetkin” maddesinde verilen
bilgilerin tekrar1 mahiyetindedir. Kamil Sahin’in verdigi bilgiye gore
Abdurrahman Kémil Efendi, “Arapga ve Farsca siirlerinin de yer aldigi divanini

13 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 43: 505.

Sarikoyuncu, “Milli Miicadelede Amasya Miiftiileri (Hact Tevfik ve Abdurrahman

Kéamil Efendiler)”, 82.

15 (Ozel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas:: Mecdizdde Abdurrahman Kamil Yetkin
(0.1941) ve Ogullari Mehmet Sabri Yetkin (0.1963), Ahmet Emri Yetkin (0.1974),
Mustafa Niyazi Yetkin (0.1959)”, 50.
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1884 te tamamlanus, eserin sonunda kendi biyografisine yer vermistir.””® Songiil

Kececi Kurt, makalesinde Kamil Sahin’e yaptig1 atifta sair, “Arapca ve Farsca
siirlerinin de oldugu divanini 1884 te tamamlamistir.”” demektedir.

Mustafa Murat Batman, Abdurrahman Ké&mil Efendi’nin divam ve sairligi
ile ilgili su bilgileri vermektedir: “Divdn-1 Kamil, Abdurrahman Efendi’nin
Tiirkce, Arapca ve Farsca siirlerinin de yer aldigi kendi divanidir. Buradan
hareketle hoca efendinin Farsca’ya da hikim oldugunu anliyoruz. Kamil Efend,
esere Giimiislti Camii’ndeki vaizlik gérevi esnasinda 1884 yilinda baslamis ve
ayni yil bitirmistir.’® Ayrica eserde cagdasi olan ilmiye sinifina mensup zatlara
yazdigi siirleri de bulunmaktadir. Eserin sonunda da kendi biyografisi de
diyebilecegimiz ézel notlar1 bulunmaktadir. Miiellif hatti olan eser Kamil Sihin
ozel kitaphgindadir.””’

Recep Orhan Ozel ise, miirettep bir divan olmamasi sebebiyle, esere
divance demis ve eserle ilgili olarak su bilgileri vermistir: “Milli Kiitiiphane 8993
numarada kayitl olup 98 sayfadan olusan eser, Abdurrahman Kdamil Efendi’nin
Hicri 1302 (m. 1884) yilinda Giimiisli Camii’'nde Beyzavi TefSiri’nden yaptigi
dersler sirasindaki duygularini ifade etmektedir. Eserde cesitli ahliki konulara
dair Tiirkge ve Arapga beyitlere yer verilmis ve mecdzi asktan ilahi aska intikal
stireci manzum-mensur sekilde islenmistir.”*’

Batman, divanin miiellif hatti niishasinin  Kamil Sahin’in  6zel
kiitiiphanesinde oldugunu sdylemektedir. Ne var ki Kamil Sahin, 2013’te Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde yaymmlanan “Abdurrahman Kéamil Yetkin”

16 Sahin, “Abdurrahman Kamil Yetkin”, 43: 505.

7 Kurt, “Son Doénem Osmanli Ulemasinin Onemli Sahsiyetlerinden ~Abdurrahman

Kamil Efendi (1850-1941)”, 485.

Eserin 1884 yilinda yazilmaya baslaylp ayni yilin sonunda bittigine dair Kamil

Sahin’e atifla verilen bilgilerin yanlis oldugunu diisiinmekteyiz. Eserin girisinde

verilen “l¢ yiiz iki ramazan ay1” (s.2) Haziran 1885’¢ karsilik gelmektedir. Eserin

bitis tarihi ise Seyh S$adi Tirbesi’'nin yapiminda goérevlendirilen Aburrahman Kémil

Efendi’'nin bu tilirtbeyi ziyaretten iki giin sonra yazdigi mesnevinin baginda verilen

bilgiye dayandirilmaktadir. Abdurrahman Kamil Efendi burada “Ug¢ yiiz sekiz

agustosu sekizinci giinli” Seyh Sadi Tiirbesi’ni ziyaret ettigini, iki glin sonra da siirini

yazdigimi ifade etmektedir. Eger eserin bitis tarihi olarak son siirin yazildigi bu tarihi

esas alirsak; eserin bitis tarihi, 10 Agustos 1890°dur.

“Batman, Osmanli'nin Son Doéneminden Cumhuriyete Uzanan Bir Alim: Amasyali

Abdurrahman Kéamil (Yetkin) Efendi”, 512.

20 (Ozel, “Amasya’da Bir Alim Yuvas:: Mecdizdde Abdurrahman Kamil Yetkin (O.
1941) ve Ogullar1 Mehmet Sabri Yetkin (O. 1963), Ahmet Emri Yetkin (O. 1974),
Mustafa Niyazi Yetkin (0. 1959)”, 52.
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maddesinde, divanin 6zel kiitiiphanesinde olduguna dair bir bilgi vermemektedir.
Uzerinde ¢alistigimiz eser, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu Yz. A 8993
numarada Mecdizdde Abdurrahman Kamil adina Divange ismiyle kayithidir. Bu
eserin sag dis kapaginda “satin alma: Sahin Kitabevi, 2002; sol dis kapaginda ise
fiyati: 400.0000.000 TL” notu, 98. sayfasinda ise Kamil Sahin’in latin harfleriyle,
kursun kalemle yazdigi “Amasya Miifiiisii Mecdizide Abdurrahman Kamil
Yetkin’in (6.1941) divanmi hakkinda Kamil Sahin’i gérmeden kimse calisma
yapmasin, ¢tinkii kdgitlar halinde siirleri de vardir. 09. 07. 2002 tarih ve imzal
notu bulunmaktadir.?’ Bu bilgiler bize Kamil Sahin’in elindeki niishayr Milli
Kiitiiphane’ye 09 Temmuz 2002°de sattigin1 gostermektedir.

Eserin Niisha Tavsifi

Miiellif hatt1 olan eser, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu Yz. A 8993
numarada, Divange ismiyle kayitli olup 98 sayfadir. Manzum-mensur karisik olan
eser su beyitle baslar:

Matla’-1 envar-1 Kur’an-1 Kerim

Old1 Bismillahirrahmanirrahim

Divange’nin son beyti sudur:

Hiilasa Kamilin meyli vefaya

Marizdir takat1 yokdur cefaya

98 sayfadan olusan niisha, ciltsiz olarak 225x163; 180x1217 mm
Olciilerindeki kagida, 19 satir halinde, ta’lik hatla yazilmistir.

Yazma niishada bazi beyitler ve duraklar kirmizidir. Sirazesi bozuk olup
onarim gormiistiir. Eser, 80. sayfaya kadar sayfa sonlarindaki ayaga uygun
giderken 80. sayfadan 81. sayfaya geciste metin, “Gormemek yegdiir goriip
divdne olmakdan seni” miitekerrir misraryla devam etmesi gerekirken; ayn1 eserin
baska bir niishasindan koparilmig; sebeb-i te’lif boliimiiniin yer aldigi ilk sayfasi
yeniden baglamaktadir.

Yazma niishanin 81 ve 82. sayfalari; ikinci sayfanin yedinci satirimdan
dordiincii sayfanin altinci satirina kadar olan boliimiin aynen tekraridir. Niishanin
83. ve 84. sayfalari, 17. sayfanin dordiincii satirindan 18. sayfanin 16. satirina
kadar olan bdliimiin, 85 ve 86. sayfalari, 15. sayfanin iigiincii satirmin son iki
kelimesinden itibaren 17. sayfanin dordiincii satirinin ilk kelimesine kadar olan
boliimiin aynisidir.

21 Abdurrahman Kéamil Efendi’nin iizerinde ¢alisidimiz yazma niisha diginda kaAgitlar

halinde siirlerinin bulundugunu ifade eden Kamil Sahin Beyle goriigiilmiis, ancak
s6zii edilen bu siirlere ulagilamamustir.
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Yazma niishanin 86. sayfasindan sonra gelen sayfaya numara
verilmemistir. Caligmamizda niishada verilen numaralar esas alinmig ve sayfa
numaralarinda degisiklige gidilmemistir. Bu sebeple {izerinde numara
bulunmayan bu sayfaya 86b numarasi verilmistir.

Abdurrahman Kamil Efendi, eserde tasavvufi goriislerini mensur bir
sekilde aktarirken duygularuni ifade i¢in yer yer siirlerden de yararlanmas; siirler,
yazma niishada mensur kisimlar i¢inde konuya uygun olarak serpistirilmistir. Bu
makalede siirler yazma niishadaki siraya gore degil, nazim sekillerine gore
mesneviler, kasideler, musammatlar, gazeller seklinde tasnif edilerek verilmistir.

Eserin istinsah kayd: bulunmamaktadir. On séziinde 302 Ramazan ayinda
(1302/1885 Haziran) yazilmaya baslandigi* ifade edilmektedir. Abdurrahman
Kamil Efendi, yazma eserin son siirinin basinda® Seyh Sadi Tiirbesi’nin** yeniden
insas1 i¢in gorevlendirilmesi iizerine, 8 Agustos 1308/1892%° (20 Agustos 1892)
tarihinde Seyh Sadi Koyii’ne gittigini ve iki giin sonra ona olan muhabbetini ifade
icin 55 beyitlik mesneviyi yazdigmi sdylemektedir. Bu bilgilere gore eser,
Haziran/Temmuz 1885°de yazilmaya baslanmis ve 20 Agustos 1892 tarihinde
tamamlanmustir.

Eserin Ad1 ve Yazilig Sebebi

Eser, manzum-mensur karigik yazilmis olup mensur kisimlar, manzum
kisimlardan daha uzundur. Bu manada esere klasik bir divan/divance demek
miimkiin degildir.

Yazma niishanin metin kisminda, eser adina dair acik higbir bilgi
bulunmamaktadir. Niishanin dis kapaginda ise Divdn-1 Kdmil Mecdizide ibaresi
vardir. Bu ibarenin yazi cinsi ve yazi sekli, yazma niishadaki metnin yazisina
benzememektedir. Muhtemelen sonradan eklenmistir. Bu ibareyi ekleyen kisi,

22 Mecdi-zdde Abdurrahman Kamil, Divange, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu
Yz. A 8993, 2.

2 Mecdi-zade Abdurrahman Kamil, Divange, 93.

24 Seyh Sadi, Amasya evliyasindandir. Hangi devirde yasadign bilinmiyor. Hiiseyin
Hiisameddin’in ~ verdigi  bilgiye gore, Tiirbesi Amasya’nin Seyhsadi kdyiiniin
eteklerinde olup 1409 yilinda Karakeciliogullarindan Muslihiddin  Musa Bey
tarafindan yaptirilmugtir  (Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 1. Baski (Istanbul:
Hikmet Matbaasi, 1327), 1: 342. Bu koyiin ginimiizdeki adi Seyhsadi’dir. Koy,
adm Seyh Sadi’den almugtir. Tokat istikametinde Amasya merkeze 50 km
uzakliktadir.

%> Eserde verilen 8 Agustos ayi, hicri degil rimidir. Dolayisiyla tarih miladiye
cevrilirken rimiden cevirilmistir.
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eser adina dair bir bilgi bulamayinca, K4mi/ mahlasiyla yazilmis siirleri dikkate
alarak kapaga bu ismi yazmis olmalidir.

Abdurrahman Kamil Efendi, eserin yazilis sebebini, sebeb-i te’lif
bolimiinde;

“Ba’de-za sebeb-i tahrir-i nemika-i firdk ve miicib-i tastir-i vesika-i istiyak
budur ki hicret-i nebeviyyenin ii¢ yiiz iki sal-i ferruh-fali ramazan-1 magfiret-
nisaninda (Haziran/Temmuz 1885) ilhah-1 enadim iktirdh-1 ‘avam ile

Dil {i cani riyadan pak u sade

Muhabbet gestesi bu Mecdizade*® seklinde agiklamaktadir.

Yukaridaki sebeb-i tahrir-i nemika-i firdk ve miicib-i tastir-i vesika-i istiyak
climleleri, ayrilik mektubunu yazma sebebi, yiiksek arzu (ask) belgesini te’lif
etme sebebi anlamina gelmektedir. Bu bilgiden hareketle eserin isminin ayrilik
mektubu, ask mektubu anlamlarina gelen Nemika-i Firdk ve Vesika-i Istiyak
olmas ihtimal dahilindedir. Nitekim eserin giris boliimiinde verilen yukaridaki
beyitte Abdurrahman Kamil Efendi kendisini, muhabbet gestesi olarak tanimliyor.
Muhabbet gestesi; muhabbet gezgini, muhabbet fediisi; mecazen 4sik anlamina
gelmektedir.

Eser, kendisini Hak 85181 olarak ifade eden Abdurrahman Kéamil Efendi’nin
ilah1 agk yolundaki seyr i seferini anlatmaktadir. Kadmil Efendi, eserinin yazilig
sebebini dostlarinin i1srarina, halkin arzusuna baglamaktadir. Eserde bu husus,
1lhdh-1 enddim ve iktirdh-1 ‘avdm, yani dostlarin isrdri, halkin arzusu seklinde
ifade edilmektedir.

Abdurrahman Kamil Efendi, eserin giris boliimiiniin devaminda, Amasya
Glimisliizdde Ahmed Pasa Camii’nde tefsir dersleri verdigini, Beydavi
Hazretlerinin Envar-1 Tenzil ve Esrar-1 Te’vil isimli kitabindan Véaki’a suresinin
tefsirini okudugu sirada olusan duygularla hazirda bulunanlara ilahi ask sarabini
sundugunu, onlarin goéniillerini aydinlattigini sdylemekte ve bu konudaki
goriislerine agdali bir dille manzum-mensur karisik bir sekilde devam etmektedir.

Yazma Niishada Abdurrahman Kamil’e Ait Tiirkge Siirlerin Tespiti

Manzum-mensur karisik olan eserin mensur kisimlari, tam bir secili nesir
ornegidir. Manzum kisimlar ise Arapga, Fars¢a ve Tiirkge siirlerden olugmaktadir.
Abdurrahman Kamil Efendi, mensur kisimlarda tasavvufi goriiglerini ortaya
koymus; bu husustaki goriislerini ve duygularini konuya uygun siirlerle

26 Mecdizade Abdurrahman Kamil, Divance, 2.
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desteklemistir. Bu siirlerin bazilar1 baska sairlere,?’ bazilar1 ise miiellife ait
siirlerdir.

27

Eserde Nabi’den (s.37-38), Fuzili’den (s.73), Bursali Cinani’den (s.79-80) siirler
bulunmaktadir. Abdurrahman Kamil Efendi eserinde, alinti yaptigi siirlerin Nabi ve
Fuzili’ye ait oldugunu ifade etmis; fakat Bursali Cinani’ye herhangi bir atif
yapmamustir. Sair, tasavvufi goriislerini ve duygularini ifade igin yazdigi bir siir
hakkinda, asagidaki muhammes-i éatiyi tilivet ettim, demektedir. Bu muhammesin
bulundugu 80. sayfadan sonra, eser metninin ilk sayfasmin yapistirildigi ve bu
muhammesin noksan oldugu tespit edilmistir. Muhammesin mahlas beyitinin yer
aldigi son bend yazma niishada yoktur. Bundan siiphelenerek yaptigimiz arastirmada
asagida metnini verdigimiz 79 ve 80. sayfalarda yer alan muhammesin birinci,
tglincli ve altinci bendinin Bursali Cindni’nin 5 bendlik muhammesinin birinci, ikinci
ve lgcincli bendi oldugu tespit edilmistir. Bk. Cihan Okuyucu, Cindni, Hayati,
Eserleri, Divanimin Tenkidli Metni (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 249-
250. Abdurrahman Kamil’in divangesinde yer alan agagidaki muhammesin ikinci,
dordiincii ve besinci bendlerinin  Abdurrahman Kamil’e ait olma ihtimali bulunmakla
birlikte, siirde mahlasin olmamasi sebebiyle bu bendlere sadece dipnotta yer

verilmistir.
1
Gordiiglimde sen giil-i nevreste vii naziik teni
Artar ‘askim valih G divane eylersifi beni
Acmayup mihr-i rub-1 zibaii ¢esm-i riiseni
Kuse-i firkatde eylersem ‘ aceb mi meskeni
Gormemek yegdiir goriip divane olmakdan seni
2
Diinyeden i‘raz kilmakdir sebil-i miittakin
Almamakdir hatira agla heva-y1 zib ii zin
Hakkima evla olan olmak durur ‘uzlet-giizin
Bayezide gitmemek yegdir benimgiin ba‘d ezin
Gormemek yegdiir goriip divane olmakdan seni
3
¢ Asika ey mah-rii ‘arz eylemekden tal‘ atifi
¢ Ask ile mecniin u seyda eylemekdir niyyetifi
Aniil i¢iin ihtiyar itdim bela vii firkatifi
Can u dilden kat® idiip reca-y1 vuslatiii
Gormemek yegdiir goriip divane olmakdan seni
4
Sinem icre zahir oldi derd ile et paresi
[Itiyami kabil olmaz vuslatinla yaresi
Aglamakla ibyizaza meyl ider goz karesi
Bulunur ancak firakifila bu derdiii ¢aresi
Gormemek yegdiir goriip divane olmakdan seni
5
Hayli demdir hatirimda kalmadi asla nesat
Derd-i sinem olmadi ‘ilmifile cananim muhat
izdiyad-1 hubbi isterken goriindi inhitat
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Abdurrahman Kamil Efendi, eserinde tasavvufi goriislerini desteklemek
iizere mubhtelif sairlerin siirlerinden yararlanirken bazen alint1 yaptig1 sairin adim
vermekte bazen de vermemektedir. Bazi siirlerde mahlas bulunmakta, bazilarinda
bulunmamaktadir. Ozellikle beyit halinde yazilmis siitlerin kime ait oldugunu
tespit miimkiin olmamaktadir. Bu sebeple eserde bagka sairlerden alint1 yapilan
mahlassiz siirleri, Abdurrahman Kamil’e isnad etme yanlighigina diigmemek i¢in
Kamil mahlasi bulunan siirler ¢alismaya dahil edilmistir.

Abdurrahman Kamil’in Tiirkge Siirlerinin Sekil ve Muhteva Ozellikleri

Abdurrahman Kamil Efendi, siirlerinde Kdmi/ mahlasim1 kullanmistir.
Uzerinde calisma yaptigimiz eserde, sairin K4mil mahlasiyla yazilmis 4
mesnevisi, 2 kasidesi, 1 muhammesi, 1 miisemmeni ve 6 gazeli olmak iizere
toplam 14 Tiirkce siiri bulunmaktadir.

Siirlerde, 7 farkli aruz kalib1 kullanilmis olup iki siir ¢ift vezinle yazilmistir.
15 beyitli, I numaral kasidenin ilk iki beyti ve sonraki beytlerin ikinci misralari,
fe‘ilatiin feildtiin fe‘ilatiin fe‘ilatin kalibiyla; geri kalan 13 beyitin birinci
musralar1 ise fe‘rlatiin fe‘ilatin fe‘ilatin fe‘iliin kalibiyla; 15 beyitli 2 numarali
kasidenin ilk misrai hari¢ diger misralar fai/dtiin/ 13 “ildtin/ 13 ilatiin/ 13 “iliin,
birinci misra1 ise mefd ‘iliin mefdiltin mefa‘iliin mef3 ‘iliin kalibryla yazilmistir.
Bir siirin iki farkli vezinle yazilmasi, klasik Tiirk siir geleneginde ender rastlanan
bir durumdur.

Tiirkge siirlerde kullanilan aruz kaliplar1 ve nazim sekillerine™ gére siir
numaralari soyledir:

Kaliplar Siirlerin nazim gekli ve giir numarasi

fa“ilatiin fa“ilatiin fa“ilatiin fa“iliin K2, MU1, G1, G2, G4, G6

fe“ilatiin fe‘ilatlin fe‘ilatiin fe‘ iliin MU1, G5 ve K1’in iigiincii beyitten
itibaren birinci misralari

miifte iliin fa“iliin mifte iliin fa‘ilin M2, M3

fa“ilatiin fa“ilatiin fa“iliin Ml

Gormemekgiin meh yiiziifi dostlarla itmem ihtilat

Gormemek yegdiir goriip divane olmakdan seni

6

Istemez dil kiiyiifie varup ¢ azimet kilmaga

Miinis olmusdur hayalifile kana“at kilmaga

Care yokdur ger¢i vashiiidan feragat kilmaga

Vechi var kasd eylesem hecriiile iilfet kilmaga

Gormemek yegdiir goriip divane olmakdan seni

28 Siirlerin nazim sekillerinin kisaltmasi su sekilde verilmistir: G: Gazel, K: Kaside, M: Mesnevi,
MU: Muhammes, MU: Miisemmen.
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mefa‘iliin mefa‘iliin fe tliin M4

mefa‘1liin mefi‘ iliin mefa‘iliin mefa‘iliin | G3 ve K2’nin sadece birinci misrai

fe“ilatiin fe‘ilatiin feilatlin fe‘ ilatiin K1’in ilk iki beyiti ve sonraki beyitlerin
ikinci misralari

Sair, vezin kullanmada genel olarak basarili olmakla birlikte, zaman zaman
uzun okunmas1 gereken heceyi kisa okuyarak zihaf yapmis; bazen de medli
oldugu icin bir buguk hece okunmasi gereken kelimeleri bir hece okumustur. Sair,
miifte‘iliin f3‘iliin miifie‘iliin f3‘iliin vezniyle yazilmig olan asagidaki beytin
birici misraindaki -mek hecesinde kapali heceyi agik okuyarak zihaf yapmis; aym
misradaki bih kelimesini de iki hece okumasi gerekirken tek hece okumustur.

Eylemek tesbih hata serve anifi boyim

Kim degisiir “anbere ruhlarmiii bayini (M2/2)

Aymni siirin asagidaki beytinin birinci misrainda Ai¢ kelimesi bir buguk
(medli) okunmasi gerekirken tek hece okunmustur. Ikinci musrada reskden
kelimesindeki -den hecesi kapali olmasina ragmen zihaf yapilarak agik okunmus;
ikinci misradaki kapkara kelimesindeki -ka, ve iki kelimesinin ilk hecesi olan -7
hecesi ve yiizi kelimesinin ikinci hecesindeki -z7 hecesi kisa (agik) olmasina
ragmen imaéle yapilarak uzun (kapali) okunmustur. Siiphesiz burada asil sorun
imaleler degil meddin gozden kacirilmasi, daha da 6nemlisi, sonu sessiz harfle
biten bir hecede zihaf yapilmis olmasidir.

Vasfini tahrire yok tdkat1 Ai¢ famenifi

Reskden kap karadur ki yiizi namenifi (M2/6)

Asagidaki beyitin ilk misrasindaki Azyédrkelimesinin ikinci hecesi olan -yédr
hecesi, kural geregi medli olarak iki hece (kapali a¢ik) okunmas1 gerekirken tek
kapali hece olarak okunmustur. Ikinci musradaki istemeyiip kelimesinin ikinci
hecesindeki acik -fe hecesi, kanda kelimesindeki -da hecesi uzun (kapali)
okunmus ve imale yapilmistir. Kamila kelimesindeki -14 uzun hecesi de zihaf
yapilarak kisa okunmustur:

Iste “inan-1 hiyar ¢ikd1 elimden bu dem

Vaslini istemeyiip Kamilgkanda gidem (G1/7)

Abdurrahman Kamil Efendi’nin siirlerinde karsilastigimiz ve bizim
yukarida ifade ettigimiz aruz kusurlarinin ¢ogu, zamanla degiserek olusan Tiirk
aruzunun® onun siirlerine yansimasidir. Medli okunmasi gereken kelimelerin

2 Tirk Aruzu konusunda genis bilgi igin bk. M Fatih Ko&ksal, Son Donem Divan
Sairlerinden Kiitahyali Vasfi Divani (istanbul: Kesit Yaymlari, 2016), 31-37.
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medsiz okunmasi, bazi1 Arapca kelimelerde gegen iinsiizlerde Tiirkge sdylesisin
esas alinmasi, sairin dikkat ceken aruz tasarruflaridir. Asagidaki misrada sair,
normalde ayin harfi linsiiz oldugu i¢in ‘azm hecesini kapali okumasi gerekirken
kelimenin Tiirkge sdyleyisini esas alarak bunu agik hece gibi diisiinmiis ve 6nceki
kelimenin son hecesine ulama yapmakta beis gormemistir:

Kendim ‘azm itsem eger simdi takup boynuma tavk (MU/2/1)

Abdurrahman Kamil Efendi’nin elif-nAme®® tarzinda yazilmis bir kasidesi
vardir. Kamil Efendi, elif-namesinde, Arap alfabesindeki elif’ten ye’ye 29 harfle
birer misra yazmistir. Siirde harfler vezne dahildir.

Abdurrahman Kamil Efendi siirlerinde sen biliy, bunca hukukun olmast
gibi yerel sOyleyislere de yer vermistir:

Ey saba sen biliii ol yar ile var bunca hukiik

Yiiz siire payifie var halimi ¢arz eyle ¢abuk (MU/2/3-4)

Abdurrahman Kamil’in siirlerinin konusu ilah1 agktir. Siirlerinde coskun bir
lirim hakimdir. O, divan sairlerinin idealize edilmis bir giizele agkini ifade etmek
icin kullandig1 kelimeleri, tasavvufi manada kullanmistir.

[lk mesnevi 19 beyit olup aym1 zamanda eserin de ilk siiridir. Siir, ise
besmeleyle baglamanin 6nemine vurguyla basliyor:

Saire gore besmele, agk ehlinin tesbihidir. Besmelesiz soze velvele denir.
Besmele her ise anahtardir. Besmelesiz her isin ayag: baltaya ugrayacaktir:

Ehl-i ©agk tesbihidiir ¢iin besmele

Besmelesiz soze dirler velvele

Besmele miftahdur her piseye

Ansiz isinl pay1 ugrar tiseye (M1/4,5)

Besmeleden sonra Allah’a hamd edilmelidir. Ciinkii o bize lisanla siis ve
giizellik verdi. Kim Allah’a hamd ederse, Allah ona yardimini ulastirir. Hamd her
zaman nimeti artirir; dostu memnun, diismani mahzun eder:

30 Elif-nAme; “Misra, beyit veya dortliklerin ilk harfleri ya da son harfleri alt alta

getirildiginde elif’ten ye’ye kadar alfabetik bir bicimde siralanan ya da bir bastan bir
sondan harflerin alinmasiyla olusturulan; kimi zaman da Arapga’da bulunmayan p, ¢
ve J  harflerinin de i¢cinde bulundugu; agirlikli olarak gazel, kaside, mesnevi,
murabba’, muhammes, miiseddes, terci’-i bend gibi farkli nazim  sekilleriyle
yazilabilen daha ¢ok dini-tasavvufi ve didaktik konulu olmakia birlikte cegitli
konularda  Omekleri  olan  manzumelerdir.” (Mehmet  Arslan, “Mihri  Hétun
Divani’nda  Sanath  Manzumeler”,  Uluslararas: Amasya Alimleri  Sempozyumu
Bildiriler Kitabr 2(21-23 Nisan 2017) (Ankara: KIBATEK, 2017), 2: 30).
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Halika hamd eyleyelim ba‘d ez-in
Ciin bize virdi lisanla zib ii zin

Hamd-i Hakki kim ki eylerse eda
[rgiiriir in amin afia ol Huda

Hamd her dem ni‘ meti efziin ider
Dost1 memniin diismeni mahztn ider (M1/6-8)
Sair, daha sonra varliklarin en hayirlist Hz. Muhammed’e, ailesine, ona

yardim edenlere, 6zellikle segkin dostlar1 olan dort halifeye sayisiz salat ve selam
gonderir. Clinkii onlar; asiklarin Onciisii, Allah’in sevgilisi Hz. Muhammed’in
dostlaridir. Onlar, bir nefes bile olsa onun yanindan ayrilmadilar. Bu sebeple hep
hayirla anilirlar:

Bi-‘aded olsun salatile selam
Ol resile kim odur hayrii’l-enam

Aline olsun selam ensarina
Ba-husiis ol diistan-1 ¢arina

Bil olardur ¢ agikanifi akdemi
Ya‘ni mahbiib-1 Hudanifi hem-demi

Bir nefescik olmadilar gayr ile
Bu sebebden yad olurlar hayr ile (M1/11-14)
Abdurrahman Kamil, ehl-i slinnet yolunun yolcusudur. O, ashabin

yolundan giderek hedefe yol bulunacagina inanir. Bu sebeple kendisine seslenen
sair, “Ey Kamil, ashabin izinden yiirti, ehl-i siinnet mezhebinin yolcusu ol.” der:

Meslek-i ashaba iden iktida
Bab-1 makstida bulur ol ihtida

Kamila ashab izinde peyrev ol
Ehl-i slinnet mezhebinde reh-rev ol (M1/18,19)
Sair, divan siiri geleneginin mazmunlarina vakif olup, bu mesnevide divan

siirinin sevgiliye ait benzetme unsurlarini kullanmaktadir. Ogiitle mesgulken onun
goniil cocugunu, benzerini daha dnce gormedigi bir giizel kapmstir. Oyle ki bu
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sevgilinin boyu serviden daha giizel oldugu i¢in onu serviye benzetmek hatadir.
Yanaklarinin kokusunu kimse anbere degismez. Onun disine Aden incisi, kagina
Yemen kilict dense yeridir:

Pend ile mesgul iken kapdi goidil tiflimt

Bir giizelin hiisni kim gérmemisem mislini

Eylemek tesbih hata serve anifi boyim
Kim degisiir ‘anbere ruhlariniii biyin

Diirr-i “aden disine dinse sezadir seza
Kasina seyf-i Yemen dinmege gayet be-ca (M2/1-3)

Abdurrahman Kamil Efendi, dordiincii siradaki 55 beyitlik mesneviyi,
Amasya merkeze bagl bugiinkii adiyla Seyhsadi kdylinde medfun bulunan Seyh
Sadi Hazretlerine olan muhabbetini ifade i¢in yazmistir.

Tasavvufi tarzda siirler yazan Kamil Efendi’nin bu mesnevisi, onun divan
siiri gelenegini ve yaygin benzetme unsurlarini siirde nasil kullandigini
somutlastirmasi bakimindan 6nemlidir. Kamil Efendi, mesnevide Seyh Sadi’ye
muhabbetini ifade ederken sanki divan siirinin giizeline seslenmektedir. Sevgili
sultandir ve sevgilinin kasi tugraya, sac1 siinbiile, yanagi giile, beni karabibere,
disi inciye, dudag: yakuta, teni giimiise, boyu salinan serviye benzer. O, goniil
aldatir, goniil ¢alar:

Sefer-name yaz ey hame o saha

Kasgi tugra basi zerrin-kiilaha

Sagi siinbiil dili biilbiil edibe
Ruhi giil hali fiilfiil dil-firibe

Disi incii lebi yakit-fama

Teni simin boy1 serv-i hirama (M4/1-3)

Askin kaynagi ezel meclisidir. Temiz ask, ezel meclisinde icat olmustur.
Kamil’in almina ask tugras1 bu mecliste yazilmustir. 11ahi aska mecaz képriisiinden
geemeden ulasilmaz. Onun igin ask fetvasi, “Mecaz kdpriisiinden gecmeden ilahi
aska ulasiimaz.” diye yazilsa yeridir:

Sol ezel bezminde kim icad olund “agk-1 pak

Cebheme imla olind1 ey goiiil tugra-y1 “ask (G2/ 2)
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Gecmeden cisr-1 mecazi hasil olmaz “ agk-1 Hak

Boyle yazilsa be-cadir ey goiiiil fetva-y1 “ask (G2/7)

Kamil Efendi siirinde, sevgili-rakip iligkisi i¢cinde toplumsal elestiriye de
yer vermektedir. Giizeller artik sim ii zer pesindedir. Asigin sevgiliye ulasmasimin
yolu ne sihir ne biiytidiir. Sevgiliyi rakipten ayiracak, asika yaklastiracak en tesirli
ilag altin ve giimistiir. Onu hangi sevgiliye versen sinebendini hemen ¢dzer.
Sevgiliye kavusmada en tesirli ilacin altin ve glimiis oldugunu bilen sair, yazi
ipligine altin, giimiis ve inci dizer. Bilir ki o zalim sevgili lutfedip bir baksa, bu
yazi ipligine dizilmis inciyi goriir, derhal rakibi terk ederek Kamil’in tarafina
gecer:

Dilberi celb eylemekse niyyetifi “ agik eger

Sihr i efsfin zahmetiyle zatifia virme zarar

Bul anm1 kim yari celb agyar hem tefrik ider

Bir mii’essir niishadir kim ndmi1 anifi sim i zer

Kank1 mahbuba viriirsefl sine bendin tiz ¢6zer (T1/1.Bend)

Riste-i tahrire K4mil sim i zerle diir diizer

O cefa-pise eger lutf eyleyiip itse nazar

Terk idiip agyar1 derhal siiyuma eyler giizer

Bir mii essir niishadir ki ndmi anifi sim i zer

Kang1 mahbiiba viriirsefi sine bendin tiz ¢ozer (T1/6.Bend)

Coskun bir lirizmle ayrilik duygusunu ve sevgiliye kavugma arzusunu ifade
eden sair, miisemmen nazim sekliyle yazdigi siirinin bir bendinde, saba riizgarini
haberci yapar ve sevgiliye gonderir; “Benim katlime ferman ne imis, canimi
istemede sevgilinin kasdi ne imis, rakibin kéyiinde bize atilan iftira ne imis, bir
1ki giin verse de katlime meydan ne imis, var ogren;, eger kendi benim canimi
Isterse, onun igin bir can ne imis, cindnima cainimi kurban etmek ne imis, onu da
soyle. O hi¢ zahmet ¢cekmesin ben kilicumi cekeyim kendime kendim vurayin ve
canimi cananima bir haberci ile tezce gondereyim. ” der:

Var saba sor bu benim katlime ferman ne imis

Canimi istemede maksad-1 canan ne imis

Gorelim kiiy-1 adiida bize biihtan ne imis

Virse de bir iki giin katlime meydan ne imis

Kendi isterse eger canimi bir can ne imis

Eylemek canimi cananima kurban ne imis
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Cekeyim tigimi ben kendime kendim urayim

Cani cananima bir peyk ile tiz géndereyim (MU1/4 Bend)

Kamil Efendi, of redifli bir siirinde, sevgiliden ayri kalmanin hiizniiyle
feryat etmekte ve dmriiniin en giizel yillarini riizgara verdigi icin of ¢cekmektedir.
O artik bu diinyada vuslatin gerceklesmeyecegine inanir. Cismim ve tenim ayrilik
atesiyle yandi. Hi¢ olmasa mana 4leminde sevgiliye kavussaydim, diyerek ah
eder, of ¢eker:

Of yardan ayrilikla itdigim feryada of

Virdigim mahsil-i ¢ 6mr-i nazenini bada of (G4/1)

Ates-i hicrinda yandi1 Kamila cism ii tenim
Ah vuslat eyleseydim yare tek ma‘nada of (G4/5)

Sonug

Soyu Amasya’da Mecdizadeler olarak taninan bir aileye dayanan
Abdurrahman Kamil Efendi, 1850 yilinda Amasya’da dogmus ve 1941’de
Amasya’da vefat etmistir.

Iyi bir dini egitimden sonra, Amasya Sultan Bayezid Camii kiirsii seyhligi
ve uzun yillar Amasya miiftiiliigii yapmustir. K&mil Efendi’nin ilm1 sahsiyeti ve
milli miicadeledeki rolii ile ilgili gliniimiize kadar ¢ok sayida ¢alisma yapilmis;
siirleri ve sairligi lizerinde durulmamastir.

Abdurrahman Kamil Efendi’nin siirlerinin tespitinde, Milli Kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu Yz. A 8993 numarada, Divange ismiyle kayith meellif
hatt1 niisha esas alinmigtir. Eser, manzum-mensur karisik olarak yazilmis; mensur
kisimlarda ifade edilen tasavvufi diisiinceler, Tiirkge, Arapca ve Farsga siirlerle
desteklenmis; siirler konuya wuygun olarak mensur kisimlar arasina
serpistirilmistir.

Bu ¢alismayla Abdurrahman Kémil Efendi’nin Kdmi/ mahlasiyla yazdigi
14 Tiirkge siirinin bulundugu despit edilmis ve bu siirlerin ¢eviriyazisi yapilmistir.
Siirlerin 4’{i mesnevi, 2’si kaside, 1’1 muhammes, 1’1 miisemmen ve 6’s1 gazel
nazim sekliyle yazilmistir. Siirlerde, 7 farkli aruz kalibi kullanilmis olup iki siir,
klasik siir geleneginin disinda ¢ift aruz kalibi ile yazilmigtir.

Sair, genelde aruz veznini kullanmakta basarili olmakla birlikte siirlerde yer
yer zihafla karsilagilmaktadir. Yine siirlerde bih, hig, yar ve tiz gibi biri kapali,
biri acik olmak iizere iki hece (medli) okunmasi gereken kelime ve heceler tek
kapali hece olarak okunmustur.
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Abdurrahman Kamil’in siirlerinin konusu ilahi agktir. O, siirlerinde divan
sairlerinin idealize edilmis bir giizele agkin1 ifade etmek igin kullandig1 kelimeleri,
tasavvufi manada kullanmstir. Siirlerinde coskun bir lirizm hakimdir.

Oglu Ahmet Emri Yetkin, babasimin kendi siirlerinin bir kismini imha
ettigini, bir kisminin ise kayboldugunu sdylemektedir. Sairin siirlerini ni¢in imha
ettigi bilinmiyor. XX. yiizyilda, XVI. yiizy1l klasik siir geleneginin takipgisi olan
Abdurrahman Kamil’in siirlerinin imhasi siiphesiz biiyiik bir kayiptir. Kaybolan
siirlerin bulunmasi ve nesri ise onun siirleri ve sairligi hakkinda daha saglikli
degerlendirme yapilmasini saglayacaktir.
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AMASYALI ABDURRAHMAN KAMIL EFENDI’NIN
TURKCE SIIRLERI
MESNEVILER
1. MESNEV7i! 5.2, 86b, 81
fa‘ilatiin/ fa‘ilatiin/ 12 “iliin
Matla‘ -1 envar-1 Kur’an-1 Kerim
Old1 Bismillahirrahmanirrahim

Bagsla ey dil sen anifila bu ige
¢ Avn-i hakla ta hitama irige

Maksadin kosdur afia ris old1 o
Kus kanadsiz ugsa olur ser-fiirti

Ehl-i “agk tesbihidiir ¢iin besmele
Besmelesiz soze dirler velvele

5 Besmele miftahdur her piseye
Ansiz isil pay1 ugrar tiseye

Halika hamd eyleyelim ba‘d ez-in
Ciin bize virdi lisanla zib i zin

Hamd-i Hakki kim ki eylerse eda
Irgiiriir in amin afia ol Huda

Hamd her dem ni‘ meti efziin ider
Dostt memniin diismeni mahzin ider

31

Bu mesnevi, yazma niishanin 2, 81 ve 86b sayfalarinda yer almaktadir. 81-86b arasi

sayfalar, eserin gozden gegirilmis farkli bir niishasinin ilk sayfalarinin niishaya
sonradan karisik bir sekilde yapistirilmis halidir. Yukaridaki siir, ikinci sayfada yedi
beyit iken, niishaya sonradan eklenen bir sayfa olan 86b’de 17 beyittir. Yaptigimiz
incelemede, yazma niishada 86b olan sayfanin devaminin 8l.sayfa olarak metne
sonradan yapistirtldigr tespit edilmis; 86b’de 17 beyit olarak verilen mesnevinin
devami olan iki beyitin 81. sayfada oldugu gorlilmiistiir. Sairin mahlasimin da

bulundugu sayfa 81’de yer alan bu iki beyit mesneviye eklenmistir.
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Re’s-i siikr old1 ham(i)d bi-istibah
Bu s6ze kavl-i resiil-i Hak giivah

Hamd ile mevsif olan mahmid olur
Ni‘meti bol sofrast memdud olur

Bi-‘aded olsun salatile selam
Ol resiile kim odur hayrii’l-enam

Aline olsun selam ensarina
Ba-husts ol distan-1 ¢arina

Bil olardur  asikaniii akdemi
Ya‘ni mahbtb-1 Hudaniii hem-demi

Bir nefescik olmadilar gayr ile
Bu sebebden yad olurlar hayr ile

Hayr ile afi hem-dem-i peygamberi
Ta olasin bu cihanifi ser-veri

Kim ki sevmez anlarifi bir ferdini
Duzah icre artirir hak derdini

Kim ki uyar dar-1 ahret sahina
Hig bakar mi isbu diinya cahina

Meslek-i ashaba iden iktida
Bab-1 maksiida bulur ol ihtida

Kamila ashab izinde pey-rev ol
Ehl-i siinnet mezhebinde reh-rev ol
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2. MESNEVI s.4-5
miifteiliin/ 12 iltin/ miifie iliin/ 12 iliin
Pend ile mesgil iken kapdi goniil tiflini
Bir giizelin hiisni kim géormemigsem mislini

Eylemek tesbih hata serve anifl boyini
Kim degisiir ‘anbere ruhlarinifi biiyini

Diirr-i “aden disine dinse sezadir seza
Kasina seyf-i Yemen dinmege gayet be-ca

Zilf ile setr eylese riiy-1 kamer tabini
Zulmet icinde koyar kaslari mihrabini

Medrese-i ‘askda cem* olup ehl-i “ukl
Mes *ele-i ziilfinif halline bulmadi yol

Vasfini tahrire yok takati hi¢ hamenifi
(s.5) Reskden kapkaradur iki yiizi namenifi

Iste “inan-1 hiyar ¢ikdi elimden bu dem
Vaslini istemeyiip KamilZkande gidem

3. MESNEV1 5.50-51

miifte iliin/ {2 iliin/ miifte iliin/ {2 iliin
Aldim ele nameiii bag ayak itdiim nazar
Dildeki atesifie haylice itdim keder

Hacecigim ba“d ez-in ben seni itmem hazin
Hidmet ile zatifia goiliifi idem zib i zin

Ates-i firkat ile can u dilifi yakmazam
Her kisinifi payina su gibi ben akmazam

Kise-i hicranda hatirin itmem harab
Her sozifie virmezem ba‘dema aci cevab
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Sem*-i ruhumdan imis riiz seb tab-1 dilifi
Sevk ile mahlit imis afiladim ab u gilifi

Sidkda miimtazsifi sevkda serbazsifi
Tutmada her emrimi € asik-1 bi-nazsiii

Bu gice tesrif idem kiilbe-1 ahzanifit
Vasl ile abad idem hem dil-i viranii

Hal-i dilifi sorayim payiiie yiiz slireyim
Ates-i hasret ile nigedir ol goreyim

Ta ki hulas-1 dilift K&mil idem 6ziime
Bakasin leyl i nehar yiiziime hem goziime

4. MESNEV1 5.93-98
mela‘iliin/ mefa‘iliin/ fe aliin
Sefer-name yaz ey hame o saha
Kasi tugra basi zerrin-kiilaha

Sag1 siinbiil dili biilbiil edibe
Ruhi giil hali fiilfiil dil-firibe

Disi incii lebi yakut-fama
Teni simin boy1 serv-i hirama

Yiizi rengin s6zi §irin emire
Semahat menba‘1 riisen-zamire

Hiima-tal‘ at kamer-behcet civana
Sa‘adetlii habib-i “ali-sana

Huy1 hoib imtizac1 nerm-i nerme
Giines yiizli mizaci germ-i germe
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Emanet it yed-i peyk-i sabaya
Irisdirsiin makam-1 dil-giisaya

Te’eddiible gire bezm-i ‘alaya
Nige ta‘zim ide ol yiizi aya

Yiizin siire kadem-gaha edeble
Yakin ola o maha bu sebeble

10 Atinca semtine ol yar tarfi
Kiisad ide heman-dem zarf-1 harfi

Ide bu nameyi bir bir kira ’at
Iside bas ayak ol serv-kamet

Siitlir-1 name buldukda hitanu
Muhabbet buyin aldikda mesami

Sorarsa hal-i “agk1 ol dil-ara
Iderse zulmden artik tevella

Disiin ol nazenin-i hos-edaya
Firakifi kaddini dondirdi yaya

(s.95) Gezerken zir ii balayi te essiif
15 Atild1 bi’r-i hicrana ¢ii Yaisuf

Ciida diisdi diyarindan o mahziin
Firakifila dii gesminden akar hiin

Yiizifie bakmaga toymazken akdem
Selama muntazirdir simdi her dem

Miirtr idinceye dek ta agustos
Tolandird1 an1 hecrifi ¢ii fants
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Huldl itdi su giinde mah-1 eyliil
Olur elbet haber gelmezse ma“lil

Cemalii fikr idiip isin unutdi
Cefa defterlerin diirdi de yutdi

Seni gérmezse olur m1 o handan
Olur elbet bu diinya afia zindan
Dil-i viram abad it soziifile

Dii ¢esmin risen ii sad it yliziifile

Geliirsen bezmine ey serv-i bala
¢ Aceb dir mi senifi emrifie 12 12

Goriirse kadd-i tiibafi a simsad
Diraht-1 servi eyler mi dili yad

Idersefi vasl ile goiilin ¢ imaret
Kamu hiibana eylersifi imaret

Alursaii asik1 zir-i cenaha
Irersin siibhesiz evc-i necaha

Acarsafi mah-riiyiifiden nikabi
Ara yirden gotiiriirsiifi hicabi

Huliisane agar agzin du‘aya
Atar tir-i senay1 ta semaya

Kiyupdur ugrufia o can u basi
Akar da’im senifigiin gozi yasi

Ciin old1 ¢ akl ziilfiin tek perisan
Gezer Ferhad gibi tagda yemez nan
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(s.97)

35

40

Gezerken vardi Seyh Sadi koyine
Dertin1 atesi belki sdyine

Nasilsa giin-be-giin artd1 hararet
Icinden tigina urdi meraret

Gice glindiiz fiiziin old1 biikas1
Go6zi yasiyle toldr miittekasi

Bu halde gordi seyhii kabr-i pakin
Gozine siirme kild1 hak-i pakin

Elif kaddini simin dal kild1
Deri halkasina timsal kildi

Tirabin 6pdi bed’ itdi senaya
Sanevber gibi el acd1 du‘aya

Didi yarifi derinde bende olsun
Cihan serverleri efgende olsun

Hemise bedr-i hiisni bula pertev
Mehabib-i zamana ola hiisrev

Ola bahtim visaliyle huceste
Kelamiyle ola her gussa beste

Cerag-1 haddinifi pervanesiyim
Bahar-1 hiisniiniifi divanesiyim

N’ola bir sorsa hal-i plir-melalim
Diiser mi payesinden piir-kemalim

Mesakin hatirin itmek riayet
Degil mi “izzet ehline ‘ alamet

Amasya Hahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 153-194



(s.98)

45

50

A. ERDEMIR / The Poetry Skill and the Turkish Poems of Abdurrahman
Kémil (Yetkin) Efendi From Amasya | 183

Kadem rencide kilsun o sehen-sah
Buyursun hiicreme ol ruhlart mah

Otam igre ziya virsiin ¢ii hursid
Buyursun sevkimi vuslatla te’kid

Leb-i rubsarimi gozden gegilirem
Ana da bade-i “aski i¢lirem

Koyam evrakimi iki cebine
Meramim € arz idem ol meh-cebine

Seb i ruz bag-1 vaslina gireyim
Dem-a-dem mive-i hiisnin direyim

Tolasam ¢ar etrafin dem-a-dem
Yiyem hem dane-i riyin ¢ii Adem

Sorayim leblerin yiizin géreyim
Gozine yliziimi bir dem siireyim

Iki ellerini alam dii deste
Okuyam her birine nige beste

Kemer gibi sarilam mi miyane
Diyem halim afia ben yana yana

Terahhum eyleye bu piir-melale
Dokiip kanim ulagsmaya vebale

Goiiil ta mir iden  ali-nesebdir
Harab iden hakikat bi-edebdir

Yiizin gérmek dilerse Mustafanifi
Yiizime ag¢sun ebvabin safanii
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Hulasa Kamihii meyli vefaya
Marizdir takat1 yokdur cefaya

KASIDELER

1. KASIDE* 5.7-9

fe‘ilatiin/ feilatin/ feilatin/ feilatiin
fe‘ilatiin/ fe‘ilatiin/ fe‘ilatiin/ fe iliin

Yine medh eyleyeyim bir giizelifi hiisn-i cemalin
Isiden afilaya ol giil-bedenifi kadr ii kemalin

Oyle bir pak asil pak nesil hak-nihadi
Tuysa ‘ussak-1 zaman h"ahis ider bi-y1 visalin

¢ Asik-1 hiisniini gordiikde miikedder o peri
[Itifatile dilinden siler elbette melalin

(s.8)  Nigedir hal-i dilin ates-i askimla benim
Diyerek “arz ider asiiftesine gunc ii delalin

5 Ma’ilim isvesine nazina el-hak candan
Gis-1 can difilemek ister anii ol tathh makalin

Riy-1 giil-baiym kesf eylese bir meclis-i ise
Der-‘akab terk kilar ehl-i ciida ceng ii cidalin

Salamaz seyr-i cihana goziini dem-be-demi
Kim ki ‘dmriinde goriipdiir o miizeyyen hat u halin

Mest-i la-ya“kil olur niis iden ol hamr-1 lebin
Hig ayilmaz diinyenii igse de bifi ab-1 ziilalin

32 Bu kaside iki farkli aruz kalibiyla yazilmistir. Kasidenin {iglincti beyitten itibaren birinci
musralarinda fe‘rlatiin/ fe‘rlatiin/ féilatin/ fé‘iliin kalib1 kullanilmusgtir.
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Oyle bir “arif {i dana-y1 sithandir bu giizel
Fehm ider ni¢ce rumiizui bir tefekkiirde me’alin

Niikte-danlikda Fuzili gibi mahir erdir
Zabt kilmis bu cihaniii heman ol sihr-i helalin

Bir nefes gorse idi vech-i vecihin Nef*i
Ani medh itmege hasr eyler idi ciimle makalin

Hiuib-riiyan-1 zamana bakabilmem asla
Goze goz dir mi “aceb seyr iden ol ¢gesm-i gazalin

Cismi cismim gibidir lahmi de lahmim gibice
Hiisniine kim bakanifi isterim elbette zevalin

Anifi evsafini tahrir idebilmez hame
Ehl-i “ask “add idebilmez aniii ol hiib hisalin

Reh-i sevkinda bulunca bu kemali Kamil
Caygir eyledi goiliinde amifi “ agk u hayalin

2. KASIDE* [ELIF-NAME] (s.47-49)
fa‘ilatin/ fa‘ilatin/ fa‘ilatin/ 1a ‘ilin
mefa‘iliin mefa‘iliin mefa ‘iliin mefa‘iliin
(Elif) amal-i diinya ristesin kat® eyledim cana
(Ba) bina-y1 aska sarf itdim kamusin meh-lika

(Ta) terakki eyledim emsalime leyl {i nehar
(Sa) senalarla kilindim vagliiia yara seza

(Cim) cenabin hidmetiyle kesb-i tahsil eyledim
(Ha) huztrundan dil-ara nice diirli kimya

33 Bu kaside iki farkli aruz kalibiyla yazilmis olup mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin kalibi
sadece birinci misrada kullanilmustir.
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10

(s.49)

15

(Ha) hudiv-i Misr-1 dille sohretifi buldi suyt*
(Dal) dilim sehrin visalifile idince sen kiisa

(Zal) zekavetle olursuii vasil-1 climle fiiniin
(Ra) rikabin biis ider Sokrat-1 hikmet-asina

(Za) zekat-1 vuslatiiila bay idersifi “ agikifi
(Sin) seherler ‘izzetifi¢iin eylerim nige du‘a

(Sin) sakk itsefi dehani porsis-i hatir i¢in
(Sad) sanurdum Uskiidar bafia virdifi gliyiya

(Dad) da“if kilma bu cismim kuse-i hicranda
(T?) tayanilmaz beladir togris1 bu macera

(Za) zarafet ma‘ deni bir dem bafia rahm eyleseii
(‘Ayn) ‘askinidan Hudaya itmezem hig istika

(Gayn) gamzeile bu sirin canima kasd eylesefi
(Fa) firar itme cibal-i firkata asla seha

(Kaf) karib olmak i¢iin dergahifia riiz [u] seban
(Kaf) kelamim sirasin sarf eyledim ¢iin asiya

(Lam) levm itme ta‘assuk itdiglim¢iin ¢esmife
(Mim) meraki ta ezel virdi bafia ol kibriya

(Ntin) namiis1 birakdirdi bafia sevk-1 cemal
(Vav) vasl-1 riiy-1 alifi eylerim her dem reca

(H&) hevadaran-1 asra pigva olup da sen
(Lam elif) 1a deyu i‘raz eyleme benden dila

(Y3) yiirekler paresi bu Kamili alsif [1ah
Ciimle ‘ugsaka tefahur eylese olmaz mi1 ya
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MUSAMMATLAR

1. MUHAMMES s.20-22

1fa‘ilatin/ 13 ilatiin/ 13 “ilatiin/ {3 ilin

1

Dilberi celb eylemekse niyyetin ‘ asik eger
Sihr i efstin zahmetiyle zatifia virme zarar
Bul am1 kim yari celb agyar1 hem tefrik ider
Bir mii ’essir niishadir kim nami anifi sim i zer
Kanki mahbiiba viriirsefi sine bendin tiz ¢6zer
2

Dil-riibay1 agiis-1 agyarda gordiim seher
[Hu]bb-1 naza miibtela serhds-ves meh-ves batar
Sim {i zer almis eline blise’i kandan satar

Bir mii’essir niishadir ki nami anifi sim i zer
Kank1 mahbiiba viriirseii sine bendin tiz ¢ozer
3

La‘lini sunmis rakibifi agzina aldim haber
Naz u istigna ile ahii goziin turmaz siizer
Kisesinden akgenifi cevdetlisin bir bir seger
Bir mii essir niishadir ki nami1 anifi sim ii zer
Kang1 mahbiiba viriirsefi sine bendin tiz ¢dzer
4

Tir-i ahimdan “aceb dil-ber ni¢iin itmez hazer
Pis-i agyare oturmus katlime ferman yazar
Bed-rakiban ceybine ¢iin surre-i zerrin atar
Bir mii ’essir niishadir ki nami1 anifi sim ii zer
Kank1 mahbiiba viriirseii sine bendin tiz ¢ozer
5

Esk-i gesmim turmayup ctlar gibi da’im akar
Giil‘izanf nar-1 hecri her nefes sinem yakar
Paresin ahz eyleyiip illerle ol keyfin ¢atar

Bir mii essir niishadir ki nami1 anifi sim ii zer
Kang1 mahbiiba viriirseii sine bendin tiz ¢dzer
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6
Riste-1 tahrire Kamil sim 1 zerle diir diizer
(s.22) O cefa-pise eger lutf eyleyiip itse nazar
Terk idiip agyar1 derhal siiyuma eyler giizer
Bir mii’essir niishadir ki nami1 anifi sim i zer
Kang1 mahbiiba viriirseii sine bendin tiz ¢ozer
2. MUSEMMEN* 5.87-88
fe‘ilatiin/ fe‘ilatiin/ fe ilatin/ fe‘iliin
1
Varayim aglayarak payina yiizler siireyim
Buia ba’is ne imis bari dilimle sorayim
Var ise ciirmiim eger dehrde ben ne turayim
Bu sirin canimiii itlafim layik goreyim
Cekeyim tigimi ben kendime kendim urayim
Cani canamima bir peyk ile tiz gondereyim
2
Kendim “azm itsem eger simdi takup boynuma tavk
Belki sdyletmeden evvel ura bu sineme ok
Ey saba sen biliii ol yar ile var bunca hukik
Yiiz siire payifie var halimi ‘arz eyle ¢cabuk
¢ Afv iderse sugumi gerci bugiinden tezi yok
Yohsa bir merkez-i zulme idecekse o lithuk
Cekeyim tigimi ben kendime kendim urayim
Cani canamima bir peyk ile tiz gondereyim
3
Seyf-i ebriiy1 ¢ekiip hismile ol hiisn-i melek
Canim ister imis vay bafia virmem ne dimek
Soylesiin her ne ise s0yle benim cilirmiimi tek
Kalmayim bari tehayyiirde eman mahsere dek
Raziyim ben de ne ¢are bu deyii hilkkm-i felek
(s.88) Ciimle itdiklerimi diinyede buldum diyerek
Cekeyim tigimi ben kendime kendim urayim
Cani canamima bir peyk ile tiz gondereyim

3 87. sayfada baslayan bu miisemmenin ilk bendi iki misra noksandir. Muhtemelen bu

siirin bulundugu sayfa, metne sonradan yapistirilarak eklenmistir.
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4

Var saba sor bu benim katlime ferman ne imis
Canimi istemede maksad-1 canan ne imis
Gorelim kiiy-1 “adtida bize biithtan ne imis
Virse de bir iki giin katlime meydan ne imis
Kendi isterse eger canimi bir can ne imis
Eylemek canimi cananima kurban ne imis
Cekeyim tigimi ben kendime kendim urayim
Cani canamima bir peyk ile tiz gondereyim

5

Halk olunmakda iken ins {i melek arz u sema
Gelmeden ketm-i ‘ademden bu tenim ‘aleme ta
Alnima hame-i kudretle yazilmis bu kaza

¢ Afvimi itme saba nafile ol yare rica

Belki hakkimda budur ¢are ne takdir-i Huda
Kamilzben de afia gostereyim ri-y1 r1za
Cekeyim tigimi ben kendime kendim urayim
Cani canamima bir peyk ile tiz gondereyim
GAZELLER

1. GAZEL 5.6-7

fa‘ilatiin/ fa‘ilatin/ fa‘ilatin/ fa‘iliin

Dil yine bir seh-levendiii ¢ agkina sevdalidir
Gozleri sehla vii ruhsar giili hamralidir

Yek-nazarda hatir-1 na-sadimi tarac iden
Meh yiizinde hale-ves ibnii’l- arab ber-halidir

Bii-y1 rii-y1 alinifi sorsafi bafa fi’atini
Bey* olan biii altuna ancak aniii miskalidir

Disleri diirr-i cinandir ziilfleri ¢ anber-fesan
Cebhesi cay-1 emandir kaslar1 tugralidir

Lebleri teng-i sekerdir ruhlar1 resk-i kamer
Mi miyan1 zer-kemerdir lutf anmifi ahvalidir
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(s.7)  Dayesinden sinninifi ¢end oldigin itdiim su’al
Didi bu sal o gazalifi on {igiinci salidir

Dag-1 “askiyla o can-1 can-fezaniii Kamila
Bu dil-i stizis fa‘alim lale-ves tamgalidir

2. GAZEL 5.10-12

1a‘ilatiin/ 13 ‘ilatin/ 13 “ilatin/ 13 “iliin

Bir meta“-1 bi-bahadir ey goiiiil kala-y1 “agk
Serde piiskiilli beladir ey goniil sevda-y1 “ask

Sol ezel bezminde kim icad olund: “ agk-1 pak
(s.11) Cebheme imla olind1 ey goiiiil tugra-y1 “ask

Cam-1 ‘aski niis idince yokd1 bende ihtiyar
Pes bana dad-1 Hudadir ey goiiiil sahba-y1 “ask

Esk-i cesmin da’ima ruhsarina icra ider
Aglamakla miibteladir ey goiiiil riisva-y1 “agk
Kalbi reng-a-reng ider kavs-1 kuzah-asa heman
Beyt-i dilde bir ciladir ey goiiiil ma‘na-y1 “agk

Nige “asiklar kiripdir kestssin bu liiccede
Sahili tahte’s-seradir ey goiiil derya-y1 “ask

Gegmeden cisr-i mecazi hasil olmaz ‘ ask-1 Hak
Boyle yazilsa be-cadir ey goniil fetva-y1 “ask

Hasret-i dil-dar ile itdim temasa ‘alemi
Ravza-i bi-intihadir ey goiiiil sahra-y1 “ask

Saha-i kasr-1 dil-arada heman pervaz ider
Kasid-1 bezm-i safadir ey goiiil “anka-y1 “agk

Ziilf-i yarifi tarini sad pare itmekdir hiiner
Telde bifi hikmet-niimadir ey goiiiil monla-y1 “ask
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Fikr ile intac-1 es‘ ar eylemek zanneyleme
Cism 1 cani heb fedadir ey goiiil da‘va-y1 “ask

O peri-zad1 miisahbar kilmaga her dem calig
Pek mii essir bir du‘ adir ey goiiiil esma-y1 ©ask

Kank1 bir Kamilkuli gérse heman mecniin ider
Boyle bir hiiri-likadir ey goiiiil Leyla-y1 “ask

3. GAZEL s.61

mela‘iliin/ mefa‘ilin/ mefa‘iliin/ mefa ‘iliin

¢ Aceb var mi cihan igre benim tek bir cefa gérmiis
Dil-aradan vefa bekler iken her dem eza gormiis

Nedendiir bu felek devr eylemez asla meram lizre
Ya yoksa hi¢ bulunmaz mi feleklerden safa gérmiis
Yolunda can nisar itsem bafia rahm eylemez dil-ber
Cefasin ¢ekmeye her dem bu miskini seza gormiis

Dil-ara zulm ii cevrin ‘ agik-1 nalanina eyler
¢ Ata vii litf u ihsanin rakib-i bed-lika gérmdiis

Eya Kamilnigiin sabr eylemezsin cevrine yarifi
Kadimdir ki bulunmaz hig giizellerden vefa gérmiis

4. GAZEL 5.65-66

fa‘ilatiin/ 13 1latin/ 13 ‘ilatin/ fa “iliin

Of yardan ayrilikla itdigim feryada of
Virdigim mahsil-i ¢ 6mr-i nazenini bada of

Oyle of ¢ekdim ki lerzan eyledi endamimi
Ah n’ola bir is goreydi meclis-i balada of

Dil-berin cevrin goriip aliifte oldum ofla
Of bana itdi ta“alluk ben ofa sevdada of

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 153-194



192 | A. ERDEMIR / Amasyali Abdurrahman Kamil (Yetkin) Efendi'nin Sairligi ve Tiirkce Siirleri

(s.67)

Yarifi agyare visalin tuydigimda ben “aceb
Beyt-i ahzana girlip itmez miyim tenhada of

Ates-i hicranda yandi Kamila cism i tenim
Ah vuslat eyleseydim yare tek ma‘nada of
5. GAZEL 5.66-68

fe‘ilatiin/ fe‘ilatiin/ fe‘ ilatin/ fe‘ iliin

Bu kadar hasrete sabr idemezem sultanim
Dideler yas yerine akidiyorlar kanim

¢ Aceba hatir-1 ‘atirda gezer mi namim
Yohsa peygiile-i nisyana m1 atdifi hanim

Hatir- 1 fatirimi sormamak olmus safia huy
Gozifie kilca gbérinmez bu kadar giryanim

Dimedin nar-1 firakifila nasildir halin
Neye miincer olacak gozleyelim nalanim

Leb-i la‘lini gibi gesmim kizarir firkat ile
Gavta-zendir yemm-i hiin igre dila miijganim

Nige aram ideyim sensiz eya sah-1 hiisn
Sitem-i hiizn ile avize gibi lerzanim

Dilimi ca-y1 siirtir eyle dila vuslat ile
Kulufiam hak-1 peyim hak-i dere yeksanim

Gelivir kandasin ey afet-i devran kanda
Giileyim vashii ile bir dahi “ali-sanim

Ay kim dur olali sen seh-i hiibanimdan
Stiretifi hane-i dilde seb ii riz mihmanim

Iderem ah ile evkatimi her dem imrar
Yine senden olacak derdime can dermanim
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Bu giizellikde safia yoksa dil-ara emsal
Bulunur mi ya benim ‘ agkda hi¢ akranim

Nige bir hecrifi ile bu dil-i piir-gam yanacak
Ay kim tag degilim ben dahi bir insanim

Cile-i “aski temam eyleyiip oldum Kamil
(s.58) Ba‘dema miirsid-i agk okunacak ‘unvanim

6. GAZEL* 5.90

12‘ilatiin/ 13 1latin/ 12 “ilatiin/ 12 iliin

Cesm-i liitfufila kime itdifise cananim nazar
Koymadin gerd-i kiiduretden dilinde bir eser

Bir girismenle dil-i mahzinuma virdifi ziya
Hig siyah olur m1 aya hane togdukda kamer

Ben safia bir bendeyim ki “itki hi¢ itmem kabtl
Hidmetifide Kamifem amma ki gayet mu‘ teber
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The Theme of Fakhr in the Works of Jahiliyyah Period Poet
al-Afwah al-Awdi

Abstract

al-Afwah, whose real name was Sala’a b. “Amr b. Malik b. “‘Avf b. al Haris b. ‘Avf
b. Munabbih b. Evd b. Sa’b b. Sa’d el-’Asire was a member of the Madhbhijj tribe.
He lived during the late Jahiliyyah Period. He was rumored to have died in 570
or 560. The word “fakhr” means that a person cares about his past; exalts, values
and prefers somebody over others; and boasts with some characteristics. As a
term, “fakhr” refers to the type of poem in which the poets boast with themselves,
their tribes, ancestors, lineage, beliefs, religion, sect, disposition, their literary and
political prowess, talents and virtues, and even with their personal items and
wealth such as swords, armors, horses, or with their long life and life experience.
The opinions are divided among Arabic literature scholars regarding the
acceptance of “fakhr” as a standalone theme in poetry. Afwah’s “fakhr” poetry
was generally based on his and his tribe’s achievements in warfare and his
performance in the battlefield. In such poems, Afwah describes the warriors of his
tribe with reference to their horse-riding skills, sword mastery, and courage.
Outside of the battle, he refers to his and his tribe’s moral qualities, how he gives
credit where credit is due, yet how he claims his rights even when he had to
oppose strong and highborn people, how Northern Arabs were in the wrong and
as a result, they were taught how to battle and how to ride horses, and how the
tribe of Ewd would never take a hostile action lightly.
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Summary
Al-Afwah, whose real name was Sald’e b. “Amr b. Malik b. “‘Avf b. al-Haris b. “Avf
b. Munabbih b. Evd b. Sa’b b. Sa’d el-’Asire was a member of the Madh'hij tribe.
His kunya was Abu Rebi‘a. For Al-Afwah, there are also those who call al-Azdi.
The poet was one of the well-known cavalrymen of the Arabs, which naturally
reveals that he was a warrior. He spent most of his life in battles, in which he
emerged victorious most of the time. Since he was a wise poet, the elegance of his
words has survived till today. Scholars voiced many opinions regarding his
poetry. Due to his choice of words and descriptions in his poems, Afwah’s poems
and poetry eclipsed others. Informed by his father, Ibn al-Kalb1 (d. after 204/819)
says, “Afwah was one of the leading and most prominent poets of the Jahiliyyah
period. He was the chieftain of his tribe and commanded them in battle. His tribe
loved him and followed his instructions. He was also considered one of the rulers
of Arabs.” Abti Hilal al-"Askari (d. after 400/1009) says, “Afwah was the first to
liken the hooves of the horses to stones.” Afwah was considered a major Arab
poet. He lived during the late Jahiliyyah Period. He was rumored to have died in
570 or 560. Based on both rumors, it can be said that he lived around half a century
before the Hegira. The word “fakhr” means that a person cares about his past;
exalts, values and prefers somebody over others; and boasts with some
characteristics. As a term, “fakhr” refers to the type of poem in which the poets
boast with themselves, their tribes, ancestors, lineage, beliefs, religion, sect,
disposition, their literary and political prowess, talents and virtues, and even with
their personal items and wealth such as swords, armors, horses and especially
camels, or with their long life and life experience. The opinions are divided among
Arabic literature scholars regarding the acceptance of “fakhr” as a standalone
theme in poetry. While AbG Hilal al-Askari is discussing theme of poetry, he
considers the fakhr and the dirge in the praise. On the other hand, Ibn Sallam al-
Jumahi (d. after 231/846) considers it in the basic poetry subjects; likewise, Ibn
Rashiq al-Qayrawani (d. after 456/1064) also sees it as one of the main subjects of
honorary poetry. Although it is frowned upon for a civilized person to praise
others and especially oneself, in the moral landscape of the Jahiliyyah Period, self-
praise of the poets was not opposed. Afwah’s “fakhr” poetry was generally based
on his and his tribe’s achievements in warfare and his performance in the
battlefield. In such poems, Afwah describes the warriors of his tribe with
reference to their horse-riding skills, sword mastery, and courage. Outside of the
battle, he refers to his and his tribe’s moral qualities, how he gives credit where
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credit is due, yet how he claims his rights even when he had to oppose strong and
highborn people, how Northern Arabs were in the wrong and as a result, they
were taught how to battle and how to ride horses, and how the tribe of Ewd would
never take a hostile action lightly. The poet describes that not everybody can join
and keep up with them for they are very courageous, they fought other tribes and
took their women captive yet no other tribe ever took their women captive, they
are determined to take revenge on Beni ‘Amir tribe, which is their enemy, they
prefer paying ransom to spilling blood, those who wish to learn how his tribe
attacks the enemy, should ask this to their tribe or to their enemies, they left the
leaders of hostile tribes begging for food, and they have left their wives in tears.
Again, when describing their battles with the Northern Arabs, Afwah speaks of
his and his tribe’s benevolence, generosity, and their sacrifices to protect their
neighbors and he remarks that he charged into the battlefield on his horse with
no fear. A major subject of the Arabic poetry in the Jahiliyyah period, “fakhr” was
featured prominently in Afwah’s poems. As he praises himself and his tribe,
Afwah highlights virtues such as courage, benevolence, charitableness, horse-
riding, and use of other weapons of war, and combat experience. Afwah reveals
their outstanding achievements in their battles with Northern Arabs and the
despair they have inflicted upon their enemies. In his poems, the poet also draws
attention to the sites of their battles with their enemies.

Keywords: Arabic Language and Literature, Afwah, Fakhr, Jahiliyyah, Madhhij.

Cahiliye Donemi Sairlerinden El-Efveh El-Evdi'de Fahr Temasi

Oz

Asil ad1 Sala’e b. “Amr b. Malik b. “‘Avf b. el-Haris b. ‘Avf b. Munebbih b. Evd b.
Sa’b b. Sa’d el-’Asire olan Efveh, Mezhic kabilesindendir. O yakin donem Cahiliye
devrinde yasamistir. Fahr kelimesi, sozliikte kisinin atalarini saymasi, bir kimseyi
bagka birine kiyasla yliceltmesi, degerli gormesi, tercih etmesi, birtakim
Ozelliklerle oOviinmek anlamlarina gelir. Terim olarak fahr, sairlerin
kendilerinden, kabile, soy, nesep, inang, din, mezhep ve mesreplerinden edebi ve
siyasi glicleriyle siirdeki ustalik, yetenek ve faziletlerinden, hatta kilig, zirh, at ve
ozellikle deve gibi sahsi mal ve esyalarindan veya uzun Omiirleriyle hayat
tecriibelerinden 6viinerek soz ettikleri siir tiriinii ifade eder. Fahrin miistakil bir
siir temasi olarak kabul edilmesiyle ilgili Arap Edebiyatcilar1 arasinda goriis
farkliliklar1 vardir. Efveh, fahr siirlerini genel olarak savaslarda kendisinin ve
kavminin kazandig1 basarilar ve savas meydanlarinda sergiledigi performans
lizerine bina etmistir. Bu tiir siirlerinde Efveh, kavminin savas¢ilarinin ata binme
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yetenegi, kili¢ kullanma becerisi ve cesaretlerine dair betimlemelerde bulunmus,
savas disinda yine kendisinin ve kavminin sahip oldugu baz ahlaki nitelikleri,
hak sahibine hakkini verdigini fakat hakli oldugu durumda da muhatab: giiglii
ve soylu da olsa hakkini alma kararligini, Kuzey Araplarinin yanlis yaptigini ve
bunun sonucunda kendilerine nasil savasilacaginin, ata nasil binileceginin
ogretildigini ve diismanca saldir1 karsisinda Evd kabilesinin asla yumusak bir
tavir takinmayacagini, zikreder.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Efveh, Fahr, Cahiliyye, Mezhic.

Giris

Cahiliye donemini isleyen kaynaklar, Kur'an'in indigi ortamda
Araplarin yasamina dair malumat sunmalar1 hasebiyle Islami ilimlerin
tiim sahalar1 i¢in ayr1 bir onem tasimaktadir. S6z konusu donemle ilgili
elde edilecek bilgi igin bagvurulacak temel kaynaklardan biri de Cahiliye
doénemi sairlerinin manzumeleridir. Bu donemde yasamis sairlerden biri
de el-Efveh el-Evdi'dir. Makalemizde Efveh’in hayati ve fahr temal
siirlerine degindik.

1. el-Efveh el-Evdi'nin Hayat1 ve Sairligi

Asil adi Sala’e b. ‘Amr! b. Malik b. ‘Avf b. el-Haris b. ‘Avf b.
Munebbih b. Evd b. Sa’b b. Sa’d el-‘Asire olan Efveh, Mezhic
kabilesindendir. Kiinyesi, Ebi Rebi‘a’dir.2 Isminin kelime anlam giizel
koku ¢ikarmak igin bitkilerin tizerinde doviildiigti genis tas, bir gesit
havan demektir. el-Efveh el-Evdi icin ayrica el-Ezdi diyenler de vardir.?
Bunun sebebi Ezdiler ile 6viinmesi ve onlar1 6ven siirler sdylemesidir.*

! Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si‘r ve’s-Su’ard’
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 1: 217; ‘Ali b. Siileyman el-Ahfes, el—fhtiydreyn, nsr.
Fahreddin Kabave (Beyrut: y.y., 1999), 74.

2 Eb(it Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, Cembheretu Ensdbi’l-'Arab (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-“ilmiyye, 1983), 411.

3 Hasen b. Ahmed el-Hemedani, Sifatu Cezireti’l-’Arab, ngr. Muhammed b. “Ali el-Ekva’
el-Hali (San‘a’: Mektebetu’l-irsad, 1990), 176.

4 Yak{t b. ‘Abdillah el-Hamevi, “Daratu'n-Nassab”, Mu cemu’l-Buldin (Beyrut: Daru
Sadir, 1995), 2: 430.
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Sair Sald’e’nin lakabi, el-Efveh’tir. Efveh o 8 biiyiik dudakl ve dislek
manasina gelir. Dudaklarmin biiyiik ve 6n dislerinin bu sekilde belirgin
olmasindan dolay1 Sald’e’ye Efveh lakabi takilmigtir.

Sairin Araplarin meghur siivarilerinden biri olmasi, dogal olarak
onun savascl biri oldugunu gostermektedir. Omriiniin biiyiik bir boliimii,
genellikle zaferi ile sonuglanan savaslar ile geg¢mistir. Onun sairligi
hakkinda alimlerden ¢ok sayida goriis nakledilmistir. Siirlerinde
kullandig1 kelime ve tasvirlerden dolayr Efveh’in siirleri ve sairligi
digerlerinin Oniine gegcirilmistir. Kelbi (6. 204/819) babasindan rivayet
ederek gsOyle der: Efveh, Cahiliye sairlerinin Onciilerinden ve
biiytiklerindendi. Kavminin efendisi ve savaglarda kumandanlariyda.
Kavmi onu sever ve goriislerine gore hareket ederdi. Ayrica Araplarin
hakimlerinden sayilir.® EbG Hilal el-“Askeri (6. 400/1009'dan sonra) ise
“Hafiri (atin toynagi) taslara benzeten ilk kisi Efveh’tir”? demistir. Ebu’l-
Ferec el-Isfahani ise Efveh icin “O Araplarin Cahiliye donemi sairlerinin
en meshurlarindandir. Siirlerinde hikmet, binicilik ve cosku temalarini
¢ok islemistir. Hikmetli sairlerden sayilmaktadir. Binicilik hakkinda
kendisi i¢in sOylenenler hikmetinden daha az degildir. Siirlerinde kendi
kahramanlig1 ve kavminin girdigi savaslarda kazandig zaferleri ¢okca
islemistir. Ek olarak Cahiliye doneminde az rastlanir dakik tasvirler
cizmektedir. Kavminin icinde kendisine savaslarda ozellikle de Beni
‘Amir ile yaptiklar1 savaslarda itaat edilen bir liderdir” demektedir.®

Siirlerinde garip kelimelere yer vermistir. Bundan dolay1 da birgok
sozliikte kelimelerin anlamlarini agiklarken lugatcilar onun siirlerine
basvurmuslardir. Bu noktada onun siirlerine basvurmayan Arapga bir
sozliigiin olmadigimi sdylemek miimkiindiir. Ornek olarak Ibn Manztir
yaklasik kirk farkl yerde Efveh’in siirlerine basvurmustur.’

5 Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘lam (Beyrut: Daru’l-'Ilm 1i'1-Melayin, 2002), 3: 206-207.

6 Ebii'l-Ferec Ali b. Hiiseyin el-Isfahani, el-Agani (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’l- Arabi,
1995), 12: 389.

7 Ebti Hilal Hasen b. “Abdullah el-Askeri, Divinu’l-Me‘ini (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 2: 111.

8 Isfahani, el-Agani, 12: 389.

9 GSald’e b. ‘Amr el-Efveh el-Evdi, Divin, ngr. Muhammed Altunci (Beyrut: Daru Sadir,
1998), 29. Ayrica bk. Muhammed b. Mukerrem el-ifriki el-Misri ibn Manziir, “Hacebe”,
Lisdnu’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 1: 300; ibn Manziir, “Hacebe”, 1: 580; ibn
Manziir, “Ka‘abe”, 1: 684; ibn Manzfir, “Lihb”, 1: 745.
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Efveh kadim Arap sairlerinden kabul edilir. O yakin doénem!
Cahiliye doneminde yasamistir. Efveh’in Oliim tarihine dair klasik
kaynaklarda bilgi verilmemistir. Luvis Seyho (6. 1927) onun 570 yilinda
vefat ettigini sdylemektedir.!! Buna kargin Omer Ferruh ise vefat yili
olarak 560’1 tercih eder.'? Her iki rivayeti goz oniine alarak sairin hicretten
yaklasik yarim asir 6nce yagsamis oldugunu soyleyebiliriz.
2. Fahrin Tarifi ve Cahiliye Déneminde Fahr
Fahr kelimesi, sozliikte kisinin atalarim1  saymasy,'®  bir
kimseyi bagka birine kiyasla yiiceltmesi, degerli gormesi, tercih
etmesi,'* birtakim Ozelliklerle O6viinmek! anlamlarina gelir. Terim
olarak fahr:
“Sairlerin kendilerinden, kabile, soy, nesep, inang, din, mezhep ve mesreplerinden edebi
ve siyasi gilicleriyle siirdeki ustalik, yetenek ve faziletlerinden, hatta kilig, zirh, at ve
ozellikle deve gibi sahsi mal ve esyalarindan veya uzun dmiirleriyle hayat tecriibelerinden

ovinerek soz ettikleri siir tirtinii ifade eder” .16

10 Hakkinda yalnizca kazilar sonucu c¢ikarilan kitabeler, tabletler ve bagka eserler
vasttastyla bilgi sahibi oldugumuz, Miladi 5. yiizyildan onceki ilk cahiliye ¢agini,
Miladi 5. yiizyildan Islamiyet'in gelisine kadar gegen yaklagik bir asirlik dénem de
ikinci cahiliye cagini olusturur. Bk. Kenan Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-1 (Erzurum:
Fenomen Yayincilik, 2012), 9.

11 Rizkullah b. Yasuf el-Yesi'l Luvis Seyho, Su’ard’u’n-Nasrdniyye (Beyrut: y.y., 1890), 1:
70.

12 Omer Ferr(h, Tarihu’l-Edebi’l-*Arabi (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1981), 1: 133.

13 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Dureyd, “Fahara”, Cemheretu’l-Luga, nsr. Remzi
Munir Ba‘'lbekki (Beyrut: Daru’l-‘Ilm li'l-Melayin, 1987), 1: 589; Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri, “Fahara”, Tehzibu'l-Luga, nsr. Muhammed ‘Avad (Beyrut: y.y., 2001), 7: 154;
Eb( Nasr isma‘il b. HammaAd el-Cevheri, “Fahara”, Sihih, nsr. Ahmed ‘Abdulgaftr
‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘flm 1i'l-Melayin, 1987), 2: 779.

14 Ebli'l-Huseyn Ahmed b. Faris, “Fahara”, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, nsr. ‘Abdusselam
Muhammed HarGn (Kahire: y.y., 1366/1946), 4: 480.

15 fbn Manzr, “Fahara”, 5: 48.

16 Cebbtir “Abdunntir, el-Mu’cemu’l-Edebi (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1979), 189;
Ismail Durmus, “Fahr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1995), 12: 79; Bichr Farés, “Miifahare”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: y.y., 1840-
1980), 8: 790-791.
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Fahrin miistakil bir siir temas: olarak kabul edilmesiyle ilgili Arap
Edebiyatgilar1 arasinda goriis farkliliklar: vardir. EbtG Hilal el-"Asker? siir
konularmi ele alirken fahr ve mersiyeyi medih siiri icinde miitalaa
etmistir.”” Ote yandan Ibn Selldam el-Cumahi (6. 231/846), medih, nesib,
heca ile birlikte fahr1 da temel siir konularindan kabul ederken;'® ayni
sekilde Ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064) de fahri siirin ana
konularindan biri olarak gortir.

Genellikle kasidenin bir boliimii olarak medihten sonra gelen fahr
bazen siirin diger boliimleri arasinda beyitler halinde yer alir, bazen de
miistakil olarak nazmedilir. Fahr mahiyet itibariyle medihten baska bir
sey olmadig i¢in onda giizel olan her sey bunda da gtizel, ¢irkin olan her
sey bunda da ¢irkin sayilmistir. Bu bakimdan 6verken de dviiniirken de
yaratilistan gelen ve kalic1 olan vasif ve faziletlerin dile getirilmesi istenir.
Telakkiye gore insanin diger canlilara olan tistiinliigli akil, iffet, adalet ve
kahramanlik gibi dort ana meziyeti sebebiyledir. Dolayisiyla eski Arap
toplumunda bu ana hasletler ve bunlara bagli diger fitri vasiflarla 6vme
olumlu karsilanir; bunlarin disindakilerle yapilan 6vgli ise hos
goriilmezdi. Ayrica bu medihlerin kisa, 6z ve gercege uygun olmasi arzu
edilmekle beraber bu konuda miibalaga da yadirganmamustir. Her ne
kadar medeni bir insanin bagkasin1 ve oOzellikle kendini 6vmesi hos
karsilanmasa da Cahiliye toplumunun ahlak anlayisinda sairlerin
oviinmelerine kars1 ¢ikilmamaistir. Ayrica fahri sadece medhin degil hicvin
de bir unsuru olarak gormek gerekir. Zira 6vme veya dviinmeye vesile
olan cesaret ve comertlik basta olmak {izere hilm, azim, sebat, vefa, iffet,
dogruluk, sabir, adalet, bagislama, sir saklama, tevazu, zeka ve akil gibi
iyi hasletler hiciv sirasinda yerilene karst kullanilir. Hasminin veya
rakibinin ayiplarini sayan, belli hasletlerin onda mevcut olmadigini bu

7 Ebi Hilal el-"Askeri, es-Smi‘ateyn, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim - Ali
Muhammed el-Becavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-"Unsuriyye, 1999), 131, Ebti Hilal el-
‘Askeri, Divinu'l-Ma‘dni, 1: 91, Ahmed Matlib, Mu’'cemu Mustalahiti'n-Nahvi’'l-
"Arabiyyi’l-Kadim (Beyrut: Meketebetu Lubnan, 2001), 310.

18 Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili’s-Su’ard’, ngsr. Mahmtd Muhammed
Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 2: 279.

19 ibn Resik el-Kayrevani, el-‘Umde, nsr. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut:
y.y., 1981), 2: 143.
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vesile ile ima etmis olan sairin esas gayesi, hiciv olsa bile burada 6viinme
unsurlar1 bulundugundan sonugta bu siir de bir fahrdir.?’ Savaslarda
kahramanlik, yigitlik, cesaret ve atilganlik gibi unsurlarin islendigi
hamase tiirii de fahr temasiyla yakindan iligkilidir. Zira Islami dénem
Arap siirinde iki tiirtin i¢ ice gectigi gortiliir.?!
3- el-Efveh el-Evdi'nin Fahr Temal: Siirleri
Efveh, fahr siirlerini genel olarak savaslarda kendisinin ve kavminin
kazandig bagarilar ve sergiledigi performans tlizerine bina etmistir. Bu tiir
siirlerinde kavminin savasgilarinin ata binme yetenegi, kilig¢ kullanma
becerisi ve cesaretlerine dair betimlemelerde bulunmustur. Ayrica savas
disinda yine kendisinin ve kavminin sahip oldugu baz ahlaki nitelikleri
de fahr siirlerinde kullandig: goriiliir: (Kamil)

il phe 155 Ll LT e B LA s g
ASY) ABIIT e bl LisLa s Lid g Lo CiSY/5 sales] jaaf D
Allly Wil BY A2 sl 4 Lail5 LBl o )3 Cisa 6 -3
G N sl 3T e Lgdly pies i Dof LadLS; 4
) Auil e 155 ) S Al it )5 556Y) Igile 5
ol p sl Liat e ais T b i di fes sl 6
s i Lo s 47 Y LSSy Lol ol Lenialy 3 7
—ilily i s il Lad g ST Y e b la -8

1- Sdllin Dagi'min bahgelerinde (biraktigimiz bir) sahne (an1) vardr.
Topluluklar izdiham olusturdugunda, atlar heyecana gelir ve agizlar1 agiktir.

2- Kiliglarvmiz baslarumiz ve ellerimizi korur. Mizraklarimiz ise bobreklere
saplanr.

20 Durmus, “Fahr”, 12: 79.

2l Hanna el-Fahtri, el-Fahr ve’l-Hamase (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1992), 38; Ismail
Durmus, “Hamase”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 15: 437.
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3- Keskin kiliclarin kizistigu bir yerdeyiz. Adamlarimiz kor atesler icinde
giiclii atlara binmigler gibi.

4- Yaralardan akan kanlarla mizraklarinmin ucu katranla yaglanmis gibi.

5- Kavmim haraci aldi. Onlarin atalar: heldk kovastyla ikinci defa oliime
kand.

6- Karmmn tavr degismeye basladi. Oldiiriilmek icin gelen yabancilar
seldmiyla somurttu.

7- Parmagyla isaret etti ve dedi ki: “Gordiiklerin gormediklerine yeter.”

8- Ne oluyor karima, hayret! Hi¢ bu kadar sevinmemisti Biinyem gevseyip,
zayif diistiigiinden beri.

Hak ve hak sahibine dair iki beyitlik siirinde hak sahibine hakkin
verdigini fakat hakli oldugu durumda da muhatabi giiglii ve soylu da olsa
hakkini alma kararligini dile getirir:

Sl s Lif pi ] il hacf; 54 Ll o a G0 Jhe¥ 5 -
Couliall wgdl je | cia 38 5 el sy g (i 13T 2

1- Siiphesiz ki ben, kendisine zulmettigimi soyleyene hakkini veririm. O da
istedigimi verir.

2- Giiclii adamlardan hakkimi alirim asil ve konum sahibi olsalar da.

Duhrudan mevkiinde yaptiklar1 savasta atalarini asalet ve
hirslariyla 6ven Efveh, kavminin uysal atlarini ve keskin kiliglarmi da
zikretmeyi unutmamistir: (Vafir)

él a }- 41 ;:j_j (:lt/ m\/‘j 34.2@92_[_«2_}31—/%1 Llj _]
Flas Lo Le ipid LS oy AL 4 Gusdl; 2

1- Duhrudan’da? iistiin bir konumumuz vardir saygideger, asil ve hirsl
atalarimiz.

2- Yumusak bagh atlarimiz ve parlak kiliclarimiz gévdesinde parlak tas
varmig gibi.

Sabib giinii Beni Evd’in Beni ‘Amir’e saldirmas1 ve catisma sonunda
bliytik bir ganimet elde etmesi {izerine Efveh’in sOyledigi siir fahr
temasinin islendigi giizel bir 6rnektir:?® (Vafir)

2 Yer ismidir. Bk. Ibn Manzfir, “Duhrud”, 7: 149.
2 jsfahani, el-Agini, 12: 390.
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1- Ah keske mizragim ‘Amir kabilelerini kan dokiilen o giinde gorseydi.
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2- Savagin gocuklar1 olan bize karst Ki'b'in kélelerini topladigr sabah,
3- Hacib'te** caliliklardaki aslanlar gibi, kargasada bizi gordiikleri zaman,
4- Kagigmak igin bagristilar, sonra siperlere yoneldiler, 6liimle karsilasanin

-1

-10

5- Batnu Kavvi'de?® devekusu gibi uctular. Takip edenlerin korkusundan
kurtulmak icin
6- Vadideki sular kumluklara ve Cerib’e’® ulasanlari yakalamamizi
engelledi.
7- Atlarimiz Ofkeden gemlerini c¢igniyor. Silah kusanmug siivarileri de
saldirgan aslanlar gibiler.

Yer ismidir. Bk. Yakt, “Hacib”, 2: 226.

25 Basra ile Medine arasinda bir vadidir. Bk. Isfahani, el-Agani, 22: 467.

2 Necid'te bir yer. Bk. Isfahani, el-Agani, 5: 28.
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8- Asil savasgilar tasiyan hizli atlar Tiidari’” ve Lehib’in® etrafim

turluyor.
9- Omnlar, Necd’in wvadilerini ve Cubdbe?® ile Hedib'in3 tiimseklerini
kusattilar.

takmmayacaglm 1fade eder: (Remel)

27

28

29

30

10- lleri gelenlerini dldiirdiik ve cok sayida esirle dondiik.
Sair, kavminin Kuzey Araplarina karsi kazandigi zafere dair
soyledigi siirde, kendisi ve kavmiyle 10. beyitten itibaren Oviinmeye
baglar. Efveh, Kuzey Araplarinin yanhs yaptigimmi ve bunun sonucunda
kendilerine nasil savasilacaginin, ata nasil binileceginin 6gretildigini ve
diismanca saldir1 karsisinda Evd kabilesinin asla yumusak bir tavir
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-10
-11
-12
-13
-14
-15
-16
-17
-18
-19
-20

Bir yer veya dagdir. Bk. Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Isma‘il b. Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-
A’zam, ngr. el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-‘ilmiyye, 2000), 1: 405.

Yer ismidir. Ibn Manziir, “Lihb”, 1: 745.

Yer ismidir. Bk. Eb(i ‘Ubeyd ‘Abdullah b. ‘Abdul’aziz el-Endeltisi, Mu‘cemu Mestu cime
min Esmdi’l-Bildd ve’'l-Mevddi’ (Beyrut: *Alemu’l-Kutub, 1983), 2: 361.

Yer ismidir. EbG ‘Ubeyd, Mu‘cemu Mestu'cime min Esmdi’l-Bildd ve’l-Mevidi’, 4: 1354.
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10- Ciirhiim3! oklar hazirladi. Ciirhiim itaat etmeyenlere ok firlatti, kilig
sallad.
11- Diismanla nasil savasilacagini, yiireklerinden vuracaklarini ve
zirhlanacaklarini ve boylece gozlerin nasil da sasip kalacagini Me’ad>? kabilesine
ogrettiler.
12- Safkan atlarin sirtinda onlarin nasil siiriileceini ve icerisinde
kirmizilik bulunan terle terleyecek sekilde nasil o atlarin yorulacagim onlara
ogrettiler.
13- Ey bizden insafli olmamizi ve bize komsu olmay: isterken yanlis yol
izleyen Beni Hacer!

14- Kiigiik atimla size hiicum etsem yeter, araniza dalar ve sizi yenerim.

Ciirhiim Yemen’de bir kabiledir. Bk. Isfahani, el-Agini, 12: 97; Ahmet Onkal, “Ciirhiim
(Beni Ciirhiim)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

1993), 8: 138.

Me’ad b. ‘Adnan, Ismail (a.s.)'in torunlarindan olan kuzeydeki Araplarin atasidir. Bk.
Mustafa Fayda, “Adnan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 1988), 1: 391-392.
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15- Kiigiik atim bir kor ates gibi size saldirir, siivarisi de elindeki ategle
sizinle savagsir.

16- Evd’den bir siivari size saldirir, siiphesiz ki o, memleketini korur.

17- Mizragr zehirli bir siivari, tozlar ucustuunda mizragim kanla
kirmiziya boyar.

18- Korkutucu olmast cahilliginden degildir, hilm sahibi savasta sakin
durur mu?

19- Cahil, barista sakindir, kavmine saldir1 oldugunda hilm sahibi yerinde
duramaz.

20- Biz Evd’iz, Evd’in serefli bir yolu vardir, ondan donmeyiz.

21- Nizidr3 insanlara nispet edilmeden dnce Mezhic'in® bize birakti1$1 yol.

22- Biz oyle at siireriz ki, kiiciik ve siitten kesilmis atlar bize yetisemez ve
geri kalirlar.

23- Her sefere ciktigimizda, icinde yeryiiziiniin yirticilarimin dolasti
harabeler birakiriz.

24- Kuslar1 pesimizde goriirsiin, kendilerine oldiiriilen cesetlerden yiyecek
bulacaklarindan emindirler.

25- Biiyiik ordumuz toz koparir, yildizlar: parlatir ve kétiiliikleri bitirir.

26- Insanlar bize sirtlarmi doner ve kacarlar, ancak kagis onlara fayda
vermez.

27- Hiikiimranhiumiz krala itaat etmeyen kavmin ilk hiikiimranhgdir,
atalarimiz Evd’in en seckinleridir.

28- Elbette sizler, kiiciikliik mekdninda oturan kiymetsiz tabilersiniz.

29- Biz savag ehliyiz, savas giiniinde parlak ve keskin kiliclarimizla zafer
kazandik.

30- Yerinizde kalin! Biz Mezhic'iz, az sabredin, giindiiz geceleyin
gizlenenleri rezil eder.

Efveh yine Kuzey Araplarma karst miicadeleleri cercevesinde
gerceklesen savaglardan bahsettigi bir siirinde, kavminin ve kendisinin
hamiyetperverligine, comertligine ve komsularini korumak igin

% Adnaniler'in ana kollarindan birini tegkil eden Arap kabilesi. Bk. Mustafa Sabri
Kiigiikasci, “Nizar b. Mead (Beni Nizar b. Mead)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33: 198, 199.

3 Kahtaniler'e mensup Yemenli bir Arap kabilesi. Bk. Casim Avci, “Mezhic”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 543.
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gosterdigi fedakarhiga deginirken, ati1 {izerinde savas meydanina
korkusuzca atildigini soyler: (Seri’)
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3- Mazraklarin carpisti$r savas aminda adamlar kendilerini bana feda etmig
ve beni sefil makamimdan yukarya tasimglardr.

4-Akranlarimin  kagip  giiclii adamlara sigindigr anlarda, zor isleri
hallederdim.

5- Giiglii, atik ve sert develerin sirtinda uzak yerlere giderdim.

6- Ve oniimdeki yesil renkli ¢ollere bakarak, geceleyin deniz gibi karanlik
¢olleri agardim.

7- Zaman, ¢orak yiikseklerde yasayan dag kegisini bile hdline birakmaz,
yakalar.

8- Siiphesiz Beni Evd, eskiden beri, savas, kitlik ve zorluk anlarinda cesaret
ve onderlikleriyle bilinirler.

9- Sikintili yillarda komsularini mal ve canlariyla her tiirlii zorluga kars
korurlar.

10- Dengim olan herkesin helak oldugu, muizraklarmn kinildig: siddetli
savaglarda canim onlara feda olsun.

11- Savasin tozlar1 ve feldketi iistiimiize geldiginde, Ey komsularim,
ailemsiniz, feda olunmaya ldyiksimz.

12- Siiphesiz Evd iyi davrandi, Mezhic de savaslarda diismanlarin
bobreklerini sokmekte ve baglarini vurmakta aciz davranmadi.
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13,14- Meydanda savas toplulugu gordiigiinde, onlara dogru yaklagir ve
meydan1 kugatirlardr “‘Advin’ kabileleri efendileri ve tabileriyle diismanlarina
kars1 durduklarinda.

15- Mudaru’l-Hamrd®'da oturan kadinlarin disinda kimse kalmadi (herkes
geldi).

16- Cahilleri onlar: kandirdi, savasin kederiyle karsilaginca goriislerinden
vazgecip geri gekildiler.

17- Kavim deve kusu gibi bizden kacti, biz ise, miikemmel ganimetlerle
dondiik.

18- Kindnelerin kiiciik cocuklar1 Bekirlerin kiigiik kizlar1 en giizel
ganimetlerimizdendi.

19- Veya siitle beslenmis tiiysiiz giiclii atlar veya degerli develer.

20- Yahut degerli olduklarindan dolay: baglanmig veya binilmekten iimit
kesilmis atlar.

21- Kaderine boyun egmis ve basimi sallayarak yiiriiyen teslim olmus
develer.

22- Bu develer, reislerinin etrafinda toplanmis silahli bir topluluk
gibiydiler.

23- Kisiyi bir gece mutlu kilarsa, bela geceleri de onu ifsat eder.

24, 25- Bizi kugatan iyilik, bize sevgisinden gelmez, kotiiliigii ise, inatc
hayvanlar yok edemez iinsiyet edilecek kimsenin ve sahih haberin olmadi$r uzak
collerde.

26- Coldeki hayvanlar: korkutacak kurt yoktur, su havuzlari sulayacak
hayvan bulamaz.

27- Otesinde kuslar ucusur, iistiinde riizgdr sert eser ve bal arist gibi
vizildar.

28- Beni Evd’e soyleyin, diin savasta milfer altindaki baslarin iistiine
vurmakla iyi yaptilar.

29- Cakal taglar: gibi ¢ok sayida otlanan hayvanlari ele gecirdiler.

% Mudarlardan bir kabilenin adi. Kuzey Araplarindan ve sdirin kavminin
diismanlaridirlar. Bk. Ahmet Onkal, “Kays Aylan (Beni Kays Aylan)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 91, 92.

% Mudar kabilesinin diger adidir. Bk. Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mudar (Beni Mudar)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 358, 359.
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30- Ince ayakli ve zayif deve ve atlarla kayaliklar: sardilar.
31- Gozler, kurumus olan karindan gelen kanlarla kizarmis haldedir.
Efveh savas meydaninda babasmin cesaretine degindigi siirinde

kavminin diismana saldiracagi vaktin sabahin erken vakti olduguna ve
savas araglar1 olan at, kili¢ ve mizraga deginir: (Tavil)
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1- Babam siivari ‘Amr b. Malik, tokezleyenlerin oldugu vakitte savasa
erkenden atilird:.

2- Insanlarin diyarlarimda ikamet ettigi sabah vakti vururduk, develerin
sulanmak igin tutulmas: gibi.

3- Baslar: uguran kiliglarin, siddetle carpisan ve bedenlere saplanan
mizraklarin vurusuyla. ..

4- Onu savas korkutmaz c¢iinkii ona hazirdir, suglar ona yikilsa da
kuvvetten diismez.

5- Kavmim, kithik insanlari kusattigr ve hayvanlarin tersi evlerin etrafina
yapistigr zaman,

6- Degerli tiim develer kesildigi zaman, mallarini harcadilar, onurlarim
korudular.

7- Toz toprak icindeki iyi atlar iistiindeki bu cesur savascilar, Tafdf” ve
Sirbe’ye® sabahleyin girdiler.

37 Yer ismidir. Bk. Hamevi, “Tafaf”, 4: 35.
% Yer ismidir. Bk. Ahmed Riza, Mu’cemu Metni’l-Luga (Beyrut: Daru Mektebeti'l-Hayat,
1958), 3: 134.
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8- Semerleriigindeki toz topraga bulanmus has atlar, siddetli sicakligin suya
stiriikledigi susuz kuslar gibidirler.
Sair, insanlara iyilik etmek icin etrafa dagildiklarini ifade ederken
kavmini gekirgelere benze‘tmigt}ir: (Kamil)
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1- Kavmim giizel eylemlere sahiptir, yiizleri, giinese yiiziinii donen cicekler
gibi parlaktir.

2- Hizmet igin dagilirlar, yayilmis cekirgeler gibi, kalkan ve zirh icinde
kosusup dururlar.

3- Siiratli sigirlarin basik burunlu ineklere saldirmalar: gibi, hizlydilar.

Sair, herkesin kendilerine katilacak yeterlilikte olamayacagin zira
savasta kendilerinin ¢ok cesur olduklarini belirterek &viintir. Ayrica siirin
4. beytinde Efveh, kabilesinin misafire ikram etmedeki comertligini
belirtir: (Remel)
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1,2- Ey izimizde yiiriimeye ¢alisan, bizimle yiiriiyecek biri degilsin, biz
Evd’iz, uzun mizraklarin birbirine girdigi savas aninda,

3- Kadmnlarin bilezik ve halhallarini gosterdigi ve 1zdirap duydugu giin,
biitiin cesaretimizle savagiriz.

4- Sonra bizde misafire ikram hazirlamak icin ates ve hos geldin temennisi
vardir.

Sair, ge¢mis atalarmin savas tecriibelerinin 6nemine deginip onlari
anmis ve cesaret, comertlik ve yardimseverlik gibi huylariyla onlar
ovmistiir: (Kamil)
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1- Diin sozlerine tutunduklarim gitti, diisiincesi zayif olan goriis

sahiplerinden istifade eder.

2- Isler biiyiiyiip, birbirine benzeyince, orada siginilacak yer nerede diye

itiraf ederler.

3- Savas olunca, oliim tozu yiikselince ve atlar birbirine hizlica yaklasinca,
4-Tozun igine dalip, hizlica saldiran kus siiriisii gibi olan, zirha biiriinmiis

kahramanlarimizia,
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5-Biz, sabah vakti cagiranlarin davetine icabet etmekte tereddiit etmeyen
savag siivarileriyiz.

6-Yardim siivarileriyiz. Ancak bu yardimin dereceleri var, bazilar
bazilarindan once gelir.

7-Herkesin geg¢mislerden alip, izledigi bir metodu vardir, bu metotla ya
cabasimi artirir ya da hiisrana ugrar.

8-Sanki orada su taskinlari, pes pese kulpundan tutulan ve kuyu suyundan
doldurulan kovalar var.

9- Bizde Sa’lebe b. “Avf'in biiyiik ¢anag var, kisin a¢ kalanlar ona sigimr.

10- Kabahatler odiing alinmaz. Kaynayan siyah canaklar kaldirilmaz.

11- Kisa giren ve etrafinda dul kadinlar bulunan, saf giimiis tabaklarda
yedirilir ve doyurulur.

12- Her giin onlardan birini kaybedersin, hangi bulut yagmur
yagdirmaktan vazgecer ki?

13- Onlardan sonra gozlerim manzaraya bakmaz, gozler uykuya dalmaz ve
talep etmez.

14- Ancak kimama belaya ugrayan adamlardan gelir, kinayanlarin
korkmasi gerek.

15- Siiphesiz biz, sancagiyla Rifdm’a® girisi engellenen ve Ecda™ ile
savasan Evd’in ¢ocuklariyiz.

16- Kral, onunla Ri’dm"1 kutsadi, bize yonelip, sayilamayacak kadar cok
asker topladig1 zaman, Ecda’ pes pese pinarlar akitmigti.

17- Biz, ayaga kalktigimizda, ancak atalarindan beri reisimiz olan bizi ikna
edebilir.

Efveh, kavminin atlarmi 6nce Gaydan’a ardindan da 6nce el-Garki
ve el-"Arcd’ya stirdiigiinii sonra onlarin Tafaf’a ilerlediginden ve tiim bu
bolgelerdeki halka saldir1 gergeklegtlrdlgmden oviinerek bahseder:(Vafir)

i e el SALied; B Ol e s Lidds ]
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% Yemen’'de ziyaret edilen bir mabeddir. Bir rivayete gore de, bir sehirdir. Bk. Ibn
Manzir, “Reeme”, 12: 224.

4 Himyer krallarindandir. Bk. EbG “Ubeyd, Mu‘cemu Mestu'cime min Esmdi’l-Bildd ve’l-
Mevadi’, 2: 620.
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1- Gaydan’dan*' atlar getirdik, ta ki Sundf Dagi'min sagimdan onlari
gecirdik.

2- Bir giin Garki*? ve ‘Arci’da,* baska giinlerde de Tafaf ta* saldirdik.

Efveh, Beni ‘Amir kabilesine karsi 6viiniirken sdyledigi siirinde,
kavimlerle savastiklarini ve onlarin kadinlarini esir aldiklarini fakat hicbir
kavmin kendi kadinlarini esir alamadigini ifade eder. $air, kavminin
diismani olup savastigt Beni ‘Amir’e, intikam hususunda kararh
olduklarini diyet 6demeyi de kan dokmeye tercih ettikleri mesajinu iletir:

(Tavil)
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2- Kavimlerle savasiriz ve kadinlarini esir aliriz, gii¢ sahibi hi¢ kimse de
kadinlarimizin halhallarini goremez.

3- Onciiliik ederiz ama boyun egmeyiz, iyiliklerinde hichir kavmi
kendimizden iistiin gormeyiz.

4- Siiphesiz biz, yazin yagmurun hareket etmesini engelledigi giiclii antilop
gibi kadinlarimizin yanina yavas yiiriiriiz.

5- Biz ortiinmiis kadinlara karsi cok kiskanciz, boyunlari agik, elleri
doludur.

6- Dikkat edin, benden Yezid b. ‘Amir’e iletin; biz intikamumizi yerde
birakmayan insanlariz.

4 Yemen'de bir yerin adidir. Bk. Hamevi, “Abedan”, 4: 77.
4 Yer ismidir. Bk. Hamevi, “Garki”, 4: 194.

# Yer ismidir. Bk. Ebi ‘Ubeyd, “Arca’”, 3: 931.

#  Yer ismidir. Bk. 34. dipnot.
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7- Siiphesiz biz, camimizin yerine mal veririz, hakkimiz olan diyet
konusunda pazarlik yapmayz.

Sair, Mereyb ve Me'rib yurdu kavminin nasil savasct oldugunu

bildigini, dileyenin onlara sormasini 6nerirken, orada yaptiklar: savastan

elde ettikleri geng kizlar1 ve kadinlar1 da zikrederek kavmini 6ver: (Tavil)

Lefso—iis Leijs ns il y cladcna B o il w2
Lelsad Glsind] Gl piai a1 ol el S jomy Lild -3

2- Bizi Raisu Hacr’deki*> Mereyb* ve Me'rib¥ diyarlarina sor; kolay ve zor
yer birakmadan onlara saldirdik.

3- Ceylan gibi kizlar ve kadinlarla dondiik, kocalar: onlar: kurtarmak icin
bir sey yapamadi.

Sair, kavminin diismana saldir1 seklini 6grenmek isteyen kimseden
bunu kavmine ve diismana sormasini ister. Efveh, diisman kavmin
liderlerini kendilerine yiyecek vermelerini imit eder bir halde ve eslerini
gozyaslar1 icinde biraktiklarini sdyleyerek kavminin askeri giiciiyle iftihar
eder: (Vafir)

sl J LY L L) 5102 afic 5 Ui Lises Jil_ud ]
Soill elnyf Goaflapid alie il i ol
il mildCall ey Jal )Y Lea £25 23
sty 4 it el e Lio st slaS ciie ad; 4

1- Bize ve diismanlarimiza bir sor bakalim, sel sabahinda uzun
muzraklarimizla onlara hiicum ettigimiz zamana.

2,3- (O zaman) Liderlerini elbiseleri icinde uyurken siit icme temennisinde
birakmadik m1? Dul kadinlar, Ddrdtu’s-Safd’ih* ve Nasil'deki® ellerindeki yas ve
gozyast mendilleriyle yas tutarlarken.

% Yer ismidir. Bk. Eb(i ‘Ubeyd, “Rais”, 2: 624.

% Yemen’de bir kabiledir. Bk. Eb&i “Ubeyd, “Marib”, 4: 1170.

47 Ezd kabilesinin yurdudur. Bk. Ebu’l-Kdsim Mahmid b. “Amr ez-Zemahseri, el-Cibalu
ve'l-Emkinetu ve’l-Miydhu (Kahire: Daru’l-Fadile, 1999), 36.

4 Yer ismidir. Bk. Hamevi, “Daratu’s-Safaih”, 2: 428.

N

4 Bir kuyunun ismidir. Bk. Hamevi, “Nasil”, 5: 289.
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4- Silah kusanmus siivarilerimiz Define ve Hacil*® suyuna bizi ulastirdilar.
Efveh yine bir lamiyesinde, kavminin Daratu Cuhd, Saratii Cunbul,
Kesib, ‘Azhel ve Efkel gibi yerlerde diismani bozguna ugrattiklarm
belirterek kavmlyle gurur duyar ve onlari ver: (Tavil)

M/&_}A&J&Jujwm L_PLS.JL.LA_// ';_ﬁgl_ﬂ.éj_j_ﬁ -1
L4 j 5 i€ o cnlR Gk ) LK sy 2l 2
S e 5 e LS St Ll 55 35 Of Gulandl AaT -3

1- Onlara saldirds, atlar, yere dogru inen kusun u¢mast gibi, onlara dogru
yoneldi.

2- Dardtu Cuhd®® veya Sardtu Cunbul’dan® bir kum tepesine ve ‘Azhel’e%
varmcaya kadar bircok yerde onlara saldirdik.

3- Efkel’de* onlar: yendigimizden dolay: cesur savascilar yurdumuza
varip, intikam almak istediler.

Sonug

Mezhic kabilesine mensup Sala’e b. ‘Amr el-Efveh, Araplarin
meghur siivarilerinden biri olup, hayati boyunca ¢ok sayida savasa
katilmistir. Cahiliye déneminin bu {inlii savas¢isi ayni kavminin lideri
olup siirlerinde kavmiyle oviinmiistiir. Onun sairligi hakkinda alimlerden
¢ok sayida goriis nakledilmistir. Siirlerinde kullandig1 kelime ile
tasvirlerden dolay1 Efveh’in siirleri ve sairligi diger yonlerinin Oniine
gecirilmistir.

Efveh, fahr siirlerini genel olarak oOzellikle Kuzey Araplar ile
yaptiklar1 savaslarda kavminin kazandigi basarilar ve savas
meydanlarinda sergiledigi performans iizerine bina etmistir. Bu tiir
siirlerinde Efveh, kabilesine mensup savasgilarin ata binme, kilig
kullanma yetenegi, cesaretlerine deginmistir. Ayrica yalniz savas
meydaninda degil savas disinda da yine kendisinin ve kavminin sahip
oldugu hakka riayet etme, her durumda hakki savunma,

5 ki su kaynag ismidir. Bk. Hamevi, “Hacil”, 2: 226.
51 Yer ismidir. Bk. Hamevi, “Daretu Cuhd”, 2: 426.

52 Yer ismidir. Bk. Hamevi, “Cunbul”, 2: 168.

% Yer ismidir. Bk. Eb(i ‘Ubeyd, “Azhel”, 3: 941.

5 Yer ismidir. Bk. ibn Manziir, “Fekele”, 11: 530.
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hamiyetperverlik, comertlik ve fedakarlik gibi bazi ahlaki nitelikleri,

zikreder. Bu gibi 6zelliklerle 6viinme cahiliye devri fahr siirlerinde genel
olarak goriilen bir durumdur.
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figh are reviewed, it is seen that the influence of intention is tried to be
determined for almost every prayer with reference to evidences. As to haj, the
influence of intention is emphasized for almost every ritual. However, in course
of hadith readings, we realized that this topic is dealt in hadith books and
especially in collection/al-musannafat types in a way that hardly matches up
with the books of figh. The intention as a word has appeared neither in
narratives nor in the chapter titles of the collections/al-musannafat, except for
some prayers, in a detailed and emphasized way as they are in the books of figh.
The issues of salah and ablution appear as the most obvious examples of this
situation. There is no evidence that the Prophet ordered making intention for
neither ablution nor salah to his Companions. In this article, it will be tried to
identify the present situation of the subject based on both hadiths and chapter
titles of the collections/al-musannafat, specific to ablution, salah, fasting, haj and
alms prayers.

Summary

The importance and necessity of intention for the performance of ibadah is a fact
known by every Muslim. Particularly, when the books on figh are reviewed, it is
seen that the power of intention for almost every ibadah is tried to be
determined with reference to the evidences. As to Haj, the power of intention is
emphasized for almost every rite. However, we have realized during the
readings of hadith that this issue is handled in hadith books and especially in
musannaf works in a way that does not correspond to the books of figh much.
The word intention is not studied in a detailed and stressed way neither in
narratives nor under the chapter titles of musannafs, as it is in the books of figh.
Ablution and salah appear as the most obvious examples. There is no happening
about Hz. Mohammed’s intending or ordering Sahabah to do so for neither
ablution nor salah. Accordingly, in this study, specifically the ablution, salah,
fasting, haj and zakat, the present state of the issue is tried to be determined
based on both the hadiths and the chapter titles of musannafs.

There are not any chapter titles that necessitate intention about fundamental
ibadah, except for fasting, in the musannef type of works of hijri first three
centuries. One of the authors of Kutub al Sittah, Nesal has composed chapter
titles that necessitate intention about ablution, fasting and haj with a different
attitude towards the issue. As for the musannafs after H. 37 century, it is
observed that they have been affected by the developments about figh much
more and have tried to establish figh with reference to hadiths.

Besides, different from the later ones, the musannafs of the H. first three
centuries did not have a common term to phrase intention. It is possible to see
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that especially about fasting. They also often used the word intention with its
dictionary meaning.

Much as some authors have composed some headings, they do not show a
narrative that adduces them in the fullest sense, that is a narrative that states Hz.
Mohammed and the Sahabah began to such cleanings by intending.

The hadith “Actions are according to intentions,” which is mostly presented as
evidence in the context of intention-action obligation in figh books, has later
been interpreted in this way. Because our conviction is that the jurists had been
unaware of this narrative for a long time and this hadith became famous with
the appearance of the sects and then it was used as evidence. It is enough to look
at the sanad of hadith to see this situation. This narrative became famous only
with the fourth figure in the sanad: Hz. Mohammed-Hz. Omar-Alkame b.
Vakkas (d. 86?)-Mohammed b. Ibrahim et-Teymi (d. 119)-Yahya b. Saeed el-
Ensari (d. 143). As stated, it stayed as ferd until Yahya and became famous after
him.

The public takes intention as fard for ablution and ghusl while Hanafis assume
it as Sunnah. Those who accept it as fard show only “Actions are according to
intentions” as the hadith, and the Hanafis, taking it as Sunnah, have asserted the
necessity of intention to acquire sawab as justification.

As for tayammum, intention is unanimously fard. Likewise, the hadith “Actions
are according to intentions” has been given as evidence to this.

It has been stated that the purpose of intention is to separate prayer from ritual.
In our opinion, the most important reason of intention is to separate prayer from
ritual, as well. Because, unless ablution and ghusl are started with intention,
there will be no difference between a cleaning made with ordinary water and a
cleaning made with the intention of ablution and ghusl. Besides, there must be a
difference between touching ordinary sand and touching it with the purpose of
intention. In brief, we are of the opinion that the coming out of this result
depends on the developments and discussions about figh.

Intention for salah is fard with unanimity of the sects. The ayah “And they were
not commanded except to worship Allah, [being] sincere to Him in religion,
inclining to truth, and to establish prayer and to give zakat. And that is the
correct religion” (al-Bayyinah (98/5) and the hadith “Actions are according to
intentions” are given as evidence. In our opinion, the real purpose is to separate
the fard prayer from nafl prayer with different phrases, that is by means of
wordings like I intent for the fard or Sunnah. As a result, we can claim that
begining salah with the intention is an obligatory outcome of the studies on figh.
It can be argued that the necessity of intention is stated in a most obvious way
about fasting. Yet, there is only one precise narrative about the issue: “There is no
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fasting for those who do not intend before the night (fajr).” As it is to be seen in the
examples, this narrative has been conveyed sometimes as marfu and sometimes
as mauquf. It must be for this reason that Bukhari and Muslim have not
included this narrative as marfu or mauquf.

Although there is not an explicit ordinance in the narratives to necessitate
intention for haj, there are a lot of hadiths showing that there cannot be haj
without intention. From this point of view, we can claim that intention-action
obligation appears most obviously in haj ibadah. Nonetheless, the practices
during the time of Hz. Mohammed present some differences from the attitudes
of the sects. As it is to be seen in the examples, Hz. Mohammed asks some of the
sahabah why they are entering the ihram: for umrah, for haj, or for both. From
these practices of Rasulullah’s (s), it can be concluded that the person should
decide for what he/ she is entering while entering into ihram.

The sects are all in accord about the fact that intention is a must in giving zakat,
since it is stated “Actions are according to intentions” in the hadith. Zakat is an
action and an ibadah like prayer. So, intention is necessary to distinguish fard
from nafl. The time and way of intention have been further handled by the sects
in a detailed manner. However, it is seen that muhaddiths have almost never
carried this issue to the chapter titles.

As a result of all these analyses, we want to recommend that a different study
that will manifest how and when the obligation of intention appeared with
reference to the sources of different majors is a necessity.

Keywords: Hadith, Intention, Action, Musannafat, Figh.

Hadis Musannefatinda Niyet-Amel Tliskisi

Oz

ibadetlerin ifasi igin niyetin ne kadar énemli ve liizumlu oldugu konusu her
Miisliiman tarafindan bilinen bir gercektir. Ozellikle fikih kitaplarina goz
atildiginda hemen hemen her ibadet icin delillerden hareketle niyetin
hiikmiiniin belirlenmeye calisildig1 goriilmektedir. Hac ibadetinde ise neredeyse
her niisiik i¢in niyetin hitkmii {izerinde durulmaktadir. Bununla beraber hadis
okumalarimiz sirasinda bu konunun hadis kitaplarinda ve o&zellikle de
musannef tiirii eserlerde fikih kitaplariyla pek de Ortiismeyen bir sekilde ele
alindigimi  fark ettik. Gerek rivayetlerde gerekse musanneflerin bab
basliklarinda, baz1 ibadetler hari¢ niyet kelimesi fikih kitaplarinda goriildiigii
tizere ayrintii ve vurgulu olarak yer almamustir. Bunun en bariz 6rnekleri
olarak abdest ve namaz konusu karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in gerek
abdest gerekse de namaz igin niyet ettigi veya sahabeye niyet edin seklinde bir
emrinin vukiu s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu makalemizde abdest,
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namaz, orug, hac ve zekat ibadetleri 06zelinde hem hadisler hem de
musanneflerin bab basliklarindan yola ¢ikilarak konuyla ilgili mevcut durum
tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Niyet, Amel, Musannefat, Fikih.

Giris

Mezheplere gore farklihlk arz etmekle beraber niyet, fikih
kitaplarinda kimi eylem ve ibadetler i¢in farz, kimisi i¢in de siinnet
sayillmistir. Ancak hadislere ve musannef tiirii hadis kitaplarindaki bab
basliklarina bakildiginda bu durumun fikih kitaplari ile uyum arz ettigi
pek soylenemez. Tartigmali baz1 rivayetler ile istisnai bir iki konu harig,
hadislerde fikhi bir terim olarak niyet kelimesinin varligindan veya
muhaddislerin kullandiklar1 ayn1 manaya delalet eden miisterek bir
istilahtan s6z etmek miimkiin goziikmemektedir. Bu baglamda abdest,
namaz, oru¢ ve hac ibadetleri basta olmak {izere, kronolojik olarak
musannef tiirii eserlerden hareketle, konuyla alakali bab bashklarinin
konulus gayesi ve ibadetler icin niyetin zorunlulugunu ifade eden
hadislerin mevcudiyeti ortaya koyulmaya calisilacaktir.

Ayrica fikth kitaplarinda ¢ogunlukla niyet-amel zorunlulugu
baglaminda sunulan “Ameller niyetlere goredir” hadisinin bu eserlerde
nasil ele alindig1 da tespite calisilacaktir. Ciinkii bizim kanaatimiz bu
rivayetten uzun stire fikthgilarin haberdar olmadiklar1 ve mezheplerin
ortaya cikisiyla bu hadisin sohret bulup bir delil olarak kullanildig:
yoniindedir. Bu durumu gormek igin hadisin senedine bakmak
yeterlidir. Bu haber ancak seneddeki dordiincii kisi ile meshur olmustur:
Hz. Peygamber-Hz. Omer-Alkame b. Vakkas (6. 86 ?)-Muhammed b.
Ibrahim et-Teymi (6. 119)-Yahya b. Said el-Ensari (6. 143). Yani ifade
edildigi gibi Yahya'ya gelinceye kadar ferd kalmis ve ondan sonra sohret
bulmustur.!

Eserlerin kahir ekseriyetinde bir¢ok baslik ve rivayet miisterektir.
Bu nedenle yontem olarak sadece eser baghikli hareket edilince ¢ok fazla
tekrara dustilmektedir. Sadece konu baslikli hareket edilince de
musanniflerin eserlerindeki durumlar1 gérmek miimkiin olmamaktadir.
Bu sebeple hem eser hem de konu baghikli bir yontem izlenilecektir.
Ayrica konusal baghklar altinda ayrintili ve kaynaklari ile verilen

1 Ebii'l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer, Fethu'l-bari fi serhi’l- Cami’i’s-Sahih 1i'l-
Buhari (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 1: 11.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 223-262



228 | S. ERDIM / Hadis Musannefatinda Niyet-Amel Miskisi
bilgilerin bir kismina, kaynak tekrarina girmemek icin eserler kisminda
atifta bulunulmakla yetinilecektir.

1. Musanneflerde Niyet-Amel Tliskisi

1. 1. Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/769) Cami’i

Ma’'mer’in eseri kendisinden sonra yazilan musanneflerden bazi
yonleri ile ayrismaktadir. Eserde fikhi konulardan ziyade ziihd, ahlak,
akaid ve fiten gibi meselelere daha ¢ok yer verilmistir. Ayrica konular
bablar seklinde taksim edilmistir. Izin isteme ile baslamilmis, selami
yayma, binege binme gibi konularla devam edilmistir. Bu baglamda
eserde niyet-amel iligkisini gosteren bir bashiga veya rivayete yer
verilmemistir. Ayrica “Ameller niyetlere goredir” hadisi de eserde yer
almamaktadir.?

1. 2. Malik b. Enes’in (6. 179/795) Muvatta't

Muvatta” incelenirken Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (0.
189/804) ile Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/849) niishalar1 esas alinmstir.
“Ameller niyetlere goredir” hadisi sadece Seybani niishasinda mevcuttur.
Bu rivayet Siyer Kitabinin “Nevadir” babinda verilmistir? Fikhi
terimlerin Imam Malik'in bab baghiklarinda, ¢ok fazla yer aldig:
sOylenemez. Bu baglamda niyet kelimesi bab baslig1 olarak sadece orug
kitabinin bir yerinde kullanilmigtir: “Geceden niyet etmeyenin orucu
yoktur.” Bab basliginda niyet kelimesi, rivayette ise niyet anlaminda
“ea” fiili vardir.* Leysi niishasinda ise hem babda hem rivayette “~~"
fiili kullanilmistir.® Bu rivayet eserlerde bazen merf{i, bazen de mevkaf
olarak nakledilmistir. Bu hadisin metni makalenin ilgili baslig: altinda
verilmigtir. Imam Malik'in mevkdf versiyonunu tercih ettigi
goriilmektedir. Hac konusunda ise her ne kadar direkt niyetin
zorunlulugu belirten bir ifade veya bu kelimenin kullanildigin1 gosteren
bir ibare yoksa da bu ibadet i¢in niyetin énemini rivayetlerde belirgin bir
sekilde gormek miimkiindiir. Bu vurgunun sebebinin ise bu ibadete
yonelirken hacca veya umreye ya da her ikisine birden niyet etme
karmasasini 6nleme amaci oldugu kanaatindeyiz.

2 Bk. EbG Urve Ma'mer b. Résid el-Ezdi el-Basri, el-Cimi’, thk. Habiburrahman el-
A’zami (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1403).

3 Muvatta’, Muhammed b. el-Hasen es-Seybani Niishasi, “Siyer”, 983: Bu eserin Imam
Muhammed es-Seybani niishasinin kisaltmasi igin ($), Yahya el-Leysi niishast igin ise
(L) harfi kullanilacaktir.

4 Muvatta’, ($), “Styam”, 372.

5 Muvatta’, (L), “Siyam”, 775.
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Imam Malik'in kendisi de niyet kelimesini kullanmustir. Iftitdh
tekbiri, nezr vb. konularda bu kelimeyi terim anlaminda kullandig:
sOylenebilir. Bunun 6rnekleri ileride verilecektir.

1. 3. Abdurrezzik b. Hemmam'in (6. 211/826) Musannef’i

Abdurrezzak b. Hemmam’in Musannefi bir siinen kitab1 gibi
temizlik, namaz, orug¢ vb. fikhi konular gozetilerek olusturulmustur.
Ayrica sahabe ve tabiin goriislerine de yer verildiginden konu bagliklar:
da son derece genistir. Bununla beraber bab baslig1 olarak ise sadece orug
bahsinde niyet etme anlaminda “4” kelimesine yer verilmistir. Nikah ve
talak agirlikli olmak tizere, teyemmiim, nezr, taharet, yemin ve seferi
kisinin namazi ve geceden orug¢ bahisleri rivayetlerinde de niyet
kelimesinin kullanildigin1 gormekteyiz.°

“Ameller niyetlere goredir” hadisi ise bulunmamaktadir.

1. 4. Said b. Manstir'un (6. 227/842) Siinen’i

Said b. Manstirun bu eserinde tam bir diizenden s6z etmek
miimkiin degildir. Eserde ibadetten ziyade muamelat ve uktbat
konularma agirlik verilmistir. Bab bashg1 olarak tespit edemedigimiz
niyet kelimesinin yine yogunluklu olarak talak bahsi rivayetlerinde
kullanuldigr goriilmektedir.” Bunun disinda bu kelimenin kullanimina
rastlanilmamugtir.

“ Ameller niyetlere goredir” hadisi tahric edilmemistir.

1. 5. ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) Musannef’i

Konular1 ve bab basliklar1 bir fikih kitabi gibi diizenli ve
ayrintilidir. Niyet meselesine bab basliklarinda ve rivayetlerde yer
vermis olmasmma ragmen yine de ¢ok kullanildig1 sdylenemez. Tespit
edebildigimiz kadariyla orug, hac, yemin, talak ve dua konularinin bes
bab bashiginda niyetin 6nemi vurgulanmistir. Orug bahsinde “#»” hacda
“wsji”digerlerinde ise niyet kelimesi kullanilmistir.® Bunlardan bir kismi
sOzlitk anlaminda kullanilmisken bir kisminin da fikhi bir terim oldugu
sOylenebilir.

Ayrica o “Ameller niyetlere goredir” hadisine yer vermemistir.

1. 6. Darimi’nin (8. 255/869) Siinen’i

¢ Ebh Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’ el-Himyeri el-Yemeni, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-Mektebir'l-Islami, 1403), 4: 271.

7 Ebli Osman Said b. Mansiir el-Horasani, Siinen, thk. Habiburrahman el-A’zami
(Hindistan: Daru’s-Selefiyye, 1982), 2: 230.

8 EbG Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Ktfi, el-Kitdbu'l-Musannef, thk.
Kemal Ytsuf el-Ht (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1409), 2: 292, 3: 352.
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Yaklagik yirmi {i¢c konusu olup bir fikih kitab1 diizenindedir.
Bununla beraber ilmin O6nemini vurgulamak igin kitabmin
mukaddimesinde iki yerde, Cihad ile orug¢’ta da birer yerde bab
basliginda niyet kelimesini kullanmistir. Orug’ta niyet anlaminda ”gex! ”
tiili,® digerlerinde ise ” «s” kelimesi vardir. Orug, cihad ve talak niyet
meselesine yer verilen konulardandir. Bunlardan bazisi yine sozliik
anlaminda kullanilmistr.

Darimi, “Ameller niyetlere goredir” hadisine yer vermemistir.

1. 7. Buhari'nin (6. 256/870) el-Camiu’s-Sahih’i

Buhari, Beyhaki’den sonra bab bagliginda niyet kelimesine en fazla
yer veren muhaddistir. “Ameller niyetlere goredir” hadisinin tahricinde de
durum aynidir.

"oy JwsY Wwi” Sahih’in ilk hadisidir. Hadise bu versiyonu ile
sadece burada yer vermistir.® Bir yerde “idu Jalt”,1 kalani ise hep ” Jlasih
idy” seklindedir. “adu Jus¥V” rivayetlerinin ti¢li bab bashginda yer alir.'?
Alt1 tanesini ise degisik bablarda tahric etmistir. Toplami tespitlerimize
gore on birdir."

Yaklagik on iki yerde de bab baslhiginda niyet kelimesine yer
vermistir. Iman, imamlik, Cihad, Yemin, Orug, Talak, Nikah, Hiyel ve
Zekat kitaplarinda gerek bab bagliklarinda ve gerekse rivayetlerde niyet
kelimesi kullanilmistir. Niyet bu bab basliklarinin bazisinda fikhi bir
terim olarak yer almis, kiminde ise kelime anlami kastedilmistir.

Onun niyete bakisin Iman Kitdbr'nin su babinda net bir sekilde
gormek mimkiindiir:

“Amellerin ancak giizel bir niyet ile gecerli olacag1 ve kisiye
niyetinin karsiliginin verilecegi hakkinda gelen rivayet. Bu sebeple,
iman, abdest, namaz, zekat, hac, oru¢ ve ahkam bu soziin kapsamina
girmistir. Yiice Allah da “Herkes kendi karekterine gore davranir.” (el-
Isra 17/84) buyurmustur. Yani niyetine gore. Hz. Peygamber “Kisinin
sevabint yalmiz Allah’tan umarak ailesi i¢in harcama yapmas: sadakadir” dedi.
Ayrica “(Fetihten sonra hicret yoktur) Lakin niyet ve cihad vardi”
buyurdu.”"

° Darimi, Siinen, “Styam”, 10.

10 Buhari, “Bed’u’lI-Vahy”, 1.

1 Buhari, “Nikah”, 5.

12 Buhari, “Iman”, 39, “Talak”, 10, “ikrah”, (ilk bAbdan 6nce).

13 Byhari, “iman”, 39, Itk, 6, “Fedailu’s-Sahabe”, 74, “Nikah”, “Eyman”, 22, “Hiyel”, 1.
14 Buhari, “Iman”, 39.
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Buhari Rikak Kitab'inda “Kim iyilik veya kotiiliik diisiiniirse”
babinda Hz. Peygamber’den Yiice Allah'in iyilige niyetlenip de
yapamayana sevap yazacagl, kotiilii§e niyetlenip te yapamayana ise
gliinah yazmayacag1 ifadelerine yer vermistir. Bununla yine niyet ve
uygulama arasindaki iligki ortaya koyulmaya calisilmistir.'s

1. 8. Miislim’in (6. 261/875) el-Camiu’s-Sahih’i

Miislim’in bab bagliklarini Nevevi'nin koydugu genel bir kabuldiir.
O g kitabin toplamda dort yerinde niyetle alakali bab baghg:
koymustur: Orug, Talak ve Iméare. Buralarda “i” kelimesine yer
vermisgtir.

Miislim, mezk{r hadisi sadece Imare Kitdbi'nda “idy Jus¥ wif”
seklinde tahric etmistir. Ancak hadisin farkl tariklerinin olduguna isaret
etmigtir.°

Bu bilgilerden hareketle Nevevi'nin ¢ok fazla bab bashigina bu
kelimeyi tasimadig1 sdylenebilir.

1.9. Ibn Mace'nin (6. 273/886) Siinen’i

Bes yerde bab baghg olarak niyet kelimesi kullanilmistir:
[kAmetu’s-Salat, Styam, Cihad, Ziithd, Sadakat. Orug boliimiinde niyet
igcin” 2" kelimesi kullanilmigstir.

Mezkir hadisi oWy Jws Wil 7 versiyonu ile bir defa Kitabu'z-
Zihd'iin “Niyet” babinda nakletmistir.” Namaz bahsindeki niyetin
ileride goriilecegi tizere sozliikk anlami ile kullanildig: ele alindiginda,
orug hari¢ niyet-amel zorunluluguna Ibn Mace’de de rastlanilmadigin
soyleyebiliriz.

1. 10. EbGt Daviid'un (6. 275/888) Siinen’i

Talak, Styam ve Salat kitaplarinda toplam ii¢ bab baghiginda niyet
kelimesini kullanmigtir. Bunlardan namazla alakali olam1 sozliik
anlamindadir.

“Ameller niyetlere goredir” hadisini ise sadece “Kendisiyle bogama
kastedilen (kelimeler) ve niyetler” isimli babda vermistir.'®

Biittin bu bilgiler niyet meselesinin rivayetlerde ¢ok fazla yer
almadigimi gostermektedir.

15 Buhari, “Rikak”, 31. Bk. Semsettin Kiris, “Siinnetin Teolojik Boyutu”, Kastamonu
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2018): 51.

16 Miislim, “Imare”, 155.

17 Ibn Méce, “Ziihd”, 26.

18 Ebt Davad, “Talak”, 11.
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1. 11. Tirmizi’'nin (8. 279/892) Siinen’i

Bab baslig1 olarak sadece Orug Kitabi'nin iki yerinde niyete yer
vermigstir. Birinde ”am ” fiilini, digerinde ise “c.s” fiilini bu anlamda
kullanmistir. Orug, eyman ve hac konularinda niyet kelimesine yer
verilmistir.

Tirmizi, niyet hadisini bir yerde "wwy Jus¥ Wi ” lafizlan ile
“Diinyalik ve riya igin savasan kimse” babinda vermis ve hakkinda
“hasen, sahih” degerlendirmesinde bulunmustur. *°

1. 12. Nesai’'nin (6. 303/915) Siinen’i

Nesail, tespit edebildigimiz dokuz yerde niyet kelimesini bab
basliginda kullanmigtir. Birer yerde "uad ” ve “ax'” fiilini, digerlerinde
ise "¢y ” kelimesini ve tiirevlerini kullanmistir. Konular1 ise abdest,
imamlik, talak, yemin, orug, gece namazi, cihad ve hacdir.

Kiitiib-i Sitte’nin diger miielliflerinin aksine Nesai abdest ve hacda
niyetin 6nemini belirtmek i¢in bab baslig1 olusturmustur.

“Ameller niyetlere goredir” hadisini ise ii¢ yerde; Abdest, Talak ve
Yemin kitaplarinda zikretmistir. *

es-Stinenii’l-Kiibrd’sinda da ayni rivayetleri ve ayni bablar1 verdigi
icin buraya tekrar alinmada.

1. 13. ibn Huzeyme’nin (6. 311/923) Sahih’i

Ibn Huzeyme tespit edebildigimiz on alti bab baghgmnda niyete yer
vermistir. Buralarda kahir ekseriyetle "¢y ” kelimesini kullanmistir.
Bazen de “w” fiiline yer vermistir. Ibn Huzeyme'nin bablarinda niyet
kelimesinin fikhilestigini net bir sekilde gormek miimkiindiir. Ibn
Huzeyme'nin fikhu'l-hadise ¢ok¢a dnem verdigi kaynaklarda zikredilen
hususlardandir.?!

Ornek olarak, gusiil, abdest, namaz, orug ve hacda niyetin vacip
oldugunu soyledigine sahit olunmaktadir. Niyet kelimesini de tiirevleri
ile birlikte ¢ok sik kullanmistir.

Abdest, gusiil, namaz, orug, seferilik, zekat, imamlik ve hac niyete
yer verdigi konu bagliklarindandr.

19 Tirmizi, “Fedailu’l-Cihad”, 16.

20 Nesai, “Taharet”, 60, “Talak”, 24, “Eyman”, 19.

21 Mustafa Isik, “Ibn Huzeyme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1999) 20: 79-81.
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“idy JwsY W) versiyonu ile gusiil ve abdest igin niyetin vacipligi
bablarinda tig,? biri bab bashiginda olmak {izere namaza niyette iki,?
oruca niyette* ve hac konusunda birer defa bu hadise atifta
bulunmustur.®

1. 14. Ibn Hibban'in (8. 354/965) Sahih’i

Tespit edebildigimiz on alti bab bashginda niyete yer vermistir.
Burada ¢ogunlukla “ss” kelimesini ve tiirevleri kullanilirken “a3 *“ ve ”
+o@” gibi kelimelere de yer vermistir. Gusiil, ihsan, siyer, namaz, talak,
hac, seferilik, nikah, cihdd ve rikdk konularinda niyete dair basliklar
olusturmustur.

Namaz ve hac i¢in niyetin gerekliligini buralarda dile getirmistir.

“Ameller niyetlere giredir” rivayetine Birr ve Thsan Kitabi'nda iki,*
Siyer’de ise bir defa yer vermistir.?”

1. 15. Darekutni’nin (6. 385/995) Siinen’i

Taharet ve Styam kitaplarinda birer kere bab basliginda niyete yer
vermistir.  Birincisinde “44”, ikincisinde ise “cs” kelimesini
kullanmigtir. Bu baglamda Darekutni'nin ¢ok fazla niyet kelimesine
degindigini sOylemek miimkiin degildir.

“Ameller Niyetlere Gore” hadisine bir defa Taharet Kitabi'nda yer
vermistir.?

1. 16. Beyhaki'nin (6. 458/1066) Siinen’i

Niyet konusuna eserinde en fazla yer veren hi¢ siiphesiz
Beyhaki’'dir. Tespit edebildigimiz yirmi iki yerde bab basliklarinda niyete
yer vermistir. Abdest, gusiil, teyemmiim, namaz, orug ve hac konular1
icin hep niyet bashgl a¢mistir. Yalmiz bu bablar altinda bashgmi
delillendirebilecek herhangi bir rivayet de s6z konusu degildir. Ornegin
“Hiikmi temizlikte niyet”, “Teyemmiim i¢in niyet” ve “Namaz igin
niyet” basliklarindan sonra sadece “Ameller niyetlere goredir” hadisine yer
vermistir. Bab bagliklarinda genellikle “ss ” kelimesine yer vermekle

2 ibn Huzeyme, Sahih, 1: 73, 114.

% ibn Huzeyme, Sahih, 1: 232.

2% ibn Huzeyme, Sahih, 1: 232.

5 {bn Huzeyme, Sahih, 4: 221.

26 Eb(l HAitim Muhammed b. Ahmed b. Hibban el-Biisti, Sahihi Ibn Hibbén bi tertibi Ion
Belbdn, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1997), 2: 113-5.

7 bn Hibban, Sahih, 11: 210.

28 Ebi’l-Hasen Ali b. Omer b. ed-Darekutni, Siinen, thk. es-Seyyid Abdulhasim el-
Yemeni (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1986), “Taharet”, 14.
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beraber “mx”, “c”, “w,” fiillerine de yer vermistir. Taharet, (Abdest,
gustl), namaz, zekat, infak, orug, hac, nikdh-talak, cihad ve yemin
konularinda bab bagliklarinda niyete yer vermistir.

Onun eserinde niyet kelimesinin tamamen fikhi bir goriiniime
kavustugunu sdyleyebiliriz. Imam Safit'nin “Ilmin iigte biri bu hadisin
kapsamina girer” soziine yer vermesini de niyete verdigi Onemi
gostermektedir.?

“Hiikmi temizlikte niyet” babinda iki,® “Teyemmiim i¢in niyet”de
bir,*! “Gusle niyet”de biri babin basliginda digeri de i¢inde olmak tizere
iki,?? “Siyam”da iki,*® “Namaz i¢in niyet”,** “Kisi selam ile namazdan
cikmaya niyetlenir”,* “Zekat verirken niyet”,* “Ihrama girerken niyet”,>
“Tkindi namazmi kilamin ardinda ogle kilma”,® “ThrAma girmeden
telbiye getiren”, “Ticaret niyetiyle savasa katilan”# ve “Talak”
bablarinda da birer defa* olmak {izere toplamda on bes yerde “Ameller
niyetlere goredir” hadisini zikretmistir. “Parmaklarla Misvak” babinda ise
“Muhakkak ki niyeti olmayarmin ameli, ihlast olmayamn da ecri yoktur”
seklinde bir hadisi tahric etmigtir.*

2. Niyet-Amel iliskisine Konusal Bakis

Yukarida da ifade edildigi tizere amacimiz abdest, gusiil, namaz,
orug, hac, zekat gibi temel ibadetlerde niyetin konumunu hadislerden ve
bab basliklarindan hareketle ortaya koymaktir. Rivayetleri incelerken
ilim, nikah-talak, nezr-eyman, dua, cihad, deyn konularinda da bab
bashigr olusturuldugunu gordiik. Fakat talak konusu hari¢ digerlerinde

» EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kebir (Mekke: Mektebetu
Dari'l-Baz, 1994), 2: 14, (Beyhaki, Siinen olarak verildiginde bu eseri
kastedilmektedir.)

30 Beyhaki, Siinen, 1: 41.

31 Beyhaki, Siinen, 1: 215.

%2 Beyhaki, Siinen, 1: 298.

3 Beyhaki, Siinen, 4: 234, 235.

3  Beyhaki, Siinen, 2: 14.

% Beyhaki, Siinen, 2: 180.

%  Beyhaki, Siinen, 2: 112.

% Beyhaki, Siinen, 4: 39.

3 Beyhaki, Siinen, 3: 87.

% Beyhaki, Siinen, 5: 40.

40 Beyhaki, Siinen, 6: 331.

4 Beyhaki, Siinen, 7: 341.

4 Beyhaki, Siinen, 1: 41.
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daha ¢ok sozlik anlaminda kullanilmasi s6z konusudur. Makalenin
hacminin fazlaca biiyiimemesi ve asil vurgulanmak istenen noktanmn
kaybolmamas: agisindan temel ibadetlerin verilmesi ile yetinilecektir.

2. 1.Taharet

Taharet bashg altinda abdest, gusiil ve teyemmiim konular1 ele
almacaktir. Bu konularla ilgili baz1 miiellifler her ne kadar bazi basliklar
olusturmugsa da bunlar1 tam anlami ile delillendirecek, yani Hz.
Peygamber ve sahabenin niyet ederek bu tiir temizliklere basladigini
ifade edecek bir rivayet vermemektedirler. Bu meselelerle ilgili bab
baslig1 olusturan veya bu tiir rivayetlere eserlerinde yer veren miiellifler
sunlardir:

1- Imam Malik’ten konuyla ilgili tek 6rnek mevcuttur. “Seytan
taslama” babinda “Abdestsiz bir sekilde tas toplayip atan ve say yapan
icin bir sey gerekmez. Ama bunu kasith (niyet ederek) yapmis
olmamalidir.” demis ve bu anlamda "« ”  kelimesini kullanmigtir. 43

Bunun disinda abdest, gusiil ve teyemmiim igin niyeti gerekli, ya
da miistehab kilan bir baslik veya merf{i, mevk{f ve makth herhangi bir
rivayete rastlayamadik.

2- Abdurrezzak b. Hemmam’'mn eserinde de tek Ornek tespit
edebildik. “Bir adamin teyemmiimiin kendisi igin yeterli olacagim
bilmesi” babinda Siifyan es-Sevri (6. 161) “Bir adama teyemmiimii
Ogretince ona sunu da ogret ki niyet etmezsen yeterli olmaz. Abdestte ise
niyetsiz de olacagini bildir” soziine yer vermigtir.**

Bu 6rnek haricinde abdest, gusiil ve teyemmiim igin niyeti gerekli
kilan ya da stinnet oldugunu bildiren bir bab bashg veya bir rivayet
tespit edilememistir.

3- Nesai ise “Abdeste niyet” isimli bir bab a¢gmistir. Ancak babda
sadece ”idy Jus¥ )7 hadisini vermistir.*

Gusiil ve teyemmiim igin ise bu sekilde bir baslik s6z konusu
degildir.

4- Tbn Huzeyme abdest ve guslii tek baglik altinda birlestirmis ve
niyetin vacip oldugunu belirtmistir: “Gusiil ve abdest icin niyet
getirmenin gerekli kilinmas: (vacip kilinmasi).” Bab bashiginda “&d”

4 Muvatta’, (L), “Menasik”, 1341.
#  Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 1: 232.
4 Nesal, “Taharet”, 60.
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kelimesini kullanmugtir. Fakat babda sadece “&dy Jws¥' Wii” hadisini iki
versiyonu ile vermistir.4

Bir bagka bashgin ise Hanefilere itiraz amaciyla olusturuldugu
goriilmektedir: “Clintipliik i¢in gusiilde niyetin vacip olmasi. Ciintip kisi
gusle niyet etmeyip yiizme niyetiyle bir nehre girse, su biitiin bedenine
temas etse, ne farzligini ne de nafileligini dahi amaglamasa, hatta
istemedigi halde tizerine dokiilen su biitiin bedenine temas etse, farz
olan gusiil ondan diiser, tezini savunanlara kars: delil.” Delil olarak da
yine “Ameller niyetlere goredir” hadisini vermistir.”

Teyemmiim hakkinda ise niyet babina yer verilmemistir.

5- Ibn Hibban'm mezkir temizliklere niyetle baslanilmasi
konusunda bir rivayeti veya bab bagligr yoktur. Yalniz “Sular” babmin
“Clintip kisi kuyuya diisse ve gusle niyet etse suyu kirletmis olur diyen
kisinin soziinii gegersiz kilan haber” alt bashiginda su rivayete yer
vermigtir: “Hz. Peygamber, Ebi Hureyre'nin ciiniip oldugu halde elini
tutmasi tiizerine EbG Hureyre elini cekip gidip yikanir. Doéniince
durumunu agiklar. Hz Peygamber ise ona “Mii’min necis olmaz” der.*

6- Darekutni temizlik boliimiinde “Niyet” isimli bir bab a¢gmistir.
Burada “Ameller niyetlere goredir” haberini, kiyamet giinii Yiice Allah’in
kendi rizas1 disindaki amelleri kabul etmeyecegi rivayetini ve Yiice
Allah’in  ihlash olmayan amelleri kabul etmeyecegi hadisini
nakletmigtir.®

Bu baslik harig, temizlik konusunda herhangi bir niyet babmi ve
rivayetini gormek miimkiin degildir.

7- Beyhaki'nin abdest ve gusiil icin ayr1 ayr1 degil de tek bir niyet
basligr agtigr goriilmektedir: “Hiikmi temizlikte niyet” babinda “Ameller
niyetlere goredir.” hadisi ile “Abdesti olmayanmin namazi, besmeleyi
zikretmeyenin ise abdesti yoktur” hadislerini vermisgtir.>

“Teyemmiim igin niyet” babinda ise sadece “Ameller niyetlere
goredir” hadisini tahric etmigtir.>!

“Parmaklarla Misvaklama” isimli bir bab a¢mis ve orada “Bir adam
Rasfilullah’a “Misvagin yerini bir sey tutar m1” diye sorunca “Iki

% fbn Huzeyme, Sahih, 1: 73.
7 1bn Huzeyme, Sahih, 1: 114.
48 Tbn Hibban, Sahih, 4: 69.

49 Darekutni, “Taharet”, 14.
50 Beyhaki, Siinen, 1: 41.

51 Beyhaki, Siinen, 1: 215.
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parmagint diglerinin iizerinde gezdir. Muhakkak ki niyeti olmayanmin ameli,
ihlast olmayanin da ecri yoktur” hadisine yer vermistir. >* Ancak Ayni, “Bu
hadisin isnadinda mechul ravi vardir.” demistir.>

Buhari, Miislim, EbG David gibi diger musanniflere baktigimizda
bu konularda bir bab bashg olusturmadiklar1 goriilmektedir. Ancak
“Abdeste besmele ile baglamak” baslhig1 altinda Eb(i Hureyre’den gelen
“Besmeleyi zikretmeyenin ise abdesti yoktur” hadisini ise Buhari ve Miislim
disinda bir¢ogunun verdigi goriilmektedir.> Bu rivayet dogrudan niyetle
alakali olmadigindan bu siralamaya yerlestirilmemistir.

EbGi Daviid ve Beyhaki bu hadisin tefsiri icin Rebia'min “Hz.
Peygamber namaz abdesti ve ciiniipliik guslii igin niyet etmezdi”
dedigini aktarirlar. Elbani, bu rivayet igin “sahih, maktu” demistir.%
Rivayette ismi gegen Rebia, Ebi Osman Rebia b.Ebi Abdirrahman el-
Medeni’dir (6. 136) ki meshur ismi “Rebiatii’r-Re’y” dir.>

Degerlendirme: Abdest ve gusiil i¢in cumhur niyeti farz, Hanefiler
ise slinnet saymaktadir. Farz diyenler hadis olarak sadece “Ameller
niyetlere goredir” hadisini, stinnet goren Hanefiler ise sevap kazanilmasi
icin niyet edilmesi gerektigini gerekge olarak ileri stirmiiglerdir.>”

Teyemmiim’'de ise niyet ittifakla farzdir. Buna yine “Ameller
niyetlere goredir” hadisi delil olarak verilmistir. Ayrica teyemmiimiin
hadesi kaldirmadigi, topragm hakiki bir temizlik araci olmayip suya
vekil oldugu seklindeki fikhi gerekgeler diger delillerdendir.>®

Niyetten kasdin ibadeti adetten ayirmak oldugu ifade edilmistir.>
Bizce de niyetin en 6nemli gerekgesi ibadeti adetten ayirmaktir. Ciinkii
niyetle abdest ve gusle baslanilmazsa siradan bir suyla temizlik ile

52 Beyhaki, Siinen, 1: 41.

% Ebti Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu'l-kiri serhu Sahihi’l-
Buhdri (Kahire: y.y., 1972), 1: 21.

5 fbn Ebi Seybe, Musannef, 1: 12; Darimi, “Taharet”, 25; Ebti Dav(id, “Taharet”, 48;
Tirmizi, “Taharet”, 20; Ibn MAce, “Taharet”, 41; Darekutni, “Taharet”, 24; Beyhaki,
Siinen, 1: 41.

% Ebthi Daviid, “Taharet”, 48; Beyhaki, Siinen, 1: 41.

56 Ayni, Serhu Siineni Ebi Daviid (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1420), 1: 275; Siikrii Ozen,
“Rebia b. Ebi Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007) 34: 499-500.

5 Vehbe Zuhayli, Islam Fiklu Ansiklopedisi, trc. Komisyon (istanbul: Risale, 2018), 1: 157,
279.

%  Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1: 329.

9 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1: 158.
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abdest ve gusiil niyetiyle yapilan temizlik arasinda fark kalmayacaktir.
Ayrica siradan bir toprakla temasin niyet kasdiyla yapilan temastan bir
farkinin olmasi gerekmektedir. Ozetle bu sonucun ¢ikmasmin fikhi
gelismelere ve tartismalara bagli oldugu kanaatindeyiz. Ayrica geg
doénem musanniflerinin fikhi mezheplerden etkilendikleri ve bu gortisler
dogrultusunda bab bagliklar1 olusturduklar: goriilmektedir.

2.2. Namaz

Asagida goriilecegi lizere musanniflerin énemli bir kism1 namaza
niyet isimli bir bab ag¢gmamustir. Aganlar ve bunu farz gorenler de
konuyla ilgili “Ameller niyetlere goredir” hadisi disinda onemli bir delil
vermemiglerdir.

1- Imam Malik'in “Iftitah tekbiri” babinda namaza niyetle
baslanmasi konusunda sadece su kendi yorumu disinda herhangi bir
rivayet tespit edilememistir: “Ibn Sihab demistir ki: “Bir kisi namazin bir
rekatina yetisir de bir tekbir alirsa o namaza yetismistir.” Sonrasinda ise
Imam Malik “Bu tekbir, iftitah tekbirine niyet etmis ise yeterli olur”
kaydini1 koymustur.®

“Bir sehre giren kisi ne zaman namazmi tam kilar” babinda Tbn
Omer’in “Kalmaya karar vermedikce on iki gece kalsam bile yolcu
namazi kilarim” soziinii nakletmistir. Ibarede niyet igin “gexi o W~
kullanilmistir. Ancak burada bir yerde ikamet etmeye karar verme yani
sozliik anlaminda kullanilmigtir. €

“Gece namaz1” babinda Hz. Peygamber’in gece namazi aliskanlig:
olan fakat uykusu ona galip gelen kisi i¢in sevap vardir, hadisini vermis
fakat burada niyet veya onu gagristiran bir ifade yoktur.®? Bu rivayeti
vermemizin sebebi ise ileride goriilecegi {izere hemen hemen her
musannif bu rivayeti gece kalkmaya niyet eden kisi bashgi altinda
vermeleridir.

2- Abdurrezzak b. Hemmam, namaz i¢in niyetin gerekli olduguna
dair herhangi bir bab bashgl olusturmadigi gibi bir rivayet de
vermemistir. Yalnizca “Misafir veya mukim” babinda Sevri’den su sozii
nakletmistir: “Seferi olarak bir beldede bir rekat kildiktan sonra orada
mukim olacagin anlagilirsa tam kilarsin. Tkdmete niyet ettigin halde

00 Muvatta’, (L), “Vukatu’s-Salat”, 214.
61 Muvatta’, (S), “Salat”, 194.
¢ Muvatta’, (S), “Salat”, 167.
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ayrilman gerekirse sehirden ¢ikincaya kadar tam kilmalisin” % Burada
niyet kelimesi yine bir yerde kalmaya karar verme, anlaminda
kullanilmistir.

3- Buhari ise Sifatu’s-Salat'in ilk babmna “Namaza baslama ve
tekbirin vacipligi” ismini vermistir. Ancak onun bireyin namaza niyetle
baglamas: seklinde bir babma veya konuyla ilgili bir rivayetine
rastlanilmamistir. Cemaatle namaz konusunda ise sadece su bab tespit
edilebilmistir: “Imam olmaya niyet etmedigi halde bir grup gelip de
onlara imam olan kimse.” Burada Ibn Abbas'in gece Hz. Peygamber
namaza durduktan sonra arkasma gelip ona tabi olmasi rivayeti
verilmistir.o*

4- Ibn Mace, “Namaza baglama” babinda Hz. Peygamber”in tekbir
getirip namaza baslamasini nakletmistir.®> Bunun diginda namaza niyetle
baglama ilgili bir rivayet veya bab basligina rastlanilmamaktadar.

Bir diger babda ise niyete kelime anlamiyla yer verilmistir: “Kim
gece namaza kalkma niyetiyle uyur da uyanamazsa ona niyet ettigi
amelin sevabi yazilir.”® Burada bu kisinin niyetinin karsiligini alacagin
anlatan rivayete yer verilmektedir.

5- Ebi Daviid da “Namaza baslama” babinda Hz. Peygamber’in
tekbir getirip namaza baslamas: rivayetini tahric etmistir.” Burada da
niyetle alakal1 bir bab veya rivayet goriilmemektedir.

“Gece kalkmaya niyetlenip de uyuyan kimse” babinda yine Hz.
Peygamber’in bu kisinin niyetinin kargsiigimi alacagi hadisine yer
verilmistir.s

6- Nesal ise “Namaza baslarken yapilan amel” babinda Hz.
Peygamber’in tekbir getirirken ellerini kaldirmasim aktarmistir.®® Tek
basina kilinan namaza niyetle baslama ile ilgili bir ifade mevcut degilken
Buhari'min Sahih’inde oldugu gibi cemaatle namaz igin “Imam ile
cemaatin niyetinin farkli olmasi1” seklinde bir bashk olusturmustur.

6 Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 2: 541.
64 Buhari, “Cemaat”, 31.

6 fbn Mace, “Ikdmetu’s-Salat”, 1.

¢ Jbn Mace, “IkAmetu’s-Salat”, 177.

67 Eb(i David, “Salat”, 117.

6 EbG Davad, “Salat”, 310.

6  Nesal, “Sifatu’s-Salat”, 1.
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Burada Muaz'in (r) Hz. Peygamber’le namaz kildiktan sonra gidip
yasadig1 bolgedeki insanlara imamlik yaptigr nakledilmistir.”

ibn Mace ve EbG David gibi o da “Kim gece namaza kalkma
niyetiyle yatagina gelir de uyursa” babimni olusturmus ve mezkir hadisi
tahric etmistir.”

7- Ibn Huzeyme kendinden &nceki musanniflerin aksine namaz
i¢in niyeti net bir sekilde vacip olarak bab bashgina tasimistir: “Kisinin
farz veya nafile olsun her namaza baslarken niyet etmesi (gerekir).
Ameller ancak niyetle gerceklesir. Hz. Nebi Mustafa'nin hiikmiine gore
kisi icin niyet ettigi vardir.” Bu baglhktan sonra yine sadece “Ameller
niyetlere goredir” rivayetine yer vermistir.”

Bu basligin disinda da 6rnekler gormek miimkiindiir.

“Farz niyetiyle namazin iadesinin yasaklanmasi” babinda Ibn
Omer’in “Hz. Peygamber “Bir namaz: bir giinde iki defa kilmaym” dedi.”
hadisini tahric etmistir.”

“Misafirin, bir sehre gelip de orada namazini tamamlamay gerekli
kilan bir duruma niyet etmedik¢e namazim kisaltmasi caizdir” babinda
ifade edilen gerekli durum, rivayetlerde imama uymak olarak
aciklanmagtir.”

Bazi bablarda ise niyet sdzliik anlaminda kullanilmigtir. “Imam
namazi uzatmaya niyetlenmisken cemaatten bazilarmin ihtiyaglarinin
zahir olmasi yiiziinden kisaltmasma izin” babinda Hz. Peygamber’in
boyle bir niyetinin oldugu ama c¢ocuk aglamas: yiiziinden namazini
kisaltti$1 nakledilmistir.”

“Gece ibadete kalmay1 niyet eden ama uykunun kendisine agir
geldigi kisi” babinda Hz. Peygamber’in, “Kisiye niyet ettigi amelin sevabi
verilir” rivayeti vardir.”

8- Ibn Hibban da namaz igin niyeti gerekli géren ve bu konuda bab
bashigr olusturan muhaddislerdendir. “Namazin sartlar1” babinin”
“llimde uzman olmayan kisinin niyetsiz namaz caizdir lafz1” alt

70 Nesai, “Imamet”, 41.

7t Nesai, “Kiyamu'l-leyl”, 63.
72 {bn Huzeyme, Sahih, 1: 232.
73 Ibn Huzeyme, Sahih, 1: 69.

74 ibn Huzeyme, Sahih, 2: 73.

75 Ibn Huzeyme, Sahih, 3: 50.

76 ibn Huzeyme, Sahih, 2: 195.
77 Tbn Hibban, Sahih, 4: 622.
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basligindan sonra cevap olarak, Hz. Peygamberin EbG Zerr'e (r)
“Namazim vaktinde kil ve mescide gel. Bak kilmislarsa sen namazini zaten eda
ettin. Kilmamiglarsa tabi ol o zaman o senin igin nafile olur.” sozlerini delil
olarak vermistir.”s

“Namazin iadesi” babmin “Namazm tekrar kilmak isterken
nafileyi degil de yeniden farzi murad eden kisi kinanir” alt basligindan
sonra ise Hz. Peygamber’in (s) namazlarini kildiktan sonra camiye giren
bir kisi i¢in sahabeye “Tasadduk etmek isteyen onunla beraber kilsin” hadisi
tahric edilmistir.””

Bazi bablarda ise niyet kelimesi s6zliik anlaminda kullanilmisgtir.

“Sefere niyet eden ve gidecegi yer de hasimi 0Olgiisii ile 48 mil olan
kisiye, namazlarin ilk konakladigr yerde kisaltmak mubahtir” babinda
Hz. Peygamber’in Ziilhuleyfe’de namazir iki rekat kildig1 aktarilmistir.
Burada niyet, yolculuga karar verme anlamindadir.®

“Gece namaza kalkmay1 nefsine sdyleyen fakat uykunun kendisine
galip geldigi kimseye niyet etti§i ecrinin yazilmasi” babinda mezkir
hadis verilmistir. &

9- Beyhdki'nin temizlik meselelerindeki yaklasimmin benzeri
namazda da goriilmektedir. “Namaz i¢in niyet” isimli bab bashigindan
sonra sadece “Ameller niyetlere goredir” hadisi ile Imam Safii'nin “Ilmin
tigte biri bu hadisin kapsamina girer” soziinii nakletmistir.2

“Imadm ve cemaatin niyetlerinin farkli olmas1” babinda imamin
arkasinda nafile ve diger namazlar1 kilanlarin durumu tespite
calisilmigtir.®

“Gaip kisi niyetiyle cenaze namaz1” babinda ise Necasi'nin kilman
cenaze namazina yer vermigstir.3

Asagidaki orneklerde ise niyet, kelime anlaminda kullanilmistir:

“Tahrimden sonra niyetin uzaklasmasi” babinda Hz. Peygamber’in
namazda yanilip sehiv secdesi yaptgmi anlatan iki rivayet

78 ibn Hibban, Sahih, 4: 624
79 ibn Hibban, Sahih, 6: 157.
8 bn HibbAn, Sahih, 6: 453.
8t fbn Hibban, Sahih, 6: 323.
82 Beyhaki, Siinen, 2: 14.
8  Beyhaki, Siinen, 3: 85.
8 Beyhaki, Siinen, 4: 49.
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nakledilmistir. 85 Bu bagliktaki niyet ile diisiincenin dagilmas1 ve kisinin
ne kildigini unutmasinin kastedildigi kanaatindeyiz.

“Tesehhiidde kisinin isareti ile niyet ettigi sey” babinda Hz.
Peygamber’in tevhid amagh tesehhiidde parmagini isaret etmesi
aktarilmistir ki sozliikk anlaminda kullanilmigtir.®

“Kisi selam ile namazdan ¢ikmaya niyetlenir diyen kisi” babinda
bazi hadisleri aktarmis ve yorumlarda bulunmustur: “Hz. Peygamber
“Namazin yasaklarimn kalkmas: selam iledir” ve “Ameller niyetlere goredir”
demistir. Bu sebeple imam cemaate ve hafaza meleklerine selama niyet
eder, cemaat ise melekler ile imama selama niyetlenir.” Sonrasinda ise
Hz. Peygamber’in bir sahabiye “Selam verirken sag ve soldaki kardesine ve
imdma selam ver” emirlerine yer vermistir.”

“Namaza kalkmaya niyet etmeyerek sabahlayan kisi” babinda
sabah namazina kalkmayan adam igin Rastlullah’in “Seytan kulaklarina
bevl etmistir.” hadisini tahric etmistir.®

“Kalkmaya niyet eden ama uyanamayan kisi” babinda da boyle bir
durumdaki kisi icin sevap yazilacagini ifade eden mezklr rivayet
aktarilmigtir.”

Degerlendirme: Namaza niyet mezheplerin ittifakiyla farzdir. Delil
olarak ise “Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka yonelen
kimseler olarak O'na kulluk etmeleri, namazi kilmalari ve zekat:
vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru dindir.” (el-Beyyine (98/5) ayeti
ile “Ameller niyetlere goredir” hadisi verilmektedir. Maverdi demistir ki
“Araplarin sozlerinde ihlas niyettir.” Fikhi gerekge ise yine ibadeti
adetten ayirmadir.”® Bizim kanaatimiz de bu yorumla benzerlik arz
etmektedir. Asil amag nafile namazlarla farz namazlar1 farkli ibarelerle,
yani niyet ettim farzina siinnetine gibi lafizlarla birbirinden ayirmaktir.
Netice itibariyle namaza niyetle baslamanin farz olmasi fikhi
¢alismalarin zorunlu bir neticesidir diyebiliriz. Ibn Hibban, Ibn Huzeyme
ve Beyhaki gibi ge¢ donem musanniflerin yine ilk donem musanniflerine
gore niyete, namaz konusunda eserlerinde daha fazla yer verdikleri
goriilmektedir. Bunu ise uzun siire hadiscilerin giindeminde yer alan

8  Beyhaki, Siinen, 2: 15.

8  Beyhaki, Siinen, 2: 132.

87 Beyhaki, Siinen, 2: 180.

8  Beyhaki, Siinen, 3: 15.

8  Beyhaki, Siinen, 3: 15.

% Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1: 490.
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fikhu’l-hadisin yani hadislerden hareketle bir fikih ortaya koyma
¢alismalarnin biraz daha gelismesine baglayabiliriz. Nitekim bu
muhaddisler fikhu’l-hadis calismalariyla temaytiiz etmis kimselerdir.”

2. 3. Orug

Niyetin gerekliliginin en net ifade edildigi konu orugtur denilebilir.
Yalniz konuyla ilgili sahih tek rivayet vardir: “Geceden, (fecrden once) niyet
etmeyenin orucu yoktur.” Bu rivayet de orneklerde goriilecegi iizere bazen
merfi bazen de mevk(f olarak aktarilmistir. Bu sebepten olsa gerek
Buhari ve Miislim bu rivayete merfi veya mevkuf olarak yer
vermemiglerdir.

1- Muvatta’'min Seybani niishasinda “Oruca geceden niyet”
isimli bir bab vardir. Burada Ibn Omer'den mevkéf olarak
“Fecrden  once niyet etmeyenin orucu yoktur” rivayetine yer
verilmistir. Bab bashginda “¢s” rivayette ise s ” fiili
kullanilmistir.”?

Bab baslig1 “Fecrden 6nce oruca niyet eden kimse” seklindeki Leysi
niishasinda da rivayet ayni lafizlarla verilmistir. Burada ilaveten Ibn
Sihab’in Hz. Aise ve Hafsa’dan benzer sekilde naklettigi bilgisine yer
verilmistir. Hem babda hem de rivayette “a=1" kelimesi kullanilmigtir.*

“Sek giiniinde oru¢” babinda iImam Malik, “Alimler o giin orucu
yasakladilar ve biri sek giinii hilali gormeden Ramazan’a niyetlense ve
sonra hakli oldugu ortaya ¢iksa bile orucunu kaza eder. Ciinkii hilali
gormemistir” der. Burada “ss ” kelimesini kullanmigtir.%

ibn Abdilber’in (6. 463/1071) nakline gore, Imam Malik geceden
niyet etmeyen kisinin giindiiz bir sey yememis olsa bile orug tutmasim
caiz gormez. Ayin bagindaki bir niyeti ise biitiin ay icin yeterli saymugtir.

Imam Safii de Ramazan orucu, kazasi ve nezr icin geceden niyeti
gerekli sayarken, nafile igin ise zevalden 6nce miimkiin gormiistiir.

Ebi Hanife ve arkadaslari ise her giin igin oruca niyeti gerekli
gormekle birlikte, “Geceden niyet edilmemisse zevalden once yapilan
niyetler caizdir” demislerdir.*

9 Mehmet Gormez, “Fikhii'l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1995) 12: 547-549.

2 Muvatta’, (), “Styam”, 372.

%  Muvatta’, (L), “Styam”, 775.

%  Muvatta’, (L), “Styam”, 836.

% Ebli Amr Ydasuf b. Abdullah b. Abdullah b. Abdilber, el-Istizkdr, thk. Salim
Muhammed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 3: 285.
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2- Abdurrezzak b. Hemmam ise mezkir rivayeti “Geceden niyet
edilmeyen nafile orucun tutulmas: ve bozulmasi” babinda vermistir.
Babda niyet kelimesine karsilik ”cw ” lafz1 kullanmilmistir. Sahabe ve
tabitinun bu konudaki fetvalarina deglnlldlkten sonra Muvatta’da Ibn
Omer’in sdzii olarak gecen r1vayet1 Hz. Hafsa'nin sozii olarak vermistir.
Niyet etmezse anlaminda ise “a5 o kelimesi mevcuttur. Bir isnadda ise
bu rivayeti Ibn Omer’in Hz. Hafsa’dan naklettigi goriilmektedir. Ayrica
Hz. Peygamber’in nafile oruglar1 giindiizden tutma ve bozma 6rneklerini
vermigtir.*

ibn Omer’e ait bir ibarede “alall auis G- 1317, “kendi i¢ diinyasinda
orug tuttum dese” ifadeleri vardir.*”

[tikaf konusunda da tabitinun niyet kelimesinin kullandiklarin
gormekteyiz. “Sehirli ile bedevinin durumlarmin ayrilmasi” babinda
Amr b. Dinar “Bedevi Mekke'ye komsu olmay1 nezretse ama mescidin
kapisin1 niyetlenmese Mekke'de istedigi yerde miicavir olabilir” der.
Taviis da “Mekkeli itikafta mescidin kapisinda itikafa niyetlenirse oraya
miicavir olur” der.”

3- Ibn Ebi Seybe’nin bab bashig su sekildedir: “Geceden niyet
etmeyenin orucu yoktur.” Burada niyet etmeyen kisi anlaminda o o» " a5
“ ifadesi tercih edilmistir.” Biri mevkuf digeri merfi nakledilen iki
rivayete yer vermistir. Hz. Hafsa’dan mevkaf olarak “Fecrden énce oruca
niyet etmeyenin orucu yoktur”, Hz. Peygamber'den ise “Geceden oruca
hazirlanmayamn (niyet etmeyenin) orucu yoktur” hadislerini tahric etmistir.
Bu merf(i rivayet de Hz. Hafsa kanali ile gelmistir. Rivayette kullanilan
"azy o8 7 kelimesi, hazirlanma, niyet etme anlamindadir.1

“Nezr orucunu tutarken onu belirtmezse ne olur” meselesinde de
niyetin gerekliligi vurgulanmistir. Ancak burada da Hz. Peygamber’den
aktarilan bir rivayet yoktur. Sahabe ve tabiin fetvalari nakledilmistir.!"!

4- Darimi'nin bab baghg: “Geceden niyet etmeyen kisi” dir. ”aex! ”
fiilini bab bashgida kullanmistir. Babdaki tek rivayet merft olarak Hz.
Hafsa tariki ile tahric edilmistir. Rivayette gecen kelime o”c.x ” “dir.

% Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 4: 271, vd.

% Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 4: 275.

% Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 4: 368.

% bn Ebi Seybe, Musannef, 2: 292.

100 Ebii'l-Kasim Mahmtid b. Amr b Ahmed ez-Zamehseri, el-Fiik fi garibi’l-hadis (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 1: 35.

101 {bn Ebi Seybe, Musannef, 3: 403.
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Ayrica Ibn Omer’in “Ben bunu farz oruglar igin sdyliiyorum” kaydi
vardir.'?

5- Buhari’nin bab baslig1 biraz farklilik arz etmektedir. “Bir insan
orug¢ tutmaya gilindiiz niyet ettigi zaman gecerli olur mu?” Bu babda
Ummii’d-Derdd’dan, “Eb{’'d-Derda giindiiz vakti yaninizda bir yiyecek
var m1?” diye sorardi biz yok deyince “Ben orugluyum o zaman” derdi.”
rivayeti ile “EbG Talha, Ebi Hureyre, Ibn Abbas ve Huzeyfe de bdyle
yapardi.” bilgisini muallak olarak vermistir. Sonrasinda ise Hz.
Peygamber’in Asflira giinii glindiiz miinadi gondererek, isteyen kisilerin
o glintin kalaninda bir seyler yemis dahi olsa orug tutabilecegini ilan
etmesi hadisini muttasil olarak vermistir.!®® Bab bashiginda "<y ” fiilini
kullanmistir. Yalmz dikkat edilecegi iizere burada kastedilen nafile
oruclardr.

Ibn Hacer, (852/1448) Buharinin Hz. Hafsa hadisinin ref'inde
ihtilaf edilmesi sebebiyle bu rivayeti tahric etmeyip Seleme b. el-
Ekva’dan merf(i olarak gelen Aslira giinii rivayetini vererek Ramazan
veya haricindeki bir oruca geceden niyet etmeyen kisinin orucunun
sahih olacagin delillendirdigi kanaatindedir.'%*

Bir babda ise niyet kelime anlaminda kullanilmigtir.

“Ramazan’t inanarak, sevabini yalniz Allah’tan umarak ve niyet
ederek (ihlasla) tutan kimse” babinda Hz. Aise’nin merfti “Insanlar
niyetlerine gore diriltilirler” rivayetini ta’lik yoluyla ve Ebl Hureyre'nin
bab baglhigindaki merft hadisini tahric etmigtir.'”

6- Miislim’in Sahih’inde Nevevi'nin (6. 676/1277) olusturdugu farz
orug i¢in niyetin geceden gerektigini ifade eden net bir bab baslig:
yoktur. Yalniz “Nafile oruca zevalden 6nce niyet etmenin ve bu orucu
Ozursliz olarak bozmanin cevazi” isimli bir bab olusturmustur. Burada
Hz. Peygamber’in eve geldiginde bir sey yoksa bu sekilde orug tutmasi
veya varsa tutmus oldugu orucu bozmasi nakledilmistir.10

Nevevi neden Hz. Hafsa rivayetine yer verilmedigi konusunda da
bir yorumda bulunmamus, yalniz mezk(r rivayetin nafile bir orucun

102 Darimi, “Savm”, 10.

103 Buhari, “Savm”, 21.

104 Jbn Hacer, Fethu'l-biri, 4: 142.
105 Byhari, “Savm”, 6.

106 Miislim, “Styam”, 169, 170.
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bozulmasinda bir mahzur yoktur diyen Safiilere delil tegkil ettigini
sOylemistir.!?”

7- Ibn Mace'nin bab bashg: sdyledir: “Geceden oruca niyetlenme ve
nafilede bozma serbestligi.” Burada niyet igin ” % ” kullanilmistir.
Merfti olarak Hz. Hafsa'min mezkfr rivayeti ile Hz. Aise'nin Hz.
Peygamber’in giindiiz gelip yemek icin bir seyler sordugu yoksa oruca
tutmasi rivayeti verilmistir.!® Hz. Hafsa’'nin hadisinde "4, o 7 ifadesi
kullanilmistir.

8- EbGi Daviid'un bab basligi “Orug igin niyet”tir. Burada Hz.
Hafsa'nin rivayetini merf(i olarak vermistir. Babda &4 ” rivayette ise ” o}
= “ kelimesi vardir.1®

Bir sonraki bab baslig: ise “Bu konuda ruhsat, izin” seklindedir.
Hz. Peygamber’in eve gelip yemek sormasi, yoksa “O zaman ben
orugluyum” demesi ve nafile orucun bozulabilecegine izin veren
rivayetlerini tahric etmistir.

Hattabi (6. 388/ 998) soyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Ehli
reyden bir kism1 bu hadisin miisned olmadigini sdylemistir. Onlara gore
Siifyan ve Ma'mer, Hafsa’dan bunu mevkaf olarak naklettiler. Ben de
derim ki bunun bir zarar1 yok. Abdullah b. Amr b. Hazm(6. ?)"'° onu
miisned olarak nakletti. Sikalarin ziyadeleri makbuldiir.”""

9- Tirmizi, “Geceden niyet etmeyenin orucu yoktur rivayetleri”
babinda Hz. Hafsa rivayetini merf(i olarak vermistir. Niyet igin ” am”
kelimesini kullanmistir. Rivayetin akabinde Salim b. Abdillah-Ibn Omer-
Hafsa tariki ile gelen bu rivayetin baska merfti bir versiyonunun
olmadigina ve asil olanin ise Nafi-ibn Omer tarikinde oldugu gibi
mevkif olduguna dikkat ¢ekmistir. “Bu s6zii Yahya b. Eyy(ib’dan baska
ref edeni de gormedik. Ehli ilme gore bu (geceden niyet) Ramazan,
kazas1 ve nezr oruglar igin gecerlidir. Nafilelerde giines dogduktan
sonra da niyet edebilir. Safii, Ahmed ve Ishak da bu gortistedir.” der.!12

107 Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi’l-Miislim b. el-Haccdc
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392), 8: 33.

108 fhbn MAce, “Styam”, 26.

109 Ebfi David, “Styam”, 71.

110 Hakkinda pek bilgi olmayan bir sahabidir. Bk. Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahibe
(Beyrut: y.y., 1412), 4: 163.

11 Ebii Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi, Melimu’s-siinen (Haleb:
el-Matbeatu'l-ilmiyye, 1932), 1: 395.

112 Tirmizi, “Styam”, 33.
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Ayrica “Gece niyet etmeksizin nafile oru¢” babinda Hz.
Peygamber’in bu sekilde orug tutmasi ve tutmus oldugu nafile orucu
bozmasi anlatilir. Baglikta kullandig1 kelime "< s 7’ dir. 113

10- Nesai'nin konu ile ilgili birden fazla bab baslig1 vardir. Tki
“Geceden niyet etmeyen kisi nafile tutabilir mi?” seklindedir. Burada
niyet yerine "ax! ” fiilini kullanmis ve Hz. Peygamber’in insanlara
gliindiiz yemek yemislerse bile Asira orucu tutturmasi rivayetine yer
vermistir.!14

ikincisi “Orugta niyet ve Talha b. Yahya b. Talha’nin Hz. Aige’den
Naklettigi Haber Hakkindaki Thtilaf”tir. Burada Hz. Peygamber’in nafile
oruglardaki mezk{r tutumlar: anlatilmistir. Bab bashiginda ”441 7 kelimesi
kullanilmistir. Elbani bu rivayetler igin “sahih” degerlendirmesinde
bulunmustur. 115

Uglinciisti ise “Bu konudaki Hafsa rivayetini nakledenlerin
ihtilaflar1”dir. Burada hadisin merfi ve mevkif isnadlar1 olduguna
dikkat ¢ekmis ve bu isnadlar1 metinleri ile tahric etmistir. Bu metinler
hemen hemen aynidir.

a) Ibn Omer-Hz. Hafsa-Hz. Peygamber

b) Ibn Omer-Hz. Hafsa

c) Ibn Omer-Hz. Omer-Hz. Hafsa

d) Malik-Nafi-Ibn Omer

e) Malik-Ibn Sihab-Hz. Aige ve Hz. Hafsa

Elbani son isnad hari¢ digerleri icin “sahih” degerlendirmesinde
bulunmustur. Son isnad hakkinda “sahih ligayrihi” demistir. Ayrica Hz.
Hafsa’nin merfti haberleri hakkinda “sahih” derken, mevkGf haberleri
icinse “Sahth ancak merfil hiikmiindedir.” demigtir.!1

Bu rivayetlerin bazisinda geceden bazisinda ise fecirden 6nce niyet
etmezse kaydi mevcuttur. Niyet anlaminda ise “gm 7 ve <o ” ifadeleri
kullanilmistir.

11- Ibn Huzeyme “Vacip oructa fecirden once genel bir
ifade ve oOzel bir muradla niyet etmenin vacip kilinmasi” bashg:
altinda merfi olarak Hz. Hafsa rivayetini vermistir. Babda niyet
anlaminda “gLxy” rivayette ise “ a7 kelimeleri kullanilmagtir.

113 Tirmizi, “Siyam”, 35.
114 Nesal, “Styam”, 66.
115 Nesai, “Styam”, 67.
116 Nesal, “Styam”, 68.
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“Hz. Peygamber’in “Geceden oruca niyet etmeyen kisinin orucu
yoktur” sdzii vacip olan oruglar i¢indir” baghg: altinda Hz. Peygamber’in
nafile orugtaki tasarruflar: anlatilmistir. Babdaki fiil yine s’ dir.!7

“Bir vakitte bir niyet biitiin ay icin caizdir diye savunanlarin aksine
her giin fecrin dogusundan Once niyetin vacipligi” bashginin ise
Malikilere reddiye mahiyetinde olusturuldugu anlasilmaktadir. Burada
“ Ameller niyetlere goredir” hadisini tahric etmistir. 8

“Astra giinii bir kisi geceden niyet etmedigi halde sabahlarsa. Hz.
Peygamber’in “Geceden niyet etmeyenin orucu yoktur” sdzii farz olan orug
icindir” baghg1 altinda Hz. Peygamber'den nakledilen asure giinii
rivayetine yer vermistir. Bu babda yine ” st 7 fiili kullanilmigtar.!

“Oruca niyet etmis ve giiniin bir kismini oruglu olarak gegiren bir
kisinin orucunu bozmasmin miibahli$1” babinda Hz. Peygamber’in
seferi iken orucunu bozmasi rivayetini vermistir ki bu Ramazan
orucudur.!?

“Nafile bir oruca niyet etmis ve giiniin bir kismini oruglu gegirmis
birinin orucunu bozmasinin miibahligl” bashg1 altinda yine Hz.
Peygamber’in boyle bir uygulamasina yer vermistir.” 12!

12- Ibn Hibban'in iki bab olusturdugu goriilmektedir. “Nafile
oru¢” babmin “Geceden niyetsiz nafile orug¢ tutmanin kisi i¢in miimkiin
oldugu” alt basliginda Hz. Peygamber’in bdyle bir uygulamasma yer
vermistir.’22 Babda "4 ¢ ” kelimesini kullanmustir.

“Orucun kazas” babinda “Nafileye niyet eden sonra onu bozan
kisinin kaza etmesi” alt basliginda Hz. Peygamber’in eglerinin oruglarini
bozmasi tizerine Hz. Peygamber’in “Yerine tutun” rivayeti vardir. 13

13- Darekutni'nin “Geceden niyet etme ve gece disindaki niyetler”
babinda kullandig1 kelime ”<.s ”’dir. Burada otuz alti rivayete yer
vermistir.

Inceledigimiz onceki kaynaklardan farkli olarak Hz. Hafsa'nin
mezkir rivayeti, merfa olarak Hz. Aise’den de nakledilmistir. Bu hadise
" oa o) 7 ifadeleri ile baglanilmistir. Yalniz rivayetten sonra “Isnaddaki

117 fbn Huzeyme, Sahih, 3: 213.
18 fbn Huzeyme, Sahih, 3: 212.
19 fbn Huzeyme, Sahih, 3: 290.
120 fbn Huzeyme, Sahih, 3: 264.
121 {bn Huzeyme, Sahih, 3: 308.
12 fbn Hibban, Sahih, 8: 392.

123 {bn Hibban, Sahih, 8: 284.
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isimlerin hepsi sikadir. Abdullah b. Abbad bu rivayetin Mufaddal b.
Fedale’den naklinde teferriid etmistir” kaydina da yer vermistir.'?

Sonra merf(i olarak Hz. Hafsa rivayeti "axi o » 7 lafizlan ile
verilmistir. Hz. Hafsa’dan yukarida verdigimiz ”s ” rivayeti hem
merfti hem de mevkif olarak nakledilmistir. Bununla beraber bu
rivayetin ref'inde ihtilaf edildigine ve kimilerinin merf{i, kimilerinin de
mevkif olarak naklettigine isaret edilmistir.

Mezklr hadis benzer bir ifade ile merfii olarak Meymune bnt.
Sa’d’dan da nakledilmistir.125

Sonrasinda ise Ummii Hani, Ummii Seleme ve Hz. Aise’den
Rastilullah’in fecrden sonra da nafile oruglara niyet ettigi, nafilelerin
bozulmasina onay verdigi ve davet sebebiyle boyle bir orucunu bozmasi
aktarilmigtir.126

14- Beyhaki “Oruca niyetle girme” babinda Hz. Hafsa rivayetinin
merfh tariklerini tahric etmistir. Rivayetlerde "aem o 7 ile ” o <
kelimeleri mevcuttur. Merf(i rivayetlerden sonra mevk(f isnadlarin
varligina da atifta bulunmus ve bu hadisin ref’'inde ihtilaf edildigini
sdylemistir Ayrica bu rivayetin Ibn Omer’in sozii olarak nakledildigine
de deginmistir. Benzer bir rivayetin ferd bir senedle Hz. Aise’den de
geldigine igaret etmistir ki bunu Darekutni de tahric etmigti. '*

“Kisiye her gece ertesi giin i¢in niyet gerekir” babinda yine Hz
Hafsa’nin mezk{r rivayetini merfa olarak tahric etmigtir.'*®

“Nafile oruca kisi zevalden once giindiiz niyeti ile girebilir”
babinda Hz. Peygamber’in mezkr tasarruflarimni aktarmistir. 1%

“Sek giinti oruca niyet etmeden sabahlayan kimse o giiniin
Ramazan oldugunu 6grenirse su hadisten delille kalanini oruglu gegirir”
babinda agtira giinii rivayetini vermigtir."”

Degerlendirme: Orug, farz veya nafile olsun niyetin gerekli oldugu
konusunda mezhepler ittifak etmislerdir. Hanefiler, Malikiler ve
Hanbeliler niyeti orucun sarti, Safiiler ise riiknii kabul ederler. Delilleri
ise “Ameller niyetlere goredir”, “Sabah vaktinden dnce oruca niyet etmeyenin

“"

124 Darekutni, “Siyam”, 3.
125 Darekutni, “Siyam”, 3.
126 Darekutni, “Siyam”, 3.
127 Beyhaki, Siinen, 4: 202.
128 Beyhaki, Siinen, 4: 213.
129 Beyhaki, Siinen, 4: 203.
130 Beyhaki, Siinen, 4: 220.
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orucu yoktur” hadisleri ve Hz. Aise’den merf(i olarak gelen “Sabah vakti
girmeden, geceden niyet etmeyenin orucu yoktur” rivayetidir. Ayrica gerek
Ramazan orucu ve gerekse diger oruglar ibadettir. Ibadeti, adetten
ayirmak igin niyet gereklidir.!>!

Yukarida verdigimiz bilgiler aslinda Hz. Hafsa’dan nakledilen ve
ref'inde ihtilaf edilen sahih bir rivayet hari¢ konuyla ilgili herhangi
sahih, merfi ve muhkem bir hadisin olmadigin1 gostermektedir. Ama
fikhi gelismeler namaz ibadetinde oldugu gibi oructa da niyeti zorunlu
bir hale getirmistir. Orneklerde de goriildiigii iizere bu gelismeler sahabe
zamaninda baglamistir. Yine rivayetlerde goriildiigii tizere ilk asirlarda
niyet kelimesine karsilik ¢ok farkli kelimeler kullanilmis olup ortak bir
1stilah mevcut degildir. Mezheplerle birlikte niyetin gerekliligi genel bir
kabul gormiis ve mezheplerin tesiri Ibn Huzeyme ve Beyhaki
orneklerinde oldugu gibi hadis kitaplarina da bariz bir sekilde
yansimustir. Ayrica dikkatten kacirilmamasi gereken bir diger nokta da
Hanefilerin orug¢ igin niyetin gerekliligini kabul etmeleriyle beraber
yukaridaki Hz. Hafsa hadisi ile amel etmeyip ayirim yapmadan biitiin
oruglar i¢in niyeti zeval vaktine kadar caiz gérmeleridir.

2. 4. Hac

Hz. Peygamber, (s) zamaninda “Niyet ettim” seklinde bir ifade ile
hacca baslanildigin1 gosteren rivayetler mevcut olmasa da niyetsiz bir
haccin olmayacagini gosteren bir¢ok hadis vardir. Buradan hareketle
niyet-amel zorunlulugun en bariz sekilde hac ibadetinde tezahiir ettigini
sOyleyebiliriz. Bununla beraber Hz. Peygamber donemi uygulamalar:
mezheplerin yaklagimlarindan biraz farklilik arz eder. Orneklerde de
goriilecegi lizere Hz. Peygamber bazi sahabeye ihrama ne i¢in, yani umre
veya hac ya da her ikisi i¢in mi girdigini sormaktadir. Rastlullah'in (s)
bu uygulamalarindan da kisinin ihrama girerken ne igin girdigini
belirlemesi sonucu ¢ikmaktadir. Fakat mezheplerde bu durum ihram,
tavaf ve sa’y ibadetleri icin ayr1 ayr ele alinmaktadr.

Hz. Peygamber’in hadislerinde daha ¢ok “ne ile, hangi sozler ile
ithrdma girdin?” sorularmi gormekteyiz. Hacca baslama konusunda one
¢ikan kelime ise "¢y 7 degil 7 J» ”’dir. Bu fiil “dua, aglama vb. islerde
sesini yiikseltme” anlamlarina gelmektedir. “JSayy sl =31 3 J=5 131 Jor ) 5557,
“Adam ihrama girerken sesini yiikseltince (telbiye ile) ihrama girdi”

181 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 3: 152-3.

Amasya flahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 223-262




S. ERDIM / Intention-Action Relation in Hadith Collections / al-Musannafat | 251
denilir.’® Sarihler bu duruma dikkat ¢ekmis ve “Her sesini yiikseltene ”
J¢” denilir” demislerdir.’s* ibn Hacer, “Zamanla bu kelime telbiye ile sesi
yiikseltme anlaminda kullanilir oldu” demistir.'>

Hz. Peygamberin hacca nasil basladifi bircok sahabiden
nakledilmistir. Bu baslamay1 anlatmak igin farkli kelimeler kullanilsa da
agirlikli olarak ”Ja 7 lafz1 tercih edilmistir. Rivayetler arasinda bazi
ihtilaflar mevcuttur. Hz. Peygamber’in telbiyeye nerede ve hangi
ifadelerle ve hacca nasil basladigi bunlardan bazilaridir. Tekrara
diismemek igin 6nce sahabi rivayetleri verilecek sonra da musanniflerin
bab basliklarina bakilacaktir.

a) Ibn Omer’den (r) gelen rivayetlerde daha ok Hz. Peygamber’in
Zilhuleyfe’de iki rekat namaz kilip hayvanina binince telbiye getirdigi
ve bu sekilde hacca basladigi vurgusu one ¢ikmaktadir. Beyda'da
telbiyeye basladig bilgileri ise reddedilmektedir. Kullanilan fiil ” i ”“dir.
135 Bu ifade aym1 zamanda Hz. Peygamber’in telbiye ile hacca
baglamasini, niyet etmesini ve ihrama girmesini anlatmaktadir.

b) Hz. Aise’den nakledilen hadisler bazi ihtilaflar icermektedir:

“Rastilullah ile Veda Hacci'na cktik. Umreye niyetlenmistik.
Sonra dedi ki “Yaninda hedy olan umre ve hacca niyetlensin.”13

“Rastlullah ile Veda Haccr'na giktik. Kimimiz umreye, kimimiz de
hem hacca hem umreye niyetlendi. Allah’in elgisi yalniz hacca
niyetlendi. Umreye niyet edenler ihramdan ¢ikti. Hacca veya hem hac
hem umreye niyet edenler ¢ikmadi. %

“... Rastlullah (s) dedi ki “Dileyen hac, dileyen umre icin ihrdma
girsin. Eger kurbammi getirmemis olsaydim ben de umre icin ihrama
girerdim”13 Rivayetin baz tarikleri ise “Dileyen her ikisi icin ihrdma girsin”
seklindedir.1?

132 Muhammed b. Miikerrem b. Manzir el-ifriki el-Misri, “Hrm”, Lisénu’l-Arab (Beyrut:
Daru Sadr, ts.), 12: 119.

13 {bn Abdilber, et-Temhid lima fi'l-Muvatta mine’l-medni ve’l-esinid (Fas: Vezaretu
Umumi’l-Evkaf, 1387), 13: 168.

134 Jbn Hacer, Fethu'l-biri, 1: 202.

135 Muvatta’, (S), “Hac”, 385; Muvatta’, (L), “Menasik”, 1067; Buhari, “Hac”, 19.

136 Miislim, “Hac”, 111.

137 Muvatta’, (L), “Menasik”, 1075.

138 Buhari, “Hac”, 5; Miislim, “Hac”, 115.

139 Miuslim, “Hac”, 111.
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Bu hadislerde kullanilan fiil yine ”J» ”’dir. Yani yukarida
verdigimiz niyet ifadelerinin lafzi terctimeleri “Kimimiz umre igin
kimimiz hac i¢in telbiye getiriyordu, sesini yiikseltiyordu.” seklindedir.

Bir bagka rivayetinde ise “Hz. Peygamberle beraber sadece hac
niyetiyle ciktik.” Burada kullarlan ifade “ ¥ 5 95 ooy 4 i Joo 81 aa 2
£ &”seklindedir. Lafzl terciimesini yine “Biz bu yolculugumuzu
sadece hac olarak goriiyorduk” seklinde yap mak miimkiindiir.

c) Enes b. Malik'in rivayetlerinde Ibn Omer’'de oldugu gibi Hz.
Peygamber’in ihrama girdigi yer olarak Ziilhuleyfe vardir: “Hz.
Peygamber devesine binip de deve yerinden dogrulunca sesini
yiikseltmeye (telbiyeye) bagladi1.”**! Kullanilan kelime yine “ &’ dir.

Bir diger rivayetinde ise “Hac ve umre icin telbiye getirdi “ fs 34i
5%+3” (sesini ytikseltti)” bilgisi bulunmaktadir.!42

d) Cabir b. Abdullah’dan (r ) Hz. Peygamber’in haccini bastan sona
anlatan uzunca bir hadis nakledilmistir. Burada Hz. Peygamber’in
Ziilhuleyfe’de namaz kilmasi ve Beyda diiziinde telbiye getirmesi
nakledilmistir. Burada “Biz hacca niyetlenmistik. Umreyi ise
bilmiyorduk” demektedir. Sonrasinda ise Mekke’ye varmnca Hz.
Peygamber’in Haceru'l-Esved’i selamlayarak tavaf ile sa’y yapmas1 ve
“Yamnda hedy (kurbanlik) olmayan haccini  umreye cevirsin” emri
nakledilmistir.

“Telbiye getirdi” ifadesi ig¢in yine ”J» ” kelimesi kullanilmistir.
“Sadece hacca niyetlenmistik” kisminda ise “z=! ¥} s 1d” ifadelerine yer
verilmistir.14?

Bu rivayette bagka sahabilerden de nakledilen Hz. Peygamber ile
Yemen'den yeni donmiis olan Hz. Ali arasindaki bir konusma yer
verilmistir. Hz. Peygamber Hz. Ali'ye ihrama nasil girdigini sormustur.
Bu soru Cabir (r) rivayetinde “zsl &z s &b 1367144 Bera b. Azib (1)
rivayetinde ise “cawr S”,% Enes (r) rivayetinde ise "claf o 7

140 Buhari, “Hac”, 33; Ebi Daviid, “Menasik”, 23; Nesai, “Menasiku’l-Hac”, 48.
141 Buhari, “Hac”, 23; Eb(i David, “Menasik”, 21.

142 Buhari, “Hac”, 26; Ebi David, “Menasik”, 24.

143 Miuslim, “Hac”, 147; Eb(i Daviid, “Menasik”, 24.

144 Mislim, “Hac”, 147; Ebt Dav(d, “Menasik”, 24.

145 Eb{i Daviid, “Menasik”, 24.
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seklindedir.'#¢ Hz. Ali'nin cevabi ise “Hz. Peygamber’in girdigi gibi
girdim”, ” o ads dt Jo A1 S0l <l 7 geklindedir.¥

Hz. Cabir’in bir baska rivayetinde “Biz Rastilullah ile geldik ve
diyorduk ki “Emret Allah’im, emret hac igin” “zsy &k #2401 &3, Bize
emretti biz de onu umreye cevirdik.”143

e) Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayette ise telbiyeye nerede
basladig: ihtilafi ¢oziilmeye ¢alisilmistir. Bu ihtilafinin sebebi olarak kim
nerede duydu ise oray: baslangi¢ saymasi gosterilmektedir. Bu yiizden
kimi Ziilhuleyfe’de devesi dogrulurken, kimi de Beyda tepesinde
demistir. Bu rivayete gore ise Hz. Peygamber Ziilhuleyfe’de kildig: iki
rekat namazin ardindan ihrama girmistir: 7 o ¢ 2 oo godu Jab audaes b Corgl
«=S)”. Bu rivayet igin Elbani “zayif’, Suayb el-Arnavit ise “hasen li
gayrihi” demigtir.*

f) Ebi Musa el-Eg’ari’ye Batha’da Rastlullah “Hac yapiyor musun?”
diye sorunca “Evet” demistir. “Nasil telbiye getirdin? ”, “clal " sorusuna
ise “Hz. Peygamber, ihrama ne icin girdiyse ben onun igin girdim,
emrine uydum Allah’im dedim” cevabini vermistir.!>

g) Hz. Omer'den ise sdyle bir rivayet nakledilmistir: “Hz.
Peygamber’den akik vadisinde iken isittim ki “Bu gece bana Rabbim’'in
katindan biri geldi ve dedi ki “Bu miibarek vadide namaz kil ve de ki Hac iginde

awrEs

umreye” “im= 3 8s 357,151

Sahabilerden gelen bu rivayetler musannifler tarafindan daha ¢ok
su bablar altinda zikredilmistir: Mikatlar, telbiye, ihram, ifrad ve kiran
hacci. “Hacca niyet” basligina ise ¢ok az musannefte rastlanilmaktadir.

1- Muvatta'nin Seybani niishasinda mezkir rivayetlere su bablarda
yer verilmistir:

fhrama namazin ardindan ve hayvani kalkarken girme.!
Telbiye.!%

Bir kadin Mekke'ye gelmeden once veya geldikten sonra hayz
gorlirse.!>

146 Mislim, “Hac”, 34.

147 Buhari, “Hac”, 31; Ebi David, “Menasik”, 23.
148 Buhari, “Hac”, 34.

149 Eb{i Daviid, “Menasik”, 21.

150 Buhari, “Hac”, 124.

151 Buhari, “Hac”, 15; Eb(i Daviid, “Menasik”, 24.
152 Muvatta’, (S), “Hac”, 384, vd.

15 Muvatta’, (S), “Hac”, 386, vd.
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Yahya el-Leysi niishasinda da benzer bagliklar bulunmaktadir:

fhrama girenin yikanmasi.’> Thrama girme yerleri.’® Thrama
girerken amel.'” Telbiye esnasinda sesi yiikseltme.'*8 Kiran hacc1.'® vb.

2- Abdurrezzak b. Hemmam eserinde “Menasik” isimli bir boliim
agmustir. Burada hac gilinlerinin faziletini anlattiktan sonra hacda
avlanma ve oldiiriilen hayvanlar konusuna genisge yer vermistir. Yalniz
mikat yerleri ve telbiye ile hacca baglama konularina yer vermemistir.

3- Ibn Ebi Seybe'nin rivayetleri verdigi basliklar sdyledir:

Namazin ardinda ihrama girmeyi miistehab sayan.!®® Telbiye nasil
olmal1.!®! Hac niisiiklerinin gretilmesini emreden kisi.'*

Bununla beraber Ibn Ebi Seybe'nin iginde niyetin gectigi bir bab
bashgr da olusturdugu goriilmektedir: “Hacca niyet ettigin zaman
herhangi bir sey sdyleme diyen kisi.” Burada Ibn Omer, Ata, Tavus b.
Keysan gibi isimlerin “Ihrama girerken hac veya umre diye ifade etmen
gerekmez sana niyet yeter” dediklerini aktarmistir.'®> Bab baghginda ”
wsy” fiilini kullanmistir. Babda ise bu fiille beraber bir¢ok yerde ”ad ”
kelimesi kullanilmistir.

4- Buhari (6. 256) rivayetleri su bablarda tahric etmistir:

Mekkelilerin, Medinelilerin, Samlilarin ... mikat yeri.!¢*

Medinelilerin mikat yeri ve Medineliler Ziilhuleyfe’den once
telbiye getirmezler.'5 Ziilhuleyfe Mescidi'nde telbiye getirme.'%
Telbiyede sesi yiikseltme.'¥” Telbiye.!®® Devesi dogrulunca telbiye
getiren.1®

15 Muvatta’, (S), “Hac”, 467, vd.

155 Muvatta’, (L), “Menasik”, 1033, vd.
1% Muvatta’, (L), “Menasik”, 1060, vd.
157 Muvatta’, (L), “Menasik”, 1065, vd.
158 Muvatta’, (L), “Menasik”, 1071, vd.
1% Muvatta’, (L), “Menasik”, 1079, vd.
160 fbn Ebi Seybe, Musannef, 3:131.

161 {bn Ebi Seybe, Musannef, 3:205.

162 {bn Ebi Seybe, Musannef, 3: 335.

163 {bn Ebi Seybe, Musannef, 3:352.

164 Buhari, “Hac”, 7-12.

165 Buhari, “Hac”, 8.

166 Buhari, “Hac”, 19.

167 Buhari, “Hac”, 24.

168 Buhari, “Hac”, 25.

169 Buhari, “Hac”, 27.
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5- Miislim’de de niyetin gegctigi bir bab baghg1 goriilmemektedir.
Bunun yerine s6z konusu rivayetler su bablarda tahric edilmistir:

Hac ve umre mikatlar1.'”* Telbiyenin sifat1 ve vakti.!”!

Medinelilere Ziilhuleyfe Mescidi'nin yaninda ihrdma girmelerinin
emredilmesi.””? Hayvanin kalktii zaman telbiye getirilmesi.'”? Hz.
Peygamber’in hacc1.'* Umre'nin vecihlerini beyan.!”>

6- Ibn Mace'nin bab basliklar: da éncekilerle benzerlik arz eder:

Mikatlar. Thram. Telbiye. Telbiyede sesi yiikseltme.'”s Ifrad ve
kiran.'”7

7- Ebi Dav(id'un bab basliklari ise soyledir:

Mikatlar.”7s Thramimn vakti.””” Telbiye nasildir.’®® Hz. Peygamber’in
haccinin 6zelligi. ! frad ve kiran.12

8- Tirmizi'nin de benzer bagliklar olusturdugu goriilmektedir:

Hz. Peygamber nerede ihrama girdi. Hz. Peygamber ne zaman
ihrama girdi."® Ifrdd hacci ve umreyi birlestirme konusunda varid
olanlar.'®* Telbiye ve telbiyede sesi yiikseltme.s>

9- Nesai (0. 303) benzer bagliklar olusturmakla beraber Kiitiibi
Sitte’'nin diger miielliflerin aksine niyet kelimesini bab basliklarina
tasimistir. Benzer basliklar:

Hz. Peygamber’in hac i¢in Medine’den ¢iktig1 vakit.!% Medine, Sam
... diger bolgeler icin mikat. Ziilhuleyfe’de geceleme, Beyda.’s” ifrad ve
kiran.'®® Telbiye nasil idi. Telbiyede sesi yiikseltme. Telbiyede amel.!®

170 Mislim, “Hac”, 2.

171 Mislim, “Hac”, 3.

172 Miislim, “Hac”, 4

173 Mislim, “Hac”, 5.

174 Mislim, “Hac”, 19.

175 Mislim, “Hac”, 17.

176 fbn Mace, “Menasik”, 13, 14, 15, 16.
177 Tbn Mace, “Menasik”, 37, 38.
178 Ebti Daviid, “Menasik”, 9.

179 Eb(i Daviid, “Menasik”, 21.
180 Eb(i Daviid, “Menasik, 26.

181 Eb{i Daviid, “Menasik”, 56.
182 Eb{i Daviid, “Menasik”, 23-4.
183 Tirmizi, “Hac”, 8-9.

184 Tirmizi, “Hac”, 10-11.

185 Tirmizi, “Hac”, 13-15.

186 Nesal, “Hac”,16.
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Niyet ifadesini bab baghginda kullanarak “Thrama girerken niyeti
dille sdylemeyi terk”!* babinda Hz. Cabir rivayetine yer vermistir.

“Thrama girenin amagladig1 hac igin niyet belirlememesi” babinda
ise yukarida verdigimiz Eb(i Musa el-Eg’ari'nin Batha’da Rastilullah ile
karsilagsmasi rivayetini tahric etmistir.!”!

10- Ibn Huzeyme’nin bab basliklar1 soyledir:

thram Mikatlar.®2 “Hac veya umreye ya da ikisine ihrama
girerken telbiye esnasinda niyetle yetinme.” babinda Hz. Cabir'in
rivayetine yer vermistir.!"® Ziilhuleyfe Mescidi'nde telbiye getirme.!*
Zilhuleyfe’de devesi dogrulunca binicisinin telbiye getirmesi.’®® Hz.
Peygamber’in telbiyesinin sifat1.’”® Telbiyede sesi yiikseltmenin giizel
olmas1.'” “Hac veya umre oldugunu belirtmeksizin ihramin mubahlig1”
babinda Hz. Cabir’in “Biz onu sadece hac olarak goriiyorduk” sozii var.
198

11- Ibn Hibban 6nce {ist basliklar olusturmustur:

Mikatlar.’®® Thram.20 Hz. Peygamber’in hacci hakkinda varid olan
rivayetler.?! Mekke'ye giris.22 Hz. Peygamber’in hac ve umresi. 2%

Sonrasinda ise alt basliklar olusturmustur. Ornegin ihram
bagliginin altinda “Mustafa’nin telbiyesinin vasfi”?* isimli bir baglik
gormekteyiz.

187 Nesal, “Hac”, 24-5.

188 Nesal, “Hac”, 54-5.

189 Nesal, “Hac”, 48-9.

1% Nesal, “Hac”, 51.

191 Nesal, “Hac”, 52.

192 {bn Huzeyme, Sahih, 4: 158.
193 fbn Huzeyme, Sahih, 4: 164.
14 {bn Huzeyme, Sahih, 4: 164.
15 {bn Huzeyme, Sahih, 4: 168.
19 fbn Huzeyme, Sahih, 4: 171.
197 {bn Huzeyme, Sahih, 4: 173.
198 fbn Huzeyme, Sahih, 4: 170.
19 {bn Hibban, Sahih, 9: 74.

20 {bn Hibban, Sahih, 9: 82.

201 Tbn Hibban, Sahih, 9: 82.

22 {bn Hibban, Sahih, 9: 142.
203 {bn Hibban, Sahih, 9: 253.
204 Tbn Hibban, Sahih, 9: 89.
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Niyeti cagristiran iki bashk ise su sekildedir: “Hacca azmetsin ya
da etmesin “aj o o a3 07 kurbanligini ve takisini gonderen kisinin artik
ihram {izere oldugunu iddia eden kisinin soziinii gegersiz kilan rivayetin
zikri.” Burada Hz. Aise’den, Hz. Peygamber’in kurbanin1 gonderdigi
halde ihram yasaklarina baglamadig bilgisi nakledilmistir. 20

“Mekke’de olan ve hacca niyet eden bir kisinin telbiyeye
baslayacag1 vakit” babinda ” gl Js a6 131 7 ifadesini kullanmigtir.2

12- Darekutni, Hac Kitabi’'nda sadece “Mikatlar” isimli bir bab
olusturmustur. Bu babdaki Ibn Omer’in su rivayeti dikkat gekicidir: “Biz
Rastilullah ile sadece hac ic¢in (ihrama girdik) telbiye getirdik.”27
Kullanilan kelime ”ulai 7 “dir.

13- Beyhaki, Siinen’inde Onceki musanniflerle benzer basliklar
olusturmustur:

Mikat Yerleri?® Namazdan sonra telbiye getirilir diyen. Devesi
dogruldugu zaman getirilir diyen.?” Telbiyede sesi yiikseltme.?!* Telbiye
nasildir.?"!

Bununla birlikte niyetin gerekliligini acgik¢a ifade eden bab
basliklar1 da gérmek miimkiindiir: “Ihrama girerken niyet”2? baghgm
altinda sadece “Ameller niyetlere goredir” hadisini vermistir.

“Ihrdma girerken hac veya umre olarak belirtilmez. Kisiye niyet
etmesi yeterli olur diyen kisi” babinda ise Hz. Aise’nin “Biz Rastilullah
ile yola ¢iktigimizda hac veya umre olarak niyeti ifade etmedik.” hadisini
tahric etmistir. Cabir (r.) rivayetinde ise “Hz. Peygamber “La ilahe
illallah” dedi. Insanlar da dedi. Telbiyesine devam etti ve biz sadece
hacca niyet etmistik. Umreyi bilmezdik” ifadeleri mevcuttur. > Ayrica
Cabir'in (r) “Rastlullah telbiye getirirken hac veya umre icin diye
belirtmedi.” sozlerine yer vermistir.

“Ihrdma girerken hac veya umre olarak belirtilir diyen kisi”
babinda ise su rivayetleri tahric etmistir. EbG Sald el-Hudrl soyle

205 {bn Hibban, Sahih, 9: 323.
26 {bn Hibban, Sahih, 9: 78.
207 Darekutni, “Hac”, 1.

208 Beyhaki, Siinen, 5: 26.

209 Beyhaki, Siinen, 5: 37.

210 Beyhaki, Siinen, 5: 41.

211 Beyhaki, Siinen, 5: 44.

212 Beyhaki, Siinen, 5: 39.

23 Beyhaki, Siinen, 5: 39.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 223-262



258 | S. ERDIM / Hadis Musannefatinda Niyet-Amel Miskisi
demistir: “Biz hac i¢gin diye sesimizi yiikseltiyorduk.”?* Hz. Cabir’den
gelen bir bagka rivayette ise “Biz hac i¢in Lebbeyk diyorduk. Rastilullah
(s) bize emredince onu umreye cevirdik” ifadesi vardir.?’> Ayrica su
rivayetlere yer vermistir: “Ibn Omer bir adamin “Hac igin lebbeyk”
dedigini isitince onun gogsiine vurdu ve “Allah’in nefsinde olan1 bilmesi
yetmez mi” dedi.” Enes b. Malik: “Insanlar, Ziilhuleyfe de hep birlikte
hac ve umre igin seslerini yiikseltiyorlard1” ve “Hz. Peygamber ihrama
girdi ve “Hac ve umre i¢in lebbeyk” dedi.”2'¢

Degerlendirme: Mezheplerin olaya bakislar1 6zetle sdyledir: [hram
yasakli olmak demektir. Istilah anlami ise hac veya umre ibadetlerine,
amellerine girmeye niyet etmedir. Thrdmm yalmizca niyetle
gerceklesecegi konusunda Safii, Hanbeli ve tercih edilen goriise gore
Malikiler arasinda ihtilaf yoktur. Yalniz Malikiler niyet esnasinda telbiye
getirilmemesi ve dikigli elbisenin ¢ikarilmamas: halinde cezay1 gerekli
goriir. Hanefiler ise niyetle birlikte telbiye de gerekir demislerdir.

Mezheplerin delilleri ise “Ameller niyetlere goredir” ile Hz. Aige
isnadi ile Buhari ve Miislim’in tahric ettigi su hadistir: “Sizden her kim hac
ve umre igin telbiye getirmek isterse ona gore getirsin. (Niyet etsin) Kim de hac
icin isterse ona gore getirsin. Kim de umre igin isterse ona gore getirsin.”?\7

Ayrica haccin namaz ve orug gibi bir ibadet olmas1 ve dolayisiyla
niyetsiz ibadetin olmayacag1 bir bagka delildir.?®

Bizim kanaatimiz ise bu ibadette de niyetin bir zorunluluk arz
ettigidir. Hem ihrama girmenin bir¢ok yasag1 beraberinde getirmesi, hem
de sadece hac, sadece umre veya her ikisine birden niyet etme
zorunlulugu bdyle bir netice dogurmaktadir. Zaten Hz. Peygamber’in (s)
ifadelerinde de bunlar1 gérmekteyiz. Thrama girme ve telbiye getirmenin
ayn1 zamanda niyet yerine gecmesi sebebiyle muhaddislerin yeniden
niyet isimli bir bab bagligim tercih etmedikleri kanaatindeyiz. Nesai, Tbn
Huzeyme ve Beyhaki ise niyete 6zel olarak onem verdiklerinden onu
hacda da bab bagliklarina tasimislardir.

2.5. Zekat

Musanneflerin kahir ekserisinde zekatin ne zaman, nelerden ve
kimlere verilecegine dair bab basliklarina rastlanildigr halde zekat

214 Beyhaki, Siinen, 5: 40.
215 Beyhaki, Siinen, 5: 40.
216 Beyhaki, Siinen, 5: 40.
27 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 4: 12.
28 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 4: 10.
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verilirken niyet edilmesi gerektigini ifade eden baslik sadece Beyhaki'nin
Siinen’inde mevcuttur. Onun disinda bab bashiginda verilen niyet
kelimeleri s6zliik anlaminda kullanilmistir.

1- Buhari’nin eserinde “Bilmeyerek kendi ogluna sadaka verme”
isimli bir bab vardir. Burada Ma'n b. Yezid isimli sahabinin babasinin
tasadduk etmesi icin birine verdigi altini gidip almasi iizerine Hz.
Peygamber’e basvurmalar1 anlatilir. Hz. Peygamber babaya “Senin icin
niyetinin karsiligr vardir.” Cocugu da “Aldiklarin da senindir” der.?

2- Ibn Mace'nin “Zekatin verilmesi esnasinda ne sdylenir”2 isimli
bab baslig1 her ne kadar niyeti andirsa da Hz. Peygamber’in zekatinm
verene “Allah’im ona ve ailesine salit eyle” diye dua etmesi hadisi
aktarilmistir.

3- Ibn Huzeyme’'nin Sahil’inde su sekilde bab basliklar1 vardir:
“Zekat1 goniillii olarak toplayan ve ameline karsi bir sey istemeyen ve
niyet etmeyen kisiye devlet baskaninin karsiligin1 vermesi ve onun da
almasi caizdir.” Konu ile alakali Hz. Omer’in Ebi Ubeyde ile aralarinda
yasanan bir rivayetini vermigtir.”*'

“Kisi bir mali sadaka niyeti ile verse ve onu belirtmese de o yine
sadakadir.” babinda kisinin malin1 ihtiyag sahibi kendi aile bireylerine
harcasa da bunun en degerli sadaka olacag1 rivayetlerine yer
verilmistir.???

Buralarda niyetin kelime anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

4- Beyhaki'nin Siinen’inde net bir sekilde zekat icin niyet gerekli
sayillmistir: “Zekat verirken niyet” isimli babda sadece “Ameller niyetlere
goredir” hadisine yer vermistir. **

“Zekat1 ehline verdigini zannedip baska birine verdigi ortaya
¢itkmas1” babinda Hz. Peygamber, bu kisinin niyeti sebebiyle amelinin
kabul edilecegini ifade etmektedir.***

Degerlendirme: Mezhepler zekat: verirken niyetin sart oldugunda
ittifak etmislerdir. Ciinkii hadiste “Ameller niyetlere goredir” denilmistir.
Zekat bir ameldir ve namaz gibi bir ibadettir. Dolayisiyla farzi nafileden
ayirt etmek i¢in niyet sarttir. Niyetin zamani ve yapma sekli mezheplerce

219 Buhari, “Zekat”, 14.

20 fbn Mace, “Zekat”, 8.

21 bn Huzeyme, Sahih, 4: 68
22 {bn Huzeyme, Sahih, 4: 102.
223 Beyhaki, Siinen, 4: 112.

24 Beyhaki, Siinen, 7: 34.
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ayrica detaylica ele alinmistir?> Bununla birlikte muhaddislerin
neredeyse bu konuyu bab bagliklarma hig tasimadig1 goriilmektedir.

Bu konular disinda talak, nezr, dua, cihad vb. meselelerde de niyet
kelimesi bab basliklarma tasinmustir. Talak hari¢ digerlerinde tabiatiyla
sozliik anlaminda kullanilmistir. Talak konusu niyetle direkt baglantili
oldugundan niyete en fazla yer verilen meselelerdendir. Buralarda ¢ne
cikan ise kinayeli ifadelerde bogsamanin kastedilip kastedilmedigi, sarih
bosama ifadelerinde bir mi ii¢ mii kastedildigidir. Makalenin hacmini
daha fazla artirmamak igin verilen bu 6rneklerle yetinilecektir.??0

Sonug¢

Bu c¢alismamizin, niyetin ibadet hayatimizda, zamanla nasil
vazgecilmez bir unsur haline geldigini gostermede belli Olgiilerde 151k
tuttugu kanaatindeyiz. Verilen ornekler gostermektedir ki niyet belirli
bir siireg igerisinde bir¢ok ibadet i¢in zorunlu bir mesele haline gelmistir.
Bu siireg igerisindeki en belirgin etken ise fikhin kural ve kaidelerinin
geliserek olgunlagmasidir.

Hicri ilk ti¢ asrin musannef tirii eserlerinde oru¢ konusu harig
diger temel ibadetlerle ilgili niyeti gerekli kilan bir bab bashigina
rastlanilmamaktadir. Kiitiib-i Sitte miielliflerinden Nesai bu konuda
farkli bir tutum takinarak abdest, orug ve hac konusunda niyeti gerekli
kilan bab bagliklar1 olusturmustur. Hicri {iglincli asir sonrasi
musanniflarin ise fikhi gelismelerden ¢ok daha fazla etkilendikleri ve
hadislerden hareketle bir fikih olusturma gayreti icine girdikleri
goriilmektedir. Dolayisiyla Ibn Huzeyme, Ibn Hibban ve Beyhaki temel
ibadetlerin kahir ekserisinde niyeti bab basliklarina tasitmislardir.

Ayrica sonrakilerin aksine hicri ilk ii¢ asir musanniflarinin niyeti
ifade etmek igin kullandiklar1 ortak bir 1stilah da yoktur. Bunu 6zellikle
oru¢ konusunda gérmek miimkiindiir. Cogu zaman da niyet kelimesini
lugavi anlaminda kullanmiglardir.

Bu incelemenin tamamlayicis1 olarak farkli  branslarin
kaynaklarindan hareketle niyet etme zorunlulugunun nasil ve ne zaman
ortaya ¢iktigini ortaya koyacak bir bagka ¢alismanin da gerekli oldugunu
salik vermek isteriz.

25 Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi 3: 264-6.

26 Muvatta’, (L), “Talak”, 1569 vd.; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef, 6: 368; Said b.
Manstr, Siinen, 3: 230; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 5: 27, 100; Buhari, “Talak”, 5,
“Nikah”, 5; Ebta David, “Talak”, 11.
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The Evaluation of the Arguments on the Albanians’ First Contacts with
Christianity in Scope of St. Paul’s Journeys

Abstract

Considering religious structure of today’s Albanians; although their majority is
Muslims, their majority used to have Christian beliefs before adopting Islam.
Some studies conducted on this subject indicate that the first contacts of
Albanians with Christianity began with St. Paul. This claim is supported by the
information that Christianity was firstly spread in Albanian cities of
Dyrrhachium (Durrés) and Apollonia which were visited by St. Paul while he
was passing through Albania on his way to Italy, as a part of his “Journey to
Rome”, a journey made in order to spread the Christian message to other
nations. Although this claim is strongly advocated by the Albanian Churches,
archaeological studies show that the earliest ruins of Christianity in Albania date
from no earlier than IV — VI centuries. Besides this, our studies results show that
St. Paul has no entered the borders of today’s Albania. However, the
participation of bishops from the dioceses of Durrés, Apollonia, Saranda, Berat
and Vlora to the ecumenical councils of iznik, Efes, Kadikdy and fstanbul is
considered to take place at the head of the arguments that this belief has an early
date and spread very quickly among Albanians.

Summary

Although it is historically one of the oldest and most indigenous nation of the
Balkans, it can be said that Albania, today a small country in terms of geography
and population, has historically served as a bridge linking East and West in
social, cultural, religious and administrative terms. When it comes to religion,
even though nowadays Albanians are mostly Muslims, most of them had
Christian beliefs before adopting Islam. This topic has attracted the attention of
many authors and researchers. The majority of the authors claimed that the
origin of the Christianity in the Albanian regions should be attributed to the
time of apostolicism, linking it to St. Paul's journeys to Rome. However, it is
difficult to say that the first contact of the Albanians with the Christian faith
began in the period of the apostleship, and this seems to be the main reason of
disagreements between Albanian and foreign researchers.

There are two arguments used by those claiming that the origin of Christianity
in the Albanian regions extends to the apocalyptic period. The first one was St.

Paul's statement in the Holly Bible's “Romans passages” of 15/18-19:
“For I will not dare to speak of anything except what Christ has accomplished through
me in order to bring about the obedience of the Gentiles, by word and deed, in the
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power of signs and wonders, in the power of the Spirit of God. So from Jerusalem even

as far as Illyricum I have fully preached the gospel of Christ”.

St. Paul’s “from Jerusalem even as far as Illyricum I have fully preached the
gospel of Christ” statement made the Albanian Orthodoxies and Catholic
Christians as well as the majority of researchers to claim that Christianity existed
in Albania from the first century. Related to this, it is obvious that they even
pretend that St. Paul has used the famous road of Via Egnatia during his journey
to Rome, passing through Dyrrhachium (Durrés), one of the most important
Albanian cities of that period. It is also claimed that while in Durres, he
appointed Saint Caesar/Qezar as archbishop.

The second basis of their argument is the name of the city of Apollonia
mentioned in the Holly Bible. The “After they traveled through Amphipolis and
Apollonia, they came to Thessalonica, where there was a Jewish synagogue”
(Acts, 17/1) passage was used as an argument for claiming that Saint Paul has
come to Apollonia in Albania and spread Christianity. However, it is
understood that there is a misunderstanding resulting from the similarity of the
Apollonia name. It is not the Albanian Apollonia, but the Apollonia of today's
Greece that is mentioned in the statement above. These two cities are
geographically far from each other. Thus, claiming’s on the arrival of St. Paul in
nowadays Albania and the spreading of the Christianity by him remain very
weak due to the lack of any basis or any concrete evidence of archaeological
relic. Neither there is any St. Paul's statement like “I have delivered the gospel of
Jesus in Illyricum” nor is it given to us by the second or third person in the form
of “St. Paul delivered the gospel of Jesus in Illyricum”. Thus, all these
information’s are nothing but an indication that Paul himself did not spread the
Christian faith in nowadays Albania. Nevertheless, it can easily be said that
Christianity is spreaded at an early date and in a quickly way, while this is true
for the big cities of Albania at least. Participation of bishops from dioceses of
Dyrrhachium (Durrés), Apollonia, Aulon (Vlora), Scampa (Elbasan), Lychnidus
(Ohri), Pulcheriopolis (Berat), Byllis, Amantia, Phoinike (Finiq), Onchesmos
(Saranda) and Buthrotum (Butrint) to the ecumenical councils such as Iznik,
Ephesus, Kadikoy and Istanbul from the) diocese as well as the archaeological
Christian remains dating back to the II - VI centuries also confirm this view. The
participation of many Albanian regions in the above mentioned ecumenical
councils is extremely important for the Albanian church due to the fact that such
a wide participation in ecumenical councils from various regions of Albania
shows how fast and in a how wider geography of Albania the Christian faith
was spreaded.
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In this study, it has been tried to bring a different point of view to the claims put
forward to the present day and at the same time to examine the subject in the
light of scientific criteria and in an objective perspective. In addition, it should
be noted that this study includes the period of Saint Paul and the geographical
borders of nowadays Albania. In this regard; in order to be able to consider
every view related to topic, efforts have been made to use relevant sources of
Albanian and other languages.

Keywords: Illyricum/Albania, Saint Paul’s Journeys, Spread of Christianity,
Dyrrachium (Durrés), Albanian Church.

Aziz Pavlus'un Seyahatleri Cercevesinde Arnavutlarin Hiristiyanlikla 1k
Temaslar1 Konusundaki iddialarin Degerlendirilmesi

Oz

Glnitimiizde Arnavutlarin dini yapisina bakildiginda, halkin ¢ogunlugunun
Miisliimanlardan olustugu goriilse de, Islam dinini benimsemeden once
ekseriyetle Hiristiyan inancina sahip idiler. Bu konu kapsaminda yapilan baz
calismalarda Arnavutlarin Hiristiyanlik ile ilgili ilk temaslarinin Aziz Pavlus ile
basladig ifade edilmektedir. Bu iddiay1 6ne siirenler, Aziz Pavlus'un Hiristiyan
mesajint diger milletlere duyurmak {izere yapmis oldugu seyahatlerinden biri
olan “Roma’ya Yolculuklar1” esnasinda Arnavutluk’un Dyrrhachium (Durrés)
ve Apollonia sehirlerine ugrayarak Hiristiyan inancini yaydigi sonucuna
varmisglardir. Bu goriis her ne kadar Arnavut Kiliseleri tarafindan siddetle
savunuluyor ise de arkeolojik Hiristiyan kalintilarinin en erken IV.-VL
ylizyillara ait olmas1 ve yaptigimiz ¢alismalar sonucu Aziz Pavlus'un giiniimiiz
Arnavutluk’un sinirlari igerisine girmedigini gostermektedir. Ancak Aziz Pavlus
bizzat Arnavutluk’ta bulunmamis olsa da Hiristiyan merkezleri olan
“Dyrrhachium (Durrés), Apollonia, Aulon (Avlonya), Pulcheriopolis (Berat) gibi
piskoposluklardan Iznik, Efes, Kadikdy ve Istanbul gibi ekiimenik konsillere
Arnavutluk’tan piskopos katiliminin gergeklesmis olmasi, hem bu inancin erken
bir tarihte Arnavutlar arasinda yayildigini hem de hizli bir sekilde yayildigin
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Illirikum/Arnavutluk, Aziz Pavlus'un Seyahatleri,
Hiristiyanligin Yayilmasi, Dyrrachium (Durrés), Arnavut Kilisesi.
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Giris

Tarihsel olarak Balkanlarmn en eski ve yerli halklarindan biri
olmasma ragmen giintimiizde niifus ve cografi agidan kiigiik bir {ilke
olan Arnavutluk’un tarih boyunca adeta Dogu ile Bat1'y1 sosyal, kiiltiirel,
dini ve idari alanlarda birbirine baglayan bir koprii gorevi gordigi
oldugu sdylenebilir. Inang bakimindan Arnavutlar giiniimiizde
ekseriyetle Miisliiman olarak kargimiza ¢ikmakta ise de, Islam dinini
benimsemeden once ¢ogunlugunun Hiristiyan inancina sahip oldugu
goriilmektedir. Iste bu calisma, Arnavutlarin Hiristiyan inana ile ilk
temaslarinin ne zaman basladifi hususundaki tartismalar1 ortaya
koymaya calismaktadir.

Hiristiyan inancimin  Ozellikle Miladi ilk yiizyildaki yayilist
incelendiginde stiphesiz bu konuda dikkatimizi ¢ekecek ilk isim Aziz
Pavlus (6. miladi 67)tur. Cinkii Hiristiyan inancini diger milletlere
ulasgtirabilme ¢abasi Aziz Pavlus'un misyonerlik anlayisi, seyahatleri ve
gittigi yerlerdeki calismalar1 gerek s6z konusu donem ve gerekse
giiniimiiz misyonerlik faaliyetlerine 1s1k tutmak ve anlamak agisindan
onem arz etmektedir. Bu noktada belirtilmesi gereken hususlardan biri
Hiristiyanlik inancinin Bati'ya dogru Aziz Pavlus ile yayilmaya
calisildigyr gercegidir. Aziz Pavlus, Hiristiyan mesajim1 her devlete ve
topluma ulastirabilmek amaciyla hem farkli bolgelerdeki idarecilere ve
toplumun ileri gelenlerine mektuplar yazmis hem de seyahatler yaparak
Hiristiyan mesajin1 Anadolu, Balkan ve Bati'ya duyurabilme cabasi
icerisinde bulunmustur.! Bu konu, ekseriyetle bircok Arnavut yazar ve
arastirmacisinin dikkatini ¢ekmistir. Bu nedenle Arnavut bolgelerindeki
Hiristiyan inancinin mengeinin Aziz Pavlus’'un Roma’ya seyahatlerine
baglayarak havarilik donemine ait oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu
konuda Aziz Pavlus'un Balkanlara ve Roma’ya yonelik yaptig1 seyahat
glizergahlarinin birinde Arnavut topraklarindan gectigi seklindeki
diistincelerle bu iddialarin1  desteklemeye calismislardir. Ancak
Arnavutlarin Hiristiyan inanc ile ilk temaslarinin havarilik doneminde
basladigini sdylemek bir hayli zordur. Bundan olsa gerek ki bu hususta
Arnavut ve yabanci arastirmacinin hem fikir olmadig1 goriilmektedir.

! Bk. Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin  Mimart (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2001), 68-73; Siilleyman Turan, Misyonerligin Kurucusu Pavlus
(Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincailik, 2006), 91-119.
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Bu ¢alisma stiirecinde gilintimiize dek ileri siiriilen iddialara farkl
bir bakis agis1 getirmek ve aymi zamanda konunun bilimsel kriterler
1s1ginda ve objektif bir bakis agis1 ile incelenmesine gayret edilmistir.
Bunun yaninda ¢alismanin zaman itibariyle Aziz Pavlus'un dénemini ve
cografi acidan da giiniimiiz Arnavutluk smirlarin1 kapsadigini belirtmek
gerekir. Bahsedilen donemi konu edinen Arnavutca ve diger dillerdeki
eserlerden yararlanilip miimkiin olabildigince her goriise yer verilmeye
gayret gosterilmistir. Calisma, giris ve ardindan Hiristiyanligin
Arnavutlar ile ilk temaslarina degindikten sonra bu konuda ileri stiriilen
her iki iddiay1 destekleyen argiimanlar ayr1 baghklar altinda
aktarilmistir.

1- Arnavutlarin Hiristiyanlik Ile Ilk Temaslar1 Hakkindaki
iddialar

Giintimiizde her Hiristiyan grup, her kilise, genel olarak kendisini
Hz. Isa’'ya veya onun Havarilerine baglama gayreti igindedir. Bu
gayretin sebeplerinden biri “kadimlik” kazanmaktir. Kendisini Hz. Isa
Donemi'ne kadar dayandiran ve “kadimlik” iddiasinda olan kiliselerden
biri olan Gregoryen Ermeni Kilisesi tarafindan nasil on iki Havari
arasinda sayillan Taddeus ile Bartolomeusu ilk kurucular1 ve
aydinlaticilar1 kabul ediliyorsa,? Arnavut kilisesinin de, Hiristiyanligin
mimar1 sayilan® Aziz Pavlus'u ilk kurucusu ve aydinlaticist olarak kabul
ettigi goriliiyor.

Hiristiyanligin Arnavut bolgelerindeki menseinin havari doneme
kadar uzandigini gosteren kanitlarindan en Onemlisi, Aziz Pavlus'un
Kutsal Kitap'ta yer alan “Aziz Pavlus’tan Romalilar’a Mektup 15/18-19”
pasajlarindaki su ifadesi olmustur:

“Uluslarmn s6z dinlemesi i¢cin Mesih'in benim araciigimla, sozle ve eylemle,
mucizeler ve harikalar yaratan giicle, Kutsal Ruh'un giiciiyle yaptiklarindan baska

seyden s6z etmeye cesaret edemem. Yerusalim’den baglayip Illirikum* bélgesine kadar

2 Bk. Abdurrahman Kiigiik, “Gregoryan Ermeni Kilisesinin Olusmas: ve Konsil
Kararlar1 Karsisindaki Tutumu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
38 (1996): 117.

8 Bk. Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, 9, 12-19.

4 llirikkum  (Tlllyricum)  bélgesinin  sirlarmin  giiniimiiz~ Arnavutluk'un
yaninda Karadag, Bosna Hersek ve Dalmacya gibi bir cografyaya tekabiil
ettigi anlasilmaktadir. Bu bolgede adindan da anlasilacagi iizere {lirler
yasamakta olup konustuklar1 dil de Arnavutca idi. Arnavut halk Ilirlerin
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dolasarak Mesih’in Mijjdesi'ni her yerde duyurdum” (Romalilara Mektup, 15/ 18-19,

167).

Aziz Pavlus'un “Yerugalim’den baglayip Illirikum bélgesine kadar
dolasarak Mesih’in Miijdesi'ni her yerde duyurdum” ifadesinden
hareketle Arnavut Ortodoks ile Katolik Hiristiyan gelenegi ve
arastirmacilarin ekseriyeti, Hiristiyanligin Arnavutluk’ta ilk asirdan
itibaren var oldugu sonucuna varmiglardir. Ancak bu diisiinceyi farkl
acidan bakarak reddedenlerin oldugu da gortilmektedir. Her iki goriisiin
detayl bir sekilde incelenmesinde fayda vardir.

2- Temaslarin Havarilik Dénemine Kadar Uzandigimi iddia
Edenler

Hiristiyanhigin ~ Arnavutluk’a gelisinin havariler zamanindan
itibaren oldugunu ©ne siirenler, dislincelerini su  sekilde
desteklemektedir: Miladi 53-58 yillarinda tiglincii seyahatinde Aziz
Pavlus, Andrea, Bartalamay ve onlarin Ogrencileri ile Arnavutluk’a
gelmislerdir.®> Daha sonra Aziz Pavlus, Arnavutluk'un o dénemin en
onemli sehirlerinden olan Dyrrhachium (Durrés),s Shkoder (Iskodra) ve
Dalmacia (Dalmagya)’dan gecerek Roma’ya ge¢mistir.” Bir diger kaynaga
gore; 58 yilinda Aziz Pavlus Durrés'tan gecerken Hz. Isa'nin 72

soyundan gelmektedir. Genis bilgi igin bk. Kristo Frasheri, Skéndérbeu: Jeta
dhe Vepra (Tirané: Akademia e Shkencave e Shgipérisé, 2002), 76; P. W.
Schmiedel, “Galatia”, Encyclopedia Biblica a dictionary of the Bible (Toronto:
George N. Morang & Company Limited, 1902), 2: 1605-1606; Edwin Jacques,
Shgiptarét: Historia e Popullit Shqiptar nga Lashtésia Deri né Ditét e Sotme, trc.
Edi Seferi (Tirané: Karté e Pendg, 1996), 3617.

5 DPjeter Pepa, Tragjedia dhe Lavdia e Klerit Kalotik né Shqgipéri (Tirané: 55
Yaymevi, 2007), 56.

¢ Durrés sehri, cografi konumu, limana ve benzer Ozelliklere sahip olmast
nedeniyle hep o6nem arz etmistir. Arnavutluk’ta Hiristiyanligin yayilmasi ve
Ortodoks ile Katolik olarak Hiristiyanligin iki mezhebe ayrilmasindan en cok
etkilenen Arnavut bolgesi olmustur. Her iki mezhep icin son derece
onemsenmistir. Ozellikle papalik tarafindan hep 6nemsenmis bir yer haline
geldigi goriiliir. Genis bilgi icin bk. Frucht Richard, “Albania - History”,
Encyclopedia of Eastern Europe (From the Congress of Vienna to the Fall of
Communism) (Londra - New York: Garland Publishing, 2000), 7.

7 Markus W. E Peters, Pérballjet e Historisé sé Kishés Katolike né Shqipéri 1919-
1996, trc. Klaudia Darragjati (Lezhé: Gjergj Fishta, 2010), 27-28; Don Shan
Zefi, Islamizimi i shgiptareve gjate shekujve: arsyet e islamizimit dhe géndrimi i
Kishes ndaj kesaj dukurie (Prizren : Drita, 2000), 15.
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sakirtlerinden biri olan Aziz Sezari (Qezar), Durrés’in baspiskoposu
olarak tayin etmistir.® O zamanda Durrés sehrinde 70 Hiristiyan aile
vardi. O halde bu durum, Hiristiyanligin Illiria bolgelerine havarilik
doneminde ulastigini gostermektedir. Boylece Hiristiyanlik, o donemde
Arnavutluk’'un en biiylik bolgelerinden olan Durrés, Nikopoja ve
Iskodra gibi (deniz kiyis1 olan) biiyiik sehirlerinde yayilmaya
baslamistir.” Sonraki donemlerde de Preval, Dardania, Epiri i Ri ve Epiri i
Vjeter gibi bolgelerine dogru yayildig: aktarilmaktadir.® Ancak Aziz
Pavlus'un seyahatleri incelendiginde yukarida zikredildigi gibi
Dalmacya’dan Roma’ya gegtigi bilgisine hi¢ rastlanilmamaktadir.

Bir bagka gortis ise, Aziz Pavlus'un Durrés ve Lychnidos
sehirlerine 62 yilinin yazinin sonuna dogru geldigi ve 64 yilinda
ilkbaharin baslarina dogru geri gittigi belirtmektedir. Boylece
[llirikum'un bélgelerini bu iki yil icerisinde ziyaret ettigi ve Roma’ya
seyahat ettigi soylenebilir seklinde ifade ediliyor.!” Bahsedilen iki yil ile
ilgili bagka bir eserde konuyla ilgi su bilgiler aktarilmaktadir:

“Aziz Pavlus, Yerusalim’den Antakya’ya, oradan Kiigiik Asya eyaletleri ve Ege

Denizi'nden Makedonya'ya geger. Oradan giiney Ahaya’ya devam eder, sonra dogudan

tekrar Ege Denizi'ne gegerek Efes {izerinden Antakya ve Yerusalim’e geri doner. Fakat

Makedonya ile sinirli olan Illirikum’da Hiristiyanh§i yayip yaymadig: ile ilgili “Luka

bize Elgilerin Igleri'nde, Aziz Pavlus'un Illirikum’u ziyaret ettigini sdylemez. Ama bu

konuyla ilgili bilgi boslugu birakir. Belki o iki yil gibi bir zaman boglugunda ge¢mis
olabilir”.12

Bu hususta diger goriislerden bazilar1 da su sekildedir:
Arnavutluk’ta Hiristiyan inancinin ilk iki asrini ispat edecek her ne kadar
¢ok delil yoksa da, Hiristiyan gruplarin varligi yabanci kaynaklarda

8  Tajar Zavalani, Histori e Shqipnis (Tirané: Phoenix, 1998), 78.

9 Zefi, Islamizimi i shqgiptareve gjate shekujve, 25.

10 Skender Anamali, (vd.), Historia e Popullit Shqiptar (Tirané: Akademia e
Shkencave e Shqipérisé Instituti i Historisé - Toena, 2002), 1: 200-202.

1 Nikolle Loka - Gjet Kola, Iliria Biblike, Shejtorét Iliro-Shqiptare nga Konstandini i
Madh te Néné Tereza (Tirané: Geer, 2005), 6-7; Schmiedel, “Galatia”, 2: 1605-
1506; W. J. Woodhouse, “Illyricum”, Encyclopedia Biblica a dictionary of the
Bible (New York: The Macmillan Company, 1901), 2: 2160-2161.

2 John R. W. Stott, Romalilar Mektubunun Mesaji, trc. Leyla Giileg (istanbul:
Inkilap Kitabevi, 2006), 583-584.
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gecmektedir.’® Aziz Pavlus, Durrés sehrinde kendisinden sonra Aziz
Sezar’t birakmistir. Aziz Sezar'dan sonra Asti (6. 110) gelmektedir.
Ayrica piskopos Asti'nin Hiristiyan inancindan dolayr oldirialdiagi
bilgisi aktarilmaktadir.'

Aziz Pavlus'un Titus’a yazdigr mektubundaki “Ben Artemas’1 ya
da Tihikos'u sana gonderir gondermez, Nikopolis’e, yanima gelmeye
gayret et. Clinkii kis1 orada gecirmeye karar verdim” (Pavlusun Titusa
mektubu, 3: 12, 225) ifadesinden yola ¢ikan bazi arastirmacilar, Aziz
Pavlus'un Nikopolis'e gitmek igin {llirikum’un giineyinden gegtigi ve bu
seyahatinde de Arnavutlara Hiristiyanlik inancimi ulastirdigimi iddia
ettikleri gortilmektedir.!®

Hiristiyanligin Arnavutluk’taki menseinin havarilik dénemine ait
oldugunu savunan diger yaklagimlar 6zetle su sekilde aktarilabilir: Aziz
Petrus Arnavut bolgelerinde halka Hiristiyanhik mesajmi ulagtirdiktan
sonra Dalmagya’ya geg¢mistir. Ayrica Isa’'min 72 ogrencisinden olan
Sezar'm Durrés Aziz Andrea’nin Epir,'® Aziz Andronik’in Panoni, Aziz
Luka ve Aziz Titi'nin Dalmacgya, Aziz Matta'nin Dardania bolgelerine
gelerek bu bolgelerde Hiristiyanlii yaydig1 ve azizlerin dgrencilerinin
de bu konuya dahil olduklar1 bilinir'” seklindeki iddialarla goriislerini
ispatlamaya calistiklar1 goriilmektedir. Yalniz aktarilan bu tiir goriisler,
herhangi bir dayanaginin veya arkeolojik kalint1 gibi somut bir delilinin
olmayisi nedeniyle oldukga zayif kalmaktadir.

Hiristiyanligin =~ Arnavutluk’a  Aziz  Pavlus ile geldigini
savunanlardan bazilarinin, bir de Aziz Pavlus'un, Arnavutluk’un
Apollonia sehrine geldigine dair iddialar1 da mevcuttur. Bu

18 Zef Mirdita, Krishtenizmi nder Shqiptare (Prizren - Zagreb: Drita & Misioni
Katolik Shqiptar ne Zagreb, 1998), 145-146.

4 Aleksandér Meksi, Shén Pali Ungjillézuesi i Iliréve (Shén Pali Dhe Fillimet e
Krishtérimit né Trojet e Sotme Té Shqiptaréve) (Prishtiné: Universiteti Mbretéror
iliria & Dirita, 2009), 8; Peters, Pérballjet e Historisé sé Kishés Katolike né Shqipéri
1919-1996, 15; Dhori Qiriazi, Krishtérimi né Shgipéri (Tirané: Argeta-LMG,
2000), 14.

5 Loka - Kola, Iliria Biblike, Shejtorét Iliro-Shgiptare nga Konstandini i Madh te
Néné Tereza, 7.

16 Peters Markus W. E, Pérballjet e Historisé sé Kishés Katolike né Shqipéri 1919-
1996, 9.

7 Loka - Kola, [liria Biblike. Shejtorét Iliro-Shqiptare nga Konstandini i Madh te
Néné Tereza, 9.
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diisiincelerini “Amfipolis ve Apollonya’dan gecerek Selanik’e geldiler.
Burada Yahudiler’in bir havras: vardi” (Elcilerin Isleri, 17/1) seklindeki
Kutsal Kitap’ta yer alan bu pasajla desteklemektedirler.

Apollonia iddiasi, anlagilamayan ve agik olmayan bu konuyu
aydinlatmasi beklenirken tam tersi konuyu daha da karmasik hale
getirmistir. Clink{i pasajda zikredilen “Apollonia” kelimesinden yola
gikarak “Aziz Pavlus Arnavutluk’taki Apollonia’'ya gelmis, tebligde
bulunmus ve Isa'min 70'ler sakirtlerinden Marin’i piskopos olarak tayin
etmistir”!® diyerek “Aziz Pavlus’'un Arnavutluk Fieri’deki eski Apollonia
sehrinden gectiginin ¢ok agik ve net goziiktiigii”"® seklinde bir
diisiinceye kapilmalarma neden olmustur. Ancak yapilan ¢aligmalar
sonucu, bu diislinceyi savunanlarin yanilmalarmim baglica nedeni, bu
yerin giiniimiizde Yunanistan'da yer alan Apollonia sehri ile olan isim
benzerligidir. Konu dikkatli bir sekilde incelendiginde Arnavutluk’ta
bulunan Apollonianin ve Kutsal Kitap’ta bahsedilen Aziz Pavlus'un
gectigi Apollonianin ayni isim olmasma ragmen cografi agidan
birbirinden uzak ve farkli yerler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Konunun
daha iyi anlasilmasi adina, taninmis Arnavut arkeologu Neritan
Ceka’nin su isabetli aciklamasi 6nemlidir:

“Apollonia ismi ile Yunanlar 30 sehir kurdular. Onlardan biri (gliniimiizde sehir

kalintilar1 Fier'i sehrine yakin bir yerde bulunan) Arnavut Apollonia’sidir. Ancak kutsal

kitaptaki bahsedilen Apollonia, Arnavutluk’taki degil, (eski) Makedonya’da (glintimiiz

Yunanistan’da) bulunan Apollonia’dir” (Bk. Ek. 1).20

Ceka'nin bu agiklamas: konuya aciklik getirmekte ve Aziz
Pavlus'un Arnavutluk’taki Apollonia’sina ugradigimmi ve Hiristiyan
inancini halka ilettigine dair diisiinceyi de c¢liriitmektedir. Ayrica Aziz

8 Pirro Kondilli, “Apostull Pavli ne viset e Shqiperise se sotme”, Kisha
Orthodhokse e Shgqiperise, Temmuz 2008, 5,
https://tr.scribd.com/doc/97569465/Gazeta-e-Nentorit-2008; Kogo Zheku,
“Peshkopata e Bylisit nje nga peshkopatat me te hershme ne Shgqiperi” (2000
viet art dhe kulturé Kishtare né Shqipéri, Simpozium ndérkombétar 16-18
Néntor 2000, Tirané: Kisha Orthodhokse Autogefale e Shqipérisé, 2003), 65.

19 Kristo Frasheri, “Fillimet e Krishtérimit né Viset Shqiptare”, 1-2 (2000): 7;
Andrea Llukani, Kisha Ortodokse Autogefale e Shqipérisé: (nga vitet apostolike deri
né wvitet tona) (Tirané: Botimet Trifon Xhagjika, 2009), 7; Woodhouse,
“Ilyricum”, 2: 2160-2161.

20 Llukani, Kisha Ortodokse Autogefale e Shqipérisé: (nga vitet apostolike deri né vitet
tona), 6-7.
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Pavlus'un {glinci Roma seyahatine? ve genel yolculuklarina
bakildiginda, (Bk. Ek. 1, EK. 2 ve Ek. 3) ne Arnavut Apollonia’sina, ne de
giniimiiz genel Arnavutluk’'un simurlarina ugradigi s6z konusu
edilmemistir. Dolayisiyla bu bilgiler, Pavlus'un bizzat gilintimiiz
Arnavutluk’unda Hiristiyan inancin1 yaymadiginin bir gostergesidir.

3- Temaslarin Havarilik Déneminden Sonra Oldugunu iddia
Edenler

Hiristiyan inancinin Arnavutluk’ta Aziz Pavlus ve baska herhangi
bir havari araciligiyla yayilmadigi, bunun sonraki ytiizyillarda kademeli
bir sekilde gerceklestigi goriisiine sahip olanlarmn iddialar: su sekildedir:

Arnavutluk’a ilk Hiristiyan piskoposlar, II. yilizyilda Yunanhlar
tarafindan gonderilmistir.2 Ayrica Aziz Pavlus'un “Tlirikum bolgesine
kadar” ifadesi Illirikum'u dahil etmez. Lakin Aziz Pavlus’tan sonraki
donemlerde  Hiristiyanlar, lirikum bolgesine  gelerek  halki
Hiristiyanliga davet etmiglerdir.?

Hiristiyanlik Miladi 313 Milan Fermani ile mesrulastirilincaya
kadar Kilise kurumsal hale getirilememistir. Dolayisiyla Arnavutlarin
yasadigr cografyada Hiristiyan kiliselerinin havariler doéneminde
kurulmus olmasi da imkansizdir. Bilindigi tizere Roma Devleti,
Hiristiyanligi kabul edenleri takibe alip ortadan kaldiriyordu. Bu
bakimdan devlet tarafindan yeni dinin heniiz sahislar nezdinde
yasanmasina miisaade edilmemigtir.>

Durrés (Dirag), Shkoder (Iskodra), Lezhe (Les), Mat, Apollonia,
Elbasan (ilbasan), Diber (Debre), Ohri, Tiran, Aulon/Vlora (Avlonya),
Gjirokaster (Ergirikastr1), Sarande ve Butrint bolgelerinde yapilmis
arkeolojik c¢alismalarin ortaya c¢ikardigi ve giintimiize kadar ulasan
Hiristiyan mezar, tapmnak, vaftizhaneler gibi Hiristiyan yerlesim
kalintilar1  ilk temaslarin ancak IV.-VI. yiizyila ait oldugunu

2l Pavlus'un Roma’ya fgiincii seyahati ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Giindiiz,
Pavlus: Hiristiyanligin  Mimari, 66, 68-73; Turan, Misyonerligin Kurucusu Pavlus,
95, 114-119.

2 Nuray Bozbora, Osmanli Yénetiminde Arnavutluk ve Arnavut Ulusculugunun
Geligimi (Istanbul: Boyut Kitaplari, 1997), 35.

% Aleksandér Meksi, Shén Pali Ungjillézuesi i Iliréve (Shén Pali Dhe Fillimet e
Krishtérimit né Trojet e Sotme Té Shqiptaréve), 7.

2 Sead Paqarizi, “Hiristiyanligin Arnavutluk ve Kosova'ya Giris ve Yayilis
Siirecine Kisa Bir Bakis - 2”. Balkan Aragtirmalar: Dergisi 2/2 (2011): 73.
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gostermistir.?> O halde Hiristiyanligin Arnavut bolgelerine Aziz Pavlus
doneminden sonra ulastig1 anlagilmaktadir.

4- Genel Degerlendirme

Bu tartismalar ¢ercevesinde dikkat ¢ceken hususlardan biri, ne Aziz
Pavlus'un “illirikum’da Isa’nin miijdesini ulastirdim” seklinde bir
ifadesinin ne de Aziz Pavlus'un zamanindan ikinci veya tiglincii sahis
tarafindan bize aktarilan “Aziz Pavlus Illirikum’a Isa'nmin miijdesini
ulastirdi/ulagtirmistir”  seklinde ac¢ik bir ibarenin olmadigidir.
Arnavutluk’un, Aziz Pavlus'un yaptig1 yolculuklarimin bir smir1 oldugu
acik bir sekilde yer almaktadir. Fakat Illirikum’un, bu smira dahil olup
olmadigr konusunda bizi aydinlatacak herhangi bir kanit/bilgi
eklenmemistir.?* Ayrica Aziz Pavlus'un Arnavut bolgelerine geldigini
sdyleyenler dahi “higbir yerde bizzat kendisinin, Illirikum bdlgesinin
icine girdigini belirten herhangi bir soziine ulasilmis degildir ve buna
dair de bir delil bulunmamaktadir” dedikleri aktarilmaktadir.?”

Calismalarinda Aziz Petrus, Aziz Andrea, Aziz Luka, Aziz Matta
vb. gibi baz1 havari ve azizlerin isimlerini zikrederek Hiristiyanligin
Arnavut bolgelerindeki baslangicinin havarilik donemine ait oldugunu
gostermeye calismiglardir (Bk. Llukani 2009: 8-10; Elsie 2007: 9; Peters
2010: 15, 71; Topalli 2000: 404). Arastirmacilarin bazilari, havari Matta,
Petrus vb. gibi havari isimleri 0ne siirerken hem onlarin dogrudan
Arnavutluk’a gelip Hiristiyanlik mesajin1 ulagtirdiklar1 belirtilmis hem
de Tiran, Avlonya, Ergirikastri, Sarande ve Butrinti gibi sehirlerde
bulunan yer isimlerinin varlig1 argiiman olarak one siiriilmiistiir. Ancak
Aziz Serj, Aziz Baku, Aziz Tekla, Aziz Vlashi gibi Miladi IV-VI ytizyila
ait Hiristiyan mabetlerinin bulunmasi ve Hiristiyan Azizlerin isimlerinin

% Anamali (ve Ote.), Historia e Popullit Shgiptar, 1: 200; Afrim Hoti, “Aspekte té
Pérhapjes sé Krishterimit Té Hershém Né Provincén e Epirit t€ Ri” (2000 Vijet
Art Dhe Kulturé Kishtare Né Shqipéri (Simpozium Ndérkombétar 16-18
Néntor 2000), Tirané: Kisha Orthodhokse Autoqefale e Shgqipérisé - 2003,
2000), 25.

% Francis D. Nichol, The seventh-day adventist Bible commentary: the Holy Bible
with  exegetical and expository comment (Washington: Review and Herald
Publishing Association, 1957), 6: 646.

2 Gasper Gjini, Ipeshkvia Shkup Prizren neper shekuj (Ferizaj: Drita, 1992), 23;
Aleksandér Meksi, Shén Pali Ungjillézuesi i Iliréve (Shén Pali Dhe Fillimet e
Krishtérimit né Trojet e Sotme Té Shgiptaréve), 8; Mirdita, Krishtenizmi nder
Shgqiptare, 37.
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Arnavutlukun cesitli bolgelerine ad olarak verilmesi, Hiristiyanhigmn
daha ge¢ donemlerde bu bolgelerdeki varligini ispatlayan en 6nemli
bulgulardan sayilmaktadir.?® Mabet vb. yer isimlerinde goriildiigii gibi,
bolgede Hiristiyanligin varligi havarilik dénemine ait olmayip, IV-VL
ylizyillara ait oldugu belirtilmektedir.

Hiristiyanligin Arnavut bolgelerinde yayilmasmin iki asamada
gerceklestigi goriilmektedir. Birinci asamada, donemin sartlarma ve
genel durumlarina bakildiginda en gelismis ve en 6nemli sehirlerinden
denize kiyist olan Durrés, Nikopoja ve Iskodra gibi bolgelerde ve ikinci
asamada ise Illirikum’un Preval, Dardania, Eski Epir ve Yeni Epir gibi ig
bolgelere dogru yayildig: goriiliir.?

Mehdi Frasheri, Arnavutlarin Hiristiyanlik inancin1 kabul etmede
zorlanmadiklar1 ve bu dinin aralarinda hizh bir sekilde yayildigimi su
sekilde dile getirmistir:

“Hiristiyanlik tiim Avrupa’da hizla yayildigi gibi Arnavut bolgelerinde de hizh bir

sekilde yayildi. Hatirlayalim ki Arnavutlarin eski inanglari, atese ve yildizlara tapma

gibi politeist bir inancti. Hiristiyanlik, politeist bir din olup bu inan¢ onlara sunulunca,
ates ve diger tanrilari Hiristiyanligin teslisi ile degistirmis oldular. Béylece rahatlikla
tanrilarini degistirerek Hiristiyan oldular.”30

Aktarilan bilgilerden de yola ¢ikilarak Aziz Pavlus'un Roma
seyahatlerinde Durrés’a ugradifina dair iddianin saglam bir
dayanaginin olmadigi sonucuna varimistir. Bununla birlikte
Hiristiyanligin erken bir tarihte ve hizli bir sekilde Arnavutluk’un en
azindan biiyiik sehirlerine yayildig1 rahatlikla denebilir. Arnavutluk’ta
ilk kurulan Hiristiyan merkezleri olan “Dyrrhachium (Durrés),
Apollonia, Aulon (Avlonya), Scampa (ilbasan), Lychnidus (Ohri),
Pulcheriopolis (Berat), Lezha, Byllis, Amantia, Phoinike (Finig-Avlonya),
Onchesmos (Saranda) ve Buthrotum (Butrinti) piskoposluklardan iznik,
Efes, Kadikdy ve Istanbul gibi ekiimenik konsillere piskopos katilimimin
gerceklesmis olmasi ve IV.-VI. yiizyillara ait ortaya ¢ikan arkeolojik

2 Anamali (ve 6te.), Historia e Popullit Shqiptar, 1: 200-201.

2 Genis bilgi icin bk. Anamali (ve Ote.), Historia e Popullit Shqiptar, 1: 200, 209-
210; Sonila Kora, “Kisha e Provincés Epirus Nova né Marrédhéniet e saj me
Seliné e Romés (Shek. V-VI)”, 3-4 (2006): 7-23; Mirdita, Krishtenizmi nder
Shgiptare, 145.

% Mehdi Frashéri, Historia e Lashté e Shqipérisé dhe e Shqiptaréve, 2. Baski (Tirané:
Phoenix, 2000), 21.
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Hiristiyan kalintilar1 bu goriisti  dogrular niteliktedir.® Arnavut
bolgelerinden ekiimenik konsillere katilimin gergeklesmis olmasi
Arnavut kilisesi igin son derece Onem arz etmektedir. Cilinki
Arnavutluk’un gesitli bolgelerinden ekiimenik konsillere bu denli genis
bir katillmin gergeklesmis olmasi, Hiristiyan inancinin Arnavut
bolgelerinde ne denli hizli ve ne kadar genis bir cografyada yayildigim
gostermektedir.

Sonug¢

Aziz Pavlus'un Roma’ya yolculuk glizergahlarinda
Arnavutluk’taki Apollonia ve Durrés gibi sehirlerden gecen yolunu takip
ettigi iddianin deliller bakimindan yoksun olmasi nedeniyle gerceklikten
uzak oldugu ortaya konmustur. Buna benzer ileri siiriilen Havari Matta,
Petrus ve benzer havarilerin Arnavut diyarlarma gelerek Hiristiyanli1
yaydiklarina dair iddialarin saglam bir dayanaktan yoksun olduklar:
kanaatindeyiz.

Hiristiyanhigin Arnavutluk ile ilk temaslar1 hususunda ¢ok biiyiik
Oonem arz eden gesitli yerlerinde yer alan Hiristiyan topografya isimleri
ile arkeolojik ¢alismalardan sonra ortaya ¢ikan en eski Hiristiyan mezar,
kilise, sapel vb. bulgular, Arnavutluk’ta Hiristiyanligin mensgeinin
sonraki ytlizyillara ait oldugunu ortaya koymaktadir. Bunun yaninda
konu hakkinda c¢alisma yapmis ve c¢ogunlugunu Hiristiyan
arastirmacilarinin ileri stirdiikleri Kutsal Kitap pasajinda yer alan
“Ilirikum” ifadesi “Hiristiyanligin Arnavutluk’taki menseinin Aziz
Pavlus donemine aittir” seklinde iddialar: tarihi gergeklerle ortiismedigi

3 Konsillere katilmis olmalari ve benzer tartismalar hakkinda genis bilgi igin
bk. Anamali (ve &te.), Historia e Popullit Shqiptar, 1: 202, 209-210; Machiel Kiel,
Ottoman  Architecture in Albania 1385-1912 (istanbul: Research Centre for
Islamic History Art & Culture (IRCICA), 1990), 48; Sonila Kora, “Kisha e
Provincés Epirus Nova né Marrédhéniet e saj me Seliné e Romés (Shek. V-
VI)”, 10-23; Kosta Lako, “Qyteti dhe Peshkopata e Anchiasmosit (Sarandés)
né Krishtérimin e Hershém” (2000 vjet art dhe kulturé Kishtare né Shqipéri,
Simpozium ndérkombétar 16-18 Néntor 2000 (Tirané: Kisha Orthodhokse
Autoqgefale e Shqipérisé - 2003, 2000), 46; Aleksander Meksi, Arkitektura e
Kishave té Shgqipérisé (shekujt VII-XV) (Tirané: Uegen, 2004), 18; Shaban Sinani,
“Berati-Qyteti qe rrezatoi”, KERKIMI, 6 (2010), 21-22; Shaban Sinani, Berat,
Beratinus, Buhara (Tirané: Naimi, 2015), 6; Pirro Thomo, Kishat Pasbizantine ne
Shgiperine e Jugut (Tirané: KOASH (Kisha Orthodhokse Autoqefale e
Shqiperise), 1998), 201.
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goriilmistiir. Bu tir iddialar objektiflikten uzak olup Hiristiyanligin
mimar1 sayillan Aziz Pavlus, havari Matta, Andrea, Luka, Petrus gibi
tarihte iz birakmis onemli sahsiyetlerle irtibatlandirilmaya calisilmistir.
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Ek 1. Aziz Pavlusun kutsal gérev yolculuklarini gosteren harita.>
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%2 Matheu Black, Peake’s commentary on the bible (Nairobi: Nelson, 1977) 16. The
Journeys of St. Paul” Haritalar béliimdi.

% (Cigdem Diirtisken, Pavlus'un Kutsal Gorev Gezileri ve Anadolu Halklarma
Mektuplari: Latince-Tiirkce (Istanbul: Homer Kitabevi, 2003), 249.
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Ek 3. Aziz Pavlus'un yolculuklarini gosteren bu harita, Apollonia
ve Durrés’a ugramadigina isaret etmektedir.>*

% A new catholic commentary on holy scripture. (New York: Thomas Nelson And
Sons Ltd., 1975) List of maps, nr. 9-The journeys of St. Paul”.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 263-281



Amasya [lahiyat Dergisi — Amasya Theology Journal
ISSN 2667-7326 | e-ISSN 2667-6710

Haziran / June 2019, 12: 283-318

Kur’an’da Cehennem Kavraminin Tefsir Miidevvenatina Yansimasi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme

A General Assessment on Reflection of Inferno Phenomenon in
the Glorious Qur'an on the Collected Works of Hermeneutics

Hatice Sahin Aynur
Dr. Ogr. Uyesi, Ondokuz Mayis Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi,
Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Anabilim Dal1
Assistant Professor, Ondokuz Mayis University, Faculty of Theology,
Department of Recitation of the Qur’an and the Science of Qiraat
Samsun/ Turkey
haticesaahin@gmail.com
orcid.org/0000-0001-5214-7547

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 12 Nisan / April 2019
Kabul Tarihi / Accepted: 24 Mayis / May 2019
Yayin Tarihi / Published: 20 Haziran / June 2019
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June
Say1/ Issue: 12 Sayfa / Pages: 283-318
Atif / Cite as: Sahin Aynur, Hatice. “Kur’an’da Cehennem Kavraminin Tefsir
Miidevvenatina Yansimasi Uzerine Genel Bir Degerlendirme [A General
Assessment on Reflection of Inferno Phenomenon in the Glorious Qur'an on the
Collected Works of Hermeneutics]”. Amasya [lahiyat Dergisi-Amasya Theology
Journal 12 (June 2019): 283-318.
https://doi.org/10.18498/amailad .553325.
intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees
and scanned via a plagiarism software.


mailto:haticesaahin@gmail.com
orcid.org/0000-0001-5214-7547

284 | H. SAHIN AYNUR / Kur’an’da Cehennem Kavramimnn Tefsir Miidevvenatina Yansimasi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Copyright © Published by Amasya Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi / Amasya
University, Faculty of Theology, Amasya, 05100 Turkey. All rights reserved.
https://dergipark.org.tr/amailad.

A General Assessment on Reflection of Inferno Phenomenon in the Glorious
Qur'an on the Collected Works of Hermeneutics

Abstract

In this paper, the approach of hermeneutics acquis to the phenomenon of
inferno will be examined. Inferno, being abstract, narrated in the verses via arts
of hypostatization, metaphor, etc.; every now and then, it is identified via art of
personification and induced to speak by attributing life to it. Although inferno
encompasses great amount of space in Islamic cultural history, in the paper, it
will be limited to the collection of hermeneutics. Literature of hermeneutics
being tremendous, the impossibility of handling each interpretation yields
another limitation. For this reason, the works that are flourished in their fields
will be investigated; literature belonging to second classical period, as we might
call, will rather be preferred since it brings together the terminology and
material up to its time. The reason of writing such a paper is to
reflect how inferno, which is portrayed in minds with sui generis lacony in the
verses, is handled by hermeneutical; how these hermeneutical's pedagogical and
cultural anthropological understandings reflect to the interpretation of the
verses. Forasmuch, for comprehension in cognitive level of eschatological world,
which possibly involves ontological difference compared to this world, the
necessity of hermeneutical's depiction and description cannot be denied. As to
the importance of the study, with the effect of modern discourse and
paradigm, rather than to judge or ignore the classical hermeneuticals, to draw
attention to the necessity of gravitating towards enriching the perspective with
their transmissions.

Summary

In the Glorious Qur'an, “jahannam” (hell) is mentioned in seventy-seven verses,
fifty-one of which is Meccan and twenty-six Madanian (the verses that were
revealed in the city of Madinah), in order to inform collocutors of divine
revelation about the punishment aspect of eschatological world and explain the
content of styles of punishment. Hell is narrated in Glorious Qur'an in a very
succint manner. The main theme of it is “fire” and contains boiling water,
unfavorable food, pits and valleys. Almost every detail of hell is mentioned in
the verses; from severity of its fire to its effect, from its fume to its shade, from
its warden's reactions to sinners to sinner's food and drink, their repentance,
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their state of mind and all of them is pictured as if they are from a movie scene.
Thus, the styles of torments of hell is not only originated from physical and
biological sources in the context of external factors that resemble natural events
like fume, shade and as nutrients like food, drink, but also spiritual and
psychological sources as being deprived from ru'yatullah (seeing Allah). This
place of torment has seven layers such as jahannam, jahim, hawiya, hutama,
laza, sa'ir, saqar and nineteen attendants as mentioned in the verse.

This study investigates the reflection of hell to the hermeneutics acquis
regarding the commentary of scholars of hermeneutics on verses about hell in
the Glorious Qur'an. “Jahannam” (hell) -being originated from the Glorious
Qur'an in Islamic literature- becomes clear with regards to its terminological
meaning; however, it is difficult to claim the same about its lexical meaning.
Scholars of linguistics have different opinions about its etymology. Some claim
that the word has its origin in Arabic, while there are others who claim that it
originates from Persian or Hebrew. Jahannam's, being a word without inflection,
accepting neither feminine gender suffix nor definitiveness prefix, empirically of
feminine gender give rise to the thought that it is a proper name that is
transferred from a foreign language. As a result of the discussions, there is no
doubt that the word became Arabicized and it is a place of punishment for the
evildoers. Terminologically, it is the name of the fire that is prepared for the
ones that are entitled to the torment of Allah who tantalize Allah's verses and
His messengers, polytheists, wrongdoers, satans and arrogants.

Jahannam has been the subject of study in several fields throughout the history
of Islam. In other fields, jahannam has been even tried to be visually expressed
and been subject of drawings that is at the level of informing about its degrees
and severity. This is because the presentation of jahannam in the Glorious
Qur'an is through the arts of embodiment, tropology and the like rather than
direct expressions and also from time to time the art of personification is used to
give voice to it. Although jahannam has serious amount of aggregation in
Cultural History of Islam we will limit this to entire corpus of hermeneutics in
this paper. Certainly, concerning the extensity of collected works of
hermeneutics, the impossibility of handling all interpretations is self-evident.
Therefore, the works that are flourished in their fields and the literature
belonging to the second classical period, as we might call, will rather be
preferred since they bring together the written and narrated material up to their
time.

The reason to write such a paper is to investigate the style of interpretation of
jahannam, regarding the hermeneutics acquis, which is portrayed in minds with
sui generis lacony in the Glorious Qur'an and also to determine the reflection of
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the scholars of hermeneutics' pedagogical and anthropological understandings
among their own circumstances and living conditions on the interpretations of
the verses. Because Jahannam, being a part of eschatological world, differs
ontologically from the world we live in. To comprehend Jahannam mentally at
cognitive level, the necessity of scholars of hermeneutics' expansion, description
and portrayal is undeniable. It is certain that while interpreting the verses of the
Glorious Qur'an, the aim of scholar of hermeneuticsis to understand the
purpose of Allah and share his findings with society. In this context, scholar
of hermeneutics tackles the problems of his/her time with his/her scientific,
linguistic, sociological and psychological lore and producing solutions by
synthesizing with revelation. In addition, the verbalist viewpoint of the
scholar, sufistic standpoint and his/her desire to feature the verses of judgement
constitutes his/her interpretation's main theme and at this very point, Jahannam,
containing all of the aforementioned issues in some way, takes its share from all
scholars of hermeneutics' relevant standpoints. Jahannam, being a matter of
faith and abstract, although not suitable for a sound interpretation, is used as a
motivating factor by being commented upon widely by scholars of hermeneutics
for a better description of a believer in this world of trial. In other words, the
process of training that motivates with heaven and scares with hell, is detailed
and shaped by scholars of hermeneutics' contribution. Therefore, every scholar's
interpretation of verses according to his/her cultural tendencies would be
effective for a society's understanding that live under the same conditions with
him/her.

The main reason for a fairly detailed description of Jahannam in the Glorious
Qur'an might be to inform the polytheists, nonbelievers, hypocrites and the
evildoers on the way of rebellion to Allah, the punishment they will face in the
hereafter as a result of their irresponsibilities. For the sake of dissappearance of
uncertainty in the minds, the scenes of torments are depicted and visualized.
The most frequent style of torment in Jahannam, in fact, the first thing coming to
mind when Jahannam is mentioned is the fire. Since the gruesome of exposure
to fire, even in the circumstances of this world, causes psychological interaction,
the fire themeis something thathuman beings closely experiencein the
world and the degree of its' painfulness, if it happens to be the style of torment,
is a component that human beings have an idea of.

The importance of the study is to draw attention to judging and ignoring -
which is by the effect of modern discourse and paradigm that is guided by
secular worldview, of the classical scholars of hermeneutics who transferred the
interpretation of the Glorious Qur'an especially on the context of narration and
also in terms of acumen although they interpret in the realms of their cultural
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anthropologies. For the interpretation of verses about Islamic Law and
transactions or the ones that are metaphorical or allegorical (in a more classical
expression), although renewing the interpretations is inevitable for the
protection of the Glorious Qur'an's universality and timeliness, the contribution
of traditionto usin the interpretation of definitive verses of judgement is
unignorable. Additionally, in this situation, rather than ignoring the tradition
and disdaining their interpretations according to conditions of their times, the
necessity to gravitate towards enriching our perspective by reclining upon their
transmissions is also inevitable.

Keywords: The Glorious Qur'an, Hermeneutics, Hermeneuticals, Commentary,
Inferno.

Kur'an’da Cehennem Kavraminin Tefsir Miidevvenatina Yansimasi Uzerine
Genel Bir Degerlendirme
Oz
Bu makalede tefsir miiktesebatinin cehennem olgusuna yaklasimi islenecektir.
Cehennem, soyutluk icermesinden 6tiirii ayetlerde tescim, mecaz gibi sanatlarla
aktarilmakta, kendisine yer yer canlilik izafe edilerek teshis sanatiyla
kisisellestirilmekte ve dillendirilmektedir. Cehennem Islam kiiltiir tarihinde
fazlaca yeklin kaplasa da makalede tefsir miidevvenatiyla sinirlandirilacaktir.
Tefsir literatiirtiniin genisligi sebebiyle biitiin tefsirlerin ele alinmasimn
imkansizigi diger bir smirlamaya yol agmaktadir. Bu sebeple alaminda
nesviilnema bulmus eserler incelenecek, ikinci klasik dénem diye de
adlandirabilecegimiz periyota ait miiellefat, zaten kendilerine kadar gelen
terminoloji ve materyali cem ettikleri igin daha ziyade tercih edilecektir.
Makalenin yazilis amaci, ayetlerde essiz bir i‘cazla zihinlerde tablolastirilan
cehennemin, miifessirler tarafindan nasil ele alindigini yansitmak; onlarin
kiiltiirel antropoloji ve pedagojik anlayislarinin ayetlerin teviline yansimasini
saptamaktir. Zira diinyaya oranla ontolojik farkliik igermesi muhtemel
eskatolojik alemin, bilissel diizeyde kavranabilmesi i¢in miifessirlerin tasvir ve
betimlemelerine ihtiya¢ yadsinamaz. Calismanin Onemine gelince, modern
sOylemler ve bakis acilarinin etkisiyle, geleneksel miifessirleri yargilamak veya
yok saymaktan ziyade onlarin aktarimlariyla ufku zenginlestirmeye dair
acilimlara yonelmenin zorunluluguna dikkat ¢cekmektir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Miifessir, Yorum, Cehennem.
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Giris

Tim insanliga gonderilen vahiy, muhataplarin1 Allah’a ve
Rasuliine itaate cagirmaktadir. Iman boyutuyla anlagilabilir olan bu
¢agri, erbabi tarafindan yorumlandiginda daha vazih olmaktadir. Egitim,
anlayis, kiiltiir vb. unsurlar agisindan farkli degerlere sahip olan
insanlarin tamami ayni vahye imana c¢agirilmaktadirlar. Her ¢ag ve
toplumun, farkli yap1 ve alg1 diinyasi ¢ergevesinde vahyin yorumlanmasi
tefsir gelenegini olusturmaktadir.

Biitiin miifessirler kendi kiiltiirel antropolojik yapilar: ile Kur’an’
yorumlamakla kendi kiiltiirel egilimlerine isaret etmektedirler.
Miifessirin Kur’an’i tevil etmesi elbette ilahi maksadi tespit etmeyi murat
ettigi icin kiymetlidir. Miifessir bilimsel, sosyolojik ve psikolojik
birikimiyle kendi ¢agina ait sorunlar1 ilahi vahiy ile sentezlemektedir.
Takdir edilir ki bir makale ¢alismasinda biitiin miifessirlere yer vermek
imkansizdir. Binaenaleyh doneminde onder ve bugilin de kismen
glncelligini muhafaza eden miifessirler tercih edilecektir. Bu
gerceklikten hareketle makalede farkli donemlere ve farkli ekollere ait
miifessirlerin yorumlar: “Cehennem” baslig: altinda degerlendirilecektir.
Ornegin kendisine kadar yazilan ve kismen rivayet edilen tefsirleri
dirayet tefsiri cercevesinde cem eden Réazi, en ¢ok basvurdugumuz
miifessirdir. Benzer bir durumu rivayet tefsir geleneginin son
halkalarindan olan Ibn-i Kesir icin de sdylemek miimkiindiir. Bunun
yaninda ¢agdas miifessirler ile tasavvufi ve fikhi yorumlara agirlik veren
miifessirler de makalede yer almaktadir.

Kur'an’da cehennem  kelimesi, Kur'ani kelimelerin en
soyutlarindan oldugu halde ayetlerde hakkinda fazlaca bilgi
verilmektedir. Cehennemin detaylica anlatilmasinin en biiyiikk amac
belki de, inkdrc1 ve gilinahkar suglulara sorumsuzluklarinin neticesinde
karsilasacaklar1 cezayir haber verip onlari caydirmaktir. Bu hedefe
ulasgilmasi igin cehennem sahneleri adeta gozlerde canlanacak mahiyette
aktarilmaktadir. Cehennemle ilgili ayetlerin igeriginde en fazla
kullanilan ates motifi kavramin zihinlerde daha da netlesmesini
saglamaktadir. Diinya hayatinda dahi atese maruz kalmaya tahammdil
edilemezken, hentiz tecribi manada fikir sahibi olunamayan cehennem
atesi oldukc¢a korkutucu durmakta ve psikolojik etkilesime neden
olmaktadir. Cehennem Kur’an’da oldukca veciz bir sekilde
anlatilmaktadir. $oyle ki atesin siddetinden etkisine, golgeliginden
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dumanina,  gorevlilerinin  tepkilerine,  giinahkarlarin  yiyecek,
iceceklerden  pismanliklarina  kadar tablolastirilmakta,  onlarin
psikolojileri ve halet-i ruhiyeleri dillendirilmektedir. Bu panoramaya her
miifessir kendi pedagojik anlayist cercevesinde bakarak ayetleri
detaylandirmakta, canliligim1  ve  etkisini artirmak amaciyla
yorumlamaktadirlar.

1. Cehennem Kelimesinin Tanimlar

Cehennem kelimesi terim anlamiyla -Islam literatiiriinde Kur’an-1
Kerim kaynakli olmasi hasebiyle- netlik kazansa da ayni seyi sozliik
anlami icin sdylemek zordur. Oncelikle kelime kokeninin aidiyeti
hakkinda farkli goriislerden bahsetmek miimkiindiir. Bazi Islam alimleri
kelimenin kokiintin Arapga oldugunu savunsa da bunun Farsga ya da
Ibranice oldugunu soyleyenler de mevcuttur. Kokiiniin Arapca
oldugunu kabul edenler, cehennem kelimesinin Arapca “cehnam”
kelimesinden alindigini “cehnam”in ise “cehm”den tiiredigini ileri
siurmiglerdir. Sozlitkte cehm (cehennam, cihinnam) derin kuyu,
ugursuz, kirli ve hos goriilmeyen manasindadir.!

Cehennem kelimesinin aslmin Farsca oldugunu diisiinen
bulundugu gibi? Ibranicede cukur, kuyu manasindaki “kihinnam”3
kelimesinin Arapgalasmasi* ve suglularin atildiklar1 “ge hinnom”
(hinnom vadisi) ya da Grekge “geenna” kelimesinden geldigini iddia
edenler de bulunmaktadir.® Ayn1 zamanda cehennem kelimesinin gayr-1
munsarif olmasi, disilik ve ma‘rifelik takis1 kabul etmemesi ve semai
milennes olmasi yabanci dilden geg¢mis bir ©zel isim olmasina
baglanmaktadir.® Kelimenin Arapgadan tiiredigini ileri siiren alimler ise;

1 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ensari ibn
Manzfr, “Chm”, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrt: Daru 1hyai’t—Turési’l—’Arabi, ts.), 2: 404.

2 Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragip el-Isfehani, “Chm”, Miifredatii
elfizi’l- Kur’an (Dimegk: Daru’l-Kalem, 2011), 209- 210.

3 Giinahkarlarin ahirette gideceklerine inanilan mekan.

4 Seyyid Muhammed Murtaza Zebidi, “Chm”, Tdcu’l-‘arils (Beyriit: Daru Sadir, 1306h),
16: 126.

5 Omer Faruk Harman, “Cehennem” (Dinler Tarihi), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7: 225.

¢ bn Manzir, “Chm”, 2: 404; Asim Efendi, “Chm”, el—ﬁkyﬁnﬁsu'l—besfd fi tercemeti’l-
Kamisi’l-Muhid (b.y.: Asitane, ts.), 3: 421.
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“J=¥” vezninden cehennem Ozel ismi ve te’nisten 6tiirii gayr-1 munsarif
oldugunu diistinmektedirler.”

Istilahta ise cehennem, eskatolojik alemde Kkafirlerin, giinahkar
kullarin ve yahut Allah’in azabma miistehak olan kisilerin kendisi ile
cezalandirilacagi atesin adidir.® Oliim sonrasi azabi hak edenlerin
varacagl ceza yeri olan cehennemi Cevheri (6. 400/1009'dan Once),
Allah’in kullarina onunla azap ettigi atesin adidir ve bundan Allah’a
sigiminiz,? seklinde tanimlarken Ibn Manzar (6. 711/1311), Allah’n
tutusturdugu ategin ismi'® olarak tanimlamaktadr.

Kur’an-1 Kerim’de yetmis yedi kez gegen kelime,!! Allah’in ayetleri
ve peygamberleri ile alay edenler (el-Kehf 18/106), miisrikler (el-Enbiya
21/29-98; el-Fecr 89/33), gilinahkarlar (Meryem 19/68; Taha 20/74; ez-
Zuhruf 43/74; er-Rahman 55/43), seytanlar (Meryem 19/68) ve
biiyiiklenenler (en-Nahl 16/28; ez-Ziimer 39/60) icin hazirlanan; kapilar:
(ez-Zumer 39/32; Gafir 40/76; el-Hicr 15/44), bekgileri (Gafir 40/49)
bulunan; kizgin bir ates (el-Karia 101/11), yakit1 insan ve taslar (el-Bakara
2/34; et-Tahrim 66/6), igecegi irinli su (Ibrahim 14/16), yiyecegi zakkum
agact olan (ed-Duhan 44/43) azap ve iskence mahalli olarak
betimlenmektedir. Cehennemin gectigi yetmis yedi ayetten elli biri
MekKki, yirmi altist Medenti sureler igerisinde yer almaktadir.

2. Cehennem’in Isimleri

Makalemizin temel konusu cehennemin isimleri olmasa da gelecek
boliimde verilecek bilgilerin zihinde sekillenebilmesi ig¢in bunlara kisaca
deginmek yerinde olacaktir. Zaten bu konu ile ilgili fazlaca hem yiiksek
lisans tezi? hem de makale™ bulunmaktadir. “Cehennemin isimleri”

7 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Sura Yayinlary, ts.), 2: 12.

8 [sfahani, “Chm”, 209; ibn Manz{ir, “Chm”, 2: 404; Zebidi, “Chm”, 16: 126.

9 Ebf Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, “Chm”, es-Sthéh tdcii’l-luga (Beyrit: Daru’l- flmi
li'l-Melayin, 1979), 5: 1892.

10 {bn Manz{ir, “Chm”, 2: 404.

1 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres (Kéhire: Daru’l-Hadis, 1996), 226-
227.

12 Genis bilgi i¢in bk. Hiiseyin Yildirim, Kur'dn’da Cennet ve Cehennem Tasvirleri (Yiiksek
Lisans Tezi, 100. Yil Universitesi, 1999); Cemal Ergiin, Kur’dn'in Cennet Cehennem
Anlayisimn - Diger Dinlerle Karsilagtirilmas: (Yiksek Lisan Tezi, Kahramanmaras
Universitesi, 2006); Mustafa Cicek, Islim Kelaminda Cennet ve Cehennem (Yiiksek Lisans
Tezi, Firat Universitesi, 2008).
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ifadesine bakildiginda genel olarak onun ya azap gesitlerini ya da
boliimlerini kastettigi gortilmektedir. Sayilar1 hakkinda kesin bilgi
vermenin zorluguna ragmen, el-Hicr suresinin kirk dordiincii ayetinde
belirtildigi tizere yedi kapidan neset yedi isim tizerinde 0&zellikle
durulmustur. Bu isimlere kisa ve 0z olarak bakildiginda su sekilde
siralanmast miimkiindiir.

Cehennem

Makalemizin temel konusu oldugu icin burada fazlaca bilgi
vermeyerek diger isimlere gecilecektir. Lakin tefsirlerde cehennemin
yedi kapisinin bulundugu, kisinin azgmlik derecesine gore ilk kapinin
cehennem kapis1 oldugu belirtilmektedir.!* Denilebilir ki cehennem, azap
yurdunun en hafif bolgesi ve ilk girisidir.

Cahim

Kur’an-1 Kerim’de yirmi alti’> ayette gecen'® cahim kelimesi,
cehennemin isimlerinden olup!” “ates kat kat alevlendirildigi zaman” (et-
Tekvir 81/12) ayetinde belirtildigi gibi alevin siddetli olmas1 ve siddetli
ates manasina gelmektedir.'® Atesin ve azabin siddetinden Otiirii cahim
dendigi de sodylenmektedir.”” Kitabii'l-ayn yazar1 da “cahimii’l-harb/
siddetii’l-katl fi'l-ma‘rake” ifadesiyle cahimin insanlar {izerindeki
hitkiimranliga dikkat ¢ekmektedir.? Kur’an-1 Kerim’de ahiret azabini

13 Bazi 6rnekler icin bk. Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Islam Diisiincesinde Cehennemin
ve Cehennem Azabinin Ebediyeti ve Fena Problemi”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2006): 15-33; Thomas J]. O’shaughnessy, “Cehennemin
Tanimlayici simleri ve Bunlarin Elestiri Altinda Gelisimi”, trc. Omer Kara, Yiiziincii
Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1 (2000): 299-352; Ahmet Celik,
“Kur'an’a Gore Cehennem’de Kalmanin Semantik Tahlili”, Ekev Akademi Dergisi 11
(2002): 75-91.

14 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 5: 50; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali
Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yaymevi, ts.), 7: 3827.

15 el-Bakara 2/119; el-Maide 5/10, 86; et-Tevbe 9/113; el-Hacc 22/51; es-Su‘ara 26/91; es-
Saffat 37/23, 55, 64, 68, 97, 163; Gafir 40/7; ed-Duhan 44/47, 56; et-Thr 52/17; el-Vakia
56/94; el-Hadid 57/19; el-Hakka 69/31; en-Nazi‘at 79/36, 39; et-Tekvir 81/12; el-Infitar
82/14; el-Mutaffifin 83/16; et-Tekasur 102/6; el-Miizzemmil 73/12.

16 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 201.

17 {bn Manzfir, “Chm”, 2: 189.

18 fbn Manzir, “Chm”, 2: 189.

19 sfehani, “Chm”, 187.

2 EbG Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2003), 1:219.
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ifade etmek i¢in cehennem kelimesinden sonra onun yerine en sik
kullanilan kelimedir. Hz. Ibrahim’in atildigy ates (es-Saffat 37/97) disinda
cehennem manasinda kullanilmaktadir. Miifessirlerden Omer Nasuhi
Bilmen’e gore cahim cehennemin altinca tabakasidir. Rivayetlere
bakildiginda siddet bakimindan ikinci sirada olup inatgi miisriklerin
cezalandirilacag: yer olabilir.?!

Hakka suresinde yer alan ayette ise “(Allah soyle der): Onu
yakalayip baglaym. Sonra onu cahime atin.” (el-Hakka 69/30-31)
Buradaki cahime “en biiyiik ates” manasmi veren Razi (6. 606/1210),
cehennemin bu ismi almasmin sebebini, onun insanlara hiikiimran
olmasiyla agiklamaktadir.??

Haviye

Elif- lam takis1 olmadan magrife kabul edilen kelime,? yiiksekten
¢ukura diismek manasindaki “hiiviy”den miistak bir isimdir.?* Kur’an-1
Kerim’de sadece bir yerde gecen haviye? hadiste cehennemin ad1 olarak
zikredilirken® Islam kiiltiir geleneginde de cehennemin isimlerinden
kabul edilmektedir. Ayette “Iste onun anasi haviyedir. Haviyenin ne
oldugunu ne bileceksin? O, kizgin bir atestir.” (el-Karia 101/9-11)
mealinde ge¢gmektedir. Eger haviye kelimesi derin ¢ukur manasinda ele
alinirsa, anlam, tepe iistli atese diisecektir seklinde olmaktadir. Yahut
atese diisen kimse yiiksekten diisecegi icin ates derin bir ¢ukur gibi kabul
edilebilir.” Son ayetle birlikte diisiiniildiigiinde haviye icin harareti
yliksek ve derin bir ates tanimi1 yapailabilir.

Umm kelimesinin haviye ile kullanilmasi ise belagat agisindan
kusursuz bir anlatimdir. “Me’va” manasina istiare yoluyla mecazdir.
Ana kelimesi asil, kok kabul edildiginde onun basi- sonu, varacag yer,
siginacagl kucak ve ana vatani haviyedir, manasma gelmektedir.
Suglularin yaptiklarindan o6tiirii barinacaklar1 yer kalmadigi icin son

21 Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 7: 3827.

2 EbG Abdillah Fahruddin b. Hiiseyin Razi, Mefitthu'l-gayb (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘ilmiyye, 2013), 30: 101.

% fbn Manziir, “Hvy”, 15: 169.

2 jsfehani, “Hvy”, 849; ibn Manzr, “Hvy”, 15: 169.

% Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, 801.

26 Nesal, “Cenaiz”, 9.

¥ Razi, Mefatihu’l-gayb, 32: 70.
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barmaklar1 olan haviyeye atilacaklar1 kastedilerek onlarla istihza
edilmektedir.?

Hutame

Kur'an1 Kerim’'de toplam bes?® yerde gegen® ve cehennemin
isimlerinden olan “hutame”, hatm kokiinden tiireyerek miibalaga
manasini igeren sifat isimdir. Kelime manas: olarak kirip pargalamak,
ufalamak (unufak etmek)?' iken hutame haliyle ¢ok siddetli azap®
anlamina gelmektedir.

“O, Allah'in yiireklere isleyen tutusturulmus atesidir.” (Hiimeze
104/6-7) ayetinde yer alan “hutame” tanimi sozliik anlami ile paralellik
tasimaktadir. Diger bir ifadeyle ayet, kirip gegiren, yalayip yutan ates
manalarini zzimninda barindirmakta oldugunu hissettirmektedir. Taberi
(6. 310h.), bu itibarla hutamenin igine atilan her seyi yok etmesi
nedeniyle a¢ gozlii ve obur insana da ayni ismin verildigini
belirtmektedir.®

Ayrica  belagat agisindan  cehennemin  hutama  adiyla
isimlendirilmesi surenin ismi sebebiyle olabilir. Zira ikisi de aym
kaliptandir ve mana agisindan hiimeze bagkalarmin gonliinii kirmak,
haysiyetini incitmek anlaminda iken hutame de kirip gegirmek
olmaktadir. Bir diger benzerlikte ise hiimeze ve liimezede insanlarin
giybetini yapmak suretiyle 6lii etlerini yemek varken, hutamede de
atesin eti ve deriyi yiyip bitirmesi vardir.

Sozii gegen ayette narmn Allah’a atfedilmesi, sadece atesin
korkunglugu sebebiyle degil aym1 zamanda diinyada mal varli:
nedeniyle tekebbiir sahiplerinin Allah'in huzurunda nefretle
kargilandiklarmi belirtmek amaciyla olabilir.®

2 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9: 69.

2 Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, 254.

30 ez-Ziimer 39/21; el-Vakia 56/65; el-Hadid 57/20; el Hiimeze 104/4,5.

31 fsfehani, “Htm”, 242.

2 fbn Manztr, “Htm”, 3: 227.

3 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn (Beyrfit:
Daru’l-Fikr, 1999), 15: 377, 378.

3¢ Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 9: 119.

% Ebu’-A’la Mevdudi, Tefhimii’l-Kur'dn, trc. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul:
Insan Yayimnlari, 1996), 7: 234.
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Leza

Kur’an-1 Kerim’de, Mekki surelerden Mearic suresinde sadece bir
ayette gecgen (el-Mearic 70/15) leza da cehennemin isimleri arasinda yer
almaktadir. Sozliikte alevlendirmek, sgiddetli ates,*® halis ates®
manasinda olan leza, leziye fiilinden tiiremis olup gayr-1 munsarif ve
nekra haliyle kavramlasmis bir isimdir. Leza’'nin cehennemin ikinci
tabakas1 oldugunu sodyleyen miifessir® oldugu gibi cehennemin
isimlerinden biri oldugunu belirtmekle yetinenler® de olmustur.

“Hayir! Sliphesiz o, derileri kavurup ¢ikaran alevli atestir” (el-
Mearic 70/15-16) ayeti de lezanin s6zlitk anlamini destekler mahiyettedir.
Alevin siddeti bagin ve viicudun derisini soyup ¢ikarmakta, eti ve deriyi
kemikten ayirmaktadir.®* Bu dehset karsisinda ayetin sibakinda
vurgulandig tizere kisi, kendisini kurtarmak icin evlatlar1 dahil olmak
tizere aile bireylerini feda etmekten ¢ekinmemektedir.!

Se‘ir#?

Kur’an-1 Kerim’de fiil kullanimi1 harig (et-Tekvir 81/12) toplam on
alti ayette®® ge¢mekte olan se’lr, se’r kokiinden gelen sifat isimdir.
Sozliikte ism-i mefal kullanimi (mas’trr) tutusturulmus* manasinda olan

3% fbn Manzir, “Lzy”, 12: 286.

7 Isfehani, “Lzy”, 740.

3% Ebh Abdillah Muhammed b.Ahmed b.Ebi Bekr Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdami’l-Kur’dn
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 18: 186.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, 14: 93; Razi, Mefitihu’l-gayb, 30: 113; Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr Siiytti, Tefsiru’'l-Celdleyn (Beyrtt: Daru Ibn Kesir, 1998), 562; Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili, 9: 86.

4 Taberi, Camiu’l-Beyin, 14: 93.

4 el-Mearic 70/10-14.

42  Tirkiye’de hazirlanmis tez ve makalelerin ¢ogunda “sa‘ir” seklinde kullanilan
kelimeyi biz bilingli olarak “se’ir” olarak yazmak istedik. Ciinkii “S” harfi Arapcadaki
“sad” harfi degil, “sin” harfidir dolayisiyla baslangi¢ harfi sad olsaydi ancak

7N

kelimenin “a” sesiyle okunmasi ihtimal dahilinde olabilirdi. Bunun diginda “a”
sesinin akabinde gelen “aym” harfinin etkisi altinda “a” sesi kullanilmistir diye bir
tespit olursa bunun da miimkiin olamayacagin1 belirtmek gerekir. Zira bunun kiraat
agisindan daha biiyiik bir yanlis olduguna dikkat cekmenin yaninda “aym” harfi
kendisinde isti‘la sifatin1 barindirmaz; aksine istifale sifat1 vardir, dolayisiyla pratikte
ses vasat bir kalinlikla kulaga gelse de asli sifatlar1 aymin tefthim harfi olmasina izin
vermez. Bu nedenle se’ir kelimesinin sa‘ir olarak kullanilmasi kanaatimizce hatalidir.

4 Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, 430.

4 Ibn Manzdr, “S'ar”, 6: 266.
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se’lr, “Stiphesiz Allah Kkafirlere lanet etmis ve onlara alevli bir ates
hazirlamistir”  (el-Ahzab 33/64) ayetinde oldugu gibi Allah’'in
tutusturdugu, alevlendirdigi bir ates anlaminda da zikredilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki on alti kullanimin sekizinde nekra olarak
gecen kelimenin bazi1 ayetlerde “azabi’s-se‘ir” ifadesi ile yer almasi onun
azap mahallerinden, cehennemin isimlerinden biri olarak kullanildigim
gostermektedir.

Sekar®

Sekar Kur'an-1 Kerim’'de toplam dort (el-Kamer 54/48; el-
Miiddessir 74/26, 27, 42) yerde* gecen ve sekara fiilinden tiireyen bir
isimdir. Sozliikte giines yakmas1,¥ siddetli azap* manalarmi igeren
kelime, gayr-1 munsariftir ve yer aldig1 ayetlerde cehennem yerine 6zel
bir isim olarak kullanildigr igin cehennemin isimlerinden kabul
edilmigtir.

Sekar sOzciigliniin bulundugu ayetlerin geneline bakildiginda
miifessirler, onu, kemik, et, deri vb. yakmak istedigi her seyi yakip yok
eden, bu yok olus sonrasinda yeniden yaratma olsa dahi onu da yok
eden ve bodylece azap etmeye devam eden ates® oldugu seklinde
yorumlamaislardir.

Genel olarak cehennemin isimleri yukarida kisaca agikladigimiz
isimler olsa da Kur'an-1 Kerim’'de cesitli azap yerleri/ tiirlerinden
bahsedilmektedir. Ayetlerde yer alan “Stu’d-dar”, “daru’l-bevar”,
“siccin” gibi ifadeler daha ziyade cehennemin diger isimleri ya da azap
mahalleri olarak diislintilmekte, “azabu’l-harik”, “hamim” gibi
kavramlar ise azap tiirleri olarak kabul edilmektedir. Temas ettigi her
seyi yok eden manasinda olan semtima gelince kullanildig: iki ayetten

"o "1

% Sekar kelimesi de yaygm olarak seir gibi “s” harfinden sonra “a” sesiyle

77

kullanilmaktadir. Halbuki kelime “sin” harfiyle baslamistir ve “a” sesiyle degil “e”

AATT "1

sesiyle devam etmelidir. Burada “sin” harfinden sonra “kaf” harfinin gelmesi “e” sesi
yerine “a”
hem de harflerin sifatlar1 bakimindan hatalidir. Uygulamada “kaf” harfi kendinden
oncesini degil kendi hareke (sesli harf) sesini kalin okutmaktadar.

4 Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, 432.

v fsfehani, “Skr”, 414.

8 fbn Manzir, “Skr”, 6: 292.

4 Taberi, Camiu’l-beyin, 13: 144; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kurdn, 17: 95, 19: 51; Yazur,
Huak Dini Kur’an Dili, 8: 164.

sesini kullanmaya sebep olmus goriinmektedir. Oysa bu durum hem kiraat
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birinde (el-Vakia 56/42) azap gesidi, digerinde “azabe’s-semtm” (et-Thr
52/27) terkibiyle azap yeri olarak yorumlanmaktadar.

Kur’an-1 Kerim’de ytiz kirk dort kez® gegen ve bunlardan yiiz on
sekizinde cehennem atesi anlaminda kullanilan “nar” kelimesi aslinda
yukarida sayilan cehennemle ilgili isimler ve kavramlari; azap gesitlerini
yani uhrevi alemin ceza boyutunun genel mahiyetini ihata etmektedir.
Bu sebeple ¢ogu zaman cehennem yerine en sik kullanilan kavramdir.
Ates manasindaki narin gozle goriilen®® mi yoksa manevi mi oldugu
tartisma konusu olsa da “... yakiti insanlarla taglar olan atesten
sakmin...” (el-Bakara 2/24) ayetinde dikkat ¢ekildigi iizere ates manasi
sabittir. Hadis literatiirinde de cehennemle ilgili en ¢ok kullanilan
kavramin “nar”*? oldugu goriilmektedir. Cehennemin isimleri ve
kullanilan ilgili terimleri kisaca isledikten sonra cehennemin tefsir
miidevvenatina yansimasi boliimiine gegebiliriz.

3. Cehennem Kavraminin Tefsir Miidevvenatina Yansimalari

Cehennem kelimesinin anlaminin verildigi bahiste de gectigi gibi
Kur’an-1 Kerim’de elli biri Mekki, yirmi altis1 Medeni olmak tizere yetmis
yedi yerde gegen cehennem, Islam kiiltiir tarihinde ¢ok genis bir yer
kaplamaktadir. Ciinkii cehennem genel manada azap mahalli olarak
diisiiniilse dahi reelde diinya hayatimin karsilifi mahiyetindedir.
Bilindigi iizere Islam’da Allah’a kul olmak amaciyla yaratilmis insanin
yaraticinin  kendisinden bekledigi kulluk diizeyini gerceklestirmesi
dlciisiinde uhrevi karsilik alacagi vaat edilmektedir. Odiil ya da ceza
mahiyetindeki bu karsiliklarin ceza boyutu, cehennem o6zel ismiyle
kavramlasmistir. Dolayisiyla kelimenin tefsir miidevvenatinda genis yer
almasi sasirtict degildir. Zira insana ‘bu diinyada dogru ve yararh
eylemlerde bulunursan ahirette mutluluga erisirsin’; ‘kotiiliik yaparsan
ahirette azap ¢ekeceksin” demek kafi degildir. Bunun igin gerekli olan, o
kisinin kendi iradi davramiglarinin nasil sonuglanacagini bir sekilde
tahayyiil etmesini saglayabilmektir. Yani akla daha dogrudan bir hitap
gerekmektedir ve bdyle bir hitap mecaz, tegbih ve temsiller olmadan
etkin bir sekilde gerceklestirilemez. Binaaleyh miifessirler, cehennemin
diinyevi tecriibelerden hareketle Olciilemez azap yogunlugunu anlatma

50 Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, 815- 817.

51 Isfehani, “Nar”, 828.

52 A. J. Wensinck - J. P. M. Mensing, el-Mu‘cemu’l-miifehres (Leiden: Mektebetii Birll,
1936), 7: 20-38.
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adina tegbih/ mukayese ve her tiirlii tasviri eserlerinde cem etmislerdir.>
Ayrica bir miifessirin kendi periyodundan bagimsiz yorumlar
yapabilecegini varsaymak da yerinde olmaz. Bu baglamda miifessirin
yasadigr donemindeki sosyolojik, psikolojik, ekonomik unsurlarin
yaninda sosyal, beseri ve tarihi ilimlerin etkisi de tevile yansimaktadir.

BIYOLOJI
[ BESERI ILIMLER
.
PSIKOLOJI
|

DiL BiLIM

—

—
[ SOSYAL iLIMLER MUFESSIR

SOSYOLOJI

EKONOMI

[ TARIHI ILIMLER

54

Pozitif ilimlerin yaninda miifessirin temel hareket noktasmin Islam
oldugu muhakkaktir. Lakin Islami algmin Kur'an tasavvurundan
bagimsiz olmadigini da unutmamak gerektigi i¢cin durum daha karmasik
bir hal alabilmektedir. Ornegin Mustafa Oztiirk, Safii fikhi, eg‘ari kelami
ve Gazzali irfaninin miifessir Razi'nin Kur'an tasavvurunun
epistemolojik referanslarini olusturdugunu soylemektedir.>

Cehennem, 6zel adiyla aciklamaya muhtag bir kelime oldugundan
Kur’an-1 Kerim bu konuda detayli bilgiler vermektedir. Ayetlerde yer
alan bilgiler ¢ogu zaman tasvir mahiyetinde cehennemin yapisini,
derecesini, islevini ve azap tiirlerini islemektedir. Lakin miifessirler ve
kelamcilar basta olmak iizere Islam alimleri ayetlerin bu tasviriyle
yetinmemis konuyu cok farkli diizeylerde ele almislardir. Oyle ki

5  Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir (istanbul: ig.aret Yayinlari, 1999), 3: 1331.

5 Tefsirlerin kiiltiirel antropolojik yaklasimla okunmasi ornegi igin bk. Hatice Ava,
“Tefsir Eserlerini Kiiltiirel Antropolojik Yaklasimla Okumak”, Sosyal Bilimler Dergisi
6/34 (2019): 511-523.

5  Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Fahrettin er-Razi”, islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda
Fahrettin er-Rizi, ed. Omer Tiirker - Osman Demir (1stanbu1: ISAM Yayinlari, 2013),
285.
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cehennemin su anda yani kiyametten 6nce var olup olmadigi dahi
tartisma konusu olmus ve halen olmaktadir. Ancak su kadar var ki,
zamanini sadece Allah’m bildigi sa’at/kiyamet mutlaka gerceklesecek ve
diinya hayatindaki tutum ve davraniglari istikametinde herkes karsiligin
mutlaka ahirette gorecektir.® Hatta bu hakikat, Hz. Muhammed’den
(s.a.v.) Onceki peygamberlerin kavimleriyle giristikleri tevhid
miicadelelerini konu edinen Kur’an kissalarinin yiice kitapta anlatilma
gerekgeleri arasinda zikredilmektedir.” $Simdi cehennemle ilgili kisaca
bahsi gecen meselelere detayl bir sekilde bakmak yerinde olacaktir.

3.1. Cehennemin Fiziki Kosullar

3.1.1. Cehennemin Kapsami, Dag, Kapi, Vadi ve Kuyular1

Cehennemin kapsam ve boyutu konusunda ayette ¢ok net bir ifade
bulunmaktadir. “O giin cehenneme ‘doldun mu?’ deriz. O da ‘daha var
m1?’ der.” (Kaf 50/30) ayetinde agik¢a ifade edildigi gibi cehennemin
hi¢bir smirliligi bulunmamaktadir. Buutlar1 agisindan “doldun mu?”
ifadesini secde suresindeki “dolduracagim” (es-Secde 32/13) ifadesine
hamleden Fahrettin Razi, nihayetinde cehennemin doldurulacagini ifade
etmektedir. Diger bir ifadeyle “daha var mi1?” sozii heniiz dolmadigini
lakin Allah’in bir vaadi olarak cehenneme sevk Oncesi iglemler
tamamlandiktan sonra dolacagina isaret etmektedir®. Elbette bu,
Allah’in gilinahkarlara kizginli§1 vaadini bildiren ve cehennemin hirsla
doyumsuzluk gosteren konusmasiyla kisisellestirilmis, mecazi bir deyim
olabilir. Nitekim Beydavi'ye (6. 685/1286) gore cehennem ile soru cevap
seklinde konusulmasi, hayalleri galistirmak ve olacaklar1 tasvir etmek
icindir.®® Cehennemin farkli agilardan betimlenmesi, pedagojik etkisini
artirdig1 icin 16. yiizyildan itibaren resim sanatina da yansimustir. Oyle ki
dini igerige sahip kitaplarda dahi cennet ve cehennem resimleri
bulunmaktadir. Bunlardan Muhammediye'nin yazar1 Yazicioglu
Mehmet eserinde mahger, uluhiyet alemi, cennet kapilari ve katlar

56 el-A’raf 7/187; el-Kehf 18/21; et-Taha 20/15; en-Nazi‘at 79/42.

% Kur'an’da kissalarin anlatilma gerekgeleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Kara,
Bireysel ve Toplumsal Acidan Kur’'an Kissalar: (Samsun: Universite Yayinlari, 2018), 118-
144; Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinin Anlasilmasi”, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, ed.
Ali Karatas - Yunus Emre Gordiik (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 219-
225.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 150.

5  Nasuriddin Eb(i Sa’id Abdullah b. Omer Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-tevil
(Beyrfit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2: 424.
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(firdevs cenneti, cennetii’l-celal, cennetii’l-me’va vd.), daha ziyade ates
icerigi agirlikli olan cehennem tasvirleri ¢izmistir.®

Cehennemin konusmasmin hakiki manada oldugunu diistinenler
de bulunmaktadir. Alsi (6. 1270/1854), ahiret aleminin diinyaya kiyasla
anlagilamayacagini dolayisiyla bunun mecazi kabul edilmesinin dogru
olmadigim belirtmektedir.s! Tlaveten Alasi, goriisiinii destekler
mahiyette, Rabbinin cehenneme ayagr ile miidahalesine kadar
cehennemin ihtirasinin  devam  ettigi hadisini aktarmaktadir.®?
Cehennemin konusmasimimn temsili olmadigmi diistinen diger bir
miifessir Ismail Hakki Bursevidir (8. 1137/1725). Onun tercih ettigi
goriise gore cehennem, Allah’in tipki insanlarin uzuvlarmi konugturmasi
gibi konugacaktir. Bu Allah i¢in miimkiindiir. Ahiret hayatinin diinyanin
alisilagelen hayatindan farkli oldugunu belirten miifessir kendi ihtiyarmni
desteklemek {izere “cehennem kiyamet giinii insanlara dogru
kiikreyecek, hiicum edecek, melekler zincirlerle ¢ekecek, miiminlere ‘ey
miimin ¢abuk geg, senin nurun atesimi sondiirdil’, diyecektir”, rivayetini
aktarmaktadir. Ayrica miifessir, cehennemin daha var mi? seklindeki
sorusunu ziyadeligi nefy ve hiikmii takrir manasinda almaktadir. Yani
bilineni tasdik anlaminda ‘benim yanimda daha fazlasini alacak yer var
m1?” demek, ‘artik doldum, senin vaadin yerine geldi, bir igneyi bile
alamayacak hale geldim” demektir.®

Cehennemin fiziki yapisiyla ilgili diger bir igerik olarak kapilarinin
bulundugu ayette belirtilmektedir: “Onun yedi kapisi vardir ve her
kaprya onlardan bir grup ayrilmistir.” (el-Hicr 15/44) Lakin bu kapilarin
mahiyeti ve yerlesim diizeni hakkinda bilgiler verilmemektedir. Ayette
gecen kapilar iist istedir, buna da delil miinafiklarin en alt tabakada
oldugunu belirten ayettir (en-Nisa 4/145) ya da cehennem bir karargah
gibi yedi kisma ayrilmistir ve hepsinin ayri1 kapilar1 vardir, seklinde
yorumlayan miifessirler® bulunmaktadir. Benzer bir yorumu yapan

% Miriivvet Harman, “Yazicioglu Mehmed’in Muhammediye’sinde Yer Alan Cennet
ve Cehennem Tasvirleri”, Mukaddime Dergisi 5/1 (2014): 98- 109.

61 Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmd b. Abdillah Aléisi, Ruhu'l-me‘dni fi Tefsiri’l-Kuréni'l-
azim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 13: 337, 338.

62 Buhari, “Kitabu’t-Tefsir”, 282.

6 fsmail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beyin (istanbul: Ciimle Yayinevi, ts.), 9: 126, 127.

64 Razi, Mefitihu’l-gayb, 19: 151; Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 10: 30; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 5: 50.
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Nesefi (6. 710/1310), cehennemin kapilarindan kastin onun tabakalari,
derekeleri ve suglularin yuvarlanacaklari yerlerdir, en iist tabaka da
tevhit inancina sahip olanlarin tabakasidir, demektedir.®® Bunun yaninda
girecek kisilerin fazla olmasmin kap1 fazlahgmi gerektirdigini; veyahut
yedi rakamindan gilinahlarin uygulandigt ve hissedildigi duyu
organlarmin -ki bu organlar goz, kulak, dil, el, ayak, agiz ve fercdir-
kastedildigini sOyleyen miifessir de®” mevcuttur. Bahsi gectigi {izere
cehennemin kapilarini yukarida aktarilan isimlere hamleden midifessirler
cogunlukta olmakla beraber, nar kelimesinin bu kullanimlarin tamamini
ihata ettigi goriilmektedir.

“Cliz’im mekstim” ifadesi gesitli boliimler oldugunu destekleyen
diger ifade iken giinah diizeyinin farkli olmasmin ceza boyutunu da
farklilastiracagii aklen miimkiin kilmaktadir. Kuseyri (6. 465/1072),
kiifriin farkli dinlerden ibaret oldugunu, bunlarin degisik ziimreler
halinde azapta birleseceklerini ve cehennemin her bir ¢gukuruna ayrilmis
bir kavmin bulundugunu belirtmektedir.®® Fakat kap1 yahut kisimlarin
mahiyeti ve diizeni hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi olmadigimiz, hakiki
bilginin Allah katinda oldugu asikardir. Belki bu sebeple pek c¢ok
miifessir ilgili ayetin tefsir bahsini ‘dogrusunu Allah bilir’ sdyleminin
nezaketiyle tamamlamaktadir.

Cehennemin fiziki tasvirleri arasinda “onlardan sonra namazi zayi
eden, sehvet ve diinyevi tutkularinin pesine diisen bir nesil geldi. Onlar
bu tutumlarindan otiirti biiyiik bir azaba (gayya) carptirilacaklardir.”
(Meryem 19/59) ayetinin yorumu bulunmaktadir. Ayette sehvetten ve
Allah’in yasakladiklarin1 yapanlarin ugrayacag cezadan bahsedilmekle
birlikte ayette yer alan gayya kelimesi kuyuya hamledilmekte ve gayya
kuyusu diye meshur olan bir cehennem kuyusunun varligindan soz
edilmektedir. Zemahseri (6. 538/1143), Allah’a sigimilan vadi rivayetini
aktarmakla birlikle ‘gayy’in “azgmhgm karsihigi” oldugunu istishad

% Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiki't-
te’vil (Beyrfit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1: 665.

% Organ dagiliminda eksik olan kalptir. Ciinkii kalp cehenneme kapali, cennete agiktir:
¢iinkii kalp dogrudan Allah’la irtibat1 olabilen bir organdir. Bu sebeple cennet
kapisinin sekiz oldugu belirtilmistir. Bk. Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 5: 50.

67 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5: 50.

% Ebu’l-Kasim Zeynulislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik Kuseyri, Letdifu’l-
isdrdt (Beyrht: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 2: 139.
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yaparak aktarmaktadir.®” S6z konusu deyimin Tiirk¢ede de yerlestigini
vurgulayan Elmalili, bunun cehennemin biitiin derelerinin kendisinden
Allah’a s1gindig1 bir vadi oldugunu eklemektedir.”

“Ben onu dimdik bir yokusa sardiracagim” (el-Miiddessir 74/17)
ayeti de cehennemin igerigi hakkinda bilgi veren ayetler arasindadir.
“Sa’tid” kelimesinin hadislerden rivayetle atesten bir dag oldugunu
nakledenlerin” yaninda onun kisinin takat yetiremeyecegi derecede cetin
bir azaptan temsil ve tesbih oldugunu belirten miifessirler”
bulunmaktadir. Nitekim ayetin sibakinda ilgili sahsin ayetten etkilenip
ne kadar uzun ve derin diistindiigii, 6lglip bigtigi ama bir o kadar da inat
ettigi muazzam bir sekilde ifade edilmektedir. Kurtubi (6. 671/1273),
ayeti garip bir hadis cercevesinde yorumlamaktadir: ‘sa’id” atesten bir
dag olup ona yetmis yil boyunca tirmanacak, sonra ayni sekilde oradan
asag1 yuvarlanacak ve bu ebediyen devam edecektir.””> Diger ihtimal ise
arkasindan oOlim gelince cami ¢ikacak gibi siirekli yukari yiikselir,
boylece bedenin disindan azap edildigi gibi, bedenin i¢inden de azap
edilmis olur. Yani cehennemlige rahatin s6z konusu olmadig azap
ytiklenecektir.”*

3.1.2. Cehennem Gorevlileri

“(Gorevlilere sOyle seslenirler:) Ey Malik! Rabbin bizim isimizi
bitirsin. O da, ‘Siz hep boyle kalacaksimiz’ der.” (ez-Zuhruf 43/77)
ayetinde zikredildigi gibi cehennem ehlinin cehennem gorevlileriyle
diyalogu mevcuttur. Cehennemin gorevlilerinin bulundugunu agik¢a
bildiren ayette cehennemdekilerin gercek manada yardim mu istedikleri
yoksa imkansizligini bile bile bir temenni mi diledikleri konusu net
olamamakla birlikte, i¢inde bulunduklar1 caresizlik sebebiyle, yardim
talep etmeleri muhtemel goriilmektedir. Miifessirler tarafindan ayetteki
ifade sadece talep boyutuyla degil farkli sekillerde de incelenmektedir.
Ornegin miifessir Razi, cehennem gorevlisi malikin cehennem ehline

® Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer Zemahser, el-Kessif (Beyrtit: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2003), 3: 24, 25.

70 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 231.

7V Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 162.

72 Razi, Mefitihu'l-gayb, 30: 178; benzer yorum igin bk. Kurtubi, el-Cimi’ li ahkimi’l-
Kur’dn, 19: 49.

73 Tirmizi, “Cehennem”, 9.

74 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 19: 48, 49.
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cevabini ne zaman verdigini tartismaktadir: Hemen mi yoksa uzun bir
siire sonra m1 oldugu konusunda agiklama yapilmadigini kaydederek
onlara cevabin kendilerini hafife almak maksadiysa geciktirilmesinin
imkansiz olmadigimi belirtmektedir. Razi, ilave olarak farazi sartlar1 da
degerlendirmektedir: sayet bir kisi “Allah onlara cehennemde
kalacaklarini zaten bildirdiyse boyle bir istekte bulunmalar1 abes degil
midir?” derse bunun cevabi ‘onlarin acizligindedir’, demektedir. Diger
bir ifadeyle uzun bir siire ayn1 durumda kalan cehennem ehlinin kimi
zaman sessiz lakin kimi zaman da siddetli azabin etkisiyle caresizce yok
edilmeyi istemeleri normal kabul edilmektedir.”

Cagimmizin miifessirlerinden Elmalili ise malikin cehennem
muhafizinin ismi oldugunu soyleyerek cehennemdekilerin malikin
Rabbinden kendilerini 6ldiirmesini, dolayisiyla bu azaptan kurtulmak
istediklerini belirtmektedir. Kaynak gostermeksizin Ibn Abbas’tan
rivayetle malikin cevabimnin bin yil sonra oldugunu aktarmaktadir.”

Cehennem gorevlilerinin varligimin yaninda “{izerinde on dokuz
(gorevli melek) vardir.” (el-Miiddessir 74/30) ayeti de gorevlilerin sayisi
hakkinda bilgi vermektedir. Miifessir Kurtubi'ye gore on dokuz sayisi
cehennem i¢in gorevli meleklerin tamamini ifade edebilecegi gibi bunlar
sorumlu meleklerin 6nderleri de olabilirler.”” Ibn Kesir'e (6. 774/1373)
gore ise bu melekler zebanilerin liderleridir ve yaratilislar1 oldukga
kocaman, ahlaklar1 ¢ok katidir.” On dokuz ifadesini son derece
detaylandiran Razi, Vahidi’den aktarimla miifessirlerin soyle dediklerini
belirtir: Cehennemin bekgileri on dokuz olmakla birlikte bu meleklerin
gozleri simsek, disleri catal catal ve kanca bi¢ciminde, saglar1 ayaklarina
degmektedir.” Tek avuglarmin i¢i Rebia ve Mudar kabilelerini icine
alabilecek kadar genistir. Usulii geregi tek yorumla yetinmeyen Razi,

75 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 195.

76 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 390.

77 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kurdn, 19: 52, 53.

78 Ebu'l-Fida Imamiiddin Ismail Ibn Kesir, Tefsiru/l-Kur'ani’l-azim (Beyriit: Daru
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2015), 6: 315.

7 Bu ibarelerin kullanilmasinda miisriklerin ¢ogunlugun kendilerinde olmasi zanniyla
meydan okumaya kalkmasina dair rivayetlerin pay1 biyiik goriinmektedir.
Dolayisiyla Allah’in gorevlilerine giig yetirilemeyecegi ifade edilmektedir. Hatta Alak
suresi 17 ve 18. ayetlerdeki “Haydi taraftarlarmi c¢agirsin, biz de zebanileri
¢agiracagiz.” buyrugu Allah’in onlara meydan okumasi seklinde yorumlanmaktadir.
Bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9: 557.
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saymin on dokuz olmasmi agiklarken kullandigr ihtimallerden bir
tanesinde bu say1 hayvani ve tabil kuvvetlerdir ki; hayvani kuvvetler on
iki, tabil kuvvetler ise yedidir, demektedir.%

Konuya daha itikadi bir yaklasim sergileyen Elmalili ise insanin
ruhi ve ahlaki kuvvetlerini tahlil ve tasnif ederek bu on dokuz sayisinin
sirrin1 ve hikmetini agiklamaya calismanin dogru olmadigina dikkat
cekerek ‘bu akilla bilinebilecek bir konu degil iman meselesidir’,
demektedir. Zira ayetin sibakinda da zebanilerin sayisinin kafirler igin
bir fitne oldugu hatirlatilmaktadir.®® Bu noktada vahiy yoluyla tertip
edildigi icin Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda/yorumlanmasinda siyak
ve sibakin yani baglamin 6nemli rol oynadigini sdylemek de yerinde
olacaktir.®2

Cehennem gorevlilerine cehennem ehlini zorla cehenneme
soktuklari igin de zebani®® denmektedir. “...O atesin basinda gayet kati,
cetin, Allah’in kendilerine verdigi emirlere kars: gelmeyen ve kendilerine
emredilen seyi yapan melekler vardir.” (et-Tahrim 66/6) ayetinde dikkat
cekildigi tizere bu melekler katilik ve getinliklerini cehennem ehline kars:
kullanmaktadirlar.#* Sabtini'ye gore onlar azaptan yaratilmiglardir ve
kendilerinden merhamet istenildiginde acimamaktadirlar. Insanlara
yemek ve igmenin sevdirilmesi gibi onlara da cehennemdekilere azap
cektirmek sevdirilmistir.%5

3.2. Cehennemin Azap Cesit/ Tiirleri

3.2.1. Maddi ve Biyolojik Kaynakl1 Olanlar

Nar

Oncelikle belirtmek gerekir ki buradaki maddi ve biyolojik azap
ayirimi, yeni bir iddiada bulunmak ve azap cesitlerini kesin ¢izgilerle
ayirmayl hedeflemekten ziyade, anlatimi ve zihinde sekillenmeyi
kolaylastirmak amacini tagimaktadir. Maddi ve biyolojik azap
cesitlerinin en temeli ve en yaygin olani siiphesiz ki cehennem atesidir.

80 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 179.

81 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 8: 164.

82 Mustafa Kara, “Hacc Stresi 15. Ayetin Anlagilmasinda Etkili Olan Ug Problem ve
Coztime Dair Yaklasimlar”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37
(2014), 228.

8 Bk. Ibn Manzir, “Chm”, 6: 16.

8¢ Yazir, Hak Dini Kur'dan Dili, 7: 426.

8  Muhammed Ali Sablni, Safvetii’t-tefdsir (Beyrt: Daru’l-Fikr, 2001), 3: 386.
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Ates motifi cehennem ile o kadar Ozdeslesmistir ki ¢ogu zaman
birbirlerinin yerine kullanilmaktadirlar. Ya da cehennem denince akla
ates gelmektedir. Daha 6nce de zikredildigi {izere Kur’an-1 Kerim’'de yiiz
on sekiz yerde® cehennem atesi manasinda nar kelimesi gegmektedir.

Narin gozle goriinen ates oldugunu belirten Ragip Isfehani, nar ile
nurun ayni kokten geldigini narin insanlarin diinya hayatina, nurun da
ahiret hayatma faydali oldugunu vurgulamaktadir.” Bu bakis agisiyla
narin diinya igin giizel nimetlerden oldugunu belirten Cahiz (6. 255/869),
cehennemin temel azap seklinin ates olmasinin asil amacmin insanlari
diinyada kotiltige meyletmekten vazgecirmek oldugunu
sOylemektedir.®® Nitekim ayetlerin pek ¢ogunda Cahiz’in isaret ettigi gibi
bir davranis anlatilmakta ve sonucunda karsilasacaklar1 azap hakkinda
bilgi verilmektedir. Insanin kendisini diinyadaki ates icinde bile tahayyiil
etmesi psikolojik agidan son derece etkileyici bir unsurdur. Bunun
tizerine bir de heniiz varlig1 ve igerigi hakkinda yakinen ve tecrubi
manada bilgi sahibi olmadigimiz cehennem atesi kisiyi dehsete
diisiirecek derecede korkutucu ve caydirici olabilme potansiyeline
sahiptir.

Cehennem atesinin kimlere dokunacaginin belirtildigi ayetlerde
atesin seviyesi ve siddeti konusunda bilgiler verilmekte, cehennem
sahnesi gozlerde canlandirilmaktadir: “Sliphesiz ayetlerimizi inkar
edenleri atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikce, azab: tatmalar: igin
onlarin derilerini yenileyecegiz. Siiphesiz, Allah aziz ve hakimdir.” (en-
Nisa 4/56) Ayette yer alan ve fiili muzarinin basina gelen ‘sin ve sevfe’
edatlariyla birlikte gelecek zaman kastederek kullanilan “atacagiz”
ifadesi tehdit ve va‘id icermektedir. alia’ kelimesinde “onlar1 cehenneme
sokariz” manasindan daha fazlasinin oldugunu belirten Razi, bu
ifadenin “onlar1 ateste kebap ederim” anlamini igerdigini istishad
yaparak paylasmaktadir. Bu kisma kadar ayette gegen kelimelerin
tevilini yapan Razi, buradan sonra farazi soru ve cevaplara yer
vermektedir. Ornegin ilk soru olarak Allah’in onlar1 ebedi olarak,
cehennemde tuttugu siirede yanmayan ve pismeyen derileri neden tercih
etmedigini sorgulayanlara cevap vermektedir. Ve cevaben Allah’in

8 Abdiilbaki, el-Mu cemii’l-miifehres, 815- 817.

8 sfehani, “Nar”, 828.

88 Eb{i Osman Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbu'l-hayevin (Beyrit: Daru Thyai't-Tiirasi’'l-Arabi,
1969), 5: 461, 464.
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elbette buna kadir, hatta hi¢ ates olmadan da ayni azab: gektirebilme
gliciine sahip olduguna ama vadinin bu olmadigina dikkat ¢ekmektedir.
Bunun yaninda daha ilging bagka bir mesele olarak, cehennemde yanan
derilerden sonra yenilenen derilerin, giinah1 isleyen deriler olmadigins,
dolayisiyla yeni derilerin bu azab1 hak edip etmedigini tartismaktadir.®
Bir parantez acarak ayetin Allah'm aziz ve hakim olusuyla bittigini
hatirlatmanin yerinde oldugu kanaatindeyiz. Zira yukarida gegen
tartismalarin tamamini anlamli bir noktaya baglayan bu sifatlardir;
sonsuz izzet ve gii¢ sahibi olan ve bu giliciinii bircok hikmete mebni
olarak kullanan Allah’mn yapacaklari, s6z konusu sifatlarindan o6tiirii
imkansiz olmadig: gibi tartismaya da agik degildir.

Miifessir Razi'nin herhangi bir tetikleyici unsur olmadan, normal
kosullarda insanin zihnine gelmeyecek bu sualleri tartismasi yersiz
degildir. Ciinkii bu sualler, biitiin sifatlarmin bilincinde olarak Allah’a
inanan bir miimin icin gerekli goriinmese de her miifessirin kendi
kiiltiirel ~antropolojik  kosullarinda tefsir yazdigmi unutmamak
gerekmektedir. Ciinkii iginde bulunduklar1 toplumun meseleleri
miifessirin tefsiri yazma sebebidir. Aksi durumda daha oncelerde tefsir
yazilmistir ve yenisine ihtiya¢ yoktur. Bir eg’arl kelamcist olan Razi'nin
yasadigl zaman dilimi géz oniinde bulundurulursa kelami tartismalarin
zirveye ulasmasi, kendisinin yasadigi asirda vefat eden Mutezill
miifessir Zemahseri'nin (0. 538h) kelami bir tefsirinin varligi -ki Razi
tefsirinde en fazla Zemahseri'nin goriislerine reddiyede bulunmakta ve
¢ogu zaman kendisini muhatap dahi almadan Kegsaf sahibi diye hitap
etmektedir- ve bu unsurlarin toplumu yonlendirmesi elbette miifessirin
yorumlarimi etkilemektedir.

Cehennem atesi karsisinda cehennem ehlinin onun dehsetinden
otiiri. ne kadar pisman olduklar1 ayette aktarilmaktadir: “Atesin
karsisinda durdurulup da ‘Ah keske diinyaya geri dondiiriilsek de
Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve miiminlerden olsak’ dedikleri
vakit (hallerini) bir gorsen!” (el-En‘am 6/27) Miifessir Ibn Kesir,
cehennem ehlinin bu pismanliklarinin cehennem ates, zincir ve diger
unsurlarini gordiikleri ve o korkulu ani1 gozleri ile miisahede ettikleri
vakit gerceklesecegini belirterek, kafirlerin aslinda icten ice Peygamber
ve davasmin hak oldugunu bildiklerini lakin kendilerine tabi olanlara

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 10: 108, 109.
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aksini sOylemeleri nedeniyle dertini pismanlik ig¢indeki ruh hallerini
aktarmaktadir. Fakat Allah onlar1 yalanlamakta ve ayetin siyakinda
“...Eger geri dondiiriilselerdi yine kendilerine yasaklanan seylere
doneceklerdi. Dogrusu onlar yalancilardir.” buyurmaktadir. Rivayet
tefsiri geleneginin son halkalarindan olan Ibn Kesir, bu ayetin insanlara
miimin goriiniip de iglerinde kiifiir gizleyen miinafiklar1 kastetmesinin
de muhtemel oldugunu belirtmektedir.*

Kur’an-1 Kerim’de cehennem atesinin dehseti de anlatilmaktadir.
“Hayir, onlar kiyameti yalanladilar. Biz ise o kiyameti yalanlayanlara
¢ilgin bir cehennem atesi hazirlamisizdir. Bu ates onlar1 uzak bir
mesafeden goriince onun miithis kaynamasini ve ugultusunu isitirler.”
(el-Furkan 25/11-12) Bir tasvir metodu olarak teghis sanatinin icras ile
canli olmayan soyut bir nesneye canlilik kazandirilmakta ve ofkeli bir
bireyin davranisi cehennem tarafindan sergilenmektedir. Razi bu
meseleyi {li¢ baghk altinda toplayarak: ehli siinnete gore hayatin olmasi
icin beden sart degildir, belki Allah cehennemde canli bir ates
yaratmistir; atesin alevinin sesi ve hizi, Ofkeli kisinin sesine ve
hareketlerine tesbih edilmistir; bu ifadeyle zebanilerin 6fkesi kastedilmis
olabilir, seklinde goriislerini siralamaktadir.” Altsi ise cehennemin
kisisellestirilmesiyle ilgili zahiri manay1 tercih ederek naklen su rivayeti
aktarmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.v.) “Her kim bilerek, bana atfederek
yalan soOylerse,”? cehennemin iki go6zii arasinda oturacagl yere
hazirlansin” buyurdu. “Ey Allah’in Rasulu cehennemin gozii var midir?”
dediler. “Isitmediniz mi? Allah Teald “Onlar1 uzak bir mesafeden
goriince...” buyuruyor, gozleri olmasa goriir mii? buyurdu.”®

Kiyameti inkar eden kafirleri olduk¢a uzak mesafeden dahi taniyan
cehennemin, oOfkeden kaynamaya ve uguldamaya baslamasimin
aktarildig1 ayetteki® Usa3 (tegayyuz) kelimesini 6fkelenmek, '345 (zefir)
kelimesini de igeri nefes almak seklinde anlamlandiran Elmalils,

% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 3: 12.

91 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 56, 57.

%2 Yiice Allah Kur’an’da yalan konusmayi yasaklamaktadir (Hacc 22/30). Bu baglamda
hem hakikati yalanlamak hem de hakikatin hilafina yalan konusmak tiim insanlara
yasaklanmustir. (Yalancilik ve yalanlama konusunda genis bilgi igin bk. Mustafa Kara,
Kur’an ve Giizel Ahlik, 2. Baski (Samsun: Universite Yayinlari, 2019): 95-99.

9 Alsi, Ruhu'l-me'dni, 9: 432.

% Sablni, Safvetii’t-tefdsir, 2: 326.
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cehennemin onlar1 gordiigli vakit —onlarin cehennemi goriip gérmemesi
onemsizdir- ofkesinden dehsetli sesler ¢ikarmakta ve onlari somiirmek
icin igine ¢ekmekte olacagini vurgulamaktadir. Cehennemin onlari
gorebilme yeteneginin olmasi1 cehenneme bir idrak nispet etmektir ki;
Elmalihya  gore  ¢ogu  miifessir bunu  mecazi  manada
degerlendirmektedir. Oysa cehenneme farkli ayetlerde® de canlilik izafe
edildigini belirten miifessir, burada kelimelere birbirinden farkl
anlamlar vermek yerine meseleyi Allah’mn kudreti dahilinde esrarengiz
bir durum olarak diisiinmek gerektigini belirtmektedir.?

Cehennem azabinin dehseti ve etkisini artirmak amaciyla teshis
sanatinin islendigini sOyleyebilecegimiz bagka ayetler Miilk suresinde
gecmektedir. “Rablerini inkar edenler igin cehennem azabi vardir. Ne
kotii varilacak yerdir orasi! Oraya atildiklarinda, onun kaynarken
gkardigi korkung ugultuyu isitirler. Neredeyse cehennem o6fkeden
catlayacaktir! Oraya her bir topluluk atildik¢a oranin bekgileri onlara,
“size bir uyaric1 gelmemis miydi?” diye sorarlar.” (el-Milk 67/6-8) (3=
kelimesini inkarcilarin c¢ikardig1 esek sesine benzeyen sesleri olarak
yorumlayan SiiyGti'ye (6. 911)” karsin Maverdi, o korkung sesin
cehennem ehlinden yahut cehennemden gelmesinin farksiz oldugunu
belirtmektedir.®® Sevri, J)s-‘ kelimesine cehennem ¢ok suda az tanenin
kaynatilmas: gibi onlari kaynatir manasmi® verirken Ibn Abbas,
cehennem cehennemliklere Ofkesinden tipki bir tencerenin, kazanin
kaynamas: gibi kaynar demektedir.!® Razi ise bu tiir mecazi ifadelerle
ilgili fikrini anatomik kurallara gére agiklamaktadir: Ofke kalbin kani
kabardiginda meydana gelen bir haldir. Kan kabardiginda hacmi ve
miktar1 arttigindan kan damarlar1 uzar/ genisler. Dolayisiyla 6fkenin
siddeti arttikca kabarma da o nispette olur. Damarlar catlayacak
derecede gerilir. Biitiin bu birbirine bagh unsurlar asir1 6tkeyi mecazi
olarak ifade etmek icin kullanilmigtir.'!

% QOrnegin bk. Kaf 50/30.

9%  Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5: 422.

o7 Suyti, Tefsiru’l-Celdleyn, 562.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Tefsiru’l-Mdverdi (Beyrit: y.y., 1992), 6: 53.
% fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-azim, 6: 245.

100 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30: 56, 57.

101 Razi, Mefitihu’l-gayb, 30: 56.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 283-318



308 | H. SAHIN AYNUR / Kur’an’da Cehennem Kavraminin Tefsir Miidevvenatina Yansimasi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme

Yiyecek ve Icecekler

Cehennem azabinin temel unsuru olan ates disinda cehennemde
yiyecek ve icecekler cinsinden azaplar da bulunmaktadir. “Ziyafet olarak
bu mu daha hayirli, yoksa zakkum agaci mi1? Siiphesiz onu zalimler igin
bir imtihan araci kildik. O, cehennemin dibinde biten bir agactir. Onun
meyveleri sanki seytanlarn kafalaridir. Cehennemlikler ondan
yiyecekler ve onunla karmlarin1 dolduracaklardir. Sonra onlar icin
bunun iistiine bir de kaynar sudan karisik bir igecek vardir.” (es-Saffat
37/62-67) Genel olarak cehennem igecekleri, sulari, nehirleri ve pimarlari
denilebilecekler arasinda mau/miihl (el-Kehf 18/29; el-Mearic 70/8),
hamim (el-En’am 6/70; Yanus 10/4; el-Hac 22/10,19; es-Saffat 37/67; Sad
38/57; Gafir 40/72; ed-Duhan 44/46,48, Muhammed 47/15; er-Rahman
55/44; el-Vakia 56/42-44, 54, 93), ayn/aniye (ed-Duhan 44/45; er-Rahman
55/44), serab/siirb (el-En‘am 6/70; Ytnus 10/4; el-Kehf 18/29), niihas (er-
Rahman 55/35), sevb (es-Saffat 37/67), katiran (Ibrahim 14/50; el-Kehf
18/96; er-Rahman 55/44), sadid (ibréhim 14/16; el-Kehf 18/29), gassak
(Sad 38/57; en-Nebe’ 78/24), gislin (el-Hakka 69/36) gibi isim ve sifatlar
sayilabilir.’?> Cehennemin igecekleri konusunda agiklamalara gegmeden
once cehennem yiyeceklerine dair bilgi vermek gerekirse oOncelikle
zakkuma deginmek yerinde olacaktir. Cehennem yiyecegi olarak gecen
zakkum hakkinda elbette fazlaca yorum yapilmaktadir. Bu yorumlarin
biiylik ¢ogunlugu nass degil rivayet ve te’vil kaynakli olmakla beraber
bir gruplandirmanin bilgiyi toparlamaya yardimci olacag asikardir.
Zakkumun bir aga¢ cesidi ve yiyecek oldugundan hareketle sifatlarim
belirleme ¢abasi miifessirlerin tizerinde yogunlastigi ilk meseledir.
Taberi zakkumun cehennemin dibinde biten ve diinyada Rabbine
nankdrliik yapanlara sunulacak bir yemek oldugunu ifade etmektedir.1%
Razi'ye gore cehennemin dibinde bitip tomurcuklanacak ve dallar
cehennemin derekelerine dogru yiikselecektir. Yemenliler hurmaya ve
kaymaga zakkum demektedirler. Razi, diinyevi olarak olumlu bir
mananin bulundugunu, Yemenlilerin giizel bir yiyecege bu ismi
verdiklerini lakin Allah'm bunu kastetmediginin agik oldugunu

12 Cehennemin sular1 ve igecekleri hakkinda detayl bilgi icin bk. flhami Giinay,
“Kur’an-1 Kerim’e Gére Cehennem Sular ve Icecekleri”, EKEV Akademi Dergisi 19/61
(2015): 115-140.

105 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 25: 130.
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belirtmektedir.'® Elmalili ise zakkumun hicaz bdlgesinde, Mekke’de
biten kiiciik yaprakli act ve fena kokan bir agacin ismi oldugunu
kaydetmektedir.!%

Maverdi, bu konuda Vakia suresindeki (el-Vakia 56/51-56)
siralamay1 esas alarak cehennemdekilerin zakkum agacindan yiyip
karinlarin1 doyurduktan sonra kaynar su igme isteklerini susamis
develerin suya saldirip ig¢mesi, seklinde aktarmaktadir.'®® Kur’an-1
Kerim’de zakkum agaci disinda besleyiciligi ve aghig1 yok edici 6zelligi
olmayan “dari’” isimli yiyecekten de bahsedilmektedir. ibn Kesir'e gore
bu agactan daha igren¢ ve daha ¢irkin goriiniisli bir agag
bulunmamaktadir. “Onlara, ac1 ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden bagka
bir yiyecek yoktur.” (el-Gasiye 88/6) ayetini delil getirerek tadinn,
kokusunun ve tabiatinin kétiiliigiinii de mevcut Ozelliklerine ilave
etmektedir.!?”

Ikinci mesele olarak meyvelerinin seytan basma benzemesi ise
kinayedir. Ciinkii insanlar sekil ve gidisat agistndan miikemmel olanlar1
melekler, son derece ¢irkin ve ¢arpik olanlar1 seytanlar seklinde tasavvur
etmektedirler.'® Taberi, benzer ifadelerle agacin tomurcuklarinin ¢irkin
goriinlimiinden oOtiirii seytanlarin baslarina benzetildigini;'® Maverdi,
seytanin fiziki yapisinin ¢irkinligiyle insanlarin zihninde yerlestigi icin
bu tesbihin yapildigini'? ifade etmektedirler. Mevdudi ise giizel bir kizin
periye, c¢irkin kadinin ise cadiya benzetilmesi gibi, nurani bir yiiziin
melege, kotii huylunun ise seytana benzetildigini kaydetmektedir.!!

Cehennemin igecegine gelince kaynar su ve irinden olugsmaktadir.
Yukaridaki ayette gectigi lizere zakkuma ilaveten kaynar su ile
karistirilmis igecek sunulacaktir. Nitekim Muhammed suresinde kaynar
suyun derecesi bagirsaklart paramparca eden'? sifatiyla belli

104 Bk. Razi, Meféitthu'l-gayb, 26: 123.

105 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 206.

106 Maverdi, Tefsiru’l-Mdverdi, 6: 259, 260.

107 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 5: 310.

108 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 123; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 6: 206.

109 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 12: 77, 78.

1o Maverdi, Tefsiru’l-Mdverdi, 5: 51.

- Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 5: 23.

12 Muhammed 47/15; Kur’an-1 Kerim’de cehennemin azap sekillerinden kaynar su ile
ilgili bir¢cok ayet bulunmaktadir. Bk. el-En’am 6/70; Yuntis 10/3; el-Kehf 18/29; el-Hacc
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edilmektedir. “Hiisranin ardindan da cehennem vardir. Orada kendisine
irinli su igirilecektir. Onu yudumlamaya c¢alisacak fakat bogazindan
geciremeyecektir... ” (Ibrahim 14/16-17) ayeti kaynar su diginda irinli
suyun cehennem ehlinin igecegi oldugunu belirtmektedir. Taberi onun
kusmuk ve kan tiir{i bir icecek oldugunu sdylemektedir.’3 Ibn Kesir'in
rivayetine gore Miicahid ve Ikrime, ayetteki “sadid” kelimesini irin ve
kandan; Katade ise o kisinin eti ve derisinden akan sey oldugunu
kaydetmektedirler.”* Cehennem’de igecek olarak “gassak” (en-Nebe
78/25, 26) da bulunmaktadir. Miifessirler genel olarak bunun hamimin
z1dd1 olarak son derece soguk bir igecek oldugunu vurgulamaktadirlar.'’
Hamim kelimesi ise Elmaliliya gore kaynar su demektir ve bagirsaklari
parcalayan suya denir.!"® Hamimin k6ék manalar1 da dikkate alindiginda
onun; sicakligmin siddetiyle terletecegi, hatta organlar1 eriterek
sivilagtiracagl anlasilmaktadir. Hamimin bu anlatiminin, insanin inang
ve fiillerini Allah’a tabi kilmasmm1 saglamaya yonelik oldugu
muhakkaktir.’7 Bu meyanda Seyit Kutub, cehennem sahnesinin
anlatildigy ilgili ayeti, adeta hayallerde canlandirarak; yananlarin
viicutlarindan akan irinli sular tekrar kendilerine icirilmekte, onlar ise
istemeye istemeye lakin mecbur olduklar: igin igrenerek i¢gmekte fakat
ac1 ve kotli kokusundan 6tiirti yudum bogazlarma diigiimlenmektedir,
seklinde aktarmaktadir."®

Kaynar su cehennemde sadece igecek degil ayni zamanda
fizyolojik azapta kullanilan bagka bir aractir: “... Baslarmnin iistiinden
kaynar su dokiiliir. Onunla, karmlarinin igindekiler ve derileri eritilir...”
(el-Hacc 22/19-20) Bu ayetle ilgili olarak Taberi, onlarin bagslarindan
dokiilen kaynar suyun onlarin hem viicutlarindaki yaglarini hem de
derilerini eritecegi boylece bu su ile yanip kavrulan derilerinin parca
parca dokiilecegi yorumunu yaparken,'® Razi, s6z konusu sicak suyun
1s1 derecesini belirtmek icin Ibn Abbas’tan ‘sayet o sudan diinyanin

22/19-20; Gafir 40/71-72; ed-Duhan 44/34-41; er-Rahman 55/44; el-Vakia 56/42,93; en-
Nebe 78/24-26.

113 Taberi, Camiu’l-beyin, 13: 195.

14 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 3: 597.

15 Bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 26: 192, 193; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 4: 353.

16 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 206.

17 Giinay, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Cehennem Sular1 ve igecekleri”, 125.

118 Seyyit Kutub, Fi zildli'I-Kur’dn (Beyrat: Daru’l-Marife, 1971), 6: 147.

119 Taberi, Cdmiu’l-beyin, 8: 134.
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daglarma bir damla diismiis olsaydi, onu eritirdi’ sozlerini rivayet
etmektedir.  Ayetteki  “Yusheru” kelimesi, eritilir ~manasinda
kullanilmaktadir; yani onlarin baslarindan kaynar su dokiildiigiinde,
onun, bedenin icinde yapacag: tahribat, disinda yapacaginin aynisi olur,
denmektedir. Diger yandan i¢ ve dis organlara ayni anda ayni etkiyi
yaptig1 i¢in bu ifade, Muhammed suresinde gecen bagirsak ve ig
organlar1 eriten kaynar su anlamindan daha belig ve daha etkilidir.'?

Ibn Kesir, ayetin yorumuyla ilgili genis bir rivayet silsilesi
kullanmakta, olaymn gerceklesme anini ayrintisiyla vermekte ve Ozetle
baslarindan kaynar su dokiildiigiinde gerceklesen erimenin siralamasini
aktarmaktadir: Melek ona bir kab1 hararetinden dolay1 iki kiskag ile tagur.
Yiiziine yaklastirdiginda tiksinir lakin melek demirden bir kamgiy1
kaldirarak basina vurur ve beynini bosaltir. Sonra kab1 onun beyninden
asag1 dogru doker, boylece kaynar su karnma ulagir ve Allah’in
‘karinlarindakiler ve derileri eritilir’ kavli gergeklesir.!?! Diinya hayatinda
olumlu bir anlam tasiyip insamin biyolojik zorunluluklarina dayal
ihtiyaglar olarak dikkatini ve hevesini cezbeden yiyecek ve igecekler
cehenneme ait olunca birden igerik degistirmektedir. Soyle ki diinyada
iken istah acgic1 olan gidalar cehennem sahnesi anlatildiginda, daha
duyuldugu anda istah kaciran, mide bulandiran ve yiiz ifadesinin
degismesine sebep olan seylere doniismektedirler. Kur’an-1 Kerim bunu
bazen asagilayict ama her durumda veciz bir sekilde anlatirken Kuran'in
yorumlanmasini ve bir nevi Allah'mn muradmi ifade etme gorevini
tistlenen miifessirler anlamin ve meramin zihinlerde tam manasiyla
oturmasini saglamak amaciyla kendi pedagoji anlayislariyla meseleyi ele
almakta ve ilgili sahnenin etkisini artirmak amacyla konuyu
detaylandirmaktadirlar.

Doga Olaylar: Benzeri Dis Etkenler

Cehennemdeki azap cesitlerinden kavurucu riizgar ve duman
diinyadaki doga olaylar1 cinsinden azap tiirleridir: “Allah da bize liitfetti
ve bizi iliklere isleyen semtim’dan korudu.” (et-Thr 52/27) Razi'ye gore
sem{m son derece yakici ve hararetli riizgardir; hasta eder dahasi ¢ogu
kez oldiirtir. Lakin Razi, bu anlamdan ziyade onun bir yerden diger yere
hareket eden kokusmus bir hava olma ihtimalinin daha yiiksek
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla insan onu hissedip kokladiginda

120 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23: 20.
21 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 4: 377.
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onun kokusmuslugundan ruhu ve kalbi bozularak Olmektedir.'
Semtim’un zehirli, sicak sam yeli oldugunu kaydeden Elmalili, onun
cehennemin tabakalarindan birine verilen isim olduguna dair rivayetin
varligindan da bahsetmektedir.!?®

Vakia suresinde sem(im sonrasinda “yehmtm” ifadesi
kullanilmaktadir: “Onlar semim, hamim ve yehmm igerisinde...” (el-
Vakia 56/42-43) buradaki yehmiim kara duman olarak o0zetlenirken
siyahligindan ya da sicakligindan ziyadelik i¢in bu kalibin (yehmtim)
kullaildig1 ifade edilmistir. Ozetle bu {i¢ ifade (sem@im, hamim,
yehmtim) cehennem ehlinin daima azapta olduklarini gostermektedir:
sayet havanin esti§i yone yonelseler baslarina semtim isabet eder;
kendisinin sem{imdan korumak amaciyla bir koseye cekilseler yehméim
icinde kalirlar; eger bundan da kurtulmak isteseler bu defa hamimden
sakinamazlar. Diger bir ihtimal ise bir tertiple olabilir: semtm onlara
carpar ve susarlar, susuzluk dolayisiyla hamim igerler ve bagirsaklar:
paramparga olur, nihayet golgelik ararlar; o da yehmtimdur. Ayrica Razi
yehmmun cehennemin isimlerinden biri olarak da kabul edilebilecegini
goriislerine eklemektedir.1

Diger Azap Sekilleri

Cehennemdeki azap tiirleri arasinda demir topuzlarla doviilmek,
zincirlere vurulmak ve bir nesneye baglanmak gibi cesitler
bulunmaktadir. Bunlardan demir topuzlarla doviilme sadece bir ayette
gecmektedir: “Onlar igin bir de demir topuzlar vardir.” (el-Hacc 22/21)
Ayetteki & ifadesi kendisiyle doviilen, vurulan sey manasinda
yorumlanmaktadir.’?  Kurtubi cehennemdeki demir topuzlarin
cehennem gorevlilerinde bulundugunu ve bunlarla suglularn
dovdiiklerini belirtirken'? Taberi, atesten kiyafetlerin giydirildigi (el-
Hacc 22/19) bu suglular cehennemden ka¢gmak istediklerinde zebanilerin
topuzlar1 baslarma vurduklarmi eklemektedir.'?” Ibn Kesir, Sa’id b.
Ciibeyr’den, 1sindiginda sicaklik bakimindan en kizgin esya olan bakirin,
cehennem ehlinin kiyafeti oldugunu rivayet etmektedir. Demir topuzlar

122 Razl, Mefitihu’l-gayb, 29: 146, 147.

123 Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 13.

124 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29: 147.

125 {sfehani, Miifredit, 684.

126 Kurtubi, el-Ciami’ li ahkami’l-Kurdn, 12: 18.
127" Taberi, Cdmiu’l-beyin, 10: 247.
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veya kamgilar konusunda da ebat ve agirlik yorumu yapan Ibn Kesir,
onlar sayet diinyada bir daga vurulmus olsayd: dag paramparca olurdu;
onlar eger yeryiiziine konulmus olsayd:i insan ve cinlerin tamami
toplansalar onu yerden kaldiramazdi,'?® hadisini rivayet etmektedir.'?
Razi, cehennem ehline demir topuz/sopalarla vurulmasmi bir sonraki
ayetle birlestirerek tevil etmektedir ve ne zaman oradan ¢ikmak isterseler
demir topuzlarla baglarina vurulup derinligi yetmis yil olan cehenneme
geri dondiirtilmektedirler, demektedir. Razi, cehenneme geri dénmek bir
iade meselesini akla getirdigi icin agiklamaya ihtiya¢ duymaktadir. Su
durumda cehennemdekilerin oradan ¢ikmis olmalar1 gerekmektedir.
Halbuki ¢ikmalari imkansizdir. Miifessir ¢ikma ve iadenin ifade ettigi
manayl, cehennem alevinin suglularin yiiziine vurmasi, bdylece
ylikselerek atesin en iistiine ¢ikmalari, sonrasinda demir topuzlarla geri
donduriilmeleri, seklinde agiklamaktadir.13

Diinyada Allah’1 ve resuliinii inkar edenlerin ahirette demir
halkalara ve zincirlere vurulacag: (ibréhim 14/49; Gafir 40/71-72; el-
Hakka 69/30-34; el-Hiimeze 104/8-9), siitunlara baglanacagi ve Oylece
cehenneme kapatilacagi (el-Hiimeze 104/8-9) haber verilmektedir. “Onlar
kitabi ve elgilerimize gonderdiklerimizi yalanlayanlardir. Onlar
bilecekler. O zaman onlar boyunlarinda demir halkalar ve zincirler
oldugu halde kaynar suya siiriiklenecekler, sonra da ateste
yakilacaklardir.” (Gafir 40/70-72) Zemahseri, gelecek ifade eden “sevfe”
ile ge¢mis zaman ifade eden “iz” edatinin aymi anda kullanilmasinin
ayeti anlamay1 zorlastiracag diistincesine karsin, buradaki “iz” edatinin
“iza” edat1 manasina oldugunu sdylemektedir. Zira gelecek zamana ait
olaylar Allah’in ilminde kesin olarak mevcut oldugundan Allah bunlar1
olup-bitmisligi ifade eden lafizlarla anlatmaktadir.!!

Ibn Kesir olaylari pedagojik acidan ele alarak etkileyici bir
cehennem sahnesi aktarmakta ve bircok ayeti bir araya getirerek
asamalar1 gozlerde canlandirmaktadir: Bir uglari zebanilerin ellerinde
olan demir halkalar ve zincirler ile (yliziistii) stirtinmektedirler. Bir
defasinda hamime digerinde cahime girerler. “...Onlar cehennem
atesiyle kaynar su arasinda dolasir dururlar.” (er-Rahman 55/44)

128 Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 3:29.

129 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 4: 377.
130 Razi, Mefitihu’l-gayb, 23: 20.

131 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 173.
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Yiyecekleri zakk(im iken icecekleri hamimdir. Sonra yine cehenneme
donerler.’3 Insanin icine isleyen bir sicaklik ve kaynar su iginde, serinligi
ve hoglugu olmayan kara bir dumanin golgesinde bulunurlar.’®® Sonra
basmin tistiine kaynar su azabindan dokiin. (deyin ki) Tat bakalim! Hani
sen giicliiydiin, serefliydin. Iste bu siiphelenip durdugunuz seydir.’3* Bu
sozler kendilerine bir azarlama, kiiciimseme ve alay olarak
sOylenmektedir.!®

3.2.2. Manevi ve Psikolojik Olanlar

Esasinda biitiin azap gesitlerinin manevi ve psikolojik bir boyutu
bulunmaktadir. Lakin buradaki ayirim soyut ve somutluk agisindan
diisiiniilebilir. Stiphesiz en biiyiik psikolojik azap Allah’tan mahrum
kalmaktir. Cilinkii ayette “Hayir hayir! Dogrusu onlarin kazanmakta
olduklar1 kalplerini paslandirmistir. Hayir, siiphesiz onlar, kiyamet giinii
Rabblerini gormekten mahrum birakilacaklardir. Sonra onlar muhakkak
cehenneme gideceklerdir.” (el-Mutaffifin 83/14-16) buyrulmaktadir.
Allah’in ahirette goriilmesi ya da goriilmesinin mahiyeti hakkindaki
tartismalar, konumuz olmadigi igin ru’yetullah tartismalarina
girmeyerek belirtmek gerekir ki, ru’yetullah ister Allah’in rahmetinden
(mutezilenin goriisii) men edilmek olsun,’® ister bizatihi Allah”1
gormekten mahrumiyet olsun (ehl-i stinnetin goriisii),'®” kafirler bundan
mahrum olacaklardir. Allah’in kafirlere cemaliyle tecelli etmeyisi,
onlardan yiiz ¢evirme ve hosnutsuzlugunu kapsadig igin ruhlar1 saran
derin bir pismanlik atesidir. Bunun yaninda Allah’in vadinin gergekligini
idrak ettikten sonra gegici bir diinya hayatina sonsuz uhrevi hayat: feda
etmis olmak, nedamet atesiyle kisinin tutusmasina sebep olacak diger bir
manevi azaptir.

Cehennem azabinin sonlanmamasi, stireklilik arz etmesi psikolojik
agidan son derece yipratici ve timitleri tiiketen bir unsurdur. Ayette “...
Varacaklar1 yer cehennemdir. Cehennemin atesi dindikge, onlara ¢ilgin
atesi arttiririz” (el-Isra 17/97) buyrulmakta ve bitmeyecek bir azaptan s6z
edilmektedir. Maddi manevi tiikenmislik ve umutsuzluk i¢inde Slimii

132 Bk. es-Saffat 37/68.

133 Bk. el-Vakia 56/42-44.

134 Bk. ed-Duhan 44/48, 49.

135 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-azim, 5: 415.
136 Zemahgerd, el-Kessdf, 3: 173.

137 Razi, Mefitihu’l-gayb, 31: 87.
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talep edecekleri ayette  haber verilmektedir: “Azaplari
hafifletilmeyecektir. Onlar azap iginde iimitsizdirler. Biz onlara
zulmetmedik. Fakat onlar, kendileri zalim idiler. (Gorevli melege soyle
seslenirler) ‘Ey malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin.” O da ’siz hep bdyle
kalacaksiniz’ der.” (ez-Zuhruf 43/75-77) o kelimesi, feraha ermekten
timidini kesen kimsenin, sesinin solugunun kesilmesi gibi, sesi solugu
kesilen manasinda yorumlanmustir.13

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’de elli biri Mekki, yirmi altis1 Medeni olmak tizere
yetmis yedi ayette gecen cehennem kavramy, ilahi hitabin muhataplarina
sorumluluklarini yerine getirmemenin neticesinde karsilasacaklar: cezay1
bildirmek muhtevasiyla kullanmilmaktadir. Ana temas: “nar” olan
cehennem, 1s1 igerikli kaynar su ve ates disinda tercih edilemeyecek
yiyecek ve igecekleri, kuyu ve vadileri de ihtiva etmektedir. Bu iskence
mahallinin ayni1 zamanda yedi derekesi, en az on dokuz gorevlisi
bulunmaktadir. Ayrica cehennem, ayetlerde nesne gibi aktarilmamakta,
bilingli bir varlik gibi konusturularak Kkisisellestirilmektedir. Zira
biiytikliik taslayan ve inkar edenlere Allah’in vadini yasatacak, mevcut
hayatin hitaminda asil yurt gorevi ifa edecektir.

Inkarcilarin varacag: esas yurt olma &zelligiyle biiyiik 6nemi haiz
cehennem, tefsir miidevvenatinda ciddi bir yekén tutmaktadir. [tikadi ve
soyut bir mesele olmasi hasebiyle aslinda saglikli tevile cok fazla miisait
olmayan cehennem, yine de fazlaca yorumlanmistir. Clinkii bir imtihan
mahalli olan diinyada daha iyi miimin olmak motive edici unsurlar
gerektirmektedir. Ayetlerde yer alan cennetle motive edip cehennemle
korkutan egitim siireci, miifessirlerce detaylandirilmakta ve
sekillendirilmektedir. Bir miifessirin kiiltiirel antropolojisi, ilgili ayetleri
yorumlamada etkili olmustur. Yine benzer sekilde miifessirin pedagojik
anlayisi onlarin tevillerine yansimistir. Ilaveten miifessirin kelami
goriisli, tasavvufi bakis agis1 ve ahkam ayetleri 6ne ¢ikarisi tefsirin ana
temasini olusturmaktadir. Dolayisiyla miifessirler, tam bu noktada zikri
gecen meselelerin hepsini bir sekilde ihata eden cehennemi, Kur’an’i
lafizlarin delaleti ve rivayetler gercevesinde izah etmeye ¢alismiglardir.

Kisaca soylemek gerekirse insanlar1 ilahi vahye uymaya c¢agiran
Kur'an-1 Kerim’i, ilahi murad: tesbit gayesiyle yorumlamaya calisan

138 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27: 194.
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miifessirler, vahyin amacina hizmet icin bilimsel, sosyolojik ve psikolojik
biittin birikimlerini maksimum diizeyde ve her yonde kullanmislardir.
Bu baglamda eskatolojik ve uhrevi aleme 6zgii cehennem, ontolojik
farklilik da eklenince zihinlerde canlanabilmesi ve daha etkili olabilmesi
i¢in miifessirlerin tasvirlerine ihtiyag hissetmektedir.
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Opinions of Teachers Who's Having Candidacy Education
About Values Education Activities

Abstract

The values are the standards that guide the behaviors of a person who is a
social entity are learned through interaction and education by the social
environment, especially the family, from the day when the individual comes to
the world. In this context, the place of schools as formal education institutions is
very important when the values are learned. Teachers are undoubtedly the
most important element of education in schools. The models, methods and
techniques that teachers use and the activities they use give direction to the
quality of the learning. When the related literature is examined, about teaching
the values are taught either student-passive value transfer approaches or
student-active value develope approaches are the forefront. In this research,
which adopted the quantitative research method, 173 candidate teachers, who
were appointed in February 2016, received opinions about the activities they
intend to use in value teaching were discussed. The relationship between the
age, gender, year of graduation, value education course, teaching experience,
attitude towards candidacy method, finding usefulness of candidate training
seminars and reason of choosing teaching profession and the activities they
intend to use in value teaching were investigated. In the study, it was
determined that there was a differentiation according to the variables of just
taking the value education and the reason of choosing the teaching profession.

Summary

The values are the standards that guide the behaviors of a person who is a
social entity are learned through interaction and education by the social
environment, especially the family, from the day when the individual comes to
the world. In this context, the place of schools as formal education institutions is
very important when the values are learned. Teachers are undoubtedly the
most important element of education in schools. The models, methods and
techniques that teachers use and the activities they use give direction to the
quality of the learning. When the related literature is examined, about teaching
the values are taught either student-passive value transfer approaches or
student-active value develope approaches are the forefront.

Activities in which the student is passive in value teaching are mostly related to
teacher centered value transfer approaches. In value transfer approaches, values
are considered absolute and unchanged. Individuals whose values are
transferred are expected to adopt pre-existing and validated values. In these
types of approach where a deductive approach is adopted, the rules are given
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first and then reinforced by examples. It is used much more especially at
primary and secondary school level. In value transfer approaches, students
learn the values chosen by their teachers. In this context, inculcation and
behavior change approaches are mentioned in the literature. Inculcation refers
to the transfer of the desired and predetermined values to the students. The
behavior change approach, which aims to teach values based on behavioral
learning theory, aims to change behavior by conditioning.

In value teaching, student-centered approaches are called as value development
approaches in the literature. Value development approaches are the inductive
approaches that are developed after the 1960s, aiming individuals to recognize
themselves and create a system of values based on their own experiences.
Where these approaches are adopted, it is stated that valuation of any situation
or event is the process of self-realization of the individual, and it is not desirable
to induce certain values to the individual; the individual is asked to create an
internally active decision.

In the value development approaches, it is aimed to assist the individual
actively participating in the process to gain the knowledge, skills and attitudes
that will guide him / herself throughout life. In this way, it contributes to the
development of the individual with a critical and creative thought. However, in
order to be active in the value teaching process, the individual has the ability to
cope with the pressure and effects encountered in the current environment; to
choose between conflicting values, to solve problems and moral dilemmas, to
be able to choose consciously and reliably from a batch of information in a
conscious way is expected to have competencies. In order to create the
competences expressed, teachers are asked to support their students in creating
life meaning, value and life skills. However, students need a certain time to
acquire the competences expressed here. This time and opportunity may not be
possible in the school environment.

In the literature on value development approaches, approaches such as value
description, value analysis and moral development are discussed. The value-
explanation approach requires teachers to guide their students in explaining
their values rather than teaching them their values. The value analysis, which is
an approach that aims to enable the student to think about case studies
involving a certain moral value and thereby gain moral values, asks the
individual to question the causes of the problems he / she faces. In the moral
development approach developed by establishing a relationship between value
teaching and moral development, it is essential to gain values through moral
dilemmas. This approach focuses on moral values such as honesty, justice,
equality and human dignity.
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In this research, which adopted the quantitative research method, 173 candidate
teachers (115 of them were female and 55 were male) who were appointed in
February 2016, received opinions about the activities they intend to use in value
teaching were discussed. 59% of the teachers are between 20-25, 27.7% are 26-
30, 13.3% are between 31-35 years old. Teachers from all disciplines including
Religious Culture and Moral Knowledge, Classroom, English, Mathematics,
Pre-School, Information Technologies, Turkish and Psychological Counseling
and Guidance Teacher were the participants.

In the research, “Scale of activities used in value teaching” prepared by Akbas
(2004) was used. The scale of activities used in teaching value consists of two
parts. In the first part, there are verbal activities used by teachers in teaching
value and in the second part are the items related to student centered activities.
The reliability and validity analyze of the scale were performed by taking the
views and opinions of Akbas. As a result of the factor analysis, verbal activities
in the first part of the scale were renamed “Activities in which the student is
passive” (Passive) and student-centered activities were renamed “Activities in
which the student is active” (Active).

“Activities in which the student is passive” and “activities in which the student
is active” are considered as dependent variables; age, gender, year of
graduation of the faculty, status of taking value education courses, teaching
experience, attitude towards candidacy method, status of finding candidate
training seminars and reasons for choosing teaching profession were
determined as independent variables. Since the reliability and validity tests of
the activities used in the value education scale were performed and the data
obtained from the scale met the assumption of normality, parametric tests were
performed. In this context, t-test and Anova tests were applied in the study. In
the study, it was determined that there was a differentiation according to the
variables of just taking the value education and the reason of choosing the
teaching profession. These results were compared with similar studies in the
literature.

Keywords: Religious Education, Teacher Candidate, Value, Values Education,
Approaches of Values Education.

Adaylik Egitimi Alan Ogretmenlerin Deger Ogretimi Etkinlikleri
Hakkindaki Goriisleri
Oz
Sosyal bir varlik olan insanin davraniglarini yonlendiren standartlar olarak
tanimlanan degerler, bireyin diinyaya geldigi giinden itibaren basta aile olmak
lizere sosyal cevreyle etkilesim ve egitim yoluyla O6grenilir. Bu kapsamda
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degerlerin Ogrenilmesinde oOrgiin egitim kurumlar1 olarak okullarin yeri
oldukc¢a 6nemlidir. Okullarda egitim-6gretimin en 6nemli unsuru hig stiphesiz
ogretmenlerdir. C)gretmenlerin benimsedikleri model, yontem ve teknikler ile
kullandiklar: etkinlikler, 6grenmenin niteligine yon vermektedir. ﬂgili literatiir
incelendiginde degerlerin 6gretilmesinde ya Ogrencilerin pasif oldugu deger
aktarma yaklagimlari ya da oOgrencilerin aktif oldugu deger gelistirme
yaklasimlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Nicel arastirma yonteminin benimsendigi
bu arastirmada, 2016 yilinin Subat ayinda atanan 173 aday 6gretmenin deger
ogretiminde kullanmay:1 diistindiikleri etkinliklere dair goriisleri ele alinmistir.
Deger 6gretiminde kullanilmas1 diisiiniilen etkinliklerin yas, cinsiyet, fakiilte
mezuniyet yili, deger egitimi dersi alma durumu, ogretmenlik deneyimi,
adaylik egitimi yontemine yonelik tutum, adaylik egitimi seminerlerini faydali
bulma durumu ve 6gretmenlik meslegini tercih etme gerekgesi degiskenleri ile
iligkisi incelenmistir. Arastirmada, sadece deger egitimi alma durumu ve
ogretmenlik meslegini tercih etme gerekcesi degiskenlerine gore bir
farklilasmanin oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Aday Ogretmen, Deger, Deger Ogretimi,
Deger Ogretimi Yaklagimlari.

Giris

Sozliikte herhangi bir seyin Onemini belirlemeye yarayan soyut
ol¢ti, bir seyin degdigi karsilik, kiymet; bir ulusun sahip oldugu sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan maddi ve manevi
ogelerin biitlinii gibi farkli agilardan tanimlanan deger,' birey ve toplum
acgisindan karsiligr olan 6nemli bir kavramdir. Deger kavramini egitim
ile iligskilendiren Akbas, bireyin c¢evresiyle etkilesimi sonucunda
igsellestirdigi ve davranislarim1  yonlendiren standartlar olarak
tanimlamigstir.?

Tiirkiye’de en ¢ok kabul goren tanima gore egitim, “bireyin
davranisinda kendi yasantis1 yoluyla ve kasith olarak istendik degisme
meydana getirme siireci” olarak ifade edilir.® Bir davranis degisikligi
siireci olarak “egitim” kavrami, davranislar1 yonlendiren standartlar

1 TDK, “Deger,” erisim: 23 Temmuz, 2018, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=
com_gts&arama=gts &guid=TDK.GTS.5b558837d182¢1.94431948.

2 Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaclarinin flkﬁgretim I1. Kademede
Gergeklesme Derecesinin Degerlendirilmesi (Doktora Tezi, Gazi Universitesi, 2004), 44.

3 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Edge Akademi, 2013), 13.
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olarak “deger” kavramiyla birlikte diisiiniildiigiinde “deger egitimi”
ortaya ¢ikmaktadir. Egitim faaliyetlerinin dnceden belirlenen hedefler
dogrultusunda planli ve kontrolli olarak diizenlenmesi ve
uygulanmasina 6gretim denir. Ogretme, 6grenmeyi saglamak iizere
bireye -egitimin taminda da ifade edilen- davranis kazandirabilmek igin
uygulanan etkinliklerdir.* Bu sebeple arastirmada “deger Ogretimi”
ifadesi kullanilmgtir.

Egitim, toplumun kahicahigini saglamak icin kiiltiirel mirasin
ilerlemeye engel olmayanlarinin gelecek kusaklara aktarilmasi, bireyin
kabiliyetlerinin uyandirilmasi, gelistirilmesi ve ona bir takim bilgi ve
becerilerin kazandirilmasi, bireye toplum igerisinde mutlu olacag: bir
yer edinmesi i¢in destek verilmesi gibi farkli unsurlar1 biinyesinde tasir.’
Deger kavrammin ne oldugunun, bireyin bir degeri nasil
igsellestirdiginin ve davranislarini yonlendiren standartlar haline nasil
getirdiginin bilinmesinde deger 6gretiminin katkisindan s6z edilebilir.®
Ogretim faaliyetlerinde bireyin bilissel ve fiziksel yonden egitilmesinin
yaninda duyugsal yonden de egitilmesi hedeflenmelidir. Boylelikle
duyussal alanin ihmal edilmesinden kaynaklanmasi muhtemel bir engel
bertaraf edilmis olacaktir.’

Deger Ogretimi, bireyin kisilik gelisimine olumlu yonde katki
saglar ve topluma karsi sorumluluklarinin farkina varmasina yardimeci
olur. Igerisinde yasadig1 toplumun degerlerini bilen, taniyan, yasayan ve
yasatan bireyler, toplumsal agidan kabul goriirler. Boylece bir bireyin
topluma entegre olmasi, sosyallesmesi ve kiiltiirel olarak aidiyet
duygusuna sahip olmasi saglanir.?

4 Veysel Sonmez, Ogretim Ilke ve Yéntemleri, 8. Bask1 (Ankara: Am Yayincilik, 2014), 1-
13; Ozcan Demirel, Kuramdan Uygulamaya Egitimde Program Gelistirme, 16. Baski
(Ankara: Pegem Akademi, 2011), 1-8.

5 Halis Ayhan, Egitim Bilimine Giris (Istanbul: Sule Yayinlari, 1995), 17-18; Yasar
Fersahoglu, Islam Egitimine Giris (istanbul: Marifet, 2003), 12.

¢ Deger kavramim bir seyin arzu edilebilir ya da edilemez oldugu hakkindaki inang
olarak tanimlayan Giingor, degerler psikolojisinin insan hayati iizerindeki belirleyici
roliine dikkat cekmektedir. Bk. Erol Giingor, Degerler Psikolojisi (Amsterdam:
Hollanda Tiirk Akademisyenler Birligi Vakfi, 1993), 17-20.

7 Kadir Ulusoy - Biilent Dilmag, Degerler Egitimi (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 9.

8 Kadir Ulusoy - Ali Arslan, “Degerli Bir Kavram Olarak ‘Deger ve Degerler Egitimi’”,
Farkly Yonleriyle Degerler Egitimi, ed. Kadir Turan - Refik Ulusoy (Ankara: Pegem
Akademi, 2016), 7.
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Egitimin taniminda ifade edilen davraris degisikliklerinin nasil
gerceklestigi konusunda farkh goriisler vardir. Bu goriislerin bir kismi
davranig¢t kuram kapsaminda 6grenmenin uyarici ile davranis arasinda
bir bag kurularak gelistigini ve pekistirme yoluyla davrans
degistirmenin gergeklestigini kabul etmis; bir kism biligsel kuramlar1 6n
plana cikararak 6grenmenin dogrudan gozlenemeyen zihinsel bir siireg
oldugunu kabul etmis, bir kism1 da saglikli benlik ve ahlak gelisimine
vurgu yaparak duyussal kuramlar1 6ncelemistir.’

Peki bireyin hayatini yénlendiren standartlar olarak ifade edilen
degerler nasil 6grenilir? Ogrenmenin nasil gergeklestigi konusuyla
benzer bir durum degerlerin nasil 6gretilecegi ile ilgili de karsimiza
¢ikmaktadir. Degerler, basta aile ve sosyal ¢evre olmak iizere informal
ortamlarda 6grenilmekle birlikte Orgiin egitim kapsaminda okullarda
formal diizeyde de Ogrenilmektedir. Bu baglamda deger 6gretiminde
benimsenen yaklagimin belirleyicilerinden birisi 6gretmen ve onun
kullandi stratejilerdir. Deger 0gretiminde bir 6gretmen Veugelers'in
de ifade ettigi gibi ya kendi degerlerini benimsetmeye calismaz, ya
hangi degerleri onemli gordiiglinii acgiklar, ya hangi degeri onemli
buldugunu ifade etmeksizin degerler arasindaki farkliliklara vurgu
yapar ya da hangi degeri onemli gordiigiinii belirterek degerler
arasindaki farkliliklar ortaya koyar. 1°

Degerlerin  Ogretilmesinde  kullanilan  farklh  yaklasimlar,
benimsenen o6grenme kuramlari, yapilan Ogretim faaliyeti ile neyin
hedeflendigi, hangi yontem ve tekniklerin kullanildigi, Ogreten ile
ogrenenin nasil konumlandirildigy, bireyin 6zellikleri, toplum ve cevresi
ile olan iligkileri, degerlerin kaynaklar1 ve nasil kazanildig: gibi farklh
Olclitler esas alinarak benimsenmektedir.! Suparka ve Johnson, bes
deger egitimi yaklasimindan bahsetmektedir. Bunlar; deger telkini,
ahlaki gelisim, deger analizi, deger agiklama ve davramis 6grenme

9 Yiiksel Ozden, Ogrenme ve Ogretme (Ankara: Pegem Akademi, 2011), 21-28.

10 Wiel Veugelers, “Teaching and Learning on Moral Dilemmas”, Educational Resources
Information Center (ERIC) No: ED407397 (1997): 7.

11 Hasan Meydan, “Okulda Degerler Egitiminin Yeri ve Degerler Egitimi Yaklagimlar1
Uzerine Bir Degerlendirme”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(2014): 96; Ian Kupchenko - Jim Parsons, “Ways of Teaching Values; An Outline of
Six Values Approaches”, Educational Resources Information Center (ERIC) No: 288806
(1987): 1-23.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 319-356



326 | H. ALGUR/ Adaylik Egitimi Alan Ogretmenlerin Deger Ogretimi Etkinlikleri Hakkindaki
Gortgleri

yaklasimidir.? Kupchenko ve Parsons bu bes deger 0ogretimi
yaklasimina ek olarak bir de duygusal-akilc yaklasimdan bahsetmekte,
deger Ogretimi yaklagimlarmin bir kismimnin formal bir kisminin da
informal diizeyde oldugunu belirtmektedirler.? Ulkemizde de deger
ogretimi ile ilgili Dilmagin hazirladigi Insani Degerler Egitimi
Programi'* ve Bacanli'nin gelistirdigi Deger Bilinclendirme Yaklasimi bu
kapsamda degerlendirilebilir.’> Bu yaklasimlar birlikte incelendiginde
telkin ve davranis degistirme gibi yaklagimlarda ogrencinin pasif
oldugu, deger gelistirme ve ahlaki ikilem gibi yaklasimlarda ise aktif
oldugu goriilmektedir. Bu kapsamda 6gretmenlere deger 0gretiminin
niteliginin ve kaliclliginin artirilmasi igin 6grencilerin aktif oldugu
etkinlikleri daha fazla tercih etmeleri onerilebilir.

Sosyal bir varlik olmasiyla bilinen insanin g¢evresiyle olan
iletisimini diizenleyen, iyi-kotii, dogru-yanlis ayriminda yol gostermek
suretiyle hayatina yon veren degerler, giindemdeki yerini korumaktadir.
Islam egitim tarihinde daha cok ahlak egitimi kapsaminda karsimiza
cikan degerler egitimi, 2000'li yillarda Tirkiye’de gerek sivil toplum
gerekse MEB araciligiyla devlet tarafindan 6nemsenmis, teorik ve pratik
yoniiyle ¢alismalara konu olmustur ve olmaya devam etmektedir.'

12 Douglas P. Superka — Patricia L. Johnson, “Values Education: Approaches and
Materials”, Educational Resources Information Center (1975): 1-174.

13 Kupchenko - Parsons, “Ways of Teaching Values”, 18-23.

14 Biilent Dilmag, Insanca Degerler Egitimi, 2. Bask1 (Ankara: Pegem Akademi, 2012).

15 Hasan Bacanli, Deger Bilinglendirme Yaklasim (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2017).

16 Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin...; Nevin Akkaya, “Ogretmen Adaylarinin Deger
Tercihleri”, Folklor/Edebiyat 74 (2013): 185-198; Muhammed Esat Altintas, “Ilkégretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gore Deger Ogretiminin Amaglar -
Nitel Bir Arastirma-", Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 16/2:
193-209, erisim: 25 Haziran, 2018; Nuhal Ozalp Kaplan, ilkokullarda Deger Egitiminin
Ogretmen Goriislerine Gore Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Mustafa Kemal
Universitesi, 2014); Ozlem Ulu Kalin, “Sosyal Bilgiler Ogretmen Adaylarimin Deger
Hiyerarsisi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/38: 29-44,
erisim: 25 Haziran 2018; Hiilya Kasapoglu, “Okulda Deger Egitimi ve Hikayeler”,
Milli Egitim Dergisi 43/198 (2013): 97-109; Pinar Doktas Yesiltas - Ayse Mentis Tas,
“Okul Miidiirlerinin Deger ve Deger Kazamimina {liskin Goriigleri”, Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/2 (2016): 1125-1146; Muhammet Sallabas, “Omer
Seyfettin Hikayelerinin Tiirkce Ogretiminde Deger Aktarimi Bakimindan
Incelenmesi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/18 (2013):
59-68; Muhammet Ahmet Tokdemir, Tarih Ogretmenlerinin Degerler ve Deger Egitimi
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Tiirkiye’de deger 6gretimi Milli Egitim Bakanli§i’'na (MEB) bagh
okullarda gerek oOrtiik program kapsaminda gerekse bazi derslerin
ogretim programlarinda yer almak suretiyle verilmektedir. Bu
kapsamda MEB’de gorev yapacak olan 6gretmenlerin deger 6gretimine
yonelik diistinceleri ve kullanmay1 diistindiikleri etkinlikler, s6z konusu
dgretimin verimliligi agisindan énemlidir. Tlgili literatiir incelendiginde
ogretmenlerin ve lisans diizeyinde egitim fakiiltelerinde 6grenim goren
bireylerin deger 6gretimi hakkindaki goriislerine yer veren ¢alismalara
rastlanmaktadir.”” Bu arastirma, 2016 yilinda bir defaya mahsus
uygulanan adaylik egitim programina katilan -0gretmenlige atanmus,
derse girmeden oOnce adaylik egitimi alan- 173 aday Ogretmenle
yapilmistir.

Deger ve egitimin i¢ ice olmasi, okullardaki deger oOgretimi
uygulamalarinin  6nemini ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda
ogretmenlerin deger Ogretimine dair goriigleri, okulda kullanilan
etkinlikler, ailenin ve okulun deger 6gretimindeki yerine nasil baktiklar:
s0z konusu 0gretimin niteligini etkiler. Bu kapsamda aragtirmanin temel
problemi, Ogretmenlige atanan aday oOgretmenlerin deger Ogretimi
etkinliklerine yonelik goriislerinin ortaya koyulmasi suretiyle bu
Ogretimin niteligini artirmaya doniik onerilerde bulunmaktir. Bu temel
problemden hareketle makalede asagida yer alan alt problemlere cevap
aranmaya ¢alisilmistir.

v' Deger Ogretiminde kullanilan etkinlikler cinsiyete gore
farklilasmakta midir?

v' Deger Ogretiminde kullarulan etkinlikler yasa gore
farklilasmakta midir?

Hakkindaki Gériisleri (Yiiksek Lisans Tezi, Karadeniz Teknik Universitesi, 2007);
Muamber Yilmaz - Omer Faruk Yilmaz, “Simif ve Okul Oncesi Ogretmenlerir\in
Deger Ogretimine {liskin Goriisleri”, Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 6/2
(2017): 737-737.

7 Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin...; Akkaya, “Ogretmen Adaylarmin Deger
Tercihleri”; Altintas, “Deger Ogretiminin Amaclar1”; Kaplan, Ilkokullarda Deger
Egitiminin Ogretmen Goriiglerine Gore Degerlendirilmesi; Kasapoglu, “Okulda Deger
Egitimi ve Hikayeler”; Yesiltas - Tas, “Okul Miidiirlerinin Deger ve Deger
Kazarmumma Iliskin Goriisleri”; Sallabas, “Omer Seyfettin Hikayelerinin...”;
Tokdemir, Tarih égretmenlerinin...; Yilmaz - Yilmaz, “Sif ve Okul Oncesi
Ogretmenlerinin...”.
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v' Deger Ogretiminde kullanulan etkinlikler fakiilte mezuniyet
yilina gore farklilasmakta midir?

v' Deger ogretiminde kullanilan etkinlikler deger egitimi dersi
alma durumuna gore farklilasmakta midir?

v' Deger 0Ogretiminde kullanilan etkinlikler 6gretmenlik
deneyimine gore farklilasmakta midir?

v' Deger oOgretiminde kullanilan etkinlikler adaylik egitimi
yontemine yonelik tutuma gore farklilasmakta midir?

v' Deger Ogretiminde kullanilan etkinlikler adaylik egitimi
seminerlerini faydali bulma durumuna gore farklilasmakta midir?

v' Deger 0Ogretiminde kullanilan etkinlikler 6gretmenlik
meslegini tercih etme gerekcesine gore farklilasmakta midir?

1. Yontem

Bu aragtirmada nicel verileri toplama yontemlerinden biri olan
tarama modeli kullanilmistir. Bu modelde segilen ¢alisma grubunda
bulunan kisilerin gortisleri gelistirilen 6lgek ile betimlenmektedir!s.

Calisma Grubu

Aragtirmanin calisma grubu 2016 yili Subat ayinda atanan ve aym
yilin temmuz ayinda adaylik egitimi kapsaminda kurs alan 115’1 kadin,
581 erkek olmak f{izere toplam 173 Ogretmenden olusmaktadir.
@gretmenlerin %59u  20-25, %27,7'si 26-30, %13,3'i 31-35 yas
araligindadir. Arastirmaya basta Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Sinif,
ingilizce, Matematik, Okul Oncesi, Bilisim Teknolojileri, Tiirk¢e ve
Psikolojik Danisma ve Rehberlik 6gretmenligi branglar1 olmak tizere her
brangtan 6gretmenler katilmistir.

Ol¢me Aract

Arastirmada Akbas (2004) tarafindan hazirlanan “Deger
ogretiminde kullanilan etkinlikler 6lcegi” ile birlikte 6rneklemi tanimak
lizere tarafimizca hazirlanan “kisisel bilgiler” formu kullanilmistir.
Deger Ogretiminde kullanilan etkinlikler o6lgegi, iki boliimden
olugsmaktadir. Birinci boliimde oOgretmenlerin deger Ogretiminde
kullandiklar1 sozel etkinlikler, ikinci boliimde ise Ogrenci merkezli
etkinliklere dair maddeler yer almaktadir. Akbas'in izni-goriisleri
almarak ve literatlir gozden gecirilerek olgegin giivenirlik ve gecerlik

18 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitab, 9. Baski (Ankara: Pegem
Akademi, 2008), 14.
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analizleri yapilmistir. Yapilan faktor analizi sonucunda olgegin ilk
boliimiinde yer alan sozel etkinlikler, “Ogrencinin pasif oldugu
etkinlikler” (Pasif) ve 6grenci merkezli etkinlikler ise “6grencinin aktif
oldugu etkinlikler” (Aktif) olarak yeniden isimlendirilmistir. KMO
degerinin yeterli diizeyde oldugu goriilmiistiir (,815). Faktor analizinde
Akbag’'in Olceginden farkli olarak “Deger boyutu olan sinema filmi, TV
filmi ve tiyatro 6nerme” maddesi sozel etkinlikler altinda degil, 6grenci
merkezli etkinlikler altinda toplanmustir. Olgegin madde dagilimi
asagidaki tabloda verilmisgtir."

Tablo 1: Deger Ogretiminde Kullanilan Etkinlikler Olgegi

Madde Dagilim1
Deger Ogretiminde Kullanilan Etkinlikler Varyans: (%40,6)

Ogrencinin Aktif Oldugu
Etkinlikler
ig tutarlik: (a=,869), Varyans:
(%26,3), Oz deger: 5,650

Ogrencinin Pasif Oldugu
Etkinlikler
1(; tutarlik: (a=,678), Varyans:
(%14,3), Oz deger: 2,062

3. Dersle ilgili nemli bireylerin
biyografilerini hazirlattirarak
tartisma yaptirma (,755)

1. Ders verici hikayeler anlatma
(623)

2. Medyadaki bazi olaylari elestirel
bir yaklasimla analiz ettirme (,737)

6. Ogrencilerin kendi degerlerinin
farkina varmalarini saglamak icin
sorular sorma (,612)

9. Ogrencileri baz1 degerleri
uygulayabilecekleri sosyal
projelerde gorevlendirme (,703)

4. Degerleri tesvik eden gtizel sozler
secerek Ogrencilerle paylasma (,583)

5. Ornek olaylar hazirlayarak
Ogrencilere analiz ettirme (,700)

5. Ahlaki ikilemler igeren 6rnek
olaylar anlatma (,588)

7. Ogrencilerin toplumda ve
okulda baz: degerleri
gozlemelerini isteme (,674)

7. Ogrencilere ornek olma (,556)

1. Ogrencilere 6rnek kisilerin
hayatlarini, aliskanlik ve ilkelerini
arastirma konusu olarak verme
(,657)

8. Sinif kurallar1 koyarken dnemli
gordiigii degerleri merkeze alma
(,515)

4. Ogrencilere baz1 degerleri

3. Derste telkinlerde bulunma (,343)

1 Olgek ile ilgili ayrmtili bilgi almak icin Bk. Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin... , 126-

128.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 319-356




330 | H. ALGUR/ Adaylik Egitimi Alan Ogretmenlerin Deger Ogretimi Etkinlikleri Hakkindaki
Gortgleri

merkeze alan roller oynattirma
(,617)

8. Baz1 degerlere iliskin
kompozisyonlar yazdirma (,612)

10. Ogrencilere kendi degerlerini
acgiklamalari i¢in firsatlar verme
(,577)

6. Ogrencilerle birlikte deger 2. Yeri geldikge 6giit verme (,319)
boyutu olan film ve tiyatro
seyretme (,533)

11. Deger boyutu olan sinema
filmi, TV filmi ve tiyatro 6onerme
(,501)

Bu boliimiin yap:r gegerliligini test etmek iizere faktor analizi
yapilmugtir. Yapilan analizler sonucunda “deger 6gretiminde kullanilan
etkinlikler” Olgeginin i¢ gilivenirlik katsayist (a= ,852) ¢ikmustir. Bu
katsayr literatiirde yiliksek diizeyde giivenilir olarak kabul
edilmektedir.?’

Verilerin Analizi

Calisma grubundan elde edilen veriler SPSS programi kullanilarak
analiz edilmistir. Oncelikle arastirmadaki bagimsiz degiskenler frekans
diizeyinde tespit edilmistir. Deger Ogretiminde kullanilan etkinlikler
Olceginin giivenirlik-gegerlik testleri yapildig1 ve Olgekten elde edilen
verilerin normallik varsayimini karsiladiglr igin parametrik testler
yapilmugtir.?! Bu kapsamda arastirma sorularma cevap bulmak igin iki
secenekli bagimsiz degiskenlerde “t testi” ikiden fazla segenegi olan
bagimsiz degiskenler icin de “Anova” testleri yapilmistir. Elde edilen
veriler tablolar halinde verilmistir.

20 Zeki Arslantiirk - E. Hamit Arslantiirk, Uygulamali Sosyal Arastirma Kavramlar,
Teknikler, Metotlar, Bilgisayar Uygulamast SPSS, 3. Bask1 (Istanbul: Camlica Yayinlari,
2013), 174.

2l Normallik varsayiminda Basiklik (Kurtosis) ve Carpiklik (Skewness) degerlerinin “-
17 ve “+1” arasinda olmasi gerekir. Bk. Ed. Seref Kalayci, Spss Uygulamali Cok
Degiskenli Istatistik Teknikleri (Ankara: Asil Yaym, 2014), 73; Bu dogrultuda veri
setinin normallik diizeyleri, dlgegin geneli ve alt faktorlerinde Skewness 0,185,
Kurtosis 0,317 olarak olusmustur. Bu degerlere gore veri seti normallik varsayimini
karsilamaktadr.
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2. Bulgular

2.1. Bagimsiz Degiskenler

Arastirmada cinsiyet, yas, fakiilteden mezuniyet yili, deger egitimi
dersi alma durumu, 6gretmenlik deneyimi, adaylik egitimi yontemine
yonelik tutum, adaylik egitimi seminerlerini faydali bulma durumu ve
ogretmenlik meslegini tercih etme gerekgesi olmak tizere sekiz bagimsiz
degisken belirlenmistir. Bagimsiz degiskenlere iliskin betimsel analizler
asagida verilmistir.

2.1.1. Cinsiyet ve Yas

Orneklemin cinsiyet dagilimi Tablo 2'de verilmistir. Tabloda
gorildiigi gibi calisma grubunun %66,5'i (n=115) kadinlardan, %33,5'i
de (n=58) erkeklerden olusmaktadir. Calisma grubunun vyas
dagilimlariin bulundugu Tablo 3'te de gorildiigii gibi 6rneklemin
%59’u (n=102) 20-25, %27,7’si (n=48) 26-30 ve %13,3’ii de (n=23) 31-35 yas
araligindadir.

Tablo 2: Orneklemin Cinsiyet Tablo 3: Orneklemin Yag Dagilim

Dagilimi Yas

Cinsiyet Frekans | Yiizde

Frekans Yiizde 20-25 102 59,0
Kadin 115 66,5 26-30 48 27,7
Erkek 58 33,5 31-35 23 13,3
Toplam 173 100,0 Toplam 173 100,0

2.1.2. Fakiilte Mezuniyet Y1l1

Katilimailarin fakiilteden mezuniyet yillarinin verildigi Tablo 4’e
bakildiginda, orneklemin %33,5'inin (n=58) 2015, %24,3’liniin (n=42)
2014, %16,8'inin (n=29) 2013, %254 tintin de (n=44) 2012 ve Oncesinde

mezun olduklar: goriilmektedir.

Tablo 4: Orneklemin Fakiilte Mezuniyet Yil1

Fakiilte mezuniyet y1il1
Frekans | Yiizde
2015,00 58 33,5
2014,00 42 24,3
2013,00 29 16,8
2012 ve Oncesi 44 25,4
Total 173 100,0
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2.1.3. Deger Egitimi Dersi Alma Durumu
Orneklemin deger egitimi dersi alma durumlarina dair veriler
Tablo 5'te yer almaktadir.
Tablo 5: Orneklemin Mezun Olduklar1 Fakiiltede Deger
Ogretimine Yonelik Bir Ders Alma Durumlar

Fakiilte mezuniyet yilina gore deger egitimi dersi alma durumu
Mezun oldugunuz Total
fakiiltede Deger Egitimi
dersi aldiniz m1?
Evet | Hayir | Cevapsiz
2015 Frekans 20 36 2 58
Yiizde 11,6 20,8 1,2% 33,5
Fakiilted 2014 Frekans 13 29 0 42
armecen Yiizde 75| 168 0% | 243
mezuniyet
2013 Frekans 5 22 2 29
yiliniz —
. Yiizde 2,9 12,7 1,2% 16,8
nedir?
2012 Frekans 6 38 0 44
ve Yiizde 3,5 22,0 ,0% 25,4
Oncesi
Total Frekans 44 125 4 173
Yiizde 25,4 72,3 2,3% | 100,0

Tabloda da gorildigii gibi katihmcilarin %25,4'i (n=44) mezun
oldugu fakiiltede deger egitimi dersi aldigini ifade ederken, %72,3
(n=125) gibi biiyiik bir ¢ogunlugu deger egitimi dersi almadigin ifade
etmistir.22 Deger egitimi dersi alma durumu fakiilteden mezuniyet yili
ile karsilastirildiginda deger egitimi dersi alma durumunun 2015 yilina
dogru artarak devam ettigi goriilmektedir. Buradan hareketle deger
egitimine yonelik derslerin her gecen yil fakiilte programlarinda daha
fazla yer aldig1 kanaatine varilabilir.

2.1.4. Ogretmenlik Deneyimi

Orneklemin 6gretmenlik deneyimiyle ilgili veriler Tablo 6’da yer
almaktadir. Tabloda da goriildiigii gibi katimailarin yaklasik %401
(n=69) ticretli 6gretmenlik, %14,5'i (n=25) 0zel bir kurumda 6gretmenlik

222007 yilinda Tokdemir tarafindan yapilan bir arastirmada da 6gretmenlerin %17,3'i
deger egitimi dersi aldigini, %77,9'u almadigini ifade etmistir. Bk. Tokdemir, Tarih
Ogretmenlerinin... , 93.
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olmak {izere yaridan fazlasmin 6gretmenlik deneyimi vardir (%54,4).%
Katilmcilarin = %38,7'si  (n=67) Ogretmenlik deneyiminin olmadig:
segenegini, %1,7’si de diger secenegini tercih etmistir.

Tablo 6: Orneklemin Ogretmenlik Deneyimi

Atanma 6ncesi 6gretmenlik deneyiminiz var mi1?
Frekans | Yiizde
Ucretli gretmenlik 69 39,9
Var | Ozel kurumda 25 14,5
ogretmenlik
Baska bir kurumda 9 5,2
Yok | memur
Yok 67 38,7
Diger 3 1,7
Total 173 100,0

2.1.5. Adaylik Egitimine Yonelik Tutum

Katilimcilara devam ettikleri adaylik egitimi yontemi ile ilgili
diisiinceleri ve bu egitim kapsaminda aldiklar1 seminerleri faydali bulup
bulmadiklar1 sorulmus, alman cevaplar dogrultusunda Tablo 7
olusturulmustur.

Tabloda goriildiigii gibi orneklemin yaridan fazlas: 2016 yilinda
bir kez uygulanan adaylik egitim siirecini gerekli goriirken (%54,3,
n=94), %38,2’si (n=66) gereksiz gordiigiinii, %6,4'ti de (n=6) fikrinin
olmadigini belirterek kararsizligini ortaya koymustur. Adaylik egitimi
doneminde alman seminerlere yonelik tutuma baktigimizda
katilimcilarin %41,6’sinin (n=72) “evet” segenegini isaretlemek suretiyle
faydali buldugunu, %46,8’inin (n=81)“hayir” secenegini isaretleyerek
faydali olmadigimni ve % 11'inin de (n=19) kararsizhigini ifade ettigini
gormekteyiz.

2 Bu durum, heniiz 6gretmenlik yapmayan bireylerin deger 6gretimindeki etkinliklere
dair fikir beyan edemeyecegine yonelik muhtemel elestirilere bir agiklama olarak
goriilebilir. Bununla birlikte ¢alisma sonuglarinin bil fiil 6gretmenlik yapan bireylerle
yapilan arastirma sonuglariyla karsilagtirilmast konuya daha fazla agiklik
getirecektir.
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Tablo 7: Orneklemin Adaylik Egitim Siirecine Yonelik
Tutumlan
2016 y1linda uygulamaya konulan
adaylik egitimi yontemine
yonelik tutum

Adaylik egitimi seminerlerini
faydali bulma durumu

Frekans Yiizde Frekans | Yiizde
Gerekli 94 543 Evet 72 41,6
Gereksiz 66 38,2 Hayir 81 46,8
Fikrim 11 6,4 Fikrim Yok 19 11
Yok

2.1.6. Ogretmenlik meslegini tercih etme gerekgesi
Katilimcilarin 6gretmenlik meslegini neden tercih ettikleriyle ilgili
Tablo 8 incelendiginde orneklemin %?26,6’sinin (n=46) oOgretmenlik
meslegine olan tutumlarmm, %15inin (n=26) istihdam imkani ve
ekonomik gerekgelerin, %7,5’1 (n=13) hayatinda 6rnek aldig1 kimselerin
Ogretmen olmasmin, %43,4'ti de (n=75) insanliga faydali olabilecegi
diistincesinin etkili oldugunu ifade etmistir.
Tablo 8: Orneklemin gretmenlik meslegini tercih etme
gerekceleri
Ogretmenlik meslegini tercih etme gerek¢eniz nedir?

Frekans Yiizde

Ogretmenlik meslegine olan tutumum 46 26,6
Istihdam imkani ve Ekonomik 26 15
gerekgeler

Hayatimda 6rnek aldigim kisi ya da 13 7,5
kisilerin 6gretmen olmast

Insanhiga faydal olabilecegim 75 43,4
diistincesi

Diger 10 5,8
Cevapsiz 3 1,7
Toplam 173 100,0

2.2. Bagimsiz Degiskenlere Gore Deger Ogretiminde
Kullanilmas: Diisiiniilen Etkinliklere iliskin Bulgular

Bu baghk altinda, arastirma grubunun bagimsiz degiskenleri ile
bagimli degisken olarak belirlenen deger Ogretiminde kullanilmasi
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diistiniilen etkinlikler tizerinde farkliliga yol agip agmadigina yonelik
elde edilen bulgular, tablolar halinde sunulmakta ve ilgili arastirma
sorularina cevap aranmaktadir. Yapilan testlerde “cinsiyet”, “deger
egitimi alma durumu” ve “Ogretmenlik deneyimi”, bagimsiz
degiskenlerinde iki grup karsilastirildig1 icin “bagimsiz grup t testi?*”,
diger bagimsiz degiskenlerde ikiden fazla grup oldugu igin varyans
analizi (ANOVA) yapilmis ve gruplar arasinda farklilik olup olmadig:
“Tukey HSD” isimli test ile ssnanmigstir.?®

2.2.1. Cinsiyete Gore Deger Ogretiminde Kullanilmas
Diisiiniilen Etkinlikler

“Cinsiyet” bagimsiz degiskenine gore arastirmaya katilan
bireylerin deger Ogretiminde kullanilmay: diistindiikleri etkinliklerde
anlamli bir farklilasmanin olup olmadigini anlamak icin “bagimsiz grup
t testi” yapilmig, elde edilen bulgular asagida yer alan tabloda
verilmigtir.

Tablo 9: Cinsiyete Gore Deger Ogretiminde Kullanilmas1

Diisiiniilen Etkinlikler
Cinsiyet | N | X S sd t p
Olgek Kadin 115 | 67,02 | 10,35 | 146,8 | -0,13 | 0,897
Geneli Erkek 58 | 67,20 | 7,72
Kadin 115 | 29,76 | 6,03 | 146,0 | -0,94 | 0,346
Erkek 58 130,30 |5,58
Kadin 115 137,25 | 7,88 | 171 029 0,770
Erkek 58 |36,90 | 6,45

Tabloda da goriildiigii gibi erkek katilimcilar, 6grencilerin pasif
oldugu etkinlikleri daha fazla tercih ederken (X=30,30); kadin
katilmallar o6grencilerin aktif oldugu etkinlikleri daha fazla tercih
etmiglerdir (X=37,25). Ancak bu farklhiliklar istatistiksel agidan anlaml
diizeyde degildir (pasif i¢in p=0,346>0,05; aktif icin p=0,770>0,05). Bu
verilerden hareketle cinsiyet bagimsiz degiskeninin deger 6gretiminde
kullanilan etkinlikleri etkilemedigini sOyleyebiliriz.

Pasif

Aktif

2 Bagimsiz grup t testi, iki iliskisiz 6rneklem ortalamalar1 arasinda farkin anlamli olup
olmadigini test etmek igin kullanilir. Bk. Biiyiikoztiirk, Veri Analizi EI Kitabi, 39.

% Varyans analizi (ANOVA), iki ya da daha ¢ok 6rneklem ortalamas: arasindaki farkin
anlamli olup olmadigini test etmek icin kullanilir. Bk. Biiyiikoztiirk, Veri Analizi EI
Kitabu, 48.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 319-356



336 | H. ALGUR/ Adaylik Egitimi Alan Ogretmenlerin Deger Ogretimi Etkinlikleri Hakkindaki
Gortgleri

2.2.2. Yasa Goére Deger Ogretiminde Kullanilmas1 Diisiiniilen
Etkinlikler

“Yas” bagimsiz degiskenine gore arastirmaya katilan bireylerin
deger 6gretiminde kullanilmay: diisiindiikleri etkinliklerde anlaml bir
farklilasmanin olup olmadigini anlamak i¢in varyans analizi (ANOVA)
yapilmis ve gruplar arasinda farklilik olup olmadig: “Tukey HSD” isimli
test ile smanmustir. Varyans analizi ve Tukey HSD testi sonuglari
asagida yer alan tabloda verilmistir.

Tabloda goriildiigli gibi 6lgek ve alt faktorlerinde 31-35 yas ve
tizeri yasta olan katihmailarin ortalama puanlar1 diger yas gruplarindan
daha yiiksek olmakla birlikte bu farklilik istatistiksel agidan anlamli
degildir (0lgek geneli i¢in X= 71,30, p=0,073>0,05; pasif i¢in X= 31,52,
p=0,092>0,05; aktif igin X= 39,78, p=0,181>0,05). Bu verilerden hareketle
yas bagimsiz degiskeninin deger ogretiminde kullanilan etkinlikleri
etkilemedigini soyleyebiliriz.

Tablo 10: Yasa Gore Deger Ogretiminde Kullanilmasi

Diisiiniilen Etkinlikler
Yas N [X S sd F ) Grp.Ar.
Farklar*
20-25 | 102 | 66,45 | 9,90 | 2/170 | 2,65 | 0,073 a
Olgek 26-30 |48 |66,39 | 8,64 a
Genel | 31-35ve |23 | 71,30 | 8,85 a

lizeri
20-25 102 | 29,81 | 3,94 | 2/170 | 2,42 | 0,092
26-30 48 29,46 | 3,63

Pasif
31-35ve | 23 31,52 | 3,51
lizeri
20-25 102 | 36,64 | 7,86 | 2/170 | 1,72 | 0,181
Aktif 26-30 48 36,92 | 6,57

31-35ve | 23 39,78 | 6,75
uzeri

*Farkli harfler gruplar arasi onemli farkliligi gostermektedir. (p<0,05)
2.2.3. Fakiilteden Mezuniyet Yilina Gore Deger Ogretiminde
Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

“Fakiilteden mezuniyet yili” bagimsiz degiskenine gore
arastirmaya katilan Dbireylerin deger Ogretiminde kullamilmay:
diistindiikleri etkinliklerde anlamli bir farklilasmanmn olup olmadigini
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anlamak igin varyans analizi (ANOVA) yapilmis ve gruplar arasinda
farklilik olup olmadig1 “Tukey HSD” isimli test ile ssnanmistir. Varyans
analizi ve Tukey HSD testi sonuglar1 Tablo 11’de verilmistir.

Tabloda goriildiigii gibi 2015 yilinda mezun olan bireylerin
ortalama puanlar1 diger mezuniyet yillarina gore daha diisiiktiir (Slgek
geneli icin X=65,29; pasif i¢in X= 29,84; aktif icin X= 35,44). Aym
dogrultuda 2012 ve oncesinde mezun olanlarin ortalama puanlar: ise
diger mezuniyet yillaria gore daha yiiksektir (6lgek geneli igin X=68,82;
pasif i¢in X= 29,91; aktif i¢in X= 38,91). Ancak bu farkliliklar istatistiksel
agidan anlamh olacak diizeyde degildir (6lgek geneli igin p=0,263>0,05;
pasif igin p=0,991>0,05; aktif i¢cin p=0,095>0,05). Bu verilerden hareketle
fakiilteden mezuniyet yili bagimsiz degiskeninin deger Ogretiminde
kullanilan etkinlikleri etkilemedigini sOyleyebiliriz.

Tablo 11: Fakiilteden Mezuniyet Yilina Gore Deger Ogretiminde

Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

Mezuniyet Yili N | X S sd F P Grp.Ar.
Farklar*
2015 58 | 6529 |942 |3/169 | 1,34 | 0,263 a
Olgek | 2014 42 168,03 |850 a
Genel | 2013 29 166,63 | 12,50 a
2012ve | 44 | 68,82 | 815 a
oncesi
2015 58 29,84 |395 |3/169 |0,03 | 0,991 a
2014 42 12999 |3,98 a
.. | 2013 29 130,11 |4,29 a
Pasif
2012 ve | 44 | 2991 | 3,30 a
oncesi
2015 58 3544 |766 |3/169 |215 | 0,09 a
2014 42 | 38,04 |6,31 a
Aktif | 2013 29 136,51 |957 a
2012ve | 44 | 3891 | 6,03 a
oncesi
*Farkli harfler gruplar arasi onemli farkliligi gostermektedir. (p<0,05)

2.2.4. Deger Egitimi Dersi Alma Durumuna Gore Deger
Ogretiminde Kullanilmas1 Diisiiniilen Etkinlikler

“Deger egitimi dersi alma durumu” bagimsiz degiskenine gore
aragtirmaya katilan Dbireylerin deger Ogretiminde kullanilmay:
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diistindiikleri etkinliklerde anlamli bir farklilasmanin olup olmadigini
anlamak icin “bagimsiz grup t testi” yapilmis, elde edilen bulgular
asagida yer alan tabloda verilmistir.

Tablo 12: Deger Egitimi Dersi Alma Durumuna Goére Deger
Ogretiminde Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

Deger N | X S sd t p
Egt. Dersi
Olgek Evet 44 | 68,29 | 9,33 | 167 1,09 | 0,274
Geneli Hayir 125 | 66,45 | 9,64
Ogr. Pasif | Evet 44 | 31,01 | 3,69 | 167 2,24 | 0,026
Etkinlikler | Hayir 125 | 29,52 | 3,81
Ogr. Aktif | Evet 44 | 37,28 | 7,25 | 167 0,27 | 0,788
Etkinlikler | Hayir 125 | 36,93 | 7,52

Tabloda da goriildiigii gibi deger egitimi dersi alan katihmcilarin
ortalama puanlar1 6lcek genelinde (X=68,29), 6grencinin pasif oldugu
etkinliklerde (X=31,01) ve 6grencinin aktif oldugu etkinliklerde (X=37,28)
deger egitimi dersi almayanlardan daha yiiksektir. Bu farklilik
ogrencilerin pasif oldugu etkinliklerde ayn1 zamanda istatistiksel agidan
anlamhidir (p=0,02<0,05). Elde edilen verilerden hareketle deger egitimi
dersi alma durumuna gore deger 6gretiminde kullanilmas: diisiiniilen
etkinliklerin pasif alt faktoriinde farklilastigi sdylenebilir. Bu veri, lisans
egitiminde verilen deger egitimi derslerinin bireyleri daha ¢ok
ogrencilerin pasif oldugu etkinliklere yoOnlendirdigi kanaatinin
olusmasina zemin hazirlamaktadir.

2.2.5. Ogretmenlik Deneyimine Gore Deger Ogretiminde
Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

“Ogretmenlik deneyimi” bagimsiz degiskenine gore arastirmaya
katilan Dbireylerin deger Ogretiminde kullanilmay: diisiindiikleri
etkinliklerde anlamli bir farklilasmanin olup olmadigini anlamak igin
“bagimsiz grup t testi” yapilmis, elde edilen bulgular asagida yer alan
tabloda verilmistir.
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Tablo 13: Ogretmenlik Deneyimine Gore Deger Ogretiminde
Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

Ogretmenlik | N | X S sd t p
Deneyimi
Olgek Var 94 | 66,63 | 10,41 | 171 | -0,68 0,497
Geneli Yok 79 | 67,62 | 8,38
Ogr. Pasif | Var 94 12994397 |171 |-0,004 | 0,997
Etkinlikler | Yok 79 12994 | 3,69
Ogr. Aktif | Var 94 3668|794 |171 | 0,87 0,384
Etkinlikler | Yok 79 | 37,67 | 6,76

Tabloda goriildiigli gibi 6gretmenlik deneyimi deger 6gretiminde
kullanilacak ~etkinlikleri ~etkilememektedir. Olgek genelinde ve
ogrencilerin  aktif oldugu etkinliklerde Ogretmenlik deneyimi
olmayanlarin ortalama puanlari deneyimi olanlardan ¢ok az da olsa
yiiksek olup istatistiksel agidan anlaml degildir (Slgek geneli X=67,62,
p=0,497>0,05; Ogrenci aktif etkinlikler igin X=37,67, p=0,384>0,05).
Ogrencilerin pasif oldugu etkinliklerde ise ortalamalar esittir (X=29,94,
p=0,997>0,05).

2.2.6. Adaylik Egitimi Yontemine Yonelik Tutuma Gore Deger
Ogretiminde Kullanilmas: Diisiiniilen Etkinlikler

“Adaylik egitimi yontemine yonelik tutum” bagimsiz degiskenine
gore arastirmaya katilan bireylerin deger ogretiminde kullanilmay:
diistindiikleri etkinliklerde anlamli bir farklilasmanin olup olmadigin
anlamak i¢in varyans analizi (ANOVA) yapilmis ve gruplar arasinda
farklilik olup olmadig1 “Tukey HSD” isimli test ile snanmustir. Varyans
analizi ve Tukey HSD testi sonuglari asagida yer alan tabloda
verilmistir.

Tabloda goriildigii gibi olcek geneli ve 6grencinin aktif oldugu
etkinliklerde en yiiksek ortalamay:r “fikrim yok” segenegini tercih
edenler almistir (0lgek geneli icin X=69,19; aktif i¢in X= 39,36). Adaylk
egitimi yontemini gereksiz goren katilimcilar, ayn1 zamanda 6grencinin
pasif oldugu etkinlikleri daha fazla ortalama puanla tercih etmislerdir
(X=30,55). Adaylik egitimi yontemini gerekli goren katilimcilar ise 6lgek
ve alt faktorlerinde en diisiik ortalamay1 almislardir (6lgek geneli igin
X=66,27; pasif i¢in X= 29,53; aktif i¢in X= 36,73). Ancak ortaya ¢ikan bu
farkliliklar istatistiksel agidan anlamli degildir (Slgek geneli
p=0,445>0,05; pasif i¢in p=0,257>0,05), aktif igin p=0,530>0,05).
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Tablo 14: Adaylik Egitimi Yontemine Yonelik Tutuma Gore
Deger Ogretiminde Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

Adaylik Egitimine N X S sd F p Grp.Ar.
Yonelik Tutum Farklar*
Gerekli 94 66,27 | 9,66 | 2/168 | 0,81 | 0,445 a
Olcek | Gereksiz 66 67,85 | 9,78 a
Genel | Fikrim 11 69,19 | 7,43 a
Yok

Gerekli 94 29,53 | 3,81 | 2/168 | 1,37 | 0,257
Gereksiz 66 30,55 | 3,87

Pasif —

Fikrim 11 29,83 | 3,93

Yok

Gerekli 94 36,73 | 7,51 | 2/168 | 0,63 | 0,530
Akt Gereksiz 66 37,29 | 7,67

Fikrim 11 39,36 | 5,59
Yok
*Farkl1 harfler gruplar arasi 6nemli farklilig1 gostermektedir. (p<0,05)

2.2.7. Adaylik Egitimi Seminerlerini Faydal1 Bulma Durumuna
Gore Deger Ogretiminde Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

“Adaylik egitimi seminerlerini faydali bulma durumu” bagimsiz
degiskenine gore arastirmaya katilan bireylerin deger Ogretiminde
kullanilmay1 diistindiikleri etkinliklerde anlamli bir farklilasmanin olup
olmadigin1 anlamak i¢gin varyans analizi (ANOVA) yapilmis ve gruplar
arasinda farklilik olup olmadig1 “Tukey HSD” isimli test ile ssnanmuistir.
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Tablo 15: Adaylik Egitimi Seminerlerini Faydali Bulma
Durumuna Gére Deger Ogretiminde Kullanilmas1 Diisiiniilen

Etkinlikler
Seminerleri Faydali | N X S sd F p Grp.Ar.
Bulma Durumu Farklar*
Evet 72 168,14 | 7,00 | 2/169 | 1,65 | 0,194 a
Olgek | Hayir 81 | 6690 | 10,8 a
Genel | Fikrim 19 63,70 | 11,5 a
Yok
Evet 72 12990 | 3,09 |2/169 | 0,88 | 0,414
Pasif H.ay.ur 81 30,20 | 4,25
Fikrim 19 28,90 | 4,55
Yok
Evet 72 | 3823 | 580 |2/169 | 1,88 | 0,155
Akt H.ay.ur 81 |36,69 | 848
Fikrim 19 34,80 | 7,84
Yok
*Farkl1 harfler gruplar aras1 6nemli farkliligi gostermektedir. (p<0,05)

Varyans analizi ve Tukey HSD testi sonuglar1 yukarida yer alan
tabloda verilmistir. Tabloda gortildiigii gibi olgek geneli ve 6grencilerin
aktif oldugu etkinliklerde en yiiksek ortalama puan, adaylik egitimi
kapsaminda verilen seminerleri faydali buldugunu ifade eden
katilimcilara aitken (Olgek geneli icin X=68,14; aktif igin X= 38,23),
ogrencilerin pasif oldugu etkinliklerde en yiiksek puan s6z konusu
seminerleri faydali bulmayan katilimcilara aittir (X=30,20). Ancak
ortalamalarda olusan bu farkliliklar istatistiksel agidan anlamli degildir
(Olgek geneli icin p=0,194>0,05; pasif icin p=0,414>0,05; aktif icin
p=0,155>0,05).

2.2.8. Ogretmenlik Meslegini Tercih Etme Gerekgcesine Gore
Deger Ogretiminde Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

“Ogretmenlik meslegini tercih etme gerekgesi” bagimsiz
degiskenine gore arastirmaya katillan bireylerin deger Ogretiminde
kullanilmay1 diistindiikleri etkinliklerde anlamli bir farklilagmanin olup
olmadigini anlamak i¢in varyans analizi (ANOVA) yapilmis ve gruplar
arasinda farkhilik olup olmadig: “Tukey HSD” isimli test ile stnanmaistir.
Varyans analizi ve Tukey HSD testi sonugclar1 asagida yer alan tabloda
verilmistir.
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Tablo 16: Ogretmenlik Meslegini Tercih Etme Gerekgesine Gore
Deger Ogretiminde Kullanilmasi Diisiiniilen Etkinlikler

Meslegi Tercih N | X S sd F p Grp.Ar.
Etme Gerekgesi Farklar*
1 |46 | 66,73 | 9,71 | 4/165 1,64 | 0,166 a
Olcek 2 |28 |63,69 | 121 a
Genel 3 |13 166,29 | 896 a
4 |75 | 6886 | 824 a
5 |10 | 6500 | 10,5 a
1 |46 | 29,63 | 398 | 4/165 0,51 | 0,722 a
2 |28 130,23 | 415 a
Pasif 3 |13 130,76 | 2,69 a
4 |75 130,01 | 390 a
5 |10 ]2870 | 3,30 a
1 |46 | 37,10 | 659 | 4/165 2,87 | 0,024 ab
2 |28 | 3346 | 976 a
Aktif 3 |13 | 3553 | 744 ab
4 |75 |3885 |65 b
5 |10 |36,30 | 7,86 ab
*Farkl1 harfler gruplar arasi 6nemli farkliligi gostermektedir. (p<0,05)
1: Ogretmenlik meslegine olan tutumum; 2: Istihdam imkam ve
Ekonomik gerekgeler; 3: Hayatimda 6rnek aldigim kisi ya da kisilerin
ogretmen olmast; 4: Insanliga faydali olabilecegim diisiincesi; 5: Diger

Tabloda goriildiigii gibi olgek geneli ve 0grencilerin aktif oldugu
etkinliklerde en yiiksek ortalama ile “Insanliga faydali olabilecegim
diisiincesi” (6lgek geneli igin X=68,86; aktif icin X= 38,85); en diisiik
ortalama puanla da “istihdam imkan1 ve ekonomik gerekgeler” secenegi
tercih edilmistir (6lgek geneli icin X=63,69; aktif icin X= 33,46).
Ogrencilerin pasif oldugu etkinliklerde ise birbirine ¢ok yakin oranlarla
“hayatimda oOrnek aldigim kisi ya da kisilerin 6gretmen olmasi”
(X=30,76) ve “istihdam imkani ve ekonomik gerekceler” (X=30,23)
segenekleri tercih edilmistir. Ortaya ¢ikan farklilasmalar 6grencilerin
aktif oldugu etkinlikler alt faktoriinde istatistiksel agidan anlamli iken
(p=0,024<0,05) Olgek geneli ve Ogrencilerin pasif oldugu etkinlikler alt
faktoriinde anlamlh degildir (6lgek geneli igin p=0,166>0,05; pasif icin
p=0,722>0,05). Istatistiksel acidan anlamli farklilasmanin oldugu aktif alt
faktoriinde, s6z konusu farklilasma Tukey HSD sonuglarma gore,
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“istihdam imkan1 ve ekonomik gerekgeler” ile “insanliga faydali
olabilecegim diislincesi” segenegi arasinda olugsmustur. Bu verilerden
hareketle 6gretmenligi insanlia faydali olmak icin tercih edenlerin,
ogrencilerin aktif oldugu etkinlikleri istihdam ve ekonomik gerekgelerle
tercih edenlere gore daha fazla kullanacaklarini soyleyebiliriz.

3. Tartisma ve Yorum

Deger Ogretiminin niteligi, 6gretimde esas alinan paradigmaya
gore farklilasmaktadir. Bir yanda toplum tarafindan onemli goriilen
degerlerin sonraki nesle aktarimini esas alan deger aktarim yaklasimlar:
varken, diger tarafta toplumun kendisine gore Onemli gordiigii
degerlere gore bireyi kalipladigini ifade ederek bireyselligi 6n plana
cikaran deger gelistirme yaklagimlar: vardir.2

Program gelistirmenin felsefi ve psikolojik temellerine
bakildiginda hedef, igerik, siire¢ ve degerlendirme unsurlarinin
benimsenen felsefi akimlar ve esas alinan 6grenme kuramlarindan
etkilendigi goriilmektedir. Bu kapsamda idealizm ve realizmden yola
cikildiginda, toplum tarafindan varlik ve degeri onaylanmis degerlerin
sonraki nesillere aktarimi onemli iken, 19. yilizyilda ortaya c¢ikan
pragmatizm ve existentialism (varolusculuk) akimina gore bireysellik 6n
plandadir ve degerlerin aktarimi degil, birey tarafindan gelistirilmesi
esastir.”” Uyarici-tepki iliskisine dayanan davranisgt kuramlar esas
alindiginda bireyin pasifligi s6z konusu iken, ©grenmenin insanin
cevresindeki olay ve durumlara anlam verme girisimleri sonucunda
olustugunu ifade eden bilissel kuramlarda bireysel farkliliklara vurgu
yapilmakta, hiimanist kuramlarda ise bireyin oOzgiirligii 6n plana
¢ikarilmaktadir.?® Gelistirilen programin 6gelerinden biri olan “siiregte”
hangi etkinliklerin kullanilacag1 da bu kapsamda farklilagsmaktadir.

Deger 06gretiminde 6grencinin pasif oldugu etkinlikler, daha ¢ok
Ogretmen merkezli deger aktarma yaklasimlari ile ilgilidir. Deger
aktarma yaklasimlarinda degerlerin mutlak oldugu ve degismedigi
diistiniiliir. Degerlerin aktarildigr bireylerden Onceden varligi ve
dogrulugu kabul edilmis degerleri benimsemesi beklenir.*” Tiimden

% Altintas, “Degerler Egitimi Yaklagimlar1”, 42.

2 Demirel, Program Gelistirme, 17-26.

28 Demirel, Program Gelistirme, 27-41.

2 Demirel, Program Gelistirme, 19; Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, Ahlak ve Degerler
Egitimi (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi, 2014), 171-172.
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gelimci bir anlayisin benimsendigi bu yaklagim tiirlerinde 6nce kurallar
verilir sonra Orneklerle pekistirilir. Ozellikle ilkokul ve ortaokul
diizeyinde ¢ok daha fazla kullanilir.®® Deger aktarma yaklasimlarinda
ogrenciler, 0gretmenlerinin sectigi degerleri 6grenirler. Bu kapsamda
literatiirde “telkin” ve “davranis degistirme” yaklasimlarinin adi
gecmektedir.!

Degerlerin telkini, istenen ve Onceden belirlenen degerlerin
ogrencilere aktarilmasm ifade eder. Bireyin kendi ozelliklerinden
ziyade toplumun degerlerinin Oncelendigi bu yaklasimda simf
ortaminda olugsmast muhtemel giivensizlik ve yetersizlik gibi
beklenmeyen bir durumla daha az kargilagilir.2 Ogretmen, 6grenciler
tarafindan bir model olarak goriiliir. Ogrencilerin model olarak
gordiikleri bireyin olumlu pekistirilmesi ve odiillendirilmesi, model
tarafindan temsil edilen degerlerin daha kolay benimsenmesine;
olumsuz bir pekistirme almas1 ya da cezalandirilmas: da, modelin temsil
ettigi degerlerden uzaklasmasina sebep olur. Model alma ve
pekistirmenin etkili olmasi i¢in 6gretmenlerin dikkatli ve bilingli olmasi
gerekir. Zira farkinda olmadan istenmeyen bir davranis pekistirilebilir
ya da herhangi bir 6grencinin yanlis bir davramsi diger 6grenciler icin
model olabilir.3

Davranisgt 0grenme kuramini esas alarak degerlerin 6gretilmesini
amaglayan davranis degistirme yaklasimi, kosullanma ile davranig
degistirmeyi hedefler.* Bu yaklasimda da pekistirme ve model alarak
ogrenmenin yeri olduk¢a onemlidir. Pekistirme, stirekli ya da aralikli
olarak verilebilir. Bireyin hosuna giden bir durum hosuna gitmeyen ya
da daha az hosuna giden bir davranisin ortaya ¢ikarilmasi igin pekistireg
olarak kullanilabilir (bir annenin ¢ocuguna “corbani bitirirsen kofte
verecegim” demesi gibi). Pekistirme zaman zaman simgesel olarak da
verilebilmektedir (basarili oldugu igin 6grenciye yildiz vermek gibi).

%0 Ulusoy - Dilmag, Degerler Egitimi, 69-70.

31 Wiel Veugelers - Paul Vedder, “Values in Teaching”, Teachers and Teaching: Theory
and Practice 9/4 (2003): 377-389; Kupchenko - Parsons, “Ways of Teaching Values”;
Superka - Johnson, “Values Education: Approaches and Materials”.

%2 Kupchenko - Parsons, “Ways of Teaching Values”, 1-3; Superka - Johnson, “Values
Education: Approaches and Materials”, 6.

3 Superka - Johnson, “Values Education: Approaches and Materials”, 7-10.

3 Kaymakcan - Meydan, Ahlak ve Degerler Egitimi, 173.
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Birey ¢evresindeki insanlarin davranislarini gozlemler. Gozlemledigi bu
davranislardan pekistirilenleri taklit ederken, sonucu olumlu olmayan
davraniglar taklit etmez.* Deger aktarim yaklasimlar1 toplumsalligi 6n
plana gikartarak bireyin degerlerini baskiladig: igin elestirilmektedir.%

Altintag'm 2012 yilinda 24 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi
Ogretmeni ile yaptifi nitel bir arastirmaya gore Ogretmenlerin
tamaminin deger oOgretiminde anlatim yontemini kullandigr ifade
edilmektedir. Dersin tamami ya da yaridan fazlasinda anlatim
yonteminin  kullamilmast ~ 6gretmen  merkezli  bir  anlayisin
benimsenmesine ve Ogrencilerin siirecte pasif olmasina zemin
hazirlamaktadir. Bu dogrultuda Altintas, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programinda 6grenci merkezli bir egitim anlayisinin
ongoriilmesine ragmen, Ogretmenler tarafindan Ogretmen merkezli
deger egitimi yapilmasin elestirmis, bu durumu anlatim yonteminin
hazirlik gerektirmeyen bir yontem olmasiyla agiklamigtir.” Kaymakcan
ve Meydan’in arastirmasinda da deger 6gretiminde 6gretmen merkezli
yaklagimlarin oldukga fazla kullanildig: tespit edilmistir.’

Arastirmada kullanilan 6l¢me aracinin dgrencilerin pasif oldugu
etkinlikler alt faktoriinde yer alan “ders verici hikayeler anlatma”,
“degerleri tesvik eden giizel sozler secerek Ogrencilerle paylasma”,
“Ogrencilere ornek olma”, “smif kurallar1 koyarken Onemli gordiigi
degerleri merkeze alma”, “derste telkinlerde bulunma” ve “yeri geldikce
ogiit verme” gibi etkinlikler, daha ¢ok Ogretmenin merkezde oldugu
Ogretim yontemleriyle ilgilidir.

Olgme aracinin ikinci alt boyutu ise dgrencilerin aktif oldugu
etkinlikler ile ilgilidir. Ogrencinin aktif oldugu etkinliklerin oldugu
siniflarda Ogrenci merkezli bir anlayisin benimsendigi sOylenebilir.
Deger 6gretiminde 6grencinin merkeze alindig1 yaklagimlar literatiirde
deger gelistirme vyaklasimlari olarak isimlendirilmektedir. Deger
gelistirme yaklasimlar1 1960’1 yillardan sonra gelistirilen, bireylerin

3% Miinire Erden - Yasemin Akman, E§itim Psikolojisi Gelisim-Ogrenme-Ogretme (Ankara:
Arkadasg, 2017), 132-143.

%  Altintas, Degerler Egitimi Yaklasimlari, 42.

¥ Bk. Muhammed Esat Altintas, Ogretmenler Goziiyle Degerler Egitimi (Konya: d-egitim,
2016), 105-111.

%  Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlar1 ve
Ogretmenlerine Gore Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 9/21 (2011), 45.
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kendi 6zel yasanti ve tecriibelerinden hareketle kendini tanimasi ve
degerler sistemini olusturmasimi amaglayan, tiimevarima yol takip eden
yaklasimlardir. Bu yaklasimlarin benimsendigi durumlarda herhangi bir
durum ya da olayla ilgili deger bigmenin bireyin kendini gerceklestirme
siireci oldugu ifade edilir ve belli degerlerin bireye telkin edilmesi
istenmezken; bireyin igsel olarak aktif karar vererek tercih olusturmasi
istenir.¥

Deger gelistirme yaklasimlarinda siirece aktif olarak katilan
bireyin hayat boyu kendisine rehberlik edecek bilgi, beceri ve tutumlari
kazanmas1 konusunda kendisine yardimci olunmas: hedeflenir.® Bu
sayede bireyin elestirel ve yaratici diisiinceye sahip olarak yetismesine
katk: saglanmis olur.** Ancak deger 6gretimi siirecinde aktif olabilmesi
icin bireyden giincel ortamda karsilasilan baski ve etkilerle basa
cikabilecek yeterlilige sahip olmasi; catisan degerler arasindan segim
yapabilmesi, problem ve ahlaki ikilemleri c¢6zebilmesi, bir yigin
halindeki bilgilerin igerisinden anlamli ve giivenilir olanlar1 bilingli bir
sekilde secebilmesi gibi yeterliliklere sahip olmast beklenir. Ifade edilen
yeterlikleri olusturmak amaciyla 6gretmenlerden ogrencilerine hayati
anlamlandirma, deger ve yasam becerileri olusturma konusunda destek
olmasi istenir.? Ancak burada ifade edilen yeterliliklerin kazanilmasi
icin 6grencilerin belirli bir zamana ihtiyaci1 vardir. Bu zaman ve imkanin
okul ortaminda bulunmasi miimkiin olmayabilir.

Deger gelistirme yaklagimlari ile ilgili alanyazinda deger aciklama,
deger analizi ve ahlaki muhakeme gibi yaklasimlardan s6z edilmektedir.
Deger aciklama yaklagimi, Ogretmenlerden Ogrencilerine degerleri
ogretmeleri yerine kendi degerlerini acgiklamada onlara rehberlik
etmelerini istemektedir.** Deger agiklama yaklasiminda oncelikle “aile”,
“arkadashk”, “saghk”, “is” vb. deger yiiklii bir baslik segilir. Bu se¢imi

% Hiiseyin Algur, “Deger Egitimi Yaklasimlar1”, Is Ahlaki ve Degerler Egitimi, ed.
Mustafa Cakmak (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 178; Meydan, “Okulda Degerler
Egitiminin Yeri”, 100.

4 Kirschenbaum, 1995, akt. Oktay Akbas, “Deger Egitimi Akimlarina Genel Bir Bakis”,
Degerler Egitimi Dergisi 6/16 (2008), 12.

4 Akbas, “Deger Egitimi Akimlarina Genel Bir Bakis”, 12.

42 Kaymakcan - Meydan, Ahlak ve Degerler Egitimi, 174-175; Akbas, “Deger Egitimi
Akimlarina Genel Bir Bakig” , 12.

4 Thomas Lickona, Education for Character (New York: Bantam, 1991), 24-25; Superka -
Johnson, “Values Education: Approaches and Materials”, 35.
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O0gretmen ya da 0grenci, aile ya da ¢ocuk yapabilir. Sonrasinda 6gretmen
ya da ebeveynler, deger bashgimin diisiiniilmesi, okunmasi, yazilmasi ve
konusulmas: i¢in soru ya da aktivite olusturur. Tartisma siiresince,
O0gretmen, ya da ebeveyn konuyla ilgili tiim goriislerin saygi gormesini
ve tartisma igin uygun ortamin olusmasini saglar ve ogrencileri veya
cocuklar tesvik eder.* Deger aciklama yaklasiminda 6gretmenin telkin
ve yonlendirmesi olmaksizin 6grencinin kendi degerlerini bulmas:
saglanuir. Ogrencinin mevcut deger seceneklerinden her birisini sonuglari
ile degerlendirmesi ve bagimsiz bir sekilde kendi savundugu degeri
belirlemesi gerekir. Ogretmenin bundan sonraki gorevi dgrencinin
yaptig1 secimi elestirmek veya degistirmeye calismak degil bunu agikca
ifade etmesi i¢in ona imkanlar sunmak ve tesvik etmektir.*>

Ogrencinin, belli bir ahlaki degeri iceren drnek olaylar {izerinde
diisiinmesini ve bu sayede ahlaki degerleri kazanmasmi saglamay:
amaglayan bir yaklasim olan deger analizi, bireyden karsilastig:
problemlerin sebeplerini sorgulayarak analiz etmesini ister.* Siirece
aktif katilan 6grenciden kendisine sunulan bir degeri 6grenmesinden
ziyade, kendi sectigi degerleri 6grenmeye calismasi beklenir. Birey,
Ogrenecegi degerleri secerken ve akil yiiriitme siirecini kullanirken
duygularmi siirece katmamaya caligir.”

Deger Ogretimi ile ahlaki gelisim arasinda iliski kurularak
gelistirilen ahlaki muhakeme yaklasiminda, ahlaki ikilemler vasitasiyla
degerlerin kazandirilmas: esas almir. Bu yaklagim diiristliik, adalet,
esitlik ve insanin sayginli: gibi ahlaki degerler tizerinde durur. Sosyal,
kisisel ve estetik degerleri goz oniinde bulundurmaz. Kohlberg’in ahlaki
gelisim kurami bu yaklasim kapsaminda cok fazla kullanilir.*

4 Howard Kirschenbaum, “From Values Clarification to Character Education: A
Personal Journey”, Journal of Humanistic Counseling, Education & Development 39/1
(2000): 2-4.

% Algur, "Deger Egitimi Yaklasimlar1”, 178-181.

% Kaymakcan - Meydan, Ahlak ve Degerler Egitimi, 178.

4 Ulusoy - Dilmag, Degerler Egitimi, 75, Superka - Johnson, “Values Education:
Approaches and Materials”, 24.

4 Superka - Johnson, “Values Education: Approaches and Materials”, 14-15; Algur,
“Deger Egitimi Yaklasimlar1”, 183-186. Kaymakcan ve Meydan'in arastirmasinda
Ogretmenlerin bu tiir 6grenci merkezli etkinlikleri oldukg¢a yiiksek bir oranla
kullandiklar: ifade edilmektedir. Ayni arastirmada &gretmen merkezli etkinliklerin
de yiiksek oranlarla tercih edilmesi, 6gretmenlerin deger Ogretimi yaklagimlari
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Aragtirmada kullanilan 6lgme aracinin 6grencinin aktif oldugu
etkinlikler alt boyutunda yer alan “Dersle ilgili 6nemli bireylerin
biyografilerini hazirlattirarak tartisma yaptirma”, “Medyadaki bazi
olaylar1 elestirel bir yaklagimla analiz ettirme”, “Ogrencileri bazi
degerleri uygulayabilecekleri sosyal projelerde gorevlendirme”, “Ornek
olaylar hazirlayarak dgrencilere analiz ettirme”, “Ogrencilerin toplumda
ve okulda bazi degerleri gozlemelerini isteme”, “Ogrencilere &rnek
kisilerin hayatlarini, aliskanlik ve ilkelerini arastirma konusu olarak
verme”, “Ogrencilere baz1 degerleri merkeze alan roller oynattirma”,
“Baz1 degerlere iliskin kompozisyonlar yazdirma” ve ”Ogrencilere
kendi degerlerini aciklamalari i¢in firsatlar verme” gibi maddeler, deger
ogretim siirecinde bireyi merkeze yerlestiren bir paradigmaya sahiptir.

Bu calismada deger 0gretiminde birer bagimsiz degisken olarak
Ogretmenin cinsiyet ve yasmin bagimli degisken olan deger 6gretimi
etkinlikleri tizerindeki etkisi arastirilmistir. Bu kapsamda Tablo 9 ve
Tablo 10’da yer alan verilere bakildiginda s6z konusu degiskenlerin
deger Ogretimi etkinliklerinin tercihinde bir etkisinin olmadig:
goriilmektedir. Ancak istatistiksel agidan anlamli olmasa da kadmnlarmn
ogrencilerin aktif oldugu etkinlikleri erkeklerden daha fazla tercih
etmeleri dikkat ¢ekici bir veridir.# Zira Ogrencinin aktif oldugu
etkinliklerin kullanimi, 6gretmenin, 6grencilerin gelisimsel 6zellikleri ve
bireysel farkliliklarmmi daha fazla ©n planda tuttugu seklinde
yorumlanabilir. 2005 yilinda yapilan bir aragtirmaya gore cinsiyet
degiskenine gore bireylerin deger tercihlerinin farklilastiginin ifade
edilmesinden hareketle®® bu arastirmada elde edilen verilerin bil fiil
ogretmenlik yapan 6gretmenler iizerinde yapilacak farkli arastirmalarla
degerlendirilmesinde fayda goriilmektedir.

arasindaki ayrimi yeterince yapamamasi kapsaminda aciklanmistir. Bk. Kaymakcan -
Meydan, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi... , 46-47, Benzer tespitler, Akbas'in
aragtirmasinda da goriilmektedir. Bk. Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin... , 44.

4 Kaplanin sinf Ogretmenleri iizerinde yaptigi arastirmada, deger egitiminde
kullanilan yontem ve tekniklerin tamamina yakininda yasa gore bir farklilasmanin
olmadig1 tespit edilmistir. Bk. Nuhal Ozalp Kaplan, [lkokullarda Deger Egitiminin
Ogretmen Goriislerine Gore Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Mustafa Kemal
Universitesi, 2014), 37-38.

5 Enver Sari, “Ogretmen Adaylarinin Deger Tercihleri: Giresun Egitim Fakiiltesi
Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi 3/10 (2005), 83.
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31-35 ve lizeri yas grubundaki katilimcilarin her iki alt faktorde de
diger gruplardan daha yiiksek oranda deger egitimi etkinliklerini
kullanacaklarmi ifade etmeleri, yasla baglantili olarak bu katiimalarin
ogretmenlik tecriibeleri ve fakiilte mezuniyet yillar1 ile baglantili olarak
daha deneyimli olduklarini diistindiirmektedir.>!

Ogretmen adaylarmin fakiilteden mezuniyet yillarmin deger
ogretiminde tercih edilecek etkinliklere etkisinin ortaya koyuldugu
Tablo 11 incelendiginde, 2015 yilinda mezun olan bireylerin ortalama
puanlarmin diger mezuniyet yillarina gore daha diisiik oldugu, buna
karsilik 2012 ve Oncesinde mezun olanlarin ortalama puanlarinin ise
diger mezuniyet yillarina gore daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Her
ne kadar bu farkhiliklar istatistiksel acidan anlamli olacak diizeyde
olmasa da, fakiilteden mezuniyet yili degiskeninin deger egitiminde
kullanilacak etkinliklerdeki etkisinin 6gretmenlik tecriibesi olan farklh
bir grup iizerinde arastirilmasinda yarar goriilmektedir.

Arastirmanin alt problemlerinden biri olan “Deger 6gretiminde
kullanulan etkinlikler deger egitimi dersi alma durumuna gore
farklilasmakta midir?” sorusunun cevabinin arandigr Tablo 12'ye
bakildiginda deger egitimi dersi alan katihmclarin ortalama
puanlarmin, bu dersi almayanlarin ortalama puanlarindan daha yiiksek
oldugu goriilmektedir. Olusan bu farklilik 6grencilerin pasif oldugu
etkinliklerde ayn1 zamanda istatistiksel agidan anlamlidir (p=0,02<0,05).
Deger egitimi dersi alma durumuna gore deger Ogretiminde
kullanilmas: diistiniilen etkinlikler pasif alt faktoriinde farkhlasirken,
ogrencilerin aktif oldugu etkinliklerde farklilasmamasi, fakiiltelerde
alindigi ifade edilen deger egitimi dersi igeriginin konusulmasini gerekli
kilmaktadir. Zira degerler ve 6gretimi tizerine bilgi sahibi olmak tiizere
ders alan bireylerin, bu dersi almayan bireylere gore kullanacaklar: her
iki etkinlik tiirti tercihlerinde de farklilik gostermesi beklenir. Buna
karsilik arastirmada sadece 6grencinin pasif oldugu etkinliklerin tercih

5 Kaplan'in aragtirmasinda 40 yasin {izerindeki ogretmenlerin 30 yasin altindaki
ogretmenlerden miifredatta yer aldig1 kadar degerlerden bahsetme ve deger egitimi
ile ilgili daha fazla plan yapma konusunda farklilastig1 tespit etmistir. Bk. Kaplan,
[lkokullarda Deger... , 37-38. Schwartz'n deger yonelimleri Slgeginin kullamildig
farkli bir arastirmada da cinsiyet degiskenine gore farklilasmalara rastlanmaktadir.
Bk. Ercan Yilmaz, “Ogretmenlerin Deger Tercihlerinin Bazi Degiskenler Agisindan
Incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi 7/17 (2009), 116-117.
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edilmesi, fakiiltede alinan deger egitimi derslerinde daha ¢ok 6grencinin
pasif oldugu deger aktarimi yaklagimlarma vurgu yapildig1 yoniinde
yorumlanabilir.

Bu arastirmanin ornekleminin aday dgretmenler olmasi sebebiyle,
ogretmenlik deneyiminin deger egitiminde kullanilacak etkinlik
tercihindeki etkisi arastirilmistir. Bu kapsamda Tablo 13 incelendiginde
ogretmenlik deneyiminin deger Ogretiminde kullanilacak etkinlik
tercihlerini etkilemedigi tespit edilmistir.”> Her ne kadar bu tespit
yapilsa da bil fiil 6gretmenlik yapan 6gretmenler {izerinde arastirmanin
tekrarlanmasi bu konuda olusan tabloyu agiklayici nitelikte veriler
verecektir. Kaplan tarafindan 2014’te yapilan bir arastirmada “dersin ilk
bes dakikasinda degerlerden bahsetme” ve “serbest etkinlik saatinde
degerlerden bahsetme” maddelerinde deneyim siiresi fazla olan
ogretmenler ile deneyim siiresi az olan 6gretmenler arasinda farklilasma
oldugu ifade edilmistir.>

Tirkiye’de bir kez uygulanan adaylik egitim siirecine yonelik
tutumlarla deger egitiminde kullanilacak etkinlik tercihleri arasmndaki
iliskiye dair verilerin yer aldigi Tablo 14 ve Tablo 15 birlikte
degerlendirildiginde, adaylik egitimine yonelik tutumun deger 6gretimi
etkinliklerinin tercihinde anlamli bir farklilasmaya sebep olmadig: tespit
edilmistir. Bununla birlikte adaylik egitimi yontemini gereksiz goren
katiimcilar, 6grencinin pasif oldugu etkinlikleri daha fazla ortalama
puanla tercih ederken, s6z konusu egitim yontemini gerekli goren
katilimcilar Olgek ve alt faktorlerinde en diisiik ortalamay: almustir.
Adaylik egitimi kapsaminda verilen seminerleri faydali buldugunu
ifade eden katiimcilar, olcek geneli ve Ogrencilerin aktif oldugu
etkinliklerde en yiiksek ortalama puani alirken, Ogrencilerin pasif
oldugu etkinliklerde en yiiksek puan, s6z konusu seminerleri faydali
bulmayan katihimcilara aittir.

52 Kaplanin simf Ogretmenleri iizerinde yaptig1 arastirmada da deger egitiminde
kullanilan yontem ve tekniklerin 6gretmenlik deneyimine gore farklilasmadig: tespit
edilmistir. Bk. Kaplan, ilkokullarda Deger... , 44-45.

3 Kaplan, [lkokullarda Deger... , 37-38. Deger egitiminde kullamilan yontem ve
tekniklerde okul deneyimine gore farklilasma olmasa da deger yonelimlerinde bu
farkliliklara rastlanmaktadir. Bk. Ercan, Ogretmenlerin... , 119.
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Arastirmada bagimli degiskenin tizerindeki etkisinin sorgulandig:
son bagimsiz degisken 6gretmenlik meslegini tercih etme gerekgesidir.
Bireyin kendi ilgi ve istidatlarina uygun, sevdigi ve calisirken mutlu
oldugu bir meslegi tercih etmesi; tercihinde maddi kazang elde etmek
gibi alt diizey amagclardan ziyade insanlara faydali olmak, kendini
gerceklestirmek gibi tist diizey amagclarin olmasi, s6z konusu meslegin
icra edilmesindeki yaklasimlar: da etkiler. Bu dogrultuda deger 6gretimi
ozelinde okuldaki 6gretim faaliyetlerinin 6gretmenlik mesleginin tercih
edilme gerekcelerinden etkilenmesi beklenmektedir. Tablo 16
incelendiginde 6lgek geneli ve 6grencilerin aktif oldugu etkinliklerde en
yiiksek ortalama ile “Insanliga faydal olabilecegim diisiincesi” maddesi
tercih edilirken, en diisiik ortalama puanla “istihdam imkani ve
ekonomik gerekgeler” maddesi tercih edilmistir. Ogrencilerin pasif
oldugu etkinliklerde ise birbirine ¢ok yakin oranlarla “hayatimda 6rnek
aldigim kisi ya da kigilerin 6gretmen olmas1” ve “istihdam imkani ve
ekonomik gerekgeler” secenekleri tercih edilmistir. Istatistiksel agidan
anlamli farkhilasmanin oldugu aktif alt faktoriinde, s6z konusu
farklilasma “isttihdam imkani ve ekonomik gerekgeler” ile “insanlhiga
faydal1 olabilecegim diisiincesi” segenegi arasinda olusmustur. Bu
veriler, 0gretmenlik meslegini ekonomik gerekgelerden ziyade insanliga
faydali olmak gibi iist amaclarla tercih edenlerin daha fazla 6zveri
gerektiren 6grenci merkezli etkinlikleri tercih ettiklerini gostermektedir.
Burada yer alan segeneklerin Ogretmenlik meslegini tercih etme
yonelimleriyle ilgili olmasi, deger yonelimleriyle ilgili daha 6nce yapilan
atiflarda da goriildiigii gibi farklilasmaya zemin hazirlamaktadir.>

Sonug¢ ve Oneriler

Bireyin hayatinda ortaya koydugu davranislarini yonlendiren
standartlar olarak degerlerin G6grenilmesi ve ogretilmesi, insanlarin
davraniglarinda degisme meydana getirmeyi hedefleyen egitim ve din
egitiminin ¢alisma alanina girmektedir. Bu dogrultuda kiigiik yaslarda
aile ortamindan baglayarak sosyal c¢evreyle etkilesim siirecinde

54 Bk. Ercan, Ogretmenlerin... , 119; Kaplan, Tikokullarda Deger... , 37-38; Mustafa Arslan -
Esra Tung “lahiyat Fakiiltesindeki Ogrencilerinin Deger Yonelimlerindeki
Farklilasmalar”, Degerler Egitimi Dergisi 11/26 (2013), 7-39; Asim Yapici - Zeki Salih
Zengin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalar1 Uzerine
Psikolojik Bir Arastirma: Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Degerler
Egitimi Dergisi 1/4 (2003): 173-206.
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olusmaya baslayan degerlerin 6gretimi, okul ¢agindan itibaren ayr
zamanda 6gretmenlerin gozetiminde gergeklesir.

Deger 6gretimi faaliyetleri ya 6grencinin pasif oldugu, aktarim ve
davranis degistirmeye odaklanan deger aktarimi yaklasimlariyla ya da
ogrencinin aktif oldugu ve her bireyin bizzat kendisinin degerlerini
gelistirmesine dayanan deger gelistirme yaklasimlariyla yapilir. Bu
calisma, Ogretmenlik atamasi yapilmis, adaylik Ogretimi alan
ogretmenlere uygulanmis olup; deger Ogretiminde kullanilan
etkinliklerin farkl degiskenlerle iliskisi arastirilmistir. Elde edilen
verilere gore deger Ogretiminde kullanilacak etkinlikler bagimh
degiskeninin aragtirmada etkisi incelenen bagimsiz degiskenlerle
iligkileri asagidaki gibi 6zetlenebilir.

Tablo 17: Degiskenler Aras1 Farklilasma Durumu

Bagimli Degiskenler
Bagimsiz Degiskenler Olgek. Pasif | Aktif
Geneli
Yas - - -
Cinsiyet - - -
Mezuniyet Yil1 - - -
Deger Egitimi Dersi Alma - Var -
Mesleki Deneyim - - -

Adaylik Egitim Yontemine Yonelik Tutum - - -

Adaylik Egitimi Seminerlerini Faydali
Bulma

Ogretmenlik Meslegini Tercih Etme
Gerekgesi

Gortildigti gibi deger 0Ogretiminde kullanilmas: diisiintilen
etkinlikler, sadece deger egitimi dersi alma durumu ve Ogretmenlik
meslegini tercih etme gerekgesine gore farklilagsmaktadir. Bu veriler,
ogretmen yetistiren programlardaki deger egitimi derslerinin nicelik ve
nitelik agisindan yeterli olmasimnin gerekliligini ortaya koymaktadir. Her
gecen yil yiiksekogretim programlarindaki deger Ogretimine yonelik
derslerin mevcudiyeti artmaktadir. Nicelik kapsaminda olusan bu
tablonun nitelik olarak da saglanmas: igin, deger egitimi derslerinin
teorik bir zeminin Otesine gegilerek, Ogrencilerin aktif oldugu
etkinliklerle zenginlestirilmis pratik bir zemine taginmasi gerekir.

- - Var
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Deger yonelimleri {izerine yapilan farkli arastirmalarda cinsiyet,
yas ve mesleki deneyim gibi degiskenlere gore farklilagsmalar olurken,
Tablo 17'de goruldigt gibi bizim yaptigimiz arastirmada deger
ogretiminde kullanilacak etkinlikler s6z konusu oldugunda farklilasma
olmamaktadir. Deger egitimi dersi alma durumu ve Ogretmenlik
meslegini tercih etme gerekgesi, bu yonleriyle diger degiskenlerden
ayrilmaktadir. Bu kapsamda deger 6gretiminde verimliligin artmasinin,
ayni zamanda meslegini insanlara faydali olma ve hayatim
anlamlandirma gibi {ist amaclarla tercih eden 6gretmenlerin sayisinin
¢ogalmasina bagl oldugu soylenebilir.

Bu arastirmada elde edilen veriler, ayn1 6l¢gme araciun bil fiil
ogretmenlik yapan bireyler tlizerinde uygulanmasiyla elde edilen
verilerle karsilastirilarak degerlendirilebilir. 2000°1i yillardan giintimiize
kadar iizerinde bircok calisma yapilan degerler ve 6gretimi konusunda
hatir1 sayilir bir literatiir olusmustur. Gerek MEB gerekse okul
yonetimleri diizeyinde yapilan etkinlikler ve uygulamalar sadece
hazirlanan raporlarda kalmamali, uygulamaya doniik onlemler de
alinmalidir.
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A Racial Sense: Hagarism
Abstract
Throughout the history, prophets have been sent for each community, both
leaders and guides. Ibrahim, one of the common names of the religions of Islam,
Judaism and Christianity, is a prophet with the greatest knowledge about both
the Qur'an and other holy books. The geography and family life of Ibrahim, which
Islamic religion regards as ulu'l-azm, has attracted the interests of many
researchers with its close interest in three religions. In this context, along with
Abraham, Hagar, Sarah, Samuel and Isaac became other names that came to
foreground. Hagar and Hagarism, which is a rhetoric that has been introduced in
relation to these names, played an important role in the point of origin of the three
Semitic religions, has been popular in the West especially since 1977 and has been
used against Islam with a manipulative method. Hagarism which attracts the
attention of those who work on religions and has wrote many articles on it. In this
work, we tried to deal with the way in which our country was rise and how and
why it was evolved.

Summary

The word Hagar (Arabic: ,»»), in the dictionary as a common meaning to escape,
go, migrate, come to the meaning of migration. Hagar is the Arabic name used to
identify the wife of Abraham and the mother of Ismael. She is a reverted woman
in the Islamic faith. According to Muslim belief, she was the Egyptian
handmaiden of Abraham's first wife Sara. Sara and Hagar, whose names are not
mentioned in the Qur'an, have been the subject of debate as an important figure
in terms of the mission they have undertaken in the history of religion and in the
history of Islam. The sorrows of the Sara and Abraham couples who have no
children despite their long marriages are reflected in the Quran: “O my Lord!
Forgive me a child of the righteous.” (37/100) Finally, Ismael was born from his
marriage to Hagar.

This marriage between Abraham and Hagar after a while turned into uneasiness
and jealousy in Séara and led him to ask them to send them to another place.
Resisting for a while, thanks to the commandment from God, he took his wife and
son to Mecca, a deserted and lonely area where the Kaaba was located. But the
story is traditionally understood to be referred to in a line from Abraham 's prayer
in Sura Abraham (14:37): “I have settled some of my family in a barren valley near
your Sacred House.” Hagar lived here alone with Ismael for a long time. Hagar
worried about his son dying because of starvation, Hagar used to fled to the valley
of Makkah desperately seven times between the hills called Safa and Marwa, at
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which time he saw a water emerge from his son's place. This water is now called
“zamzam”. While these are lived, Isaac was born on the other side. In fact,
everything starts right here. Because the names of Hagar and Ismael in the later
periods for different purposes, it was wanted to be used as a means of discrediting
and othering. This situation gave rise to the term of Hagarism.

Hagarism was first introduced in 1977 in the of Hagarism: The Making of the
Islamic World study published by the Cambridge University Press. Patricia Crone
and Micheal Cook, written by the duo of the work on the basis of the name
Ibrahim on the basis of the Prophet Muhammad in particular and different views
on the life of Muhammad is to produce a “parallel history of Islam.” This naming,
which appears to be the first in the plan and innocent, is the Prophet of the first
period of the Syriac sources shown as the ancestor of Muslims and Islamic society.
Ismael's mother Hagar was given relative. It would not be wrong to say that this
concept, which is conceptually correct, is basically based on its syllabic-Islamic
style from the point of view of the sources of Islamic history, which may be
considered reasonable in terms of its inclusion of non-Islamic sources. Crone and
Cook did not reject Abraham in his own interest. He emphasized that the Jews
should be used as a means of racism to give birth to Isaac and that the Jews were
more valuable and important, and that Muslims should not be cared for because
they came from Hagar. Although we could not step back on these views and find
enough findings and we started to work with the excitement of youth, Cook and
Crone burned the hagarim torch. Hagarism in the hands of those who later made
anti-Islamic discourses had turned into a trump that would set fire. For example,
Daniel Pipes, the US historian and founder of the Middle East Forum, was the
forerunner of these views as the most fervent advocate. Pipes, which brings this
issue to the agenda frequently in every environment and especially on its website,
has also managed to influence some people.

Just like Islamophobia, just like orientalism, there are some names and
concepts in his background. But, the goal was not successful enough
due to the use of a very extreme and hard language. Nevertheless,
Hagarism, which emerged as a rhetoric of racism, emerged with a
completely different name, perhaps with the events of September 11,
and in a completely different structure. The aim of showing that Islam is
always in a bad and negative situation is still the liveliest form today. In
this context, as Muslims we have to be vigilant and conscious of all sorts
of adversities that have occurred in the past and in the future, without
the prisoner of naming and qualifications.

Keywords: History of Islam, Hagarism, Abraham, Samuel, Racism.
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Bir Irk¢ilik S6ylemi: Hacerizm
Oz
Tarih boyunca her toplum igin hem Onder hem de rehber kabul edilen
peygamberler génderilmistir. Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin ortak
isimlerinden biri olan Ibrahim, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Incil ve Tevrat gibi
diger kutsal kitaplarda hakkinda en fazla malumat bulunan peygamberdir. islam
dininin ulu’l-azm olarak kabul ettigi Ibrahim’in yasadig1 cografya ve aile hayati
ti¢ dini de yakindan ilgilendirmesi yoniiyle pek ¢ok arastirmacinin ve din
bilimcinin ilgi alanina girmistir. Bu baglamda Ibrahim ile beraber Hacer, Sare,
fsmail ve Ishdk 6n plana ¢ikan diger isimler olmustur. {lahi dinlerin mensei
noktasinda énemli rol oynayan bu isimlerden Hacer ve ona nispetle ortaya atilan
bir sdylem olan Hacerizm (Hagarism) Bati’da &zellikle 1977 yilindan itibaren
popiiler olmaya baglamis ve manipiilatif bir yontem ile Islam aleyhine
kullanilmistir. Ozellikle dini aragtirmalar yapanlarin ilgisini ¢eken ve iizerinde
pek cok yazi kaleme alinan Hacerizm’in iilkemizde pek fazla bilinmemesini
dikkate alarak bu calismada Hacerizm’in nasil ve neden dogdugu ile tarihi
gelisimi ele alinmstir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hicerizm, Ibrahim, Ismail, Irkgilik.

Giris

Arapg¢a’da hem Acer hem de Hacer, ibranice’de Hagar, Grekge’de
Agar olarak kullanilan Hacer kelimesi soziiklerde ortak bir anlam olarak
“kagmak, gitmek, hicret etmek, go¢mek” manalarna gelmektedir.!
Kelimenin kokeni ve manalar1 noktasinda farkh goriisler ileri siiriilse de
basta Islam dini olmak iizere Yahudilik ve Hiristiyanlik ayni kisiyi ifade
etmek amaciyla bu isimlendirmeyi kullanmislardir. Buna gore Hacer,
cogunlugun kabuliine gore Hz. Ibrahim’in ikinci esi ve Hz. Ismail'in
annesidir.?

1 EbG Abdirrahman el Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el Ferahidi (Fiirhidi), Kitdbu'l-
Ayn, thk. Mehdi Mahztimi (b.y.: Daru Mektebeti’'l-Hilal, ts.), 3: 386-389; Ebti Bekr
Muhammed b. Hasen b. Diireyd el-Ezd1 el-Basti, Cemheterii’l-Liiga, thk. Remz1 Miinir
Ba'lebeki (Beyrut: Daru’l-ilm, 1987), 1: 468; Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher
el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii'l-Liiga (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 6: 28.

2 Bunedenle yiizyillar sonrasinda bile Hz. Peygamber “Misir't fethettiginizde halkina iyi
davranin; ¢iinkii onlara karsi ahdimiz ve onlarin bizimle akrabaligi vardir”
buyurmustur. Miislim, "Fezailii's-sahabe", 227. Ayrica bk. Riffat Hassan, “Islamic
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Kur’an-1 Kerim’de isimleri zikredilmeyen ve tarihsel olarak kocalar1
ve ogullarinin gerisinde kalan Sare ve Hacer buna ragmen hem dinler
tarihinde hem de Islam tarihinde iistlendikleri misyon bakimmdan énemli
birer karakter olarak tartisma konusu olmugslardir. Hacer ismi ayrica hadis
kaynaklarinda zaman zaman agik¢a zikredilmis hatta Buhari'nin tiim
niishalarinda Acer kelimesiyle ifade edilirken Hacer formunda sohret
bulmustur.?

Ismi zikredilmese bile dolayl olarak Kur’an ayetlerinde kendisine
atifta bulunulan Sare, musevi yorumculara gore karakteri, giizelligi,
kocasina kendisini adanmighig1 ve Ibrahim’in ilk esi olmast yoniiyle 5Snem
tasirken uzun siire ¢ocugu olmadig: igin, Tevrat’a gore Misirl bir cariye
olan Haceri bizzat Hz. Ibrahim ile evlendirmesi tartismalarmn odak
noktasini olusturmustur. Oysa Philon bu durumu Sare’nin erdemli
karakterinin ve miitevaziliginin en agik kamiti oldugunu ifade etmistir.
Cunkii o kisirthiginin cezasini kocasinin ¢ekmemesini istemis, babalik
duygusunu tatmasi i¢in onu cesaretlendirmistir.

Uzun siiren evliliklerine ragmen ¢ocuklari olmayan Sares ve Ibrahim
ciftinin {iziintiileri, Ibrahim’in diline “Ey Rabbim! Bana salihlerden olacak
bir ¢ocuk bagisla.” (es-Saffat 37/100) seklinde yansimis ve nihayet kisa bir
siire sonra Hacer ile olan evliliginden Ismail diinyaya gelmistir.

Ismail ile ilgili diger ilahi dinlerin kutsal metinlerine bakildiginda
s6z konusu edilen dogum ile ilgili Tevrat'ta gecen pasajlarin, Ismail’in
siradan bir ¢ocuk olmayacagini gosterdigi goriilmektedir. Ciinkii yaratilig
boliimiinde yer alan bilgiye gore Rabb'in melegi Hacer’e gelip “Senin
ziirriyetini cogalttikca cogaltacagim ve coklugundan sayilmayacaktir. Iste
sen gebesin ve bir ogul doguracaksin, onun adimi Ismail koyacaksmn”

Hagar and Her Family”, Hagar, Sarah and Their Children, ed. Phyllis Trible - Letty M.
Russell (Louisville: Westminster Knox Press, 2006), 149-167; Rita M. Kissen, “The
Children of Hagar and Sarah”, Children’s Literature in Education 22/2 (1991): 111-119;
Aron Pinker, “The Expulsion of Hagar and Ishmael”, Women in Judaism: A
Multidisciplinary Journal 6/1 (2009), 1-24.

3 Ahmet Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, trc. Ahmet Naim -
Kamil Miras (Ankara: DiB Yayinlari, 1980), 6: 520; Saban Kuzgun, “Hacer”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14: 431.

4 Carol Bakhos, Ibrahim’in Ailesi: Musevilik, Huristiyanlik ve Islam Inancindaki Yorumlar, tre.
F. Biisra Helvacioglu (Istanbul: Tekin Yayinevi Yayinlari, 2015), 122-123.

5 Tlgili ayetler igin bk. Hid 11/69-76; ez-Zariyat 51/24-30.
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diyerek miijde verir. Bunun iizerine Hacer'den Hz. Ismail diinyaya gelir.
(Yaratilis 1/16). Ancak kendi istegiyle 6n ayak oldugu bu evlilik bir siire
sonra Sare’de huzursuzluga ve kiskangliga doniismiis ve Ibrahim’den
onlar1 bagka bir yere gdndermesini istemesine yol agmistir.

Kitab-1 Mukaddesi yorumlayanlardan bazilar1 6zellikle hahamlar
bu durumu Sare'nin ahlakiligine dayandirarak tarafgirlik gostermisler ve
boylece Hacer’i karalamiglardir.® Hacer aleyhtarligi yapanlarin basinda
Josephus yer almaktadir. Sare’nin Hacer’e olan davranislarmi aklayan
Josephus, hamile kaldiktan sonra Hacer’in hanimi Sare’ye kars1 saygisiz
bir karaktere biirtindiigii hatta kendince kralice havalarma girdigi
iddiasinda bulunmus, hatta daha da ileri giderek Sare’nin asil
durusundan utanan ve kiiciik distiiglinii fark eden Hacer'in kendi
kendine ¢ollere kagtigini, iistelik melek tarafindan kibirli olmakla
suglandigini ifade etmistir.”

[Ik dénem Hiristiyan kaynaklarinda da durum c¢ok degisik
olmamakla beraber musevi yorumcular kadar sert ve keskin bir dil veya
olumsuz nitelendirilme her zaman kullanilmamustir. Fakat her haliikarda
Hacer, Sare'nin arkasinda bir yerlerde yer almistir.8 Otekilestirmenin ilk
niiveleri olan bu yorumlar1 bir kenara birakip Islami anlatiya devam
edecek olursak, bir siire direnen Hz. Ibrahim Allah’tan aldig1 emir ile esi
ve oglunu Mekke’ye, bugiin Kabenin bulundugu 1ssiz ve kupkuru
bolgeye gotiirmiistiir. Hacer, getirildikleri yere biraz sitem biraz da tepki
olarak “Bizi higbir ekinin bitmedigi ve kimsenin yasamadig1 bu vadiye
birakip gidecek misin? demis olsa da Ibrahim bunun Allah'n bir emri
oldugunu, bunu yapmaya mecbur oldugunu soylemis ve soyle dua
etmistir:

“Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kabe'nin) yaninda ekin

bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz! Namaz1 dosdogru kilmalar1 i¢in (bdyle yaptim).

Sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir, onlar1 {iriinlerden

riziklandir, umulur ki siikrederler. Rabbimiz! Siiphesiz sen, gizledigimizi de agiga

vurdugumuzu da bilirsin. Yerde ve gokte hicbir sey Allah'a gizli kalmaz. Hamd, iyice

6 Bakhos, 124.

7 Josephus, Jewish Antiquities, trc. Ralph Marcus, 4 (Cambridge: Harward University
Press, 1998), 93-95; Bakhos, 125.

8 Bakhos, 136-137.
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yaslanmisg iken bana Ismail'i ve ishak'1 veren Allah'a mahsustur. Siiphesiz Rabbim duay1
isitendir.” (Ibrahim 14/37-39).

[slam dinine gore duanin karsilig1 olarak Hacer, Ismail ile birlikte
uzun siire burada yalniz olarak yasamin siirdiirmiis Ibrahim'in kendisi
icin birakmis oldugu az miktardaki su ve erzak ile idare etmis ancak
zamanla tiikenen su ve erzak yiiziinden Ismail'in 6lmesinden korkarak
telaglanmis, 1ss1iz Mekke vadisinde caresizlikten Safa ile Merve denilen
tepeler arasinda yedi defa gidip gelmis, bu sirada oglunun bulundugu
yerden bir su ¢iktigii gormiis ve bu vadide kendisine su ihsan eden
Allah'a siikretmigtir. Zemzem olarak giintimiizde hala 6nemini koruyan
bu su hakkinda Hz. Peygamber "Allah Ismail in annesine rahmet etsin. Eger
suyun oniinii kapamasaydr zemzem akip giden bir 1mak olurdu" demistir.’
Hacer’in daha sonra bolgeye gelenlerle beraber sehri imar ederek doksan
yasinda, burada vefat ettigi kaydedilmistir.1

Ibrahim ise tekrar Sare'nin yanina dénmiis bir siire sonra da
Sare’den Ishak’in diinyaya geldigi ifade edilmistir ki, bu durum
muhtemelen Tbrahim’in hizli bir sekilde geri donmesine sebebiyet vermis
olmalidir.” Ciinkii tersi diisiiniilse Filistin-Mekke gibi mesafe olarak

° Buhari, “Enbiya”, 9. Ayrica bk. Thomas B. Dozeman, “The Wilderness and Salvation
History in the Hagar Story”, Journal of Biblical Literature 117/1 (1998), 23-43; Robert C.
Gregg, Shared Stories, Rival Tellings: Early Encountersof Jews, Christians and Muslims
(Oxford: Oxford University Press, 2015).

10 Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gore Hz. Ibrahim ve Hanifilik (Ankara: Seda Yayinlari, 1985),
68-70; Kimligi hakkinda Tevrat'ta ¢ok daha fazla bilgi olmamasina ragmen Tevrat
tefsirlerinde Hacer’in Firavun'un kiz1 oldugu ifade edilir. Firavun, sarayinda Sare'ye
gosterilen hiirmeti goriince, "Kizim bagkasinin evinde hanimefendi olacagma bu
sarayda hizmetgi olsun" diyerek kizi Hacer'i Sare'ye verir. Hacer ¢ocuk sahibi olur
olmaz, "Hanimefendim aslinda disaridan goriindiigii gibi degildir. Takva sahibi imis
gibi goriiniir, ancak sirf giizelligi bozulmasin diye hamilelikten uzak durmustur”
diyerek giybetini yapar. Bunun iizerine Sare durumu Hz. Ibrahim'e anlatip onun kars
¢ikmasina ragmen hamile olan Hacer' e agir kole isleri yaptirir. Hacer, Sare'nin baskisi
{izerine evden kaginca dért veya bes melek kendisine goriiniir; ancak Hz, Ibrahim'in
evinde bu semavi varliklar: gérmeye aliskin oldugu icin tirkmez. Kuzgun, “Hacer”, 14:
431.

1 Yaratilig boliimiinde ayrica Ishak’m dogdugunda Ibrahim’in 100, Ismail'in ise 14
yasinda oldugu hatta Ishak’in siitten kesilme toreninde Ismail'in ona giilmesinden
dolay1 Sare’nin sinirlendigi ve bu yiizden onlarin kovulmasin istedigi de ifade
edilmistir. Ancak bu ¢ok makul gozitkmemektedir. Siitten kesilmeyle beraber

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 357-372




364 | 1. UCAR / Bir Irkgihik Séylemi: Hacerizm

oldukga uzun ve yorucu bir yolculuga bir daha katlanmamasi gerekirdi.
Oysa gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse Islami kaynaklarda yer alan diger
bilgilere gore Ibrahim’in birden fazla Mekke'ye geldigi vurgulanmis hatta
onlardan  birisi Kabenin temellerinin  yiikseltilmesi  emriyle
gerceklesmistir. Allah’m emriyle Mekke'ye giden Ibrahim, oglu Ismail ile
birlikte Beytii'l-haram1 bina etmis ve boylece hacci ilan etmistir.!? Tekvin
21’deki ayetleri farkli yorumlayanlara gore ise Ibrahim gergekten kendi
oglunu terk etmemis, onun hayatinin devamini ve refahini saglamak igin
diizenli olarak onu ziyaret etmistir.'s

Islami kaynaklarda ve diger dinlerin kutsal metinlerinde ufak
farkliliklar olmasia ragmen genel olarak kabul goren bu bilgilerin ortak
noktast olarak ortaya c¢ikan Hacer ve Ismail isimleri daha sonraki
donemlerde farkli amaglar dogrultusunda itibarsizlastirma ve
dtekilestirme araci olarak kullanilmak istenmistir. Ornegin, Tevrat' yazih
ve sozlii olarak iki boyutuyla dikkate alan ve Hz. Isa dénemindeki
Ferisilerin devami olarak kabul eden Rabbinik Yahudilirde, Hacer iki kat
otekidir ve Yahudi olmayan diger kismi yani segilmemisleri temsil
etmektedir.”* X. Yiizyilda Tekvin ile ilgili vaazlardan derleme olarak
ortaya ¢ikarilan Aggadat Bereshit adli eserde ise Hacer, kotii kokan kadin,
esek gibi kokan kadin olarak asagilanmistir.'”> Bu noktada oncellikle
Hacerizm kavrammin tesekkiilii ortaya konup, ardindan bu
kavramsallagtirma ile neyin kastedildigi tartisilacaktir.

neredeyse 15-16 yasina gelmis bir delikanlinin béyle bir kovulma durumuna ya bir
tepki vermesi ya da meshur anlatilarda oldugunun aksine annesi Hacer'i himaye
etmesi daha makul olabilirdi. Kaldi ki Kur'an't Kerim’de de Ismail, Hz. ibrahim'in ilk
¢ocugudur ve annesiyle yapayalmz kaldiginda daha ¢ok kiigiiktiir. (Bk. es-Saffat
37/100-102).

12 Hani [brahim, Ismail ile birlikte evin (Kabe'nin) temellerini yiikseltiyor, "Ey Rabbimiz!
Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin" diyorlarda. (el-
Bakara 2/127).

13 Firestone Reuven, “islam’in Tesekkiil Doneminde Yahudi Kiltiirii”, trc. Ertugrul
Déner - Ahmet Rifat Gegioglu, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 14/3 (2014): 198.

14 fsmail Taspinar, “Muhafazar Yahudilik”, Képrii 97 (2007): Bakhos, 131.

15 Bakhos, 130.
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Hacerizm Kavraminin Dogusu

Hacerizm kavrami ilk kez 1977 yilinda Cambridge Universitesi
Yayinlari arasindan ¢ikan “Hagarism: The Making of the Islamic World”'® adl1
calismada kullanilmaya baslanmistir. Patricia Crone'” ve Micheal Cook'®
ikilisi tarafindan kaleme alman eser adindan da anlasilacagy {izerine
Ibrahim’e dayandirilarak &zelde Hz. Muhammed’in hayati hakkinda
farkli ve ug goriigler ile "parelel bir Islam tarihi iiretmek" amact
tagimaktadir. Bin yillardir siiren Islam karsit1 séylem ve tutumlarin en sert
ve saldirganini sergileyen, Miisliimanlarin en temel deger ve kabullerini
sorgulayan hatta reddeden ikili bundan dolay: oryantalistler tarafindan
bile pek ¢ok elestiriye ve itiraza ugramistir.!” Crone ve Cook’a en sert tepki
gosterenlerden biri olan Neal Robinson, ikilinin ilk dénem Islam
kaynaklarini bir yana birakarak Miisliimanlarin Yahudi, Hiristiyan ve
pagan komsularmin yazdigr boliik porglik, yalan yanhs bilgilerden
alternatif bir Islam ve Kur'an tarihi kotarmaya galistiklarini ifade etmis ve
bu ¢abay "tarihin igfali" olarak adlandirmistir.?! Ayrica Robinson, kitabm
kapsaml bir elestirisini yaparken Cook ve Crone tarafindan temelde 6ne
suriilen delilleri su sekilde 6zetlemistir.

1. Rahip Sebeos’a atfedilen bir vakanamede, Hz. Muhammed’in
(Mamet) kiskirtmasiyla Arap ve Yahudiler kutsal topraklar: isgal
etmiglerdir.

16 Patricia Crone - Michael Cook, Hagarism: The Making of The Islamic World, Cambridge
University Press, New York, 1977.

17 Danimarkali-ABD'li yazar, tarihgi ve oryantalist. 1994'ten beri Islam tarihi aragtirmalart
yapmaktadir.

18 Princeton Universitesinde Yakindogu Arastirmalari Profesorii olarak gorev alan
Britanyal: tarihgi

1 Ornegin Norman Daniel, kitabin “mesnetsiz genellemelerle ile dolu bir kitap”
oldugunu sdylemektedir. Bk. Norman Daniel, “The Review of Hagarism”, Journal of
Semitic Studies 24 (1979): 296. Daha sonralari kendileri de bu elestirilere katilarak,
kitabin genclik heyecaniyla ortaya siirdiikleri goriislerden ibaret oldugunu kabul
etmislerdir. 2006 yilinda Micheal Cook ile bir telefon goriismesi gerceklestirdigini
soyleyen Dr. Liaquat Ali Khan'in ropértaji i¢in bk. The Daily Star, erisim: 25 Haziran
2018, https://archive.thedailystar.net/2006/04/28/d60428020635.htm.

20 Teeds Universitesinde Islam Arastirmalar1 yapmaktadar.

21 Neal Robinson, “Islam’in Dogusuyla Tlgili Alternatif Yaklagim”, trc. Ismail Albayrak,
Islami Arastirmalar 16/1 (2003): 167.
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2. 1k donem Siiryani kaynaklari Araplari “Miisliimanlar” olarak
degil Ozellikle 640’1 yillardan sonra Maghraye/Magriye olarak
adlandirmis 6zellikle yiizyilin sonlarma dogru bunlar Hacer’e nispetle
Haceriler olarak anilmiglardir.

3. 634 yilinda Filistin’de Yunanca olarak kaleme alinan ve Yahudi
karsit1 olarak bilinen bir risalede (Doctrina lacobi/Yaktbi Risalesi) son
zamanlarda yalanci bir peygamberin ¢ikacagi ve bu kisinin Mesih’in
gelecegini iddia edecegi ifadesi yer almaktadir. Ayrica VIII. yiizyilda
yazilan bir Yahudi apokaliptiginde (The secret of Rabbi Ben Yahoy/Yohay
oglu Haham Sem’un Sirlar1) Filistin’in Ismailogullar1 tarafindan fethine
dair yorumlar bulunmaktadir.

4. 638 yilinda Kudiis'ii fetheden Hz. Omer’e verilen “Faruk”
tinvaninin ehl-i kitap tarafindan bir Yahudi ic¢in de kullanildigina dair
rivayetler vardir. Eger dyleyse kelime Arapga degil Aramice’dir ve Mesih
manasina gelen Redeemer demektir.

5. Daha oOnce zikri gecen Yakibi risalesinde Filistin'in fethi
sirasinda Hz. Peygamber’in hayatta olduguna dair imalar da yer
almaktadir.

6. Kudiis Patrigi Sophronius (634-638) verdigi vaazlarda ve diger
muasir kaynaklarda Filistin’i isgal edenleri ¢ok korkung ve acimasiz
olarak nitelendirilmis ancak geyrek asir sonra degisik Hiristiyan yazarlar
Araplarla siki bir dostluk iligkisi igerisinde olmuslardir.

7. VIII. ylizyilin ikinci ¢eyreginden o©nce yazilan Hiristiyan
kaynaklarinda Mekke’ye dair hicbir referansa rastlanmamaktadir. Bu
konuya ilk deginen eser Continue Byzantia Arabica adl1 eserdir.

8. Vasit ve Bagdat'ta bulunan iki Emevi camisinin kibleleri 33 ve 30
derece kuzeye bakmaktadir. Bu yon Mekke’ye oldukca uzaktir. Ayrica
Urfali Stiryani yazar Yakup, Misir’da bulunan Miisliimanlarin doguya
dogru namaz kildiklarinmi sdylemektedir.

9. Yaratilis boliimiinde (25:18) Ismail’in Sur sehri yakinlarinda
oldiigti ima edilmektedir. Sur ise Misir'in tam karsisina denk gelen ve
Asurlularin yasadigr yone dogrudur. Samiriler'in Tevratinda ise bu
bolgeye “Baka” denilmektedir. Bu kelime ise Kur’an’da yer alan (3/96)
“Bekke” kelimesi ile benzerlik gostermektedir.
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10. Samiriler ile Islam dini arasinda ¢ok onemli benzerlikler
bulunmaktadir. Ornegin “Islam” kelimesi Samirilerin Memar Merkah adli
eserinde “teslim olmak” manasinda kullanilmaktadar.

11. Kubbetu’s-Sahra’da bulunan yazitlar Kur’an'in varligina isaret
eden ve igerisinde Miisliiman ifadesinin kullanildig: ilk bagimsiz
delillerdir. Halife Abdiilmelik doneminde (680-705) yapilan binadaki
yazitlar 691-692 yillarina rastlamaktadir.

12. Papaz III. Leo tarafindan Omer b. Abdiilaziz’e gonderilen
mektupta Kufe valisi olarak atanan Haccac hakkinda sunlarin yazdig:
sOylenir: “Haccac sizin eski yazdiklarinizi toplayarak kendi zevkine gore
baska seyler yazdi ve bunu da sizin milletinize yaydi...”?? Bu noktada
Hacerizmin ne olduguyla ilgili genel bir 6zetin ve degerlendirilmenin
yapilmasi uygun olur.

Neden Hacerizm?

Crone ve Cook bir kitap bashigi olarak neden Hacerizm’i se¢mis
olabilirler?

[k planda mékul ve masum gibi gdziiken bu isimlendirme, ilk
dénem Siiryani kaynaklarinda Miisliimanlar ve Islam toplumunun atast
olarak gosterilen Hz. Ismail'in annesi Hacer'e nisbetle verilmisgtir.
Kavramsal olarak dogru, kaynak yoniinden siyer-megazi tarzi Islam tarihi
kaynaklarindan daha eski Islam dis1 kaynaklara yer vermesi agismndan
makul olarak diistiniilebilecek bu kavramin temelinde nefret ve
diismanlik barmndirdigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. Cilinkii ikili,
Islam diye bir dinin olmadigini, Islam’in Haceriler (Hagarine) adli Mesihi
bir mezhebin iginden ¢ikan kiigiik bir topluluk hatta kaybettikleri
topraklar1 yeniden almak igin ortaya ¢ikan Mesihi bir hareket oldugunu
bu yiizden Hacerizm kavraminin onlar (Miisliimanlar) agisindan daha
dogru olacagini savunmaktadirlar.?

Kur'an® Kerim'in 22 senede (610-632) Mekke ve Medine’'de
indirildigine dair genel kabulii reddeden ikili, Kur'an'in muhtemelen
Suriye ya da Irak’ta, Hz. Peygamberin 6liimiinden 50 y1l sonra yazildiginm
ve ona atfedildigini one siirmekte, “Miisliiman” kavraminin da VIIL

2 Robinson, “Islam’in Dogusuyla Hgili Alternatif Yaklagim”, 168-169.

23 Robinson, “Islam’m Dogusuyla ilgili Alternatif Yaklasim”, 167; John Wansbrough,
“The Review of Hagarism”, The Bulletin of the School of Oriental and Africian Studies 41
(1978): 155-156.
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ylizyilda uyduruldugunu iddia etmekle niyetlerini ashinda agikga ortaya
koymaktadirlar. Boylece Miisliimanlhigin uyduruk ve degersiz bir
yapilanma oldugunu 1rkg1 bir sdylem olarak ima etmektedirler.

Hacer yoluyla nesli devam eden Ibrahim’i kendi gikarlarini da
diistinerek reddedemeyen Crone ve Cook, Sare’nin daha sonra Ishak’t
dogurmasmni bir irk¢ilik araci olarak kullanip Yahudilerin daha degerli ve
onemli oldugunu, Miisliimanlarin cariye olan Hacer’den geldikleri icin
onemsenmemesi gerektigini vurgulamislardir. Belki de Tevrat'ta gecen
bilgiye gore Miisliimanlar i¢in en 6nemli siarlardan birisi olan kurban
ameliyesinin &znesi olan Ismail’in yerine Ishak’'in zikredilmesi de bu tip
iddialarin ¢ikisina zemin hazirlamistir. Olaya gore “Ishak biiyiidiigiinde
Ibrahim'e onu kurban etmesi emredilmis, Ibrahim oglunu kurban etmek
tizere Moriya diyarmna gotiirmiigse de Rab onun yerine bir kog
gondermistir.” (Yaratihis 22). Yahudi dini literatiiriinde Ibrahim’in
Yahudiligin en 6nemli dindar modeli olarak gosterilmesi, Israil’in ise
Ibrahim’in  ziirriyeti  olarak  adlandirilmasi  tesadiif  olarak
algilanmamalidur. (ig.aya 41/8; Yeremya 33/26; Mezmur 105/6; Tarihler
20/7). Bu durum Ibrahim ile beraber Ishak’in ve dolayisiyla Sare’nin
onemli ve kutsal, Ismail ve Hacer'in Onemsiz ve degersiz oldugunu
gostermektedir.

Her ne kadar daha sonralar1 bu goriisleri konusunda -gelen
elegtirilerin de etkisiyle olabilir- geri adim atip “yeterli bulguya
ulasamadik, genglik heyecaniyla bu ise giristik” demis olsalar da Cook ve
Crone akademik bir tartisma baslatmislardi. Hacerizm, Islam karsiti
sOylemlerde bulunanlarin elinde artik ortalig1 atese verecek bir koz haline
dontismiustii. Nitekim ABD’li tarih¢i ve Middle East Forum'un kurucusu
olan Daniel Pipes,* bu gortisleri en atesli bir sekilde savunan ve yayan kisi
olarak on plan ¢ikmustir. Bulundugu her ortamda ve ozellikle internet
sitesinde? bu konuyu sik sik giindeme getiren Pipes, bazi kisileri de etki
altina almay1 bagarmustir.

2 ABD'li tarihgi ve yazar. Middle East Forum'un kurucusu ve direktoriidiir. Pipes, daha
¢ok Birlesik Devletler'in dis politikasi, Ortadogu, Islam tarihi ve Islamcilik iizerine
calismalar yapmaktadir. Pipes, Cumhuriyetci ve Israil yanlisi tezler savunur ve Islam
tenkitleriyle taninir.

% Bk. https://www.meforum.org.
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Peki, Hacerizm’in Batihlarin goziinde bir silah olarak ortaya
¢itkmasmin arkasinda entelektiiel bir arka plan var midir? Diyebiliriz ki
tipki Islamifobia gibi, tipki oryantalizm gibi onun arka planinda da bazi
isimler ve bazi kavramlar bulunmaktadir. Mesela Birlesmis Milletler
Genel Kurulu, 10 Kasim 1975 tarihli karariyla Siyonizm'i (Yahudilik dinini
degil) "irkgilik ve 1irk ayriminin bir gesidi" olarak kabul etmistir.?

Iste bu siireg, esasinda Hacerizm’in genglik atesiyle ortaya ¢ikan bir
kitap bashig1 veya kavram olmadigini gostermekle beraber, ikilinin ¢ok ug
ve sert bir dil kullanilmasi nedeniyle yeterli basariya ulasamamuistir.
Ayrica kiiresellesen diinyanin bir arada yasama kiiltiirtinii gelistirme
noktasindaki zorlayica etkisiyle, gesitli din bilimcileri tarafindan irk¢ilik
karsisinda, 6tekini anlamay1 6nceleyen ve bu sekilde baris¢il bir diinyanin
tesekkiiliine katki saglamay1 amaclayan farkli yontem ve yaklagimlar
gelistirmeleri de bu tarz sdylemlerin yayginlasmasini engelleyici roller
ustlenmiglerdir.?”

Yine de bir irkcilik sdylemi olarak ortaya ¢ikan Hacerizm, belki de
ozellikle 11 Eyliil olaylari ile birlikte bambaska bir isimle ve bambagska bir
yapida ayn1 amaca matuf olarak ortaya ¢ikmis, ayni mesalenin yanmasina
katki saglamaya galigmistir. Islam’in her daim kétii ve olumsuz bir tablo
icerisinde oldugunu gostermek amaci, gliniimiizde hala en canl haliyle
gozler onlinde durmaktadir. Bu baglamda Miisliimanlar olarak bizler
isimlendirme ve nitelendirmelerin tutsag1 olmadan, ge¢miste ve gelecekte
ortaya ¢ikan her tiirli olumsuzluga karsi uyanik ve bilingli olmak
durumundayiz.

Sonug

flk insan ve peygamber Hz. Adem ile baslayan ve ¢aglar Gtesinden
biiyiik bir kiiltiire sahip olan Islam dini zamani, mekani1 ve insanlar1 higbir
ayrima tabii tutmaksizin icerisinde muhafaza etmis, evrensel dilini her
donemde gonderdigi farkli peygamberler ile mesaj olarak insanhiga
duyurmustur.

Hz. Ibrahim, yiice yaraticinin géndermis oldugu peygamberlerden
sadece bir tanesi olup, kendisinin ¢ocuklar1 olan Ismail ve Ishak da birer

% Tiirkkaya Atadv, Siyonizm ve Irk¢ilik (Ankara: Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 9.

27 Bu konu hakkinda bk. Sevket Ozcan, Ninian Smart ve Din Fenomenolojisi (Doktora Tezi,
Ankara Universitesi, 2016).
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peygamber olarak donemleri igerisinde bu ilahi gorevi iistlenmislerdir.
Misr, Filistin ve Mekke cografyasinda etkin olarak hayatlarmi siirdiiren
bu peygamberler, daha sonralar: farkli ayirimlara s6z konusu olacak bir
aile yapisiyla tartismalarin 6znesi olmuslardir. Bu tartismalarin gikis
noktasi ise ismail’in kole ve fakir bir anneden, Ishak’in ise hiir ve zengin
bir anneden dogmus olmasidir.

Irkciligin en temel 6gelerinden birisi olana hiir-kole ayirimi1 zamanla
annelerden siilaleye tasinmis ve nihayet 1977 yilinda kaleme alinan
“Hagarism: The Making of the Islamic World” adli ¢alismada en acimasiz
sekilde tiim Miisliimanlar1 kapsayacak bir hale doniigsmiistiir. Kitabin
miiellifleri olan Patricia Crone ve Micheal Cook ikilisi tiim Miisliimanlari
kiigtik ve hakir gorecek sekilde “Hacerizm” diye bir kavrama sikistirmaya
calismiglardir. Buna gore kole bir anneden dogan Ismail ve onun
soyundan gelen Hz. Muhammed kiiciik bir mesihi gruptur. Islam ve
Kur’an ise ¢ok daha sonralar1 uydurulmus kavramlardir.

Yillar boyu siiregelen tarihi malzemeyi, bilimsel calismalar1 ve
tizerinde ittifak edilmis konular1 bir tarafa atip birkag Siiryani kronigine
veya vakanameye dayamip en {ist perdeden irkcilik sodyleminde
bulunmak, dogal olarak makul karsilanmamis ve ikili oldukga sert
elestirilere maruz kalmistir. Daha sonralar1 kendileri de durumu
kotarmaya yonelik agiklamalarda bulunmus olsalar da Hacerizm, Islam’a
yonelik bir iftira ve irkcilik sdylemi olarak tarihteki yerini almistir.
‘Yeniden bir Islam tarihi insasinda bulunuyoruz’ kilifiyla ortaya atilan bu
iddia ve sOylemler daha sonralar1 gerek Bati’'da gerekse {ilkemizde
bilincli-bilingsiz  birtakim kisilerce de Islam aleyhtarlign olarak
kullanilmistir. Bu baglamda ikilinin yazmis oldugu kitapta zikredilen
iddialara reddiye niteliginde hem Islam tarihi hem de disiplinler arast
calismalarin  yapilmasi, zihinlerde ortaya g¢ikabilecek muhtemel
karisikliklara karsi bir tedbir olmas1 agisindan 6nemli olacaktir.
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A Christian Mystic in the Middle Age: Hildegard of Bingen -From
Perspective Church, Mysticism and Feodality

Abstract

From the Middle Ages, Christian Mysticism has begun to mature. Living in that
period, Hildegard of Bingen (1098-1179) can be seen as a remarkable figure when
her mystic character is taken into consideration. She has influenced Christianity
until today with her extraordinary visions and different works such as God, man,
cosmology, music, botany and anatomy. Thanks to her visions, Hildegard is
accepted as a consultant or an oracle by the people around her. In addition, she
travels to different cities to preach to people and priests, and in these sermons
she both criticizes the clergy in some aspects and warns people against heretic
movements. What makes Hildegard different is that to describe some of God's
attributes in a feminine way, to explain nature, God's attributes and virtues in a
connection with each other manner. In this article will be eliminated life of
Hildegard who is remarkable mystics in Christian mysticism history and her
effect to Christian mysticism.

Summary

Hildegard of Bingen is a mystic lived in the Middle Ages (1098-1179). Even
though Hildegard spent most of her life in the monasteries, she did not stick
within the limits of the monastery. Because she intimated close relationships with
many important people from the Pope to the Emperor. Hildegard has an
important place in the history of Christian mysticism in terms of receiving the
title of Church Doctor immediately after his death (1204). The Bingen region,
where Hildegard lived, is included in the World Cultural List by UNESCO. This
region is regarded as a pilgrimage and spiritual journey centre by the Christians.
In this article, which is compiled from my doctorate dissertation entitled
“Hildegard of Bingen and her Place in History of Christian Mysticism”, we try to
examine in this article, which is compiled from my doctorate dissertation entitled
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“Hildegard of Bingen and her Place in History of Christian Mysticism”, we try to
examine the life of Hildegard and influence of her on Christian mysticism.
The article focuses on the Church, mysticism and women's issues. First of all, will
be informed brief information about Christian mysticism and Hildegard studies,
then will be evaluated her effects on Christian thought.
Christian mysticism and the studies of Hildegard of Bingen were affected
negatively by criticisms that began against religious ideas in the post-
Enlightenment period. However, Hildegard's work has increased in the West
since the 90s. Additionally there has been made a film about her (Vision, y. 2009),
Christians has accepted monasteries where she lived as the center of pilgrimage
and has performed her compositions in church ceremonies. All of these
demonstrate that Hildegard's position in Christian thought.
On the one hand in the period when Hildegard lived there occurred social and
economic transformations on the other hand political and religious matters were
debated in the center of the papal elections. We can say that Hildegard partly
involved in these discussions. According to sources, Hildegard was born in 1098
as the tenth child of her family in a place known as Bermersheim in the diocese
of Mainz. This area is surrounded by monasteries which follow different rules
such as Benedictine and Cistercian. Hildegard with Jutta who is a spiritual leader
(Magistra) of her and the other woman called Jutta cloistered to the Saint Disibod
monastery. She remained in this monastery for many years, then moved to St.
Rupert monastery, where she founded a convent dedicated to women. The
approval of Hildegard's visions at the Trier Synod by Pope Eugenius accelerated
the process of this move. Because the number of nuns of the monastery increased
after this event. The monastery of Saint Disibod was recognized as the place of
pilgrimage by the nuns and as a place of healing by the sick people.
The process from 1151 to her death was Hildegard's most influential period.
Because Hildegard, who completed her most famous work Scivias, was known
as a visionary mystic woman and priest. During this period, Hildegard got the
opportunity to preach to priests and the public in sermons tours. In these
sermons, Hildegard followed a policy defending the Church against separations
and external dangers like Cathars even if she had not given them by name.
Another issue that Hildegard emphasizes in her sermon tours is the laziness and
weakness of the priests. The fact that a woman in her sixties age addressed to
priests and rebuked for their mistakes is unordinary in terms of the dynamics of
the Middle Ages.
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Hildegard contributed to the history of Christianity and mystical Christian
literature with her works and effectiveness. Hildegard is a mystic who works
interdisciplinary with her many works belonging to different fields such as
theology, mysticism, herbal medicines, natural philosophy. Also, the church
music, which is composed by Hildegard and still used today, has asserted of her
effect and permanence. The fact that Hildegard's idealization of God in nature of
man and strongly underlines that God regards to man, distinguishes her from
other mystics of the Middle Ages who accepted the human as evil-doer.
Hildegard's remarkable aspects are that she voiced the need for reform within
the class of priests and that women are closer to God than men who cannot
protect God's trust. Hildegard permitted dressing, wearing jewelers, beautifying.
These decisions have proved that she was outside general tendencies of her age.
For example, Hildegard said that the nuns could dress white clothes like bridal
gown unlike abbesses, who forced to wear a black hood. It can be said that
Hildegard flexed hard lines of women for Paul and Augustine. But we think that
she shares the traditional view on the sinfulness of Eve and supported that men
are supremacy in sexual life, at home, in social life. For this reason, it is not
possible to see Hildegard as a medieval feminist. This acceptance means falling
into the danger of anachronism. In other words, it is possible to say that
Hildegard did not show a radical break with the position of the woman in the
tradition. It is said that she accepted the weakness of the woman who inherited
from past, but she tried to get out of this negative heritage with the special gifts
given to her by God.

Keywords: History of Religion, Christian Mysticism, Middle Age, Church,
Hildegard.

Kilise, Mistisizm ve Feodalite Perspektifinden Orta Cagli Bir Hiristiyan
Mistik: Bingenli Hildegard

Oz

Hiristiyan mistisizmi Orta Cag’dan itibaren olgunlasmaya baslamistir. Bingenli
Hildegard (1098-1179) Hiristiyan mistisizminin olgunlasmaya basladigi bu
donemde dikkat ¢eken bir mistiktir. Kendisi Tanri, insan ve alem gibi konular1
ele aldig1 eserleri yaninda miizik, botanik, anatomi gibi farkli disiplinlere ait
diisiinceleriyle de giiniimiize kadar etki etmistir. Hildegard, gordiigi
vizyonlarin da etkisiyle cevresindeki insanlar tarafindan bir damisman veya
gelecekten haber veren bir kdhin olarak kabul gérmiistiir. Bunun yani sira halka
ve rahiplere vaaz vermek icin farkli sehirleri dolasmis, bu vaazlarda hem rahipler
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ziimresini bazi hususlarda elestirmis hem de heretik akimlara karsi insanlari
uyarmistir. Tanr1'nin bazi sifatlarini feminen bir sekilde ele almasi diger yandan
dogay1, Tanri’nin sifatlarini ve erdemleri birbirleriyle baglantili agiklamas:
Hildegard’1 farkli kilan 6zelliklerdir. Bu makalede Hiristiyan mistisizm tarihinin
Onemli bir halkasini teskil eden Hildegard ve onun Hristiyan mistisizmine etkisi
ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyan Mistisizmi, Orta Cag, Kilise,
Hildegard.

Giris

Bingenli Hildegard, Orta Cag'da yasamus ve diisiinceleri ile
Hiristiyan mistisizmine etki etmis bir mistiktir. Hildegard, hayatinin
¢ogunu manastirlarda gecirmis bir mistik olsa da bitkisel ilag tedavileri,
kilise miiziklerini bestelemesi ve vaaz turlarina ¢ikan bir rahibe olmasiyla
dikkat ¢ekmektedir. Bu sayilan hususlardaki ¢alismalar1 nedeniyle ¢ok
yonlii bir mistik olarak goriilen Hildegard aynmi zamanda oliimiinden
hemen sonra (1204) “Kilise Doktoru” unvani verilmesiyle de Hiristiyan
mistisizm tarihinde 6nemli bir yer edinmistir.

Hiristiyan mistisizmi ve Bingenli Hildegard c¢aligmalar
Aydinlanma sonras: siiregte dini disiincelere karsi baslayan
elestirilerden etkilenmistir. Zira bu siiregte dini diisiinceler yaninda
mistik 0gretiler de rasyonel bir degerlendirmeye tabi tutularak goz ardi
edilmeye baslanmistir. Bu nedenle Hristiyan mistisizm tarihinin bir
parcast olan Hildegard hakkinda uzun bir siire akademik calisma
yapilmamustir. Ancak XIX. yiizyildan itibaren dini ve mistik diisiincelerin
Oone ¢ikmasiyla beraber yeniden kesfedilen Hildegard, modern kadin
hareketleri tarafindan “Orta ¢ag idolii” olarak kabul gormiis ve hakkinda
yapillan c¢alismalar artmaya baslamistir. Her ne kadar feminist
diistintirlerin Orta Cag’dan kendilerine lider arama girisimi bir
anakronizm Ornegi olsa da bu c¢abanin Hildegardt yeniden One
cikarttifini soylemek miimkiindiir. Zira Bati'da 1970°li yillara kadar
Hildegard hakkinda herhangi bir akademik teze rastlanmaz iken bu
tarihten sonra ¢caligmalarin artti$1 ve 1990 yilindan itibaren Hildegard'm
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¢ok sayida teze konu oldugu bilinmektedir.! Bu g¢aligmalarla beraber
Hildegard “6zgiir kadinin ideal modeli” ve “Ronesans’tan asirlar 6nce
yasayan Ronesans kadii” gibi sifatlarla gazetelere konu olmustur.
Hildegard hakkinda yakin donemde yapilan bir film (Vision, y. 2009)
yapilmasi, yasadig1 yerlerin bugiin bir hac merkezi gibi kabul gérmesi ve
besteledigi miiziklerin giiniimiizde kilise torenlerinde icra edilmesi onun
Hiristiyanliktaki etkinligini gostermektedir.

Her ne kadar yapilan ¢aligmalarin eksikligi nedeniyle azize ilan
edilmesi miimkiin olmasa da Kilise'nin verdigi “doktor” unvani
Hildegard'in Katolik mezhebi i¢in ne kadar 6nemli bir isim oldugunu
gostermektedir. Zaman zaman kargi karsiya gelen Kilise kurumu ile
mistikler diistintildiigiinde Hildegard ile Kilise arasinda boyle bir catisma
yasanmadig1 goriilmektedir. Hildegard kismen Kilise yetkililerine kars:
gelmis olsa da asla Kilise'yi karsisina almamig, manastir1 Kilise'nin
alternatifi olarak gormemistir. Ayrica Hildegard'in Kilise'nin Orta Cag'da
bas etmekte zorlandig1 basta Katarlar olmak {izere heretiklerle
miicadelesinde aktif rol oynamasi onun Kilise'nin destegini aldigini
gostermektedir. Tiim bunlara karsihk ciktig1 vaaz turlarinda rahipleri
elestirmesi ve Kilisedeki yolsuzluklar1 dile getirmesine papanin ve diger
yoneticilerin destek vermesi altinda yatan sebepler neydi? Hildegard
Kilise'nin smurlar1 iginde kalarak yani heretik olmadan Kilise kurumunu
elestirmeyi nasil dengelemistir? Ayrica bir mistik olarak Ortagag’in
soyluluk, feodalite ve dini anlayisini nasil bir araya getirmistir?

Bu sorulara cevap niteliginde calismada Hildegard'in yasadig:
cagimn sosyal sartlarindan bagimsiz diisiinceler gelistirmedigi ve bu
sartlara muhalif olacak sekilde yorumlayan bir mistik olmadig:
vurgulanacaktir. Zira feodal bir toplum igerisinde biiylimiis olan
Hildegard, feodalitenin getirmis oldugu tabakalar1 yadsimamis ve
manastira kabul edecegi rahibelerde soyluluk sartini aramustir. Daha
sonra soylu olmayan rahibeler i¢in ayr1 bir manastir insa ettirmis olsa da
her iki grubun birbirine karismamasina 6zen gosteren Hildegard kurt ve

1 Yurt dig1 tezler hakkinda bir kaynak olan Proquest verilerine gore, dini arastirmalar
kapsaminda Hildegard ile ilgili yapilan tezler ile ilgili icin bk. Proquest, “ProQuest
Dissertations & Theses Global”, erigim: 20.11.2017,
https://search.proquest.com/pqdtglobal/results/25C6 A43E3EA94D74PQ/1?accountid=
7412.
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kuzularin bir arada olmamasi 6rnegi gibi benzetmelerle bunun Tanr1'nin
bir emri oldugunu ifade etmistir. Makalede vurgulanacak diger bir husus
da Hildegard'in siki bir asketizm taraftar1 olmadig1 ve Aziz Benediktus
gibi daha aktif bir manastir hayat1 siirdiirdtiglidiir. Boylece Hildegard'in
sadece manastir smirlari icinde kalan pasif bir miinzevi olmadig:
gosterilmeye calisilacaktir.

Makale son yillarda etkisi artan Hiristiyan mistisizminin 6nemli bir
parcasi olan Hildegard'in Kilise ve soylular arasinda kurdugu iligki ve
buna baglh olarak gelisen mistik diisiincelerinin degerlendirilmesi
tizerinde durmaktadir. Bati'da Hildegard calismalari son donemde
artmis olsa da tilkemizde Bingenli Hildegard'm mistik diigtinceleri ile
ilgili herhangi bir yiiksek lisans ve doktora tezine rastlanmamaktadir.
Bingenli Hildegard'in ele alindig1 tek ¢alisma Haydar Akin’in Ortacag’da
Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard? adl1 eseridir. Ancak s6z konusu
eser akademik bir calisma olmayip temelde Hildegard'm hayatim
aktarmaya odaklanan roman tarzinda bir kaynak mahiyetindedir.
Yazarin kendisi de eserinin giris kisminda Hildegard'in eserlerini
yorumlama ve mistik ¢oziimlemeler yapma niyetinde olmadigini, sadece
onun hayatini sunmay1 amagladigini belirtmistir.?

Makale, Kilise, mistisizm ve kadin hususlar1 odaginda tarihsel bir
kesiti incelemektedir. Bu hususlar giindeme geldiginde yapilan
calismalar genelde sahip olunan bir diisiincenin dogrulanmasi seklinde
okunmaktadir. Bu yaklasimdan uzak durmak icin Hildegard'in eserleri
ve onun hakkinda yazilan degerlendirmeler 6ziimsenmis, diisiinceleri
genis bir kritige tabi tutularak degerlendirilmeye cahgilmigtir.
Hildegard’a iliskin bazi eserlerde onun “feminist bir Orta Cag idolii”
olarak nitelenmesine ragmen bu tiirden anakronik yaklasimlardan ve
popiiler sdylemlerden uzak durulmus, olabildigince nesnel bir yaklagim
takip edilmistir. Bu agidan Hildegard'in hem kendi eserleri hem de
Barbara Newman, Slabina Flanagan gibi Hildegard uzmanlarinin yazdig:
eserler incelenmistir. Boylece Hildegard'm kadin konusundaki
goriislerine yer veren eserler sorgulayict bir bakis acisiyla capraz

2 Haydar Akin, Ortacagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard (Istanbul: Dharma
Yayinlari, 2005).
3 Akin, Ortacagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 13.
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okumaya tabi tutulmustur. Ayrica ¢alismamiz Orta Cagh
ilgilendirdiginden, bu dénemdeki Kilise ve mistikler arasindaki iligkiyi
dogru tanimlamak icin farkli bakis agilarmma odaklanan okumalar
yapilmistir. Bu dogrultuda Hiristiyan mistiklerin tamamen diinyadan
feragat ettigine dair genel kabullerin aksine bu dénemde manastirlarin
siyasi, ekonomik ve toplumsal iligkileri dnemsediklerine dair bilgiler elde
edilmistir. Dolayisiyla mistikler ile Orta Cag'in dinamikleri arasindaki
iliskiyi ortaya koymak igin sozii edilen farkli goriisler genis bir
perspektiften ele alinmaya caligilmustir.

1. Hildegard'in Dogdugu Dénemin Dini ve Siyasi Kosullar1

Hildegard, dinsel tartismalarin, sosyal ve ekonomik doniisiimlerin
yasandigr XI. ve XII. ylizyilin kesistigi bir zaman diliminde (1098-1179)
yasamigtir. Hildegardin dogmus oldugu Mainz bolgesi gilintimiizde
Almanya sinirlarinda kalsa da bdlgenin tarihi Roma Imparatorlugu'na
kadar uzanmaktadir. Bu bolge Alman irkinin ortaya ¢tkmasmndan ¢ok
daha 6nce Roma egemenligi altinda oldugu i¢in* Hildegard icin “Alman
mistigi” demek pek miimkiin degildir.

Hildegard'in dogdugu donemde Kutsal Roma ve Alman
Imparatoru sifatiyla bilinen IV. Henry (Heinrich) basta bulunmaktayda.
Bu donemde Henry ile donemin Papasi VII. Gregorius arasindaki
miicadeleler kizismis ve Alman prensleri Henry’e karsi isyan etmisti.’
Kral Henry bu isyancilar1 bastirmig, ardindan kendi atamis oldugu papa
tarafindan imparator ilan edilmistir. Sakinlesen bu gegici durum XIL
ylizyilda yerini yeniden siyaset ve Kilise arasindaki anlasmazliklara
birakmistir.® Bu agidan XII. ytizy1l Hildegard'in da kismen dahil olacagy,
papalik segimleri merkezinde yasanan ayriliklarin, siyasal ve dinsel
tartismalarin arttigr bir donem olmustur. Bu karisikliklar: tetikleyen
imparatorlardan birisi de Hildegard'in ¢agdas1 olan I. Friedrich’tir.”

4 Mary Fulbrook, Almanya’nin Kisa Tarihi, trc. Sabri Giirses, 2. Baski (istanbul: Bogazici
Universitesi Yayinlari, 2011), 23.

5  Muammer Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2009), 125.

¢ Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 126.

7 1122 yilinda Almanya’nin Waiblingen bdlgesinde dogan Friedrich, sahip oldugu
sakallar1 nedeniyle Barborossa (italyanca kizil sag) lakabiyla tanmmaistir. 1152-1190
yillar1 arasinda hiikiimdarlik yapan Friedrich kendi doéneminde hagli seferlerini
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Hildegard, Friedrich’in kral tayin edilmesinden sonra hem onu tebrik
etmek hem de ayriliklar1 sona erdirmesi umuduyla ona bir mektup
yazmustir. Friedrich’in cevabinda Hildegard’dan dua istedigi, onu kutsal
bir kadin kabul ederek Ingelheim’de bulunan sarayma davet ettigi
bilinmektedir.® 1150’li yillarin ortalarinda gergeklestigi diistiniilen bu
bulusma hakkinda fazla bilgi olmasa da Hildegard’in bu siirecte Friedrich
ile iyi iligkiler i¢cinde oldugu goriilmektedir. Ancak 1159 yilinda baslayan
papalik segimleri siirecinde Hildegard ile Friedrich karst karsiya
gelmiglerdir. Hildegard, Friedrich'in sectigi papalarin ayriliklar
kortikleyecegini diistindiigii i¢in onu uyarmis ve Cikis 22/24’de gegen
“Yasamak istiyorsan bana kulak ver. Yoksa kilicim seni mahvedecek” ciimlesini
hatirlatarak Friedrich’i tehdit etmistir.” Ayni sekilde mektuplarinda,
Friedrich’i kiiglik bir ¢ocuk ve deli olarak nitelemis, gozlerinin korliigii
nedeniyle onun dogru isler yapamadigini ifade etmistir.'°

Ancak bu ¢ekismelere ragmen Friedrich’in 1163 yi1linda Aziz Rupert
manastirina verdigi imparatorluk korumasi dikkat ¢ekmektedir. Bu
noktada Friedrich'in Hildegard'in kutsal bir kadm oldugunu
kabullendigi, kendisine muhalefet etmesine ragmen ondan dua istedigi
boylece imparatorluk islerinde basarili olmay1 arzuladigr diisiiniilebilir.
Ancak kanaatimizce Friedrich bu korumayla beraber Hildegard'in dile
getirdigi elestirilerin yeni bir din-siyaset kavgasma doniisiip
imparatorluga zarar vermesini engellemek istemistir. Zira aristokrat bir
aileden gelen, donemin piskopos, rahip ve mistikleri ile mektuplasarak
iletisim kuran, diger yandan papa ile yakin iligkiler icinde olan
Hildegard'in bu baglantilar1 kullanarak yeni bir muhalefet olusturmasi
miimkiindii. Hildegard ve Friedrich arasmndaki bu miicadele 1122'ye
kadar siirmiis Hildegard'in 6liimiinden sonra bu miicadele papalik ile
Alman soylularinin biiyiik dlciide zaferiyle sona ermistir. Boylece Alman
krallarinin Kilise ve biiyiik Alman prensleri iistiindeki yetkileri ciddi bir
bigimde zayiflamis ve Almanya'da feodallesme siireci hizlanmustir.

organize etmesi, papalik secimlerine miidahalesi ve ruhban sinifina olan miidahaleleri
ile etkin bir gii¢ olmustur.

8 Joseph Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen-Selected Letters with an
Introduction and Commentary (Oxford: Oxford Universty Press, 1994), 77.

°  Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 77.

10 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 77.
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Hildegard'in Kilise igesindeki ayrilik tehlikesine yaptig1 vurguya ragmen
onun Oliimiinden sonra bu muhtemel tehlikeler gercege doniismiistiir.
Ozellikle II. Friedrich’den sonra (6. 1250) siyasi ve dini kurumlarimn
ustlinlitk miicadelelerine sahne olan Biiyiik Fetret (1250-1273)
donemindeki bu anlagsmazliklar dini ve siyasi ayriliklar: arttirmistir.”

Kaynaklara gore, Hildegard 1098 yilinda Mainz piskoposluguna!?
baglh Bermersheim'® olarak bilinen yerde (Ek-1) annesi Mechthild ve
babas1 Hildebert'in onuncu c¢ocugu olarak dogmustur. Bu bolgenin
Benedikten ve Sisteryan gibi farkli kurallar1 takip eden manastirlarla
cevrili bir yer oldugu bilinmektedir.’* Mainz arsiv kayitlarina gore
Hildebert ve esinin ailelerinden tevariis eden soyluluk nisanesine sahip
olduklar: aktarilmaktadir.’> Hildegard'in dogdugu donemde de devam
eden bu soyluluk unvani, hem aileye siyasi ve ekonomik bir gii¢ katmis
hem de Hildegard’mn manastirlara kabuliindeki aranan soyluluk sartin
saglamigtir.

Hildegard ismi eski Almancada savas anlamina gelen “hild”
kelimesi ile, “kapatma”, “cevrelemek” ve “korumak” anlamina gelen
“gard” kelimesinin birlesiminden olusmaktadir.'® Almanca kaynaklarda
“Hildegarde” ve “Hildegard von Bingen” (Bingenli) seklinde yer alan
isim, eski Almanca kaynaklarda Hildegardis olarak gegmektedir. Ismi ile
0zdeslesen “Bingen” ise Hildegard'in dogdugu yere degil, hayatini uzun

11 Jacques Le Goff, Orta Cag Bat: Uygarligi, trc. Hanife Giliven - Ugur Giiven (Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 103.

12 Mainz piskoposlugu Latince’de Moguntina olarak bilinir ve ilk piskoposluk
merkezliginin VIIL yiizyilda kuruldugu ve ilk piskoposluk goérevinin de 745-754 yillar
arasinda Aziz Bonifas tarafindan yapildig1 bilinmektedir. Kilise'nin bugiinkii
Almanya dedigimiz bolgeler III. Henry (d. 1017, 6. 1056) zamaninda, icinde
Hildegard’in bulundugu manastirlarin da bagl oldugu Mainz gibi alt1 bagpiskoposluk
merkezine ayrilmistir.

13 Gilinimiizde Almanya’nin bati tarafinda kalan ve sinirlar1 Ren nehri boyunca uzanan
bir kasabadir.

14 Hugh Feiss, "Introduction", Hildegard of Bingen, Two Hagiographies: Vita Sancti Rupperti
Confessoris and Vita Sancti Dysibodi Episcopi, ed. Christopher P. Evans - Hugh Feiss
(Leuven: Peeters Publishers, 2010), 9.

15 Ak, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 18.

16 Behind the Name, ”Hildegard”, erisim: 12.2017,
http://www .behindthename.com/name/hildegard.
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siire stirdiirdiigli Aziz Rupert manastirinin kuruldugu Bingen bolgesine
nispetle verilmistir. Hakkinda kaleme alinan yazilarda kullanilan diger
bir isim ise Ren Kadhini (Sybil of Rhine)’dir. Bu isim Hildegard'in
¢ocukluktan itibaren gordiigii vizyonlara ve birtakim hastaliklara tedavi
etmesi nedeniyle verilmistir.

Hildegard daha ¢ocukluk yillarinda ilging ve tuhaf baz1 deneyimler
tecriibe etmeye baslamistir. Bes yaslarinda henitiz dogmamis bir
buzaginin rengini bilen Hildegard'in bu yaslardan itibaren gevresinde
fark edilen birisi oldugu aktarilmaktadir.'” Hildegard'in kendisi de bu
donemlerde parlak 1siklar ve tuhaf vizyonlar gibi olaganiistii imgeler
gordiiglinii ancak bunlar izah edemedigini soylemistir.’® Hildegard,
manastirdaki 6gretmeni Jutta ile tamigincaya kadar bu gordiikleri
hakkinda uzun siire sessiz kalacaktir. Hildegard’in hayati boyunca
yasamak zorunda kalacag hastaliklar onu kiiciik yaslardan itibaren
etkilemistir. Bu donemde baglayan migren agrilar1 zamanla hayatini
zorlagtirmis ancak diger taraftan Hildegard bu hastaligin Tanr ile
iletisimine vesile olduguna inanmistir.

2. Manastir Hayat:

Dindar bir aileye sahip olan Hildegard, ailesinin Eski Ahit
metinlerinde gecen “Ister topragin iiriinii ister agacin meyvesi olsun, toprakta
yetisen her seyin ondali§1 Rab’be aittir. Rab icin kutsaldir.”?® emri geregi
onuncu ¢ocuk oldugundan bir siikiir ifadesi olarak Tanri yoluna
adanmustir. Tanr1 yoluna adanacak bir hayat i¢in en uygun mekan ise
manastirdir. Hildegard’in manastira teslim edilme kararinda ailesi kadar,
ruhban smifindan olan diger aile iiyeleri de etkin olmustur. Ciinkii
ailesinin bu manastir kararini ruhban smifindaki aile dostlaria danisip,
onaylattiklar1 diistintilmektedir.”!

17 Barbara Newman, Sister of Wisdom- St. Hildegard’s Theology of the Feminine- (California:
University of California Press, 1997), 8.

8 Hildegard, The Letters of Hildegard of Bingen, (Ing.) trc. Joseph L. Baird - Radd K.
Ehrman (Oxford: Oxford Universty Press, 1994), 1: 27.

1 Newman, "Vision and Validation", Church History 54/2 (1985): 167.

20 Levililer 27/30.

2L Akn, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 21.
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Hildegard'in manastira dahil oldugu yas konusunda farkl: fikirler
olsa da genel olarak sekiz yasinda manastira girdigi diistintilmektedir.??
Boylece yeni ailesi ve egitim mekani olan manastir onun mistik
diisiincelerine, kilise ve siyaset ile olan miinasebetlerine ev sahipligi
yapacaktir. Aziz Disibod manastir1 Hildegard'in hayatinda ¢ok 6nemli bir
doniim noktasidir. Zira bu manastir 8 yasindan 6lecegi 81 yasina kadar
gecirecegi 73 yillik mistik hayatin ilk basamagi olmustur.

2.1. Aziz Disibod Manastir1

Hildegard'in, ileride manevi lideri (magistra) olacak Jutta ve adi
Jutta olan diger bir kadin ile beraber 1112 yilinin 1 Kasim Azizler
giiniinde Aziz Disibod manastirina girdikleri nakledilmektedir.?®> Ug
rahibe adayr Aziz Benediktus kurallarina gore faaliyet gosteren
Disibodenberg erkek manastirmin bitisi§indeki rahibe manastirina
(convent/nunnery) yerlesmistir. Rahibelerin katilimi ile ¢ifte manastir
(double monastry) 6zelligine kavusan Aziz Disibod manastirinin idaresi
basrahipte bulunmakta kadinlar konventin manevi liderligini (magistra)
ve Ogretici roliinii ise Sponheimli Jutta {istlenmistir.* Hildegard, kendi
egitimine biiyiik katkisi olan Jutta'nin 1136 yilinda oliimii {izerine en
glclii aday olarak bu konventin basrahibesi olmustur. Hildegard'm 38
yasinda magistra oldugu sirada kadinlar konventinin on kisiye ulastig
aktarilmaktadir.?

Hildegard basrahibe olmasinin verdigi otorite ile ¢ocuklugundan
itibaren gordiigii vizyonlar:1 artik manastir disina agmaya da karar
vermistir. Ancak Hildegard, vizyonlari i¢in goksel alemden onay alsa bile
diinyevi otoriterlerden onay almak zorunda oldugunun bilincinde idi.
Ozellikle yasadigt donemde kadinin konumu geregi Kilise
otoritelerinden bu onay1 almasi elzemdi. Bu agidan Hildegard dikkatli bir
politika izlemistir. Oncelikle kendisinin seytan tarafindan aldatilan ya da
gurur dolu bir kadin olmadigini gostererek geleneksel bakisin disina
¢ikmadigini gostermeye calismistir.?¢ Vizyonlar: igin Kilise yetkililerine

2 Baird, “Introduction”, 5.

2 Anna Silvas, Jutta and Hildegard: the Biographical Sources-Medieval Women: Texts and
Contexts (Pennsylvania: Pennsylvania State Universty Press, 1999), 51.

2 Feiss, "Introduction”, 11.

2 Feiss, "Introduction”, 11.

% Baird, “Reaching Out”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 17.
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gonderdigi mektupta “bicareden daha bicare olan kadin halimle, dilimin
anlatamadir ama Kutsal ruhun bana inanmami soyledigi vizyonlara sahit
oldum” ifadesi bu durumu agiklamaktadir.” Hildegard bu ifadeleri
kullanarak aslinda kendi yerini bildigini ancak Tanri'min erkek rahipleri
yetersiz gordiigiinden bu mucizeleri bir kadina ac¢tigini ifade etmeye
calismistir. Boylece kendisi icin degil, Kilise’yi onemsediginden bu
vizyonlar1 anlatmaya g¢alistigini sdyleyerek bunun bir Tanr1 miidahalesi
oldugunu ifade etmistir.?

Hildegard vizyonlarinin onayi igin ilk adimi Clairvauxlu Bernard
ile atmistir. Aziz Bernard, Sisteryan tarikatina mensup olmasindan dolay
papa ile yakin birisiydi.?” Hildegard 1146 yilinda ona gondermis oldugu
mektupta kadms: bir mahcubiyet ve tevazu igerisinde vizyonlarini
anlatmis ve satir aralarinda Bernard'a olan hayranligini dile getirmistir.*
Ornegin onu giinese dogru korkusuz bir sekilde bakan bir adam olarak
gordiigiinii ve bu durumdan etkilenerek agladigini ifade etmistir.>!
Hildegard, bu mektupla Tanri’dan geldigini soyledigi vizyonlarmi dis
diinyaya tagimistir. Bernard’in cevaben gonderdigi mektup ise
Hildegard’a gore oldukca sadedir. Ayrica onun vizyonlar konusunda
ihtiyatli bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir. Bernard, Tanr liitfuna
eristigini soyleyen Hildegard’a hitaben “bizim sana tavsiye verecegimiz ne
olabilir ki?” diye hitab1 dikkat cekicidir.®? Bernard, Tanr1'nin ona liitufkar
davranmasiyla mutlu olduklarni ve dua etmeye devam etmesi
gerektigini dile getirmistir.®® Nihayetinde Hildegard, Bernard'in
vizyonlar1 sorusturacagmi soyledigi mektupla bekledigi onay1 kismen
almistir.®* Bu agidan Hildegard igin 1147-1148 yillar1 arasinda yapilan
Trier Sinodu bir doniim noktasidir. Zira Jutta ve Volmar'a agtig

27 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 18.

28 Dickens, The Female Mystic, 29.

2 Baird, “Introduction”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 16.

% Mektupta Hildegard, Aziz Bernard'in sadece kendisini degil, biitiin insanligin
kurtaran bir kisi oldugunu adeta giinese dogru ugan bir kartal gibi goriindiigiinii dile
getirmistir. Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 18-19.

81 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 19.

%2 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 20.

3 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 21.

3 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 20-21.
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vizyonlar Aziz Disibod manastir1 basrahibi Kuno araciligiyla Mainz
piskoposu Heinrich’e ulasmis o da bu sinodda mezkur vizyonlar
hakkinda bilgi vermistir.?

Diger taraftan Hildegard, Bernardin hem arkadast hem de
Sisteryan tarikatina bagh olmakla yakinligi bulunan Papa III. Eugene
(Eugenos) ile mektuplasmis ve o zaman yarisi yazilmis olan Scivias'mn
onaylanma siirecini hizlandirmigtir. Papa’nin talimatlar1 dogrultusunda
vizyonlarin  sorusturulmasi igin iki delege Aziz Disibod’a
gonderilmistir.® Nihayetinde sorusturma icgin gelen delegeler heniiz
tamamlanmamus Scivias adli eseri teslim almistir. Papa eseri 6nce kendisi
okumus ve ardindan rahiplerin onayma sunmustur. Newman, Aziz
Bernard'in Papa’ya ulasan bu vizyonlarin kabulii noktasinda rahipler
kurulunu ikna ettigini ileri siirer.¥ Hildegard, bdylece vizyonlarin
kabulii ile artik kendini kabul ettirme probleminden kurtulmustur.
Hildegard'in vizyonlar1 icin gerekli olan bu onay1 almasi admna bir
taraftan Aziz Bernard’a diger taraftan baspiskopos ve Papa ile iletisime
gecmesi dikkatli ve sistemli bir strateji gelistirdigini gostermektedir.

Hildegard, vizyonlarmin Papa Eugenus'un katildig1 Trier
sinodunda onaylanmasiyla daha da taninir olmustur. Boylece kaldig:
Aziz Disibod, hacilarin, rahibelerin dua istedigi; hasta veya seytana
musallat olmus olan kisilerinse sifa bulmak icin geldigi bir manastir halini
almistir. Bu gelismeler sonrasinda rahibelerin sayis1 artmistir. Ogzellikle
Hildegard'in vizyonlar1 sonras1 manastirin taninmasi ile rahibe olmak
icin basgvuranlarin ¢ogalmas: onun sadece kadinlara ait bir manastir
kurma ideallerini hizlandiracaktir. Ancak bu stire¢ ¢ok da kolay
olmamustir. Hildegard’i bu ayrilik konusunda diisiindiiren meselelerden
birisi sadece kadinlara ait bir manastirin toprak, bina, yiyecek gibi
ihtiyaglar igin gerekli olan isgiicii ve maddi kaynak teminidir. Zaten bu
gibi ihtiyaclardan dolay1 genelde kadin rahibeler erkek manastirlarina
yakin yerlerde olmaktaydi. Ancak kurulacak yeni manastir sadece
kadinlara ait olacag: igin bu eksiklikler problem tegkil edebilirdi.
Hildegard bu problemlerin ¢6ztimii icin dikkatli bir siyaset izlemistir.

% Newman, Sister of Wisdom, 8.
% Newman, Sister of Wisdom, 8.
% Newman, Sister of Wisdom, 8.

Amasya llahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 373-408




H. TEMIZTURK / A Christian Mystic in the Middle Age: Hildegard of Bingen -From Perspective
Church, Mysticism and Feodality | 387

Hildegard'in 6ncelikle bu ayriliga kars: gelen Bas rahip Kuno'yu ikna
etmesi gerekmektedir. Basrahip Kuno kendi himayesindeki bu kadinlar
konventinin ayrilmasina karsi ¢ikmistir. Zira bu kararinin arkasinda
rahibelerin manastira gelislerinde getirdikleri drahomalardan (geyiz)
mahrum kalma ve Hildegard'in kazandifi schret ve getirilerinden
faydalanamama gibi farkli sebepler vardir.® Ciinkii rahibe adaylarinin
yanlarinda getirdikleri ve cemaate katildiktan sonra da ailelerinden
gelmeye devam eden maddi katkilar manastirlar i¢in 6nemli bir gelir
kaynagidir. Hildegard'in vizyonlarinin Papa tarafindan kabulii sonras:
manastira bagvuran rahibelerin artmasi ile manastir ihtiyaglarini
karsilamay1 bekleyen Aziz Disibod idaresi haliyle bu karara soguk
bakmugtir.® Bagrahip Kuno bu ayrilisi ¢ocuklugundan beri himaye
ettikleri bir kadinin, kendi liderine yiiz ¢evirmesi ve kadinlara ait bir
manastir kurma fikri ile Tanri’min erkek onciiliiglinde kurdugu
hiyerarsiye karsi gelmesi olarak gormekteydi.®® Bu siirecte oldukca
yipranan Hildegard'in saglig1 da kotiiye gitmistir. Nihayetinde Mainz
baspiskoposu Heinrich, rahibe Richardis’in annesi Kontes Magravine,
Richardis’in kardesi Bremen bagpiskoposu Hartwig'in destekleri ile Kuno
istemeyerek de olsa bu ayriliga onay vermistir. Bu destek Hildegard'in
manastir sinirlarinda kalan, dis diinya ile baglantilar1 koparan kat1 bir
asketizm taraftar1 olmadigini gostermektedir.

2.2. Aziz Rupert Manastir1

Aziz Disibod manastirmin son donemlerinde yasadig:
olumsuzluklarla tasinma siireci yavaslamis olsa da Hildegard
nihayetinde, 1150 yilinda 18 rahibe ile yeni manastira dogru hareket
etmistir.#! Yeni manastirin arazisinin temin edilmesinde Hildegard'm
manastira tasindigl sirada yaninda olan ve sonraki donemlerde de yakin
arkadasg1 olacak olan Richardis’in ailesi etkili olmustur.*? Soylu ve maddi
olarak giiglii bir aileye sahip olan Richardis’in annesi Margravine’nin
manastirin arazisi ve gerekli masraflar konusunda onlara yardima
oldugu bilinmektedir. Ayrica Imparator Friedrich Barborossa'nin {ivey

38  Feiss, "Introduction”, 12.

% Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 29.
4 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 29.
4 Newman, Sister of Wisdom, 9.

4 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 160.
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kardesi Pfalz Kontu Konrad ve Kral III. Konrad'in kiz kardesi Stahleckli
Bertha gibi imtiyazli kisiler de bu siiregte Hildegard’a destek
vermiglerdir.#® Bu donem Hildegard'm “Bingenli Hildegard” olarak
taninmasini saglayan bir zaman dilimidir. Ciinkii Hildegard'in kurdugu
Aziz Rupert manastir;, Nahe ve Ren nehirlerinin birlestigi bu “Bingen”
adli bolgede yer almaktadir.* Yeni bir manastirin sikintilari ile yiizlesen
Hildegard bir taraftan manastirdaki kadinlarin egitimi ile ilgilenirken
diger taraftan manastirin Kilise otoritelerince taninmasi igin galigmistir.
Aziz Rupert vitasinda Hildegard, yeni tasindiklari ve heniiz resmen
onaylanmamis manastirlarinin resmi anlamda kabul gormesi ve
taninmasi adina eserlerini yazdigmi belirtmistir.#® Bu agidan yazdig:
eserlerin bir amaci da manastirin otorite kazanmasma yoneliktir.
Vizyonlar1 ve yazdig1 eserleri birok kisi tarafindan duyulan Hildegard'in
ad1 giderek yayilmustir.

Hildegard, bir siire sonra Aziz Rupert manastirinin karsisinda yer
alan Fibingen manastirini da (Ek-1) satin alarak tamir ettirmis ve faaliyete
gecirmistir. Buras1 1148 Agustinus¢u rahipler tarafindan kurulan ama
1165’de Friedrich Barborossa'min askerleri tarafindan yikilan bir
manastirdir.# Bu manastiri soylu ailelerden gelmeyen kadinlar i¢in tahsis
eden Hildegard haftada bir kez buray1 ziyaret etmistir.#” Eibingen
manastirt giinlimiize kadar gelmis, Rupertsberg manastir1 ise otuz yil
savaslari sirasinda yikilmigtir.*

3. Halki Uyarmak, Rahipleri Degistirmek: Vaaz Turlarn

1151 yilindan Oliimiine kadar olan siire¢ Hildegard'in en etkin
oldugu donemdir. Zira bu tarihte en bilinen eseri Scivias’t tamamlamis
olan Hildegard, artik vizyon sahibi bir mistik kadin ve kahin olarak kabul
edilmeye baslanmistir. Bu donemde Hildegard kazandig: otorite ile
¢itkmis oldugu vaaz turlarinda hem rahipler ziimresine hem de halka
hitap etme firsati bulmustur. 1158 ve 1161 yillar1 arasinda ilerlemis
hastaligina ragmen dort ayr1 vaaz turuna ¢ikan Hildegard, bunlarin

#  Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 97.
4 Baird, “Introduction”, 8.

45 Feiss, "Introduction”, 17.

4 Feiss, "Introduction”, 15.

47 Feiss, "Introduction”, 16; Newman, Sister of Wisdom, 10.

4 Newman, Sister of Wisdom, 10.
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ilkinde Mainz, Wertheim, Wiirzburg, Kitzingen, Ebrach ve Bamberg gibi
sehirleri dolasarak (bk. Ek-2) manastir ve rahipler sinifinin reforma tabi
tutulmasi {izerine konugmalar yapmigtir.# Tkinci vaaz turunda giiney
bolgelerde bulunan Lorraine, Metz ve Krauftal'u gezen Hildegard ayrica
Trier’de halka acik konusma firsat: bulmustur. Uciincii vaaz turunu 1161
ve 1163 yillar1 arasinda Ren nehrinin asagi kesimlerinde bulunan
Boppard, Andernach, Siegburg, Koln ve Werden sehirlerine
gerceklestirmistir. Hildegard, artik hastaligin iyice ilerledigi ve altmis
yasina geldigi bu donemde dordiincii ve son vaaz turunu ise Swabia,
Rodenkirchen, Maulbronn, Hirsau, Krchheim ve Zwiefalten sehirlerinde
gerceklestirmistir.

Hildegard bu vaaz turlarinda Kilise icindeki ayriliklara ve dig
tehlikelere kars: Kilise’yi savunan bir politika izlemistir. Hildegard'in
yasadig1 donemde Kilise'nin miicadele ettigi akimlarin baginda Katharlar
gelmektedir. Katharlar Kilise'nin énem verdigi hag semboliiniin Isa igin
bir zultim oldugunu diisiinmekte, ayrica ekmek sarap ayinini sembolik
olarak kabul etmekte ve evlilige karsi durmakta, kadin ve erkekleri
tamamen esit gormekteydiler.! Katharlar Kilise'yi iki ytizliiliikle
suglamakta, tiim i1srarlara ragmen faaliyetlerini durdurmamakta ve
iskencelere aldirig etmemekteydiler. Katharlar'in 6zellikle Hildegard'in
yasadig1 Ren bolgesinde etkili olduklar1 bilinmektedir.> Bu dogrultuda
Aziz Bernard ve Papa III. Eugenius'un Katharlar’a kars1 gostermis oldugu
miicadeleye Hildegardin da katildigi bilinmektedir. Hildegard 1160
yillarinda gittikce faaliyetlerini artiran Kathar tehlikesine eserlerinde stk
sik yer vermistir. Ciktig1 vaaz turlarinda da rahipleri ve halki Kathar
tehlikesine karsi uyarmistir. Hildegard Katharlar'in artismnin seytanin
dipsiz kuyularindan gikmas: olarak algilamis ve onlarin getirecegi yikim
icin Kilise'yi uyarmistir.®® Hildegard Katharlar disinda isim vermeden
diger heretiklerin de Kilise’yi hedef alan faaliyetlerinden 6zellikle Scivias
adl1 eserinde bahsetmistir.

4 Newman, Sister of Wisdom, 11.

%0 Newman, Sister of Wisdom, 12.

51 Sean Martin, the Cathars (New York: Thunder’s Mouth Press, 2005), 43.
52 Martin, the Cathars, 43.

53 Martin, the Cathars, 51.
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Hildegard'in vaaz turlarinda tizerinde durdugu diger bir mesele de
rahipler ziimresinin i¢inde bulundugu tembellik, ahlaki zaaflar ve dini
emirlerden uzaklasmasi tehlikesidir. Bu vaaz turlar1 arasinda 1161 ve
1163 yilar1 arasinda yaptig1 iiglincli vaaz turu digerlerine gore daha
dikkat cekicidir. Zira Hildegard bu ziyaretler sirasinda Cologne
katedralinde (KoIn) rahipler ziimresi hakkindaki reform diistincelerini
bizzat rahip ve kesislere hitap ederek aciklamistir. Hildegard bu vaaz
turlarinda etkili bir hitabet kullanarak kendisini dinletmistir. Altmis
yaslarinda bir kadinin erkek rahipler 6niindeki hitab1 ve onlar1 yaptiklar
hatalar yiiziinden azarlamasi Orta Cag'in dinamikleri agisindan sira disi
kabul edilmektedir.>* Zira Hiristiyanlik tarihinde kadinlarin halka agik
vaaz vermesi nadiren goriilen bir durumdur. Eski Ahitte kadin
peygamberlerin vaazlar yaptig1 goriilse de Pavlus'un mektuplarinda bu
yasaklanmistir: “Kadinlar toplantilarinizda sessiz kalsin. Konugmalarina izin
yoktur. Kutsal Yasa'mn da belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri
bir sey varsa, evde kocalarmma sorsunlar. Ciinkii kadimin toplanti sirasinda
konusmasi ayiptir.”> Pavlus’un bu yasagmin etkisi uzun siire devam etmis
ve Orta Cag'a kadar kadinlarin vaaz vermesi pek gortilmemistir. Ancak
X. ve XI. ylizyillardan itibaren kadinlarin dini hayattaki etkinligi artmis
bu dogrultuda bazi kurallar gercevesinde kadinlara vaaz verme hakki da
verilmistir.®® Bu agidan Hildegard'in kadinlara verilen bu kismi vaaz
izninden yararlandig1 daha dogru bir ¢ikarimdir. XII. yiizyilda belirli
sartlar altinda kadinlarin kilise isleri ile ilgili konusmasma ve dini
sorulara cevap vermesine izin verilse de, 1230 yilindan sonra soru sorma
hakkinin sadece ruhani statiide olanlara verildigi bilinmektedir.’” Zaten
Thomas Aqunias gibi diisiiniirlerin ilahi mesaja muhatap olsa bile
kadinlarin halka acik vaaz vermemesi gerektigi diisiincesi Hildegard
sonrast donemde kadinlar i¢in bu vaaz verme yasaginin yeniden X. yiizyil

5 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 123.

% 1. Korintililer 14/34-35.

56 Ozlem Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadmn”, Orta Cag'da Kadin, ed. Altan Cetin
(Ankara: Lotus Yaymevi, 2011), 265.

5 Geng, “Orta Cag Avrupasinda Kadin”, 266.
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oncesine dondigiinii  gostermektedir.® Dolayisiyla Hildegard'in
kendinden sonra yasayan Magdeburglu Mechilth (1207- 6. ?), Norvigli
Julian (1342-?) gibi mistik kadinlara nazaran daha miisamahali bir
donemde yasadig1 sdylenebilir.

Hildegard bu siirecte bir taraftan eser ve vaazlariyla insanlari
uyarmaya calisirken diger taraftan papalik segimlerine miidahil
olmustur. Hildegard parcalanmaya dogru giden Kilise'nin toparlanmasi
icin papanin 6nemli bir gii¢ oldugunu diisiinmiis ve bunun igin siyasi
otorite ile zaman zaman karsi karsiya gelmistir. 1150 yilindan sonraki
otuz yil boyunca Kilise politikalarina miidahale eden Hildegard,
Barbarossa’'nin tartismali isimler olan dort farkli papayr atamas: ile
ayriliklart koriiklemesine mektuplar1 ile karsi gelmistir.® Ornegin
Hildegard goreve daha layik oldugunu diistindiigii Alexander yerine IV.
Victor'un atanmasini dogru bulmamigtir. Victor'un 1164 olimii ile
imparator Barbarossa’min bir bagka tartismali isim olan Pascal’1 atmasi
Hildegard'in ikinci kez imparatoru elestirmesine neden olmustur.
Hildegard imparatora gonderdigi mektupta onu “cilgin”, ¢cocuk” gibi
sifatlarla azarlamigtir.®® Ancak Barborossa buna ragmen Pascal'm 1168
olimii ile birlikte yine Hildegard'in istemedigi Calixtus'u atamistir.
Hildegard yazdigr mektupta bu sefer krali tehdit edercesine ona soyle
seslenmistir: “Tanr1 soyle der: Asiligi yok edecegim ve beni onemsemeyeni ezip
gececegim. Bana meydan okuyan o zavalli adama yaziklar olsun! Ey Kral eger
yasamak istiyorsan dinle dediklerimi yoksa kilicim seni tarumar edecek.”*!

Hildegard, imparator Friedrich ile inigli ¢ikiglt bir iliski iginde
olmustur. Daha 6nce sozii gectigi gibi Friedrich bir taraftan Hildegard”:
sarayina davet ederek ona yakinlik gostermis ve ondan tavsiye almig
ancak diger taraftan papalik se¢cimlerinde ona karsi gelmistir. Daha da
dikkat ceken diger bir olay da Friedrich’in Aziz Rupert manastir igin
imparatorluk korumasi vermesidir. 1163 yilinda yapilan Ingelheim saray

% Alastair Minnis, “Religious Roles: Public And Private”, Medieval Holy Women in the
Christian Tradition c. 1100—c. 1500, ed. Alastair Minnis - Rosalynn Voaden (Belgium:
Brepols Publishers n.v., 2010), 48.

% Andrea Janelle Dickens, The Female Mystic-Great Women Thinkers of The Middle Ages-
(London: I. B. Tauris & Co Ltd, 2009), 28.

0 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78.

1 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78.
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toplantisindan birka¢ yil sonra verilen bu koruma ile Rupertsberg
manastirindaki  rahibeler ve manastir esyalar1 imparatorluk
muhafazasina alinmigtir.®? Daha sonra Friedrich’'in papalik segimleri
konusundaki tavr1 Hildegard'in bu koruma kararina ragmen ona kars:
gelmesini engelleyememistir. Hildegard'in biitiin uyarilarina ragmen
imparator kararlarindan vazge¢memis ve biiyiiyen ayriliklar 1177’ye
kadar nihayete ermemistir.®

4. Soylulugun Vermis Oldugu Yetkinlikler

1150 yilindan itibaren Hildegard'in saglik problemlerinin artmasi
ve hayatina tesir etmis kisileri kaybetmesi sikintili bir donem gecirmesine
sebep olmustur. Aziz Disibod manastirinda iken 6len Jutta'nin ardindan
Aziz Rupert manastir1 doneminde yardimecisi olan Richardis ve sekreteri
Volmar’in ¢liimleri onu yipratmustir.

Richardis, 1151 yilinda Bassum adl1 bolgedeki manastira basrahibe
olarak gorevlendirilmis ve Hildegard'in yanindan ayrilmistir. Hildegard
bu ayriliga engel olmaya calissa da nihayetinde Richardis annesinin
soylulugun getirmis oldugu daha tist bir riitbe talep etmesi nedeniyle
yeni gorev yerine gitmis ancak bir miidddet sonra Olmiistiir.®*
Hildegard'in etkilendigi diger olay ise sekreteri olan Volmarmn 1173
yilindaki olimiidiir. Volmar, Hildegard’a sekreter, arkadas ve sirdas
olarak yardim etmis, manevi annesi olarak kabul ettigi Jutta kadar onun
hayatma etki etmistir.® Hildegard Volmar' giivenilir bir kesis olarak
tanimlamakta ve onu vizyonlari ile ilgili sirlarini agiklayacak kadar yakin
gormektedir.

Volmar'in Olimii iizerine yerine gececek yeni sekreterin Aziz
Disibod manastir1 idaresi tarafindan uzun stire atanmamasi Hildegard'
bir kat daha tzmistiir. Manastirlara yonetici atama ¢ogunlukla
kurucular1 veya mirascilar1 tarafindan yapilmakta ya da Karolenj
donemine benzer sekilde belirli bir merkezden atanmaktaydi.®
Hildegard'in yasadig1 bolgede ise yonetici atamalar1 piskoposluk ya da
biiylik manastirlar tarafindan yapilmaktaydi. Bu agidan Aziz Disibod

%2 Newman, Sister of Wisdom, 12.

% Newman, Sister of Wisdom, 13.

% Baird, “Richardis von State”, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 39.
%  Newman, Sister of Wisdom, 5.

%  Giil, Orta Cag Avrupa Tarihi, 106.
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manastirindan ayrilmis olan Hildegard bu olayla tekrar eski manastirin
yoneticilerine muhta¢ durumda kalmustir. Bir siire sekreter talebi yerine
getirilmeyen Hildegard durumu Papa Alexander’e iletmis daha sonra
Hildegard’in hayatini yazacak olan Gottfried sekreter olarak atanmugtir.”
Papamin bu yardimi Hildegard'in Kilise tarafindan ne kadar
onemsendigini gostermektedir. Ayn1 zamanda bu durum Hildegard'in
diinyevi gligleri yeri geldiginde kullandigina giizel bir 6rnektir.

Hildegard'in hayatin1 derinden etkileyen diger bir olay ise, 1178
yilinda 6len bir gencin manastir bahgesine gomiilmesidir. Aforoz edilen
soylu bir geng¢ olan bu kisinin Rupertsberg manastirinin avlusuna
gomiilmesi Hildegard'in, Kilise'ye kars1 gelmis giinahkar birisine yardim
etmekle itham edilmesine neden olmustur. Mainz Katedrali kurallar:
geregi gencin gomiildiigii yerden cikarilmas: talebine karsin Hildegard
bu karara kars1 gelmis bunun tizerine kilise yetkilileri manastira interdict
cezasini vermistir.®® Bu ceza Benediktenlerde oldukca faal olan liturjik
torenlerin yasaklanmasi, sakramentlerin uygulanmamasi1 ve manastir
tiyelerinin bu durumda 6lmeleri halinde giinahkar olacaklar1 anlamina
gelmekteydi. Manastir icin oldukca agir olan bu kurallara ragmen
Hildegard 6len birisinin mezarindan ¢ikarilmasini uygun gérmemistir.
Nihayetinde Koln bagpiskoposu Philip, Hildegard ile Kilise arasinda
arabulucuk yapmis ve olayin sorusturulmasmi talep etmistir. Bunun
tizerine gencin Olmeden Once vaftiz olduguna dair tanik ve kanitlar
bulunmustur.®” Bunun iizerine Bagpiskopos Christian inderdict cezasmi
kaldirmigtir. Ancak Hildegard mubhalifleri, Roma’daki III. Lateran
Konsiline katilan Papa Christian1 ikna ederek bu cezanin bir siire daha
aktif olmasmi saglamiglardir.”” Bu ceza 1179 yilinin mart ayinda yani
diger bir ifadeyle Hildegard'm oliimiinden alti ay onceye kadar
uygulanmaya devam etmistir.

Hildegard'in ¢ocuklugundan itibaren maruz kaldigr hastaliklar,
yeni manastira tasinma siireci ile vizyonlarimin kabulii sirasinda
yasadiklarinin iizerine bir de bu manastir bahgesine gomiilen gengten

7 Newman, Sister of Wisdom, 14.
% Dickens, The Female Mystic, 28.
% Newman, Sister of Wisdom, 14.
70 Newman, Sister of Wisdom, 14.
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dolay1 aldig1 cezalarla sagligi giderek bozulmus ve 17 Eylil 1179
tarihinde Bingen’de dlmiistiir.

5. Hildegard'in Hiristiyan Gelenegine Katkis1

Hildegard hem eserleriyle hem de yasadig1 donemdeki etkinligiyle
Hiristiyanlik tarihine ve mistik Hiristiyan literatiiriine katkilarda
bulunmustur. Hildegard'in erkek manastirindan bagimsiz bir hayati
se¢mesi, rahibeler konvetinin magistrasi olmasi, vaaz turlari ile halka ve
rahiplere hitabi, kilise miizikleri ve tibbi bilgilere dair kitaplar yazmasi,
eserlerini resimlerle zenginlestirmesi onun erken Ronesans’inin temsilcisi
seklinde yorumlanmasina sebep olmustur.”

Hildegard, oliimiinden kisa bir siire sonra azizelik siireci baslatilan
ender kadinlardan birisidir. Ancak 1233’de Papa IX. Gregorius tarafindan
baslatilan azizelik siirecinin, Hildegard'mn hayatini ve vizyonlarini teftis
eden sorusturma ekibinin tistiin korii yaptig1 calismalar ve isim, tarih ve
yerler ile ilgili eksikliklerden dolay1 tamamlanamadig: bilinmektedir.”?
Sponheimli Trithemius’e gore bir diger sorugturma 1243 ve 1317 arasinda
yapilmis ancak bu donemde de yeterince tanigin kalmamis olmasi
Hildegard'in giintimiize kadar azize ilan edilememesine neden olmustur.
73 Ancak buna ragmen Hildegard kiiltii hep canli kalmis ve 1940’dan
itibaren Almanya’da daha canli bir sekilde kendini gdstermektedir. Oliim
tarihi olan 17 Eyliil’deki anma etkinlikleri”* yaninda 6liimiiniin 800. y1l1
anisina Almanya posta tegkilati tarafindan pullar basilmis, 900. yilinda ise
uluslararasi bir sempozyum diizenlenmistir. Giintimiizde Hildegard'in
yasadig1 Bingen bolgesi ise UNESCO tarafindan Diinya Kiiltiir Listesine
alinmis ve cesitli organizasyonlarca bu bolgeler Hiristiyanlar tarafindan
adeta bir hac ve ruhsal yolculuk merkezi olarak kabul gormektedir.”

7t Dickens, The Female Mystic, 29.

72 Newman, Sister of Wisdom, 15.

73 Newman, Sister of Wisdom, 15.

74 Newman, Sister of Wisdom, 15.

75 Abbey of Arts, “Hildegard of Bingen and the Greening Power of God: A Pilgrimage in
Germany”, erisim: 01.03.2018, https://abbeyofthearts.com/programs/live-classes-and-
retreats/hildegardpilgrimage/; Spritual Travels, “The Hildegard of Bingen Trail in
Germany”, erisim: 01.03.2018, https://www.spiritualtravels.info/articles-2/europe-
2/the-hildegard-of-bingen-trail-in germany/.
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6.1. Cok Yonlii bir Mistik

Hildegard'in basta teoloji, mistisizm, olmak iizere bitkisel ilaglar,
miizik, doga felsefesi farkli alanlara ait cok sayida eseri giiniimiize kadar
gelmeyi basarmustir. Bu eserler arasinda yer alan Scivias, Book of Life’s
Rewards, Book of Divine Works adli kitaplar mistik ve teolojik iigleme
(triloji) olarak taninmakta ve Hildegardin en bilinen eserlerini
olusturmaktadir. Ayrica bitkisel ilag kiirlerinin agirlikta oldugu Natural
History veya Book of Simple Medicine ile fizik, medikal, kozmoloji ve
kozmografi yaninda 200 {izerinde hastaligin tanimi, sebepleri ve tedavi
yontenime degindigi the Causes and Cures veya Book of Compand Medicine
adli eseri dikkat ¢ekicidir. Diger taraftan Hildegard'in giiniimiizde Kilise
miizikleri olarak kullanilan liturjik siir ve ezgilerden olusan Symphony of
the Harmony of Celestial Revelations adl1 eseri onemlidir.

Hildegard'in eserleri arasinda kaldigi manastirlarin tarihi kadar
kendi yasamina da 1s1k tutan vitalar (yasam Oykiisii) vardir. Bunlardan
biri 1150 civarinda yazilmis olan Aziz Rupert, digeri ise bundan yirmi yil
sonra yazilan Aziz Disibod'un vitasidir. Hildegard'in 6tii ile erdem
arasinda iliskiyi (psikomasi) anlattig1 diger bir eseri olan Order of Virtues
(Ordo virtutem) ilk miizikli drama olmas: sebebiyle dikkat cekmektedir.
Ayrica Hildegard, Lingua Ignota veya Litterae Ignotae (Bilinmeyen Dil)
olarak bilinen ve teoloji ve erdemlerden bahseden bir eser yazmistir. Bu
eser 900 yapay isimden ve eserin sonunda bu kelimelerin Almanca
karsiliklarmin bulundugu sozliikten olusmaktadir.

Hildegard'in bunlarin yaninda farkli konularla ilgili kiiciik capl
calismalara da imza atmistir. Bunlar arasinda fizik hakkinda uzun
degerlendirmelerde bulundugu Physica, kendisinin de tabi oldugu
manastir kurallarini anlattig: Benedictine Rule, inang ilkelerini savunan bir
yapist olan Athanasian Creed ve Guibert ve kesis Villers'in otuz sekiz
sorusuna verdigi cevaplardan olusan Solitiones Triginta Octo Quaestionum
eserleri sayilabilir. Bunlarin disinda papadan imparatora kadar 6nemli
kisilerin aralarinda bulundugu kisilerle yazismalarindan olusan 400’e
yakin soru ve cevaptan olusan mektuplar, Hildegard’in gilintimiize kadar
ulasan eserleri arasindadir.”

76 Eserlerin el yazmalari farkli kiitiiphanelerde bulunmaktadir. Bir¢ogu Almanya’nin
farkli sehirlerinde ve Avusturya’nin Viyana sehrinde yer almaktadir. El yazmalarin
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6.2. Yasadig1 Doneme Etkisi

Hildegard, manastir hayati merkezinde gostermis oldugu dini,
siyasi ve sosyal igerikli diislinceleriyle yasadigi doneme etki etmis bir
mistiktir. Hildegard'in cagdasi olan mistiklerden farkli bir durus
sergiledigi ve bazi hususlarla daha 6ne ciktigini sdylemek miimkiindiir.
Bu hususlardan birisi Hildegard'in Tanri'nin varligini insanda idealize
etmesi ve Tanr1’'min insana verdigi degerin altin giiglii bir sekilde ¢izmis
olmasidir. O, bu yoniiyle Orta Cag'mn giinah ile 6zdeslesmis insan
anlayisina sahip diger mistiklerinden ayrilmaktadir.”” Ayrica rahipler
sinifi igerisindeki reform ihtiyacim1 sesli dile getirmesi ve Tanrinin
emanetini koruyamayan erkeklere kars1 kadinlarin emaneti aldigini dile
getirmesiyle de dikkat cekmektedir. Diger taraftan Ge¢ Orta Cag'in bircok
mistigine nazaran Hildegard'in sadece Tanr ile olan mistik tecriibe
tizerinde durmayip, inang ve ahlaki 6gretilerden bahsetmesi de onu farkl
kilmaktadir.”® Onun ¢agdaslar1 ile olan farkliligini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: “Hildegardin Latincesi diger Sisteryan ¢agdaslarimdan daha az
etkili, odak noktas: Kilise merkezi, vizyonlar: tarihsel olmaktan ote ilahi tasarrufa
yonelik, dindarligi ise daha az bireysel ama daha saglamdir.””

Hildegard'in dikkat ¢eken bir yonii de ozellikle vizyonlarmin
onaylanmasindan sonra kazandig1 otoriteyi oldukg¢a isabetli
kullanmasidir. O, vizyonlarinda Tanr1 adina birinci tekil sahis kipi ile
konusmus ve eserlerinde bu otoritesini giiglii bir sekilde kurmustur. Bu
otoritesi tizerine eklemlenen sifac1 karakteri, Kilise ilkelerini savunmast
ve diger mistiklere yol gostermesi gibi faktorler Hildegard’r daha da 6n
plana c¢ikarmistir. Ayrica Richardis’in manastirdan ayrilmasma kars:
c¢itkmasmndaki hakliliginin  onun Oliimiiyle ortaya c¢ikmasi, papalik
se¢imlerinin ayrilik getirecegini onceden gormesi, heretik tehlikesini
onceden sezip Kilise’yi uyarmasi gibi ongoriilerinin daha sonradan
gerceklesmesi ona duyulan sayginin artmasina sebep olmustur. Bu

biitiin niishalar1 i¢in bk. Beverly M. Kienzle, "Introduction". A Companion to Hildegard
of Bingen (Brill's Companions to the Christian Tradition- Book 45), ed. Debra Stoudt
v.dgr. (Leiden, Boston: Brill, 2014), 323, 324.

77 Ak, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 90.

78 Newman, "Vision and Validation", 163.

7 Coroline Walker Bynum, “Preface”, Scivias, 5.
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nedenle kendisine verilen isimlerden birisinin de Sybil (kahin) olmas:
dikkat cekicidir.

Giinahlarindan armmak, cinlerden korunmak, politik gii¢ elde
etmek hatta sevdigi kisiye kavugmak isteyenlerin tavsiye aradig: bir kisi
olmustur.® Hildegard sadece hastalarin veya gelecekten haber almak
isteyenlerin degil ayni zamanda rahipler, kadinlar ve mistikler gibi
toplumun farkli katmanlarindan insanlar i¢in de bir rehber olarak kabul
gormiistiir. Hildegard’a gelen mektuplarda onun bircok kadma ve
rahibeye mistik danismanlik hizmeti yapti§1 goriilmektedir.

Hildegard kendi doneminin karmasas: igerisinde seslerini fazla
duyuramayan hemcinslerine tavsiyelerde bulunmus onlar: rahatlatmaya
calismistir. Ornegin o dénemin tanman kadm mistiklerinden Schénau
Elizabeth  (1129-1164), kendi vizyonlar1 hakkinda Hildegard'a
danismistir.8! Elizabeth gordiigli vizyonu ile ilgili uzunca bir mektup
yazmig, burada vecd halinde iken bir melegin kendisine getirdigi
haberlerden bahsetmis ancak bu durumun cevresi tarafindan siiphe ile
kargilandigimi soyleyerek ondan tavsiye almak istemistir.®? Hildegard ise
gonderdigi mektupta gormiis oldugu vizyonlarin dogru oldugunu,
Tanri’min bazen bu tarz aydinlanmalarla kendini insanlara actigim
bildirmigtir. ~ Elizabeth’e  bu  gordiiklerinin kendi nefsinden
kaynaklanmadig1 aksine Tanri’nin inayeti ile oldugunu sodyleyerek ona
destek vermistir.®

Hildegard, sadece kadinlarin degil erkeklerin de tavsiyeler aldig:
bir isim olmustur. Imparator Friedrich, Trier baskisposu Arnold gibi
kisilerden gelen mektuplar buna 6rnektir. Toplumda saygin yerleri olan
bu kisilerin Hildegard'in tavsiyeleri kadar kahinliginden de

80 Ornegin 20. mektup Odo adindaki birinin sikintilarindan ve seytanin vesveselerinden
kurtulmak icin “Isa'nin gelini” diye hitap ettigi Hildegard'a yazilmistir. Baird, The
Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 54. Hildegard gonderdigi cevapta onu
teselli etmis, ruhunun kurtulusu igin tavsiyelerde bulunmustur. Yine baska bir
mektupta gece kabuslariyla sikintilar yasayan bir rahibe goénderilmis, bu da
Hildegard'in psikolojik danismanlik yaptigini gosteren bir mistik oldugunu
gostermektedir. Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 62.

81 Newman, "Vision and Validation", 173.

82 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78-79.

8 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 78-79.
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yararlanmaya ve kendi gelecekleri adina bilgi almaya calistiklar1 dile
getirilir. Biittin bu 6rnekler Hildegard'in yasadi1 donemde siradan halk
tabakalarindan toplumun {iist katmanlarindaki insanlara kadar deger
verilen bir mistik oldugunu gostermektedir. Bu ylizden Hildegard Bat1’da
mistikten daha ¢ok peygamberi 6zellikleri ile 6ne ¢ikan bir isim olarak
kabul edilmistir.

Hildegard'in dikkat ¢eken diger bir yonii ise rahipler ziimresinin
reformu ic¢in ¢aba gostermesi, elestiri ve tavsiyelerini eserlerinde ve
vaazlarinda dile getirmesidir. O, Trier sinodunda aldig1 papalik onayz ile
bu reform diistincelerini daha giiglii bir sekilde dile getirmistir.
Hildegard, kilise onderlerinin davramnislar ile halka 6rnek olamadiklarin
ve onlar1 Hiristiyanlifa uygun bir yasam konusunda dogru
yonlendiremediklerini  dile getirmistir. Hildegard'in  Cologne
katedralinde hitap ettigi rahipler adina konugan katedral sorumlusunun
Tanr1'nin boyle kirilgan bir cinsiyet ile sirlarini ifsa etmesinin kendilerini
sasirttigini ifade etmesi dikkat cekmektedir.® Kilise yoneticisi gonderdigi
mektupta Tanr1'nin bu tercihine saygili olduklarini zira Yuhanna 3/8'de
ifade edildigi gibi bu durumu Tanri'min takdiri olarak gordiiklerini ve
Hildegard'in dualarinda yer almak istediklerini belirtmistir.®® Ayrica
kendilerinin diinyevi meselelere daldigini, ruhsal meseleleri duyup
gormediklerini itiraf ederek Hildegard’a hak vermistir. Hildegard'in
kendileri ile ilgili gorecegi vizyonlar1 dinleyeceklerini ve bu vizyonlar:
mektupla kendilerine yazmalarmi rica etmesi Hildegardin onlar
tizerinde oldukga etkili oldugunu gostermektedir.®” Yine 1158 yilinda
yazilan Annales Palidenses adli eserin yazari da Tanri’min bu donemde
kirilgan ve narin olan bir cinsiyet olan kadimnlarla kendi giliciinii
yansitti$ini, Hildegard ve Elizabet gibi iki Tanri hizmetkarmn
peygamberi bir ruhla dolu vizyonlarla donatildigini ve insanlar:
uyardigini ifade etmektedir.®

8 Flanagan, Secret of God-Writings of Hildegard of Bingen-, 2.

8  Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 106-107.

8 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 106-107.

87 Baird, The Personal Correspondence of Hildegard of Bingen, 106-107.

88 Newman, “Vision and Validation”, 173: Aktaran, Annales Palidenses, Monumenta
Germanie Historica: Scriptores vol. 16 (Berlin: y.y., 1826), 90.
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Hildegard'in yasadig1 donem itibariyle kadinlarin dini ve mistik
alandaki rolleri konusunda sergiledigi durus dikkat ¢ekicidir. Hildegard,
kadinin egitim, yoneticilik ve vaaz gibi konularda sikintilar ¢ektigi bir
¢agda yasamustir.®® Ancak buna ragmen kendi konventinde kadinlar igin
aldig1 giyinme, siislenme, taki takma gibi kararlarla genel temaytiillerin
disina ¢ikmugtir. Ornegin, rahibelerine siyah baslik takmalarini zorunlu
hale getiren Tenkwid'e karsin Hildegard rahibelerine 1srarla beyaz rengi
giyinmelerini sdylemistir.”® Bu 6rnek bize Hildegard’'in “Isa’nimn gelinleri”
olarak yorumladigi rahibelere sagladigi mistik bir ac¢ihimdir. Fakat
Hildegard'in eserlerinde Havva'min giinahkarlig1 konusunda geleneksel
goriisii paylastigl, evde, toplumsal hayatta hatta cinsellik konusunda bile
erkegin tistiinliigi kabul ettigi goriilmektedir. Bu nedenle Hildegard'1 bir
Ortagag feministi olarak gormek miimkiin degildir. Bu hem metinler
agisindan miimkiin degildir hem de anakronizm tehlikesine diisme
anlamina gelmektedir.

Hildegard'n Pavlus ve Augustinus'un kadinlara yonelik sert
cizgilerini esnettigi soylenebilir. Kadinlarin giinahkar yapisina ragmen
Tanr tarafindan secildigini zira erkeklerin verilen emaneti yerine
getiremedigini ifade etmesi dikkat ¢gekmektedir. Bu agidan Hildegard'in,
gelenekteki kadmm konumundan radikal bir kopus sergilemedigi
goriliir. Diger bir ifadeyle onun, tarihten kendi donemine miras kalan
kadinin zayiflig1 meselesini kabullendigi ama yine de Tanr1’'min kendisine
verdigi ozel hediyelerle bu olumsuz mirasin disina ¢gikmaya calistig
sOylenebilir. Biyolojik ve psikolojik farkliliklar: yadsimadan cinsiyetlerin
Tanr1 katinda manevi olarak esit degere sahip oldugu ve birbirini
tamamladiklar: diisiincesi Bingenli Hildegard't ¢agimin mistiklerinden
ayirmaktadir. Buna ragmen Hildegard’t modern bir feminist lider
goziiyle degerlendiren bakis agisini yansitan iddialar karsisinda dikkatli
olmak gerekir. Zira Hildegard'mn kadin konusundaki goriigleri tamamen
gelenek karsithig olarak gortilmemelidir. Hatta onun kendi donemindeki
kadinlarin durumlar ile nadiren ilgilendigini, kabul gérmiis normlarin

89 Minnis ve Voaden, ""Introduction"", 2.
% Akin, Orta Cagdan Bilge Bir Kadin Bingenli Azize Hildegard, 89.
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tizerine gitmedigini bu agindan tam bir gelenek koruyucusu oldugunu
diistinen arastirmacilar mevcuttur.”

Ayrica Hildegard’in eserlerinde kadin ve erkegin cinsel dogalarina
dair yaptig1 acgiklamalar yasadigi c¢agm normlar distintldigiinde
oldukga sira disidir. Bu diistincelerini sadece medikal bilgilerin 1s181nda
sunmamis kadmn ve erkegin seksiiel dogalarini, fiziksel ve biyolojik
farklilarini da ayrica dile getirmistir.” Ozellikle Scivias adli eserinin farkl
yerlerinde erkek ve kadinin cinsel dirtiilerini, hangi yiyecek ve
iceceklerin cinsel giice iyi geldigini ifade etmesi dikkat ¢ekicidir. Bunun
yaninda adet sancis1 geken, dogum sonrasi acilar yasayan kadinlarin
durumlarin1 ayrintili bir sekilde tahlil edip, tedaviler de sunmustur.
Dolayisiyla onun cinselligi sadece ¢ocuk sahibi olmak icin gerekli goren
Tertullanius, Augustinus gibi Kilise babalarindan ve Kilise'nin
diistincelerinden farkl bir yol izledigi soylenebilir.

6.3. Mistik Hiristiyanliga Etkisi

Hildegard'in gelistirmis oldugu mistik diistinceler kendisinden
sonra gelen mistiklere yol gosterici olmus ve kaynaklik etmistir. Ozellikle
onun Book of Divine Works adl1 kitabinda vurgulamis oldugu diistinceler,
XII. yiizyi1lda Bernardus Silvestris gibi diistiniirlerin gelistirdigi spekiilatif
teolojiye” kaynaklik teskil etmistir.** Yine Hildegardin eserlerinde
kullanmis oldugu sembolik teolojinin olduk¢a kuvvetli oldugu
bilinmektedir. Oyle ki Hildegard'm cagdaslar1 olan Lilleli Alan, Aziz
Viktorlu Hugh ve Bernardus Silvestris’"den sembolik teoloji dilini
kullanma konusunda daha giiglii bir yapisi oldugu dile getirilmistir.®
Hildegard’'in sembolik teolojiyi uygulamas: agisindan kendisinden sonra
gelisecek bu tiire zemin hazirladig: sdylenebilir.

91 Bernhard W. Scholz, "Hildegard von Bingen on the Nature of Woman”, American
Benedictine Review 31 (1980): 62.

92 Scholz, "Hildegard von Bingen on the Nature of Woman”, 382.

% Inancin dogasini anlamaya yonelik gabalardan birisi olan spekiilatif teoloji, umut,
adalet, ilim, irade ve ilahi ask tizerine odakl1 bir teoloji anlayisidir. Bk. Tibor Horvath,
Thinking about Faith: Speculative Theology (Motreal: McGill-Quenn’s University Press,
2006), 8.

%  Dickens, The Female Mystic, 29.

%  Dickens, The Female Mystic, 35.
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Hildegard'in kendisinden sonraya biraktigi diger bir katki ise
Tanri'nin giici, bilgeligine dair kullandig1 feminen ifadelerdir. Newman,
Kilise’'nin, Kutsal Ruh’un, kozmosun ve kurtulusun kadin dogas:
tizerinden yani feminen imgelerle aciklanmasi anlamina gelen bilgelik
geleneginin  (sapiential tradition) Hildegard tarafindan mistik
Hiristiyanliga miras birakildigim sdylemistir.”* Hildegard'm feminen bir
tarzda ele aldig1 bu “bilgelik”, “Tanr1 agk1” gibi kavramlarin kendisinden
sonraki Sisteryan geleneginde devam ettirildigi gortilmektedir.*”

Hildegard, kadin mistikler arasinda yazdiklar: ile kalici olmay1
basarmis ve kendinden o6nce yasayan diger mistik kadinlara nazaran
daha taninir bir isim olmustur. Ornegin Egeria, Perpetua, Baudonivia,
Dhuoda ve Hrotsvitha gibi mistik kadinlar diistincelerini yaziya gegirse
bile tarih sahnesinden silinip gitmislerdir.”® Ayrica Hildegard, kadinlara
0zgli manastir kurmasi ve manastir kurallarmi revize etmesiyle
kendisinden sonra gelisecek kadin mistik hareketlerine énciiliik etmistir.
Ornegin Schonaulu Elizabeth kendi mistik diisiincelerinin olusumunda
Hildegard gibi bir rol-model olmasmin avantajlarini yasamistir.” Kadinin
kirilganligi meselesi {izerinden Tanri’min sirlarim1 kadinlara actig
diistincesi kendisinden sonra Schonaulu Elizabet tarafindan
benimsenmistir.!® Yine onun Antwerpli Hadewijh, Magdeburglu
Mechthild, Haianutlu Margurite Porete, Nazeretli Beatrice gibi
isimlerden olusan ve “Beguineler” olarak adlandirilan mistik kadinlar
icin bir prototip oldugu diisiiniilmektedir.?! Bu mistikler de Hildegard
gibi Kilise’ye ayrimcilik, dini gorevlerin satilmasi, entelektiiel ¢oraklik ve
Hiristiyanliga uygun yasam konularinda  reform yapma c¢agrisi
yapmuglardir. Boylece Hildegard'm, kendisinden sonra gelecek
Beguineler hareketinin yenilik ve canlanma adma yaptiklar1 reform
¢agrisina Onciiliik ettigi sdylenebilir.

Hildegard eserlerinde vizyonlarinda kullandigi minyatiirler ise
imge ve illiistrasyon alaninda Hiristiyan sanatina katkida bulunmustur.

% Newman, “Preface (1997)”, Sister of Wisdom, 21.

7 Dickens, The Female Mystic, 36.

%  Newman, “Introduction”, Scivias, 9.

% Newman, Sister of Wisdom, 37.

100 Newman, Sister of Wisdom, 36.

101 Brunn-Burgard, Women Mystics in Medieval Europe, 12.
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Her ne kadar vizyonlara eklemlenen bu minyatiirlerin bizzat
Hildegard'in ¢izimleri olmasa da onun oOnciliigiinde yapildig:
diistiniilmektedir.12 Ozellikle apokaliptik vizyonlarin basaril bir sekilde
minyatiire dontistiiriilmesi Hiristiyanlikta ikonografi sanatindan sonra
resim alaninda da gelismesine 6n ayak olmustur. Bu agidan Hildegard'mn
Liebanali Beatus’dan sonra apokaliptik illiistrasyon geleneginde ok
onemli bir yer teskil ettigi diistiniilmektedir.!%

Diger taraftan bugtin bile kullanulan Kilise miiziklerini bestelemesi
onun giiniimiize kadar olan etkisinin gostergesi ve kalict olusunun
sebeplerinden birisidir. The Symphony of the Harmony of Celestial Revelation
olarak bilinen eseri ile, Hildegard yetmisin tizerinde ilahi, antiphoni
(karsilikli ilahi okuma usulii), vercisle (bent okuma) denen miizikli
ezgileri Hiristiyan literatiirtine kazandirmistir. Hildegard'in kendisinden
once ¢ok kisir olan bu ezgi tiirtinii canlandirdig1 ve bir kiilt haline
getirdigi soylenebilir.

Sonug

Bingenli Hildegard, dinsel tartismalarin, sosyal ve ekonomik
dontisiimlerin yasandigl bir donemde yasamistir. Ciktig1 vaaz turlari ve
papa tarafindan onaylanan vizyonlari ile yasadigi doneme etki etmis bir
mistik olan Hildegard, 19. yiizyildan itibaren mistisizmin etkisini
kaybetmesiyle gz ard1 edilmistir. Zira Aydinlanma donemi ile baslayan
dini diislincelerin rasyonel bir bakis agisi ile degerlendirilmesi siirecinde
mistik gelenekler de tartisilmaya baslanmistir. Fakat zamanla mistisizm
diinya tizerinde etkili olmaya baslamis, Kabala okullari, tasavvuf ekolleri
yaninda Hiristiyan mistisizmi de yeniden canlanmistir. Iste Orta Cagh bir
mistik olan Bingenli Hildegard da son yirmi y1l igerisinde Bati’da yeniden
glindem olmustur. Miizikten, botanige, fizikten mistisizme kadar yazdig:
eserler terciime edilmeye, edisyon ve kritikleriyle beraber yayimlanmaya
baslanmuistir.

Hildegard, 1098 yilinda Almanya’nin Mainz piskoposluguna bagh
Bermersheim olarak bilinen yerde ailesinin onuncu g¢ocugu olarak
dogmustur. Bingen ismi ise dogdugu yere degil sadece kadinlara ait bir

102 Richard K. Emmerson, “The Representation of Antichrist in Hildegard of Bingen's
Scivias: Image, Word, Commentary and Visionary Experience”, Gesta 41/2 (2002): 98.

103 Emmerson, “The Representation of Antichrist in Hildegard of Bingen's Scivias: Image, Word,
Commentary and Visionary Experience”, 98.
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manastir kurdugu Ren nehri bolgesindeki Bingen” e nispetle verilmistir.
Zaman zaman Hildegard'in “Ren’li Mistik ya da Kahin” olarak
adlandirilmas1 da bu nedenledir. Dindar bir aileye mensup olan
Hildegard'in erken yaslarda manastira verildigi bilinmektedir.
Hildegard, erkek ve kadin konventlerinden olusan ve ¢ifte manastir
statiisiinde olan Aziz Disibod manastirinda 1112-1150 yillar1 arasinda
kalmigtir. Kadinlar konventinin lideri olan Jutta'nin 6liimiinden sonra
onun yerine gecen Hildegard daha sonra sadece kadinlara ait bir manastir
kurma ideali ile Aziz Rupert manastirina tagmmusgtir.

Hildegard hem eserleriyle hem de yasadig1 donemdeki etkinligiyle
Hiristiyanlik tarihine ve Hiristiyan diistincesine katkilarda bulunmustur.
Makalede Hildegard'mn hem bu yonii hem de diistincelerine etki etmis
olan soyluluk ve feodalite gibi hususlar tartisilmistir.

Hildegard Orta Cagl bir mistik kadin olarak ¢agin kosullarindan
etkilenmis ancak yine de bir¢ok ¢agdasi kadina gore daha ayricalikh bir
yere sahip olmustur. Bunun sebeplerinden birisi onun Papa’dan
Imparatora, mistiklerden soylulara kadar genis bir destekgisinin
olmasidir. Bu durum onun vizyonlarinin Kilise kurumu tarafindan
onaylanmasina yardim etmistir. Boylece gordiigii vizyonlar1 kabul edilen
bir mistigin ve cogu zaman goz ardi edilen kadin ziimresinin bir temsilcisi
olarak Hildegard, diisiincelerini ve elestirini saglam bir zemine
oturtmustur. Kendi mesruiyetini diinyevi destekgileri ile saglayan
Hildegard’in ortodoksi sinirlarinda kalarak Kilise kurumlarini elestirdigi
sOylenebilir. Hildegard’in manastira ilk kabulii sirasinda etkili olan
soyluluk nisanesinin yine bu farkli manastira tasinma stirecinde etkili
oldugu goriilmektedir. Ciinkii yeni manastirin kurulmas: sirasinda
gerekli lojistik destegin saglanmasi kadar eski manastir yoneticilerinin
onun ayriligina karst durmalar1 da onun soyluluk bag ile asilmastir.

Hildegard'in kendisinden sonraya biraktigt diger bir katk:
Tanr’'nin giicli, bilgeligine dair kullandig1 feminen ifadelerdir.
Hildegard'in Kilise'yi, Kutsal Ruh'u, kozmosu ve kurtulusu feminen
imgelerle aciklanmas: anlamina gelen bilgelik gelenegini (sapiential
tradition) mistik Hiristiyanliga eklemlendigi soylenebilir. Diger taraftan
bugiin bile kullanilan Kilise miiziklerini bestelemesi onun giiniimiize
kadar olan etkisinin gostergesi ve kalici olusunun sebeplerinden birisidir.
Hildegard'in erkek manastirindan bagimsiz bir hayat1 se¢mesi, rahibeler
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konvetinin magistrasi olmasi, vaaz turlari ile halka ve rahiplere hitab,
kilise miizikleri ve tibbi bilgilere dair kitaplar yazmasi, eserlerini
resimlerle zenginlestirmesi onun erken Ronesans’'inin temsilcisi seklinde
yorumlanmasma sebep olmustur. Modern dénemde Hildegard ile ilgili
tartismalarin basinda 6zellikle feminist arastirmacilar tarafindan onun
“Orta Cagh bir feminist” olarak goriilmesi problemidir. Ancak
Hildegard’1 bir feminist lider olarak degerlendiren bu bakis karsisinda
dikkatli olmak gerekir. Zira mistik kadin olarak kendi manastirinda
rahibelere siislenme izni vermesi, evlilik ve cinsellik gibi konularda
getirdigi yenilikler sebebiyle “Orta Cag feministi” ifadesini vermek
miimkiin gibi goziikse de onun eserleri incelendiginde bu kabuliin hatal1
bir yaklasim oldugunu diistinmekteyiz. Zira Hildegard'in kadin
konusundaki  goriigleri ~ tamamen  gelenek  karsithgi  olarak
goriilmemelidir. Hatta onun kendi donemindeki kadinlarin durumlari ile
nadiren ilgilendigini, kabul gormiis normlarin {izerine gitmedigini bu
acgidan gelenegi muhafaza ettigini sdylemek miimkiindiir.
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A Research on the Tool and its Application Used in the Punishment of Celde

Abstract

The Celde is a punishment which applied on human body and the most used one
in the Islamic Law. For this reason, it is important to determine which instrument
should be used in the execution of this sentence to avoid of the injustice. In Turkey
especially in the last century, there is a conviction that the execution material of
celde punishment is a stick, in the majority of the translated and written figh
books, tafsir books and translation of the Holy Qur’an. This opinion is an
erroneous belief that the metaphorical usage in the hadith and figh texts is
perceived as truth. In this study, we analyzed the celde, wand and whip and gave
the examples from very important texts according to our field. In addition, we
tried to figure out the meanings of celde in the classical dictionaries and basic figh
and tafsir books. To identify what is the real tool of celde, we emphasized the
meaning of celde and how should be done this sentence and what is the things
should be care in the applying.

Summary

The most important aim of punishing criminals is to prevent others from
committing the same crime again. This aim, which is known as general prevent
(zecr-i amm) in Law, is the primary objective of the penalties in Islamic law.
Because of its influence on the realization of this aim, the Islamic penal law has
created the majority of penalties for physical punishments.

The celde in these penalties is a kind of punishment which is appreciated in the
face of many crimes covered by hadd and ta’zir because of the faster and cheaper
execution of the punishment. The execution of such penalties, which cannot be
compensated for the damages that may arise as a result of being directed to the
human body, must be carried out with great precision. What is the tool to be used
in the execution of the Celde sentence, and what qualifications should be in the
execution of the execution is important to prevent the overthrow? Because it will
prevent the fulfillment of the intended aim with the execution of the wrong tool
or punishment or the guilty will be punished more than he deserves with the
overcoming of execution.

Celde word is used in dictionaries to hit with “sevt”. The word of “sevt” means a
whip. However, there is a conviction that most of the books published in the
Qur’an translations and the books in Islamic jurisprudence and the Qur’anic
exegesis, the word is translated as stick or bat. In the case of a few pieces of work,
the execution device in celde sentence is stated as a whip. For this reason, it is
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inevitable for the reader to be confused about what the execution tool is for the
celde penalty when reading through Turkish works.

However, there are big differences between the wand / stick and the whip in terms
of both the nature and the impacts on the body. The purpose of this study is to
investigate the origin of the mentioned problem and to examine why the word
has different meanings in Turkish works.

The study was started by analyzing the meaning of words celde, stick and wand.
It has been investigated the meaning of celde in classical dictionaries, tafseers,
hadith and figh books. Then, some examples of the word of celde how translated
into Turkish have been given in pioneer Qur’anic interpretations and books of
tafseer and hadith. In these translations, the wand and stick, which are used as
the equivalent of the words of “celde” and “sevt” have been exemplified what
exactly used in Turkish.

How it occurs the conviction in the tool to be used in the execution of the celde
sentence whether wand or stick is the basic question of this study. As far as we
have determined, the reason for this conviction is the expression of “413 i ¥ kb suy”
“whip without fruit” in the basic Hanafi jurisprudence texts.

The basis of this statement is the phrase of “45,a gl ol yaa s “a fresh whip
uncut its fruit” in a hadith in Muvatta.

The word “3,<" in these phrases means, in the first sense, the knotty part of the
fruit or tree. However, when looking at this word in depth, it is seen that the
forked tip of the whip or the protruding places in the skin of the whip are
metaphorically used. The metaphorical meaning of the word has not been taken
into consideration in relevant Turkish books, while
the words “celde” and ”sevt” were expressed as wand and stick in literal
meaning. When we look at the commentaries of the texts in Hanafi figh and
commentaries of Muvatta, it is clearly stated that this use is figurative, and it is
emphasized that the tool used in the execution of the punishment is the whip.

In order to determine the exact meaning of “celde” and “sevt” in the study, and
to determine accurately what the execution tool was, examples of how the
execution of the execution of the punishment in classical jurisprudence books
were given. These examples show that the execution tool is made of leather, not a
wand or a stick.

For example, it is mentioned that the purpose of the celde sentence is not to leave
a trace in the body of guilty but only to hurt him. It will be possible to create
permanent marks on the body of the guilty after the execution with hard objects
such as wands or sticks.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 409-442



412 | M. OZGUR / islam Ceza Hukukunda Celde Cezasimnin infazinda Kullanilacak Alet ve
Uygulanist Uzerine Bir inceleme

However, when the whip is used in the specified qualifications, the prisoner will
not be permanently traced on his body and will only be hurt.
In addition, as a result of the execution of hard objects, the blows are likely to hit
the prisoners' vital organs. In this case, the guilty will be punished more than his
punishment.

In conclusion, it is understood that most of the translation and copyright works
mentioned in the research are not taken care of. When the metaphorical meaning
of the phrase is not taken into account, it is inevitable that strange translations are
revealed. It is seen that the misunderstandings in the previous studies are
repeated exactly when Turkish interpretations are concerned. In addition, it is
seen that the punishment is not the punishment method, in which the guilty is
conceived in modern minds as remains in blood and he is brought to the wounds.
In particular, when considering the issues to be taken into consideration during
the execution of the sentence, it is understood that the prisoner is a human being,
that all the measures are taken in order not to damage his honor and glory, and
even that measures are taken in order to prevent the disclosure of genital locations
in the body of the guilty at the time of execution.

Keywords: Islamic Law, Punishment, Celde, Execution, Types of Punishments.

islam Ceza Hukukunda Celde Cezasinin infazinda Kullanilacak Alet ve
Uygulanis1 Uzerine Bir inceleme

Oz

Celde, mahiyeti itibariyla bedeni bir ceza olup Islam hukukunda sikga kullanilan
bir ceza tiirlidiir. Bu nedenle ceza infazinda haddi asmamak ve mahkima hak
ettiginden fazla ceza vermemek icin celdenin infazinda kullanilacak aletin ne
oldugunu tespit etmek énemlidir. Ozellikle son dénemde yayimlanan Ku'ran-1
Kerlm mealleri ile terciime veya telif tarzindaki tefsir ve fikih kitaplarimin
bir¢ogunda infaz aletinin degnek ya da sopa oldugu yoniinde bir kanaat vardir.
Bu, hadis ve fikih metinlerinde yer olan mecazi kullamimi hakikat olarak
algilamaktan kaynakli hatali bir kanaattir. Arastirmamizda, bahsedilen bu
hatanin sebepleri tizerinde durulmustur. Celde, sopa ve degnek kelimelerinin
tahlilleri yapilmis, temsil kabiliyeti yiiksek metinlerde celde kelimesinin nasil
terciime edildigine dair 6rnekler verilmistir. Klasik sozliiklerde, temel fikih ve
tefsir metinlerinde celde kelimesinin hangi anlamda kullanildig1 ele alinip
celdenin hangi aletle infaz edilmesi gerektigi tespit edilmeye calisilmigtir. Ayrica
infaz aletinin ne oldugunu dogru tespit edebilmek i¢in celde cezasinin nasil infaz
edilmesi gerektigi tizerinde durmak gerekir. Bu nedenle arastirmada infazin nasil
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yerine getirilmesi gerektiginden ve infaz aninda nelere dikkat edileceginden de
bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ceza, Celde, Infaz, Ceza Tiirleri.

Giris

I[slam ceza hukukunda, uygulandigi mahal agisindan tiirlerine
bakildiginda cezalarin c¢ogunlukla bedene yonelik olduklar1 goriiliir.
Hirabe sucu kapsamindaki siirgiin cezasi ile bekar zaniye verilen siirgiin
cezasi disinda kalan had ve kisas kapsamindaki cezalarin tamami bedene
yoneliktir. Bedeni cezalarin yaygin uygulanam ise celde cezasidir.
Infazinin hizh ve pratik olmasi nedeniyle ta’zir cezalarinda da en cok
tercih edilen ceza tiirii celde cezasi olmustur.!

Celde, mahiyeti itibariyle infazinda alet kullanilmas: gereken bir
cezadir. Bu aletin ne oldugunun dogru tespit edilmesi infazda haddi
asmanin ve mahkimun hak ettiginden fazlasiyla cezalandirilmasmin
ontine ge¢mek icin 6nemli bir husustur. Tiirk¢e yayimlanmis olan meal,
tefsir ve fikih calismalarinda celdenin infazinda kullanilacak aletin kirbag
mi1, degnek mi, sopa m1 ya da bunlardan herhangi biri mi oldugu
konusunda muglaklik s6z konusudur. Hatta ¢ogu zaman mezkir
eserlerde infaz aletinin degnek veya sopa oldugu yoniinde baskin bir
kanaat vardir. Bu calisma ile mezkGr muglakligin sebepleri
aragtirilacaktir.

Degnek ve sopa karsisinda kirbag ele alindiginda sonuncusunun ilk
ikisinden tamamen farkl aletler oldugu goriilmektedir. Cilinkii kirbag ile
infaz edilecek celde cezasi ile degnek ya da sopa ile infaz edilecek celde
cezasi arasinda ortaya ¢ikacak sonuglar agisindan fark olacagr agiktir.
Kirba¢ yumusak ve esnek bir infaz aleti iken sopa ve degnek oyle degildir.
Kirbag sadece can yakarken sopa ve degnek viicutta kalic1 hasarlara yol
acabilir. Zaten ilgili hadis metinlerine ve fikih kitaplarinin konuyla alakali
boliimlerine bakildiginda infaz aletinin degnek veya sopa degil kirbag
oldugu anlagilmaktadir. Infaz aletinin ne oldugu konusundaki bu
muglaklik tarafimizdan bir sorun olarak goriilmiis ve bu sorunun
nedenlerinin neler oldugu tespit edilmeye calisilmigtir.

1 Muhammed Selim Avva, Fi usiili'n-nizdmi'l-cindiyyi’l-Islimi (Kahire: Darii nahdati
Maisir, 2013), 391.
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Aragtirmada ilk once celde kelimesinin hangi anlama geldigi klasik
sozliiklerden, tefsirlerden ve hadis serhlerinden tetkik edilecektir.
Mezheplerin ana kaynaklar1 dikkate alinarak celdenin infazinda
kullanilacak aletin ne oldugu belirlenmeye calisilacak ve ceza infaz
edilirken nelere dikkat edilmesi gerektigi incelenecektir.

1. Celde Kelimesinin Tahlili

Celde, ismini Ku'ran-1 Kerim’den almis bir ceza tirtidiir. Nar
suresi'nin ikinci ve dordiincii ayetinde zina eden kimseler icin “yiiz celde”,
zina iftirasinda bulunan kimseler icinse “seksen celde” vurulmasi gerektigi
belirtilir. Bu cezanin mahiyetinin ne oldugunu tespit etmek ve infazinda
kullanilacak olan aletin ne oldugunu belirlemek icin ilk 6nce ayette gegen
“sals/celde” kelimesini tahlil etmek gereklidir.

1.1. Sozliiklerde Celde Kelimesi

Celde kelimesi Arapga “» J z” kokiinden mastardir. Bu kelime
sozliiklerde, deri tizerine vurmak ya da “hbsdbs < ay” “sevd ile vurmak”
ifadesi ile agitklanmaktadir.2 Bu nedenle celde kavraminin anlagilmasi “4 s
/sevd” kavraminin anlasilmasima baghdir.

“Sevd” kelimesi bir seyi baska bir seyle karistirmak demektir3 Bu
anlamindan hareketle indirdigi darbeler sonucu kam ete karistirdig: igin
kirbag da “sevd” diye isimlendirilmistir.# “Sevd” Oriilmiis deriden
yapilmig, hayvanlara vurmaya yarayan veya suglular1 cezalandirmak icin

2 Ebli Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, “CIld”, Kitibu'l-
Ayn, thk. Mehdi Mahzumi - {brahim Semerrai (Beyrtit: Daru ve mekebetii’l-hildl, ts.), 6:
81; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi Feyytmi, el-Misbahiil-miinir
f1 garibi’s-Serhi’l-kebir li'r-Rafii (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 1: 104; Ebii’l-Kasim
Carullah Mahm@d b. Omer b. Muhammed Zemahseri, “Cld”, Esdisii'l-beldga, thk.
Muhammed Basil (Beyriit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1: 143; Ebii'l-Fazl
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manz(r, “Cld”, Lisdnii’l-Arab (Beyrut:
Daru sadr, ts.), 3: 125.

3 Ebl Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed, “Svd”, Kitibu'l-
Ayn, thk. Mehdi Mahzumi - Ibrahim Semerral (Beyrtit: Daru ve mekebetii’l-hildl, ts.), 7:
278; Ebti Manstir Muhammed b. Ahmed Ezherd, “Svd”, Tehzibii’l-luga, thk. Selami Omer
- Hamid Abdiilkerim (Beyrtit: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 2001), 13: 19.

4 Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, “Svd”,
Tacii’l-arfis min cevdhiri’l-kimils (Kuveyt: Matbaa-i hiikiimet, 2001), 19: 391; Ezheri,
“Svd”, 13: 19.
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kullanilan alete verilen isimdir.> Bunun yaninda “sevd” kelimesinin hisse,
siddetli musibet, su birikintisi ve pirasa sap1 gibi anlamlar1 da vardir.

Sozliiklerdeki bu anlamlar g6z oOniine alindiginda “sevd”
kelimesinin Tiirkce karsilig1 “kirbac”tir. Tiirkgede kirbag, tek parca deri
veya uzun esnek bir degnegin ucuna sirim baglanarak yapilmis vurma
araci, seklinde tarif edilir.”

Bu agiklamalar neticesinde ayette gecen “celde” kelimesinin
sozliiklerdeki karsiliginin “kirbagla vurmak” oldugu anlasilir.

1.2.  Tefsirlerde Celde Kelimesi

Yukarida da ifade edildigi gibi celde kelimesi Kur’an-1 Kerim’de iki
yerde ge¢mektedir. Kelimenin hangi anlamda kullanildigin tespit etme
noktasinda klasik ve modern tefsirler ontimiizii agacaktir. Miifessirlere
gore ayette gecen celde kelimesi, sozlitk anlamina uygun olarak
sevd/kirbag ile vurmak anlamina gelmektedir.® Zemahseri (6. 538/1144)
celde kelimesinin cild kelimesinden tiiredigini géz 6niinde bulundurup
bu cezanin deri {izerine tatbik edilmesi gerektigine vurgu yapar. Ayrica
etkisinin deri {izerinde kalmasi ve deri altinda bir tahribata yol agmamasi
lazim geldigini de ifade eder® Tahir b. Asur (6. 1393/1973) da
Zemahseri'nin bu goriisiinii naklettikten sonra celde cezasmin infazinda
kullanilacak aletin sevd/kirba¢ oldugu konusunda fukahanmn ittifak
ettigini zikreder ve “sevd” kelimesinin atlar1 sevk ve idarede kullanilan
Ortilmiis deriden yapilmis alet manasinda kullanildigin belirtir.°

5 Ciibran Mes'td, “Svd”, er-Raid (Beyr(t: Darii’l-ilm 1i’l-melayin, 2005), 506.

6 Zebidi, “Svd”, 19: 394; Mes’tid, “Svd”, 506.

7 Haluk Siikrii Akalin, “Kirbag”, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011),
1413.

8 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yak(ib b. Muhammed Firtizabadi, Tenvirii’l-
mikbéds min tefsir-i Ibn Abbds (Beyr: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 292; Ebti Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkami’l-Kur’dn (Kahire: Darii’l-
kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 12: 161; EbG Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer
Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir = mefitihii’l-gayb (Beyrht: Daru ihyai't-tiirasi’l-
Arabi, 1999), 23: 315.

9 Ebirl-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed Zemahsgeri, el-Kessdf an
hakadiki't-tenzil ve uyiinii’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil (Beyrt: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1947), 3:
210.

10 Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed b. Asur et-Tundisi, Tefsirii't-tahrir ve't-
tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tuntsiyye, 1984), 17: 147.
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Celde kelimesinin hangi anlama geldigini belirlemede oldukca
onemli olan “sevd” kelimesi Fecr suresinin on {igiinci ayetinde
gecmektedir. Mezkiir ayette “wlie Lsw ¢l aede uad” “Rabbin onlarin
ustiine azap kamgisi yagdirdi” buyrulmaktadir. Bu ayetin tefsirine
bakildiginda “sevd” kelimesinin kirbag anlaminda kullanildig:
goriilmektedir.! Elmalili Hamdi Yazir (6. 1361/1942)“sevd” kelimesini
aciklama sadedine: “Sevd kelimesi aslinda karistirmak manasinda mastar
olup ortilmiis deriden mamul, katlar1 birbirine karistirilmis olan kamgi
manasina gelmektedir”?? seklinde agiklama yapar.

1.3.  Hadislerde Celde Kelimesi

Celde cezasmin infazinda kullanilan aletin ne oldugu konusunda
Hz. Peygamber'den gelen rivayetlere bakildiginda infaz aletinin
“sevd/kirbag” oldugu goriiliir. Ornegin bir giin bir adam Hz. Peygamber’e
gelip zina ettigini itiraf etmis, Hz. Peygamber de infaz icin bir kirbag
istemistir. [k dnce eski bir kirbag getirilmis, Hz. Peygamber ise daha iyi
bir sey getirilmesini emretmistir. Bunun {izerine yeni, etrafindaki
¢ikintilar1 tiraglanmamis ve tizerinde bogumlar olan bir kirbag getirilmis
o ise bundan biraz hafifinin getirilmesini istemistir. Bunun {izerine
tiraglanmis ve inceltilmis bir kirba¢ getirilmis ve Rasulullah cezanin
bununla infaz edilmesini emretmistir.’> Baska bir rivayette zina sucu
isledigi sabit olan biri i¢in yiiz kirbag¢ vurulmasmni buyurmustur.’* Yine
Hz. Osman zamaninda da igki igen kimsenin cezasi kirbagla infaz
edilmistir.'>

11 Eb{i Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve
esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrit: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, ts.), 5: 310; Ebii’'l-Hasan Burhaneddin Ibrahim b. Omer b. Hasan Bikai, Nazmii’d-
diirer fi tendsiibi’l-dydti ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-kitabi’l-Islami, ts.), 22: 31.

12 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Bedir Yayinevi,
1993), 7: 5806.

13 Muvatta, “Hud(d”, 12; Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf Ziirkani,
Serhii'z-Ziirkan? ald Muvatta, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Kahire: Mektebetii’s-sekafetii’d-
diniyye, 2003), 4: 234.

4 ibn-i Mace, “Hudtd”, 18.

15 Ebti Davud, “Hudad”, 36.
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1.4.  Fikih Kitaplarinda Celde Kelimesi

Klasik fikih kitaplarmin “kitabu’l-hudtd” baslig: altinda ele alinan
ilk konu zina sugu ve cezasidir. Muhsan'® olmayan kisilerin islemis
olduklar: zina sugunun cezasi “celde” oldugu igin celdenin ne oldugu ve
mahiyeti hakkindaki bilgiler fikih kitaplarinin bu kisminda yer alir ve
infazda kullanilacak aletin ne oldugu ayrintili bir sekilde tarif edilir.

Fukaha, konuyla alakali Muvatta’da yer alan'” hadise dayanarak
infazda kullanilacak aletin “sevd” oldugu hususunda ittifak etmislerdir.'s
Hatta aralarinda Imam Malik’in (6. 179/795) de bulundugu bir grup alim
tarafindan, celdenin infazinda “sevd” disinda cubuk, degnek veya sopa
gibi bir aleti kullanmanin caiz olmadig1 da ifade edilmistir.”® “Sevd”
kelimesinin ise sozliiklerin ittifakiyla kirbag¢ anlamina geldiginden
yukarida bahsedilmisti.

Buraya kadar ele aldigimiz eserler goz ontinde bulunduruldugunda
“celde” ve “sevd” kelimelerinin kirba¢ anlamina geldigi, degnek veya sopa
gibi bir anlami ihtiva etmedigi goriilmektedir.

16 Muhsan: Akil, balig, hiir ve Miisliiman olan erkektir. Bu sartlar kazf muhsanligi i¢indir.
Zina igin gerekli olan ihsanda ise ilave olarak hiir bir kadinlar mesru bir evlilik
igerisindeyken fiilen cinsel iliskide bulunmus olma sarti vardir. Mehmet Erdogan,
“Muhsan”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 324.

17 Muvatta, “Hudud”, 12.

18 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudfiri, Muhtasarii’l-Kudiir?
fi'l-fikhi'l-Hanefi, thk. Kamil Muhammed Muhammed Uveyza (Beyrft: Daru’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 1997), 195; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Hdvi'l-kebir
hiive Serhu Mubhtasari’l-Miizeni, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed
Abdiilmevcud (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 13: 435; Malik b. Enes, el-
Miidevvenetii’l-kiibrd (BeyrGt: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 4: 514; EbG Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame Cemmaili Makdisi, el-
Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 9: 167.

19 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, IV: 514; Ebli’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris
b. Abdirrahman Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Bu Hubze (Beyrit: Darii’l-garbi’l-
Islami, 1994), 12: 80; Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri ibn Hazm, el-
Muhalld bi’l-dsir, thk. Abdulgaffar Siileyman el-Bendari (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003), 12: 85; Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi,
Serhu'z-Zerkesi ald muhtasari’l-Hiraki fi'l-fikhi ald mezhebi Imam Ahmed b. Hanbel, thk.
Abdullah b. Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin (Riyad: Mektebetii’l-ubeykan, 1993),
6: 390.
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2. Celde Cezasinin Infazinda Kullanilacak Alet

Giris kisminda da zikredildigi gibi, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce
mealleri ile telif ve terclime tarzindaki tefsir ve fikih kitaplarma
bakildiginda celde cezasinin infazinda kullanilacak olan aletin kirbag mz1,
degnek mi, sopa m1 oldugu konusunda muglaklik oldugu goriilmektedir.
Bu eserlerin kahir ekseriyetinde celdenin infazinda kullanilacak aletin
sopa veya degnek oldugu ifade edilmistir.

Calismanin bu kisminda Tiirk¢e Kur’an meallerinde, telif ya da
terctime seklindeki fikih ve tefsir kitaplarinda celde kelimesinin Tiirkgeye
nasil aktarildi1 arastirilacak ve bu eserlerden oOrnekler verilecektir.
Orneklemede Tiirkgedeki biitiin eserler degil, temsil kabiliyeti yiiksek
olanlar dikkate alinacaktir. Daha sonra klasik mezhep kaynaklari
tizerinden celde cezasmin infazinda kullanilacak aletin ne oldugu, ne gibi
vasiflara sahip olmasi gerektigi ve infazi uygulayacak kisinin nelere
dikkat etmesi gerektigi arastirilacak, celde cezasmin infazinda
kullanilacak aletin sopa veya degnek seklinde algilanmasinin nedenleri
tizerinde durulacaktir.

Telif ve terciime eserlerden Ornekler vermeden once “celde” ve
“sevd” kelimelerinin terciimesi icin kullanilan degnek ve sopanin
Tiirkgede tam olarak ne manaya geldigine bakmak mezkir kelimelerin
kaynak dilden dogru bir sekilde aktarilip aktarilmadigini tespit edebilmek
icin faydal olacaktir.

2.1.  Tiirk¢cede Degnek ve Sopa Kelimesinin Anlami1

Degnek kelimesi, temas etmek, isabet etmek manasina gelen “deg-
mek” fiilinin sonuna “-enek” eki getirilmek suretiyle olusmus bir isim olup
temas eden, isabet eden sey demektir.?0 Eski Tiirkcedeki “Gozii degnek kisi
(nazar eden, gozii degen)” ctimlesindeki kullanimi bu sekildedir.?! Bu
anlamindan hareketle degnek kelimesi giintimiizde dayak atmak igin
kullanilan sopaya tesmil edilmistir.22 Degnek kelimesinin eski Tiirk¢edeki
ilk anlamu ile “celde” kelimesinin sozliik anlami bir agidan uyusmaktadir.

20 flhan Ayverdi, “Degnek”, Asilar Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Biiyiik Tiirkce
Sozliik=Kubbealt: Lugat1. (Istanbul: Kubbealti Negriyati, 2005), 1: 651.

2 “Tark Dil Kurumu Tarama  Sozligii”, erisim: 17 Temmuz 2018,
http://www .tdk.gov.tr/index.php?option=com_tarama&view=tarama&kategoril=verit
bné&kelimesec=3509.

2 Ayverdi, “Degnek”, 1: 651.
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Soyle ki her iki kelimede de cilde temas etme anlami mevcuttur. Bu
uyusma dikkate alindiginda kamg igin de degnek ifadesinin
kullanulabilecegi soylenebilir. Ancak giintimiiz Tiirkcesinde degnek
kelimesi sadece agactan yapilmis vurma aleti igin kullanilmaktadir® ve
degnek denince kimsenin aklina kamgi kelimesi gelmemektedir. Bu
nedenle “celde” veya “sevd” kelimelerinin karsiigi olarak degnek
kelimesini kullanmak isabetli degildir.

Sopa kelimesi ise Tiirk¢ede degnegin kalin1 anlamina gelip mecazen
dayak, kotek manalarinda da kullanilmaktadir.?*

Degnek ve sopa kelimelerinin gilintimiiz Tiirkgesindeki bu
anlamlarma bakildiginda mevcut Ku'ran-1 Kerim meallerinde,
telif/terciime tefsir ve fikih kitaplarinda “celde” ve “sevd” kelimeleri yerine
degnek ve sopanin kullanilmasi isabetli goziikmemektedir.

2.2, Tiirk¢e Telif ve Terciime Eserlerde Celde ve Sevd
Kelimeleri

Bu baghk altinda harf inkilabindan 6nce yayimlananlar da dahil
olmak tizere Tiirkce yayimlanmis Kur’an-1 Kerim mealleri ile telif ve
terclime tarzindaki tefsir ve fikih kitaplarinda celde kelimesine nasil mana
verildigi orneklendirilecektir.

2.2.1. Kur’an-1 Kerim Mealleri

Tanzimat'tan sonraki Tiirkgecilik hareketi neticesinde hiz kazanan
Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge mealini hazirlama Cumhuriyet Tiirkiye’sinde
de ayni sekilde devam etmis 6zellikle son elli yilda bir¢ok kisi tarafindan
Kur'an-1 Kerim meali yayimlanmistir> Konumuzu ilgilendiren Ntr
suresinin ikinci ve dordiincii ayetindeki “celde” kelimesinin bu meallerde
nasil terclime edildigine en yaygin olanlar1 {izerinden bakildiginda su
sekilde bir tablo ortaya gikmaktadir:

2 Heyet, “Degnek”, 612.

% flhan Ayverdi, “Sopa”, Aswlar Boyu Tarihi Seyri Icinde Misalli Biiyiik Tiirkce
Sozliik=Kubbealt1 Lugati. (istanbul: Kubbealt1 Negriyati, 2005), 3: 2819; Heyet, “Sopa”,
2140.

% Sadrettin Giimiis, “Cumhuriyet Doneminde (1923-1960 Aras1i) Meal Calismalar1”, FSM
lmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (2015): 289.
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Ku'ran-1 Kerim Meali Celd(? Kelimesine
Verilen Anlam

1. Naru'l-Beyan: Kur'an1 Kerim'in Tiirk¢e | Degnek?
Terclimesi?

2.  Tirkge Kur’an-1 Kerim Terciimesi? Kirbag¢®

3.  Tirkgeli Kur’an-1 Kerim Degnek?!

4.  Izmirli Ismail Hakki Meali Kirbag3?

5. Omer Riza Dogrul Meali Kirbag?®

6. Hasan Basri Cantay Meali Degnek3*

7. Muhammed Hamidullah Meali Kamg1®

26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

Hiiseyin Kazim Kadri (Seyh Muhsin-i Fani miistear ismiyle) ve Adliye Nazir1 Antepli
Mustafa Efendi’'nin de i¢inde bulundugu bir heyet tarafindan hazirlanan terciimenin
birinci cildi 1924, ikinci cildi 1925 yilinda Istanbul Matbaa-i Amire’de basilmigtir. Bk.
Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Aras1) Meal Calismalar1”, 291.

Seyh Mubhsin-i Fani - Antepli Mustafa Efendi, Niirii'l-Beydn : Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkge
Terciimesi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1340/1924), 2: 679.

fbrahim Hilmi Kitaphanesi tarafindan 1344/1925 yilinda yayimlamis olan bu meal bir
heyet tarafindan hazirlanmig olup yayimlanmadan oénce Izmirli Ismail Hakki'nin
kontroliinden ge¢mistir. Bu mealin Liibnanli Hristiyan Zeki Megamiz’e ait oldugu da
iddia edilmektedir. Bk. Giimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Arasi) Meal
Calismalar1”, 299.

Heyet, Tiirkge Kur’dn-1 Kerim Terciimesi (istanbul: Marifet Matbaasi, ts.), 538.

Fatih Dersiamlarindan Osman Rasid Efendi baskanhiginda bir heyet tarafindan
hazirlanan bu terciime 1927 yilinda Ahmed Kamil Matbaas1 tarafindan nesredilmistir.
Bas tarafinda Ahmed Cevdet Pasa’nin yazdig: bir takriz yazisi ile son tarafinda yine
ayni miiellif tarafindan yazilan ve Kur’an’daki bazi kelimeleri agiklayan bir lahika
mevcuttur. Bk. Giimiis, “Cumhuriyet Doneminde (1923-1960 Aras1) Meal Calismalar1”,
297.

Osman Rasid Efendi, Tiirkceli Kur'dn-1 Kerim (istanbul: Ahmed Kamil Matbaasi, 1927),
321.

Ismail Hakki izmirli, Medni-yi Kur’an: Kur’an-1 Kerim'in Tiirkge Terciimesi (Istanbul: Milli
Matbaa, 1343/1927), 2: 102.

Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu: Kur'an-1 Kerim'in Terciime ve Tefsiri (Istanbul: Ahmet
Halit Kitabevi, 1955), 2: 563.

Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Ahmed Said Matbaasi,
1962), 2: 628.

Muhammed Hamidullah, Aziz Kur'dn: Ceviri ve Agiklama, trc. Abdiilaziz Hatip -
Mahmut Kanik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 497.
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8.  Ahmet Tekin Meali Kirbag3®
9. Kur’an Yolu Meali Sopa®”
10. Siileyman Ates Meali Degnek3®
11. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin Meali Degnek®
12. Hakki Yilmaz Meali Kamgi%
13. Mehmet Nuri Yilmaz Meali Degnek*!
14. Mahmut Kisa Meali Degnek*
15. Salih Akdemir Meali Degnek*
16. Yasar Nuri Oztiirk Vurug#
17. Mustafa Islamoglu Meali Vurug®
18. Ziya Kazici-Necip Taylan Meali Degnek*
19. Hasan Tahsin Feyizli Meali Degnek?’
20. Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali Meali Kirbag*
21. Mustafa Oztiirk Meali Sopa®

36

37

38

39

40

41

42

43

45

46

47

48

49

Ahmet Tekin, Kur'dn'm Anlasilmasina Dogru: Liigatli Tefsiri Meal (Istanbul: Kelam
Yayinlari, 2010), 351.

Hayrettin Karaman v.dgr., Kur‘dn Yolu Meali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2014), 349.

Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Medli (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 349.
Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2010), 349.

Hakki Yilmaz, Niizul Sirasina Giore Necm Necm Kur'dn’m Tiirkce Medli (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2015), 535.

Mehmet Nuri Yilmaz, Kur’dn-1 Kerim ve Meali (Ankara: Moro Yayincilik, 2000), 349.
Mahmut Kisa, Kisa Agtklamali Kur'dn-1 Kerim Meali (Konya: Armagan Kitaplar, 2008),
413.

Salih Akdemir, Son Cagr1 Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 349.

Yasar Nuri Oztiirk, Surelerin Inis Sirasma Gére Kur'dn-1 Kerim Medli (Istanbul: Yeni
Boyut, 2014), 511.

Mustafa islamoglu, Niiziil Sirasina Gore Hayat Kitab: Kur’dn (istanbul: Diisiin Yayincilik,
2011), 797.

Ziya Kazic1 - Necip Taylan, Kur'dn-1 Kerim Meali (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2006), 212.
Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'I-Furkin: Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli (Istanbul: Server
fletisim, 2007), 349.

Omer Dumlu - Hiiseyin Elmali, Ayet Ayet Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami (Izmir:
Yaratilis ve Yasam Bilimleri Dernegi, 2003), 357.

Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Medli: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Otto,
2008), 349.
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22.  Yusuf Isicik Meali Degnek ve Sopa*

23. Murat Siiliin Meali Degnek ve Sopa®

Goriildiigl tizere Nr suresi 2. ve 4. ayette gegen celde kelimesine;

ele aldigimiz 23 mealin 10'unda degnek, 7’sinde kirbag/kamgi, 2’sinde
vurus, 2'sinde sopa, 2'sinde ise ilk ayetteki celde kelimesine degnek, diger
ayetteki celde kelimesine sopa seklinde anlam verilmistir. Celde
kelimesinin sozliik anlamina bakildiginda vurus seklindeki terciime
isabetli goziikse de vurma aleti belirtilmedigi i¢in eksik bir ifade olmustur.
Sopa ve degnek anlamlar: ise celde kelimesinin sozlilk anlamiyla ve
tefsirlerde gegen agiklamalarla uyusmamaktadir.

2.2.2. Telif ve Terciime Tefsirler

Tefsirin Ad1 Celde Kelimesine
Verilen Anlam
1. Hulasatii'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an Degnek?
2. Hak Dini Kur’an Dili%® Degnek>
3. Omer Nasuhi Bilmen Tefsiri® Degnek?
4. Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri Degnek®”
5. Zadii'l Mesir fi [lmi’t-Tefsir Degnek?®

50
51

52

53

54

55

56
57

58

Yusuf Isicitk, Kur'én Medli (Konya: Konya flahiyat Dernegi Yayinlari, 2010), 266.

Murat Siiliin, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 2012), 350.
Mehmed Vehbi Efendi, Huldstii'l-beyin fi tefsiri’l-Kur’an. (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1340), 10: 282.

Elmalili Hamdi Yazir tefsirinin meal kisminda celde kelimesini degnek seklinde
terciime etmektedir. Fakat tefsir kisminda celde kelimesine ayr1 bir baghk agmis olup
burada celdenin deriye vurmak manasinda oldugu soylemekte, hangi aletle nasil ifa
edilmesi gerektiginin fikih kitaplarinda agiklandigini ifade etmektedir. Bk. Yazir, Hak
Dini Kur’dn Dili, 4: 3469.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4: 3468.

Omer Nasuhi Bilmen de meal kisminda celde kelimesine degnek manasi verirken, tefsir
kisminda celdenin kamgi veya degnek ile icra edildigini soylemektedir. Bk. Bilmen,
Tefsir, 5: 2319.

Bilmen, Tefsir, 5: 2319.

Siileyman Ates, Yiice Kur’an'm Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990), 6:
144.

Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi,
Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir: Tefsir llminde Yolculuk Azi§i, trc. Abdiilvehhab Oztiirk
(istanbul: Kahraman Yaynlari, 2009), 4: 353.
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6. Mefatihu'l-Gayb Degnek®
7. Tefsiru’l-Kur’ani’'l-Azim Degnek®
8. Safvetii't-Tefasir Kamgi6!

9. Bedaiu't-Tefsir Degnek®?
10. Tefthimii'l-Kur’an Degnek®

Ele aldigimiz on adet tefsirin Saffetii’t-Tefasir hari¢ hepsi “celde”

kelimesine degnek anlami vermistir. Oysa klasik sozliiklerin hi¢birinde
“celde” kelimesinin degnek anlam1 mevcut degildir.

2.23.  Telif ve Terciime Fikih Kitaplar1
Fikih kitaplarinda “celde” kelimesi yerine daha ¢ok vurma aleti olan

“sevd” kelimesi kullanilmistir.

Celde veya Sevd
Fikih Kitabinin Ad1 Kelimesine Verilen
Anlam
1. Kudari Teclimesi (Emin Fehim Pasa) Degnek®
2. Hukik-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamgi®
Kamusu
3. Kaynaklariyla Islam Fikhi (Celal Yildirim) Degneks6

59

60

61

62

63

64

65

66

Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsir-i
kebir=Mefitihii’l-gayb, trc. Suat Yildirim v.dgr. (Ankara: Ak¢ag Basim Yayim, 1993), 16:
482.

Ebii’'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir, Hadislerle Kur'dn-1 Kerim tefsiri=Tefsirii’l-
Kur’ani’l-azim, trc. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996), 11:
5686.

Muhammed Ali Sabani, Safvetii’'t-tefisir:Tefsirlerin 0zii, trc. Sadrettin Giimiis - Nedim
Yilmaz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 4: 198.

EbGi Abdullah Semsuddin Muhammed b. Kayyim Cevziyye, Beddi’ut-tefsir, trc. Harun
Ogmiis (Istanbul: Karinca & Polen Yayinlari, 2011), 3: 128.

Ebu’l Ala Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an: Kur'dn'n anlami ve tefsiri, trc. Muhammed Han
Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan Yayinlari, ts.), 3: 450.

Emin Fehim Pasa, Aziziye = Kitdbii'l-Azizi fi'l-Muhtasari’l-Kudiri = Kudilri serif terciimesi
(Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, 1315), 303.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islimiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Basim ve Yaymevi, 1985), 3, 10. Omer Nasuhi Bilmen her ne kadar 1stilahlar kisminda
“celde” kelimesini kamgi ile vurmak seklinde agiklamis olsa da metin igerisinde (Bk.
Kamus, 3: 223) dalsiz, budaksiz ve diiglimsiiz degnek ifadesini kullanmaktadir.

Celal Yildirim, Kaynaklartyla Islam Fikhi (Konya: Uysal Kitabevi, 1980), 3: 175.
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4. Ibn Abidin Terciimesi (Ahmed Davudoglu) Degnek®”
5. Fetava-y1 Hindiyye Terciimesi Kamg1
6.  Dort Mezhebin Fikih Kitabi (Cezer?) Kirbag®®
7. Mubhtéar Terciimesi (Celal Yenigeri) Degnek/Sopa”
8.  Ihtiyar Teciimesi (Mehmet Keskin) Sopa”

9.  Bidayetii'l-Miictehid Terciimesi (Ahmed Degnek”
Meylani)

10. Hidaye Terciimesi (Ahmed Meylani) Degnek”
11. Mebsit Terciimesi? Kirbag¢?
12. Thtiyar Terciimesi (Din Isleri Yiiksek Kurulu Kirbag7
Uzmanlari)

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz b. Abidin ed-Dimaski, Reddii’l-muhtdr ale’d-
diirri’l-muhtdr, trc. Ahmed Davutoglu (istanbul: Samil Yayinevi, 1983), 8: 182.
Burhanpurlu Seyh Nizam, Fetdvd-y: Hindiyye = Fetdvd-y1 Alemgiriyye, trc. Mustafa Efe
(Ankara: Akcag Basim Yayim, ts.), 4: 16.

Abdurrahman b. Muhammed b. iyaz Cezeri, Dirt Mezhebe Gire Islam Fikhi, trc. Mehmet
Keskin (1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 1990), 7: 2956.

Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili, el—fhtiyﬁr : Metni el-
Muhtdr lil-Fetvd: Imam-1 A’zanmun Ictihad ve Goriisleri, trc. Celal Yenigeri (istanbul: Emin
Yayinlari, 1993), 257.

Ebii’'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevd{d Mevsili, el—fhtiydr i ta’lili’l-
muhtdr, trc. Mehmet Keskin (istanbul: Umit Yayinlari, 1998), 3: 433.

Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetii'l-
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid : Mezhepleraras: Mukayeseli Islam hukuku, trc. Ahmed
Meylani (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991), 4: 55.

Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, Islam Fikhindan Tahkikli ve Tahrigli
el-Hidaye Tercemesi, trc. Ahmed Meylani (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2001), 1: 213.
Bu eser bir¢ok miitercim tarafindan terciime edilmistir. Miitercimlerin ¢ogunlugu
“sevd” kelimesi karsiliginda kirbag kelimesini kullanirken Hact Mehmet Giinay (9: 64-
74) ve Ahmet Bostanci (9: 202) sopa kelimesini tercih etmiglerdir.

Eb(i Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl er-Serahsi, Mebsut, ed. Cevat
Aksit (Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008), 7: 20; 9: 18; 24: 29-46-49-76-92-132-141; 26:
124.

Ebii’'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdiid el-Mevsili, el—fhtiydr li ta'lili’l-
muhtdr, trc. Ahmet Oguz v.dgr. (istanbul: Nuh Yayinlari, 2017), 4: 397. Bu terciimede
metinde yer alan “sevd” kelimeleri kirbag seklinde terciime edilirken metin igindeki
ayetlerde gegen “celde” kelimesi degnek seklinde terciime edilmistir. Bu durum ayet
terctimelerinin bagka bir mealden iktibas edildigi izlenimini vermektedir.
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Fikih eserlerinde “celde” ve “sevd” kelimelerine kirbag/kamgi
seklinde anlam verenlerin sayis1 biraz daha fazlalasmis goziikmektedir.
Zikredilen bu fikih kitaplarinin disinda son zamanlarda Islam ceza
hukukunu konu edinen kitap ve makalelerin kahir ekseriyetinde de celde
cezasinda kullanilacak infaz aletinin sopa veya degnek oldugu ifade
edilmektedir.””

2.3. Celde ve Sevd Kelimelerinin Degnek ve Sopa Seklinde
Terciime Edilmesinin Nedenleri

Celde cezasinin infazinda kullanilacak aletin kirbag olmas1 gerektigi
ortadayken oOzellikle Tiirkge eserlerde infaz aletinin agagtan mamul
degnek veya sopa oldugu yoniindeki yaygin kanaatin sebebi nedir?
Kanaatimizce bu durum, temelini Muvatta’daki hadisten alan ve Hanefi
mezhebinin ana metinlerinde”™ yer bulan “4 5, ¥ L ijbaresinden
kaynaklanmaktadir. Bu kanaatin olusma nedenlerini daha detaylh
irdeleyebilmek icin ilk 6nce Muvatta’daki mezkir hadis incelenip sonra
Hanefi Mezhebi eserlerinde yer alan bu ifadenin tahlili yapilarak yaparak
konu ele alinacaktir.

Muwvatta’da yer alan hadisin metni su §ek11ded1r

Au\ajix)m;_meh}u“u\g.mm Jshy 366 o W3l andi e G2t 45 ¢
Os:0E Ay ckﬁ#m&qu—iﬁ 13 (358 Jw&kwwbkwéujdc 0
793143 sl adle ) L 8 3500 4l V5 4 oS B 6%

" Ornek igin bk. Siikrii Selim Has, Cezalarda Caydiricilik Tlkesi (Kayseri: Erciyes
Universitesi Yayinlari, 2016), 84; Murat Polat, “Islam Ceza Hukukunun Karakteristik
Ozelliklerinden Bazi Ornekler”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2017):
271.

78 Kudri, Muhtasar, 195; EbG Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi,
Mebsiit (Beyrtit: Daru’l-marife, 1989), 9: 64; Ebti Bekr Alaeddin Eb{i Bekr b. Mes'tid b.
Ahmed Kasani el-Hanefi, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrt: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1986), 7: 60; Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevd{d el-
Mevsili, el—fhtiyﬁr li-ta’lili’l-muhtdr, thk. Mahmad Eba Dakka (Kahire: Matbaatii'l-
Halebi, 1937), 4: 85; Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-
Nesefi, Kenzii'd-dekiik, thk. Sald Bektas (Beyrfit: Déru’l—be§éiri’l—islémiyye, 2011), 347;
Ebii'l-Hasan Burhaneddin Alib. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi,
thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabj, ts.), 2: 341.

7 “Hz. Peygamber (sav) zamaninda bir adam gelip zina ettigini itiraf etti. Hz. Peygamber (sav)
bir kamg istedi. Eski yipranmig bir kamg getirildiginde bundan daha iyisi yok mu? diye itiraz
etti. Bu sefer yeni tiraslanmanus deriden mamul ucu ¢atalli bir kamgi getirildi. Hz. Peygamber
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Hadiste Hz. Peygamber kendisine gelip zina ettigini itiraf eden
birine celde cezasini tatbik etmek igin “sevd” getirilmesini talep ediyor. Tlk
once getirilen “sevd”i eski ve yrpranmis oldugu icin geri geviriyor. Daha
sonra getirilen “sevd”iise “semeresi” kesilmemis bir halde yeni oldugu icin
reddediyor. En sonunda orta halli bir “sevd” getiriliyor ve celde cezasi
onunla tatbik ediliyor. Metinde gegen “4i )<i akii al” jbaresi, ilk 6nce infaz
aleti olan “sevd” in agactan yapilmis bir sopa oldugunu akla getirmektedir.
Opysaki hadisin serhlerine bakildiginda “z " kelimesinin mecazi manada
kullanuldig1, bununla kirbacin ucunun catalli olmasinin, etrafindaki
diigtimlerinin veya c¢ikintilarinin kastedildigi goriilmektedir.® Bagka bir
ifade ile infazda kullanilacak kirbacin, tabaklanma siireci tamamlanmais
bir deriden imal edilmis, derinin etrafindaki ¢ikintilar ve piiskiiller
tiraglanmis, iizerinde diiglimler ve bogumlar bulunmayan bir kirbag
olmas: gerektigi anlatilir. Aksi takdirde bu vasiflar1 tasimayan kirbagla
icra edilecek infaz mahkiimun canini fazlasiyla acitir ve viicudunda kalici
yaralar agilmasina sebebiyet verir. Hz. Peygamber’in kendisine getirilen
bogumlu ve diigtimlii kirbaci (semeresi kesilmemis) geri ¢evirmesinin
nedeni budur.

Hadisin serhlerinde yer alan bu bilgiler 1s1g1nda “3,<" kelimesinin
liigat anlamia bakildiginda, bu kelimenin hakikatte agacin meyvesi ve
malda meydan gelen artis1 ifade ettigi goriiliir. Bunun yaninda mecazen
kirbacin etrafindaki diigiimler igin de “3,<" kelimesinin kullanildig:
zikredilir.®!

Yukarida da ifade edildigi gibi hadis metnindeki “4i < ¢l ol ibaresi
Hanefi mezhebinin temel kaynaklarinda “4l 3, ¥ Lbsw” seklini almugtir.

bu kamgiya da itiraz edince, tiraslanmis ve yumusatilmis deriden mamul bir kamgi getirildi ve
bununla cezanin infaz edilmesini emretti.” Muvatta, “Hudud”, 12.

8  Ebti Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtubi b. Abdilber, et-
Temhid limd fi'l-Muvattd mine’l-medni ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed Alevi-
Muhammed Abdiilkebir el-Bekri (Magrib: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye,
1387), 5: 323; Zuirkani, Serhii’z-Ziirkani ald Muvatta, 4: 234.

81 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, “Smr”, es-Sihdh ticii'l-luga ve sthihi’l-Arabiyye,
thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrfit: Darii’l-ilm li'l-melayin, 1987), 2: 606, Ebt
Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri, “Smt”, Tehzibii'l-luga, thk. Selami Omer -
Hamid Abdiilkerim (Beyrfit: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 2001), 15: 62; Ebii'l-Hiiseyin
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, “Smr”, Mu’cemu mekayisi'l-liiga (Beyrtt: Daru’l-
fikr, 1979), 1: 388.

Amasya Tlahiyat Dergisi, 12 (Haziran 2019): 409-442



M. OZGUR / A Research on the Tool and its Application Used in the Punishment of Celde | 427

Sonraki donemlerde ibarede mecazi kullanim oldugu gozlerden kagmus,
“a) 3,4 ¥” ifadesi hakikat manasiyla ele alinmistir. Bu sebeple celde
cezasinin infazinda kullanilacak aletin, meyvesi veya budag: kesilmis
degnek oldugu seklinde yanlis bir kanaat olusmustur. Bu kanaat
neticesinde de “celde” ve “sevd” kelimeleri degnek veya sopa seklinde
terclime edilmistir. Bu yanlis kanaate sahip olanlardan biri de Safii fakihi
Imamu’l-Harameyn Ciiveyni’'dir (6. 478/1085). Ciiveyni “s,a%"
kelimesinden hareket ederek “sevd” kelimesini agac dali olarak kabul
etmis ve hatta Muvatta’da gegen hadisin aynisin, igerisinde gegen “sevd”
kelimelerinin yerine “4:a” kelimesi olacak sekilde zikredip delil olarak
getirmistir.®? Ibnii’s-Salah es-Sehrez(iri (6. 643/1245) Serhu Miiskili'l-Vasit
isimli eserinde Ciiveyni'nin meseleyi karistirdigini, hadisteki lafizlari
degistirdigini, “sevd” kelimesinin deriden mamul kirba¢ oldugunu ve
agagla bir alakasinin olmadigini ifade etmistir.

Konunun netlige kavusmasi igin “41343 ¥ b s jbaresinin yer aldig:
temel Hanefi metinlerinin serhlerinde meselenin nasil ele alindigina
bakmak yerinde olacaktir.

Serhlerde “3,<" kelimesinin mecazi manada oldugu konusunda
ittifak olmakla beraber hangi anlamda kullanildigr konusunda ihtilaf
vardir. Bir kisim alim kirbacin diigiimlii kismina “3,<” dendigini ifade
ederken diger bir kisim kirbacin ucunun ¢atalli olmast durumunun “ &
Lsll” seklinde ifade edildigini dile getirmislerdir.® Ikinci goriiste olanlar
Hz. Ali'nin Velid’e i¢ki igme haddi uygulamasi esnasinda ucu ¢atall1 bir
kirbag kullandigini ve 40 defa vurdugunu, kirbacin ucu catalli olmasi

8 Imamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Ydsuf
Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiillazim Mahmud ed-Dib
(Beyrfit: Darti’'l-minhac, 2007), 17: 357.

8 Eb(i Amr Takiyyiiddin Osman b Salahiddin Abdirrahman b. M{isa Ibnii’s-Salah, Serhu
miiskili’l-Vasit = Iskaldt ale’l-Vasit, thk. Abdiilmiin’im Halife Ahmed Bilal (Riyad: Daru
kiinGizi Isbiliyye, 2011), 4: 71.

8  Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylai, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak:
el-Matbaatii’l-kiibra’l-emiriyye, 1313), 3: 169; Ebii'l-Feth Burhaneddin Nasir b.
Abdiisseyyid b. Ali Mutarrizi, “Smr”, el-Mugrib fi tertibi’l-mu’rib (Beyrat: Darii'l-
kitabi’'l-Arabi, 1910), 68; Siraciiddin Omer b. Ibrahim b. Muhammed b. Niiceym el-
Misri, en-Nehrii'l-faik serhu Kenzi'd-dekdik, thk. Ahmed Izz(i Inaye (Beyriit: Darii'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 3: 132; Ebti Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa
Hanefi Ayni, el-Bindye serhii’l-Hiddye (Beyrat: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 6: 272.
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nedeniyle her bir vurusu iki saydigini ifade eden rivayeti® esas alarak
“s 43" den kastin kirbacin ucunun ¢atalli olmast durumu oldugunu ifade
etmislerdir. Hangisi kastedilmis olursa olsun “sevd” kelimesini degnek
veya sopa manasina gelmedigi ¢ok agiktir.

Yeri gelmisken bahsedilen temel Hanefi metinlerinin Tiirkceye
terciime edilenlerinde “4l 3 ¥ L s’ ibaresinin nasil terctime edildigine,
ibaredeki mecazi anlamin dikkate almip alinmadigina temas edelim.

Kudri'nin (6. 428/1037) Muhtasar'inin Emin Fehim Pasa tarafindan
yapilan terclimesinde ibare “ol degnek ile ki onda budak olmaya” seklinde
Tiirkgeye aktarilmigtir.®

ibn Abidin (6. 1252/1836) Reddii’l-muhtarin ilgili boliimiinde “& <"
kelimesinde mecaz olduguna dair yapilan rivayetleri aktarmis, bu
kelimenin kirbacin diigtimlii olmasi ya da ucunun ¢atalli olmasi manasina
geldigini zikretmistir. Eserin Ahmed Davutoglu (6. 1403/1983) tarafindan
yapilan terciimesinde ise bu kisimlarin terclimesi atlanarak koca bir
paragraf “celd yapilacak degnegin budaksiz olmast lazimdir”¥ seklindeki bir
terctimeyle yetinilmistir.

Celal Yenigeri tarafindan cevrilen Muhtdr tercimesinde ise “dali,
budag1, kenari olmayan bir sopa” seklinde terctime edilmistir.®

Mehmet Keskin’in yapmis oldugu [htiydr terciimesinde de ibareye
aynen Celal Yeniceri gibi “dali, budagi, kenart olmayan bir sopa” seklinde
anlam verilmigtir.®

Ahmet Meylani Hiddye terctimesinde ifadeyi “bogumlari olmayan diiz
bir degnek” seklinde ¢evirmistir.”

85 Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdiilmelik b. Seleme el-Ezd1 et-Tahavi,
Serhu medni’l-dsdr, thk. Muhammed Seyyid Cadelhak - Muhammed Ziihri en-Neccar
(Riyad: Daru alemi’l-kiitiib, 1994), 3: 154; Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki,
Ma’rifetii’s-siinen ve’l-dsir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’aci (Karagi: Camiatii’d-dirasati’l-
1slémiyye, 1991), 13: 153; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim
Kazvini er-Rafil, Serhu Miisnedi’s-Sifii, thk. Ebi Bekr Muhammed Bekr Zehran (Katar:
Vizaretii'l-evkaf Ve’g—guﬁni’l-Islémiyye, 2007), 3: 472.

8 Emin Fehim Pasa, Aziziye = Kitibii'l-Azizi fi'l-Muhtasari’'l-Kudilri = Kudiiri serif terciimesi,
253.

8 bn Abidin, Reddii’l-muhtar ale’d-diirri’l-muhtir, 8: 182.

88 Mevsili, el—fhtiyﬁr : Metni el-Muhtar lil-Fetvd: Imam-1 A’zamin fgtihad ve Goriisleri, 257.

9 Mevsili, el-Ihtiyar Terciimesi, 3: 433.

% Merginani, Islam Fikhindan Tahkikli ve Tahricli el-Hidaye Tercemesi, 1: 212.
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Cevat Aksit’in editorliigiinde hazirlanan Mebsiit terctimesinde ilgili
ibarenin gegctigi boliim Soner Duman tarafindan yapilmis olup ibare,
“meyvesiz daldan yapilan (budaksiz) kirbag” seklinde terctime edilmistir.’ Bu
terctimeden kirbacin agagtan yapildig: sonucu ¢ikmaktadir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu uzmanlari tarafindan hazirlanan Ihtiyair
terciimesinde “413 4 ¥ b sus” ibaresi “iizerinde meyveleri olmayan bir kamgi "
diye cevrilmistir. Bu geviri, ibaredeki mecazi mana dikkate alinmadig:
zaman ne kadar tutarsiz bir anlam ¢ikacaginin tipik bir 6rnegidir.

Goriildiigi gibi yapilan terctimelerin bir kisminda “sevd” kelimesi
sozliikk anlaminda yer almayan degnek ve sopa seklinde terclime
edilirken, diger kisminda sozlitk anlamina uygun olarak kamg¢: ya da
kirbag seklinde terciime edilmistir. Ancak sozlikk anlamima uygun
cevirenler de “41 3,45 ¥ b s ibaresindeki mecaz1 dikkate almadiklari igin
kaynak dildeki anlami karsilamaktan uzak bir terciime ortaya gikmustir.

2.4. Celde Cezasimin Infazinda Kullanilacak Alette Olmasi
Gereken Vasiflar

“Celde” ve “sevd” kelimelerinin tam olarak ne anlama geldigini tespit
etmeye yardimci olmasi agisindan klasik fikih kitaplari ¢cergevesinde infaz
aletinde bulunmas: gereken vasiflarin neler oldugu ve infazin nasil icra
edilmesi gerektiginden bahsetmekte fayda vardir.

[slam ceza hukukunda cezalandirmanin temel felsefesi sucluya
eziyet etmek olmayip suglunun islemis oldugu sug karsihiginda adil bir
cezaya garptirilmasidir. Bu nedenle su¢lunun insan oldugu higbir zaman
g0z ardi1 edilmemis, infaz aninda asir1 gitmenin ve haddi asmanin 6ntiine
gecmek icin siki kurallar konulmustur. Mahkiimun hak ettiginden
fazlasiyla cezalandirilmamasi i¢in azami 6nem gosterilmistir. Fukahann,
celde cezasmin infazinda kullanilacak olan kirbacin nasil olmasi gerektigi
ve infaz memurunun cezayr nasil infaz etmesi gerektigi konusundaki
goriisleri Islam ceza hukukunun bu anlayisini gozler dniine sermektedir.

Kirbagta olmasi gereken vasiflar:

1. Istenilen tesirin meydana gelmesi icin kirbac ne ¢ok ince ne gok
kalin olmalidur.

2. Mahkiimun canini fazla yakmamasi i¢in kirbacin ¢ok kalin ve
agir olmamasina dikkat edilmelidir.

91 Serahsi, Mebsut, 11: 173.
92 Mevsili, el—fhtiyzir 11 ta'lili’'l-muhtdir, 4: 397.
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3. Fazladan eziyete sebep vermemek igin mahkéimun viicuduna
dolanacak kadar uzun olmamalidir.

4. Mahkiimun hak ettiginden fazla eziyet cekmemesi i¢in kirbag
tizerinde bulunan diigtimler, piiskiiller ve ¢ikintilar giderilmelidir.

5. Kirbacin ucu ¢atall: degil yekpare olmalidir.

6. Can yakma fonksiyonunu icra edebilmesi igin derisi yipranmus,
eskimis ve kurumus kirba¢ tercih edilmemelidir. Ayrica asir1 can
yakmamasi i¢in de tabaklanmamuis taze deriden mamul olmamalidir.*

Ozetle ifade etmek gerekirse celde cezasinin infazinda kullanilacak
olan kirbag orta halli olmalidir. Celde kelimesinin tarifinde de gectigi
tizere kirbacin etkisi sadece deri lizerinde kalmali, deri altinda bir
tahribata yol acip mahkiimun kan revan i¢inde kalmasma sebep olacak
vasiflarda olmamalidir.

2.5. Celde Cezasimin Infazinda Dikkat Edilmesi Gereken
Hususlar

Infaz memuru celde cezasim uygularken, koltuk alti goriinecek
kadar kolunu yukari kaldirmaz. Yani kolunu omuzlarindan degil de
dirseginden hareket ettirir.** Boyle yapmas: kirbacin fazla agirlik kazanip
mahkimun canin1 olmasi gerekenden fazla yakmamas: icindir. Yukarida
da bahsi gectigi tizere dilcilerin ve miifessirlerin ortak goriisiine gore celde
kelimesinin anlami yalnizca cilde temas etmeyi ihtiva eder. Cildin
altindaki dokuya zarar veren, viicutta kanamaya yol acan ya da kemik
kirilmasina sebebiyet veren darbeler celde diye isimlendirilmez ve bunlar
Kur’an-1 Kerim’in emrine muhalefet olarak nitelendirilir.”> Buna sebebiyet
vermemek i¢in infaz memurunun kolunu kafa hizasindan yukar
kaldirmasi uygun goriilmemistir.

% Kasani, Beddi’, 7: 60; Zeylai, Tebyinii'l-hakaik, 3: 169; Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 13: 435; ibn
Kudame, el-Mugni, 9: 168.

% Merginani, el-Hiddye, 1I: 342; Zeylai, Tebyinii’'l-hakaik, 3: 171, Maverdi, el-Havi'l-kebir, 8:
436; Ebi Ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed b. Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-
Mukni’, thk. Muhammed Hasan Ismail es-Safii (Beyrit: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997),
7: 369.

% Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri en-Nevevi, el-Mecmii’ serhi’l-Miihezzeb
li’s-Sirdzi (Siibki ve Muti’i'nin tekmilesiyle birlikte), thk. Muhammed Necib el-Mutii
(Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 20: 43.
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Mahktimun bedeninde vyaralar agilmamasi ve kalica izler
olusmamasi icin kirba¢ darbeleri hep aymi noktaya degil viicudun her
tarafina esit miktarda dagitilmaldir. Ancak bas, yiliz ve tenasiil
organlarina vurulmamalidir. Hz. Peygamber (sav) “Yiiz ve tenasiil
organlarina vurmaktan sakinin”® buyurmustur. Bas, duyu organlarmin ve
aklin merkezi oldugu icin darbeler neticesinde bunlardan birinin kayba
ugramasi soz konusu olabilir. Yiiz ise insanin giizelliginin merkezidir,
orada olusacak kaliai iz kisiyi omiir boyu cezalandirmak olacaktir.””
Serahsi (6. 483/1090), darbelerin viicuda dagitilmasinin gerekgesi olarak
farkli bir yaklasima sahiptir. Ona gore suglu, islemis oldugu sugun
lezzetini biitiin viicuduyla hissettigi icin kirba¢ darbeleri de bu lezzete
nispetle biitiin viicuda dagitilmalidir.”® Malikiler, darbelerin viicudun
farkli organlarma dagitilmasi konusunda diger mezheplerden farkl
diisiinerek sadece sirta ve omuzlara vurulmas: gerektigini ifade ederler.”

Bir diger husus mahkimun infaz aninda {izerinde bulunan
kiyafetlerinin ¢gikartihp cikartilmayacagidir. Celde cezasinin amac
mahk{imun canini acitmaktir. Bunun en iyi yontemi ise kirbacin direk
mahk{imun bedenine temas etmesidir. Bu nedenle mahk{imun iizerinde
bu amacin gerceklesmesine engel olacak kalin ve kaba giysilerin olmamasi
gereklidir. Erkeklerin avret yerlerini Orten pestamal tarzi bir giysi ile
kadinlarin avret yerlerini 6rten ve viicudunu belli etmeyen bir giysinin
mahkiimun {izerinde olmas1 yeterlidir.!® Ceza, erkeklere ayakta,
kadinlara ise avret yerlerinin agilmamasi igin oturur vaziyette infaz
edilir.)? B{itiin bu incelikler islam ceza hukukunun, s6z konusu mahk(im
bile olsa, insan onuruna ne kadar énem verdigini gostermektedir.

%  Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsir, 8: 65.

%7 Kasani, Beddi’, VII: 59; Manstir b. Yunus b. Salahiddin el-Buhtiti, Kessdfii'l-kind’ an
metni’l-Tknd’ (Beyrtit: Daru alemi’l-kiitiib, 1983), 6: 81; Semseddin Hattb Muhammed b.
Ahmed Kahiri Safil Sirbini, Mugni'l-muhtdc ild ma’rifeti medni elfdzi’l-Minhdc (Beyrit:
Darir'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 5: 521.

%  Serahsi, Mebsiit, 9: 72.

9 Karafi, ez-Zahire, 12: 205; Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-
Destiki, Hasiyetii’d-Desiiki ald Serhi’l-kebir (Beyrat: Darii'l-fikr, ts.), 4: 355.

100 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 4: 487; Eb(i Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrat: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1984),
3:142.

101 Kasani, Beddi’, VII: 60; Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 13: 436.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 409-442




432 | M. OZGUR / islam Ceza Hukukunda Celde Cezasimnin infazinda Kullanilacak Alet ve
Uygulanist Uzerine Bir inceleme

Celde cezasinin mabhiyeti ile alakali deginilmesi gereken baska bir
konu da sugun cinsine gore kirba¢ darbelerinin siddetinin degisip
degismeyecegidir. Bu mesele hakkinda mezheplerin farkli goriisleri
mevcuttur. Darbenin siddetine gore en agirindan hafifine dogru siralama
Hanefilere gore; ta'zir cezasi, zina haddi, icki igme haddi ve kazf haddi
seklindeyken,'> Hanbelilere ve Safiilere gore; zina haddi, kazf haddi, icki
icme haddi ve ta’zir cezasi seklindedir.'® Malikilere gore darbelerin
siddeti konusunda biitiin cezalar esit seviyededir.!*

Hanefilerin siddet siralamasinda ta‘ziri en basa almalarinin nedeni
cezanin caydiriciligini artirmaktir. Clinkii ta‘zir cezasi say1 olarak en hafif
had cezasinin da altinda olmak zorundadir. Bununla beraber darbenin
siddeti agisindan da diger cezalarin altina indirildigi zaman
cezalandirmanin amaglarindan olan caydiricilik yerine gelmemis olur.'%
Safiiler bu konuda Hanefilere itiraz ederek say1 olarak az olan bir cezanin
siddetini ve elemini artirmanin caiz olmadigini ifade ederler.!% Hanefiler
had cezalarindaki siddet siralamasmni da su sekilde gerekgelendirirler:
Zina fiilinin ¢irkinligi aklen ve dinen sabittir. Icki icmenin cirkinligi ise
aklen degil dinen sabittir. Bu nedenle zina fiili biitiin dinlerde yasak iken
icki icme boyle degildir. Hem zaruret halinde 6lmeyecek kadar igki
icmeye ruhsat verilirken zinaya hicbir sekilde ruhsat verilmemesi bu iki
sucun kabahat acisindan birbirine denk olmadigmi ortaya koymaktadir.
Ayrica zina haddi ayetle sabit olup icki igme haddi hadis ile sabit olan bir
cezadir. Bu nedenle en siddetli darbeler zina haddi uygulanirken
vurulmalidir. Kazf haddinde ise durum diger iki cezadan farklhidir. Ciinkii
kazf sugu isleyen birinin iddiasimnin kiigiik bir ihtimal de olsa dogru olmas:
muhtemeldir. Bu nedenle kazf haddi olarak vurulan darbelerin zina ve
icki igme hadlerinden daha hafif olmasi gerekir.!”” Hanefilerin yaptiklar1

102 Kudairl, Muhtasar, 200; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 3: 143.

108 hn Kudame, el-Mugni, 9: 169; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 13: 373.

104 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 4: 513.

105 Serahsi, Mebsiit, 9: 71.

106 Ebii’l-Mehasin Abdiilvahid b. Ismail Rtiyani, Bahrii’l-mezheb fi fiirii't mezhebi’l-Imam es-
Safi’i, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrat: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 13: 146;
Maverdi, el-Havi'l-kebir, 13: 436.

107 Kasani, Bedii’, 7: 60; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, 3: 211.
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bu gerekgelendirmeler adil bir cezalandirma sistemi kurma hususunda
gosterdikleri cabay1 ortaya koyma agisindan énemlidir.

Hanbelilerin zina haddini en basa almalarinin nedeni Nr suresinin
ikinci ayetidir. Mezk(ir ayette zina isleyenler hakkinda “o ikisine
acryacaimiz  tutmasin”  buyrularak zina cezasmnin siddetine vurgu
yapilmistir. Bu nedenle zina haddindeki celdenin siddeti digerlerinden
daha fazla olmalidir. Ayrica zina haddi sayica diger cezalardan fazladir.
Kemiyet olarak az olanin keyfiyet olarak one gegirilmesi uygun olmaz.
Icki icme haddinde Allah hakki baskin iken kazf haddinde kul hakki
baskindir. Kul hakkmi Allah hakkinin oniine gecirmemek igin siddet
siralamasinda icki igme haddi kazf haddinden once gelmelidir. Ta’zir
cezasl ise say1 olarak en az1 oldugu igin siddet olarak da en sonda olmasi
gereklidir.1%®

Gortildiigi gibi celde cezasimin infazi1 esnasinda her bir mezhep
meseleye farkli agilardan yaklasarak adil bir infaz sistemi kurmak icin
caba sarf etmistir. Celde cezasmin nasil infaz edilmesi gerektigi
hususunda ITbn Hazm'm (6. 456/1064) el-Muhalla’ adl1 eserinde cizmis
oldugu c¢erceve hemen hemen biitiin mezheplerin bu konuda
amacladiklarini ortaya koymaktadir:

“Hangi ceza sebebiyle vurulursa vurulsun darbeler mahkéimun kemiklerinin kirilmasina

sebebiyet vermemeli, derisini yirtip kanamaya sebep olmamali, viicutta morarma ve

ciirlimeye yol agmamalidir. Biitiin bunlardan kaginarak, yalnizca mahkiimun canini
acitmak igin darbeler vurulmalidir. Kim bilerek darbelerin siddetini artirip bu sayilanlara

sebep olursa ister amir ister memur olsun yaptiginin cezasini ¢ekmelidir.”1%

Sonug¢

Temelini Kur’an-1 Kerim’den alan celde cezasi pratik, hizli ve
maliyetsiz bir cezalandirma ydntemi oldugu igin Islam ceza hukukunda
bir¢ok sucun karsiligi olarak uygulanmistir. Bu cezanin en 6nemli unsuru
infazda kullanilacak olan alettir. Sozliiklere bakildiginda “celde”
kelimesinin kirbagla cilde vurulan darbe anlamina geldigi konusunda
liigatcilerin ittifaki vardir. Tiirkce literatiirde, Muvatta’da yer alan ve
infazda kullanilacak aletin ne oldugunu ifade eden hadis-i serifteki mecazi
kullanim nedeniyle infaz aletinin kirbag degil de sopa veya degnek

108 Buhiti, Kessdfii’l-kind’, 6: 81.
19 fbn Hazm, el-Muhalld, 12: 81.

Amasya Theology Journal, 12 (June 2019): 409-442




434 | M. OZGUR / islam Ceza Hukukunda Celde Cezasimnn infazinda Kullanilacak Alet ve
Uygulanist Uzerine Bir inceleme

oldugu yoniinde yanlis bir kanaat olugsmustur. Ayrica hadiste gecen
mecazi kullanim, Hanefilerin temel metinlerinde de yer bulmus ve bu
yanls kanaatin olugsmasma katki saglamistir. Ozellikle son dénemde
kaleme alinan, Tiirkc¢e mealler ile telif ve terctime seklindeki tefsir ve fikih
kitaplarinin kahir ekseriyetinde infaz aletinin sopa veya degnek oldugu
ifade edilmistir. Oysaki “celde”nin ve celde kelimesinin agiklamasinda
gecen “sevd” kelimesinin hicbir anlaminda sopa veya degnek manasi
mevcut degildir. Bu yanlis anlama, Muwvatta’daki mezktr hadiste ve
Hanefi metinlerinde gecen “3 <" kelimesinden kaynaklanmaktadir. Bu
kelime nedeniyle infaz aletinin dali budag1 olmayan bir degnek veya sopa
oldugu distintilmiistiir. Sozliikler ile hadis ve fikih kitaplarinin serhleri
incelendiginde bu kelimenin mecazi manada kullanildig1 ve infaz aletinin
dali budag1 olmayan bir sopa degil, ucu gatall: olmayan diigiimsiiz bir
kirbag oldugu anlasilmaktadir. Zaten infaz aninda dikkat edilmesi
gereken hususlara bakildiginda da infaz aletinin sopa veya degnek
olmadig1 anlagilmaktadir. Ornegin sopa veya degnekle vurulan yiiz darbe
sonucu mahkiimun viicudunda ezik, kirik, morarma gibi sonuglarin
olmasi kaginilmazdir. Oysa celdenin amaci sadece mahkiimun canini
yakmaktir. Bu gibi sonuglar1 doguracak infaz tarzi yasaklanmis ve
Kur’an’m emrine muhalefet olarak kabul edilmistir. Kirbag ise can yakma
islevini, bahsi gegen olumsuz sonuglara yol agmadan yerine getirebilecek
bir alettir.

Celde cezasi, modern zihinlerde tasavvur edildigi gibi mahkimun
kan revan iginde kaldig1, onulmaz yaralara yol agan bir ceza tiirti degildir.
Infazin nasil icra edilmesi gerektigine dair konulan ilkeler bu konuda ne
kadar hassas davranildigini gostermektedir.

Arastirmanin konusu itibariyle basvurulan meal, tefsir ve fikih
tirtindeki terciime eserlerin bir kisminda celdenin terim anlamina
gereken Ozenin gosterilmedigi anlagilmaktadir. Ibaredeki mecazi
kullanimin dikkate almmadiginda, sozii sdyleyen kimsenin kastinin
disinda degisik terclimeler ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmaktadir.
Ozellikle mealler dikkate alindiginda yapilan &nceki cahigmalarin
yanlislarinin aynen tekrarlandig1 gozlerden kagmamaktadir. Her ne kadar
yapilan yanls kiigiik bir kelimede olmus olsa bile sebep oldugu sonuglar
oldukga biiyiik olabilmektedir.
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