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ISLAM MEDENIYETI ARASTIRMALARI DERGISI (IMAD)

YAYIN iLKELERI

Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi (IMAD), uluslararasi, hakemli, bilimsel bir
dergi olup yilda en az iki kez yayinlanir.

IMAD, Tiirkge agirlikli olmak iizere Ingilizce, Arapca dillerindeki galismalar1 kabul
eder. Gerektiginde diger dillerde de yazi kabul edebilir.

IMAD, Islam medeniyeti kapsamindaki bilimsel caligmalara yer veren uluslararasi
hakemli “elektronik” bir dergidir. Ancak tanitim ve kurumlara géndermek amaciyla
belirli sayida basimi yapilabilir.

IMAD’da, Islam medeniyeti kapsamindaki ilahiyat, tarih, sosyoloji, mimarlik,
gelenekli sanatlar, iktisat, siyaset bilimi, uluslararasi iliskiler, antropoloji, edebiyat gibi
alanlarda 6zgiin arastirma, degerlendirme (makale, kitap, bilimsel toplant1), inceleme,
derleme, bildiri, roportaj ve edisyon kritik tarzi ¢caligsmalar yayimlanir.

Hakem siirecinde ¢ift tarafli korlestirme sistemi uygulanarak hakemlerin ve yazi
sahiplerinin isimleri gizli tutulur.

Dergiye gonderilen yazili dokiimanlar bes yil siireyle elektronik ortamda saklanir.
Editorler kurulu, yazida konu ve anlam biitiinliigiinii bozmayacak sekilde kisaltma
yapabilir ve gerekli gordiigli sozciikleri degistirebilir; yazinin boliimler halinde
yayimlanmasina karar verebilir.

Caligmalar ister yayimlansin isterse yayimlanmasin geri gonderilmez.

IMAD’a  gonderilen calismalar  6zgiin  olmali, o©nceden herhangi bir yerde
yayimlanmamis veya /MAD yayin kurulu ile es zamanli olarak baska bir (dergi
editorler kurulu tarafindan) yerde inceleniyor olmamalidir.

IMAD’da yayimlanan galigmalarm, telif hakki dergiye aittir. Yazarlara telif hakk1 igin
ticret ddenmez. Yayimlanmis ¢aligmanin tamaminin tekrar yaym hakki, derginin iznine
baglidir. Bununla birlikte ¢caligmanin yazari derginin onayr olmadan kendi kurs/ders
materyali olarak kullanilmak iizere istedigi adette calismanin kopyasini yapabilme
hakkina sahiptir.

IMAD’da yayimlanan ¢aligmalarm bilimsel, idari ve diger sorumluluklari yazarlarina

aittir.
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IMAD’a goénderilen geviri yazilar i¢in, makale sahibinin yayin izni ve orijinal metin
gereklidir. Ayrica ¢eviri caligmalar da telif caligmalar gibi hakem onayina gonderilir.
Editor, bicim ve alanlar agisindan uygun buldugu yazilar1 hakemlere gonderir,
makaleler iki hakemin onayiyla yayina kabul edilir. Hakem goriislerinden biri olumlu
digeri olumsuz ise makale ya ii¢lincii bir hakeme gonderilir ya da danigsma kurulunun
kararina basvurulur.

Tiirkce harici dillerde gonderilen yazilar ile yazi 6zetleri, ilgili yabanci dil hakemlerine
gonderilir.

IMAD’a gonderilen tiim yazilarin yazarlarina, yazinin ulastigina dair bilgi gonderilir.
Degerlendirme siirecinin ii¢ ay1 gegmemesi saglanmaya calisilir. Kabul veya ret karari
verilmesi iizerine, bagvuruyu yapan yazar elektronik ortamda konu hakkinda
bilgilendirilir. Bu siire¢ icerisinde, varsa hakemler tarafindan yapilan 6nerilerin gézden
gecirilmesi gerekmektedir.

Yayimlanmasi i¢in diizeltilmesine karar verilen yazilar, yazarlar tarafindan en geg
(elektronik postanin yanitlanmasi i¢in gerekli siire dahil) 20 giin igerisinde diizeltilip
gonderilmelidir. Diizeltilmis metin, gerekli goriildiigi durumlarda, degisiklikleri
isteyen hakemlerce tekrar incelenebilir.

Hakem onay1 alan makaleler, Derginin konu icerigi esas olmak {izere, siraya konularak
ve dergi tasarimina uygun hale getirilerek yayinlanir.

IMAD a génderilecek yazilar ve telif hakki sézlesmesi Word formatinda yazarin kendi
elektronik posta adresinden dergi editorliigiine elektronik ortamda ulagtirilmalidir.
IMAD a gonderilecek tiim yaymlar Dergi Web sitesinden iiye yazar araciligiyla dergi
editorliigline ulastirilmalidir. (Dokiiman igerisinde bulunan tiim resim ve grafiklerin
dogru yerde oldugu kontrol edilmeli, grafik veya resimler zorunlu olmadikg¢a ayr1 bir
dosya olarak gonderilmemelidir.)

Yaymn ve yazim esaslarina uymayan yazilar degerlendirmeye alinmazlar.

Dergi yazim kurallar, ilkeleri ve siireci ile ilgili editorler kurulu ekleme ve degisiklik
yapabilir. Yapilan degisiklikler ilan edilir.

IMAD Auf Sistemi olarak ISNAD’1 kullanr.



10.

11.

THE JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION STUDIES (JICS)
PUBLISHING PRINCIPLES

The Journal of Islamic Civilization Studies ( JICS) is an international and peer-
rewieved journal. It is published at least two times in a year.

By JICS, the textes written in English, Arabic and mainly in Turkish will be accepted.
Textes in other languages will be accepted too, if required.

JICS is a peer- rewieved, international and “electronic” journal that includes academic
studies related to Islamic civilization. Yet, for introducing and sending to institutions it
can be printed in a limited number.

In JICS, these kind of textes like original researches, rewievings, compilations,
notifications, interviews, edition criticals and assesments about an article, a book or an
academic meeting which are in the field of theology, history, sociology, architect,
traditional art, economics, political sciences, international relationships, anthropology
and literature etc. within the context of Islamic Civilization will be published.

Peer reviewers and authors’ names are kept private by making Reviewers and authors
are blinded to each other.

Documents submitted to journal will be kept electronically during the next five years.
Editorial Board is authorized to make any changings on text such as abbrevation on
condition of keeping meaning integrity and changing words if necessary. Besides
aditorial board is also authorized to decide to publish the text in parts.

Studies will not be sent back whether accepted for publishing or not.

Documents submitted to JICS must be original or not published at any journal before
and not be studying on by another journal’s editorial board while JICS’s editorial
studying on.

Copyrights of documents that published by JICS are belong to JICS. Any payment will
not be done to the authors for copyright. Published texts’ re-publication rights is
complately up to JICS’s permission. In addition, author of the text can reproduce for
using as course material as much as he / she wants without any permisssion from JICS.
Published academic texts’ administrative and other responsibilities are belong to the

authors.
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For translations sent to JICS, the original text and author’s permission are necessary.
Besides Translations will be sent to peer- reviewers just like the others.

Editor will send the texts to reviewers if he / she approves it’s content in terms of
academic area and form. Articles will be accepted to publishing if two reviewers
approve. If one of reviewer’s opinion is negative, either it will be sent to a third
reviewer or advisory’s board’s opinion will be taken in account.

Abstracts and texts submitted to JICS in a foreign language will be sent to that foreign
language’s reviewers.

All authors who submitts texts to JICS will be informed about their texts’s reach.
Evaluation process will be end in three months. About rejection or acceptance of the
text, author will be informed in electronic media. In this process, reviewers’ advices
should be taken into account.

Textes are decided to should be corrected for publishing, must be corrected and sent
by the authors in 20 days ( including the necessary time for replying the e-mail).
Corrected text can be studied again by the reviewers who asks the corrections, if
necessary.

The articles which get approval of reviewer will be published based on content of the
issue by placing order and rearranging for journal’s design.

Documents such as texts and copyright agreement must be sent from author’s own e-
mail account to journal’s editorship in Word format.

Whole texts that are going to send to JICS must be submitted to editorship from JICS’s
home page via a member author. (Places of pictures or graphs in the text must be
checked out. If it is not essential, pictures and graphs should not be sent as a different
file.)

If the text does not comply with the dictation rules, they will be ignored.

Editorial board is authorized to make changes about dictation rules, publishing

principles and process. These changes will be declared.



ISLAM MEDENIYETI ARASTIRMALARI DERGISI (IMAD)

YAZIM iLKELERI

Islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi’ne (IMAD)’a, gonderilen Tiirkge makalenin
basinda 150-250 kelimeden olusan Tiirkce (6zet) ve Ingilizce (Abstract), bes
kelimelik  Tiirkce  (Anahtar  Kelimeler) ve Ingilizce (Keywords),
Tiirkce ve Ingilizce bashga yer verilmelidir. Diger dillerde gonderilen makalelerin
basinda ise ilk 6nce yayin dili sonra Tiirk¢e 6zet ve anahtar kelimeler bulunmalidir. Bu
sartlar1 yerine getirmeyen yazilar hakem siirecine alinmazlar.

IMAD’a génderilen yazilar hakem siirecine girecegi icin, sisteme eklenen yazilarmn
icine isim veya yazarin kimligini desifre edici bilgiler konulmamalidir. Makalenin
hakem siireci tamamlandiktan sonra yazar veya yazarlar ile ilgili bilgiler makaleye
editor tarafindan eklenecektir.

IMAD’a génderilen yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilari

asagidaki gibi diizenlenmelidir:

Kagit Boyutu A4 Dikey

Ust Kenar Bosluk 4cm

Alt Kenar Bosluk 3cm

Sol Kenar Bosluk 3cm

Sag Kenar Bosluk 3cm 3

Yazi Tipi Times New Roman
Yazi Tipi Stili Normal

Yaz1 ve Baglik Boyutu (normal metin) 12

Boyutu (dipnot metni) 10

Paragraf Aralig Once 6 nk - Sonra 0 nk
Paragraf Girintisi 1,25cm 1,25 cms

Satir Araligi 15



Microsoft Word programinda olmayan 6zel bir yazi tipi (font) kullanilmis yazilarda
(Arapga fontlar ve transkripsiyon alfabesi dahil), kullanilan yaz tipi, ¢caligma sisteme
eklenirken font dosyasi da eklenmelidir.

Yazilarda sayfa numarasi, iist bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer verilmemelidir.
Yazilarin yazim ve noktalamasinda TDK Yazim Kilavuzu, TDV Islam
Ansiklopedisi’ndeki en son baski esas alinir. Gonderilen yazilar dil ve anlatim
acisindan bilimsel dlgiilere uygun, acik ve anlasilir olmalidir.

Makalelerin referans kurallar1 ekteki kurallar ¢ercevesinde uygulanir. Her makalenin

sonunda mutlaka kaynak¢a bulunmak zorundadir.

THE JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION STUDIES (JICS)
SPELLING PRINCIPLES

Turkish and English abstracts consisting of 150-250 words, Keywords at both
languages consisting of 5 words and headline in English and Turkish should be placed
at the beginning of Turkish articles submitted to JICS . At the beginning of articles
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KUR’AN'DAN EVRENSEL SOSYOLOJiK KANUNLAR CIKARMANIN iIMKANT*

Possibility to Obtain Universal Sociological Laws from the Qur'an

R
Mehmet ERGUN
Oz
Kainatta her sey gibi toplumlar da degismektedir. Ibn Haldtn’dan itibaren insanlar bu degisimin yéniinii
belirleyen kurallart 6nceden tespit etmek igin ¢abalamaktadirlar. Batida ancak 19. yiizyilda sosyoloji ilminin ortaya

cikmasiyla birlikte toplumlarda goriilen degisimleri agiklamay1 amaglayan teoriler dne siiriilmiistiir. Onlar bu teorileri

belirlerken kutsal kitaplar1 bir tarafa birakarak kendi gdzlemlerine ve tarihi verilere dayanmiglardir.

Islam diinyasinda batiya gore daha erken donemlerde gegmis toplumlardan bahseden ayetler merkeze
aliarak biitlin toplumlar i¢in gegerli evrenler yasalarin tespit edilebilme ihtimali tartistlmistir. Ciinkii insanlar bu
kurallar1 tespit ettikleri 6lgiide geleceklerine yon verebilecektir. Bu tartigmalarda “stinnet/siinnetullah” kavramlart 6n
plana ¢ikmistir. Bazi ilim adamlari siinnetullah’in toplumlarin hayat asamalariyla ilgili evrensel kanunlar oldugunu
sOylerken bazilar1 ise Kur’an’mn bilgi degil hidayet amagli gonderilmis bir kitap olmasindan hareketle bu terimin daha

¢ok gilinahkar toplumlarin akibetlerinden bahsettigini ileri siirmektedir.

Biz bu ¢aligmamizda Kur’an’da toplumlarmn tarihinden, onlarin gegirdikleri asamalardan bahseden ayetler,
ozellikle de “siinnet/stinnetullah” kavrami ile toplumlarin kaderi arasindaki baglantiyr ve bireylerin toplumlarin
gelecegini belirlemedeki etkilerini inceleyerek ilgili ayetlerden genel geger sosyal kaideler ¢ikarmanin imkani

iizerinde duracagiz.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Siinnetullah, Toplumbilim, Toplumsal Degigim.
Abstract:

In the universe, like everything else, societies change. Since Ibn Khaldun, people have been trying to
predetermine the rules that determine the direction of this change. In the west, but The theories aimed at explaining
the changes seen in societies with the emergence of sociology in the 19th century have been proposed. In setting

these theories, they relied on their observations and historical data, leaving the sacred books aside.
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Kur’an'dan Evrensel Sosyolojik Kanunlar Cikarmanin imkani

In the Islamic world, in the earlier periods compared to the west the verses referring to past societies were
centered and the possibility of determining the universes laws applicable to all societies was discussed. Because
people will be able to shape their future as to the extent that they have been determined these rules. In these
discussions, the concepts of “sunnah / sunnatullah have come to the forefront. Some scholars say that sunnatullah is
the universal laws concerning the life stages of societies. The others claim that the quran refers to the fate of sinful

societies because it is a book sent for guidance.

In this study, we will emphasize the verses that mention the history of societies and their stages in the
Qur'an, especially the possibility of making general social rules from the relevant verses by examining the connection

between the concept of sunnah / sunnatullah and the fate.

Keywords: Tafsir, Quran, Sunnatullah, Sociology, Social Change.

Giris

Insanm halife vasfiyla gonderildigi bu diinyada her alanda ilerlemesinin en
onemli etkenlerinden birisi ge¢mis tecriibelerinden sonuglar ¢ikararak gelecegine yon
verebilme yetenegidir. Tarih boyunca karsilagtigi olaylar tizerinde diisiinmesi, onlari
yorumlamasi ve bunlar1 gelecek nesillere aktarmasi onun benliginin ayrilmaz bir parcasi
olagelmistir.2 Mevsimlerin degismesi ve sel baskinlari gibi belirli periyotlar halinde
tekrar eden doga olaylarinin farkina varmasi, insanlarin sistemli bir sekilde diisiinmeye
baslamasinda etkili olmustur. Basta tarihgiler olmak iizere ¢esitli alanlardaki bilim
adamlarimin tekerriir eden bu olaylar hakkinda genel geger prensiplerin ve yasalarin
varligini aragtirmiglart sonucu zihinlerde olusan evrensel diizen fikri, sosyal bilince de
yansiyarak toplumu ve toplumsal olaylar1 da kapsamistir. Kur’an’daki, bazi ayetlerde de
kainatta meydana gelen degisimlerin tesadiif eseri ve kendiliginden degil, belli bir
kanun ve diizen gergevesinde gergeklestigini bildirilmektedir.®> Bu durumda insanoglu
evrende gecerli olan yasalart Ogrenmek siretiyle kainattan daha fazla
faydalanabilecektir. Ibn Hald(in (6. 808/1406) basta olmak iizere tarih boyunca pek ¢ok
Islam diisiiniirii bu amacla Kur’an’in toplumsal gelismelere bakan yoniinii anlamaya
Qahsmlstlr.4 Bu c¢alismalar neticesinde ortaya ¢ikan Kur’an’in sosyolojisini Liitfullah
Cebeci; “Kur’an’in tanri, kainat, insan, diinya ve ahiret telakkilerinden yola ¢ikarak ve

konuyu ilgilendiren biitiin ayetleri nazar-1 itibara alarak insan cemiyetlerini statik ve

2 Nermi Uygur, Kiiltiir Kurami, (Istanbul: Yap: Kredi Yaymlari, 1996), 154.

% Bk. el-Bakara 2/164; Ytinus 10/5; en-Nahl 16/65; el-Hacc 22/5; el-Furkdn 25/2; es-Secde 32/7; Yasin 36/33, 41; el-
Casiye 45/13; el-Kamer 54/49; el-Gasiye 88/17-20.

4 ibn Haldtn, Mukaddime, thk. Halil Sehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 46-54; Muhammed Bakir es-Sadr, el-
Medresetii’l-Kur’dniyye, (Umman: Daru’l-Kitabi’l-islami, 2013), 29-30.
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dinamik bakimlardan ele alip yapisal vasiflarin1 ve degisme sartlarini (sosyal degisme
sartlarin1) arastiran, tabii hadiselerle sosyal hadiseler arasindaki irtibat1 arayan ve bu

”5

hususlarda Cenab-1 Allah’in siinnetlerini tespite ¢alisan bir ilimdir”™ seklinde

tanimlamaktadir.

Doga ve dini-ahlaki kanunlar kaynak itibariyle ayni iradeye dayanmakla birlikte
onlar1 idrak ve elde etme yollar1 farklidir. Dini ve ahlaki kanunlar insanlara ilahi
kaynaktan bir Peygamber tarafindan ulastirilirken doga kanunlarimi tanimak ve
kesfetmek ise ancak akil araciligi ile miimkiin olmaktadir.’® Doganin bir pargasi olan
insanlarin olusturdugu toplum ve toplumsal olaylarla “sosyoloji”’ ilmi ilgilenmektedir.
Baz1 sosyolojik kuramlara gore; sosyal kanunlar da tabiat kanunlar1 gibi biitiiniin i¢inde
yer alir ve kismen de olsa evrensel determinizme tabidir.® Burada gecerli sosyal
determinizmi kesfetmek ise bilimin gorevidir.® Toplumsal degisimle ilgili yaklasimlarin
hepsi temelde degisimin mevcudiyetini benimsemekle beraber, toplumsal degisimde
etkili olan hususlarin tespitinde farkli goriisler ileri siirmektedirler. Niifus artisi, g,
savaslar, fiziki ¢evre, iklim degisikligi, teknolojik ilerlemeler, ekonomik gelismeler ve
kentlesme gibi pek c¢ok husus toplumsal degisimin nedenleri arasinda
gosterilmektedir.’® Din, hem sz konusu degisim faktorleriyle hem de toplumsal

degisimin kendisiyle karsilikl1 etkilesim i¢inde bulunmaktadir.™*

Bu c¢alismamizda Kur’an’da toplumsal olaylardan, onlarin gecirdikleri
asamalardan bahseden ayetleri, “siinnet/siinnetullah” kavramlarin1i merkeze alarak
incelemek stretiyle ilgili ayetlerden genel gecer sosyal kaideler ¢ikarmanin imkanini

tespit etmeye calisacagiz.

® Liitfullah Cebeci, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme”, Islami Arastirmalar Dergisi, 3 (1987): 8.
® Said Halim Pasa, “Islam’da Teskilat-1 Siyasiyye” Sebiliirresad Dergisi, 19/494 (1340): 275.
7 «Sosyoloji; Sosyal gruplari, kurumsal yapi ve orgiitlenmeleri, kurum ve teskilati icinde inceleyen ve sosyal

orgiitlenme ve kurumlardaki degismelerin sebep ve sonuclarini agiklayan &zel bilimdir” Sulhi Donmezer,
Toplumbilim, (Istanbul: Beta Basin Yayim, 1994), 2-3.

® Emre Kongar, “Toplumsal Degisme”, Amme Idaresi Dergisi, 4/1 (1971): 87.

® Yiimni Sezen, Isldm 'in Sosyolojik Yorumu, (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2004), 18-19.

10 Ahmet Faruk Sinanoglu, “Toplumsal Degisim ve Din”, Hikmet Yurdu, 2 (Temmuz-Aralik 2008) 25.

1 Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 8/30 (Giiz-2009): 326.
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Insanin Sosyal Bir Varlik Olmasi:

Kur’an’in, “Insan tiiriinii sudan yaratip onlarm arasinda soy ve sihriyet bag
kuran da O’dur.” (el-Furkén, 25/54) ayetinde isaret ettigi insanin sosyal bir varlik olma
yoniine Aristo (m.d. 384-322); “Insan, tabiati geregi ‘toplumsal bir varliktir’*?. Sosyal
bir yaratik oldugu icin de, ahlak olgunluguna ancak bir devlette, toplumda erisebilir*®
sozleriyle deginmektedir. Farabi (6. 339/950) ve ibn Haldin insanin varhigini devam
ettirebilmesi ve yagsam kalitesini gelistirebilmesi i¢in yaradilis itibariyle bir¢ok seylere
muhtag oldugunu ve bunlar1 temin edebilmek i¢in pek ¢ok kisinin bir araya gelmesinin
zorunlu oldugunu dile getirmislerdir.* Sonug olarak “toplumsuz birey” diisiiniilemez ve
insanlarin davranislar1 da ancak toplumsal bir ortamda bir anlam ifade eder. Nitekim

Kur’an’in temel gayelerinden birisi de yeryiiziinde adil ve ahlaki temellere dayanan,

yasanilabilir bir toplumsal diizen kurmaktir.*®

Insanin birtakim zorunluluklarin yonlendirmesi sonucu kendi hemcinsleriyle bir
araya gelerek olusturdugu toplumun huzurlu bir ortamda ve istikrarli bir sekilde
varligin1 devam ettirebilmesi i¢in belli kurallarin bulunmasi kaginilmazdir. Bu kurallar

ayni zamanda toplumsal degisimin yoniinii de belirlemektedir.
Insanligin ve Toplumlarin Gegirdigi Asamalar

Kur’an’daki insanlik tarihiyle ilgili ayetlere baktigimizda insanligin su

asamalardan gectigini miisahede ederiz.
1- Biitiin insanlik o6nce bir erkek (Adem) ve bir disiden (Havva)
l'iremistir.16

2- IIk dénemler etnik ve inang¢ agisindan homojen bir toplum halinde
yasayan insanlar'’ sayica c¢ogaldikca dogal olarak c¢esitli gruplara

ayrllmlslardlr.18

12 .,
“zoon politikon”

18 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (Istanbul, Remzi Kitabevi, ts.), 88.

14 e]-Farabi, ebd Nasr Muhammed, Ardi ehli’l-medineti ‘I-fazila ve muzdddtiha, (Misir, Miiessesetii Hindavi, 2012),
69; ibn Halddn, Mukaddime, 54-55.

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 16. Baski (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 79.
16 en-Nisa 4/1; el-Hucurat, 49-13.

'7 el-Bakara 2/213; Yanus 10/19.

18 er-Riim, 30/22; el-Hucurat, 49/13.
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3- Cesitli firkalara ayrilan insanlar gerek toplumsal gerek kisisel 6lgekte

birbirine tistiin klhnrmstlr.19

4- Tarih boyunca gesitli sebeplerden otiirii diinya sahnesinden ¢ekilen

toplumlarin yerine baska toplumlar gelmistir.20

Tarih bize diger tim canlilar gibi toplumlarin da varliklarini sonsuza kadar
devam ettirmelerinin miimkiin olmadigimi gostermektedir. Her toplum dogar, belli bir
siire yasar ve sonunda ya etkinligini kaybeder ya da tarih sahnesinden kaybolur gider.
Nitekim hakkinda bilgi sahibi oldugumuz medeniyetlerin hepsinin tarihi siire¢ igerisinde

bir yiikselme ve bir de ¢okiis donemleri olmustur.

Ik sosyolog olarak tanimlayabilecegimiz Ibn Haldin kendi gdzlemleri
sonucunda devlet ve hanedanliklarin, hayat asamalarini insanlarin dogal 6miirleri olan
yiiz yirmi yilda, bagka bir deyisle ortalama {i¢ kusakta tamamladig1 ve bu siire sonunda
¢esitli nedenlerle belli bir siire¢ izleyerek siinnetullah geregi® ¢oktiikleri yargisina
ulasmistir. O devletlerin ¢Okiis siirecini  “tavirlar (asamalar) nazariyesi” ile
aciklamaktadir. Buna gore; bir devletin bes tavri (agsamasi) bulunmaktadir: Birinci tavir,
zafer, basari, galibiyet ve istila; ikinci tavir, istibdat, nesep asabiyetini diglama ve tek
basinalik; tigiincii tavir ferag ve rahathik; dordiincii tavir, kanaat, hosgorii ve baris ve
nihayet besinci tavir israf asamasidir. Son tavirda devlette, ihtiyarlik alametleri ortaya
cikar. Serveti carcur edip asabiyeti bozdugu, dini renginden uzaklastigi, tasimasi
gereken ahlaki ozelliklerini yitirdigi, vergileri asir1 bicimde arttirdigi ve zuliim yaptig
icin kolay kolay kurtulamayacagi ve ¢okiinceye kadar sifa bulamayacagi miizmin bir

hastalik devleti kusatir ve sonunda yikilip gider.?

Ancak Ibn Haldin’un, toplumlarin en ¢ok 120 yil yasayabilecekleri ve bir
toplumda meydana gelen yashligin, tipki canli varliklardaki yashlik gibi Oniine

gecilmesinin imkansiz oldugu iddiasi, hem tarihsel gerceklige uygun diismemekte hem

19 el-En‘am 6/165; ez-Zuhruf 43/32.

2 o|-En‘am 6/6; el-A‘raf 7/34, 69; Ytnus 10/13-14, 49; el-Hicr 15/4-5; Taha 20/128; en-Neml, 27/62; el-Fatir 35/39;
Sad 38/26; el-Mearic 70/40-41.

2! e|-Mii’min, 40/85.

22 {bn Halddn, Mukaddime, 213-215.
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de Kur’an’in, toplumlarin gelecegini belirlemede sorumlulugu bireylere yiikleyen

anlayisima®® uymamaktadir.”*

Ayrica toplumlarin heldkinden bahseden ayetlerde her zaman toplumun
tamamiin yok edildigi kastedilmemektedir. Heldk, bazen toplumu olusturan fertlerin
bliyiik ¢ogunlugunun veya tamaminin ortadan kaldirilmasi seklinde olabilecegi gibi25
toplumun, egemenliginin kaybederek baska toplumun hékimiyeti altina girmesi ve daha
once onu toplum yapan temel 6zelliklerini ve diinya sahnesindeki etkinligini kaybetmesi

seklinde®® de olabilmektedir.”’

Tarih boyunca yasanan tecriibeler sosyal olaylardaki degisimin birdenbire
gerceklesmeyip belli asamalart izledigini gostermektedir. Toplumda meydana gelen
olumlu veya olumsuz olaylar baslangi¢, gelisme ve sonug silsilesi halinde ortaya
cikmaktadir. Heldk da iste bdyle bir siirecin sonucudur.’® Kur’an’da siire verme veya
erteleme olarak ifade edilen bu siireg, rastgele ve kuralsiz islememektedir. Bu tiir
ifadelerde azabin hemen gerceklesmesini isteyenler i¢in bir uyar1 vardir. 2 Kur’ani
anlatimda Allah bir topluluga, iyi davraniglar1 kotiiliikleri karsisinda azinlik seviyesine
diisiinceye kadar®® miisamaha géisterir.31 Bu siire¢ tamamlanmadan olayin ortaya ¢ikisi

veya siireg bittikten sonra olayin geri alinmasi s6z konusu olmaz.*

Toplumlarin ¢okiisleriyle ilgili ayetlerde bu siirecin su asamalardan olustugunu

gormekteyiz: 1. Dalaletin artmast,® 2. Amellerin siislenmesi,®* 3. Istidrac,® 4. Miihlet

2 er-Ra’d, 13/11; es-Stra, 42/30.

2 Devletlerin ¢okiis siireciyle ilgili baska gbriisler de ileri siiriilmiistiir. Bk. Arnold Joseph Toynbee, The Study of
History, (London: Oxford University Press, 1948), 187-188

25 e|-Enam, 6/131; el-A‘raf, 7/94-95; el-Enfal, 8/54; Ydnus, 10/13; el-isra, 17/16 vb ayetler.

% el-Enam, 6/133; el-A‘raf, 7/168; Had, 11/57; ibrahim, 14/15; el-isra, 17/4-8; es-Sebe, 34/7, 19.

%7 Takiyettin Mengiisoglu, Insan ve Hayvan Diinya ve Cevre, (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

Yaymlari, 1979), 129; Erdogan Pazarbasi, Kur’'dn ve Medeniyet, Dogusu-Gelisimi-Cékiigii, (Istanbul: Pnar
Yayinlari, 1996), 199.

%8 el-A‘raf, 7/182.

% Siileyman Ates, Yiice Kur’'dn i Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1988), 10: 22.

%' Nih 71/4.

*! Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu I-Kuran, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlari, 1996), 2: 30.

%2 Bunun tek istisnast Hz. Y0nus’un kavmidir. Yanus, 10/98.

% el-En‘am, 6/44; el-Enfal, 8/53; er-Ra’d, 13/11; es-Saff, 61/5;

34 el-En‘am, 6/43, 108; 137; el-Enfal, 8/48; el-Hicr, 15/39-40; en-Nahl, 16/63; en-Neml, 27/24; el-Ankebit, 29/38; el-
Fussilet, 41/25 vb.

35 Alu imran, 3/178; el-En‘am, 6/44-45; el-A‘taf, 7/95, 183; er-Ra’d, 13/32; el-Kalem, 68/44-45.
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tanima,”® 5. Diigmana yenilme,’ 6. Felaketlerle yiiz yiize gelme,® 7. Zengin segkinlerin

39 wpse . 40
simarmasi™ ve 8. Cokaiis.

Toplumsal degismenin yonii, ¢oziilmeye dogru yonelmeye basladiginda artik
sosyal yapida ¢okiisii hizlandiran bir anomi** ortaya ¢ikar. Bu duruma miidahale etmesi
gereken toplumsal denetim mekanizmalar1 da ekonomik, kiiltiirel ve siyasal
adaletsizliklerin etkisiyle islemez hale geldiginden bunalim biitiin toplumu kusatir.
Ancak bu asamada bireylerin sosyal yap1 ve iligkilerinde adaleti yeniden tesis etmeleri

halinde*? bunun toplumun diizelmesine bir katk: saglayacagi da muhakkaktir.*?

Varliklarin1 devam ettirebilmeleri i¢in toplumlarin tarihten ders ¢ikarmalar1 ve
onceki toplumlar1 ¢okiise gotiiren sebepler konusunda dikkatli olmalar1 gerekmektedir.
Iste bu amagla bilim adamlar1 tarihi tecriibelerden toplumsal yasalar ¢ikarmayi ve
boylece toplumun gelecegine yon vermeyi amacglamiglardir.  Kur’an’daki
stinnet/siinnetullah  kavramlari  Miisliiman ilim adamlarmin  bu  konudaki

arastirmalarinda 6n plana ¢ikmaktadir.
Siinnet/Siinnetullah

Sozliikte “takip edilen yol, yontem, Ornek alinan davramig, Orf, adet ve

gelenek”44 anlamindaki (¢-¢—_+) kokiinden tiireyen “siinner” kavramini “siirekli ve belli

bir standarda oturmus (iyi veya kotii) davranis bicimi”* seklinde tarif edebiliriz. Kur’an

ayetlerine baktigimizda da “siinnet” teriminin bu kok anlamina uygun olarak “yol,

% en-Nahl, 16/61; er-Riim, 30/41; el-Fatir, 35/45 vb.

% el-isra, 17/4-8.

% en-Nis4, 4/153, 160-161; el-Maide, 5/26; el-A‘raf, 7/94-95, 130; er-Ra’d, 13/31; el-Fatir, 35/43 vb.

% el-En‘am, 6/123; el-Isr4, 17/16 vb.

40 et-Tevbe, 9/70; el-isra, 17/17; el-Hac, 22/42-44; es-Sebe, 34/15-19; ed-Duhan, ; 44/37; KAf, 50./12-14; e_I-Fil,
105/1-5 vb. ayetler. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Ejder Okumus, Kur'dn’da Toplumsal Cékiis, (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2015), 89-90.

“ Anomi: Toplumsal “denge” ve biitiinlesmenin bozuldugu durumlarda ortaya ¢ikan bireysel davranislardaki
kuralsizlik ve normsuzluk durumu.

“ el-A‘raf, 7/96

3 Celaleddin Celik, “Kur’an’da Toplumsal Degisim Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Kur’dn Sosyolojisi Uzerine
Denemeler, ed. Mehmet Bayyigit, (Konya: Yediveren Yaynlari, 2003), 138.

4 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu l-Luga, thk. Muhammed ivad Mur’ib, (Beyrut: Déru Ihy4i’t-Tiirasi’l-
Arabi, 2001), 12: 210; Eb{i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, , es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve Sithdhu’I-Arabiyye, thk.
Ahmed Abdiilgaffar Attar, (Beyrut: Daru’l-ilmi li’l-Melayin, 1987), 5: 2138.

* Omer Ozsoy, Siinnetullah, (Ankara: Fecr Yaymevi, 2017), 43.
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kanun, adet ve adetullah”*®

anlamlarinda kullanildigin1  gérmekteyiz. “Siinnet” ve
“Allah” lafzindan olusan “siinnetullah” terkibinde stinnet kelimesindeki “stirekli,
diizenli ve 6zgiin uygulama” anlam1 Allah’a nispet edilmek stiretiyle “Allah’in kainatta
gecerli olan yaratma ve yonetmesinde ezelden beri siiregelen ve degismeyen

uygulamasi”’nin bulunduguna isaret edilmektedir.*’

“Stinnet” kelimesi Kur’an’da miifret (tekil) halde ve gesitli terkipler seklinde 14
kez*®, iki yerde de “siinen” seklinde cemi (cogul) halde gegmektedir.*® Bu ayetleri tarihi

baglamiyla birlikte ele aldigimizda ortaya soyle bir tablo ¢ikmaktadir:

Siinnetullah’tan bahseden ayetlerden ilki miigriklerin inananlara uyguladiklari
baski sonucunda onlarmn Habesistan’a gergeklestirdikleri hicret ile Isrd hadisesi
arasindaki dénemde nazil olan> el-Fatir sdresindedir.”® Bu ayetlerde miisrikler, mal ve
niifuz agisindan kendilerinden daha iyi durumda olmalarina ragmen islemis olduklari

kotiliiklerden dolay1 helak edilen eski toplumlar hatirlatilmak suretiyle uyariimaktadir.

Stinnetullah ifadesine niizul siras1 itibariyle ikinci olarak hicrete yakin bir
donemde nazil oldugu bilinen el-Isra stiresinde rastlamaktayiz. Bu stredeki konumuzla
ilgili 76 ve 77. ayetlerde once “Yine onlar, seni yurdundan ¢ikarmak icin neredeyse
sana diinyay1 dar etmislerdi.” denilerek miisriklerin Hz. Peygamber’i Mekke’den kovma
diisiincelerine  deginildikten sonra “...Ama senden sonra kendileri de fazla
kalamayacaklar! Senden 6nce gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun (siinnet)
da budur. Bizim kanunumuzda hi¢bir degisiklik bulamazsin.” ifadeleriyle miisrikler

tehdit edilmektedir.

Yine hicret éncesinde nazil olan el-Hicr sdresinin®® konumuzla ilgili olan
pasajinda miisriklerin Hz. Peygamberle alay ettikleri sdylenildikten sonra “Iste onu

(Kur’an’1) inkarcilarin kalplerine, inanmadiklar1 halde boyle yerlestiririz. Nitekim daha

6 Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfizi'l-Kur'ani’l-Kerim, (Kahire: Daru'l-Hadis, 1994), 466.
7 {lyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 159.

“8 el-Enfal 8/38; el-Hicr 15/13; el-isra 17/77 (iki kez); el-Kehf 18/55; el-Ahzab 33/38, 66 (iki kez); el-Fatir 35/43 (iig
kez); el-Mii’min 40/85; el-Fetih 48/23.

“ Al-i Imran 3/137; en-Nisa, 4/26.

%0 Abdiilmiiteal es-Saidi, en-Nazmu I-Fenni fi'I-Kur dn, (Kahire: el-Matbaatu’n-Nemiizeciyye, 1439 h.), 253.
*L el-Fatir 35/42-44.

52 Saidi, en-Nazmu 'I-Fenni fi'I-Kur én, 164.

168



Mehmet ERGUN

oncekilere de bu ilahi kanun (siinnet) uygulanmistir.” (el-Hicr, 15/12-13) ayetlerinde

daha 6nce ayn1 tutumu sergileyenlerin kotii akibetlerine dikkat ¢ekilmektedir.

Konumuzla ilgili bir diger Mekki stire olan el-Mii’min siresinin 82. ayetinden
itibaren Araplarin bulunduklar1 boélgede yasamis eski kavimlerin kotii akibetlerine
deginilmektedir. Devaminda ise Hz. Peygamber’in tebligine karsi olumsuz tavirlarini
sirdirmeye devam eden miisriklere yok olus silirecine girmis olan bir toplumun
uyarilara ragmen durumlarini diizeltmemeleri halinde azapla karsilastiklarinda hatalarini

anlayacaklar fakat bunun bir ise yaramayacagi anlatilmaktadir.>®

Miisriklerin tiim bu ikazlara ragmen gidisatlarinda bir degisme olmamasi {izerine
el-Kehf siresinde de uyarilar devam etmistir.>® Biitiin bu uyarilara karsin Mekkeli
miisriklerin tutumlarin1 degistirmemeleri ve baskilara devam etmeleri iizerine Hz.
Peygamber Medine’ye hicret etmek zorunda kalmisti. Yaklasik iki yil sonra Bedir’de
kars1 karsiya gelen Miisliimanlarin miisrikleri bozguna ugratmalar1 {izerine inen el-Enfal
stiresinde miigriklerin artik bu yenilgiyle birlikte kendilerine vaat edilen azap siirecine
girdikleri bildirilmektedir.>®> Devaminda gelen ayette ise Allah, énceki toplumlarin

durumunu 6rnek gostererek miisrikleri su sekilde uyarmaktadir.

“Inkar edenlere soyle, efer yaptiklarina son verirlerse gegcmis giinahlari
bagislanacaktir. Yaptiklarina devam ederlerse, daha dncekilere ge¢miste ne yapildig

(stinnetii’l-evvelin) bellidir.” (el-Enfal, 8/38)

Hicretin besinci yilinda evlatlik kurumunun gegersizligini gostermeye yonelik

olarak Hz. Peygamber’in, evlathgi Zeyd’in bosadigi Zeyneb ile evlenmesini bildiren

53 e]-Mii’min, 40/83-85
5 el-Kehf, 18/55.

% el-Enfil, 8/30-37: “Hatirlar misin? inkér edenler seni etkisiz hale getirmek veya Sldiirmek ya da yurdundan
¢ikarmak i¢in tuzaklar kuruyorlardi; onlar tuzak kuruyorlardi Allah da bozuyordu. Tuzak bozma isini en iyi yapan
Allah’tir. Kendilerine ayetlerimiz okundugunda, “Duyduk duyduk! Istesek elbette bunun benzerini biz de sdyleriz,
bu eskilerin masallarindan bagka bir sey degil” dediler. Hatirla, bir de sdyle diyorlardi: “Allah’im! Eger bu kitap
senin katindan gelmis bir hakikat ise gokten lizerimize tas yagdir veya bize act veren bir azap gdnder!” Sen
iclerinde oldukca Allah onlara azap etmez, tovbe edip dururken de Allah onlara yine azap etmeyecektir. Onlar,
hizmet ve yonetimine ehil olmadiklar1 halde Mescid-i Hardm’a miiminleri sokmazken Allah onlara niye azap
etmesin? Mescidin hizmet ve yonetimine ehil olanlar goniillerinde Allah korkusu tasiyanlardir, fakat onlarin ¢ogu
bunu bilmezler. Beytullah’in yaninda onlarin namaz 1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan ibarettir. Madem &yle,
kiifriiniize karsilik azabi tadin! Hak dine inanmayanlar servetlerini, insanlar1 Allah’in yolundan engellemek igin
harcarlar, yine harcayacaklar, sonra bu onlara yiirek acis1 olacak, daha sonra da yenilecekler. Inkéra sapanlar
sonunda cehenneme sevk edilecekler. Ta ki, Allah pis olan1 temizden ayirsin, pisleri iist iiste koyup hepsini bir
araya toplasin, sonra da cehenneme atsin. Onlar ziyan edenlerin ta kendileridir.”
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ayet® inmisti.”’ Hz. Peygamber’in toplum tarafindan gelmesi muhtemel tepkiden
cekinmesi tizerine tarihte bu durumun benzerlerinin de yasandigina dair su ayet nazil

olmustur:

“Allah’in, kendisi icin takdir ve emrettigi bir seyi yerine getirme hususunda
peygamber i¢in bir sikintt ve sakinca olamaz. Daha once gelip gegenler hakkinda
Allah’1n kanunu (slinnetullah) boyledir. Allah’in hilkkmii degismez kaderdir.” (el-Ahzab;
33/38)

Ayni slirenin bagka ayetlerinde ise Medine’de asilsiz haber yayarak huzursuzluk
cikarmaya calisan miinafiklara bu davranislarindan vazge¢cmemeleri halinde

cezalandirilacaklari bildirilmektedir.>®

Hz. Peygamber ve beraberindeki bir grup Miisliiman, hicretin besinci yilinda
Umre niyetiyle Mekke’ye gelmisler ama miisriklerin kendilerine izin vermemesi iizerine
Hz. Peygamber, yanindaki Mislimanlardan gerektiginde savasacaklarina dair biat
almisti. Ancak bir savas vuki bulmadan Hudeybiye anlagsmasi imzalanarak Hz.

Peygamber Medine’ye geri dénmiistiir.”® iste bu olay lizerine su ayetler inmistir:

“Eger kafirler size kars1 savagsalardi arkalarmi dontip kacacaklar, bu durumda

bir koruyucu, bir yardimet da bulamayacaklardi. <} 5 & & i €27 Bu Allah’in

1.9

oteden beri uygulanip gelen kanunudur, “Su.s 4.U\ L& deg 37 Allah’in kanununda bir
degisiklik bulamazsin.” (el-Fetih, 48/22-23)

Kur’an’m bu ve benzeri ayetlerde siinnetullah’mm degismeyecegini
Vurgulamasmln60 arka planinda; insanlardaki, tarihin kendilerine ayricalik tanimasi

beklentisinin yanligligini belirtmek vardir.®* Yine muhtelif ayetlerde ilahi yasalarin

% ol-Ahzab, 33/37: “Bir zaman, Allah’m kendisine liitufta bulundugu, senin de Litufkar davrandigin kisiye, "Esinle
evlilik bagini koru, Allah’tan kork" demistin. Bunu derken Allah’m ileride agiklayacagi bir seyi iginde sakliyordun,
kendisinden ¢ekinme hususunda Allah’in 6nceligi bulundugu halde sen halktan ¢ekiniyordun. Zeyd onunla beraber
olduktan sonra miiminlere, evlatliklarinin -kendileriyle beraber olup ayrildiklari- esleriyle evlenmeleri hususunda
bir sikint1 gelmesin diye seni o kadinla evlendirdik. Allah’in emri elbet yerine getirilecektir.”

5 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydin fi Te vili’l-Kur’dn, tahk: Ahmed Muhammed Sakir, (Dimask:
Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 20: 273.

*® el-Ahzab, 33/60-62.

% Mukatil b. Siileyman, Tefsir, tahk: Abdullah Mahmiid Sehhate, (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirss, 1423/2003) 4: 74-75

® el-Fatir, 35/43-44.

61 Ozsoy, Siinnetullah, 122.
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hicbir aymrim yapilmaksizin herkes i¢in ayni sonucu doguracagi belirtilmektedir.
Ormegin: “Simdi sdyleyin bakalim (ey putperestler), sizin inkarcilarmiz su anilanlardan
daha mu iyi; yoksa sizin i¢in kitaplarda bir kurtulus hiikkmii mii var?” (el-Kamer 54/43)
ayetiyle ilgili olarak Kurtubi bu ayetteki istithamin, istitham-1 inkari olup nefiy
anlaminda; yani “sizin inkarcilariniz, sizden onceki iimmetlerden olan ve kiifiirlerinden

dolay1 helak olanlardan daha hayirh degildir” demek oldugunu sdylemektedir.®

Stinnet kelimesinin ¢ogul sekli olan “Siinen” ifadesinin gectigi ayetlerin ilki
Bedir ve Uhud savaslarindan bahsedilen béliimde bulunan Al-i imran 3/137 ayetinde
inkarcilarin ugradiklar1 act sona dikkat g¢ekilirken yine “Siinnetullah”a vurgu
yapilmaktadir. “Stinen” ifadesinin gectigi diger ayet ise aile hukuku alanindaki

hiikiimlerin zikredildigi bir pasajda gegmektedir.®

Kur’an’da “stinnet” terimi kullanilmadigi halde, toplumlarin davranislari
karsisinda Allah’in  onlara yaptigi muameleyi konu alan bagka ayetler de
bulunmaktadir® ki bu ayetlerden bazilarmma c¢alismamiz igerisinde yeri geldikce
deginilmektedir. “Siinen” kelimesinin hadislerde de benzer manalarda kullanildigim

gérmekteyiz.65

Sonug olarak farkli tiirevleriyle birlikte “siinnet” kelimesinin gectigi ayetlerde
genelde peygamberleri yalanlayip onlarin davetine olumsuz cevap veren Onceki
toplumlart heldk eden ceza niteligindeki ilahi uygulamalarin anlatilarak Hz.

Muhammed’e kars1 direnen inkarcilarin ibret almalarinin amaglandigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’in vurgulamakta oldugu sosyal olaylardaki kanuniyet anlayisina bir
baska deyisle “siinnetullah”a agik¢a deginen ilk kisi ibn Halddn’dur.®® flk Miisliimanlar
Kur’an’daki toplumsal yasalarin varligini idrak etmeleri sayesinde kisa siirede diinyaya

hiikmeden bir toplum olma seviyesine yiikselmistir. Diger medeniyet mensuplari ise

% el-Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’u li-Ahkdmi’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berdini ve ibrahim
Atfis, 2. Baski (Kahire, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 17: 145.
en-Nisa 4/26. Bu ayette gecen “sizden Oncekilerin yollarma” ifadesiyle ilgili olarak farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Tlgili goriisler igin bk. Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, (Beyrut: Déru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420
h.), 10: 54.
64 en-Nisa 4/115; el-Enam 6/34; el-Enfal 8/38, 52-53; Yinus 10/64; er-Ra’d 13/11; el-isra 17/15-16, 77; el-Fetih
48/23.
% Ebii Abdillah Muhammed b. Isméil el-Buhéri, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed b. Zitheyr Nasir (Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Enbiya”, 50 (no: 3456).
% ibn Haldtin, Mukaddime, 36, 38, 107, 173.

63
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ancak asirlar sonra toplumsal yasalarin varhigim kavrayabilmislerdir.®” Nitekim
Avrupa’da tarihin sabit yasalara gore isledigi ve bunun da pekala kesfedilebilecegi fikri
ilk olarak 18. yiizyilda ortaya atilmistir.’® Jean-Baptiste Vico (8. 1774) “Scienza
Nuova” adli eserinde bir tarih felsefesi taslagi ¢izerek zaman ve mekan ayriliklarina
ragmen toplumlar arasinda temelde benzerlikler bulundugunu séylemis‘[ir.69 Vico ve
Jacques Turgot (6. 1781) gibi diisiiniirlerin gegmis toplumsal verileri kullanarak insanlik
tarihinin gelecekteki gelisimi hakkinda gizdikleri bir takim g¢ergeveler daha sonrakiler
tarafindan gelistirilerek, insanlik tarihinin gelisiminde sabit yasalar ve asamalar tespit
edilmekle kalmayip bu gelisim siirecinde ileriye doniik bir yon oldugu diisiincesi dile

getirilmistir.70

[slam diinyasinda Abdiilkerim Zeydan (6. 2014) gibi bazi alimlere gére;
Kur’an’in ilgili ayetleri anlam biitiinliigii igerisinde degerlendirildiginde tarih boyunca
geemis toplumlar hakkinda gegerli olan yasalarin varligina isaret etmektedir. Bu
baglamda yukariya atilan bir tagin yere diigmesi, nasil yer¢ekimi kanunu ¢ercevesinde
gerceklesiyorsa, toplumlarin yiikselmeleri, geri kalmalari, ¢okmeleri gibi olaylar da
evrende gecerli olan ildhi yasalar cercevesinde gerc;eklesmektedir.71 Oregin Ali
Seriati’ye (6. 1977) gore Kur’dn’dan ve Hz. Peygamber’in hicretinden “biiytlik
medeniyetlerin ancak bir hicret sonrasi kurulabilecegi” seklinde genel bir sosyolojik
kural ¢ikarmak pekala miimkiindiir.”” Bunlara gore; eger toplumlar hakkindaki ilahi
yasalar, siireklilik arz etmeseydi, Kur’an’in onceki timmetlerin kissalarini anlatmasinin
ve onlardan ibret alinmasini istemesinin herhangi bir manasi olmazdi.”® Muhammed
Bakir es-Sadr’a (6. 1980) gore, Kur’an’da bulunan toplumsal yasalar onun hidayet
goreviyle siki sikiya baghdlr.74 Bu Kur’ani yasalara gore Allah, kotiinlin karsisinda

tyiden, yanhisin karsisinda dogrudan, zararlinin karsisinda yararlidan, zorlugun

87 Seyyid Kutub, F7 Zilali'l-Kur dn, (Kahire: Daru’s-Surfk, ts.) 1: 479.

% Antony Giddens, Sosyoloji, haz. Cemal Giizel, (istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2012), 44.

8 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1963), 220.

70 Kadir Canatan, Islam Sosyolojisi, (istanbul: Beyan Yaymlari, 2005), 14.

n AbdﬁlkerimﬂZeydém, es-Siinenu'l-Ildhiyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 7 vd.; Ayrica bk: Cebeci, “Kur’an
Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme”, 8-10.

72 Seriati, Ali, Islam Sosyolojisi, gev. Kenan Sékmen, (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1998), 44-45.

™ Zeydan, es-Siinenii'l-Ildhiyye, 14.

4 Sadr, el-Medresetii’I-Kur “aniyye, 34-36.
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karsisinda kolayliktan yana oldugunu bildirmektedir.” Ancak bu durum Allah’in tarihin
isleyisinde tarafsiz olmasini ve kimseye ayricalik tanimamasina engel teskil etmez.”
Ciinkii Allah, tarih icerisindeki tavrini degistirmeyecegine dair sdz vermistir.”” Allah,
toplumlarin yiikselis, diisiis ve cokiislerini idare eden bir takim yasa ve hiikiimler
koymus olup bunlar1 yiiriitmektedir.78 Bir toplumda bu yasalardan birinin gerceklesmesi
icin gerekli sartlar olustugunda daha onceki toplumlara bu durumda ne olmussa yine
aymi olay gergeklesir.”® flgili yasanin ertelenmesi® veya degistirilmesi® s6z konusu
degildir.%

Bizim de goriislerine katildigimiz diger bir grup ilim adamina gore ise,
Kur’an’da toplumlarin hayatiyla ilgili kurallara kismi olarak deginilmistir. Ciinkii
tarihin yasalarmi arastirmak diger doga bilimlerini aragtirmak gibi bilimsel bir
calismadir. Oysa Kur’an’in indirilis amaci bilimsel kesifleri bildirmek degil, insanlari
karanliklardan aydinliga®® ¢ikarmaktir. Kur’an’da bazi dogal bilimleriyle ilgili bilgilerin
varlig1 sadece o’nun ilahi yoniinii ortaya koymak amacina dayanmaktadir. Eger Kur’an
bu tiir bilimsel yasalar1 belirlemeyi ve onlar1 kesfetmeyi konu edinseydi, o zaman tiim
insanliga hitap eden bir kitap olmaktan ¢ikar ve sadece alanlarinda uzman olan kisilerin

iizerinde galisabilecegi bir kitap haline gelirdi.®*

“Stinnet/Stinnetullah” kavramiin gectigi ayetlere baktigimizda genelde ilahi
davete olumsuz cevap veren veya kayitsiz kalan toplumlarin akibetlerinden
bahsedildigini gériiriz.®> Bu hususu goz oniine aldigimizda bu ayetlerden biitiin

toplumlar i¢in gecerli olan sosyolojik yasalarin ¢ikarilmasinin sosyal-bilimsel

™ el-Bakara, 2/153; el-Maide, 5/13, 93; et-Tevbe, 9/4, 7, 36; el-isra 17/81. Bk. Muhammed b. Ali es-Sevkani,
Fethu'l-Kadir, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414-1993), 3: 300

6 Alu imrén, 3/122, 126, 140, et-Tevbe, 9/25-26

" Ozsoy, Siinnetullah, 103.

8 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 111.

™ el-Isra, 17/76-77; es-Sebe, 34/54; el-Kamer, 54/51-52.

8 ol Araf, 7/34.

8 el-Ahzab, 33/60-62; el-Fatir, 35/42-43.

8 Nuri Tok, Kur’'dn da Siinnetullah ve Heldk Edilen Kavimler, (Samsun: Etiit Yayinlar1, 1998), 39.

8 jbrahim 14/1.

8 Sadr, el-Medresetii’I-Kur dniyye, 32-34.

8 Al-i imrén, 3/137, el-Enfal, 8/38, el-Hicr, 15/13, el-Kehf, 18/55
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8 7Zira “Siinnetullah”

timevarim 1ilkesi agisindan problemli oldugu muhakkaktir.
ifadesini Kur’an’da kullanildig1 baglam itibariyla genel gecer bir “helak yasa”s1 olarak
diisiindiigiimiiz takdirde karsimiza baska sorular ¢ikmaktadir. Ornegin; “Acaba gecmis
donemlerde yoldan ¢ikmis olan her kavim mutlaka heldk edilmis midir?” Oysa yakin
tarihe baktigimizda Hz. Isa’y1 6ldiirtmek isteyen Yahudilerini ve Romalilarin topyekiin
heldk edilmediklerini gérmekteyiz. Yine ayni sekilde “Hz. Muhammed’i oldiirme

tesebbiisiine varincaya kadar ileri giden Kureys miisrikleri ni¢in helak edilmemistir?”” ®

Biz, Kur’an’da sadece “Siinnet/Siinnetullah” kavramlariin gegtigi ayetlerden
toplumlarin tarihiyle ilgili genel gecer bir kanun ¢ikarmanin miimkiin olmadig: fikrine
katilmakla birlikte bu konuda delil olarak sunulan o6rnekleri gegerli bulmadigimizi
belirtmek isteriz.  Ciinkii yukarida da zikredildigi {izere toplumlarin helakinden
bahseden ayetlerde her zaman toplumun tamaminin yok edilmesi kastedilmemektedir.
Nitekim m.s. 66-70 yillar1 arasinda Kudiis’te, Roma Imparatorluguna kars1 yapilmis
olan isyan, Kudiis’iin harabeye donmesi ve kutsal tapinagin yikilmasiyla sonug¢lanmaistir.
Ancak bu isyanin bastirilmasi sadece Kudiis’iin tahribine degil, Yahudilerin biiyiik bir
kisminin Roma yoOnetiminin ¢alisma giicline ihtiyag¢ duydugu Misir vb. yerlere
gotiiriilerek kole olarak calistirilmalarima ve bir kez daha Diaspora’ya dagilmalarina
sebep olmustur.®® Boylece el-Isra siresinde miisriklerin Hz. Peygamber’i Mekke’den

3

kovma diislincelerine deginildikten sonra “...Ama senden sonra kendileri de fazla
kalamayacaklar! Senden 6nce gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun (slinnet)
da budur. Bizim kanunumuzda higbir degisiklik bulamazsm.” (el-Isrd 17/77) ayetinde

belirtilen siinnetullah’in Yahudiler hakkinda uygulandigini goriiriiz.

Ayni sekilde konuyla ilgili olarak dile getirilen diger soruya da katilmamaktay1z.
Bilgin, burada “Hz. Muhammed’i 6ldiirme tesebbiisline varincaya kadar ileri giden

Kureys miisrikleri nicin heldk edilmemistir?” seklinde bir soru ydneltip bununla ilgili

& Vejdi Bilgin, “Kur’an’dan Sosyolojik flkeler Cikarmanin Imkani -Siinnetullah Kavrami Cergevesinde Bir Elestiri-*
Eskiyeni Dergisi, 22 (2011): 40.

¥ Bilgin, “Kur’an’dan Sosyolojik ilkeler Cikarmanmn imkani”, 42

8 Hatice P. Erdemir, Halil Erdemir, “66-70 Yillar1 Aras1 Kudiis'te Yahudi isyam ve Glinimiize Yansimalar1”, Firat

l?niversitesi Orta Dogu Arastrmalart Merkezi Uluslar Arasi Dérdiincii Orta Dogu Semineri: Ilk¢aglardan
Islamiyetin Dogusuna Kadar Orta Dogu, (Elazig, 29-31 Mayis 2009), 180.
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degerlendirmelerde bulunmaktadir.® ilk soruyla ilgili agiklamalarimz burada da gegerli
olmakla birlikte®® bunun yaninda bize gdre Hz. Muhammed’in déneminde yasanan
sikintilar Kur’dn’da toptan helak edilmelerinden bahsedilen eski kavimlerin
durumlariyla ortiismemektedir. Ciinkii toplu helak, Peygamber ve ona inananlarin artik
tamamen aciz kaldiklari, ilahi mesaj1 o toplum igerisinde daha fazla insana ulastirmanin
imkansiz oldugu ve kendilerine gosterilen mucizeleri de inkar ettikleri zamanlarda
ger(;eklesmistir.g1 Hz. Muhammed doneminde ise ¢esitli sikintilar yasanmakla birlikte
her zaman hicret vb. bir ¢ikis yolu bulunmustur ve el-Isra stresi 59. ayette®® acikca
belirtildigi lizere inkar1 halinde toplu heldki micip bir mucize gonderilmemistir.
Sonugta Islam dini kisa siire icerisinde Mekke de dahil olmak iizere ¢ok genis bir alana

yayilma imkani1 bulmustur.

Biz burada Allah’in toplumlarin bilim ve kiiltiir yoniinden degil ahlaki yonden
geligsmeleriyle ve ¢okiisleriyle ilgilendigini 6zellikle vurguluyoruz. Zira kanaatimizce
Kur’an’da tarihte tekerriir eden birtakim olaylardan bahsedilmekle birlikte bu
olaylardan evrensel bir sosyolojik yasa ¢ikarmak miimkiin degildir. Zaten Kur’an’in
gecmis olaylardan bahsetme amaci da bu degildir. Allah, Kur’dn’da insanlik tarihi
boyunca olup bitenden ders almalar: ve aleyhlerine olacak davranislardan kaginmalari
amaciyla, gegmis toplumlarm basina gelen olaylardan ibret almalarini istemistir.*®
Kur’an, toplumlarin biliyiime, gerileme ve ¢okme olgularin1 ve bunlarin nedenlerini ele
alirken sadece tanimlayici bilgiler vermemekte ayni zamanda toplumu 1slah edici bir
gorev iistlenmektedir.** Bu sebeple Kur’an’da, medeniyet ve toplumlarin ¢okiisli yine
onlarin yaptiklar1 birtakim hatalar yiiziinden Allah’in onlar1 cezalandirmasi olarak ele
almmaktadir.®® ilgili ayetlerde bu cezalandirmanin da sadece iman ve ahlak yoniinden

¢Okiintii halinde olan toplumlar hakkinda gergeklestigini goérmekteyiz. Zira vahye

® Bilgin, “Kur’an’dan Sosyolojik ilkeler Cikarmanin imkani”, 42.
% Nitekim Mekke kisa siirede fethedilerek oradaki sirk toplumu tarih sahnesinden silinmistir.
L Yinus 10/13; el-Ankebot 29/14; el-Fatir 35/45;

%2 «Bizi, ayetler (mucizeler) gondermekten alikoyan tek sey, dncekilerin bu ayetleri yalanlamis olmasidir. Nitekim
Semid kavmine, acgik bir mucize olmak iizere bir disi deve vermistik. Onlar ise, (bu deveyi bogazladilar ve) bu
ylizden zalim oldular. Oysa biz ayetleri ancak korkutmak i¢in gondeririz.”

% el-Bakara, 2/66, 214; Al-i Imran, 3/137, 142; el-En‘am, 6/6; et-Tevbe, 9/16; el-Mii’minin, 23/115; el-Kiyamet,
75/36.

% Okumus, Kur'dn’da T oplumsal Cokiis, 61.

% el-Enam, 6/40-44; el-Enfal, 8/25; es-Secde, 32/21.
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mubhalefet sadece dini bir kaynaga muhalefet demek degildir. Vahiy ve fitratin yasalari
ayni ilahi kaynaktan sudur ettikleri i¢in, vahye muhalefet ayn1 zamanda kainatin

“degismez” yasalarina muhalefet anlamini1 da tagimaktadir.®

Kur’an’da heldk edildigi bildirilen ge¢mis toplumlarin ortak o&zellikleri,
kendilerine agik ayetlerle gelen peygamberleri yalanlamalari, onlarin uyarilarina aldiris
etmemeleri ve kendilerini i¢inde bulunduklart olumsuz durumdan kurtarmak isteyen
peygamberlerine karst miicadeleye girismeleridir. Ancak peygamberler de gonderilmis
olduklar1 toplumlardan son ana kadar iimitlerini kesmemisler, 1srarla onlar1 dogru yola
getirmenin yollarini aramuslardir.”’ Kur’an, toplumlarin yikilis sebepleri olarak, onlarin
inangsiz olmalart,®® Allah’in ayetlerini yalanlamalarl99 giinah ve su¢ islemede asiriya

0 02

gitmeleri,'® simarikliklar,,'® fesat ve bozgunculuklar’® hilekar ve diizenbaz'®

olmalar1 gibi olumsuz davranislar siralamaktadir. Dolayistyla toplumlarin ilerlemesi ve

104 e bu anlamda

gerilemesi o toplum igerisinde yasayan insanlarin tavirlarina baghdir
ilerleme ve gerileme sebep-sonug iliskisine gore belirlenmektedir. Iste; “Siinnetullah”

denilen hadise de budur.*®®

Burada ahlaki deger ile nedensellik i¢ ige bulunmaktadir. Yani bir yagmurun
yagmasi veya bir insanin maddi anlamda zengin olmasi sebep-sonug iligkilerini ortadan
kaldirmadan ayni1 zamanda Allah’in rahmeti ve nimeti olarak degerlendiriliyorsa;
toplumlarin da refah i¢inde yasadiklar1 siirece -her ne kadar nedensel faktorleri yerine
getirseler de- bunun kendilerine Allah tarafindan verilmis olan bir ihsan ve iyilik
oldugunun bilincinde olmalari, bu basarida kendi toplumsal varliklarin1 Allah’in
varligint ve hiikiimranhigin1 ortecek sekilde on plana ¢ikarmamalart ve bu ihsan ve

tyilige karsilik Allah’a ubudiyet gorevlerini yerine getirmeleri gerekir.lo6

% fsmail Raci el-Faruki, Bilginin Isldmilestirilmesi, ¢ev. Fehmi Koru, (Istanbul: Risale Yaymlari, 2016), 58.
%7 Pazarbast, Kur'dn ve Medeniyet, Dogusu-Gelisimi-Cokiisii, 272.

% el-Enbiya 21/6.

% Al-i imran 3/137.

1% el-En‘am 6/6.

101 e]-Kasas 28/58.

192 e]-A‘raf 7/103,

103 en-Neml 27/50-52.

% Had 11/117.

195 Ozsoy, Siinnetullah, 173.

106 Mehmet Murat Karakaya, Kur'dn 'in Anlasiimasinda Dil Problemi, (Istanbul: Marifet Yaymnlari, 2003), 46-47.
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Bu bilgiler 1s18inda Kur’an’daki ifadelerden bilimsel, ekonomik, askeri vb.
diinyevi alanlardaki bagarilarin tamamiyla ¢aligmaya bagli oldugunu, zaten bu konulara
ayetlerde fazla da deginilmeyip daha ziyade insanlarin dini-ahlaki bozulmalara karsi
uyarilip 1slahlarinin amaclandigini, ge¢mis toplumlarla ilgili haberlerin de bu yonde

uyar1 sadedinde nakledildigini sdyleyebiliriz.
Toplumlarin Kaderinde Bireylerin Sorumluluklari:

Kur’an’da toplumsal gelisme ve degismelerden bahseden ayetlerdeki'®’ ifade
tarzindan ilk bakista toplumlarin kaderlerinin bizzat Allah tarafindan belirlendigi
izlenimi edinilmektedir. Ancak Kur’an’in geneline baktigimizda Allah’t merkeze alan
bir anlatim tarzi1 kullanilip fiziki ve sosyal olaylarin nedensel faktorlerine deginilmedigi
gibi toplumsal olaylarin gerceklesmesinde de ayni anlatim tarzinin kullanildig
goriilmektedir. Toplumlari da insanlar gibi canli bir organizma olarak kabul eden
sosyologlara gore, fizik alaninin konusu olan insanin 6liimii ile tarih alaninin konusu
olan toplumun oOliimiinii tayin eden yasalarin ifade biciminde bir benzerlik vardir.
Insanin 6liimiinii belirleyen yasa “Belli sartlar olustugunda insan bedeni canliligini
yitirir” seklinde ifade edilirken; toplumun oliimiinii belirleyen yasa da “Belli sartlar
gergeklestiginde toplum yok olur” seklinde birer sartlhi 6nerme olarak ifade edilebilir.
Insan hayatinin canliligmni yitirmesine sebep olan sartlardan (yashlik vb. harig) bir kismu
engellenebilir niteliktedir.’® Ancak toplumun &liimiinii gerektiren faktorlerde aymi
durum goriilmemektedir. Cilinkii Kur’an’da, “Zaman gectikge toplumlar mutlaka
cirtirler” gibi zorunlu bir yasadan bahsedilmemektedir. Karl Raimund Popper’in (6.
1994) ifadesiyle ontolojik olarak toplumlarin seyrinin yoniinii ve niteligini belirleyen
yasalara bulundugu fikri “Geleneksel olarak Tanri’ya atfedilen islerin ‘Doga
Yasalari’na atfedilmesi yoniindeki genel egilimden kaynaklanan tipik bir 19. yiizyil

yamlglsldlr.”109 Dolasiyla toplumun Sliimiinii belirleyen faktorlerin hepsi de onlenebilir

197 el-Maide, 5/54; Yinus, 10/13-14, 49; el-Mii’mintin, 23/43
108 Al-i imrén, 3/85; el-Enbiy4, 21/35; el-Ankebit, 29/57.
109 K arl Raimund Popper, 1948 Yilinda Amsterdam’da Diizenlenen Onuncu Uluslararasi Felsefe Kongresi’nin Genel

Kurul Toplantisinda Yaptigi Konusma Metni, ¢ev. Sahin Alpay, 5, (https://docplayer.biz.tr/7587837-Toplum-
bilimlerinde-ondeyi-ve-kehanet-karl-raimund-popper.html) (Erisim 4 Nisan 2019)
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niteliktedir. Kur’an’in tarihe bakigindaki en temel Onciil budur ve Kur’an’da insana

bigilen gorev de bununla anlam kazanmaktadir.**°

Buradan toplumlarin gidisatinin yoniinii Kur’an’daki yasalarin degil, toplumu
olusturan bireylerin davranislarinin belirledigi sonucuna ulasilmaktadir. Kur’an, sadece
bireylerin fiillerinin belirledigi gidis yolunun nereye ¢iktigini sdyleyerek toplumlar igin
bir nevi erken uyar sistemi veya yol rehberligi gorevi tistlenmektedir. Nitekim “...Bir
toplum (kavim) kendisini degistirmedigi miiddetce Allah onlar1 degistirmez...” (er-Ra’d
13/11) ayetinde “degisme” insanlarin iradesine ve fiiline dayandirilmig ve bu degisimin,
toplum kendisini degistirmedigi miiddetce kesinlikle meydana gelmeyecegi
vurgulanmustir.'*! Bu sosyal yasalar bireylerin davramislarmni toplumlarin kaderi
tizerindeki etkisini de belirlemektedir. Biitiin sosyal degisme ve ¢okiislerde sorumlu
olan bizzat toplumlarin kendileridir. Bir toplumun tarihini ve zaman i¢indeki durumunu

oradaki bireylerin davranislarinin toplami belirlemektedir.*?

Sayet bir toplum varligini
devam ettirecek nedensel faktorlere ve tarihi yasalara itibar etmiyor; ahlaki, hukuki,
ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarda saglam temeller iizerinde oturmuyorsa o toplumun
gerilemesi veya ¢okiisii kaginilmazdir. Buna karsilik bir toplum ilerleme yasalarinin
gereklerini yerine getirerek ahlaki, hukuki, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda basariya
ulagsmak icin gerekli cabay1 gosteriyorsa o toplumun refaha ulasmasi da kesindir. Bunu
bir ornekle aciklamak gerekirse; Allah suyun 100 derece 1siya ulasinca kaynayacagina
dair bir kanun koymustur ama suyu bir kaba doldurarak atesin veya ocagin lizerine

koyma isini insan yapar. Insanm kendi hiir iradesiyle yapti§1 bu fiil sonucunda Allah’in

koydugu kanun uyarinca su kaynamaya baslar.

Sosyal alandaki degisimler insan iradesinin iiriinii olup olmamasi bakimindan
ikiye ayrilmaktadir. Insan iradesinin {iriinii olmayan degisimler, “sosyal degisme”
kavrami i¢ine dahil edilmezler. Sosyal degismeler mutlak olarak gerceklesmekte ise de

hizlar1 daima farkli olmustur. Bu farklililk onu evrensel kanunlara baglamay1

110 Ozsoy, Stinnetullah, 66-67.

1 sevvid Kutub, Fi Zildli'l-Kur’dn, 4: 2049.

112 Arnold Joseph Toynbee, Tarih Bilinci, cev. Murat Belge, (Istanbul, E yaynlari, 1975), 1: 169; Fazlur Rahman,
Ana Konulariyla Kur’an, 99.
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13 Insan iradesinin belirleyici oldugu fiillerde isteyen insanin kendisi

giiclestirmektedir.
olmakla birlikte o fiilleri yaratan yine Allah’tir. Fiili yapmay1 dileyen insan oldugu i¢in
bu fiilin sonuglarindan da bizzat kendisi sorumlu olmaktadir. Eger insanin 6zgiir iradesi
devre dis1 birakilirsa islam dinindeki vahiy, niibiivvet, teklif, iman, ibadet, uhrevi
muhasebe, cennet ve cehennem gibi esaslar temelden yoksun kalir. Bu baglamda,
“kainatta ve tarihte mutlak hakim ilahi iradedir” seklindeki inanis bir islam tarih¢isinin
insani tarihte dzgiir bir eylemci olarak grmesine engel olmamaktadir.™* Benzer sekilde
Omer Ferit Kam’a (6. 1944) gore; insan iradesinin varligi inkar edildigi takdirde
diinyada hak, vazife, ahlak, sorumluluk ve su¢ gibi kavramlar ortadan kalkar ve onun
yerini karigiklik alir.*® Sosyal kanunlari, tam olarak ve suurlu sekilde olmasa da, bir
miktar 6grenen insan, onlar1 ortadan kaldirmamakta, fakat azar azar, kiigiik kiiciik,
bazen biiyiik ¢apta ona etki etmekte, daha dogrusu onlar1 kullanmaktadir. Bu, tipki bir
otomobilin, kendi kanun ve diizeniyle islemesi ve fakat icinde olan insanin onu
yiiriitmesi gibidir.**°

Insandaki irade hiirriyetini kabul etmek icin tabiat kanunlarmi ve bunlardaki
determinizmi reddetmeye ihtiyag yoktur. Irade hiirriyetini bu kanunlar iginde
degerlendirmek pekala miimkiindiir."*” Ancak sosyal yasalarda tabiat yasalarindan farkli
olarak mutlak bir determinizmden bahsetmek miimkiin degildir. Bu iki yasa grubu
arasinda soyle bir fark s6z konusudur: Fizik yasalarinda Allah-tabiat iligkisi s6z konusu
olup bu kanunlarin uygulama alani hiirriyeti olmayan tabiattir.**® Ikinci tiir yasalarda ise
Allah-insan iliskisi s6z konusudur. Insan ise tabiatin aksine irade sahibi bir varliktir. Bu
sebeple sosyal hayati bigimlendiren de insanin bu iradesiyle yaptig: tercihlerdir.'® Buna
gore sosyal degisme siirecinin her asamasinda inang, diisiince, kiiltiir, tercih, eylem ve

kontrol planinda bireyler etkin bir konumdadir.*?® insana ézgiirlik verilmemis olsayd

18 sezen, fslam ' Sosyolojik Yorumu, 370.

14 Mustafa Sait Yazicioglu, Mdturidi ve Nesefi've gore Insan Hiirriyeti Kavrami, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1997),
21.

Y5 Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, haz. S. Hayri Bolay, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 1985), 139.
118 Sezen, Islam 'in Sosyolojik Yorumu, 21.

" yiimni Sezen, Sosyoloji Acisindan Din, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 96.

18 el-Fussilet 41/11.

119 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2010), 158; Ozsoy, Siinnetullah, 65,137.

120 Erdogan Pazarbasi, “Toplumsal Degisimin Kur’ani Cergevesi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 9 (2000): 381.
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insanlik hi¢cbir degisme, olumlu veya olumsuz bir hareketlilik géstermeksizin tekdiize'?

belirlenmis bir yone gitmek durumunda kalirdi.*??

Kur’an’in bu konuya bakisini anlayabilmek i¢in yukarida da belirttigimiz gibi
Kur’an’da kullanilan dilin  Allah-merkezli (theosentric) oldugu g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Buna gére Makro ve mikro boyutuyla fizik alemde gergeklesen

biitiin olaylarin gerisinde mutlak irade ve gii¢ sahibi Allah vardir.'?®

Bu durum oyle
vurgulanmaktadir ki konuya ylizeysel bakan birisi insanin fiilleri, toplumlarin ilerlemesi
ve gerilemesi, tabiat olaylarinin meydana gelmesi gibi konularda bir nedenselligin
yoklugu kanaatine ulasabilir. Halbuki Allah insani yeryiiziiniin halifesi kildigina ve
insanlart “imtihan” i¢in yarattigina gore insan, giliciiniin yettigi ve karar verme
imkanimin oldugu her yerde yaptiklarindan sorumludur.’* Insanim yiiklendigi emaneti
anlamli kilan hiirriyeti, onu tarih karsisinda sorumlu kilan olumlu ve olumsuz

, 12 12
giiclerle'® donatilmis olmasinin sonucudur.?

Allah’1n insanin gii¢ ve kudret alanina giren olaylardan bahsederken faili kendisi
gibi gostermesi, bu alanda meydana gelen olaylarin kendi kontrol ve ontolojik
hakimiyeti altinda oldugunu vurgulamak icindir."?” Kur’an’m siinnetullah’s Rabbani
olarak nitelemesi insanin kainatta gecerli olan yasalardan yararlanirken bile Allah’a
dayanarak hareket etmesini hedeflemektedir.*”® Kur’an’m Allah-merkezli ve anlam
kazandiric1 bu tislubu bir ifade 6zelligi olarak goriilmedigi zaman, insanin tarihi siire¢

129 Iste bu amacla Kur’an’da

icindeki roliiniin tam olarak kavranilmasina engel olur.
birey, bir hata yaptiginda onun sorumlulugunu Allah’a bagliyorsa, o bireye isi
kendisinin yaptigmin ve bu sebeple de sorumluluktan kagmamasi gerektiginin
vurgulanmasi amaciyla insan merkezli bir dil kullanilmaktadir. Diger yandan birey, her

seyi kendisinin yaptigini iddia edip Allah’in kiilli iradesini yok sayacak derecede kendi

121 gl-Maide, 5/48; en-Nahl, 19/93.

122 Murtaza Mutahhari, Tarih ve Toplum, gev: Cengiz Sisman, (istanbul, Yonelis Yaymnlari, 1989), 63.
128 Ozsoy, Siinnetullah, 111.

124 o|-Bakara, 2/134; el-A‘raf, 7/6; es-Sira, 42/30.

125 o|-insan, 76/2-3; es-Sems, 91/7-8

126 Ozsoy, Stinnetullah, 87.

127 Karakaya, Kur’dn’in Anlasilmasinda Dil Problemi, 3.

128 Sadr, el-Medresetii’'I-Kur dniyye, 57.

129 Ozsoy, Stinnetullah, 115.
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iradesini yiicelttigi zaman ise Allah, ilahi iradenin unutulmamasi amaciyla isi kendisinin

yaptigini vurgulayan bir dil kullamr.**®

Bu ifade tarziyla Miisliimanlarin her daim,
Allah’a olan inanglar1 sayesinde ayakta durduklarmin bilincinde olmalari ve gerek
toplumsal gerekse ferdi planda hayatlarii diizenlerken kendilerini Allah’in emirlerine
bagli hissetmelerinin gerekliligi hatirlatilmaktadir. Insanlar yasadiklar1 veya
karsilastiklar1 durumlari, kendilerinin 6nceden islemis olduklari fiillerinin sonucu olarak
gormelidirler. Insanlarin kendilerine ettikleri zuliimler kendilerinden sonraki nesillerin

de kaderini belirlemektedir.!®!

Fert veya toplumun ruhi durumu, ahlakiligi, hayata
bakisi, insanlar arasindaki iliskilerin sekli, Allah ve varlik karsisinda takindigi tavir ve
konumu bir medeniyetin veya toplumun tarihi seyrini etkileyen en Onemli

faktorlerdir.**?

Toplumdaki bireylerde meydana gelen olumsuz yondeki degisimler,
birgok kotii eylemi de beraberinde getirmek sretiyle sonugta toplumu helake

siiriiklemektedir.**3

Ancak fiziki alanla ilgili ayetlerin anlagilmasinda gosterilen bu basar1 sosyal
alanla ilgili ifadelerin anlasilmasinda ayni dl¢lide goriilmemektedir. Mesela, Kur’an’in
yagmuru “Allah’in rahmeti™* olarak isimlendirmesi ve yagmurun Allah tarafindan
indirildigini*® ifade etmesi, belki yagmurun olusumu ile ilgili Tanri-bigimsel bir
anlayisa yol agmamasina ragmen ekonomik giiciin Allah’in nimeti veya Allah’in fazli**
olarak  isimlendirilmesi adeta insamin  roliinii  kiiglimseyen bir  sekilde
yorumlanabilmistir.**" Dolaysiyla 6zellikle Miisliman toplumlarda ekonomik giiciin
artmasinda etkili olan nedensel faktorlerin goz ardi edilmesi ve yanlis kader anlayist

insanlari tembellesmeye yoneltmistir.

130 Celal Kirca, “Kur’an't Anlamada Dil Problemi”, Kur'dn Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi, 1/19 (Temmuz, 1998):
43.

181 Cevdet Said, Hattd Yugayyirii ma bi-Enfusihim, 8. Baski (Dimagk: Matbaatu Zeyd b. Sabit el-Enséri, 1989), 141
vd.

182 imadiiddin Halil, et-Tefsiru I-Islami li't-Tarih, 5. Baski (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1991), 108.
138 Okumus, Kur'dn’da Te oplumsal Cokiis, T7.

134 ol-Isra 17/83

135 e|-Bakara 2/22; en-Nar 24/43; es-Stira 42/28.

1% en-Niir.24/32, 38.

187 Ozsoy, Stinnetullah, 43.
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Kur’an’in diinya hayatiyla ilgili temel 6gretilerinden birisi, nesnel gerceklikler
karsisinda biitliin insanlarin esit oldugu ilkesidir.”*® islam, bazi diisiince akimlarimin
aksine muhatap aldig1 insanlarda herhangi bir gruba Oncelik tanimamakta, toplumsal
gelisme ve degismenin temel belirleyicisinin irka veya sinifa dayanan higbir iistiinliik
veya ayiricl nitelik s6z konusu olmaksizin toplumun bizzat kendisinin oldugunu
bildirmektedir.'*® Sonu¢ olarak, gerek birey gerekse toplum, ilahi adalet 6niinde
yaptiklarinin hesabini ayr1 ayr1 verecektir ve her birine, gelecegi kendi elleriyle kurma
sorumlulugu  yiiklenmistir."*® insamin her iradi eylemi potansiyel olarak risk
icermektedir. Bu da onun iradi eylemleri, yani tarih alanina katilimi konusunda
uyarilmasii gerektirmektedir. Kur’an’in biitiin mesaji**' insanmn bu iradi eylemleriyle

olusturacagl yasamum diizgiin bir ¢izgide tutmaya yoneliktir.'*?

Bu ilke geregi,
Kur’an’da, Allah’in kendilerine yardim edecegini vadettigi miiminlerden bile somut
tedbirler almalari istenmektedir.’*® Basarili olmak ic¢in gereken sartlar yerine
getirilmedikge, sadece inanmis olmak veya hakli olmak yeterli degildir. Miisliimanlar
tarihi yasalar uyarinca zafer icin gereken sartlarin tamamini gerceklestirdikleri i¢in
Bedir’de galip gelmislerdir. Ancak Uhud’da ayni sartlar1 yerine getirmedikleri i¢in de

® Miisliimanlara bu

yenilgiye ugram1slard1r.144 Uhud yenilgisi ve Huneyn savagi™

ercegi Ofreten aci bir tecriibe olmustur.**® Bunun yaninda Kur’an’da “diinya

gergeglt  0g § y y

hayati”nin 1iyi ile kétiilerin belirlenecegi yer olmast*’ yoniiyle Miiminlerden musibetler

karsisinda sabirli olmalari erektigi**® ve hemen ilk anda Allah’in yardimmin gelmesini
g g Yy g

149

beklememeleri vurgulanmaktadir.™ Allah’mn inanan kullarina yardim etmesi evrensel

yasalarmi degistirmesi anlamina gelmez. ilahi irade yarattigi diizendeki hikmetini ve

138 e|-isra, 17/20; en-Necm, 53/39.
139 o]-Hucurat, 49/13.

140 Saban Alj Diizgiin, “Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlar”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 38 (1998): 312.
141 o|-Bakara, 2/2; el-isra, 17/9 vb.
142 Ozsoy, Stinnetullah, 69.

143 o|-Enfal, 8/60; ayrica bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Matbaai Ebuzziya,
1935), 6: 4379.

144 Al-i imrén, 3/140-141. Sadr, el-Medresetii’I-Kur dniyye, 37-38; ayrica bk. Ahmed b. Mustaf el-Meragi, Tefsiru’l-
Merdgi, (Kahire: Matbaatu Mustafé el-Babi el-Halebi, 1946), 17: 76.

145 et-Tevbe 9/25.

1% Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyye’l-Amme 1i’1-Kitab, 1990), 4: 144-145

147 o|-Kehf 17/7; el-Enbiya 21/35; el-Miilk 67/2 vb.

18 g|-Bakara 2/155; Al-i imran 3/186.

149 e]-Bakara 2/214.
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siinnetini iptal etmez. lahi yardim yine ilahi yasalar dogrultusunda gergeklesir. Insanlar
yardim ve zaferin gergeklesmesi i¢in yapilmasi gereken yasalara sarilirlarsa basartya

ulagirlar. Yoksa hi¢bir sey yapmadan oturup yardim beklemek bir sonug vermez.'*

Kur’an, insan i¢in gergeklestirmesini istedigi amaglar1 sunarken bu konudaki
ideallerini de ortaya koymaktadir. Onun ideali, tim asiriliklardan kaginan, orta yolu
izleyen™ saglikli bir toplumdur. Bu ideal bizi, tim insanhgm birligi fikrine

153 e
Tim

gotiirmektedir. Tim insanlik tek bir nefis™®? ve tek bir ciftten yaratilmigtir.
insanlar insanlik toplumunun esit birer iyesidir.™™* Kur’ani olciilere gore bireyler
arasindaki tek fark kisilerin sahip oldugu takva bilincidir.">® Kur’an’m ortaya koydugu

bu ilkeler deger eksenli bir topluma isaret etmektedir.*®

Bu yiizden sosyal bilimlerde
“determinizm”den ziyade “olumsallik”tan bahsedilmelidir. Cilinkii olumsallik, bir
olgunun zorunlu herhangi bir dogasinin olmamasi, dolayisiyla her seyin gergekte baska
tiirli olma imkaninin bulunmasidir. Olumsallik, maksatli olsa bile insan davraniglarinin

o o o 157
onceden ongoriilemeyen sonuglarinin olabilecegini varsayar.

Bu durumda sosyolojinin degisebilirligi karsisinda Kur’an’daki silinnetullah’1
koymanin dogru bir yaklagim olmayacadi bir kez daha ortaya c¢ikmaktadir. Burada
onemli olan toplumsal gelismeleri siinnetullah c¢ercevesinde tanimlamak degil,
toplumlarin stinnetullah1 ne kadar anlaylp uygulamaya koyduklarinin tespitini
y:apmaktlr.158 Kur’an’in bu konudaki essizligi onun tarihi olaylar1 agiklamasinda degil,
her zaman gegerli olan mesaj vermesindedir. Bu yoniiyle Kur’an ve sosyolojinin
toplumsal konular1 ele alislart arasindaki fark, olaylara bakis acilarinda ve
degerlendirmelerinde ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an, toplumsal olaylar1 ele almada insanin
1slahini, imanii ve mutlulugunu esas alirken; sosyoloji objektif bir sekilde toplumu

aksettirmeyi amaglamaktadir; yani Kur’an olani inceler ve olmasi gerekene rehberlik

10 Muhammed 47/7.

151 g|-Bakara 3/143

152 en-Nisé 4/1, ez-Ziimer 39/6

158 o|-Bakara 2/213; en-Nisé 4/1; el-En‘4m 6/98; Yanus 10/19; ez-Ziimer 39/6; el-Hucurét 49/13.

154 Al-i imrén 3/195

155 Nahl 16/128; Hucurat 49/13.

1% Bk. Ozcan Giingdr, “Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme”, Diyanet Ilmi Dergi, 4312, (2007): 173-190.

57 Genis bilgi igin bk. Aykut Celebi, “Risk ve Olumsallik: Sosyal Teori-Sosyal Felsefe Iligkisini Anlamaya Yénelik
iki Anahtar Kavram”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, 56 (1995): 23-52.

158 Ahmet Davudoglu, “Miizakereler”, Kur ‘an ve Tefsir Arastirmalari I, (istanbul: ISAV, Ensar Nesriyat, 2000), 122.
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eder, sosyoloji ise olan1 inceler ancak olmasi gereken hakkinda bir sey demeden sadece

genellemelerde bulunur.*®
Toplumsal Yasalar1 Bilmenin Onemi:

Sosyoloji bizim kendi kendimizi aydinlatabilmemizi kendimizi daha iyi
anlayabilmemizi saglar. Neden bdyle davrandigimiz hakkinda daha c¢ok sey bildikge,
kendi gelecegimizi etkileme olanagimiz daha fazla olacaktir.’® Toplumsal kurumlar
tarih boyutu i¢inde olusan neden sonug iligkileriyle bi¢imlenirler. Bu sebeple tarihi
¢ozmeye kalkmadan Oremeyecegimiz gibi, érmeye kalkmadan onu daha iyi ¢6zme
olanaklarmi elde edemeyiz.161 Insanlar, Allah’in toplumsal olaylardaki kanunlarmi
tespit edebildigi dl¢iide gegmisi, bugiinii ve gelecegi kusatan kanunlar1 da kesfetmis

162
olacaktir.'®

Boylece de dogada gegerli olan kanunlar kesfettikge onlardan en giizel
sekilde faydalanip hayati kendisi i¢in kolaylastirdigi gibi toplumun kendisine has
kanunlarini kesfettiginde de ayni kazamimlari elde edebilecektir.’®® Pek ¢ok diisiiniir ve

o : 164
bilim adaminin eserlerinde bu hususa vurgu yapmalar1 bu amaca matuftur.

Insanm bilgiye ulasmadaki smirliligi ve unutkanligi sebebiyle yaratils,
peygamberler ve insanlarla ilgili hayati olgiiler iceren bilgiler bizzat vahiy yoluyla
insanlara ulastirnlmistir. Kur’an’da o6nemli bir yer tutan kissalar, insan tarihine
hiikmeden ilahi kanunlara dikkat ¢eken tarth manzaralaridir. Gerek birgok kissanin
Kur’an’da, farkli yerlerde degisik bi¢cimde yinelenmesi, gerek tarihi kalintilara ibret
nazariyla bakilmasi yoniindeki istek, gerekse her kissanin sonunda, anlatilanlarda pek

cok bireysel-toplumsal dersler ve dgiitler bulundugunun dile getirilmesi,165 Kur’an’in

1% Amiran Kurtkan Bilgiseven, “Kur’4n ve Sosyoloji Iliskisi ve Bu Iliski Agisindan Bati Sosyolojisi Karsisindaki
Durumumuz”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: I, (Istanbul: ISAV Ensar Nesriyat, 2000), 225-231.

180 Giddens, Sosyoloji, 62.

61 Alaeddin Senel, flkel Topluluktan Uygar Topluma, (Ankara: Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Yaynlari, 1982), IV.

182 Cebeci, “Kur’dn Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme”, 8-9

163 Muhammed Kutub, Kur'dn ‘i Nasil Okuyalim, ¢ev. Bekir Karliga, 5. Baski (Istanbul: Isaret Yaymlari, 1990), 53

184 Muhammed ikbal, Islam da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ¢ev. N. Ahmet Asrar, (Istanbul: Bir Yayincilik,
1984), 188-189; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyye’l-Amme 1i’1-Kitab, 1990), 1: 105;
Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 5: 2949-2950; Auguste Comte, Pozitif Felsefe Kurslari, ¢ev. Erkan Atagay,
(istanbul: Sosyal Yaynlar, 2001), 32 vd.

185 e]-Mii’min 40/78; el-A‘raf 7/101; Had 11/100; Taha 20/99.
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‘biitiinciil tarih anlayis® olusturmaya 6nem verdiginin bir gostergesidir.’®® Allah,
Kur’an’da insanlik tarihi boyunca olup bitenden ders almalar1 ve aleyhlerine olacak
davraniglardan kaginmalar1 amaciyla, toplumlarin hayatindaki degismez yasalari
(stinnetullah) incelemelerini istemistir."®” Siinnetullah’m isleyis tarzini anlayan insanlar,
gecmis tecriibelerden dersler alarak tarihe miidahale etmek siretiyle onun akisini
degistirebilir, onu yonlendirebilir ve ge¢mis toplumlarin yaptiklari hatalari tekrar

etmemekle de kurduklart medeniyet ve uygarliklarin yasam siirelerini uzatabilirler.'®®
Sonug¢

Yaratilis1 geregi sosyal bir varlik olan insan, zamanla yine yaratilis1 geregi farkli
toplumlar haline yasamini siirdiire gelmistir. Toplumlarin tarihine baktigimizda onlarin
da evrendeki diger canlilar gibi dogup biiyiidiiklerini ve sonunda tarih sahnesinden
cekildiklerini gérmekteyiz. Iste bu devinim insanlarin ilgisini ¢ekmis ve bunun genel

gecer kurallarini bagka bir deyisle toplumlarin kaderlerini tespit etmeye ¢alismislardir.

Ik defa Ibn HaldGn’un dikkat ¢ektigi bu konuyla ilgili olarak Miisliiman bilim
adamlar1 Kur’an’da onceki toplumlardan bahseden ayetleri inceleyerek, 6zellikle de
stinnet/siinnetullah kavrami cergevesinde goriisler ileri siirmiislerdir. Kimisi toplumsal
olaylar hakkinda Kur’an’da genel geger evrensel hiikiimler bulundugunu sdylerken
kimisi de Kur’an’da bu tiirden toplumsal yasalar ¢gikarmanin miimkiin olmadigin1 ¢iinkii

Kur’an’1n bir bilgi degil bir hidayet kitab1 oldugunu dile getirmislerdir.

Kanaatimizce birinci goriis sahiplerini boyle diisiinmeye Kur’an’da kullanilan ve
her seyin failinin Allah oldugunu ifade eden Allah-merkezli dildir. Oysa biitiinciil
olarak baktigimizda kullarin yaraticilarini unutmamalari, basarilar karsisinda asiri
stmarmamalar1 ve basarisizliklar karsisinda ise asir1 iiziilmemeleri gibi hikmetlere
binaen boyle bir dil kullanildigini goriiriiz. Bizim de goriislerine istirak ettigimiz ikinci

gorlis sahiplerine gore ise Allah kisisel ve toplumsal davranislar konusunda “sonug

166 Bk. Mehmet Deri, “Kur’4n’in Tarih Algimz1 Insasinda Siinnetullahin ve Kissalarin Rolii”, Kur’dni Hayat Dergisi,
7/36 (2014): 25-33; ayrica bk. Ozcan Giingdér — Harun Sahin, “Sosyolojik Kur’an Okumalarmin imkani”,
Uluslararast Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, 1/1 (2017): 32.

187 el-Bakara, 2/66, 214; Al-i imran, 3/137, 142; el-En‘am, 6/6; Tevbe, 9/16; el-Mii’mindn, 23/115; el-Kiyamet,
75/36.

168 Abdiilbaki Giines, “Kur'4n'da Siinnetullah ve Toplumlarin Cokiis Nedenleri”, Dinbilimleri Akademik Arastrma
Dergisi, 5/1 (2005): 66.

185



Kur’an'dan Evrensel Sosyolojik Kanunlar Cikarmanin imkani

odakl1” bir dil kullanmaktadir. Bagska bir deyisle hangi tiir davranigin sonucunun ne
oldugunu bildirmek suretiyle insanlara ve toplumlara hidayet etme gorevini
yapmaktadir. Kur’an’da hep dini ve ahlaki davranislarin konu edildigini géz oniine
aldigimizda burada kastedilenin evrensel sosyolojik yasalar degil, insanlarin ve
toplumlarin dini ve ahlaki yonden kendilerine ¢eki diizen vermeleri igin uyarilar

oldugunu so6ylemek yanlig olmayacaktir.
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Summary

Societies are changing like everything else in the universe. People have long
been trying to predetermine the rules of this change. Because people will be able to

shape their future as extent that they have determined these rules. In the Islamic world,
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in the earlier periods compared to the west the verses mentioning the past societies were
taken to the center and the possibility of determining universal laws applicable to all
societies was discussed. In these discussions, the concepts of “sunnah/sunnetullah" have
come to the forefront. Some Muslim scholars say that circumcision is universal laws
regarding the life stages of societies, while others claim that the this term refers to the
future of sinful societies because Quran is a book sent for guidance. In the West,
however, theories emerged to explain the changes in societies with the emergence of
sociology in the 19th century. In setting these theories, they relied on their observations

and historical data, leaving the sacred books aside.

Human's behaviors, which is a social being by nature, only makes sense in a
social environment. It is imperative that certain rules exist in order for the society
formed by coming together with their fellow people as a result of the guidance of
certain obligations in order to maintain its existence in a peaceful environment and in a

stable manner. These rules also determine the direction of social change.

Although nature and religious-moral laws are based on the same will in terms of
source, the ways of obtaining and interpreting them are different. While religious and
moral laws are delivered to people by a prophet from God, it is only possible by reason
to recognize and discover the laws of nature. While all approaches to social change
essentially adopt the existence of change, they have different views in identifying issues

that are effective in social change.

History shows us, like all other living things, that societies cannot survive
forever. Every society is born, lives a certain period of time and eventually loses its
effectiveness or disappears from the stage of history. As a matter of fact, all of the
civilizations we have knowledge about have had periods of rise and fall in the historical

process.

Experience throughout history shows that changes in social events do not occur
suddenly but follow certain stages. Positive or negative events that occur in society
occur as a series of beginning, development and outcome. Destruction is the result of
such a process. This process, which is expressed as giving respite or postponing in the

Qur'an, does not operate randomly and without rules. In such statements there is a
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warning for those who want immediate divine punishment. In the Qur'anic narrative,
Allah tolerates a community until its good behavior is thought to the minority level in
the face of evil. There is no occurrence of the event before this process is completed or
the event cannot be withdrawn after the process is finished. In order for societies to
survive, they need to learn from history and be careful about the reasons that led to the

collapse of previous societies.

"Sunnah / Sunnatullah™ concepts in the Qur'an come to the forefront in the
research of Muslim scholars on this subject. In the verses where the word “sunnah" is
mentioned with its different forms, are described divine practices applied to persons
disapprove the prophets and negatively respond to their invitation. In these verses we
can say that the denialers who resist against Muhammad are intended to take warning.
The common characteristics of past societies who have been destroyed reported in the
Qur'an; they deny the prophets who came to them with clear verses, ignore their
warnings, and engage in a struggle against their prophets who want to free themselves

from their negative situation.

According to some scholars, the relevant verses of the Qur'an indicate the
existence of laws that apply to past societies throughout history. Events such as the rise,
lagging and collapse of societies take place within the framework of the divine laws in
the universe. In our opinion the reason for this, it is god-centred language which used in
the Qur'an that states that the perpetrator of all things is God. However, when we look at
holistically, we see that the reasons for using a god-centered language are as follows:
That the servants have to not forget their Creator, not be overly spoiled against
achievements and not to be devastated by failures. According to the second group of
whom we agree, God uses “result-oriented™ language in the area of personal and social
behavior. In other words, it acts as a guide to people and communities by showing result

of behaviors.

When we consider that religious and moral behavior is always the subject of the
Qur'an, we see that warnings are made here for people and societies to correct
themselves religiously and morally, not universal sociological laws. Because

researching the laws of history is a scientific study like researching other natural
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sciences. However, the aim of the Qur'an is not to declare scientific discoveries, but to
bring people from darkness to light. The progress and decline of societies depends on
the attitudes of the people living in that society and in this sense progress and decline
are determined according to the cause-effect relationship. Here; This is called

“Sunnatullah".

In the light of this information, scientific, economic, military, etc. we can say
that the achievements in the earthly fields depend entirely on working. As it is
understood from here, social changes are not determined by the laws of the Quran but
by the behaviors of the individuals who make up the society. The Qur'an assumes a kind
of early warning system or road guidance for communities by simply telling them where

the course of the individual's actions is going.

In this study, we have examined the verses that about the history of societies and
their stages in the Qur'an, especially the concept of “sunnah / sunnatullah" and the
connection between the fate of societies and the effects of individuals in determining the

future of societies.
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Oz: Son iki asirdir diinyaya egemen olan modernizm iktisadi, siyasi ve igtimai esitsizlikler iiretmekte;
insanligim ihtiya¢ duydugu adaleti getirmek bir yana zulmiin ve ifsadin temelini olusturmaktadir. Bu temel ile birlikte
Batililar, Islam diinyasinin tahrifati ve ardindan isgali neticesinde modernitenin unsurlar1 olan hiimanist, rasyonel,
sekiilarist, ilerlemeci ve pozitif bilim anlayisim Isldim diinyasina zerk etmislerdir. Biitiin bunlardan dolay
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nasil oldugunu ortaya koymasi ve bu medeniyeti gelistiren bilginleri, ekolleri ve siirecleri bilmeleri gerekmektedir.
Bunun i¢in egitim ve kiiltiir algisinda egitim kurumlarinda verilenlerden daha 6te makro bir anlayis gelistirmek
zorunlulugu bulunmaktadir. Egitimden kastedilen salt sistematik 6rgiin bir talim degil, zihniyetlerin her yasta 1slah
edilmesi ve modernitenin ifsadina maruz birakilmamasidir. Gegerli bir ilmi perspektif igin ¢agin ilmi geligsmelerini de
takip etmek gerekmektedir. Elbette bu yapilirken ne moderniteye gore (muhafazakar modernlesme cabalari) ne onun
i¢in (batict modernlesme gabalar1) ne de ona karsi (muhafazakar gabalar) tavir i¢ine girmeden Islam’da 6zgiin olam
ortaya koyabilir, ayrica modern olan da kullanilabilir ise modernitenin ifsad1 izale edilmis olacaktir. Zira
Miisliimanlar uygarlik kurduklarinda kendilerinden 6nceki biitiin tecriibelerden faydalandilar. Kendilerini onlara gore
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Islam Medeniyetinin Biitiinliiklii, Kapsayic1 ve
Diger Medeniyetlerle Etkilesime Agik Yapisi

Abstract: Modernism, which has dominated the world for the last two centuries, produces economic,
political and social inequalities and it underlies the persecution and subversion far from bringing the justice needed
by humanity. With this base, Westerners have injected the humanist, rational, secularist, progressive and positive
understanding of science into the Islamic world as elements of modernity as a result of the falsification and after the
occupation of the Islamic world. Because of these, Muslims have been having inferiority complex and lack of
confidence for several centuries. These damages of modernity to humanity increase incrementally with the
withdrawal of Muslims from the scientific field. In order to stop this increase, it is necessary to return to the truths
that humanity has broken with modernity. To do this, first of all, people, who are members of a civilization that has
played a major role in the history of humanity for 800 years, must demonstrate how this all happened and know the
scholars, ecoles and processes that developed this civilization. For this, it is necessary to develop a macro
understanding in education and culture perception and this must be superior to those given in educational institutions.
Education is not merely a systematic formal teaching, but rather the rehabilitation of mentality at any age and not
being exposed to the subversion of modernity. For a valid scientific perspective, it is necessary to follow the scientific
developments of the age. Of course, while doing this, if the original in Islam can be taken without having an attitude
that is neither according to modernity (conservative modernization efforts) nor for it (western modernization efforts)
and nor against it (conservative efforts) and if the modern one can be used, the subversion of modernity will be
removed. Likewise, when Muslims established the civilization, they benefited from all previous experiences. They
did not feel like they had to be bound to them or against them. In this process, we need to understand that they are

consciously nourished from world societies.

Keywords: Islam, Teati, Fuat Sezgin, Muhammed Hamidullah, Necmettin Erbakan.

Giris

Tarih boyunca kiiltiirler ve medeniyetler arasinda karsilikli etkileme, etkilenme
ve etkilesim halinde olma tiiriinden iligkiler oldugu rahatlikla sdylenebilir. Islam
medeniyeti igin de durum diger medeniyetlerden farkli degildir. Dahasi Islam’da
niibiivvet kurumu, toplumlarin birbirleri ile iletisimlerini saglayan ve bunu tesvik eden
bir siireci ylritmistir. Nitekim Kur’an’in “Ey insanlar! Biz sizi... birbirinizle
tanigsmaniz i¢in kavimlere ve kabilelere ayirdik.” (Hucurat, 49/13) ayetinde gegen
tanismak kavrami farkli milletlerle birlikte, onlarla etkilesime girerek (teati, tesir ve
teessiir igerisinde olma), karsilikli bir aligveris ile iletisimde olunmasi gergevesinde
anlasilmistir. Ayete gore bir yoniiyle toplumlarin birbiri ile iletisim halinde olmasini
temin eden niibiivvet, gerek topluluklari bagka topluluklara kars1 agmak gerekse de
baska topluluklara kapali olundugu durumlarda bu duruma mani olmak igin
gonderilmistir. Toplumlarin olusum siireci ile niibiivvet arasinda esasli bir iletisim

oldugunu ifade eden Ibn Haldun (6. 808/1406), toplumlarin yapisinin degistikce, diger
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bir ifade ile toplumlar go¢ebe halden yar1 yerlesik ve tam yerlesik hale, oradan da daha
karmagik yapilara gegtiklerinde niiblivvetin mahiyetinin de degistigini salik

vermektedir.®

Diger taraftan Hz. Peygamber’in, “Hikmet mii’minin yitik maldir”,? “Ilim
Cin’de de olsa gidiniz aliniz™ seklinde ortaya koydugu hedefler de hikmet ve bilginin
farkli milletlerde olsa da tevariis edilmesi gereken bir deger olarak kabul gormesini
saglamistir. Bahusus Islam kendi disindaki milletler ile girdigi iliskide ilk olarak “-e
gore” veya “-e icin”, ikinci olarak “-e kars1” kavramlari ile ifade edebilecegimiz bir
hareket ortaya koymamistir. Aksine bir liglincii tavir olarak “-e birlikte” anlayis1 (teati,
tesir ve teessiir) ile hareket edilmesini arzu etmistir. Bu anlayis Miislimanlar igin
karsidaki millet ile girdigi etkilesimde onun olumsuz yanlarin1 ya “iptal” ya da “islah”
etmesini; olumlu taraflarin1 ise insanhigin birikimi nazariyla degerlendirerek “devam
ettirme”’sini (ibka) miimkiin hale getirmistir. Bunu bir miktar acacak olursak; birinci
tavir kendini kaybederek karsidakine benzemek, ikincisi karsidakinden istifade etmeden
kendi icine kapanmak iken {igiinciisii kendin kalarak karsidakinden istifade etmeye
dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle tliglincii tavir karsidakine bakarak kendindeki
eskimeleri, porstimeleri, degisimleri gorebilmek ve bunlar1 1slaha yonelebilmektedir.
Iki sorunu icte goriir, ¢éziimii disarda arar; ikincisi sorunu dista goriir, ¢oziimii igte
arar; Ugiinciisli ise insanlarin en 6nemli gii¢ alan1 kendileri oldugunu diisiinerek aynaya
bakabilmeyi savunur ve ¢éziim hususunda da distan yararlanmay1 hedef edinir. Birinci
ve ikinci tavir netice itibariyle toplumlarda bozulmay1 beraberinde getirirken tiglincii

tavir ise yenilenmeyi saglar.
1. Nubiivvetin Toplumlar Arasinda Etkilesimi Artiran Yapisi

Niibiivvet toplumlari kendi hallerinde yasamaktan ¢ikarip toplum olarak,
bagkalar ile bir arada yasama tecriibesini insanliga katmistir. Peygamberligin toplum
icerisindeki en onemli katkis1 kiigiik gruplarin toplumlar olarak yasama tecriibesini

kazandirmasidir. Bu hususta Hz. Ibrahim’in Mezopotamya’nin merkezinde bulunan

! ibn Haldun, Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Tinisi, Mukaddime, trc. Zeki Kadri Ugan (istanbul: MEB Yaynlari, 1991), 302-355.

2 Tirmizi, “ilim”, 19; ibn Mace, “Ziihd”, 15.
® Beyhaki, Suabu’l-Iman, 2/1253 (Beyrut, 1410).
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Babil imparatorlugu’nun peygamberi olarak bu havzada biitiin farkliliklar ile bir arada
yasamasi, refahi adil bir sekilde paylasmasi ve insanlarin bir taragin disleri gibi esitler
olarak hayat silirmesi c¢ercevesindeki mesaji insanliga toplumsallik kazandirmasi
hususunda dikkate sayand1r.4 Ibrahimi gelenegi siirdiiren ve pratik hayata uygulayan
Hz. Muhammed’in getirdigi evrensel mesajlar da tiim toplumlarin meselelerini ¢ézecek
kapsam ve yeterlilik icinde olmustur. Hz. Peygamber sonrasinda Miisliiman toplumlarin
gerek kendi aralarinda gerekse de diger milletler ile birbirlerine kapanmasi
durumlarinda Islam alimleri ictihat ile gergeklestirmistir. Bu hususta hatirlanacag: iizere
Islam’in ¢iktig1 donemde iki toplum (Bizans ve Sasaniler) yerkiire iizerinde toplumlar
arasinda kapali bir ortam olusturmus haldelerdi. Ayet mucibince (Hucurat, 49/13) bu
kapaliligin izale edilmesi gerekmekteydi. Netice itibariyle Hz. Muhammed ile gelen
niiblivvet ayn1 zamanda bu islevi gérmiis, diinya {lizerindeki toplumlarin etkilesimini

tekrar saglamustir.”

Bu vakit itibariyle toplumlarin daha da biiylimesi ve karigsmasinin zirveye ¢iktigi,
bundan sonra da i¢ ice olmasinin daha yogun olacagi bir diizlemi goz 6niine aldigimizda
Hz. Muhammed’den sonra toplumlarin i¢ ice olmasi durumu bugiin “kiiresellesme”
olarak ifade edilen diinyanin kii¢iik bir kdye donilismesi, arzin bir tarafindaki hadisenin
aninda diger tarafindakine ulagmasi, ulasim araclar1 ile uzun mesafelerin ¢ok kisa
zamanda agilabilmesi gibi Ornekler lizerinden de kolaylikla anlagilmaktadir. Ve bu

etkilesim gilin gegmesin ki yeni bir evreye girmis olmasin.
2. Islam Tarihi’nde Miisliimanlarin Oteki ile Uc Biiyiik Karsilagsmasi

S6z konusu ettigimiz bu hususlarm 1s13inda Islam’m, Hz. Muhammed ile
tebligine bagladigr ilk zamandan gilinlimiize kadar diger milletler ile ii¢ biiyiik
karsilagsma etrafinda etkilesim igerisine girdigini belirtebiliriz. Bunlardan birincisi i¢inde
dogdugu Arap toplumu, ikincisi genis Mezopotamya’daki kendisinden 6nceki kadim
medeniyet birikimleri, liclincilisli ise Modernite diisiincesi ile gergeklesmistir. Bunlardan

ilk ikisinde tiim yonleriyle gii¢lii bir noktada olan Miisliimanlar zgiiven igerisinde ve

* Liitfi Sunar, “Diinya Tarihinin Ekseni ve Zemini Olarak islam Medeniyeti”, islam Diisiince Atlasi (IDA) (1: 68-75),
2017, 68-75.

% Sunar, “Diinya Tarihinin Ekseni ve Zemini Olarak islam Medeniyeti”, 68-75.
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fatih psikolojisi ile birlikte daha ¢ok 6zne olarak iletisim kurarken ii¢linciisiinde yenilgi
psikolojisi igerisinde, belirli diizeyde 6zgiiven kaybi1 yasar bir halde ve daha ¢ok pasif
olarak etkilesim kurmaktan (teati ve tesir) ziyade etkilenen (teessiir, tesir altinda olan)
durumunda kalmistir. Dolayisiyla ilk ikisinde karsidakine gére ve onun igin bir tavir
almaktan ziyade onunla birlikte bir siire¢ yliriitmiisken, li¢iinciisiinde ise daha ¢ok ona
gore ve onun icin kendisini sekillendirme zarureti duymustur. Bu sekillenmenin
muhtemelen biraktig1 en tahrip edici tesiri batililagsma, 6zgiliven eksikligi, geri kalmishik

psikolojisi ve ulus devlet yapisi ile kapali toplum haline geg¢is olmustur.
2.1. Miisliimanlarin Dogdugu Ortam ile Karsilagsmasi

Kendisi iizerinde konusmaya calistigimiz bu karsilasmalardan birincisi Arap
toplumu ile gerceklesmistir. Bu siirecte Islam onceki satirlarda belirtti§imiz {izere ne
ona gore ne onun i¢in ne de biitiinliyle ona kars1 tavir ortaya koyarak bir iligki tesis
etmemistir. Aksine Islam, teblig edildigi ilk donemde Cahiliye toplumu ile beraber
girdigi iletisimde Cahiliye uygulamalarinin olumsuz taraflarini ya iptal ya da islah
etmis; olumlu taraflarin1 ise insanhign birikimi nazariyla degerlendirerek devam
ettirmistir. Bu tavir ile baglantili olarak Islamiyet geldikten sonra Hz. Peygamber;
"[slamiyet, cahiliyette yapilan antlagmalar1 kaldirmaz, ancak takviye eder."® buyurarak
Arap toplumu ile birlikte girilen iliskinin mahiyetini ve c¢ercevesini agik¢a dile
getirmektedir. Diger yandan Hz. Peygamber Mekke’yi fethedip Kébe’yi putlardan
temizledikten sonra yaptigi konusmanin bir boliimiinde, cahiliye adetlerinden Kabe
hizmetlerine vurgu yapmistir: “Dikkat edin ve iyice anlaym. Cahiliye donemindeki her
tirli faiz, kan davasi, mal veya 6¢ davasi su iki ayagimin altindadir. Kabe hizmetleri

(sidanetu’l-beyt) ve hacilara su dagitma (sikayetu’l-hac) isi harig.. >

Bu agiklamalari merkeze yerlestirerek ifade edebiliriz ki, Hz. Peygamber
cahiliye kabile sistemini ve asabiyet anlayisini miispet anlamda kullanmis ve bu
asabiyeyi (sistemi) devletin kurucu unsuruna déniistiirmiistiir.® Diger taraftan Hulefa-i

Rasidin’in se¢iminde gordiigiimiiz farkliliklardan hareketle Arabistan’daki var olan

® ibn Hisam, Siret-i [bn Hisam Islam Tarihi, trc. Hasan Ege, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 1:182,
" Makrizi, mtdu’I-Esmd’, nst. M.Abdulhamid en-Nemisi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, 1999), 1:392-393.
® bn Haldun, Mukaddime, 392-448.
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yonetim biciminin® ve feddilu’l-Arab (Araplarin faziletleri)'nin devam ettirilmesi
(siirdiiriilmesi) cahiliye toplumu ile girilen iletisimin alamet-i farikasidir. Ancak sirke
dayali putperest inanci, kolelige dayali toplumsal yapiyi, kiz ¢ocuklarmin diri diri
topraga gomiilmesini, kabileciligin toplumlarin birbirine agik olmamasini temin eden

kapaliligini iptal etmis; Hac ibadetine karisan cahiliye uygulamalarini ise zslah etmistir.

2.2. Miisliimanlarin Genis Mezopotamya’daki Medeniyetler ile

Karsilasmasi

Bu anlayis c¢ergevesinde Miislimanlar Hicaz’da gergeklestirdikleri bu
uygulamay1 Hiilefay-i Ragidin doneminden baglayarak Emeviler (660-750) ve Abbasiler
(750-1258) doneminde hakimiyet kurdugu Horasan, Bilad-1 Sam, el-Cezire,
Maveraunnehir, Harezm, Misir ve Magrib havzalarinda, diger bir ifadeyle genis
Mezopotamya cografyasinda siirdiirmiistiir.® Bu dénemlerde bu havzalar iizerinde ¢ok
farkli inang ve kiiltiire sahip olan Misirlilar, Afrikalilar, Iranlilar, Hintliler, Tiirkler gibi
milletler ile etkilesime dayali bir iligski gelistirilmistir. Nitekim Abbasiler doneminde
762 yilinda kurulan Bagdat sehri hem yapis1 hem de rolleri itibariyle Helen, Fars, Hint
ve Tirk kiiltiir ve bilim hamulesinin akarak burada bu iletisime dayali yeniden
dontistiigii bir merkez haline gelmistir. Yine bu dénemde Beytii’l-Hikme’nin (m. 830)
kurulusu bu etkilesimim kurumsal yatagi haline gelmistir. Nitekim bu kurum
Miislimanlarin baglangicini Emeviler donemine kadar gotiirebilecegimiz, etkilesim
kurduklar1 yeni kiiltlir ve medeniyet havzalarina ait Ozellikle bilimsel birikimi

Arapga’ya terciime etme faaliyeti ile etkilesimi zirveye tagimislardir.*

Malum oldugu {iizere tarihin her doneminde kiiltiir ve medeniyetler arasindaki
etkilesimlerin en somut goriiniisleri terclime hareketi diye nitelendirilir. Bu baglamda
Beytii’l-Hikme’de Yunanca, Sanskritce, Pehlevice ve Sogdga gibi dillerden yapilan
terclimeler diinya tarihinin gordiigii en biiyiik kiiltiirler aras1 etkilesimin misali olarak 6n

plana cikmistir. Bu sayede aktarilan Antik birikimin Miisliimanlar tarafindan

® Muhammed Hamidullah, islam Tarihi'ne Giris, trc. Ruhi Ozcan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2013), 44-45, 83-88,
95-96.

10 {bn Haldun, Mukaddime, 143- 170.

1 Selahattin Polatoglu, “Beytii’l-Hikme”, Islam Diigiince Atlasi (IDA), ed. ibrahim Halil Uger (Konya: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari: 360, 2017), 1: 331
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“Antikiteye gore” veya “Antikite i¢cin” konumlanmadan dahas1 “Antikite karsisi”nda da
yer almadan “onunla birlikte” etkilesime dayali bir sekilde i¢sellestirilmesi ve yeniden
iiretilmesiyle birlikte kadim felsefe-bilim zincirinin nihai halkasi Islam diinyasina
intikal etmistir.12 Miisliimanlar, inanglarinin ve diisiince sistemlerinin kendilerine
verdigi 6zgiliven igerisinde bu karsilagsmada terciime faaliyetleri ile zikrettigimiz felsefe
ve dislincenin anlagilmasi, izaht ve tartisilmasini ilmi cihetlerle gerceklestirmis ve
onceki tecriibelerden faydalanarak atlatmislardir. Bu sayede Miisliimanlar 7. asirdan
baslayarak 17. hatta 18. asra kadar insanligin merkez medeniyeti olarak milletlerin

etkilesime dayal1 bir sekilde bir arada yasadigi bir zemin olusturmustur.
2.3. Miisliimanlarin Modernite ile Karsilagsmasi

18. asra gelindiginde Miislimanlar siyasal ve iktisadi c¢okiintii, bilimsel
zayiflama i¢inde bulunmakta; Bati ise modernite ile birlikte yeni bir toplumsal ve
siyasal sistem liretmekte ve sanayi devrimine dayali teknik gelismeleri hizla siirdiirerek
Biiyiik Doéniisiim yasamaktadir. Bu zeminin kaymaya bagladigi 17. asirda esasen
karsilasilan sorunlarin bir muhasebesi yapilirken, ¢6ziim de kendi kadim medeniyet
birikiminde aranmistir. Ancak 18. asirda muhasebe ve ¢6ziim arayis1 artik cedid’e yani
Bati’ya gore yapilmaya baglanmistir. Bu donem itibariyle Bati medeniyeti ile girilen
etkilesim c¢ercevesinde iki temel soru 6n plana ¢ikmistir. Bunlardan birincisi “Biz nasil
bu hale diistiik?”’; ikincisi ise birinci soru ile de irtibath bir sekilde “Bu halden nasil
kurtulabiliriz?” Bu sorular etrafinda 6zellikle 18. asirda baglayan biiyiik farkindalik
askeri, idari, hukuki, ilmi olarak Bati ile yogun bir sekilde etkilesime girilmesini zaruri
hale getirmistir. Bu baglamda daha 6nce Abbasiler doneminde yapilan terciimelerden
elde edilen tecriibe ekseninde Beytii’l-Hikme ornekliginden hareketle 19. asirda
Terclime Odasi isimli biiylik kurumlar kurulmustur. Bu kurumlar bir taraftan Avrupa ile
kopri islevi gi’)rmiistiir.l3 Bununla birlikte Bati’da ne olup bittigini anlamak i¢in
Avrupa’ya ozellikle Fransa ve Almanya’ya 6grenciler yollanmistir. Diger taraftan
egitim kurumlarinin modernizasyonu gergevesinde ciddi adimlar atilmistir. Ornegin;

1773’te  Imparatorluk Deniz ~ Miihendishanesi, 1795°te  Imparatorluk  Kara

2 Uger (ed.), Islam Diisiince Atlasi, 1:128-130.
¥ Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (istanbul: Klasik Yaymlari, 2016), 225-226.
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Miihendishanesi kurulmustur. Bu Miihendishaneler Osmanli egitim sistemindeki
modernlesme tesebbiislerinin ilk adimlarini teskil etmistir. Batili bilim adamlarinin da
hoca olarak yer aldigi bu miihendishanelerde Bati felsefesi ve diisiincesine dayali
bilgilerin miifredata girmesiyle birlikte Bat1 tarz1 bilme ve anlama bi¢imi etkili olmaya

baslamugtir.™*

Bazi adimlarini ifade ettigimiz bu tligiincii karsilasmada ¢oziime yonelik cabalar
sergilenmesine ragmen 19. ve 20. asirda Bati karsisinda mukavemet gdsteremeyen
Islam diinyas1 Avrupa ile 6nceki karsilasmalarda oldugu gibi sadece ilmi veya askeri-
siyasi alanda degil hayatin hemen hemen her alaninda vuku bulan bir karsilagsma
gerceklestirmistir. Bu karsilasmada Avrupa, tabiri caiz ise sadece Islam diinyasii degil
ayn1 zamanda tiim Bati dis1 toplumlari yenilgiye ugratarak modernizasyona dayali tek
tarafli bir tesir olusturmaya calismistir. Haddizatinda sosyo-kiiltiirel olarak modernizm,
askeri ve iktisadi olarak emperyalizm ve somiirgecilik, siyasi ve idari olarak ulus-
devletlestirme, dini olarak misyonerlik, ilmi olarak diisiincede pozitivizm, felsefe ve
tarihi materyalizm, biyolojik ilimlerde Darvinizm, psikolojide Freudizm’in hakimiyeti

ve dini ilimlerde oryantalizm Islam diinyasiin biitiin alanlarini tesir altina almistir.

Bu siirecte Miisliimanlarin her bakimdan modernitenin tesiri altinda kalmasi
Miisliimanlarda 6zgiiven eksikligi ve sorununu, sahip olduklar1 gelenege ve birikime
kars1 siiphe duygusunu tetiklemistir. Bu sorun Miisliimanlarin fizik diinyasini ve
anlayislarini, neyin sorun edilip edilmeyecegini, is yapma bi¢imlerinden hayat1 kavray1s
ve yasayis bicimlerine kadar pek c¢ok seyi degistirmistir. Modernitenin tahrifati ve
ardindan Islam diinyasim isgali neticesinde sahip oldugu hiimanist, rasyonel, sekiilarist,
ilerlemeci ve pozitif bilim anlayis1 Batililarca islam diinyasina zerk edilmistir. Bunun
neticesi olarak Osmanli-Tiirkiye modernlesmesi tarihinde de goriilecegi iizere (6rnegin
Islam’in bilgi sistemine dayali egitim anlayisimiz muvacehesinde kurulmus olan
medreselerin kapatilmasindan modern egitim kurumlarinin agilmasina, lisan degisikligi
yapilmasindan Tevhid-i Tedrisat’in ilanina kadar) yapilan pek c¢ok uygulama ile

degisiklige maruz kalmistir. Bu degisiklikler Tiirkiye Miisliimanlarin1 bir cihetten ilmi

¥ Uger, Islam Diisiince Atlasi, 3: 1022-1042.
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gelisimlerini siirdiremeyen bir konuma siiriklerken diger cihetten onceki satirlarda

belirttigimiz 6zgiiven eksikliklerine diigmelerini beraberinde getirmistir.

Bu siirecte baz1 kesimler Avrupa merkezci bir yaklasim ile moderniteye gore
veya modernite i¢in bir tavir sergileyerek neredeyse biitiin varligini modern olmak i¢in
gerceklestirmeye girismistir. Bunlar Islam diinyasindaki batililasma cabalarmin bir
yansimasidir. 1lki muhafazakar modernlesme cabalarmm digeri ise batici modernlesme
c¢abalarimm 6rnegidir. Esasen aralarinda sadece ton farki vardir. Bunlardan ikincisi
modern olmak i¢in bir ¢aba sergilemekle kalmiyor daha ileri giderek “Biz neden
modern olamadik?” diye diisiinerek tiim sahip olduklarini geriye donerek modernite i¢in
sorgulamaya kalkismaktadir. Ikincisi ise anti modernist tavirdir. Bu tavir moderni
reddederek kendi varligint modern karsisinda kurmaya caligsmaktadir. Bunlar da “Bizim
modern olmamizi engelleyen ne ise ona sahip c¢ikmaliyiz.” diislincesi igerisinde
bulunmaktadirlar. Bu tavir da muhafazakdr gelenekgiliktir. Uglincii tavir ise ne moderne
gore, ne onun i¢in ne de ona karsi bir tavirdir. Bu tavir batililagmaya ve moderniteye
kars1 ¢ok giiglii bir elestiri igerdigi, modernitenin belirli hususiyetlerinin iptali veya
1slahi talep edildigi halde segmeci bir mantikla ve faydaci gayelerle ileri bir medeniyet
addettikleri Bati ve modern diinya ile iletisim halinde ondan yararlanma yoluna

gidilmesini salik veren bir tavirdir.™®

Bu ii¢ tavra dayali olarak son donemde Miisliimanlarin, karsilastigi Bati
medeniyetindeki birikime gére veya onun i¢in davranmaktan ziyade 6zgiiven iginde
onunla birlikte, onun birikimini kendi formlar1 (iptal, islah ya da ibka/siirdiirme)
cercevesinde biinyesine katarak tarihi seyrine devam etmesinin zikrettigimiz hakikate
daha mutabik oldugunu ifade edebiliriz. Bu hususta hususen islam ilim anlayisinda bu
tavrin gosterilmesi noktasinda sahip olunmasi1 gereken perspektifin ve hususiyetlerin

tizerinde durulmasi gerekmektedir.

' Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 136.
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3. Medeniyetlerin Etkilesime Dayali ve Birbirine Bagimhi Olmasi

Miisliimanlarin her bakimdan gerilemesi ve ilmi sahadan geri c¢ek(tir)ilmesiyle
sadece Miisliimanlar degil, ayn1 zamanda tiim insanlik biiylik bir kayip yasamlstlr.l6
Zira diinyaya egemen olan kapitalizm ve ona alternatif olarak ortaya ¢ikan sosyalizm
ayni diinya goriigiiniin farkli gériiniimlerini temsil etmektedir. Birbirine alternatifmis
gibi gorlinen bu iki ideoloji de iktisadi, siyasi ve igtimai esitsizlikler iretmekte;
insanligin  ihtiyag duydugu adaleti getirmek bir yana zulmiin temelini
olusturmaktadirlar. Bu diisiinceye dayali olarak kurulan modern Avrupa kendisinin
biricik, essiz ve benzersiz oldugunu iddia etmektedir. Benzersiz fikrinin zeminini ise
ilerlemeci tarih anlayisi olusturmaktadir.'” Buna gére her sey bugiin diinden, yarin da
bugiinden bilimsel ve teknik gelismeler ile daha giizel olacaktir. Biitiin Avrupa’da
tiretilen bilimin kdkeninde bu baglamda bir tarihsel akis anlayis1 vardir. Bu akista ise en
onde duran, beyaz Avrupalidir. Bu tarih anlayisi, Avrupa ya da Roma-Germen
uygarligimin evrensel insan uygarlhigiyla 6zdes oldugu ve eski Yunan’dan beri kesintisiz
ve dogrusal bir ilerleme i¢inde gelistigi ve bu gelisimin diger hicbir medeniyet ile
etkilesim saglanmadan elde edildigi varsayimina dayanmaktadir.*® Aslinda bu, zihinsel
bir kurmaca ve insadir. Bugiin se¢meci bir tarih anlayist ile inga edilmis bir modernite

ve bir diinya tarihi okunmaktadir.

Bu anlayisa gore Dogulu uygarliklar statik, degigsmez, geri ve tarihin ilk
devirlerinde kalmis olarak tammmlanmistir. Bu maksatla &rnegin Dan Diner, Islam
diinyas1 ve uygarhg! i¢in “mithiirlenmis zaman” der.*® Bu anlayis, meseleleri ilerleme-
gerileme kumpasi igerisinde degerlendirmeyi salik vermektedir. Bundan ziyade
medeniyetlerin i¢inde bulunduklar1 dénemin ruhunu, birbiri ile etkilesimini ve

birbirlerine olan bagimliliklarin1 iyi anlamak ufuk agici olabilecektir. Bu hususta

® Nedvi, A. H. Miislimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti? trc. Mehmet Siislii. Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 1999.

| event Yilmaz, Modern Zamanin Tarihi, Bati'da Yeni’nin Deger Haline Gelisi (Istanbul: Metis Yaymlari, 2010),
39-40, 46-47, 168-170; Gerard Frankl, Bati Uygarligi Utopya ve Trajedi, trc. Yusuf Kaplan, (Istanbul: Agilim
Kitap, 2003), 125-130; Loo, H. V. D. & Reijen, W. V. Modernlesmenin Paradokslar: (2. Baski), trc. Kadir
Canatan, (Istanbul: Insan Yaynlar1, 2006), 21-25.

18 | oo&Reijen, Bat: Uygarhigi Utopya ve Trajedi, 21-25; Yilmaz, Modern Zamann Tarihi, Bati’da Yeni’nin Deger
Haline Gelisi, 95-96.

® Dan Diner, Miihiirlenmis Zaman Islam Diinyasindaki Durgunluk Uzerine, trc. Sabir Yiicesoy (istanbul: Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2011).
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insanlik tarihinin, sadece devamli bir zincirden ibaret olmayip, karsilikli bagimlilik
iginde devam ettigini belirtmesi ile Muhammed Hamidullah (6. 2002),” Fuat Sezgin’in
(©. 2018)21 de ufkunu agan ifadeler ortaya koymustur. Hamidullah, “Hicbir devir, irk;
icad ve kesiflerin tamamen kendisine ait oldugunu iddia edemez. Biitiin bilgiler, ne
kadar ilkel bile olsa, daha 6nceki donemlerden gelmektedir. Bati Avrupa’nin ¢esitli
milletlerindeki kiiltiir gelismesinde de Miisliimanlarin 6nemli etkileri vardir, ¢linkii cok
2522

once, Fenike, Kartaca ve Ispanya’ya yerlesmis Miisliimanlarin varlig1 bilinmektedir

derken medeniyetlerin birbiri ile bagimliligina isaret etmektedir.

Sezgin’e gore ise bilimler sigramalar yapmamakta, esasinda yavas yavas
tekamil etmektedir. Bugiin biz, 21. ylizyilin baginda biitiin insanhigin gelistirdigi bu
bilimler manzumesinde maalesef Miisliimanlarin 800 yillik yaraticilik merhalesinin
bilimler tarihindeki yerini bulamiyoruz. Kendisi de bu eksiklik sebebiyle biiyiik bir
hasretle “Bunu nasil degistirebiliriz?” sorusuna cevaplar aramakta ve bu konuda sunlari
sOylemektedir: “Ben, 68 yilim1 bu sahay1 aragtirmaya verdim. Milletler i¢in zaman, bir
insanin Omriinden ibaret degildir. Her medeniyet kendinden oOncekilerin devamudir.
Bugiinkii Avrupa medeniyeti de Islam medeniyetinin muayyen bir devirden sonra,
baska iktisadi ve jeopolitik sartlar altinda ortaya ¢ikan devamindan ibarettir. Avrupa
medeniyeti, Islam medeniyetinin ¢ocugudur. Bircok Avrupali aydinmn bunu
kabullendigini memnuniyetle gorebiliyorum; ama biiyiik ¢ogunluk hala bu hususta bir
sey bilmiyor. Kendilerine bazi misaller verdiginizde bunu dehsetle karsiliyor,

inanamlyor.”23

Eserlerinden ve goriislerinden yeri geldiginde alintilar yaptigimiz Fuat Sezgin ve
Muhammed Hamidullah 6rnekliklerine baktigimizda iki sahsin da ortak hususiyetleri
arasinda ilmi ¢aligmalarinda kendi medeniyet birikimine dayanan ancak tedti iliskisi
sadedinde kendi disindaki 6zellikle Bati medeniyetinden beslenmekten imtina etmeyen
bir noktada olmalarini belirtmemiz gerekmektedir. Gayet sarih ifade etmek gerekirse, bu

beslenme ne Batiya gore veya onun i¢in ne de Bati karsithigi tizerinden yiirlimistiir.

2 Abdulkadir Macit, Muhammed Hamidullah: Modern Bir Alimin [lmi Portresi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019).
2! Macit, “Fuat Sezgin: Yitik Hazinenin K4sifi’”, Tiirkiye nin Birikimleri-5 (istanbul: Ilke Yaymecilik, 2015).

22 Hamidullah, fik Islam Devleti, trc. ihsan Siireyya Sirma, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2007), 136.

28 Sefer Turan, Bilimler Tarihgisi Fuat Sezgin, (istanbul: Timas Yaymlari, 2010), 55.
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Bilakis Bati ile birlikte, onun imkanlarindan istifade edilerek karsilikli etkilesim halinde
gerceklesmistir. Her ikisi de kendileri kalarak ancak Bati’nin insanligin ortak birikimine
yaptiklar1 katkiy1 iptal, 1slah veya siirdiirme araglarini kullanarak ve alarak gelenek ile
modern arasinda ahenkli bir yap1 tesis etmistir. Ornegin; Hamidullah’in ilim
adamliginin esasinda “ii¢ sehrin (Haydarabad, Paris ve Istanbul) hikayesi’ni yansittigimni
ifade edebiliriz. O, bu ii¢ sehir merkezli gergeklestirdigi ilim seyahatleri ile XX.
ylizyilin en nadide rihle Orneklerinden birini sergileyerek ilim yolunda farkli
medeniyetlerin birikimlerinin idrak edilmesi hususunda bizlere diinyanin nasil da kii¢lik
bir kdye doniisebilecegini gostermistir. Bu sayede Haydarabad ile Hindistan’in, Paris ile
Avrupa’nin, Istanbul ile Anadolu’nun birikimini ve tecriibesini sahsinda mezcetmistir.24
Ayrica Fuat Sezgin’in ilim adamliginin kiymetini Almanya 6rnekliginde Bat1 birikimini
kusanmasi iizerinden takip edilebiliriz. Yine ayni tecriibeyi sergileyen Necmettin
Erbakan’da da (6. 2011) gozlemleyebilecegimiz bu durum glniimiiz ilim adami
prototipinin Avrupa’nin ilim anlayist ve metodolojisini elde etmesi ve bundan
beslenerek kendi metodolojisini kurmasi gerektigini asikar hale getirmektedir. Her {i¢
sahista da gozlemlenen bu mezcolmus hal onlarin ilim adamliginda geleneksel ile
modernin, klasik ile ¢agdasin, eski ile yeninin arasinda birbirlerini tamamlayan unsurlar

oldugunun sarih bir formunu almstir.
4. ilmi Bagimsizlik Vizyonunun Tesisi

[lmi diisiincesinin temeline fikri bagimsizligi koyan ve Miisliimanlarin geri
kalmalarmin nedenlerini 6zel olarak inceleyen Erbakan’a gore bunun en 6nemli sebebi
Miisliimanlarin bir yandan klasik Islam (b)ilim mirasindan uzaklasmalari; diger
yandansa modern Bati’da ortaya ¢ikan ilmi gelismeleri takip edememeleridir. Bu
dogrultuda arastirmalar yapan ve Islam’m ilme verdigi degeri ortaya koymaya
cabalayan Erbakan, hayatinin sonuna kadar Miisliiman toplumlarin kendi koklerinden
kopmaksizin yeni bir ilmi gelisim saglayabilmesi i¢in miicadele etmistir. Bu
miicadelesini siirdiiriirken giinlimiizde gegerli bir ilmi perspektif i¢in ¢agin ilmi

geligsmelerini de takip etmek gerektiginin altin1 ¢izmistir. Ona gére Miisliimanlarin ciddi

2 Macit, “Cagdas Islam Tarihgiligi ve Muhammed Hamidullah”. Diinyada Tarih¢ilik Dénemler/ Okullar/
Yaklasimlar ve Tarihgiler, ed. Ahmet Simsek (Istanbul: Pegem Akademi, 2017), 327-328.

206



Abdiilkadir MACIT

katkilar yaptiklar1 bilimsel gelenek insanligin ortak malidir ve onu Batili tekelden
kurtarmak gerekmektedir. Zira Batililar Misliimanlarin bilimsel gelenege yaptiklar
katkiy1  Onemsizlestirerek modern ilimlerin temelinde yer alan katkilar
kiiciimsemektedirler. Bundan ve oOnceki satirlarda belirttigimiz sebeplerden dolayi
bugiin bir Misliman ilim adaminin 6zgiiven problemi ortaya ¢ikmakta ve ilme katki
yapmakta psikolojik zorluklar olusmaktadir.”® Erbakan bu yoniiyle Miisliimanlarda
ilmin yeniden inkisaf ettirilmesi i¢in ilmi ve siyasi bilinci ve bagimsizlig1r sart

kosmaktadir.

Miisliimanlarmn klasik Islam bilim mirasindan uzaklasmalar1 ve Bati tarafindan
yazilan bilim tarihinin de yanlis ve yanli olmasi sebebiyle Sezgin de diinya bilimler
tarthinin yeniden yazilmasii salik vermekte ve ilmi bagimsizlik i¢in bunun sart
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Avrupalilar; Sicilya ve Endiiliis’te terclime edilen
Islam bilginlerinin eserlerini kaynak gdstermeden intihal etmislerdir. Bu yiizden bugiin
Bati uygarlik ve biliminin temeli aradaki Islam bilimi atlanarak ondan &nceki yiiksek
medeniyet olan Yunanlilara izafe edilmektedir. Halbuki Yunanlilar ile Avrupa bilimi
arasindaki donemde bilimde diger medeniyetlerle kiyaslandiginda en hizli sekilde
bilimsel ilerleme dénemi mevcuttur ve bu Islam diinyasina aittir. Miisliimanlar diinya
sahnesine ciktiklart ilk on yildan itibaren diger medeniyetlerde goriilmedik bir hizla
bilimsel gelismelere katkida bulundu. Bugiin bilinenin aksine ¢ogu modern bilimin
kurulusu bundan yiiz, iki yiizy1l ncesine degil, 9 ile 16. yiizyillarda yasamis Islam
bilginlerine dayaniyor. Portekizlilere maledilen modern denizcilik bilimi i¢in Sezgin,
"Yiizde yiiz Islam bilginlerine aittir. Bundan hi¢ siipheniz olmasin. Modern denizcilik

Islam diinyasinin bir mahdr. Islam diinyasmnin bir basarisidir." demektedir.?®
5. Asagilik Kompleksinden Kurtulmak

Malum oldugu tizere Miisliimanlar Bat1 tarafindan yazilan bilim tarihinin yanh
olmas1 sebebiyle birkag¢ asirdir bir asagilik kompleksi i¢cinde yasamaktadir. Ancak bu

durum karsisinda yapilmasi gereken temel gaye, Sezgin’e goére, miithis bir sekilde

%5 Sunar&Macit, “Necmettin Erbakan”, 1313-1316.

% Seyfi Kenan, “Islam Diinyasmin Duraklama Sebepleri Uzerine Unlii ilimler Tarihgisi Fuat Sezgin’i Dinlemek”,
Degerler Egitimi Dergisi, 2003, 1 (4), 74-76.
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gelisen ve 800 yil insan akil tarihinde biiyiik bir rol oynayan bir medeniyetin mensubu
olan insanlarin, biitlin bunlarin nasil oldugunu diistinmesi ve bu medeniyeti gelistiren
insan tiplerini tanimasidir. Fakat yanlis bigimde {istiinliik duygusuna da kapilmamak
gerekmektedir. Sadece “biz ne kadar iistlinmiisiiz” deyip sonra da bir kenara oturmak
dogru degildir. Aksine Miisliimanlar Biruni’yi (6. 1050), ibni Sina’y1 (6. 1037), Cabir
Ibn-i Hayyan’1 (6. 813), ibnii’l-Heysem’i (6. 1040) tanimalidir. Dahas1 Sezgin’e gére
Miisliimanlar bunlar1 arastirdiginda bir insanin tek basina neler yapabilecegini, insanin
yaraticih@imi goreceklerdir. Bu c¢alismalar -ilk olarak- oncelikle Tiirklerin ve genel
olarak Miisliimanlarin, mensubu olduklar1 medeniyetin ne kadar yiiksek oldugunu
gormelerini  saglayacaktir. Sonra bu eserlerin goriiciilerinin  de ¢ogalmasiyla
Miisliimanlarda ki asagilik duygusu ve Avrupa medeniyetinin yanlis algilanmasi
ortadan kalkacaktir. Nihayetinde Miisliimanlarin i¢inden, daha ziyade Tiirkiye’den
bir¢ok caliskan, liretken insan ¢ikacaktir. Binaenaleyh Avrupalilar nasil 10. yiizyildan
16. yiizyila, hatta 17. ve 18. yiizyila kadar Islam bilimlerinden bulduklar: biitiin miispet
bilimleri, pozitif unsurlar1 aldilarsa, bu iiretken insanlar hi¢ korkmadan bugiin
Avrupalilarin ulastiklart bizde olmayan biitiin unsurlari, biitiin buluslar1 almak i¢in bir
yaris icerine girmelidir. Ona goére Japonlar biz Miisliimanlar kadar bilimsel ge¢mise
sahip degillerken miithis seyler yaptiklar1 halde Miisliimanlar hala yerlerinde
saymaktadlr.27

Sezgin, Miisliimanlarin sasali ve muhtesem asirlarinin ardindan yasadiklar
gerilemenin sebebinin Islam dini olmadigim su sodzlerle vuzuha kavusturmaktadir:
“Miisliiman diinyasindaki gerilemeye Islam’m sebep oldugu iddias1 dogrulansayd: 60
y1l1 bulan arastirmalarimda bu gercegi kabul etmek zorunda kalirdim. Gerileyisin sebebi
din degildir. Bagka tarihi sebepler var. Miisliimanlar, 8-16. yiizyillar arasinda tiim ilim
dallarinda 6nemli buluglara sahiptir. Papazlar, Miisliiman alimlerin kitaplarin1 Latinceye
terclime ederek bilimsel gelismenin ilk adimlarin1 atiyordu. Avrupa’da baska okuma

yazma bilen yok gibiydi. Bu arada Bati, bilimini sanildiginin aksine din adamlarima

27 Tayfur Korkmaz, 20. yy. Islam Bilim Tarihi Calismalart George Sarton ve Fuat Sezgin Ornegi. M.U.S.B.E.
Tlahiyat Fakiiltesi Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2009.
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bor¢ludur. Avrupalilar; Sicilya ve Endiiliis’te terciime edilen Islam bilginlerinin

eserlerini kaynak gostermeden intihal ediyorlardi.”?®

Erbakan da Batililasma projeleri sonrasinda Tiirk insaninin kendine olan
Ozgiivenini ciddi oranda yitirdiginin farkindadir. Bu ylizden o da modern bilimlerin
tarihinin yeniden okunmasi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii ona goére bir¢ok bilimi
ortaya koyan Miisliiman bilim adamlariydi ancak Batililar Miisliiman ilim adamlarindan
intthal yoluyla kaynaklar1 gostermeden her seyi kendileri icat ediyormus gibi
g('jsterdiler.29 Bu sekilde Erbakan aslinda Islam ilim ve diisiince geleneginde
matematikten felsefeye, siyasetten sanata birgok bilimde Miisliiman disiiniirler
tarafindan yapilmis icatlar1 yeniden hatirlatiyor ve “artitk kimsenin karsimiza gegip
Batiy1 6vmesine gerek yoktur”30 diyordu. Anlasilacag: lizere o, Bat1 elestirisi ile birlikte
esasen Islam medeniyetinin iistiinliigii vurgusunu &n plana ¢ikarmaktadir. Zira “islah”
i¢in Miisliimanlarin 6zgiivene ihtiyaglar1 vardir. Bu maksatla Islam ve Ilim konferanslar
ile ilim-bilim tarihinin altin sayfalarinda yerini almis Misliiman ilim adamlarinin
hayatlar1 ile onlarin icat ve kesiflerini anlatarak, Bat1 karsisinda kendini yenik hisseden
I[slam diinyasina o6zgiiven asilamaktadir. Ozgiivenin yam sira Miisliimanlarin
miraslarina ilim-irfan ile yaklagmalarini hizlandirmak da konferanslarinin amaglar
arasindadir. Biitiin bu ifadelerden Erbakan’in hedefinin Islim medeniyetinin Bati
medeniyeti ve diger medeniyetlerden istiinliiglinii ispatlama gayreti oldugu tebelliir
eder hale gelmistir.31 Erbakan tiim bu faaliyetleri ile “Geg¢miste ilim sayesinde giiclii
olmay1 ve yeryiizilne nizam vermeyi basarmistik. Iste simdi aym ydntemle yine
basarabiliriz ve diinyanin en 1iyi iilkeleri arasinda yine yer alabilir hatta diinyay:

yonetebiliriz” seklinde bir uyanisin olusmasini istemektedir.
6. Egitimde Makro Anlayis1 Tesis Etmek

Islam’da egitim ve dgretim faaliyetleri sadece diinyevi ilimlerin 6gretilecegi bir

sistemden daha Ote ahlaki ve vicdani degerlerin de egitiminin verilmesini

%8 A. M. Sengér, “Islam, Bilim, Tiirkiye ve Fuat Sezgin”. Cumhuriyet Bilim ve Teknik. say1: 826, 2003..

% Necmettin Erbakan, “Prof. Dr. Necmettin Erbakan”, Erbakan Kiillivati, ed. M. Mustafa Uzun (Ankara: MGV
Yaynlari, 2013), 68.

% Erbakan, Ug Konferans, Sanayilesme Davamiz, (Istanbul: Fetih Yaymevi, 1974), 42.
%! Erbakan, Milli Goriis Iktidar: Nigin ve Nasil, yay. haz. Uzeyir Tiirk (Ankara: MGV Yaymlari, 2016), 28.
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kapsamaktadir. Bu durum Hz. Peygamberin suffa miiessesinin kurulusundan itibaren
takip edilebilir. Nitekim suffada hem Arapca okuma yazma hem de Islam’in inang,
ibadet ve ahlak bilgilerinin egitimi bir arada verilmistir. Bu bilgilerin verildigi suffanin
mescid ile biitiinlestirilmesi Islam egitim ve oOgretim faaliyetinin teori ve pratik
birlikteliginin oldugunun sarih bir numunesidir. Abbasiler donemine geldigimizde suffa
kurumu tecriibesinden hareketle nakli ve akli ilimler ile ilgili ¢cok 6nemli faaliyetler
gerceklestirilmistir. Bu hususta Beytii’l-Hikme’nin ve Nizamiye medreselerinin
kurulusu dikkate sayandir. Ozellikle Nizamiye medreseleri bir yandan islam diisiince
gelenegi icerisinde liretilen bilginin orgiitlii bir hale getirilmesi saglanmis; diger yandan
farklt mekanlarda ayri olarak gergeklestirilen nakli ve akli ilimler ¢aligsmalari ilk defa
tek bir merkez altinda toplanarak bilimsel bilginin sosyal organizasyonuna birlik
kazandlrllmlstlr.32 Bu birlik XIX. asra kadar varhigmi devam ettirmistir.
Imparatorluklardan ulus-devlete geciste modern egitim kurumlari modernlesmenin de
tesiri ile daha ¢ok mikro diizlemde diinyevi ilimlerin 6gretildigi bir hal almistir. Bu
durum son asrimizda egitim ve Ogretim faaliyetlerinin biitlinliigiiniin kaybimi da

beraberinde getirmistir.

Mevzubahis ettigimiz doniisiimiin ardindan bugiin, egitim ve kiiltiir algisinda
egitim kurumlarinda verilenlerden daha 6te yeniden makro bir anlayis olarak zihniyet
dontistimii saglanmalidir. Clinkii egitimden kastedilen salt sistematik orgiin bir talim
degil zihniyetlerin her yasta 1slah edilmesi ve ifsada maruz birakilmamasidir. Bu
noktaya ulasmada Erbakan, egitimde temel parametre olarak ahlaki, hak anlayisini,
manevi/maddi kalkinmayi, dogru bir agiyi/istikameti ve her alanda amaca matuf
diisince kaliplarinin olusturulmasinin zaruretini ongérmiistiir. Bu maksatla Erbakan;
“Egitim, her kademede insanimizin diislince ve davranislarinda yanlist degil dogruyu,
zararliy1 degil faydaliyi, zulmii degil adaleti kotiiyti degil 1yiyi, ¢irkini degil giizeli secip
uygun vasitalarla ameli meleke kazandirmaya yonelik planli ve programli ¢alisma

yapma siire¢lerinin biitiiniidiir.”* demistir.

%2 polatoglu, “Nizamiye Medreseleri”, Islam Diisiince Atlasi (IDA), 2: 586-587.
% yusuf Yalaniz, “Milli Goériis’iin Maarif ve Irfan Kodlar1”, Sebiliirresad. Subat&Mart 2107, 1014/XLI, 6-10.
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Sonu¢

Islam, Allah’1n insanlarin diinya ve ahiret hayatinda huzur, refah ve saadet temin
etmeleri hususunda dikey bir eksen olarak niibiivvet kurumu ile génderdigi ilahi ilkeleri
ihtiva etmektedir. Bu ilkeler insanligin gerek manevi ihtiyaglarinin gerekse de maddi
ihtiyaglarinin karsilanmasinda 6nemli roller iistlenmektedir. Bu baglamda insanligin
diinyada maddi anlamda ihtiyaglarin1 karsilamak, refah1 temin etmek, ¢ogaltmak ve
stabil hale getirmek maksadiyla birbirleri ile etkilesime girmelerini salik vermektedir.
Medeniyetlerin yatay eksenini olusturan bu uygulamalari tesvik eden Islam, dikey eksen
olarak niibiivvet ile birlikte bu tesviki diizenleyen sistemi de ortaya koymaktadir.
Cografi sartlar itibariyle farkli farkli kabilelere ayrilan insanligin birbirleri ile etkilesim
halinde olmasin1 murat eden Allah, bu iletisimin koptugu vakitlerde niibiivvet ile tarihe
midahil olmustur. Sik¢a dile getirildigi gibi tim peygamberler toplumlarin bir arada
yagsamasi ve birbirleri ile etkilesim halinde hayatlarini siirdiirmelerine yonelik teblig
faaliyetini yerine getirmistir. Bu konuda onlar karsidakine gore veya karsidaki igin
veyahut onun karsisinda kendisini konumlandirmadan onlarla birlikte etkilesime dayali
bir tanmgiklik sergilenmesi igin olduk¢a ehemmiyetli ve islevsel sorumluluklar
tistlenmislerdir. Buna miinasip tavirlar tarihimizde ¢ok fazla yer almistir. Ancak
insanlik bu tavirlara dayali olarak insa ettigi yapisinit modernite ile birlikte hakikat
anlayisinda pek cok tahribata maruz birakmistir. Bundan dolayr hakikat ile bagini
koparmis insanligin mezk(r yapisina yeniden bir doniis yapmasi beklenmektedir. Bu
doniisii ancak Miisliimanlar nebevi bir eylem olarak gordiikleri iiglincii tavir sahibi
olarak gerceklestirebileceklerdir. Zira sadece cografi olarak degil ayn1 zamanda diisiince
olarak da vasati ve itidali temsil eden Miislimanlar, niibiivvetin etkilesime dayali
mesaj1 lizerinde ne moderne gore, ne modern i¢in ne de moderne karsi bir tavir
sergilemeden kendisi olarak kalarak ancak modernden de istifade ederek insanligin
kopan irtibatlarin1 yeniden saglayabilir. Bu konuda ivedi olarak asagilik kompleksi ve
ozgiiven eksikliginden armnmali, ilmi bagimsizlik temin edilmeli, Islam egitiminin
makro bir anlayis ile siirdiiriilmesi gerektigini idrak etmeli ve medeniyetlerin etkilesime
dayal1 ve birbirine bagimli oldugu diistincesi fikirlerin ve eylemlerin merkezi bir yerine

yerlestirmelidir.
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Summary

Modernism, which has dominated the world for the last two centuries, produces
economic, political and social inequalities and it underlies the persecution and
subversion far from bringing the justice needed by humanity. Westerners have injected
the humanist, rational, secularist, progressive understanding of science into the all non-
western societies generellay and into the Islamic world particularly as main elements of
modernity as a result of the falsification and after the occupation of the Islamic world.
As they have been affected by these, Muslims have been having inferiority complex and
lack of confidence for several centuries due to the political, economic and intellectual
collapse. These damages of modernity to humanity increase incrementally with the

withdrawal of Muslims especially from the political, economic and intellectual fields. In
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order to stop this increase, it is necessary to return to the truths that humanity has
broken with modernity.

In order to return to the truths, first of all, it is necessary to make the place of the
Islamic religion in the minds of the Muslims of which they are members. It should not
be forgotten that Islam, sent by God as a vertical axis with prophethood, to provide
peace, prosperity and happiness in the life of the world and the hereafter, plays
important roles in meeting not only the spiritual needs but also the material needs of
humanity. In this sense, it is important to keep in mind that Islam advises people to
interact with each other in order to meet the material needs of humanity in the world
life, to ensure, increase and stabilize the prosperity. It should be noted that Islam, which
encourages these practices constituting the horizontal axis of civilizations, has put
forward an integrated system that regulates this incentive along with prophethood as the
vertical axis. Allah wishes humanity, which is in the situation of tribalization due to the
geographical conditions, to meet and interact with each other and He has been involved
in history with prophethood in the times when this communication breaks. As it is
frequently mentioned, all the prophets carried out communiqués to ensure that
communities live together and interact with each other. As we have indicated in the
previous lines, it is essential that mentioned trait of Islam should be re-arranged in a
powerful way in a period when modernity tries to standardize the differences of people

and assimilate their originality.

For the solution of the problem, people who are members of a civilization that
has played a major role in the history of humanity for 800 years must demonstrate how
Islamic civilization and thought occured and know the scholars, ecoles and processes
that developed this civilization. For instance; Fuat Sezgin says “Muslims should know
Al-Biruni (d. 1050), Ibn Sina (d. 1037), Jabir Ibn Hayyan (d. 813) and Ibn Al-Haytham
(d. 1040). It should not be forgotten that Muslims will see what a person can do alone
and the creativity of a person when they investigate these things. First of all, these
studies will enable particularly Turks and generally Muslims to see how high the

civilization they belong to. Then, with the increase of the audience of these works, the
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feeling of inferiority in the Muslims against the West and the misperception of

European civilization will be eliminated.”

On the other hand, it is essential to read the history from our own perspective of
civilization, not from a Eurocentric and progressive view of history. Only with this
perspective, the central place of Islam and Muslims in world history can be realized
because one of the biggest events affecting the world history is the emergence of Islam.
In a short time after the emergence of Islam, the paganism of Jahiliyyah was buried in
history, the Sassanid empire was defeated and Zoroastrianism was abolished. Eastern
Roman Empire was kept its hands off ancient lands. Religions have once again been
influential in history with the emergence of Islam and its integrated structure that
regulates social life. The physical geography map has been rearranged and has
continued on this arrangement until today. Moreover, China was moving to the west and
its progress was halted and remained at its present boundaries. Even though the
historical truth is like this, it is not possible to see this from the European centrist point
of view. Looking at them from our own perception of time is essential to achieve the
truth.

For this, it is necessary to develop a macro understanding in education and
culture perception and this must be superior to those given in educational institutions.
Therefore, education and training should include the education of moral and
conscientious values rather than a system in which only material and worldly sciences
are taught. A sustainable national education policy that demonstrates an educational
approach providing all these mental transformations in society should be pursued.
Education is not merely a systematic formal teaching, but rather the rehabilitation of
mentality at any age and not being exposed to the subversion of modernity. In reaching
this point, morality, the concept of rights, moral and material development, the right
path and the necessity of creating mindscapes directed towards to aims in every field
should be envisaged as the main parameter in education. For a valid scientific

perspective, it is necessary to follow the scientific developments of the age.

Of course, while doing this, if the original in Islam can be taken without having
an attitude that is neither according to modernity (conservative modernization efforts)
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nor for it (western modernization efforts) and nor against it (conservative efforts) and if
the modern one can be used, the subversion of modernity will be removed. Likewise,
Muslims benefited from all previous experiences when they established the civilization.
They did not feel like they had to live according to them or against them. In this
process, we need to understand that they are consciously nourished from world
societies. Within that period, communication was established by canceling the aspects
of other's accumulation of truths that did not conform to the truth, separating the truth
and the non-truth, and correcting the mistakes involved in the truth, and ensuring that
the truth was taken and maintained. What we should do today is to act on these
principles. In this study, the understanding of education of Islam that encompasses life
in all its aspects and the interaction dimension that Islam attends with other civilizations
have been discussed and with the introduction of the process that has been going on
since the Prophet Muhammad (pbuh), critics have been realized for our understanding

of education and science in the last century.
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KILISTEKI ARAPCA TABELALARIN DiL VE KULTUR YONUYLE

INCELENMESI *

Analysis of Arabic Signs in Terms of Language and Culture in Kilis

Ugur GULBIL"

Oz

Bu ¢alisma Kilis’teki igyerlerinde Arapca olarak asilmig tabela ve levhalarin dilini anlamak iizere
hazirlanmustir. Kilis’te yer alan 250 tabela incelenmis “ve onlarin” 61’1 segilerek ele alinmustir. Kilis’te yer alan
Arapga ve ¢ift dilli (Arapga Tiirkce) tabela, levha, pano ve bilgi amaclh hazirlanan isaretgilerden 6rmekler verilmistir.
Hayatimizda 6nemli bir yere sahip olan tabelalar farkli anlamlarda kullanilmis ya da anlasilan anlamin diginda ifade
edilmig olabilir. Calismamizda caddelerde, dinlenme parklarinda, market, manav, kasap ve eczane gibi mekanlarda
yer alan Arapca hazirlanmis tabelalar, imla, anlam, lehge ifadeleri, s6z dizimi (dil bilgisi), farkli dillerden kelimelerin
tespiti, ctimle gesitleri, farklilastirma olgusu ve kiiltiirel unsurlar vb. yonlerle ele alinmistir. Bu ¢alismadaki tabela
fotograflart Kilis merkezde yapilan incelemeler ve diikkan sahiplerinden alinan izinlerle ¢ekilmistir. Biraz ayrintiya
sahip ve detayl gibi goriinse de dil dgrenirken tabelalarda yer alan Arapga ifadelerin tahlilinin dnem arz ettigi
goriilmektedir. Ayrica bu tabelalarda bulunan ifadelerdeki dilin ¢oziimlenerek dogru ifadelerin verilmesi Arap

iilkelerine smir sehirlerde yasayanlar i¢in pek ¢ok faydalar ve kolayliklar saglayacag: da diisiiniilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Arapca, Anlam, Tabela, Analiz, Kilis
Abstract

This study was prepared to understand the language of Arabic signs and signboards hanging in the
workplaces of Kilis. 250 signs that have been in Kilis were examined and 61 of them were selected and handled.

Examples of Arabic and bilingual (Arabic-Turkish) signs, plates, panels and pointers have prepared informative

* Makale Gonderilme Tarihi:01.11.2019 / Makale Kabul Tarihi: 30.12.2019 / Makale Yaym Donemi: Aralik 2019
Doi: 10.20486/ imad.641531
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Tiirkiye /e-posta: ugur.gulbil@gop.edu.tr / ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-7579-2231.
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purpose in Kilis are given. Signs that have an important place in our lives may have been used in different meanings
or may have been expressed outside the understood meaning. In our study, Arabic prepared signs in the streets, rest
parks and the other places like grocery, greengrocer, butcher and pharmacy; spelling, meaning, polish expressions,
syntax (grammar), detection of words from different languages, sentence types, the phenomenon of differentiation
and cultural elements and so on. The signage photographs in this study were taken with the investigations made in the
center of Kilis and the permissions obtained from the shop owners. Although it seems to have a little detail and
detailed, it is seen that the analysis of Arabic expressions in the signs is important while learning language. It is also
thought that the analysis of the language in the expressions in these signs and giving the correct expressions will

provide many benefits and conveniences to the Arab countries for those living in the border cities.

Keywords: Arabic, Meaning, Sign, Analysis, Kilis

GIRIS

Dil, insanlar arasinda anlagmay1 saglayan bir iletisim aract ve kiiltiiriin 6nemli
bir unsurudur. Bundan dolay1 dilde gergeklesen bozulmalar kiiltiirii de etkilemektedir.
Dil, ilk kullanimindan bugiine kadar siirekli kendini yenilemis ve gelisimini devamli
olarak siirdiirmiistiir. Tarihin her safhasinda toplumsal, siyasal ve kiiltiirel iligkilerin dili
etkiledigi goriilmektedir.  Bu baglamda 2011°den bugiine kadar Suriye’deki
istikrarsizlik nedeniyle Suriye basta olmak tizere Ortadogu’dan Tiirkiye’ye ve 6zelde de
Kilis’e ciddi sayida miilteci gelmis ve iki dil arasinda etkilesimler yogun olarak

gorilmistir.

Kilis, Glineydogu Anadolu Bdlgesi’nde, Hatay-Maras olugu ile Firat irmagi
arasinda uzanan Gaziantep Platosunun giineybati kisminda, Tiirkiye - Suriye sinirinda
yer almaktadir. 2011°de Kilis niifusu yaklasik 90.000 iken 2018’de resmi rakamlara
gore Suriye’deki i¢ savas sebebiyle Kilis’e yerlesen Arap sayist 100.000, toplamda da
193.000’e ulasmustir. Ulkemizin Arap iilkelerine sinirlarmin ve komsuluklarinin
bulunmasiyla birlikte smira yakin sehir ve kasabalarda goriinim olarak bazi
degisiklikler ortaya ¢ikmaktadir. Bu degisikliklerin en goze carpani da esnafta ve
kullandiklar tabelalarda goriilmektedir. Tabelalarda Tiirkg¢enin yani sira Tiirkge Arapca

veya sadece Arapga olarak kullanimlar goze ¢arpmaktadir. !

! Bu konuda bk. TC Kilis Valiligi, “Kilis, Cografi Yap1 ve Niifus”, erigim: 2 Nisan 2018, http://www.kilis.gov.tr/
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Kilis Valiligi Ticaret il Miidiirliigii tarafindan 01.01.2017 ile - 13.01.2017
tarihleri arasinda is yerleri tek tek gezilerek yapilan sayima gore genel sayisal veriler ve

is alanlar1 su sekildedir:

Tiirk Esnaf Sayisi . 3666
Suriyeli Esnaf Sayisi : 310
Suriyeli Sirket Sayis1 : 110
Suriyeli Pazarci Sayisi . 88
Suriyeli Esnaf ve Tacirlerin Genel Toplami : 508 Kisi
Suriyeli Esnafin Tiirk Esnafa Oran1 : % 13.85

Yukarida verilen rakamsal degerler incelendiginde Kilis esnafinin yaklasik
yizde 14’lnl Suriyeli esnaflar olusturmaktadir. Ancak biz aragtirmamizda sadece
tabelalar {lizerinde durdugumuzdan Kilisli olup da tabelasinmi ¢ift dilli kullananlarda

dikkate alindiginda Arapga tabela kullanim oran: yiizde 20’ye kadar ¢ikmaktadir. 2

Bu durumun nedenlerine bakildiginda Suriye’de meydana gelen i¢ savas
sebebiyle iilkesini terk ederek Kilis’e misafir olarak gelen Suriyeli sayisinin Kilis
nifusundan daha fazla olmasi ve esnaflarin, onlar1 da alisverise tesvik etmek
maksadiyla ve dikkatlerini ¢ekmek amacli ¢ift dilli pano, levhalar ve bilgilendirme
amagl tabelalar kullanilmasi1 olarak soylenebilir. Tabelalarda bulunan metinlerin dil
ozelliklerinde, diger yazili metinlere gore farklilik goriilmektedir. Insanlar1 etkileme,
dikkatlerini ¢ekme, bilgi verme, yoOnlendirme gibi amaglar acisindan bakildiginda

kullanildig: dil de 6nem arz etmektedir.

Isyeri adlari, ait oldugu kiiltiiriin kimligini, ulusal ve uluslararasi sahada
tiiketiciye sunan bir gostergedir. Isyeri adlar1 ve bilgi maksatli olusturulan her isaret,
reklam ve alictyla verici arasinda bag kurmaya yarayan bir ¢esit iletisim araglaridir. Bu

tabelalar hazirlanirken hangi dilde hazirlanmigsa o dilin yapisina, sdzdizimine, imla

2 Bu veriler, Kilis Valiligi, Ticaret il Miidiirliigiinde gorev yapan ve bu aragtirmay1 gergeklestiren personelle 2017
yilinda bizzat goriisiilerek elde edilmistir.
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kurallarma ve kullanimina aykiri olmamalidir. Ayrica o kiiltiiriin dilini yansitmali ve

yabanci kiiltiire ait olan isimler ve kavramlardan miimkiin oldugunca uzak durulmalidir.

Suriyeli esnaf Kilis’te genel olarak, bakkal, kafeterya, telefon satis, ikinci el esya
alim satim, berber, bayan kuafor, kuruyemis, kasap, tuhafiye, lokanta, manav, pastane,
kahvehane, terzi, kuyumcu, kozmetik, market, oto yikama, oto tamir ve firin gibi is
kollarinda ¢aligmaktadir. Bu ¢alismada Suriye ve Kilis halk: tarafindan Kilis’te agilan
igyerlerinde kullanilan levha, pano ve bilgi amagh kullanilan ¢ift dilli her tiirli

materyaller incelenmeye calisilacaktir.

Bu alanda -ulasabildigimiz kadariyla- yapilan ¢alismalar az oldugundan pek
fazla kaynak esere ulasilamamistir. Bu anlamda Arap diinyasinda Muhammed
Abdulfettah el-Imam’a ait “ez-Zavdhiru’l-Lugaviyye fi’I-I’lani’t-Ticariyyi I-Mektiib bi
Medineti Tebuk Modern Dil Ilmi Isiginda Bir Arastirma” 3 isimli bir calismayla ve Ali
Abdulkerim Muhammed el-Menasir’a ait “el-I’ldndt et-Ticariyye Mefhiimen ve
Ahkdmuhe fi’l Fikhi’l-Islami™™ isimli calismalar gérmekteyiz. Ulkemizde de daha cok
Tiirk¢enin kullanimi ve korunmasi baglaminda tabela ve is yeri adlariyla ilgili makale,
bildiri, arastirma ve incelemeler de dikkatimizi c¢ekmektedir. Ercan Kagmaz,
“Tabelalarin Dili”>; Mustafa Ustiinova ve digerleri, “Isyeri Adlarinda Tiirkgenin
Kullanim?™®; Senol Sancak, Erhan Durukan, Mehmet Alver, “Dil ve Kiiltiir
Yozlasmasinda Giresun Orneklemi”’ ve Zeliha Gaddar’mn hazirladig1 “Odemis’in Is Yeri

Adlar1 Uzerine Bir Inceleme’™® gibi ¢aligmalar bazilaridir. Arapga, Tirkiye’de dgretimi

® Muhammed Abdulfettah bu ¢alismasinda Tebuk sehrinde yer alan ilan metinlerini sesler yoniiyle, sarf ve nahiv
kurallar1 ve kelimelerin sozliiksel olgular y&niiyle incelemistir. Muhammed Abdulfettih el-imam, ez-Zavdhiru’I-
Lugaviyye fi’l-I’lani’t-Ticariyyi 'I-Mektiib bi Medineti Tebuk Modern Dil Ilmi Isiginda Bir Arastirma, Mecelletu’d-
Dirasati’l-Lugaviyye 13/1 (Ocak- Mart, 1432/2011): 112-216.

4 Abdulkerim Muhammed bu ¢alismasinda Ticari ilanlar ve reklamlar konusunu birinci béliimde tarifi, dzellikleri ve
¢esitlerini ikinci boliimde hiikmiinii, sartlarini ve fikhi yapisini {i¢ ve dérdiincii boliimde de Ticari ilanlarin fikhi
hiikiimlerini ve ser’i kurallarmi ele almustir. Ali Abdulkerim Muhammed el-Menasir, “el-I’lindt et-Ticdriyye
Mefhiimen ve Ahkamuhe fi’l Fikhi’l-Islami, Basilmamis Doktora Tezi, Amman, Urdiin Universitesi, (Temmuz,
2007).

® Ercan Kagmaz, Tabelalarin Dili, International Journal of Languages’ Education and Teaching, ISSN: 2198 — 4999,
(2015), 751.

® Mustafa Ustiinova, Is Yeri Adlarinda Tiirkgenin Kullanimi, Turkish Studies International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 5/1 (Winter, 2010), 1390.

7 Senol Sancak v.dgr., Dil ve Kiiltiir Yozlasmasinda Giresun Orneklemi, Karadeniz Arastirmalar: Dergisi, 16, (Kis
2008), 101.

8 Zeliha Gaddar, Odemis’in is Yeri Adlar1 Uzerine Bir Inceleme, Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 5/1, 319.
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yapilan dillerden biri olmasina ragmen Arapga tabelalarin incelenmesi baglaminda

calisma hemen hemen yok denecek kadar azdir.

Bu c¢alismada izlenen yontem, Kilis merkezde ¢ekilmis tabela fotograflari, yazim
ve imla hatalari, Arapca Tiirkce terciime hatalari, ciimle gesitleri, lehge ifadeleri, dilde
kirlenme, s6z dizimi®, farkhilastirma, tstiinliik olgusu, kiiltiirel unsurlar yoniiyle tahlil
edilecektir. Kilis’te yer alan Arapga ve cift dilli (Arapga / Tiirkge) tabela, levha, pano ve
bilgi amacli hazirlanan isaretcilerden Ornekler verilecektir. Kilis’te yer alan yaklagik

250 tabela incelenmis aralarindan 61’1 segilerek ele alinmustir.
1. ARAPCA YAZIM HATALARI (iMLA) YONUYLE INCELENMESIi

Her dilde oldugu gibi Arapcada da kelimelerin dogru kullanimi 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda tabelalar iizerinde yazilan kelimelerin, climlelerin ve
ifadelerin Arapga yazim kurallarina uygun olarak verilmesinin énemli oldugu, yazim
kurallarina uygun yazilmayan ifadelerin farkli anlamlara gelebilecegi bilinmektedir.
Burada makalemizin konusu olan tabelalarda Arapg¢a yazim kurallarina uyulup

uyulmadigi 6rnek tabelalar lizerinde inceleme yapilarak tespit edilmeye calisilacaktir.

Sekil 1.

Ustte Kilis devlet hastanesinde Suriyeli hastalara bilgi ve yén verme amagh
olarak yer alan iki isaretgi goriilmektedir. Sagdaki tabelada «dla el U558 ifadesi yer
almaktadir. Bu ifade Arapca dil kurallar1 (sarf yoniiyle) agisindan incelendiginde dogru

olmayan bir kullanim goze carpmaktadir. Bu ifadedeki “4<a sl kelimesi hastalar

® Séiz dizimi: Dilin sahip oldugu ciimle yapisim ve bu ciimlede yer alan kelimelerin anlamli olarak birlesme yollarini
ele alan bilim dalidir. Ayrica kelimelerin bir araya gelmesiyle olusan yapilarin anlam kazanma sekillerini ve bu
yapilarin climle olusturma bigimlerini incelemektedir. (Berke Vardar, A¢iklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii
(istanbul: abc kitabevi, 1998), “S6z Dizimi” md., 190; Bir ciimleyi olusturan kelime tiirlerinin arasidaki iligkileri
inceleyen ve siniflamalar yapan dil bilgisi kolu. (Komisyon, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: TDK Yay., 2011), “Soz
Dizimi” md., 2156); ayrica bu konuda bk. Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-I’cdz Sézdizimi ve Anlambilim, trc.:
Osman Giiman (Istanbul: Litera Yay., 2008), 16.
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anlaminda kullanilmak istenmistir. Arapga sozliikler incelendiginde tekili “:)'Aaf” olan
hasta kelimesinin ¢ogulu “<a <" ve “(al )a” olarak goriilmektedir.’® Bu kelimenin

yerine “dde” kelimesi de hastanelerde kullanilmaktadur.

Asagida Kilis otogarinda ¢ekilmis bazi pano, levha ve tabelalar bulunmaktadir.
Bu tabelalarda sehir isimleri ve Arapga karsiliklart goriilmektedir. Bu tabelalarda sehir

isimlerinin farkli yazildiklar1 gériilmektedir.

Sekil 2. Sekil 4.

L WY U s
) 3)33‘ pual sad) el
Loy S Osdl G

IsTanBuUL
r

Sekil 5.

e OSMANIYE  4keas
e == ADANA - v il
e MERSIN e
- a— BURSA LU
KONYA LS
AFYON 0

h

i

\

Sekil 5’te Osmaniye, “4xildce” seklinde yazilmisken (dogru) sekil 6°da
“dyilasa o1 (yanlis); sekil 3’te Maras, “Uie) < (yanlis) seklinde yazilmisken Sekil 7°de

“_ie < (dogru); sekil 2 ve 5’te Konya “L 8 seklinde yazilmisken (dogru) sekil 6°da

1 Ebw’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii, Ibn Manzir, Lisdnu’l-
Arab, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1419/1999), 13: 79; Ahmed el-Ayid v.dgr.,, el-Mu cemu’I-Arabiyyu’I-
Esasi, (Tunus: el-Munazzamatu’l-Arabiyyetu li’t-Terbiyeti ve’s-Sekafeti ve’l- Ulim1408/1988), “Mrd” md., 1130.
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“Lii ¢S (yanlis); sekil 2°de Adana, <313 yazilmisken (yanlis), sekil 3, 5 ve 6°da “Aiual”
(dogru); sekil 2°de Mersin “Uxle” ve sekil 6’da “Cw <" seklinde yazilmisken
(vanlis), incelenen haritalarda “Crw <" seklinde yazildigi (dogru) goriilmektedir'’. Sekil
2’de Eskisehir, “_i% Swl seklinde yazilmisken (yanlis), incelenen haritalarda
“ eiSul12: Sekil 4’te Zonguldak ismi “&IA y23 5 3 seklinde yazilmisken (yanlis), yine

incelenen haritalarda “3Y 523 5 %2 (dogru) seklinde yazildigi goriilmektedir. Bu sekiller

incelendiginde ayni isimlerin farkli yazildiklar1 dikkatleri cekmektedir.
Ayrica 6zel isimlerin basinda yer alan kat’ hemzeler (7 ) bu fotograflarda vasil

hemzesi seklinde yazildig1 goriilmektedir.

Sekil 8’de “_ sl LS (Muhtar Kebap) ifadesinin altinda « 443 & <l Ll
fié” (Koyun yagli horoz eti) ciimlesinde yer alan “iadb kelimesinin sonundaki ta-i
merblta (yuvarlak ta - ?) halk dilinde kullamldigi fasih Arapgada kullanilmadig:
bilinmektedir. Ayn1 sekilde Rk kelimesi sonundaki yuvarlak ta da boyledir. Bu iKi

kelime genel olarak yuvarlak ta’siz, “(&j” ve “CAY seklinde kullanildig1 goriillmektedir.

2. ARAPCA TURKCE TERCUME ACISINDAN iNCELENMESI

Bu boélimde Arapca Tiirkce olarak asilan tabelalarda karsilastirmali olarak

incelenecektir. Bu inceleme de verilen anlamin veya Tiirk¢e ifadenin ne kadar Arapga

' Bu konuda bk. es-Sefer ila Turkiya li’l-Siydhati ve’s-Sefer, erisim: 10 Mayis 2019, http:/safar-
turkey.blogspot.com/2013/12/map-of-turkey-2014.html;  Mevsiiatu  Atlasi’l-Alem, Sebeketu Muhaciriine’l-
Islamiyye, 60.

12 Mevsiatu Larus Atlasu’l-Alem, Ta’rib: Antuan el-Hasim, (Beyrut, Mudevvenetu Kutubi’l-Hasriyye, 2013), 72;
Turkiya Tréfel, erisim: 20 Nisan 2019, http://www.turkeytravel2.com/maps-arabic.

8 Mevsiiatu Larus Atlasu’l-Alem, 72; Turkiya Trafel, erisim: 20 Nisan 2019, http://www.turkeytravel2.com/maps-
arabic.
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ifadeyi yansittigi ortaya konularak yapilan hatalara dikkat cekilecek ve dogru
kullanimina temas edilecektir.

Yukarida gegen sekil 1°de soldaki tabelada “danigsma” anlaminda eClaail)
ifadesi kullanilmistir. Arapcada danisma kelimesi karsiliginda “ ¢ &1‘3@35\‘ Cadlail)
Az ¢ pdlaal) ¢ AL ¢ 3554 ifadelerini gorebilmekteyiz!, Ayrica tabelada
“Damisma” sozciigii Tiirkgede tekil ifade edilmesine ragmen Arapgada cogul

kullanildig: gériilmektedir.15

Sekil 9.

Sekil 9°da “Liitfen ¢opii atmayiniz” uyarisi, Arapgaya © a3 553Y1 (p oy
&l ) =" seklinde aktarilmistir. Bu aktarimin tam olarak anlam, “kardegslerimizden

¢opleri atmamalart beklenir” seklindedir. Burada ceviri esdegerliligi gozetilerek

tabelanin muhataplarina saglikli bir ifade kullanildigi goriilmektedir. Ayrica Arapca

yasaklama ifadelerinde genel olarak ... & ss«” kalibi kullanildigi goriilmektedir.
“ém ;‘2;\ g,-AJ é j-t:“” (¢cOplerin atilmasi yasaklanmigtir) ve “iu ;ﬁ\ u,-AJ éﬁc >
(¢oplerin atilmamasi beklenir) seklinde her iki kullanimda uygundur. <zl Y1 kelimesi

2 _ :d P
yerine “laill” da kullanilmaktadir.

Sekil 9’da alt soldaki tabelada “Credaiud ) i €7 ifadesi yer almaktadir. Ancak

“personel” sozcugii, yazilisi tekil, anlami ¢ogul olan bir kelimedir. Cogul kullanimi

4 fsmet Yolcu, Sozliik Tiirkge Arapga (el-Kamis Turki Arabi), (Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1971), “Danigma”
md. , 237.

!% Verilen ifadelerin kullanimi kaynak eserler disinda iilkemizde yer alan Suriyeli Arap misafirlere de sorularak elde
edilmeye caligilmustir.

225



Kilis’teki Arapga Tabelalarin
Dil ve Kiiltiir Y®oniiyle Incelenmesi

dikkate alinarak Arapcasi “(ediieddl” seklinde kullamlmistir. Personel sozciigii ile
Tirkcede her tiir calisan kastedilmektedir. Burada “(me3diudl” sadece temizlik

elemanlarim1 kapsamaktadir. “(ys3ba 5all Kelimesi Tiirkgedeki personel soézciigiinii tam

olarak karsilamaktadir.

Sekil 9°da bulunan diger tabelada “pd &L 3S,e” (kan alma merkezi)
ifadesindeki “Caais” yerine genellikle “J% sozciigii kullamlmaktadir (63‘ ds-i ;5)4)
Kan alma ifadesi i¢in «a4] (88«24 kelimeleri kullanilabilir. Ayrica tabelanin Tiirkge
kisminda “_)S_»" ifadesinin anlaminin da yer almadig1 goriilmektedir. Bu kelimenin de

ceviride yer almasi olumlu olarak goriilebilir.

Sekil 10.

s »
) B - Blok Klinik Girisi
. _J'_Q1JALA+P)-G. ;.q]\

Yukaridaki tabelada “chball Jase c— Hiasall” ifadesi yer almaktadir. Bu

kelime sozliikte genel olarak, “tutanak, kayit, mevcut olma ve gelis” gibi anlamlarda yer

almaktadir™. Suriye’de “bina, blok” anlaminda yaygimn bir kullanimi vardir. Burada
“clll” veya “sas sl sozciikleri de bu manada kullamlabilmektedir (“{\.;;if.d\ X jﬁ”
gibi).

Tiirkgede “klinik” kelimesi tekil kullanilip ¢ogul kastedilirken, Arap dilinde
kelime tekilse tekil, ¢ogulsa ¢ogul kullanilir. Burada, ¢ogul olarak, “klinikler”
kastedildigi ic¢in tekil kullanilmamakta ve “t)‘"—\‘j\éaji” denilmektedir. Tim klinikler

kastedildiginde Arapga kelime ¢ogul olarak yer almaktadir.

Sekil 11.

16 Ahmed el-Ayid v.dgr., el-Mu cemu 'I-Arabiyyu I-Esdsi, 327.
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BAY - BAYAN
MONT & KABAN Syl

(1 ALANA 1 HEDIYE®
Rua I e ooy Lolg GREI

Sekil 11°de “< oSGl )3 ve “dyaa BN e Jiasl g lasl g (5 531 ifadeleri yer
almaktadir. “<sS&5) ) (Trengkot) kelimesi yabanci dilden Arapgaya gegen (dahil)

kelimelerdendir ve genellikle avamcada (halk dilinde) kullanilmaktadir. Halep

yoresinde daha fazla kullanilir. Ikinci ifade “Bir alana bir hediye” ifadesi Arap¢ada sart
climlelerinde karsiligini bulmaktadir. Arapca g¢evirisi “ (5-’&\ gh: Jlasy 1aal )3-*3;’ O
i—jéi”’dir. Sekilde verilen Arapga ifadenin anlami ise “bir tane al ikinciyi hediye olarak
kazan” seklindedir. Bu ciimle bile hatali oldugu goriilmektedir. Burada “cs f\:i!” emir
fiil ve kadinlara hitap ediyorsa devaminda gelen «Jail kelimesi miizekker siygastyla
erkeklere hitap edildigi goriilmektedir. Trengkot kadinlar tarafindan giyilen bir elbise
olduguna gére ciimlenin sdyle kullanilmast uygun goriilmektedir: « JLasl 513l 5 5 )-bi\
‘*—’-1"6 3.:\.11.33\ S, Ayrica hediye kelimesi yerine daha ¢ok “UGlE% kelimesi kullanildig1 da

goriilmektedir.

Sekil 12.

Sekil 12’te “‘,\S\Jﬁ\ 427 ifadesi Arapca sozdizimi kuralina gore “meyveler
cenneti” anlamina gelmektedir. Burada ise “cennet meyveleri” seklinde Tiirkgeye

aktarilmis. Sanki cennetten gelen meyveler seklinde anlasiliyor. Bu ifadenin altinda da
“‘;‘-S‘jgj‘j QLZ;:;E\ é-ﬂ” (sebze ve meyvelerin satisi i¢in) ve yaninda “:333:“5 ijif;” (toptan
ve perakende) ifadeleri yer almaktadir. Burada «aS) 5l 5 };b;j‘ &U—'\ & & ifadesi
kullanilabilir. Ayrica manav i¢in halk dilinde (avamcada) “@}:'A;”, fasih kullanimda

da “Aay sozciigii goriilmektedir.
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Sekil 13.

oGUEN B A

Sekil 13’te “é@\ B eﬁ\l“ B cg,-ﬁﬂ ;ﬁ‘ FESON ifadesi yer almaktadir. “Her seyin
basi saglik ve sagligin basit as1” seklinde terclime edildigi goriilmektedir. Arapga
ifadenin anlami “Saglik en 6nemli seydir ve daha 6nemlisi de asidir” seklindedir. Ceviri
esdegerliligi  baglaminda degerlendirilerek tercimesi biraz farkli yapildig:

goriilmektedir.

Sekil 14.

Sekil 14’te il e 5 dina 4}9 Lils” jfadesi yer almaktadir. Anlamina
bakildiginda “saglikli beslen mutlu yasa” seklinde terciime edilmis. Oysaki bu ifade

“Sagligin1 koru ve mutlu yasa” anlamina gelmektedir.

Sekil 15.

Sekil 15°te «cl3y) dJ A4 ¢ JOVINE ) sh JA3 ifadesi yer almaktadir. Tabelada

birinci ifadenin ikinci kelimesi elif lamli kullanilmaktadir. Yani “‘LSJUH\ Jaaedir,
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ikinci kelimedeki “J” (elif lam) ya sehven unutulmus ya da sifat tamlamasi yapilmak
istenmistir. Acil girisi ifadesinin isim tamlamasi olmasi daha dogru goriilmektedir.
ikinci bolimdeki “ll¥l Jsia ¢ sa” “araglarin girigi yasaklanmistir” anlamina
gelmektedir. Oysaki Tiirk¢esinde “park yapmak yasaktir” ifadesi goriilmektedir. Buna
gore Arapgasi | | )33 é )333” olmasi daha dogru olabilirdi. “cllP kelimesi

tiim araglar1 kapsamaktadir. Anlamsal olarak diizeltmeler yapilabilir.

Arapgada bir kelimenin “J" (elif lam)’l1 olup olmamasi, isim tamlamasinda
veya sifat tamlamasinda kullanimi, tekil, ikil, ¢cogul kullanimi veya kullanildig1 yer
o6nemli bir durum arz etmektedir. Arapca kelimelerin rastgele ve gelisi giizel kullanimi
uygun degildir. Kelimeler kullanildiklar1  yere gore anlamsal farkliliklar

olusturmaktadir.

Sekil 16. Sekil 17. Sekil 18.

UST KAT

Solaltt Gollary

(0-16) yas
COCUK REYONU
Jhalao N1 @wd

E\NENE ——
WRIVEIVIE UL GiRiS KAT
( At t Botatt ) N

d‘”m )P-‘ - BAYAN REYONU ’
[ slwtt @ j

Sekil 16°da “elbise degisim odalar1” anlaminda “gﬂgj@j‘ )—*;\’-3 ﬁ’—a}f‘—” ifadesi yer
almaktadir. Ancak Tiirkgesine bakildiginda “deneme odalar1” ifadesi goriilmektedir. Bu
ifadenin Arapgast ise “42 );:d\ &)é”dir. “uwall” kelimesinin karsiligi olan “elbiseler”

kelimesi ise bu tabelada kullanilmamastir.

Sekil 17 ve 18’de “gsgm‘ &LH"’ (iist kat), “Qm‘ :ég‘-u‘” (alt kat) ifadeleri yer
almaktadir. Bu ifadelerin ikincisi “alt kat” anlamina gelmekteyken bu tabelada “giris

kat” anlaminda yanlis kullanildigi goriilmektedir. <4 kelimesi liigatte, bulundugun

17 )\2’\ @LH\”

konuma goére “alt kat” ve “bodrum kat1” anlamina gelmektedir.

7 ibn Manzar, Lisanu I-Arab, 285; Kadir Giines, Arapga Tiirkce Sozliik (Istanbul: Mektep yaymnlari, 2014), 576.
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2

(zemin kat) veya “d)iﬁ\ aud? ] Al Gl (giris bolimii/kat1) ifadeleri
kullanilabilirdi.

Ayrica bu tabelalarda dikkat ceken ikinci bir noktada, “J&ky! celuall (Jla )l

kelimeleri ¢ogul kullanilmigken Tiirk¢eye aktarilirken “erkek, bayan, ¢ocuk” seklinde

tekil kullanimai tercih edilmistir.

Sekil 19.
°
| ! >
KAREEMAT \JJ <<=, =
[ZZETLI KADINLAR DERNEGI 5yl ga.Jde. yudd

Lid y09 LisbialB) i s guud) 31,0 (ASSD 35 50
Biligsel ve ekonomik giiclenme Suriyeli kadinlar Merkezi

Sekil 19°da iist tarafta “3_lge .Jac Ol ey S karsisinda terclimesi verilen

boliimde “Izzetli Kadinlar Dernegi” ifadesi goriilmektedir. Halbuki Arapgasinda “ruh,
akil ve beceri” ifadeleri yer almaktadir. Alt tarafta 1-)31-*4'35\ LJ}“J\ Ei}j\ u—'SA-' ;5)4
@é‘/)ﬂj” ifadesine anlam olarak “Bilissel ve ekonomik giiclenme Suriyeli kadinlar

merkezi” olarak verildigi goriilmektedir. Oysaki “biligsel ve ekonomik olarak Suriyeli

kadinlar1 gli¢lendirme merkezi” seklinde anlamlandirilmasi daha uygun olmaktadir.

Sekil 20.

ISA Mapet.
i T

GM

Sekil 20°de oju—tﬂ =" “aligveris icin Isa” bu ifade de market sozciigii yerine
“Bodll Kelimesi kullamldi. “B3s~31” “ahigveris” anlamindadir. Tabelada terciime

“ e IS Hle” veya “Isa alisveris merkezi” olabilirdi.
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Sekil 21.

Sekil 21°de “dlla )l 48N o gaill (43 3 (erkek tirast igin Niicim berber)
Genellikle berberler icin “C jj\-;A”, “:gj;” ifadeleri kullanilirken bu tabelada “C_”

sOzciigiiniin de revacda oldugu goriilmektedir.

Sekil 22.

Sekil 22, kaldirim iizerinde dik duran bir isaret tabelasidir. Bu tabelada “ dﬂl'\
ERI WP A8 ,5 Uas I skl Ja%” ifadesi yer almaktadir. “Lezzet lokantast
diikkan1 daha once Turkcell sirketinin yerine tasinmistir” anlamina gelmektedir. Tiirkge

cevirisinde bundan tamamen farkli bir ifade yer almaktadir “Is yerimiz 50 metre yukari

tasinmistir”.
3. SOZ DiziMi YONUYLE INCELENMESI

Arapca s0z dizimi agisindan ciimleler incelendiginde kullanilan ctimleler isim
cimlesi mi? fiil climlesi mi; cliimlede isim ve sifat tamlamalarinin kurallara uygun
kullanilip ~ kullanilmadigir  dikkat edilmesi gereken hususlardandir. Tabelalar
incelendiginde ifadelerin, genel olarak tamlama (isim veya sifat tamlamasi) seklinde

kullanildigr goriilmektedir.

Ciimle bireyin diisiince diinyasinin {riinlerini anlasilir ifadelerle dis diinyaya

yansitan bir aractir. Ciimle, kelimelerin rastgele siralanmasiyla degil belirli kurallarla
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kelimelerin bir araya gelmesiyle olugmaktadir ve bu da iletisim ve mesajin dogru ve
anlasilir bir bigimde alictya ulagsmasi i¢in Oonemlidir. Biitiin dillerin kendilerine has
climle kurulum sistemleri vardir. Arapganin da kendine has climle yapilar1 ve ciimleyi
olusturan ¢esitli yapilarin kurallar1 vardir. Tabelalardaki climle yapilarinin da bilinmesi

bu baglamda 6nemlidir.

Sekil 23.

Sekil 23’de; “kadin dogum poliklinigi” ifadesi Tiirkgede isim tamlamas1 olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Arapga kullaniminda genellikle “X sl (dogum), kelimesi
kullanilmayarak bu konuyla ilgili tiim hastaliklar dahil olsun diye “ABdl) $3all
ifadesi kullanilmaktadir. Bu ifade de sifat tamlamasi olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Tiirkcede isim tamlamasi olarak kullanilan “kadin dogum poliklinigi” Arapgada sifat

tamlamasi olarak kullanilabilmektedir. Burada bir husus daha dikkatimizi ¢ekmektedir.

Arapcada isimleri sifat haline getirme yollarindan birisi ism-i mensip kalibina
konulmasidir. Bu da kelimenin sonuna seddeli bir ya getirilerek yapilir. Burada *slbw”
kelimesi sonuna seddeli bir ya getirilerek “ S yapilmis ve “33Lall” kelimesinin sifati

olmusturls.

Sekil 24.

%8 {sm-i Mensub kavramu igin bk. Mustafa el-Galayini, Camiud-Duriisi’I-Arabiyye (Beyrut, el-Mektebetu’l-Asriyye,
1330/1912), 2: 71; Mustafa Meral Cortii, Arap¢a Dilbilgisi Sarf, 22. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2015), 489.
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Sekil 24°te “dahilive klinigi” anlaminda <4831 $3ic” ifadesi yer almaktadir.
Bu ifade de isim tamlamasi gibi goriilmektedir. Oysaki sifat tamlamasi halinde olmasi
daha uygundur. Ayrica Arapg¢a s0z dizimi kurallarina uymayan bir sekilde
kullanilmistir. Arapga dilbilgisi kurallarina genel olarak bakildiginda isim tamlamasinda
iki kelime de isim olmali ve her ikisinde de sifatlik 6zelligi bulunmamalidir. Sifat
tamlamasinda ise birinci isim ikinci sifat 6zelligi bulunan isimden olusmaktadir. Bu
ifade de ikinci kelime sifattir. Bu durumda birinci kelimeye elif lam getirilerek sifat
tamlamasi yapilmasi daha uygun goriilmektedir (f\-jéé\ﬂ‘ ii\-}aj‘)lg. Ayrica Tiirkgesinde
de dahiliye ifadesinin “-ye” eki goriillmemektedir. Dahiliye klinigi20 seklinde yazilmasi

daha uygun kabul edilmektedir.

Farkli ag¢idan bakildiginda bu tabelada hazifli ifade kullanildig1 da sdylenebilir.
ffade “Adalall (gl 3¥) e (¢ hastaliklart klinigi) iken “4dalall sdber seklinde

kullanilmistir. Buna uygun bir ornek verilecek olursa * 4dalAll 53¢ demek aslinda
A G538l 5y dir,

Sekil 25.

JGOZLUKCU

Lla—a P_\§5 Q\‘*\E

Sekil 25°te A4 eﬂsg &\)L; i—‘)}m‘ &) PYU 5 };}ﬂ” ifadesi yer almaktadir.
Anlam1 “Suriyeli kardesler, gozliikkler bedava sunulmaktadir”. Oysaki ifade yapisal
olarak sdyle ifade edilebilirdi. A4 udauiu” ‘;‘\35255 FESl Q\)Um :ﬂﬁj” olmaliydi.
Ayrica bu tabelada “Suriyeli” kelimesinin sifat olarak yanlis kullanildig
diisiiniilmektedir. Arapgada sifat tamlamasinda sifat mevsufuna say1 bakimimdan uyum

gosterme zorunlulugu vardir. Burada ya “Cb)ysad” ya da “Caiysad” seklinde

19 Sifat tamlamas: i¢in bk. Mustafa el-Galayini, Cdmiud-Durisi’l-Arabiyye, 3/221; Mustafa Meral Cértii, Arapca
Dilbilgisi Nahiv, 4. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2006), 347.

20 Komisyon, Tiirkge Sozhik, “Dahiliye” md., 581.

233



Kilis’teki Arapga Tabelalarin
Dil ve Kiiltiir Y®oniiyle Incelenmesi

kullanilmaliydi. Arapga s6z dizimi (sifat tamlamasi, sifat mevsuf uyumu) kuralina gére

yanlig ifade edildigi diisiiniilmektedir.

Sekil 26.

KIiLiS KOOR NASYON
MERKEZI

<) e

Sekil 26’da “%;5‘0)5}'5\ wE d:‘-w-‘ﬂ\ ))'éf):‘\” ifadesi yer almaktadir. Ifadenin Tiirkce
boliimiinde Kilis Koordinasyon Merkezi ifadesi yer almaktadir. Bu ifade de “%;53—“‘”
ifadesi yer almadig goriilmektedir. Ayrica “G33” kelimesi isim tamlamasi kuralina

gore “uAlS” kelimesinin muzaafi (tamlanani) oldugunda, elif lamli (J)) olmamalidir.

Arapg¢a isim tamlamasinda muzaaf (tamlanan) genel olarak elif lamsiz

kullanilmaktadir.?*

Sekil 27. Sekil 28.

BAYAN il
GENG / cocuk ||
gLk

BAY =0

Sekil 27 ve 28’de “2lud”, « Al «Juikal, “ > ifadeleri yer almaktadir. Bu
tabelalar bir aligveris merkezinin girisinde yer almaktadir. Arapgada bir yere, bir aileye,
bir meslege, bir din veya mezhebe yahut herhangi bir seye aidiyet, ismin sonuna seddeli
bir ya getirilerek yapilan ismi mensiib kalibiyla ifade edilmektedir. Ismi mensup bu

kalipta getirilen isme, ait olma, o seyle ilgili olma anlamlar1 katmaktadir.” Tabelalar

2! {sim tamlamasiyla ilgili bk. Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ydsuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-
Ensari el-Misri, Serhu Katru'n-Nedd ve Belli’s-Sadd, ve meahu kitabu sebili’l-Huda bi tahkik serhi katri'n-nedd,
Te’lif, Muhammed Muhyi’d-Din Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1428/2007), 282; Cortii, Arap¢a
Dilbilgisi Nahiv, 315.

22 Cortii, Arapga Dilbilgisi Sarf, 495.
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incelendiginde ismi mensup kalibiyla verilen sozciikler (“ b, “ S, « s y7)
goriilmektedir. “Jukl” kelimesinde ise nisbet yasi kullanilmadig1 gorilmektedir. Bu
kelimenin yerine daha ¢ok “s2¥ s” ifadesinin kullanildig1 ifade edilmektedir. Ancak bu
tabelalarda Arapca kelimelerde yer alan nispet ya’smin Tiirkge kelimelerdeki karsiligi
goriilmemektedir. “ 24 kelimesi, geng olarak terciimesi verilmis. Oysaki “genglere

ait olan”, “genclerle ilgili” seklinde anlami verilebilirdi. Diger kelimeler de bunun
gibidir. Ayrica bu ifade de Arapca kelimelerin ¢ogul verildigi Tiirk¢e karsiliklarinin ise
tekil ifade edildigi de goriillmektedir.

Sekil 29.

Sekil 29°da Jweall 3 (Giizel Kahvesi) ve 30°te “4uaai) & (el-Medine Kahvesi)
isim tamlamasi seklinde terclime edilmistir. Burada kafe sahibi Ammar Ebu Cemil’dir.
“Cemil” kelimesi 6zel isim oldugu igin elif lam kullanilmas1 uygun degildir. “Jses &
seklinde kullanilmasi daha uygundur. 30°da ortadaki ifade de “ Cl-b-d dé] ‘d-'-“j‘ :)3

Jwex (el-Cemil’in kahvesi her sabah giizeldir) ifadesinde giizel bir cinas yapilmustir.

Birinci “Cemil” isim olarak kullanilirken ikinci “cemil” sifat olarak kullanllmlstlrzs.

Tabelalarda ifadeler genelde eksiltili ciimle seklinde kullanilmaktadir. Ornegin,
“elisi 3l gued zllals 21555 &3 (alis veris ve televizyon onarimlari). “yapilir” yiikleminin

kullanilmadigi goriilmektedir.

% (inasla ilgili bk. Ebi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdru’l-Belaga (Beyrut,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1409/1988), 4; Hulusi Kihig, Kazim Yetis, “Cinas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 8: 12; Nusrettin Bolelli, Belagat, Beydn-Medni-Bedi’ Ilimleri, Arap
Edebiyat: (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2016), 406.
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4. ARAPCAYA FARKLI DILLERDEN GIiREN (DAHIL VE MUARRAB)
KELIMELER YONUYLE INCELENMESI

Tabelalar, yabanci dil 6greniminde kullanilabilecek, ana dili konusanlara gore
hazirlanmis ve kiiltiirel unsurlar1 barindiran, dilsel yapilarin yer aldig1 ve dilin etkili

kullanildig1 metinler olarak gbze ¢arpmaktadir.

Her toplum gibi Araplar da komsu olduklar1 veya birlikte yasadiklart milletlerin
dillerinden etkilenerek onlardan kelimeler almislar ve onlarin dillerine yeni kelimeler
katmislardir. Bu baglamda Arapcaya pek ¢ok yeni kelime girmistir. Bunlar ii¢ gurupta
degerlendirilmektedir. Birincisi, Arapcanin kaliplarina ve fonetik yapisina uygun hale
getirilenler (Muarreb), ikincisi yabanci dilden higbir degisiklige ugramadan Arapcaya
gecen kelimeler (Dabhil), iiclinciisii de Arap olmadigi halde Arap toplumunda yetisen
kimse tarafindan tiiretilen veya kendi dillerinden Arapgaya giren kelimeler

(Muvelled)’dir®.

Bazi tabelalarda ¢ift dilli bir kullanim goze ¢arpmakla birlikte {igiincti bir dilin
kelime ve kavramlar1 da yer almaktadir. Isyeri adlarinda farkli bir dilden kavramlari o
dilin alfabesiyle sunulmasi, ilging olma ve tiiketicinin dikkatini ¢ekme amaciyla
yapilmis olabilir. Bu baglamda Arapca tabelalarda Arapca asilli kelimelerin yaninda

disaridan pek ¢ok kelimenin girdigi ve kullanildig: goriilmektedir.

Arapcaya disaridan giren ve yaygin olarak kullanilan kelime ve kavramlari
mekansal siiflandirma yapilarak incelenmesi konunun sistematik olarak ele alinmasina

ve kolaylastiriimasina yardimer olacaktir®.

4.1. Giyecek Uriinlerinde Kullamlanlar:

Giyim sektdriinde “Ala 57, “Lﬁééj”, “%Lﬁe”, “¢ )MY” gibi pek ¢ok muarrab veya
dahil kelime gérmek miimkiindiir.

Sekil 31.

% Nasuhi Unal Karaarslan, “Ta'rib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2011), 40:
26.

% Arapgaya diger dillerden gecen bazi kavramlarin etimolojik kokeniyle ilgili kaynaklar tespit edilemediginden
Tiirkge sozliiklerden faydalanilmistir.
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Sekil 31°de “QGL,S;\ Ala gl L &Um)ﬁ;\” ifadesi yer almaktadir. Bu ifade de
“4la 907 kelimesi Arapcaya italyancadan giren bir kelimedir®®

Sekil 32.

Sekil 32°de “49;\3 ;L}jji” (bayan takimlar1) ifadesinde “laydy” kelimesi, Ingilizce
lady "hanimefendi" sdzciigiinden alintidir®’. “sl )l @) ¢ kelimesi “kiyafet, giysi,

elbise, takim” gibi anlamlara gelmektedir. Bu tabelada “giyim” seklinde Tiirkgeye

aktarilmistir.

“z\&” (makyaj) kelimesi de Fransizca “maquillage” kelimesinden Arapgaya
gegmistirzs,

(194

“eo»” kelimesi Fransizca “lingeria” kelimesinden Arapgaya gecen ve “ig¢

giyim” anlaminda kadinlar i¢in kullanilan bir kelimedir®

“zls”, “oaY” kelimeleri sadece bir sozciik olmakla kalmayip alindigi toplumun

kiiltiirtinde var olan unsurlarin da Arap toplumuna girdigini ortaya koymaktadir.

% Faniya Mebadi Abdurrahim, Mu cemu’d-Dahil fi’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Hadise ve Lehecdtiha (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 1432/2011), 205. Komisyon, Tiirk¢e Sozliik, 1693.

21 Abdurrahim, Mu 'cemu’d-Dahil,193; Komisyon, Tiirkce Sézhik, 1584.

28 Abdurrahim, Mu'cemu’d-Dahil, 197; Komisyon, Tiirk¢e Sozlik, 1613.

29 Abdurrahim, Mu cemu’d-Dahil, 191.
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4.2. Yiyecek ve Icecek Uriinlerinde;

Yiyecek ve icecek mekanlarinda “Uéfé;é” (kokteyl), “)31555"’ (avokado),
“ i sailall (sandevig), “si&” (Kato), y»—u—wS\ (ekspresso), “48l8L5” (neskafe),
“ & (kapugino), “Jel 58 (Karamel), “5€ 5 (Burger), “Ussl& (fajita), « 5&uwls”
(meksikano), t—*,&&n‘ “ 3 (pizza), “ O Hieb” (hamburger), “G3s5tb (s (tavuk
sis), “L)) ;1-:3” (doner), “3\-33}::” (¢orba), “Sjﬁ-}” (baklava)” gibi sozciikler dikkat
¢ekmektir.

Sekil 33. Sekil 34.

Sekil 33’de “is Ji€ £ ve yukaridan agagiya dogru su ifadeler yer almaktadir:

Giliniimiizde kiiltiirel etkilesim sonucu diller birbirlerinden etkilenmektedir.
fletisim araclar1 vasitasiyla pek ¢ok kiiltiirel unsurlar iilkeler arasinda yayilmaktadir.
Yukarida ifade edilen pek ¢ok icecek ismi Arapcada olmamasina ragmen kullanimi

yaygin olan isimlerdir ve Arapgaya girmistir.

i )g” kelimesi Arapcaya, Ingilizcedeki “cocktail” sézciigiiniin kullanimiyla

gegmistir30.

% Abdurrahim, Mu ‘cemu ’d-Dahil, 187; Komisyon, Tiirkce Sozliik, 1458.

238



Ugur GULBIL

So6z dizimi agisindan tabeladaki ifadelerde isim tamlamasinin daha fazla yer
aldig1 goriilmektedir. Ayrica bu tabelalarda kokteyl ifadesinin Arapcaya girdikten sonra
Arapga kelimeler gibi elif lamli kullanildigi da goriilmektedir.

“ 938 )g"’ kelimesi, Meksika, Giiney Amerika kokenli armuda benzeyen bir

meyvenin ismi olan, “avocado” kelimesinden Arapcaya giren ifadelerdendir™.

“Ui sailall” kelimesi Ingilizce sandwich sozciigiiniin Arapgaya girmis seklidir.

Arapcada “w+” sin harfiyle de yazildigi gérﬁlmektedir32.

“ada i bir tath igecek, dondurulmus meyve suyu anlaminda kullanilir ve

avamca kelimelerden birisidir. Diikkanlarin 6niin konularak satilan buzlu igecektir.

“cllla Jua 3 isteklerin ulastirilmasi anlaminda bir deyim olarak Tiirkgede

“alo paket” seklinde kullanilmaktadir.

Sekil 34’ve 35°te de benzer kelime, kavram ve ifadeleri gérmek miimkiindiir.

« )315”, hazir kahve tiirlerinden biridir ve Amerika kokenlidir.

Yukarida sunulan Sekil 29 ve 30’da (kahve tabelalari) 4@l (nescafe),
“)i“:’);‘-:‘l” (espresso), “)ip;figli” (kapugino) kelimelerinin dahil olan kelimelerden
oldugu goriilmektedir. “ sy )-w"’ (espresso) kelimesi italyanca espresso kelimesinden
Arapgaya  girmistir’?, ¢ )j\-hi-uls” (kapugino)) kelimesi Italyanca cappuccino,

so0zcliglinden alintidir ve lizerine ¢irpilmis krema eklenen kahve anlamina gelmektedir35.

Sekil 36.

8L Abdurrahim, Mu cemu’d-Dahil, 31; Komisyon, Tiirkge Sozliik, 192.

%2 Abdurrahim, Mu 'cemu’d-Dahil, 85; Komisyon, Tiirkce Sozliik, 2027.

% Kato: Chicago'da calisan bir Japon bilim adami olan Satori Kato 1901 yilinda Sartori Kato, suda ¢dziinebilen ilk
kahveyi iiretti. Soyadina nispetle Kato olarak anilmaktadir. Bu da Amerika kokenlidir. Vikipedia Tiirkce, erigim: 10
Haziran 2019, https://tr.wikipedia.org/w/index.php?=kato+kahve; Taftcoffee, erisim: 10 Haziran 2019,
https://www.taftcoffee.com/blogs/blog/kahvenin-hikayesi.

% Espresso: Kaynatilarak koyu kivamli duruma getirilen sert italyan kahvesidir. Komisyon, Tiirkge Sozhik, 820.

% Komisyon, Tiirkce Sozliik, 1312.
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Wl 7 8
Igaalouk 8o
| Fajta-Miherana:Eskalop

Sekil 36°da “ & ) (burger), “Gua\d” (fajita), « 51&u&s” (meksikano), “ )n-s-““
(eskalop) kelimelerinin diger dillerden Arapgaya girerek Arap toplumunda kullanildig:
gozlemlenmektedir. Bu sozciikler bir ¢esit tavuk yemeklerine verilen isimlerden

ibarettir.

Burger veya hamburger kelimeleri Almancadan Arapgaya giren dahil

kelimelerdendir®.

Fajita, Ispanyolca'da “etin en giizel béliimii” manasini tasimaktadir. Izgara et ve
bugday ya da misir unuyla yapilmis tortilla ile ikram edilen bir gesit yemektir”. Meksika
yemek cesitlerinden biridir’’. Meksikano® da Meksikaya 6zgii anlaminda Meksika

yemeklerindendir.
Eskalop, Fransizca “escalope” kelimesinden Arapgaya girmistir®.

Sekil 37. Sekil 38.

' ® L
it

Sekil 37’ ve 38’de de “‘:}f\gg” (Pizza), )& yad” (Hamburger) sozciiklerinin

Arapcaya giren kelimelerden oldugu goriilmektedir. “\_}i%g”, Italyanca “pizza”

% Komisyon, Tiirkce Sézliik, 1038.

¥  Fajita  kelimesi igin  bk. Nefis Yemek  Tarifleri, erisim: 17  Temmuz, 2019,
https://www.nefisyemektarifleri.com/fajitas-fajita/; ~ Vikipedi ~ Tiirkge,  erigim: 10  Haziran 2019,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Fajita.

% Meksikano: Tavuk gogsii, sogan, biber ve Meksika sosu konularak kavurma seklinde hazirlanan bazen de igerisine
mantar konulabilen bir tiir yiyecek.

% Eskalop: ince déviilmiis, yagsiz, sinirsiz tavuk veya dana eti anlamindadir. Una batirilarak kizartilir. (Komisyon,
Tiirk¢e Sozliik, 816).
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o { o 8o - . .o 2 7° )#,, . 113 99
kelimesinin®®, « )& 548” Almanca “hamburger” kelimesinin; “4) 5%, Tiirkce “corba

kelimesinin*; «\ ;1-;54”, Tiirkge “doner” kelimesinin Arapgaya gegmis sekilleridir.

Sekil 39.

Sekil 39°da “Gystda Ul Tiirkgeden Arapcaya gegen ifadelerdendir. Sis
kelimesi Arapcada “Z=s” olarak da kullanilir. Sis tavuk ifadesi “z 58 &-H” seklinde de
halk dilinde kullanilmaktadir.

4.3. Elektronik Uriinleri Satan Magazalarda;

Elektronik tiriinler satilan magazalarda “‘;j;@):ﬁ”, “‘;’J’);gl”, “_3;’; &é}f_y’, “35la
j)i?”, cc&_’\;“;‘u"éi\”, “j)é:.u:“:‘))”, cc‘.;‘:néxé”’ “g;a}bj‘j”’ “‘33};‘3‘;5” glbl Arap(;aya dlsarldan
giren pek ¢ok muarrab veya dahil soézciikleri gérmek miimkiindiir.

Sekil 40. Sekil 41. Sekil
42.

0 Komisyon, Tiirk¢e Sozhik, 1931.
41 Komisyon, Tiirkee Sézhik, 562.
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Sekil 40 ve 41, “<a\i gall J2%” kavram telefon ve iiriinlerini satan bayiler icin
kullanilmaktadir. TV ve {irlinlerinin tamir alim satim yerlerine * c—,ﬁmﬂ Jas
<l 58P kullanilir. <3358 kelimesi  Ingilizce “electronic”  kelimesinden
Arapcaya gec;mistir.“2

“&'\j\jmi\” (aksesuvar), Fransizca asilli “accessoire” kelimesinin Arapgaya
girmis halidir. Dahil kelimeler arasinda yer alir*.

Ayrica “_Bégeeg” (resevir) kelimesi, Ingilizce “receiver” (alic1) sdzciigiiniin
Arapgada kullanilan seklidir. Arapga karsilik olarak “dl-ﬂ:w‘ 3“@%” kullanilabilir.

Sekil 42’de “«LNLAM (_g,-wﬁé” ifadesinde “~Sla”, Fransizca “galaxie”

sOzcliglinlin Arapcaya gegmis seklidir*.

Sekil 43.

Sekil 43°de “SIDI I8P, «lug Sl «lns IA, “&l 5 (Tiirklegtirme)

sozciiklerinin kullanildig: goriilmektedir.

“g S s (Software) ifadesi “yazilim” anlamima gelmektedir. Yazilim ise “bir

bilgi isleme sisteminin programlari, islemleri, kurallar1 ve ilgili dokiimantasyonunun

2545

tamami veya bir kism1”" anlamina gelmektedir.

“a 2047, (Hardware) sézciigii donanim anlamina gelmektedir. Donanim ise

“Bir bilgi islem sisteminin fiziksel bilesenlerinin tamami veya bir kismr™ .

42 Abdurrahim, Mu’cemu’d-Dahil, 34.
43 Abdurrahim, Mu cemu’d-Dahil, 33.
4 Komisyon, Tiirkee Sézhik, 899.

* Ali Arifoglu v.dgr., Bilisim Terimleri Sozliigii Ingilizce - Tiirk¢e (Ankara: TSE Yaymlari, 2006), “Software” md.,
201.

* Ali Arifoglu v.dgr., Bilisim Terimleri Sozhigii, “Hardware” md., 95.
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“‘a.—'jf\;‘g”, Ingilizce diziistii anlamina gelen “laptop” sdzciigiinden Arapgaya
gegmistir”.

“5isnaS” kelimesi, Ingilizce computer (bilgisayar) sdzciigiinden Arapgaya
gecmistir.

4.4, Kisisel Bakim Uriinleri ve Mekéanlarinda;

Yine kisisel bakim firiinleri ve mekanlarinda “él-;é-s”, “é‘j‘;@éi‘”, “O e,
ccé\é&én’ u"’):\sj_"};”’ “j):.‘sj‘lj;”, “é'.\:.\"'“sj;; ‘ﬂ:’s”’ “jé @)S }‘:’}}”, “:ﬂ#":‘);i\aa’ ac}'_”un glbl pek

¢ok muarrab veya dahil kelime ve kavramlar goriilmektedir.

Sekil 44. Sekil 45.

Oyl gl - OWLE @
Parfum - Aksesuarlar
makyaj - Sallar I

Sekil 44 ve 45°de “zl&”, “wi”, “w))5i8)” gibi yabanct kelimelerin kullanildigt
goriilmektedir. Ustelik dahil olan “z\ss” kelimesinin “<lsl<s” seklinde cemi miiennes
salim gibi ¢ogul kullanim1 da dikkatleri gekmektedir.

“ER ve “&))5u8)” kelimeleri yukarida zikredildi. “<¥” veya tekili “OW” ise

Farsga kokenlidir®.

Sekil 46. Sekil 47.

47 Ali Arifoglu v.dgr., Bilisim Terimleri Szligii, “laptop computer” md. 118; Komisyon, Tiirkce Sozliik, 1576.
8 Komisyon, Tiirkce Sozhik, 2200.
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Sekil 46°’da «By 0=, ifadesinde “salon” sozciigii Fransizcadan Arapgaya
gegmistir49 ve genis oda anlaminda kullanilmaktadir.

13

z Ll kelimesi, Fransizca “balayage” (siipiirme) sozciigiinden almtidir™. Bir tiir

sa¢ boyama teknigidir.

“dmb S Jdued sozeiigl, diizlestirme ve kivircik sa¢ yapimi anlamlarina

gelmektedir.

“ jj\j” insan bedenine c¢esitli amaglarla yapilan bir tiir dovme anlaminda
kullanilmaktadir®. Dévme bir gurubun duyus, disiinis ve davrams Kkaliplari
yansitabildigi gibi bir varliga olan baglanmay1 da sembolize etmektedir. Bu baglamda

kiiltiirel mesaj igerigi ¢ok fazla olan bir simgedir denilebilir.
Sekil 47°de farkli olarak “3:‘5)3):‘\” ve “ S 53 58 (manikiir ve pedikiir) sozciikleri

kullanilmustir. S ¢ 57, elin ve ozellikle el tirnaklarinin bakimi anlaminda Fransizca

“manicure™, “3S335” ise tinaklari kesip diizeltme, nasirlari yumusatma veya
cikarma gibi islerle ilgili ayak bakimi anlaminda yine Fransizca “pedicure”

kelimelerinden Arapgaya giren dahil kelimelerdendir®.

Sekil 48.

49 Abdurrahim, Mu cemu’d-Dahil, 139.
% EtimolojiTiirkge, erisim tarihi: 13 Mayis 2019, https://www.etimolojiturkce.com/kelime/balyaj.

%! Tato veya Tattoo: Dovme anlamina gelmektedir. Dévme ise Tiirk Dil Kurumu Sézligiinde “Viicut derisinin igne
gibi sivri bir aragla ¢izilerek igine renk veren maddelerin konulmasi yoluyla yapilan ¢ikmaz yazi ya da resim"
anlaminda kullanilmaktadir. Komisyon, Tiirkce Sozliik, 718.

52 Komisyon, Tiirkge Sozliik, 1621.
58 Komisyon, Tiirkce Sézliik, 1905.
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Sekil 48°de “Clus nl” (aerobik, 4 A8L) “aerobic™* kelimesi Arapcaya
Ingilizceden; “é—";'-eé s LS (kick boks)™, “)3 @}5 s Uhss” (visu ve kunfo)®® ise

Cinceden gecen kelimelerdir.

Sekil 49.

Sekil 49°da “g—i\Lb;\j‘ Ve &H}D;” ifadesinde Q—u—"ﬂ “transit”, Arap¢aya

Ingilizceden giren ve dahil olan kelimelerdendir®’.
5. KULTUREL UNSURLAR YONUYLE iNCELENMESI

Kiiltiir, topluma 6zgii dil, din, orf, adet, gelenek, tarih, sanat ve hayata bakis agis
olarak tanimlanmaktadir. Bu sayilan unsurlar bir milletin ortak degerler olusturmasina
yardimci olan unsurlardir. Dil, kiiltiirii olusturan unsurlarin basinda gelir. Clinki dil
diger unsurlar1 bir araya getiren en 6nemli 6gedir. Kiiltiirel unsurlarin hayatta kalmasin
ve sonraki nesillere aktarilmasini saglayan bir unsurdur dil. Bu sebeple her toplumun
kendine has tarihini, sanatini, diislince yapisini, adet ve geleneklerini dilini kullanarak
yaziya gegcirilmesini ve sonraki nesilleri 6grenmesini saglar. Bu baglamda toplum
kullandig1 kelime, kavram ve lafizlarla kendi kiiltiirel yapisin1 da ortaya koymus olur.
Yiyecek ve igeceklerde, giyim diinyasinda, elektronik esyalarin kullaniminda, kisaca
biitliin yaptig1 islerde kullanilan kavram ve kelimeler son derece dnemlidir. Yukarida
“Arapcaya Farkli Dillerden Giren (Dahil ve Muarrab) Kelimeler Yo6niiyle incelenmesi”
basligi altinda verilen biitiin 6rnekler Arap toplumuna ait olmayan unsurlar1 ortaya

koymaktadir.

% Aeropik: Saglikli bir viicuda sahip olmak igin tempolu miizik esliginde yapilan bir jimnastik tiirii. Komisyon,
Tiirkge Sozliik, 32.

% Kick boks: Yumruk, tekme, diz ve smnirli clinch uygulamalarinin bir araya getirilmesiyle olusturulmus eklektik bir
doviis  sporudur ve  Tayland  kokenlidir. ~ Vikipedi = Tiirkce,  erisim: 10 Mayis 2019,
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kick_boks.

% Komisyon, Tiirkge Sozliik, 1527.
57 Abdurrahim, Mu 'cemu’d-Dahil, 78.
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Bu boliimde Arap toplumuna has olan ve farkli kiiltiirlerden bu topluma giren

unsurlar Uizerinde durulacaktir.

Sekil 50.

Yukaridaki sekilde biiyiikge yazilan “4a)s~dl 5 98l ifadesinde “kahve”
kelimesi “aile oturum alan1” anlaminda kullanilmistir. Icecek anlamindaki kahve

kastedilmemektedir.
Bu tabelada “‘u;*h-' ,),3 ‘f‘-)-dé-; ‘4-9\)41-‘ 3;“49 ‘L‘;‘h ‘:\5‘)9 :Jk ‘fd“jj ‘:‘-;‘lb%“
g):\ij\” ifadelerini gormekteyiz.

“Z‘-‘fg'jé-‘:‘” slit ve nisasta ve giilsuyundan yapilan tath tiirii Sama 6zgii bir tath tiird,
Tiirkgedeki muhallebi gibidir. “t—eh-ﬁ 33”, Tiirkgedeki siitlagtir. “w” Nisasta, seker
ve siitle yapilan ve Misir ve Sam’da yaygin olan bir tath tiiridir ve pudinge

benzemektedir®; «ils 5, dondurma anlaminda halk dilinde kullaniimaktadir; 255&

g)-;;j\”, peynirli tath, irmik ve peynirle yapilan bir tath olarak kullanilir. Bu tath tiirleri
genel olarak yenildigi bolgenin kiltiiriinii yansitmaktadir. Tatli hazirlama sekilleri

bolgeden bolgeye kiiltiirden kiiltiire degisiklik arz etmektedir.

Sekil 51.

. A\
g (gt (kb |
u&w e \M.,q\m

\L LRl A \ \e
iy o \( \ul._xm 40

8 Mustafa Abdulkerim el-Hatib, Mu ‘cemu’l-Mustalahdt ve'l-Elkibu t-Tarihiyye (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1416/1996), 436.
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Sekil 51°deki “i-f‘—}f\ij”, halk dilinde kullanilir ve Samlilar bu tatliya halavetu’l-
cubn ismini vermektedirler. Ayrica sekilde yer alan ﬂ)w halk dilinde (argo da

denilebilir) kullanilan kelimelerdendir. Halep ve Sama 6zgiidiir. “ii»a_gi”, irmik tatlisina

verilen isimdir ve yaygin bir tatl: tlrtdiir.

Sekil 52.

Bu sekilde yer alan “6s3&” kelimesi Tiirkgeden Arapcaya gecmistir.”®
“&Lfg\;;—i”, avamcadir ve borek seklinde yapilan tath tiirtidiir. “43i sala” de avamcadir ve

Suriye’ye 6zgii bir tathidir. Sabah kahvaltida yenir ve susam, seker, serbet tizerine fistik

kaymak konularak yapilir.

Sekil 53.

Sekil 53’de ve diger pek ¢ok tabelada dogu kiiltiiriinde kirmizi et veya beyaz
etten yapilan kebap kiiltiiriiniin yaygin oldugu goriilmektedir. Ornegin sekildeki * S
e—*ﬁ 43a3 &= by (koyun yagh tavuk kebabr), “ijﬁm iy (1zgara kebap) ve “45.” s
(¢ig olarak hazirlanmis kebap) gibi.

Sekilde yer alan ikinci tabelada bunlara ilaveten “dﬂﬂ\ Gt yani “biilbiilyuvas1”

ifadesi yer almaktadir. Bu, Tiirkgede tath olarak kullanilan bir isimdir. Araplarda ise

59 Abdurrahim, Mu’cemu’d-Dahil, 61.
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kiiciik yuvarlak katmer {izerine kiyma konularak yapilan yiyecek tiirtidiir.*° “u;ia:-’ ;33”
(hamurlu et) anlaminda lahmacun igin kullanilan bir ifadedir. Lahmacun Arapgadan

Tiirk¢eye gecen ifadelerdendir.

Sekil 36°da (Judy Tavuk yazan) yer alan )& 5, “Gaale, « gl&u&a «ly S,
“) i« e yea” (burger, fajita, meksikano, eskalop, pizza ve hamburger) sdzciikleri de
daha ¢ok Amerika’ya 6zgii yemek kiiltiiriinii ve bunlarin tiiketme Kkiiltiirlinii yansitan

unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar beyaz ve kirmizi et kullanilarak yapilan

yemek tiirleridir.

Sekil 38°de “:)413”, Suriye, Urdiin, Filistin ve Liibnan’a 6zgii bir meze tiiriidiir.
6 saat suda bekletilen nohut, tahin limon ve tuzla c¢ekilerek ezme haline getirilir. Daha
sonra iizerine kimyon biber ve zeytinyagi serpilerek elde edilir®™. Sekilde yer alan
4502 jge ayni lilkelerde meshur olan bir Sam yemegidir. Lavas boliiniip kizartilir,
nohut haglanir, tahin, limon suyu, zeytinyagi, sarimsak doviilerek yapilan yemek
tiriidiir.  “4a” da ayni sekilde haglanan nohut lizerine tereyagi, yogurt, kimyon,
yesillik konularak yapilan bir yemek tiirtidiir. Biitiin bu yemek ve meze c¢esitleri Sam

bolgesine 6zgii kiiltiirel unsurlarin birer pargasidir.
Sekil 29 ve 30°da (kahve tabelalarr) “48l&5 « sy Ll « suiii& (ekspresso,
nescafe) kelimelerinin dahil olan kelimelerden oldugu goriilmektedir.
Sekil 30°da, “duad) (7 (Medine Kahvesi), “3_ Al 3 58!l [iiks kahve; 5 563
e AL ¢ gl )-\--5\ Gy e bsed b3l Brezilya kahvesi, Arap kahvesi,
ekspresso, nescafe, kapi¢ino, kuyuyemis anlamlarinda kullanilmistir. Dikkat edilirse

Arap Kkiiltlirlinlin yaninda Meksika, Brezilya gibi gliney Amerika kiiltiiriine ait

unsurlarinda Arap diinyasina girdigi goriilmektedir.

Sekil 54.

80 Mevdd’, Ekberu Mevkiun Arabiyyun bi’l-Alem, erisim: 15 Mayis 2019, https://mawdoo3.com/ Jdl ie Jee 435k
Aalily

81 Kiibra Kilci, Najwa al-Ashraf, Arapca Tiirkce Tariflerle Arap Mutfag: (istanbul: Cantas Yay., 2015), 61.
82 Kiibra Kilci, Najwa al-Ashraf, Arapca Tiirkce Tariflerle Arap Mutfagr, 37.
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Sekil 54, bir kasap diikkanina aittir. “cs sl REITR QLS “G})ﬁ QLS e gk
&9k, ifadeleriyle hemen hemen her toplumda var olan mangal ve kebap kiiltiiriinii
yansitmaktadir. Buradaki “G3 sstb (i ifadesindeki “sis tavuk” ifadesi Tirkgeden

gectigi goriilmektedir. Bu kelime Arapgada “z 58 oé—}\,&” seklinde de kullanilmaktadir.

Sekil 55.

Sekil 55°te da benzer ifadeler yer almaktadir. “Sse z 3 ¥ ifadesi drnegi ve

pek cok ornekte kizarmis tavuk kiiltiirliniin de yaygin oldugu goriilmektedir.

Sekil 56.

Sekil 56°da “dplall AbLall ule ﬁi”, (Bayan Terzisi Ebu Amir), « }L-"‘-A”,
“:\:\L}D”’ “&“_IU.QS\;”’ ““:“!_!i: ‘ﬂ;”, “_}A\%”, <« L ~~'”’ “3.!! “”’ “Z..GL_IJ” sozciikleri yer
almaktadir. Kullanilan bu ifadelerin terzilikle ilgili kelimeleri ve kiiltiirii de yansittigi

gorilmektedir.
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Bayan terzisi ifadesinin Arapca karsihigr “dbeill 2LLAWdir, Sifat tamlamasi

seklinde kullanildig1 goriilmektedir.

Sekilde sag tarafta yer alan “iSWa” kelimesi avamcadir. Fransizca “jaquette”
kelimesinden Arapgaya gectigi diisiiniilmektedir.®® Fasihi “—tla=s” veya 5 JAdir ve
“ceketler” anlamma gelmektedir. “ 2k Al ifadesi, “hakiki deri” anlaminda fasih bir
kelimedir; “ %" ifadesi, hazir elbise, dikilir ve satilir anlaminda; “Jxad bir kumasin
veya elbisenin kesilip bicilme islemleri i¢in kullanilir. “c;\l-af"’ ifadesi onarim isleri,
kesme ve dikme isleri i¢in kullanilmaktadir. “shile” kelimesi avamcada manto
anlaminda; “4be” kelimesi ferice anlamidadir. “4&L3” kelimesi de “deri isleri yapilir”

anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

Sekil 32 ve digerlerinde yer alan “zLS«”, “s y»3¥” kelimeleri sadece bir sdzciik
olmakla kalmayip alindig1 toplumun kiiltiiriinde var olan unsurlarin da Arap toplumuna

girdigini ortaya koymaktadir.

Yukarida verilen Sekil 46 ve 47’de yer alan “By O}i\-;a”, “é\éé-s”, “égl"”,
“ S j: a7, “ S 9358 ve S gibi sozciikler Arapga sadece sozclik olarak girmemis
icerisinde barindirdifi ve temsil ettigi kiiltiirel Ogeleri de topluma yerlestirmeye
baslamistir. Burada Tattoo, “ j:i‘j” insan bedenine ¢esitli amagclarla yapilan bir tiir ddvme
anlaminda kullanilmaktadir. Dovme bir gurubun duyus, diisliniis ve davranis kaliplarini

yansitabildigi gibi bir varliga olan baglanmay1 da sembolize etmektedir. Bu baglamda

kiltiirel mesaj icerigi ¢ok fazla olan bir simgedir denilebilir.

Sekil 57.

8 Abdurrahim, Mu cemu’d-Dahil, 89.
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Sekil 57 ve 21°de “dalla Hl) A83al & g2l (3 30 (erkek tirast igin Niicim berber)
Genellikle berberler icin “(slba” ve “Cajé” kelimeleri kullanilirken burada yeni bir

sozciik olan “C2_»” kelimesini de gérmekteyiz.

Sekil 48°de de “clw s ul” (aerobik), “aiS s LS (kick boks), « 8 &S (kun fu)
“sdgg” (vusu) gibi spor sodzciiklerinin Arap kiiltiiriine igerigiyle birlikte girdigi

goriilmektedir.

6. FARKLILASTIRMA VE USTUNLUK OLGUSU YONUYLE
INCELENMESI

Tabelalarda Farklilastirma ve {stlinliikk ifadeleri zaman zaman miisterilerin
dikkatlerini ¢ekmek ve aligverise davet etmek iizere kullanilan yontemlerden biridir.
Her dilde bu olguyu ortaya koyacak kendine has ifade yapilar1 vardir. Tabelalar
hazirlayanlar bu ifade yapilariyla tabela sahibinin {iriinleriyle diger kimselerin iiriinleri
arasinda kiyaslama yaparak istiinliigiinii ortaya koymaya caligir. Arapgada bu yapi
genelde Ismi Tafdil kalibiyla ifade edilir. Burada bu konuyla ilgili olarak birkac &rnegin

incelemesi sunulmustur.

Sekil 58. Sekil 59.

SEY
HER
o alad g ’

===UcuzIUK.
PAZARIR

—%A \7“1|

Sekil 58’de “ 21.;;;\}0\ ‘;g” ve “1.5 @ Al Lﬁi” ifadeleri yer almaktadir. Bu

tabelada ism-i tafdil® kalibmin kullanildigi goriilmektedir. Ism-i tafdil Arapcada,

herhangi bir seyin, yer aldigi topluluk igerisinde, bir vasfin digerlerinden daha {istiin

84 fsm-i Tafdille ilgili bk. ibn HisAm, Serhu Katri n-Nedé ve Belli's-Sada, 312.
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oldugunu belirtmek icin kullanilan ifade bigimidir. Burada “_exsY) sl (Fiyatlarin en

tatlis1) ifadesiyle kendi gurubundaki diger satis yerlerine nisbetle bir {istiinliik
olusturulmaya ve ilgi ¢ekmeye calisiimaktadir. Ikinci ciimlede ise “her par¢a 1.5

karsiligindadir” anlamina gelmektedir.

Sekil 59’da “21;.;“;;\ Cad i (Fiyatlarin en ucuzu) ifadesiyle yine ayni durum

soz konusudur.

Sekil 60.

Sekil 60’ da “ ) shaall LP P eﬁ‘ Al y S )i (Kokularm en Kalitelisi, en
muhtesemini siseleme ve olusturma) ifadesinde de ismu’t-tafdil yani {istiinliik ifadesi

goriilmektedir.

Sekil 61.

ELWALED KUAFOR

adl> JiSlaall i

Yukarida verilen sekilde Al g_ﬂa\ﬂ\ sl (en modern erkek tiraslari)
ifadesiyle de iistiinliik bildiren kalip kullanilarak dikkat ¢cekilmeye caligilmistir.

Sekil 47°de (bayan kuafor 2) “culildl )’d Jaasil Ca)ﬁd\ A" (Bayanlarin
saclari giizellestirmede dogunun biiyiisli) ifadesiyle de farklilastirma yaratilmaya

calisildig goriilmektedir.
SONUC

Bu calismada Kilis’teki isyerlerinde Arapga olarak asilmis tabela ve levhalarin

250’si incelenmis aralarindan 61°si segilerek Arapga yazim hatalar, Arapga / Tirkge
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terciime, s0z dizimi, Arapcaya farkli dillerden giren kelimelerin tespiti, kiiltiirel

unsurlar, farklilasma ve tistilinliik olgusunu sergileme yonleriyle ele alinmigtir.

Bu c¢alismada Kilis’te Arapganin etkisini ve Arapca olarak hazirlanan is yeri
tabelalarindaki Arapganin kullanimi ve bu kullanimdaki bazi eksiklik ve hatalar1 gozler
Oniline serilmeye calisilmistir. Tabelalarda kullanilan ifadelerde ilging olma, dikkat
¢ekme ve bu yolla miisteri cekme amagl bazi dil kurallarina uygun olmadig diisiiniilen
hatalar yapildigi ve bunun da yayginlastigi goriilmektedir. Ayrica bu hatalarla ilgili
olarak bu tabelalar1 hazirlayan veya hazirlanmasini talep edenlerin Arapga sozdizimi
kurallarin1 bilmeyen, sadece konustugu gibi yazabilen, yabanci dilden Arapgaya giren
kelimelerle dillerinde var olan karsiliklarini unutmaya baglayan bireyler oldugu
sonucuna da varilabilmektedir. Bazen de kasith olarak dikkat ¢cekmek amaciyla bu

hatalarin yapildig: diistiniilmektedir.

Isyeri adlari, ait oldugu kiiltiiriin kimligini, ulusal ve uluslararasi sahada
tiiketiciye sunan bir gosterge oldugundan bu tabelalar hazirlanirken hangi dilde
hazirlanmigsa o dilin yapisina, sdzdizimine, imla kurallarina ve kullanimima aykiri
olmamalidir. Ayrica o kiiltiiriin dilini yansitmali ve yabanci kiiltiire ait olan isimler ve
kavramlardan mimkiin oldugunca uzak durulmalidir. Bu baglamda tabelalar
incelendiginde kimi zaman Arapca imla kurallarna aykir1 davranildigr kimi zaman
terciimelerde asil ifadelerin farkli gevrildigi (buna ceviri esdegerliligi de denilebilir),
kimi zaman dikkat ¢ekmek amagl ism-i tafdil kalibinin kullanildig1 ve en fazla dikkati

ceken de Arapgaya disaridan giren kelimelerin ¢cokga yer aldig1 goriilmektedir.

Sonug olarak farkli {ilkelerde yasayan Araplar arasinda ortak kabul edilen Fasih
Arapcanin korunmasi baglaminda hayatin her alaninda kullanilan ifadelerin dil
kurallarina uygun olmasi son derece dnemlidir. Ortak bir kiiltiir ve ortak bir gecmis ve
ortak bir gelecek i¢in biitiin Araplarin Fasih Arapgayr korumasi ve hayatinin biitiin

alanlarinda kullanmasi 6nem arz etmektedir.
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SUMMARY

It is seen that social, political and cultural relations affect language at every
stage of history. From 2011 until today, significant numbers of refugees have come to
Turkey and Kilis in particular from the Middle East, especially from Syria, due to the
instability in Syria, and interactions between the two languages have been seen as

intense. In 2011, the number of Arabs who left their country due to the civil war in
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Syria and settled in Kilis, a neighboring border, was around 100,000, but this number
continued to increase each year.

With the presence of borders and neighborhoods of our country to the Arab
countries, some changes in appearance appear in the cities and towns near the border.
This city welcomes Syrian guests twice as much as the population of Kilis and there are
many visual changes. The most prominent of these changes is seen in tradesmen and
signs they use. In order to trade with the Arabs, which are twice the population of Kilis,
and to attract their attention, Kilis artisans have started to make changes in the
workplace signs as well as employing Arab personnel in their workplaces. In addition to
Turkish, it is seen that Turkish Arabic or Arabic expressions are used in the signs.

In this context, this study has been started in order to make analysis and analysis
on the language of the signs and plates hanged in Arabic in the workplaces in Kilis
considering that it will be useful to the area. In this article, 250 signboards in Kilis were
examined, 61 of them were taken into consideration by extracting similar ones and
those that do not need to be examined. While presenting the sample, Arabic and
bilingual (Arabic Turkish) signs, plates, panels and pointers prepared for information

purposes are given.

In our research, Arabic crafted signs which are located in places such as streets,
recreation parks, grocery, green grocer, butcher and pharmacy are examined in terms of
spelling, meaning, polish expressions, syntax (grammar), the identification of words
from different languages, sentence types, differentiation and the phenomenon of cultural
elements, etc. The signage photographs in this study were taken with the inspections
made in Kilis center and the permissions obtained from the owners of the workplace.
Although it seems to have a little detail and detailed, it is seen that the analysis of
Arabic expressions in the signs is important when learning a language. Furthermore, it
is thought that providing the correct expressions by analyzing the language in the
expressions in these signs will provide many benefits and conveniences to the Arab

countries for the people living in the border cities.

Signs were handled primarily with spelling and it was seen that many words

were written differently. It was seen that the same name was written in different ways
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especially in the signs in the bus station and restaurants. For example, Osmaniye is

written as “4ilie” in one sign and “4ile9)”; in the other sign; Konya is written as “Lis”
in one sign and “LsS” in the other sign; Mersin is seen as written “Csw,l” in a sign

and“;~,” in another. When the signs are examined, it is noticed that the same names

are written differently.
Secondly, the signs were examined in terms of Arabic Turkish, Turkish Arabic
translation and attention was drawn to some issues. For example, in figure 12, while the

expression of “ssTs3l £5” means paradise of fruits according to the Arabic syntax rule,

this expression is translated into Turkish as paradise fruits. It is understood that it is

understood as fruit from heaven. Also in figure 13, the expression of “ s p\ FESA

‘Cﬁﬁ\ 3 ﬁ.éﬁ‘ﬁ\j” is located. It appears to be translated as “the head of everything is health

and the head of Health is vaccine”. The Arabic phrase means “Health is the most
important thing and more importantly vaccination”. The translation is evaluated in the

context of equivalence and translation is seen to be slightly different. Figure 14 shows
the expression “Idas ‘ney Lsdes L;L; jééL;”. When it comes to meaning, it is translated as

" Eat Healthy, Live Happy". However, this expression means “Keep your health and

live happy .

Thirdly, the expressions in the signs were examined in terms of Arabic syntax
and some rules were drawn attention. Fourthly, the words included in Arabic from
different languages are emphasized and it is seen that these words are used intensively
in clothing, food and beverage, electronic and personal care products and places. For

example, it can be seen in many Arabic or internal words entering the Arabic language

from outside such as “i” (fashion), “w.J” (lady), “&lgig” (makeup), “@;ﬁ” (lanciri);

kokteyl 153 (cocktail) in food and beverage venues,* 3831, (avocado), s skiiall”

(sandevich), “$5 (kato), “siu,&” (espresso), “«8&. (instant coffee), *iuii<”
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(cappuccino), S (caramel),  E7(burger),  Gab”(fajita), S5 (mexican),

3

“f.-uili&f’, “I5” (pizza), “¢%4” (hamburger) ‘Gojl s (chicken skewers),” LSJQLZ':

“(rotating),“  iss”(soup),”  sdis”(baklava)?; “wdsss” (mobile phones),© ‘Z};}Sﬁ\

P

“(electronic),” s &34 (software), “nsi9w” (hardware), “g,il.;.-”(galaxy),“ NEPCIN
"(laptop), 23" (computer) in electronic stores; "Clgig”(makeup),“ Epltas
”(accessory), djju:”(salon), “¢ J5(balayage), “ S5 (manicure), “5S:55” (pedicure),
“and &< (kickboxing), “3@ 931” (aerobics), $G6” (tato) in personal care products and

places.

Fifthly, the expressions in the signs were handled in terms of cultural elements.
Culture is defined as the perspective of language, religion, custom, tradition, history, art
and life specific to society. These are the factors that help a nation to create common
values. Language is one of the main elements of culture. Because language is the most
important element that brings together other elements. Language is an element that
enables cultural elements to survive and be passed on to subsequent generations. For
this reason, it is possible for each society to translate its own history, art, thought
structure, customs and traditions to the writing by using language and to transfer the
next generations with language. In this context, the society uses its words, concepts and
words to reveal its own cultural structure. The concepts and words used in food and
drinks, in the clothing world, in the use of electronic goods, in short, in all his works are

extremely important.

Finally, the expressions in the signs were handled in terms of differentiation and
superiority. Differentiation and superiority expressions are one of the methods used to
attract customers' attention from time to time and invite them to shop. Each language
has its own expressive structures that will reveal this phenomenon. The sign makers try
to demonstrate their superiority by making comparisons between these expression
structures and the products of the sign holder and the products of others. It is seen that

this structure is generally expressed in Arabic by its name.
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As a result, it is very important that the expressions used in all areas of life
comply with the rules of language in the context of the protection of standard Arabic
(fusha), which is considered common among Arabs living in different countries. For a
common culture and a common past and a common future, it is important that all Arabs

maintain the standard Arabic (fusha) and use it in all areas of their lives.
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Oz
Tefsirin mahiyeti, Islam ilim geleneginin gerek klasik gerekse cagdas doneminde tartisma konusu olmustur.
Bu baglamda tefsirin bir ilim olmadigin ileri siiren yaklasima muhalif olarak tefsirin miistakil bir ilim oldugu
yaklagimi ortaya ¢ikmustir. Bu iki yaklagima ilaveten tefsirin kendine 6zgii bir ilim olduguna dair bir ligiincii yaklagim
tartigmaya yon vermistir. Bu arastirmada, zikri gegen iigiincli yaklasimi Osmanli Devleti’nin kurulug doneminde
belirgin bir sekilde yansitan Molla Fenari ve onun cagdasi Ibn Haldin’un tefsire dair goriisleri mukayese
edilmektedir. Her iki alim de tefsire dair goriiglerini, eserlerinin mukaddimelerinde ortaya koymaktadir. Bu
caligmada, ibn Haldtn un tarihi olarak bilinen Kitdbii - ‘Iber’in giris boliimii olan Mukaddime’si ve Molla Fenari’nin
Aynii’l-a ‘yan adli eserinin mukaddime kismu gergevesinde tefsirin diger ilimler igerisindeki yeri ele alinmaktadir. Her
iki miiellif de tefsirin kendine mahsus yapisi sebebiyle kiilli kaidelerinin bulunmadigim diisiinmektedir. Fakat Ibn
Haldin tefsiri rivayet ve dil ile sinirlamakta, buna karsin Molla Fenari ise tefsire rivayet ve dilin 6tesinde belirli
sartlar dahilinde genis bir anlam alan1 agmaktadir. Netice itibariyle s6z konusu iki alim, tefsirin kendine 6zgii nasil bir

yap1 arz ettigini farkli agilardan gostermis bulunmaktadir.
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The nature of the Tafsir has been the subject of controversy both in the classical and contemporary periods
of Islamic scientific tradition. According to this approach, it is seen that Tafsir is a distinctive science as opposed to
the approach which asserts that it is not a science. In addition to these two approaches, a third approach that makes
Tafsir a unique science has led the discussion. In this research, Molla Fanari, whose views reflect the third mentioned

approach in the period of the foundation of the Ottoman Empire, is compared with his contemporaries Ibn Khaldun’s
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Tefsirin Mahiyetine Dair Tartigmalarda
ibn Haldin Ve Molla Fenari Mukayesesi

views on the science of Tafsir. Both scholars reveal their views on Tafsir in the preliminary part of their works. In
this study, how aforementioned scholars give place to Tafsir considering the other science branches specific to Ibn
Khaldun’s Mugaddimah, which is the introductory chapter of his historical book Kitab al-lbar, and the preliminary
part of Molla Fanari’s Ayn al-Ayan. Both authors think that due to the peculiar nature of the Tafsir, it has not any
universal precepts. However, Ibn Khaldun limits Tafsir to narrative and language, while Molla Fanari opens a wide
range of meanings beyond the narrative and language under certain conditions. As a result, these two scholars have
shown from different angles how Tafsir science presents its unique structure.

Key Words: Tafsir, Ibn Khaldun, Molla Fanari, Mugaddimah, Ayn al-Ayan

Giris

Tefsirin  mahiyetine dair tartismalar Isldm diisiince geleneginin klasik
doéneminden itibaren tezahiir etmektedir. Bu tartismalarda genellikle tefsirin miistakil bir
ilim olup olmadig1, sayet miistakil bir ilimse nasil bir mahiyet arz ettigi meselesi, klasik
bilim felsefesinin ilim i¢in 6n gordiigi kistaslar merkezinde sorgulanmaktadir. Bu
arastirmada tefsirin mahiyetine dair tartismalar ¢ergevesinde, Osmanli Devleti’nin erken
donemlerinde dikkat ¢eken tefsirin kendine 6zgii bir ilim oldugu seklindeki iddia veya
bagka bir ifade ile bir ilim olarak kabul edildigi takdirde tefsirin diger ilimlerden

ayrilmasinin imkani tizerinde durulacaktir.

Islam ilim gelenegi igerisinde Osmanl tefsir geleneginin erken dénemlerinde
Davud el-Kayseri (6. 751/1350), Cemaleddin el-Aksarayl (6.791/1388-89 [?]), Haci
Pasa el-Aydmi (6. 820/1417), Ahmed-i Dai (6. 820/1417), Kutbiiddin el-Izniki (.
821/1418), Bedreddin Simavi (6. 823/1420) ve Miisa b. Hiiseyin el-Izniki (6. 833/1429)
gibi Molla Fenari’ye kadar pek ¢ok isim tefsirde dne ¢ikmaktadir. Ayrica Islam ilim
geleneginde Ibn Haldin’dan 6nce Farabi (6. 339/950), Ibnii’n-Nedim (5. 385/995 [?]),
Harizmi (6. 387/997), Ibn Sina (6. 428/1037), Gazzali (6. 505/1111) ve Ibn Riisd (6.
595/1198) gibi alimlerin ilimlere dair tasnifleri bilinmektedir. S6z konusu alimler
arasinda tefsiri bir ilim olarak zikretmeyenlerin yani sira tefsiri bir ilim olarak kabul
edenler de bulunmaktadir. Bu iki tavra ilaveten tefsirin ilimler igerisinde kendine 6zgii
bir ilim olduguna yonelik iiglincii bir tavir da ortaya c¢ikmistir. Esasen goriisleri
incelenecek olan bu iki alim, tefsirin ilim olmasina dair tartismalarda bahsi gegen
ticiincli tavrin dikkat cekici temsilcilerindendir. Bu minvalde arastirmaya yon vermek

tizere tefsire bir ilim olma niteligi yiiklemesine ragmen onun bilinen anlamda bir ilim
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olmadigina dair yorumlarina istinaden meselenin odak ismi Molla Fenari’nin (0.
834/1431) tefsire dair goriisleri ile onunla ayn1 donemde bir miiddet Misir’da bulunan
cagdas1 Ibn Haldn’un (8. 808/1406) tefsirin ilimler igerisindeki yerine dair serdettigi
gorlsleri mukayese edilecektir. Fenari goriislerini Aynii’l-a ‘yan adli Fatiha tefsirinin
girisinde, Ibn Haldfn ise Mukaddime’sinde ortaya koydugundan arastirmada bu iki eser
esas alinacaktir. Diger taraftan her ne kadar arastirmanin temelini s6z konusu iki eser

teskil etse de onlarin konuyla ilgili diger eserlerine de miiracaat edilecektir.

Netice itibariyle incelemede her iki alimin 6ncelikle bulunduklar ilmi, kiiltiirel
ve sosyal ¢evreye temas edilecek ardindan ilimler tasnifinde tefsire verdikleri yer
gozden gecirilecektir. Boylelikle tefsire kendine 6zgii bir ilim olma hiiviyeti atfeden iki
alimin ortak ve farkli taraflarin1 degerlendirmek suretiyle tefsirin mahiyetine dair

tartismalara katki saglanmasi1 amaglanmaktadir.
1. ibn Haldiin ve Molla Fenari’nin Bulunduklar1 Entelektiiel Ortam

Kuzey Afrikali Ibn Haldiin ile Anadolu cografyasindan Molla Fenari’nin
yasadig1 dénemde islam diinyasinda Meraga, Tebriz ve Misir gibi ilim merkezlerinde
entelektiiel bir hareketlilik bulunuyordu. Bilhassa Misir sadece Iran, Anadolu ve
Suriye’deki alimler agisindan degil ayn1 zamanda Magrib (Fas), Tunus ve Cezayir’deki
alimler icin de merkezi bir yerdi. Bu dénemde Adudiddin el-ici (6. 756/1355),
Kutbiiddin er-Razi (6. 766/1365), Sa‘diiddin et-Teftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif
el-Ciircani (6. 816/1413) gibi alimler fikirleriyle entelektiiel birikime katki

saglamaktaydilar.

Ibn Hald(in (732/1332-808/1406) ve Molla Fenari (751/1350-834/1431) Islam
diinyasinin iki 6énemli devleti Memlikler ve Osmanli doneminde hayat siirmiislerdir.
Her ne kadar bu donemde Osmanli Devleti heniiz yiikselis silirecine girmemisse de
donemin entelektiiel agidan canli oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla bu siiregte zikri gecen

iki alimin tefsire dair degerlendirmeleri igin gerekli ilmi ortam mevcuttur.

Aragtirmanm bu kisminda Ibn Haldin ve Molla Fenari’nin bulundugu
entelektiiel ortam degerlendirilirken yasadiklart cografya, bagli olduklar1 gelenekler,

toplumsal rolleri ve etkilesimde bulunduklar1 alimler gbéz Oniine alinacaktir. Bu
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baglamda oncelikle Molla Fenari’nin yasadig1 cografyaya dikkat c¢ekilebilir. Nitekim o,
hayatinin biiylik bir kismin1 Anadolu’da gecgirmesine ragmen farkli cografyalarda da
bulunmustur. Molla Fenari’nin ilk olarak tahsil gormek iizere gittigi Misir’da 780/1378-
785/1383 yillar1 arasinda bulundugu bilinmektedir.! Bu yillar Molla Fenari’nin Misir’da
kaldig1 en uzun siiredir. Fenari’nin bundan sonra da degisik miinasebetlerle Misir’da
bulundugu rivayet edilmektedir. Nitekim onun 822/1420 ve 832/1430 yillarinda Misir’a
kisa siireli ziyaretlerinin oldugu nakledilmektedir.” Bu yillarda ibn Haldtn’un da
Misir’da oldugu bilinmektedir. Zira Ibn Haldin hayatinin bir déneminde Kuzey
Afrika’da (732/1332-763/1362) bulunmus, ardindan Endiiliis’e (764/1363-766/1365) ve
Kuzey Afrika’ya (766/1365-780/1378) tekrar gitmis ve Tunus’tan (780/1378-784/1382)
sonra ise Misir’a gecmistir.® Ibn Haldin’un Misir’da bulundugu 784-808/1382-1406
yillart Molla Fenéri’nin tahsil yillarinin sonuna tekabiil etmektedir.* Ancak bu dénemde
Ibn Haldn Misir’da Maliki miiderrisligi gorevini ifa ederken, kendisinden 18 yas
kiicik olan Molla Fenari Misir’da Baberti’den Hanefi fikhin1 tedris eden bir
6grenciydi.5

Ibn Hald(in miihiirdar, miiderris, katip, vezir, kadi ve sifi gibi toplumsal rollerde
bulunmustur. Bu toplumsal roller, Molla Fenari ile biiyilkk ol¢iide benzerlik
gostermektedir. Nitekim Molla Fenéari’nin Osmanli ulemasinin ¢ogunda goriilen
miiderris, kadi, fakih, sfi ve diisiiniir gibi toplumsal rollerde bulundugu bilinmektedir.
S6z konusu roller igerisinde 6zellikle kadi ve stfilik rollerinin mezcedilmesi agisindan
iki alimin benzerlik arz ettigi ifade edilebilir. Ustelik egitimle ilgili rolleri de fetva
makaminda olmalar gibi mutabakat halindedir. Ayrica ibn Haldin ve Molla Fenari’nin
bagli bulunduklar1 gelenekler de ortak bir noktada kesismektedir. Zira Ibn Haldin ve

Molla Fenari’nin Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gelenegini benimsedigi

! Siiyati, Celaliiddin, Bugyetii 'I-vu ‘Gt fi tabakdti’I-liigaviyyin ve 'n-nuhdt (Misir: Daru’l-Fikir, 1979), 1/98.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakitu’l-miifessirin (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2008), 2/591; Zirikli,
Hayreddin, el-4 ‘ldm (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-melayin, 2002), 6/110.

® [bn Haldfin, Ebd Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, et-Ta ‘rif bi /bn Haldin ve rihletuhu garben ve
sarken, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci (Kahire: Lecnetii’t-te’lif ve’t-terceme ve’n-nesr, 1951), 79, 80, 248, 249,
253.

4 Tbn Haldan, et-Ta rif bi Ibn Haldiin, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 253, 347, 380, 383, 384.
5 ibn Haldtn, et-Ta ‘rif bi Ibn Haldiin, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 254.
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goriilmektedir. Her ikisinin de uzun siire kadi olarak gorevde bulunmalari ve Razi
geleneginden beslenmeleri, sGfi mesreplerine nazaran fakih ve kadi yonlerinin 6ne

gectigine delil teskil edebilir.

Molla Fenari’nin etkilesimde bulundugu alimlere gelince her ne kadar pek ¢ok
isim zikretmek miimkiinse de bilhassa Ibn Haldin ile ortak olarak etkilesimde
bulundugu iki isim iizerinde durulabilir. Bu minvalde ilk olarak hocasi Ekmeleddin el-
Baberti (6. 786/1384) dikkat ¢cekmektedir. Molla Fenari hocasi1 Baberti’den istifade
etmistir.6 Buna mukabil Ibn Haldin’un Baberti ile arasinda hoca — talebe iliskisinin
bulunup bulunmadigi mecghul kalsa da Baberti Misir’da vefat etmeden bir iki yi1l once
ibn Haldin’un Misir’a geldigi bilinmektedir.” Nitekim ibn Haldin Misir’a geldigi
784/1383  senesinde Kahire’deki el-Medresetli’l-Kamhiyye’'nin ~ Maliki  fikhi
miderrisligine atanmistir. Omriinii Misir’da geciren Baberti’nin 786/1384 senesinde
vefat etmesi, Ibn Haldiin’un Baberti’nin son zamanlarina yetistigini gdstermektedir.
Nitekim 19 Cemaziyelahir 786 senesinde dort mezhep kadiligindaki en iist makam olan
Maliki kadilkudati olarak atanmis olan Ibn Halddn,’ ayni sene Baberti’nin vefat ettigi
19 Ramazan tarihinde kadilik gérevini siirdiiriiyordu. Ancak Ibn Haldin’un Baberti ile
ilgili degerlendirmeleri onun Mukaddime’sindeki Baberti ile ilgili tanitimindan
cikarilabilir. Zira Ibn Haldin, Baberti’yi acem diyarindan Misir’da Hanefilerin bir seyhi
olarak takdim etmekte ve kendisine bir iki mesele hakkinda soru sordugunu ve verdigi
cevaplarin tatmin edici oldugunu ifade etmektedir.'® Dolayisiyla ibn Halddin’un Molla
Fenari’nin hocas1 Baberti’den ders alip almadigi kesin olarak bilinmemesine ragmen
Ibn Haldin’un Baberti ile ayn1 dénemde Misir’da bulunup gériistiigii ve Baberti’nin Ibn

Haldiin’da takdir uyandirdigi agiktir.

Ibn Haldin ve Molla Fenari’nin etkilesimde bulundugu bir diger isim her

ikisinin de talebesi olan Tbn Hacer’dir (6. 852/1449). Sehavi (6. 902/1497) ibn Haldiin’u

® ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, fnbdu I-gumr bi enbdi’l-umr, thk.
Hasan Habesi (Kahire: Lecnetii Thyai’s-tiirasi’l-Islami, 1972), 3/465; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: Tabakdtu’l-
miifessirin, 2/591.

" ibn Haldtn, et-Ta ‘rif bi Ibn Haldiin, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 253.

® fbn Haldan, et-Ta ‘rif bi Haldiin, thk. Muhammed b. Tavit et-Tanci, 253.

® fbn Halddn, et-Ta rif bi /bn Haldiin, thk. Muhammed b. TAvit et-Tanci, 254.

0 jbn Haldan, Eba Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi (Misir:
Nehdatii Misr, 2010), 2/778.
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ibn Hacer’in hocalari arasinda zikretmektedir.!* Ancak ibn Hacer, hocast Ibn Haldin’un
ayni zamanda iyi bir miinekkididir. S6z gelimi Sehavi’nin aktardigina gére ibn Hacer,
ibn Haldin’un Cahiz gibi kelime oyunlar1 yaptigi kanaatindedir.’? Diger taraftan ibn
Hacer icazet almak suretiyle hocas: Molla Fenari’den istifade eden alimlerdendir.® fbn
Hacer Molla Fenari’nin Arapca, meani ve kiraati iyi bildigini ve pek cok ilimden
anladigin1 6vgiiyle dile getirmektedir.14 Netice itibariyle Ibn Haldiin ve Molla Fenari
tesriki mesai etmeseler de kisa siireli olarak ayni havzada bulunmus ve sinirli da olsa
baz1 ortak alimlerle etkilesimde bulunmuslardir. Dolayisiyla bu iki alimin farkli
cografyalarda yetismis olmalarina ragmen ayni gelenegi benimsemeleri ve her ikisinin
de ortak toplumsal rollerde bulunmalarinin kendilerinin fikri tercihlerine tesir ettigi ileri

surtlebilir.
2. ibn Haldiin ve Molla Fenari’nin ilimler Tasnifinde Tefsirin Yeri

Ibn Hald(in ve Molla Fenari’nin ilimler icerisinde tefsire verdikleri yer daha
once belirtildigi tizere Mukaddime ve Aynii’l-a ‘yan mukaddimesinin konuyla ilgili
kisminin mukayese edilmesi suretiyle ele alinacaktir. Bu minvalde oncelikle her iki
alimin bilgi ve miidevven ilim anlayiglar1 ve ilimler tasnifi tizerinde durulacak ardindan

ilim tasavvurlarinda tefsire verdikleri rol ortaya koyulacaktir.
2.1. ibn Haldén ve Molla Fenari’de ilim ve flimlerin Tasnifi

Ibn Haldin ve Molla Fenari’nin miidevven ilim anlayislarina gegmeden once
bilgi anlayislari iizerinde durulacaktir. Ibn Hald(in bilgi anlayisin1 klasik epistemolojiye
bagl kalarak ortaya koymaktadir. Klasik epistemolojinin en temel ilkesi, ilmin maluma
tabi oldugu ilkesidir ve bu ilke varligin bilgiyi ve diisiinceyi Onceledigini ifade
etmektedir.”® Buna gére ibn Haldin, Mukaddime’de bir varlik alani olarak diisiindiigii

toplumun zati arazlarindan olan ilimlere dair miistakil bir boliim ayirmakta ve bu varlik

11 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, el-Cevéhir ve d-diirer fi tercemeti

Seyhi’I-Islam Ibn Hacer, thk. Ibrahim Abdulmecid (Beyrut: Daru ibn Haldén, 1999), 1/274.
12 Abdurrahman Bedevi, Miiellefatii Ibn Haldiin (Kahire: el-Meclisii’l-a‘14 1i’s-sekafe, 2006), 296.

8 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi: TabakdtuI-miifessirin, 2/590.

¥ Siiyati, Bugyetii 'I-vu ‘Gt fi tabakdati’I-\iigaviyyin ve n-nuhdt, 1/197.
® Tahsin Gorgiin, “Osmanh Diisiincesi Nasil Anlagilabilir? -Osmanh Diisiincesinin Anlagiimasinda Karsilagilan

Bazi1 Zorluklar Uzerine-", Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi 13-14 (2003), 35.
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alan1 {izerinden bilgi ve diisiinceye yer vermektedir. Bu baglamda Ibn Hald(n “ilim”
kavramini bilgi ve miidevven ilim i¢in iki farkli anlamda kullanmaktadir. Buna gore o,
bilgiyi “ya mahiyyati tasavvur yani hiikiimsiiz idrak-1 sdzec olur veyahut tasdik yani bir
emrin emr-i ahara siibutuyla hikkm olur” seklinde tarif etmektedir.® O halde insanda
bilgi edinme siireci tasavvur ve tasdik olmak iizere iki sekilde gerceklesmektedir.”
Tasavvur, miispet ya da menfi herhangi bir yargida bulunmaksizin mahiyetleri salt
olarak idrak etmeyi ifade etmektedir. “Miidrikin zatindan hari¢ olan esyaya bi’z-zat suur

ve 1tt1la‘indan ibaret olan”*®

idrak ise varliklar arasinda sadece hayvanlara mahsustur.™®
Bu asamada insan zatinin disindaki seyleri, hayvanlarla ortak olan bes duyuya ilaveten

fikirle idrak etmekte ve boylelikle diger canlilardan ayrllmaktadlr.20

Ote yandan tasdik, bir seyle baska bir seye hiikkmetmektir. Baska bir ifade ile
zihnin bir seyin diger bir seyde bulunduguna hitkmetmesidir.”* Ibn Haldin bu siireci
tasvir ederken ayirt eden/ayiran (el-aklii’t-temyizi/temyizi akil), deneyen (el-aklii’t-
tecriibi/tecriibl akil) ve muhakeme eden (el-aklii’'n-nazari/nazari akil/teorik akil) olmak
tizere fikrin {i¢ mertebesine temas etmektedir. Bunlardan temyizi aklin ¢ogu tasavvur;
tecriibi aklin ¢ogu tasdik; nazari akil ise hem tasavvur hem tasdik kabilindendir.??
Ayrica Ibn HaldOn kainat Aleminin mahza zat olanlar (dért unsur, maden, bitki ve
hayvanlar gibi) ve hayvanlardan sadir olan fiilleri miistemil oldugunu belirtmekte ancak
insandan sadir olan fiilleri diizenli, insan digindaki diger hayvanlarin fiillerini ise
diizensiz olarak nitelemektedir.”® Bu fark insanlarin diger canlilarda olmayan fikirleri

sayesinde ortaya ¢cikmaktadir.

Diger taraftan Ibn Hald(in burhanlar ya da kiilli ve genel hiikiimler i¢in ikinci

mertebede soyutlamaya konu olan makiilat-1 sani nitelendirmesi yapmakta ve bdylece

8 {bn Halddn, Ebf Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime: Osmanli Terciimesi, gev. Pirizade

Mehmed Sahib & Ahmed Cevdet Pasa, haz. Yavuz Yildirim vd. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2008), 3/129. Metnin
orjinali icin bk. ibn Haldtin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/1021.

" ibn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/1021.

8 ibn Halddn, Mukaddime: Osmanli Terciimesi, ¢ev. Pirizdde Mehmed Sahib & Ahmed Cevdet Pasa, 3/11.
® {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/916.

2 bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/916.

2L Ahmet Arslan, /bn Haldin (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2014), 335, 336.

22 jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/917.

2 jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/917.
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alimlerin burhan (kesin delil) olarak gosterdikleri zihinsel sonuglar ile somut gergeklik
arasinda bir uyum bulunmasimnin kesin olmadigma dikkat ¢ekmektedir.?* Bu minvalde
Ibn Haldtin, metafizik meseleler mevzu bahis oldugunda insanin aczini idrak edecegi
kanaatindedir.”> Ancak ibn Haldin metafizik bilginin imkanimni degil biitiin insanlar icin
gecerli metafizik sahada kesin bilgiye ulasmanin ve bunu bir bilim haline getirmenin

imkanini reddetmektedir.?®

Molla Fenari’nin bilgi anlayisina gelince bilgi meselesi onun varlik anlayisiyla
alakalidir. Nitekim o vahdet-i viicid disiincesiyle irtibatli olarak varliklarin viictd
aleminde ortaya ¢ikmalarimi  Hakk’in  viicuduyla ~mahiyetinin  birlesmesine
baglamaktadir.”’ Ona gore bir sey hakkinda bilgi elde etmek malimla arasindaki
ittihada baglidir.® Molla Fenari diisiincesinde bilgi meselesini, ideal bilginin meleke
olmasina ve bu yoniiyle bilmenin bir var olus sekli olarak kavranmasinin imkanina

dikkat ¢ekerek ele alan Tahsin Gorgiin’iin su ifadeleri ile anlamlandirmak miimkiindiir:

“Bilgi, aynen dilde oldugu gibi hem mevzu, hem vasat, hem vasita olabildigi
icin, meleke haline geldiginde bunlarin iiclinii de kendinde toplamakta ve bunun

neticesinde hem suur, hem mes‘tr, hem de siar olabilmektedir.”?

Molla Fenari bilgi edinme siirecinde idraki bir taraftan sozliik anlami ve
Kur’an’daki kullanimlar ile ortaya koyarken diger taraftan bilgi felsefesinin verileri
gergercevesinde sistematik bir sekilde ele almaktadir.*® Ancak bunu yaparken Ibn

Arabi’den gelen tasavvufi gelenegin izini siirmektedir. Bu asamada onun Ekberiye

2 Seyfi Say, /bn Haldin un Diisiince Sistemi ve Uluslararas: Iliskiler Kurami (Istanbul: 1k Harf Yaymlari, 2011),
151.

% {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/968.

% Omer Tiirker, “Mukaddime’de AkIi Ilimler Algisi: Ibn Haldtn’un Bireysel Yetenekler Teorisi”, /bn Haldiin
Giincel Okumalar, ed. Recep Sentiirk (Istanbul: Iz Yayncilik, 2015), 72.

2" Mustafa Askar, “Osmanli Kurulus Déneminde Bir ibn Arabi Takipgisi: Molla Fenari ve Vahdet-i Viiciid Anlayis1”,
Uluslararast Molla Fendri Sempozyumu: 4-6 Aralik 2009, ed. Tevfik Yiicedogru vd., (Bursa: Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi, 2010), 281.

% Fenari, Muhammed b. Hamza, Miftihu’l-gayb ve serhuhu Misbdhu l-iins, ngr. Muhammed Hacevi (Tahran:
Intisarat-1 Mevla, 1374), 219.

2 Tahsin Gorgilin, “Klasik Tiirk Diislincesinin (Osmanli Diislincesinin) Temel Meseleleri ve Molla Fenari”,
Uluslararast Molla Fendri Sempozyumu: 4-6 Aralik 2009, ed. Tevfik Yiicedogru vd., (Bursa: Bursa Bilyiiksehir
Belediyesi, 2010), 187.

% Fenéri, Muhammed b. Hamza, Aynii ‘I-a ‘yan: Tefsiru Sireti’l-Fatiha (Dersaadet: Rifat Bey Matbaasi, 1325), 13-16.
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mektebine mensup olup Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini benimsediginin bir delili, Misir’da
iken Fenari’nin 6grencisi olan ibn Hacer’in konuyla ilgili ifadeleridir.** Bu konuda ibn
Hacer, Molla Fenari’nin Ibn Arabi’nin goriislerini benimsemek, Fusisu I-hikem’i
okutmak ve ders vermekle suclandigini dile getirmektedir.** Ote yandan Molla Fenari
Zeyniyye ve Erdebiliye gibi tarikatlara da nispet edilmis olmasma ragmen® onun bu
tarikatlara mensubiyetini ifade etmek gii¢ olmakla birikte Ekberi mektebiyle irtibatinin
da bilfiil tasavvufun i¢inde olmaktan ziyade teorik oldugu ve donemindeki diger
tarikatlara mensup safilerle goriistiigii ifade edilebilir.®* Molla Fenari metafizik bilginin
imkan1 konusunda Sadreddin Konevi’den iktibasta bulunarak insanin akl ile idrak edip
edemeyecegi bilgilere isaret etmektedir.*> Buna gore basit diizeydeki bilgileri idrak
edebilen akil vasitasiyla hakikatin bilgisini idrak etmek muhaldir.*® Fakat esyanin
hakikatlerine Hakk’in ilminde oldugu iizere muttali olunabilir.®” Aklin veri saglamada
yetersiz kaldigi ilm-i ildhiye dair konularin kavranabilmesi ise miisahade yontemi

vasttastyla elde edilen kesfi bilgilerle miimkiindiir.*

Netice itibariyle ibn Haldin ve Molla Fenari bilgi hakkindaki tasavvurlarini
klasik bilgi felsefesinin verileri {izerinden ortaya koymaktadir. ibn Haldiin’un
diisiincesinde bilgi tasavvuftan c¢ok felsefenin etkisindedir. Ayrica o tasavvuf
tecriilbesine ragmen bilginin hakikati konusunda aczin idrakini vurgulamakta ve
tasavvufa Mehdi inanct, ricalii’l-gaybin varligi, vahdet-i viicid; ¢cagdasi olan sifilere ise
biiyii, kehanet, ilm-i esrar-1 huraf, ilm-i niicim ve sihir baglaminda ve tehlikeli zahitlik
gibi hususlarda elestiriler yéneltmektedir.39 Buna mukabil Molla Fenari’'nin felsefsinin

verilerini detayli bir sekilde ele aldig1 ve tavsavvufl geleneginin etkisiyle varlik ve

1 Abdurrezzak Tek, “Molla Fendri’nin Tasavvufi Kimligi®, Uluslararast Molla Fendri Sempozyumu.: 4-6 Aralik
2009, ed. Tevfik Yiicedogru vd., (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi, 2010), 443.

%2 fbn Hacer, Inbdu’I-gumr bi enbdi’l-umr, thk. Hasan Habesi, 3/465.

% Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/390.

% Ayrmtil bilgi igin bk. Tek, “Molla Fenari’nin Tasavvufi Kimligi”, 456, 457.

% Fenard, Miftihu l-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 28-30.

% Fenard, Miftihu l-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 28, 29.

%7 Fenard, Miftihu l-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 612.

%8 Betiil Giiglii, Molla Fendri’'nin Bilgi ve Varlik Anlayisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 323.

% Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. Semih Ceyhan, “ibn Haldan un Sifilere ve Tasavvufa Bakisi: Umréanda Tasavvuf
[imi”, Ibn Haldin Giincel Okumalar, ed. Recep Sentiirk (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 109-112.
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bilgide vahdet olgusunu one ¢ikardigi ve hakikatin bilgisine sinirli da olsa imkéan
verdigi goriilmektedir. Dolayistyla her ne kadar her iki alim bilgi felsefesinin verilerini

esas alsalar da tasavvuf anlayislarindaki farklilik bilgi anlayislarina yansimaktadir.

fbn Haldin ve Molla Fenari, miidevven ilim anlayislarin1 ortaya koyarken ise
klasik epistemolojideki bazi hususlar1 dikkate almislardir. Buna gore her ilmin, zati
arazlarin1 inceledigi bir konusu bulunmaktadir. Bu minvalde ibn Haldin’un ilim
anlayisi ele alindiginda, onun gerek vaz‘i gerekse akli her ilmin meselelerinin yani zati
arazlarmm ve ahvalinin oldugunu vurguladigi goriilmektedir.*® Ibn Haldtn ilimler
bahsinde miidevven ilmi genel olarak konusu, ilkeleri, kaideleri, meseleleri bulunmakla
nitelemektedir.** Ona gére miidevven bir ilimde maharet kazanmak o ilmin ilkeleri,
kaideleri, meselelerine vukufiyet ve ilmin asli meselelerinden feri meselelerini
¢ikarabilme melekesinin hasil olmasiyla saglanmaktadir.* Burada ibn Haldfin ilmin tek
bir meselesine degil biitiin meselelerine hakim olmaya dikkat ¢ekmekte ve bir ilimdeki
tek bir meseleyi anlama hususunda siradan bir insan ile alim arasinda herhangi bir
farkin bulunmadigini, melekenin ilmin meselelerine vakif olan alime mahsus oldugunu

belirtmektedir.*?

Ote yandan Ibn Haldin miidevven ilmi “ilim” kavrammin yam sira “fen” ve
“siaat” kavramlari ile ifade etmekte ve bu ii¢ kavrami birbirinin yerine kullanmaktadir.
Nitekim o, ulimu’l-Kur’an’dan olan kiraat ilmi bahsinde, bu ilmin tedvin edilmesi ve
bir ilim haline gelmesini anlatirken kiraati ilim, fen ve sinaat kavramlari ile nitelemeyi
tercih etmektedir.** Ayni sekilde ibn Haldin tip ilmini anlatirken her ii¢ kavrami
kullanmaktadir.* Ayrica Ibn Haldn herhangi bir ilim dalin1 veya bir ilme ait alt ilim
dallarim “fen” veya “ilim” kavramiyla da ifade etmektedir. Ote yandan ilim ve marifet
kavramlarmni birbirinin yerine kullanan ibn Haldin’un Mukaddime’de iki kavram

arasinda keskin olmasa da bir ayrim yaptig ileri siiriilebilir. Mukaddime miitercimi

%0 ibn Haldon, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 1/332.

41 ibn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvéhid Vafi, 3/925.

2 [bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/925.

“ [bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/925

" bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/933, 934

% bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/1026, 1027.
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Ahmed Cevdet Pasa, ilim bahsinde ilim ve marifet arasindaki farki ilmin kiilliyyata,
marifetin ciiz’iyyata taalluk ettigi seklinde muhtasar olarak izah etmektedir.*® Nitekim
Ibn Hald(in, sahdbe ve tabiin kanaliyla nesilden nesle aktarilan bilgilerin ilim haline
geldigini belirtirken*” “marifet” kelimesini tikel bilgi, “ulim” kavramini ise tiimel bilgi
anlaminda kullanmaktadir. Ancak Ibn Hald(n, bazi ilimleri tarif ederken “marifet”,
bazilarinda ise “ilim” kelimesini tercih etmektedir. Nitekim o fikih* ve feraiz* ile ilgili
olarak yaptig1 tanimlarda marifet kelimesini kullanmakta buna mukabil kelam, ilahiyat
ve sihiri tarif ederken “ilim” kelimesini kullanmaktadir.>® Bunlara ilaveten ibn Haldin
“marifet” kavrami ile ilimlerin alt dallarini ifade etmektedir. S6z gelimi fikih usdlii
ilminin icerisinde bir alt dal olarak “marifetii’n-nasih ve’l-mensah” zikredilmektedir.>

Ayni sekilde mahratati (koniler) ulimu’l-hendesiyyenin alt dali olarak géstermektedir.52

Molla Fenari ise miidevven bir ilmi ele alirken Klasik bilim felsefesindeki
verilere itibar etmektedir. Fenari 6ncelikle miidevven bir ilmi ortaya koymak i¢in ilmin
mahiyeti lizerinde durmaktadir. Fenari ilmin mahiyetinin itibari oldugunu belirtmekte
ve ilmin cins ve faslina temas etmektedir.>® Buna gore ilmin cinsi, ilmin konusu; fash
ise konuya yapilan tahsistir.>* Ayrica miildevven bir ilimde o ilmin konusuna bagh
meseleleri bulunmalidir.>® Bununla birlikte ilmin faydalarmi bilmek de ilim tahsil
etmede 6ne ¢ikan hususlardandir.®® Béylelikle genel anlamda ilmin zati arazlari

sayesinde mahiyeti tespit edilmektedir.

O halde Ibn Haldin ve Molla Fenari’nin miidevven ilim bahsinde genel olarak
klasik bilim felsefesinin kistaslarina sadik kaldigini ifade etmek miimkiindiir. Ancak Ibn

Haldin bitiin ilimlerde klasik bilim felsefesinin biitiin  kistaslarina temas etme

% {bn Haldon, Mukaddime: Osmanli Terciimesi, gev. Pirizaide Mehmed Sahib & Ahmed Cevdet Pasa, 3/31.

47 bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/935.

8 bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/947.

49" bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/958.

% {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/966, 1028, 1030.

5! jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/961.

52 jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/1018.

5% Fenari, Muhammed b. Hamza, Fusiisii'l-beddi ‘ fi usiili ’s-serdi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 2006), 1/9, 10.

% Ayrntili bilgi igin bk. M. Taha Boyalik, Molla Fendri’nin Aynii’l-Aydn Adh Tefsirinin Mukaddimesi: Tahlil ve
Degerlendirme (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 73-77.

5 Fenar, Fusiisii'l-beddi  fi usili ’s-serdi, 1/9.

5 Fenar, Fusiisii'l-beddi* fi usili’s-serdi, 1/10.
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kaygisinda degildir. Genellikle onun ele aldigi ilimlerin konusu ve bilhassa tedvin
edilmis miiktesebati bulunmaktadir. Buna mukabil Molla Fenari’nin ilmin mahiyeti
iizerinde ibn Hald(in’a gére daha hassas davrandig1 goriilmektedir. Nitekim o, farkli
alanlardaki miistakil eserlerinde miidevven ilimde aradig: kistaslar ¢er¢evesinde eserini
ele almaktadir. Bilhassa ilmin mahiyeti hususunda sadece tanim ile iktifa etmeyip ilmin

cinsi ve faslini tespit etmeye calismasi dikkate degerdir.

Molla Fenari ve Ibn Hald(in’un bilgi ve miidevven ilim anlayislarindan sonra
ilim tasniflerine daha ayrintili bir sekilde temas edilebilir. Islam diisiince geleneginde
ilimler tasnifinin bir tarihi bulunmaktadir. Bu minvalde ilk kapsamli ilimler tasnifi,
Farabi’nin (6. 339/950) Ihsdii’l-uliim ve Kitdbii't-tenbih ald sebili’s-sadde adli
eserlerinde kendini gdstermis daha sonra Ibn Nedim’in (v. 385/995 [?]) el-Fihrist’inin
ilk boliimleri, Harizmi’nin (5. 387/997) Mefatihu’l-uliim’u ve Ihvin-1 Safd Risdleleri®’
ile devam etmis ve Ibn Sina (6. 428/1037), Ibn Hazm (8. 456/1064) ve Gazzali (6.
505/1111) ile olgunlasmaya baslamistir. Daha ayrintili tasnifler ise Semseddin el-Amili
(6.753/1352[?]), Taskopriiliizade, Katib Celebi (6.1067/1657) ve ibn Haldfin tarafindan
gerceklestirilmistir.® Dolayisiyla Molla Fenari ve Ibn Halddn’un tasnifleri daha

kapsamli tasniflerin yapildig1 ge¢ donemi yansitmaktadir.

Ibn Haldtn ilimlerle ilgili ikili tasnif yapmaktadir. Buna gére insan kaynakli
olan ilimler tabii; ilahi kaynakli olan ilimler ise naklidir.>® O, tarih ilmine ve tarihin
batini olan umran ilmine bu ilimler icerisinde yer agmak iizere kendi dénemindeki

ilimleri felsefi/hikemi ve vaz‘i-nakli olarak su sekilde siniflandirmaktadir:

Tablo 1: Ibn Haldin’un ilimler Tasnifi®

S Resdilii Ihvani’s-safa ve hulldni’l-vefd, thk. Arif Temur (Beyrut: Mensdratii uveydat, 1995). Ayrica Thvan-1 Safa
mensuplar1 ve onlarin ilim tasnifleri hakkinda bilgi almak igin bk. Ibrahim Agih Cubukcu, “Islam Miielliflerine
Gore Tlimlerin Taksimi ve Bunlar Arasinda Gazzali’nin Yeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1960), 122.

%8 Say, Ibn Haldiin'un Diisiince Sistemi ve Uluslararas: Iliskiler Kurami, 1185. Ayrica bk. Omer Tiirker, “Islam
Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Dergisi, 3/22 (2011/1), 533-556.

% ibn Haldiin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/930, 931.

% Bu tablo Siimeyye Seving’in Siimeyye Seving’in Marmara Univeristesi Sosyal Bilimler Enstitiisii doktora
programinda hazirlamakta oldugu “fbn Haldn’un Kur’an Anlayis1” baslikli doktora tezinden iktibas edilmistir.
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Uldmu'l-Kur'an

ilma'l-fikh ve ilmu'l-feraiz ]

Hilafiyat

Ulimu'l-hadis

ilmu'|-feraiz ‘

Usald'l-fikh

Nakli ilimler S A
lImi'l-kelam

ilmu'l-tasavvuf }

ilmii ta'biri'r-ru'ya

Dil bilimleri

ilimler

i

Cebr ve Mukabele

Ulimu'l-adediyye

Muamelat

Kirriyye ve MahrﬁtétJ

Ulimu'l-hendesiyye Mesaha

Menazir

AKli/Felsefi/Hikemi ilimler Lt Ehevet Ll Lezvac

ilmé'l-mantik

Tabiiyyat (Doga

bilimleri) Filaha
IIma'l-ilahiyyat (Tarim)
(Metafizik)

Ulamu's-sihr ve't-tilsimat

ilmu esrari'l-huraf

ilmi'l-kimya

Ibn Haldfn, tabloda verilen ilimleri zikrederken hikemi ve ser‘i ilimler arasinda

onemli bir farka temas etmektedir. Buna goére insan, idraki ile hikemi ilimlerin
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konularini, meselelerini, kesin delillerini ve 6gretim sekillerini kavramakta ve fikir
sahibi olmas1 hasebiyle bu ilimlerde dogruyu yanlistan ayirt edebilmektedir.®* Nakli
ilimler ise seriat1 vaz edenden gelen nakle dayandiklarindan, bu ilimlerde sadece fer‘i
meseleleri usile ilhak hususunda akla miiracaat edilmektedir.®® Her ne kadar cliz’iyyatin
kiilliyyata ilhak edilmesi kiyas yoluyla olsa da kiyas, haberden ¢iktigindan nakle raci
olmaktadir.®® Ancak ister nakli isterse akli olsun ilimlerde ilmin bir konusu ve
meseleleri olmalidir.®* Dolayisiyla Ibn Haldin’un ifadelerinden anlasildigina gore akli
ve nakli ilimlerin ortak noktasi konu ve kaidelerin bulunmasi iken, bir ilmin kualli
kaidelerinin olmasi hikemi ilimlerin hususiyetlerindendir. Buna gore akli ilimlerde
burhani delillere ihtiya¢ duyulmaktadir. Nakli ilimlerin temel dayanagi ise hikemi
ilimlerdeki gibi akil olmadigindan, aklin alanina giren kistaslari hikemi ilimlerden
beklemek miimkiin olmamaktadir. Zira onlarin temel dayanagi haberdir ve bu ilimlerin
ciiz’iyyatla ilgili meselelerinde akla sinirh bir sekilde kiyas ile ihtiyag duyulmaktadir. O
halde nakli ilimler, hikemi ilimlerin biitiin Kriterlerini her zaman karsilayamamaktadir.
Bu yiizden hikemi ilimlerin kistaslari, nakli ilimlerde ancak kendi yapilarina uygun bir

bi¢im alabilir.

Hikemi ve nakli ilimlerdeki bu temel ayrimdan sonra ilimler tasnifi tablosunda
da goriilecegi lizere ilimlerden bazilar1 “ilim” ibaresi ile miistakil olarak bazilari ise
“ulim” seklinde kendi igerisinde alt dallar1 olan ilim gruplarini ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Bu baglamda nakli ilimlerden ulimu’l-Kur’an ve ulimu’l-hadis; akli
ilimlerden ise ulimu’l-adediyye, uliimu’l-hendesiyye ve ultimu’s-sihr ve’t-tilsimat
disindaki ilimlerde “ilim” kavrammin tercih edildigi dikkat cekmektedir. Ayrica Ibn
Hald®n, bu ilimleri kendi icerisinde ali ve alet olmak iizere ikiye ayirmaktadir. S6z
gelimi dil ilimleri nakli ilimler igerisinde, mantik ise hikemi ilimler igerisinde alet

ilimlerinden sayilmaktadir.

8 {bn Haldan, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/930, 931.
62 {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/931.
8 jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/931.
% jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 1/332.
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Tabloda zikri gegen ilimlerin 6nemi ve gelisimini ele alirken meseleyi bilginin
toplumsal bir ihtiyag olmasi ile iliskilendiren Ibn Halddn, ilim dallar1 hakkinda konusu,
kurucusu, faydasi, ilimde once ¢ikan isimler ve eserlere temas etmekte ve ilimlere dair
elestiri ve degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ibn Haldfin bu ilimler tasnifine ekledigi
tarih ilminin zahiri yoniinii nakli, batini yoni olan umrani ise hikemi ilimler arasinda

saymaktadir.

Molla Fenari ise ilimleri kaynagi ve konusuna gore birka¢ asamada tasnif
etmektedir. Arastirmanin bu kisminda Molla Fenari’nin ilimler tasnifi ele alinirken
bilhassa onun eserlerinde dini ilimlere dair verdigi malumati biitiinciil bir sekilde
sunmaya yonelik bir tesebbiis olarak Misbahu’l-iins’te ilimler tasnifine dair ayirdigi
bolim ile Aynii’l-‘ayan’da Beyzavi’den iktibasla ele aldigi ilimler tasnifi esas
alinacaktir. Molla Fenari ilim tasnifini Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayete
dayanarak ser‘i/ilahi ilimlerin genel ilimler tasnifindeki yeri {izerinden ortaya
koymaktadir. Buna gore Fenari ilimleri ilmii’l-ebdan ve ilmii’l-edyan olarak ikiye
ayirmaktadir.®® Bu tasnif onun ilimleri dini olup olmamalarina gore baska bir ifade ile
kaynaginin ilahi olup olmamasina gore ayirdigini géstermektedir. Ayrica Molla Fenari,
[lmii’l-edyam1  kendi icerisinde zahiri ve batini olmak iizere ikiye kisimda
incelemektedir.?® Bununla birlikte onun zahiri ilimleri de kendi igerisinde ikiye ayirdig:
goriilmektedir.®” Bunlardan ilki akaide, ikincisi ise fiillere dairdir.®® Akéide dair olan
kelam,” ilmii’l-ilahi”® veya ustli’d-din™ olarak isimlendirilir. Fiillere dair olanlar ise
ya ser] hiikiimler veya kissa ve haberlerdir.”” Bunlardan ser‘] hiikiimlere dair olan

76)

ilimler fikih usdli ve fikih™ (mezhep’/fetva™/seriat’®) ilimleridir.”” Ancak bu

8 Fenari, Miftihu I-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 12.

% Fenari, Miftihu I-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 17.

87 Fenari, Miftihu I-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 6.

88 Fenard, Miftihu I-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 26; Fenari, Aynii l-a ‘van, 24, 25.

8 Fenari, Miftihu 'I-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 26; Fenari, Aynii I-a ‘yan, 25.

™ Fenari, Miftihu I-gayb, nsr. Muhammed Héacevi, 26; Fenari, Aynii I-a ‘yan, 25.

" Fenari, Aynii’l-a ‘yan, 25.

2 Fenari, Aynii’'l-a ‘yan, 25.

™ Fenani, Miftihu I-gayb, ngr. Muhammed Hécevi, 26; Fenari, Aynii I-a ‘yan, 25.

™ Fenard, Miftithu l-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 26; Fenari, Aynii’l-a ‘ydn, 25.

™ Fenari, Miftihu I-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 26.

®  Fenar, Aynii 'l-a ‘vin, 25.
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hiikiimlerin kaynag: tefsir (zahiri) ve hadistir.” Fiillere dair ilimlerin kissa ve haberlerle

ilgili bolimii ise kissalar-tarih (kasas-tevarih) ve tezkir ilmi olmak iizere iki kisimdir.”

Diger taraftan batini ilimler tasavvuf (mekarimu’l-ahlak, riyazet, tezkiye, tahliye,

siilik®®) ve hakikat (miisahede/miikasefe) olarak ikiye ayrilir.®

Bu meseleyi su tabloda resmetmek miimkiindiir:

Tablo 2: Molla Fenari’nin flimler Tasnifi

Akaide dair —‘ Kelam ‘

Ulimu'z-zahir
Ser't
hikidmler

ilimler

Fiilere dair

Tasavvuf

Ulamu'l-batin

Fikih usalt

Fikih

Tefsir
(zahiri)

Hadis

~

Kasas-tarih

Tezkir

Molla Fenari ana hatlartyla ilimleri bu sekilde tasnif ettikten sonra bu ilimlerin

alt dallarinin olugsmasimi ii¢ farkli agidan ele almaktadir.?? Bu da onun dini ilimlerin

temel alanlarin1 belirledikten sonra alt dallarinin bir hiyerarsi igerisinde ana govdede

birlesmesini saglayan sistematik bir yaklasim olarak kabul edilebilir.

7

78

79

80

81

82

Fenari, Miftihu I-gayb, ngr. Muhammed Hacevi, 26; Fenari, Aynii I-a ‘ydn, 25.
Fenari, Miftiihu I-gayb, ngr. Muhammed Hécevi, 26.

Fenari, Aynii’l-a ‘yan, 25.

Fenari, Miftiihu I-gayb, ngr. Muhammed Hécevi, 27.

Fenari, Miftithu I-gayb, nsr. Muhammed Hacevi, 27; Fenari, Aynii I-a ‘yén, 25.
Fenari, Miftithu’I-gayb, ngr. Muhammed Hacevi, 27.
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Nihayetinde ibn Haldin ve Molla Fenari’nin ilim tasnifinde ilimleri ser‘i olup
olmadiklarima gore iki kisimda inceledikleri goriilmektedir. Onlarin bu yaklagimlar
Islam diisiince geleneginde kabul goren bir tasnif yontemini yansitmaktadir. Ibn
HaldOn’un tarih ilminde yapmis oldugu zahir-batin® ayriminit Molla Fenari genel olarak
ilimlere uygulamistir. Bununla birlikte Molla Fenari’nin Islam toplumuna mahsus dini
ilimler icerisinde yer verdigi tarih ilmine, Ibn Haldin zihiri agidan nakli, biitiin
toplumlar1 kapsayan diinya tarihi olarak ise hikemi ilimler igerisinde yer vermektedir.
Her ne kadar her iki alim de kelam, fikih usdlii ve fikih gibi ilimleri asli ilimler olarak
gorse de dini ilimlerin alt dallarini tespit ederken farkli tercihlerde bulunmuslardir. Bu
minvalde 6zellikle Molla Fenari’nin alt ilim dallarin1 da belirli gruplar halinde ortak bir
catida toplamasi dikkate degerdir. Son olarak bir sonraki baslikta ayrintili bir sekilde
incelenecek olan tefsir, ibn Haldiin’un tasnifinde bir alt ilim dali olarak, Molla

Fenari’nin tasnifinde ise diger ilimlere kaynak temin etmesi agisindan yerini almaktadir.
2.2.  ibn Haldén ve Molla Fenari’de Tefsir ilmi

Tefsirin ilim olmasina dair tartismalar, ibn Haldin ve Molla Fenari’den onceki
donemlere kadar uzanmaktadir. Bu baglamda Farabi (6. 339/950) ve Harizmi (0.
387/997) gibi tefsiri ilimler tasnifinde zikretmeyenlere mukabil Ibn Hazm (6. 456/1064)
ve Gazzali (6. 505/1111) gibi tefsiri bir ilim olarak kabul edenler olmustur.®* Tefsire
dair bu tartigmalar sonraki donemlerde daha ciddi degerlendirilerek olgunlagma imkamn
bulmustur. Bu minvalde tefsirin kendine 6zgii bir ilim olmasi hususundaki sorular
nazarl bir tartisma gelenegi olusturacak sekilde ilk kez serh-hasiye literatiiriinde ele

ahnmls‘ur.85

Tefsirin kendine &zgii bir ilim olmasi agisindan Ibn Haldn’un ilimler tasnifi
incelendiginde onun nakli ilimlerin baginda ulimu’l-Kur’an’1 zikrettigi ve bunu kendi
icinde tefsir ve kiraat olarak ikiye ayirdigr dikkat ¢ekmektedir. Ona gore Kur’an

lafizlarinin beyani tefsir; Kur’an’in nakli, rivayetinin Hz. Peygamber’e isnadi ve kiraat

% Ibn Haldtn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 1/282.
8 Bu hususta detayh bilgi i¢in bk. Muhsin Demirci, “Tefsir ilim Midir, Degil Midir?”, Tefsir Nasil Bir llimdir? —
Tartismali Ilmi Ihtisas Toplantisi: 15-16 Mayis 2010 (istanbul: Ensar Yaymlari, 2011), 110-113.

% M. Taha Boyalik, “el-Kessaf Serh-Hasiye Geleneginde Tefsir Ilminin Mahiyeti Tartismasi”, Nazariyat: Islam
Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi, 4/1 (2017), 92.
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rivayetlerindeki ihtilaflarinin incelenmesi kiraat ilmidir.®* Bu haliyle ibn Halddn
ulimu’l-Kur’an’1, Kur’an’1 anlamaya yardimci ilimler manasinda degil, Kur’an’1 konu
alan ilimler anlaminda kullanmaktadir.®” Dolayisiyla tefsir bu ilimler igerisinde asli bir

ilim degil ulimu’l-Kur’an’1n i¢inde bir alt sube gibi goriilmektedir.

Bununla birlikte Ibn Halddn, tefsiri kendi icerisinde nakli ve lisana raci olmak
iizere iki kisma ayirmaktadir. Bu haliyle ibn Haldin tefsiri rivayet ve dille sinirl
tutmaktadir. Ona gore nakli tefsir seleften nakledilen rivayetlere dayalidir. Bu ise nasih-
mensih, esbab-1 niizll ve ayetlerin maksatlarin1 bilmektir ve bu hususlar ancak nakille
bilinebilir.?® Burada ibn Haldin nasih-menstih ve esbab-1 niizal gibi tefsirin rivayete
bakan yoniine dair bilgilerin tefsirlerde bulunduguna isaret etmesine ragmen Kur’an’1
anlamaya yardimci ilimler olarak kabul edilen ilimlere dair eserleri bahis konusu
etmemektedir. Nitekim o, Kur’an’la ilgili nésih bilgisinin tefsir kitaplarinda yer
almasindan dolay1r nasih — mensih konusunu sadece hadis ilimleri icerisinde ele
alacagini ifade etmekte ve bu konunun hadis ilimlerinin en dnemli meselelerinden biri

oldugunu belirtmektedir.®

Diger taraftan Ibn Hald{in, nakledilen rivayetlerin yaziya gecirilmesiyle baslayan
tedvin siirecinde Vakidi (6. 207/823), Taberi (6. 310/923), Sealibi (6. 875/1471) gibi
miifessirlerin roliine temas etmektedir.®® Ancak Ka‘bu’l-ahbar (5. 32/652-53 [?]),
Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) ve Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) gibi Ehl-i kitaptan
Miisliman olanlara dayanan rivayetlerin dini hiikiimlerle ilgili olmamasi, miifessirlerin
bu rivayetlere karsi miitesahil davranarak tefsirlerini Israili rivayetlerle doldurmalarina
neden olmus fakat tahkik ve inceleme siirecinde ibn Atiyye el-Enedeldsi (6. 541/1147)

bu rivayetlerden nispeten giivenilir olanlarini segmis ve Kurtubi (6. 671/1273) de onun

% fbn Haldtn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/931.

8 Tedvin déneminin baslarinda alimler uldmu’l-Kur’an kavramima Kur’an-1 Kerim ile alakasi olan biitiin bilgilere
delalet eden bir anlam yiiklemislerdi. Bu hususta bk. Ahmed Nedim Serinsu, Kur’dn ve Baglam (Istanbul: Sule
Yaymnlari, 2008), 36; Bilal Deliser, ez-Zerkesi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri (Ankara: Afsar Matbaas1, 2012), 39.
Bununla birlikte hicri I. asrin sonlarindan itibaren Kur’an ilimlerini tek tek ele alan miistakil ¢aligmalar telif edilmis
olmasina ragmen bu ilimleri bir araya getiren kapsamli eserler daha ge¢ donemlerde ortaya ¢ikmisti. Bu minvalde
ulimu’l-Kur’an terkibi 1stilahf olarak Kur’an’1 anlamaya yardimei ilimler anlaminda da kullanilmistir.

% fbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/935.

% Ibn Haldtn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/937.

% {bn Haldin, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/935.
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yontemini takip etmistir.”* Esasen bu durum giivenilir rivayetlerin dikkate alinmasi
acisindan énemli bir siirectir. Ote yandan Ibn Hald{n, lugavi (lisana raci olan) tefsirlerin
Arap dili ile ilgili eserleri tedvininden sonra ortaya ¢iktigin1 belirtmekte ve bu tefsire en
seckin ornek olarak Irak ehlinden Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessaf adli tefsirini

vermektedir.%?

Ibn Haldn tefsiri her ne kadar nakli ilimler igerisinde ali olanlar arasinda
serdetmisse de tefsire kendine has bir ustlii ve kaideleri bulunan bir ilim vasfi degil,
sadece Kur’an ayetlerinin ifade ettigi anlamlarin izah edilmesinden miitesekkil sinirli bir
mana yiiklemektedir. Her seyden Once bu mana, tefsirin usil ve kaidelerini ihtiva
etmemektedir. Halbuki fikih ustliinii miistakil bir ilim olarak ele alan ibn Halddn, bu
ilmi kadri biiylik ve faydasi ¢ok ser‘i ilimlerden biri olarak nitelemektedir.”® Benzer
sekilde ibn Haldn, ulimu’l-hadis icerisinde hadis ustlii meselelerine temas etmesine
ragmen ayni tavri ulimu’l-Kur’an bahsinde gdstermemektedir.*® Ulimu’l-Kur’an
kisminda “usial” ifadesi sadece yedi kiraatin diger kiraatlar igerisinde asil olarak kabul

5

edilmesiyle irtibatli olarak kullamlmlstlr.9 Bununla birlikte o, ulimu’l-Kur’an

icerisinde “Jf” ifadesini tefsir ile ilgili olarak miifessirlerin tefsir kitaplarinda

naklettikleri rivayetlerin Yahudilerden aktarildigini belirtirken “rivayetlerin kaynagi”
manasini ifade etmek iizere kullanmaktadir.®® Ancak nakli tefsirin bilhassa Ibn Atiyye
ile gegirdigi tahkik siireci, tefsirde hikemi ilimlerde kullanilan tahkik ydntemine
basvurulabildigini gdstermektedir. Bu durum, Ibn Hald(n’un tarih ilmiyle irtibath
olarak ihbari yOntemin yani sira nazar, tahkik ve talil yontemlerini Onermesiyle
mutabakat saglamaktadir. Boylelikle ibn Hald{in tefsirin rivayetlerle alakali kisminda
tarih ilmindeki gibi tahkik yontemine smirli da olsa ihtiyag duyuldugunu ima

etmektedir.

°* {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/935, 936.
%2 {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvéahid Vafi, 3/935.
% bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvéahid Vafi, 3/960.
% {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/936-946.
% jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/933.
% jbn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/935, 936.
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Ayrica kiraatle ilgili egitim aldign bilinen Ibn Hald(in, kiraat ve tefsiri
birbirinden ayirdiktan sonra tefsirle ilgili olarak sadece miistakil tefsir eserlerine temas
etmektedir. Ustelik ibn Hald(in’un sebu’l-mesani ile ilgili olarak miifessirlerden daha
tercthe sayan bir yorum yaptigim1 iddia etmesi onun miifessirlerin bu husustaki
yorumlarindan haberdar oldugunu gdstermektedir.’” Buna ilaveten Ibn Halddn beyan
iImini ele alirken Zemahseri’nin tefsirinin tamamini bu fen lizere bina ettigini ifade
etmektedir.”® Bu durum onun bu eseri incelemis olduguna delil kabul edilebilir. ibn
Haldln Zemahseri’nin dil zevkinden haberdardir ve Zemahseri’nin Arap olmamasina
ragmen Arapca dil zevkine sahip olmasini Araplar arasinda yetismesine
baglamaktadir.” ibn Halddn’un kanaatine gdre Zemahseri’nin bu konudaki maharetini
Ehl-i stinnet’in  muhakkik alimleri ikrar etmisse de halki onun tefsirine karsi

O Burada séz konusu alimlerin tahkik ehli olmasi nakli ilimler

uyarmlslardlr.10
cihetiyledir. O halde ibn Haldin tefsirde smirli da olsa tahkik ydntemine yer
agmaktadir. Ancak o, miistakil bir tefsir usiliine temas etmemektedir. Ibn Hald{in un bu
tercihi, hikemi ilimlerde aranan kistaslarin birebir nakli ilimlerde aranmasinin saglikli

olmayacagi ile irtibath olarak degerlendirilebilir.

Molla Fenari ise Aynii’l-a‘ydn’m mukaddimesi’nde tefsirin mahiyetine dair
gorlslerini tefsirin tanimi, konusu ve diger ilimlerle iliskisi cercevesinde ortaya
koymaktadir. Fenari miidevven bir ilmin gelencksel anlamiyla usdl, kaide veya

melekeye karsilik gelmesine ragmen tefsirde ciiziyati kapsayan kiilli kaidelerin nadiren

101

bulunduguna dikkat ¢ekmektedir.”~ Boylelikle o, tefsirin bilinen anlamda bir ilim

olmadigm ileri sirmektedir. %%

belirten Fenari'® gerek Réazi’nin “Allah’in Kur’an’daki muradinin arastirildigi ilim”

Diger taraftan kiraatin tefsirden bir ciiz oldugunu

gerekse et-Teftazani’nin “Allah keldminin hallerini murada delaleti bakimindan

% {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/1155.
% {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/1138.
% {bn Halddn, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/1151.

10 Haldan, Mukaddime, thk. Ali Abdulvahid Vafi, 3/936.

101 Fenard, Aymii'l-a ‘vén, 5.

102 Tefsirin kendine 6zgii bir ilim olmasina dair degerlendirmeler igin bk. Boyalik, M. Taha, “Molla Fenari’nin

Tefsir Ilminin Mahiyetine Dair Tartismasimin Tahlili”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 18 (2007), 75-87.

193 Fenard, Aymii'l-a ‘vdn, 4.
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aragtiran ilim” tanimlarini tefsir i¢in yetersiz bularak tefsir taniminda ilim yerine marifet
kavramint kullanmay1 tercih etmektedir.'® Ona gore tefsir, Kur’an olmast ve Yiice
Allah’in muradi oldugu bilinene veya zannedilene delaleti bakimindan Allah kelaminin

hallerini insan giicii nispetinde bilmektir (marifet).105

Ote yandan Fenari tefsir ilmini alet ilimlerinden istifade cihetinden alet ilmi,

106 jstifade

nazari ilimlerden (alet ilimlerinden olmayan/zati geregi talep edilen ilimler)
cihetinden nazari ilim olarak degerlendirmektedir.107 Buna gore tefsir diger ilimlere
malzeme saglamasi agisindan alet ilmidir. Ayn1 zamanda tefsir ilmi konusu, maksadi ve
kendisinde duyulan ihtiya¢ nedeniyle nazari bir ilim bagka bir ifade ile zat1 geregi talep
edilen bir ilimdir.'®® Bu minvalde diger ilimlerden istifade hususunda miifessirin bilmesi

gereken ilimler su sekilde siralanabilir:'%°

Sekil 1: Molla Fenari’ye Gore Miifessirin Bilmesi Gereken ilimler

= Liigat = istikak = Sarf
= Nahiv = Meani = Beyan

104 Boyalik, “el-Kessaf Serh-Hagiye Geleneginde Tefsir ilminin Mahiyeti Tartismasi”, 99, 104, 105.

105 Boyalik, “el-Kessaf Serh-Hasiye Geleneginde Tefsir ilminin Mahiyeti Tartismas1”, 107; Fenarf, Aynii ’l-a ‘ydn, 5.

106 Fenari, Aynii I-a ‘yan, 17.

to7 Boyalik, “Molla Fenari’nin Tefsir [lminin Mahiyetine Dair Tartigmasimin Tahlili”, 88, 89.

198 Fenard, Aynii'l-a ‘van, 17.

109 Fenari, Aynii 'I-a ‘yin, 86, 87.
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Ayrica Molla Fenari’ye gore tefsirin nazari olmasi agisindan istiinligi,
konusunun Kur’an olmasi, maksadinin ilmi, ameli ve uhrevi olmasi ve tefsir ilmine dini
ve diinyevi olarak ihtiya¢ duyulmasindan ileri gelmektedir.*® Tefsir ve te’vil ayriminda
ise kendisinden Onceki tefsir literatiiriinii degerlendiren Fenard, tefsirin rivayet ve Arap
dili diginda kalan alanlarina temas etmektedir.'** Ayni zamanda Fenari, fikhi"? ve
tasavvufi'™ agidan bu iki kavramn iizerinde durmaktadir. Bunlarin yani sira ulimu’l-
Kur’an kavramma Kur’an’la irtibatli olan ilimler manas1 veren ibn Haldfn’un aksine
Molla Fenari’nin bu kavrami Kur’an’1 anlamaya yardimci ilimler anlaminda kullandigi

goriilmektedir.

Netice itibariyle Ibn Haldin ve Molla Fenari, tefsiri kendine 6zgii bir ilim olarak
ele almaktadirlar. Ancak Ibn Haldin sadece tefsiri degil nakli ilimlerin her birini
kendisine 6zgii yapida degerlendirmekte ve bu siiregte tefsiri de Kur’an ilimlerinin
icerisinde bir alt dal olarak sunmaktadir. Ayrica Ibn Halddn ilimler tasnifinde tefsirin
ustl ve kaidelerine dair hi¢ bahis agmamaktadir. Halbuki o fikih us@liinii mistakil bir
ilim olarak, hadis usiliine dair meseleleri ise hadis ilimleri icerisinde ele almaktadir. Bu
farklilik nakli ilimlerin yapilarinin muhtelif olmasina baglidir. Dolayisiyla tefsirin killi
kaidelerinin bulunmasi kendi yapisi geregi son derece gii¢ olarak goriilmektedir. Molla
Fenari’ye gore de tefsir kiilli kaideler hususunda yetersiz kalmaktadir. Ayirca Molla
Fenari tefsirin hem alet hem de nazari ilim oldugunu ileri siirmektedir. O halde Molla
Fenari kendine &6zgii yapida bir ilim olma haysiyetini tefsire mahsus kilarken, Ibn

Halddn genel olarak nakli ilimlere hasretmektedir.
Sonu¢

Bu arastirmada ayn1 havzada yetisen Ibn Haldlin ve Molla Fenari, tefsirin
mahiyetine dair goriisleri acisindan mukayese edilmistir. Bu minvalde Ibn Haldin’un
Mukaddime’si ile Molla Fenari’nin Aynii’l- ‘aydan mukaddimesi her iki miellifin tefsire

dair degerlendirmeleri ¢ergevesinde incelenmistir.

W0 Fenar, Aynii'l-a ‘van, 17.

M Renari, Aynii’l-a ‘yan, 5-7.

12 Fenari, Aynii’l-a ‘ydn, 8, 9.

Y3 Fenard, Aymii'l-a ‘yan, 9-12.
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Bu arastirmada aym entelektiiel ortamda bulunan Ibn Haldin ve Molla
Fenari’nin genelde bilgi ve miidevven ilim o6zelde ise ilimler igerisinde tefsire dair
goriisleri karsilastirilmistir. Toplumsal rolleri ve tahsil ortamlarini olusturan entelektiiel
cevre agisindan ortak yoOnlerine isaret edilen iki miiellif, tefsiri kendine 6zgii bir ilim
olarak kabul etmelerine ragmen tefsirin hususiyeti noktasinda farkli goriigler ortaya

koymuslardir.

Tefsir ibn Hald(in’da dil ve rivayetle sinirli bir mana ifade etse de tefsirin alanini
daha genis tutan Molla Fenari’nin tefsir — te’vil ayrimindaki tefsir alan1 ibn Haldin’daki
tefsir alani ile kesismektedir. Bu iki alimin ilimler igerisinde tefsire verdikleri yeri su

tabloda birlestirmek miimkiindiir:

Sekil 2: Ibn Hald(in ve Molla Fenari’ye Gore Tefsir

= Akaide dair zahirfi ilimler:

Te'vil Kelam
iLim :
= |nsanin fiilerine dair zahirl
Tefsir /7 | ilimler: UsGla'l-fikh, Fikih,

L Kasas-Tarih, Tezkir
t

Arap dil
Batint ilimler: Tasavvuf,
S, R

= Rivayet

Netice itibariyle Ibn Haldtin ve Molla Fenari, tefsire ilimler igerisinde kendine
ozgii bir yer vermektedirler. Bu mivalde Ibn Hald{in agisindan vahiy kaynakli olan nakli
ilimlere hikemi ilimlerin kistaslarin1  tamamen uygulamak pek miimkiin
goriinmemektedir. Ayrica ona gore tefsir, Kur’an ilimlerinin bir alt dali olmasina
ragmen Ali (zat1 geregi talep edilen) bir ilimdir. O halde Ibn Haldiin’da tefsirin
Ozgiinliigli, ali bir ilim olmasmna ragmen kiilli kaidelerinin yetersiz kalmasi agisidan
degerlendirilebilir. O yiizden tefsir gibi yeterli kiilli kaideye sahip olmayan nakli
ilimleri kendilerine 6zgii yapisiyla ele almak daha tutarli olabilir. Diger taraftan Molla
Fenari de tefsirin kiilli kaidelerinin yetersizligi meselesine dikkat ¢ekmektedir. Ancak

Fenari ibn Haldin’dan farkli olarak tefsirin hem alet hem de nazari ilim oldugunu ileri
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siirmektedir. En nihayetinde Ibn Haldiin tefsiri dogrudan li ilim addederken Molla
Fenari tefsirin sadece bir yoniiyle nazari ilim yani Ibn Hald(in’un ifadesiyle ali ilim
oldugudur. Ancak bu iki alimin tefsirin kiilli kaideleri hususunda ayni olmasa da benzer
bir yaklasim sergilediklerini ileri siirmek imkan dahilindedir. Buradan hareketle tefsirin

kendine 6zgili bir mahiyeti muhtevi oldugu ifade edilebilir.
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Summary

The nature of the tafsir has been the subject of controversy both in the classical
and contemporary periods of Islamic science tradition. In this context, the question of
whether tafsir is a science and what kind of nature it is if it is a separate science is
questioned within the framework of the criteria that classical philosophy foresees for
science. In this respect, as opposed to the approach that asserted that tafsir is not a
science, the approach that tafsir is an independent science has emerged. In addition to
these two approaches, a third approach led to the discussion that tafsir is a science,
although it has a unique structure, unlike other sciences. In this study, the views of
Molla Fanari and his contemporary Ibn Khaldun, who reflects the mentioned third
approach, are compared. According to this, firstly the classification of the sciences in
the Islamic science tradition and lIbn Khaldun among the prominent names in this matter
are emphasized. Then, to bring a unique perspective on the place of tafsir in the
sciences, Molla Fanari, one of the scholars who lived in the early period of the Ottoman
Empire, emphasizes the interpretations of tafsir from the previous scholars. In this
context, to live in the same age and to be in Egypt at the same time and to have a
common intellectual environment, Ibn Khaldun's general place of tafsir in the
classification of sciences and the special evaluations of Molla Fanari about tafsir are
compared. In other words, the opinions of Ibn Khaldun and Molla Fanari about the
place of tafsir in sciences are evaluated in the context of tafsir. Both scholars reveal
their views on tafsir in the beginning part of their works. The nature of tafsir, lbn
Khaldun’s Mugaddimah, which is the introductory chapter of his historical book Kitab
al-lbar, and Molla Fanari's Aynu’l-4 ‘yan is considered in this research. On the other
hand, even though the two works mentioned above constitute the basis of the research,

different works of the authors are also applied in the matters that are needed.

In this research, firstly, the intellectual environment in which both scholars are
examined in terms of scientific, political and cultural environment and then the place of
both scholars in tafsir. At this stage, the science definitions of both scholars are
evaluated. In this context, first of all, the views of the two scholars about knowledge

and collected science are evaluated in terms of the criteria of classical science
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philosophy. Then, the classification of the sciences of both scholars is emphasized. This
part of the research aims to reveal where the tafsir is located in the classification of
sciences. In the next stage, according to the allocation of a place in the classification of
sciences of tafsir, the nature of the tafsir is discussed. In all these stages of the research,
the views of Ibn Khaldun and Molla Fanari are examined by the comparison method.
Thus, it is aimed to contribute to the discussions about the nature of tafsir over the place
where two scholars who are contemporary of each other give tafsir in the sciences. It is
known that Molla Fanari, who lived in the Anatolian geography under Ottoman rule,
came to Egypt for education in the period when Ibn Khaldun was in Egypt which was
under the domination of the Mamluks. It is rumored that Molla Fanari, who came to
Egypt on various occasions after the death of Ibn Khaldun, met with the scholars whom
Ibn Khaldun interacted with. Besides, both scholars have played common social roles
such as scholar, qadi, fakih and sufi. Although it is not possible to state that these two
scholars interact with each other, it is possible to state that both are in a common basin

and that this basin influences their ideas.

On the other hand, although Ibn Khaldin and Molla Fanari take the basic
principles of classical philosophy of knowledge while receiving information, it is seen
that these two scholars reflect the differences in their understanding of Sufism to their
understanding of knowledge. Likewise, it is possible to state that although both scholars
adhered to the criteria of classical philosophy of science in general, in the term of
science, they displayed different attitudes in terms of observing all the criteria of
classical philosophy in tafsir. Ibn Khaldun, who is in search of the criteria of classical
science philosophy in tafsir, is not concerned about touching all the criteria of classical
science philosophy, not only in tafsir but also in some of the sciences he touched. It is
seen that Ibn Khaldun did not fully apply the criteria of the historical sciences in terms
of being the source of revelation to the erudite sciences. On the other hand, Ibn Khaldun
and Molla Fanari classify the sciences according to whether they are ecclesiastical or
not. However, although Ibn Khaldun included tafsir in the classification of sciences as a
sub-branch of the Qur'an sciences, it can be argued that Molla Fanari considered tafsir
as a tool and a theoretical aspect. In fact, according to Ibn Khaldun, tafsir is a high

science, although it is a sub-branch of the Qur'anic sciences. In this case, it is possible to
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argue that the originality of tafsir according to 1bn Khaldun is due to its inadequate in
terms of the Asiatic bases although it is pure science. However, it is noteworthy that
Molla Fenari's evaluation of tafsir in two stages, both instrument and theoretical
knowledge, is more evident in the insufficiency of the general rules of tafsir. As a result,
it is possible to state that both scholars agree that tafsir does not have a complete base.
However, while Ibn Khaldun gave a limited meaning to narrative and language, it was
seen that Molla Fanari had a wider field of meaning beyond narrative and language.
Thus, these two scholars in the same basin have handled in different ways how tafsir

presents its unique structure.
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Enes SAHIN-Selin SAHIN

biinyesinde gergeklestirilen konferans, internet sitesi yazilar1 ve dergi yaymi gibi faaliyetlerde bu dilin hakimiyeti daha
belirgin hale gelir. ilk dénemden beri siirekli olarak diisiince diinyasimin bir tarafini tesekkiil ettiren “diinya sistemi”
kavrami, 6zellikle bu dénemden itibaren Tiirkliik ve milliyetgilik ile beraber islevsellestirilmeye ¢aligilir. Bu ¢alismada,
isaret edilen kavramlar, Ozel’in Istiklal Mars1 Dernegi tarafindan nesredilen Celimli Calim mecmuasindaki yazilarinda,
Islamcilik diisiincesi cergevesinde ortaya konulacak ve tetkik edilecektir. Calismanin temel fikri, Ozel’in diisiince
diinyasmin gegmisten giiniimiize Islamc bir nitelik arz ettigi fakat 6ziin aym kalip formun degistigi, fikirler degismezken
onlari ifade etme tarzinda farklilasma oldugudur. Kullandig1 dili donemin problemleri etrafinda sekillendiren Ozel’in bu
kullanim tarzi, onun kavram diinyasina derinlikli bir bakis ile agikca ortaya c¢ikacaktir. Yani bu dénemde Ismet Ozel’in

kullandig1 dilde Islameilik milliyetcilik olarak, Islam ise Tiirkliik olarak karsimiza ¢ikmakta fakat isaret edilen hususlar

ayni kalmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk Diisiince Tarihi, Islamcihik, Ismet Ozel, Celimli Calim, Milliyetgilik.
Abstract

Turkish Islamism expresses one of the most important areas of modern Turkish thought. Turkish Islamism,
which is an answer to the modernization problem of Turkish thought tradition, has shown itself from the hands of
different scholars since the Ottoman modernization experience. When we speak of Islamism thought in Turkey, one of the
important names that comes to mind is Ismet Ozel beyond doubt. Ozel, put forward new and different approaches to the
problems Islamism thought tries to solve since modernization age in his works he wrote with his poet and thinker identity.
In particular, the fact that he tries to discuss the terms Islamism thought accepts and used most such as technique and
civilization, makes his position even more important. The concepts that Ozel puts forward the world of thought change
over time and become a nationalist character especially after the establishment of the National Anthem Association in
2007. The dominance of this language becomes more evident in activities such as conferences, web site articles and
magazine publications held within the Association. The concept of the “world system”, which has consistently formed a
side of the world of thought since the first period, has been tried to be functionalized especially with Turkishness and
nationalism since this period. In this study, the concepts mentioned will be put forward and examined within the
framework of the thought of Islamism in the writings of Ozel in Celimli Caluim magazine published by the Turkish
National Anthem Association. The hypothesis of the study is that Ozel’s world of thought has an Islamist character from
the past to the present, but that the essence is the same pattern and the form has changed, and there is a difference in the
way he expresses them while the ideas remain the same. This style of use of Ozel, which shapes his language around the
problems of the period, will be revealed with a deep look at his concept world. Hence, it can be said that Islamism is seen
as nationalism and Islam is seen as Turkishness in the language used by Ismet Ozel during this period, but the issues

which were pointed out remain the same.

Key Words: History of Turkish Thought, Islamism, ismet Ozel, Celimli Calim, Nationalism.
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Yazilarinda Tiirkliik, Tiirkiye ve Uluslararas1 Sistem Soylemlerinin islamcilik Cergevesinde Tahlili

Giris

Asrilesmenin bir mesele olarak giindeme geldigi donemden giiniimiize, Tirk
modernlesme tecriibesinin mahiyet ve keyfiyetinin ne olmasi gerektigi Tiirk diisiincesinin
asli meselesi olur. Bu tartisma alani belli ekolleri de beraberinde getirir.* Tiirk diisiince
geleneginin asrilesme sorununa bir cevabi olarak ete kemige biirlindiigii hali ifade eden
Tiirk Islamciligi da fikriyatin membai olan alanlardan biri olur. Her ne kadar yerli
kaynaklardan beslenmeyen farkli islamcilik anlatilar1 kendilerine yer bulmaya caligsalar da
Tiirk Islamciligy, siyasal, toplumsal ve felsefi alanlarin bilingaltin1 tesekkiil ettiren diisiinme
mekanizmasi olarak kalmaya devam eder. Bu tecriibenin en dikkate deger isimlerinden
birinin Ismet Ozel oldugu muhakkaktir. Tiirk Islamcilign etrafinda diisiince iiretmeye
basladig ilk donemden itibaren, bu gelenegin miitearifesi haline gelen teknik, medeniyet,
Tiirkliik gibi hususlardaki genel kabullere giiclii alternatifler sunan Ozel’i, gerek Mehmet
AKkif (6l. 1936) gibi belli alanlarda kurucu hiiviyeti olan gerekse Said Halim Pasa (6. 1921)
ve Nurettin Topcu (6l. 1975) gibi kendi ddénemlerinde Islamcilik diisiincesinin farkli
istikametlerini isaret eden isimlerin halefi olarak gérmek miimkiinse de Ozel’in kendi
hususiyetleri ekseninde degerlendirilmesi biiyiilk onem arz eder. Her ne kadar kendisi
iizerine tetkikler yapanlar, Ozel’in diisiince hayatin1 bir kopuslar ve doniisiimler serencami
olarak gorse de Ozel’in diisiince diinyas: derinlikli bir sekilde tetkik edildiginde bunun bir

devam oldugunu bizatihi ortaya gikar.’

! Bu ekolleri dénemin baglaminda tasvir ve tahlil eden bir devir klasigi olarak bk. Yusuf Akgura, U¢ Tarz-i Siyaset
(Ankara: Lotus Yayinevi, 2012).

2 fsmet Ozel kendisiyle yapilan bir miilakatta sorulan “Biraz kendinizden bahseder misiniz? Bir dénem sosyalisttiniz.
Daha sonra bu fikir degisimi nasil oldu? Islam’1 tercih etmenize ne tesir etti?” sorusuna verdigi cevapla meseleyi
sarahaten ortaya koyar. “Ben bunun i¢in kitap yazdim. “Neden Miisliiman oldun?” diye sorduklari i¢in bdyle bir gerek
hissettim. Su kanaat temelden yanlistir: “Ismet Ozel, devre devre diisiince degistiriyor.” Bdyle bir sey yok. Ben, akilbali
oldugum sirada diinyaya nasil bakiyor idiysem hala dyle bakiyorum. Higbir goriis degisikligi benim igin sdz konusu
degil. Sadece ben, iizerinde yasadigim topraklarin ve birlikte yagsadigim insanlarin akibeti konusunda endiselendigim
icin soyle veya boyle davrandim. Onlar bunu beceremedikleri igin bana “Bir zamanlar suydu, sonra sdyle oldu” diyorlar.
Bunu soyleyen insanlar, bu topraklarin ne oldugu, bu insanlarin kim oldugu sorusunu bir kere bile kendilerine
sormamistir. Yani, “Sen neden bir zamanlar sosyalist goriisleri savunuyordun?” diye sormaya kalkarlarsa bana eger
benim yasimda birisiyse ben ona “Sen neden sosyalist goriisleri hi¢ savunmadin?” diye sorarim. Anlatabiliyor muyum?”’
T24, “Sair Ismet Ozel: insan komiinist olmadan Miisliiman olursa yapmayacagi kétiiliik yoktur” (Erigim 1 Kasim 2019).
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U¢ Mesele’nin® ilk kez nesredildigi 1978 yilindan beri Tiirk islamciligi etrafinda
anilan ve incelenen Ozel, 2007 yilinda Istiklal Mars1 Dernegi’nin kurulmasindan sonra ise
milliyetci olarak vasiflandiriimaya baslanir. ismet Ozel’in diisiince diinyas1 kiilli bir sekilde
degerlendirildiginde ise bu donemlendirme ve adlandirmalarin yiizeysel kalacagi agiktir. Bu
dogrultuda sunu sdylemek miimkiindiir ki Ismet Ozel’in nesrettigi her yeni metin daha
oncekilerin serhi olarak ortaya c¢ikar. 1993’te Tiirkliik etrafindaki bir diisiinme cabasini
temsil eden Kalin Tiirk" serlevhali konusmay1 yapan “islamcr” ismet Ozel, “milliyetci”
Ismet Ozel olarak bu konusmanm manasini Istiklal Marsi Dernegi’ndeki Bir Aksam
Gezintisi Degil Bir Istiklal Yiiriiyiiﬂis bashikli konusmalar1 ile aciklar. Istiklal Marst
Dernegi’nin kuruldugu dénemden itibaren faaliyetlerine farkli bir istikamet veren Ozel,
once konferanslar, sonrasinda ise dernegin internet sitesi ve matbu dergiler vasitasiyla
fikriyatini ortaya koymaya devam eder. Bu dergilerden biri olan ve on sekiz sayi
yaymlanmasinin ardindan hitama eren Celimli Calim’da hem Ismet Ozel’in hem de Istiklal
Mars1 Dernegi ¢evresinde diisiince tireten isimlerin yazilari nesredilir. Calisma, bahsi gegen
dergide Ismet Ozel tarafindan kaleme alinmis on sekiz yazi ekseninde Ozel’in diisiince
diinyasinda Tiirkliik, Tiirkiye, diinya sistemi, milliyetcilik, Islamcilik gibi meselelerin ele
alinmasina odaklanacaktir. Bu dogrultuda sunu soylemek miimkiindiir ki bu dergide
yayinlanan yazilar, ilk donem yazilariyla bir halef-selef iligkisi barindirir ve ilk donemlerde
Islamcilik olarak tecessiim eden fikriyat bu ddnemde milliyetgilik olarak ortaya ¢ikar. Yani
Ismet Ozel’in giiniimiizdeki diisiincesi Islamcilik olarak milliyetcilik, kendisi etrafinda

diisiincesini tesekkiil ettirdigi kavram ise Islam olarak Tiirkliik olmustur.

® Teknik, medeniyet ve yabancilagma kavramlari etrafinda kaleme alinan makalelerin bir araya gelmesinden tesekkiil eden
U¢ Mesele, yaymladigi donemden itibaren Tiirk Islamcilik diisiincesini ciddi sekilde etkiler. Ozellikle teknik ve
medeniyet gibi asrilesme devrinden itibaren Islamcilik diisiincesi icerisindeki yerleri sorgulanamaz nitelikte olan
kavramlar tartigmaya agan ve bu hususlara yonelik ciddi elestiriler getiren Ozel, boylece farkli ve koklii bir Islamcilik
gelenegi iginden seslendigini gosterir gibidir. Uc Mesele’nin dnemi meselelere getirdigi ¢6ziim dnerilerinden ziyade o
giine kadar miispet bir mahiyete sahip olduklari miitearife olan kavramlarin hedef tahtasina oturtulup, tenkit
edilebilmesinde saklidir. Tiirk zihniyet, bakis ve dikkatinin imkanlar1 etrafinda sekillenen Ug Mesele, bu manada ihya
ve ibka edildiginde Tiirk diisiincesinin modern déoneme verebilecegi cevaplarin da bir fragman1 mahiyetinde okunabilir.
ismet Ozel, Ug Mesele (Istanbul: Stile Yayinlari, 2011).

# ismet Ozel, Kalin Tiirk (Istanbul, Tiyo, 2013).
% ismet Ozel, Bir Aksam Gezintisi Degil Bir Istikldl Yiiriiyiigii I (istanbul: Tiyo, 2012); a.mlf., Bir Aksam Gezintisi Degil
Bir Istiklal Yiiriiviigii I (Istanbul: Tiyo, 2013).
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1. Zihin Islamci, Dil Milliyetci: Celimli Calim’1n Serencami

Tiirk modernlesme tecriibesinde gazete ve dergi nesriyati varolussal bir hiiviyete
sahip olur. Modernlesmenin mahiyet ve keyfiyetinin nasil olmasi gerektigine dair
tartismalar, bu unsurlar etrafinda ortaya konur ve tartismalar etrafinda tesekkiil ettirilen
diistince akimlari, kendilerini nesrettikleri gazete ve dergiler vasitasiyla ifade eder; diisiince
ekolleri bu nesriyatlar {izerinden anilir.® Benzer sekilde islamcilik diisiincesi de bu
donemden itibaren dergiler etrafinda sekillenir. Swdt-1 Miistakim ve Sebiliirresad
dergilerinin doénem itibartyla tedvin edici mahiyette oldugu Islamcilik diisiincesi,
Cumhuriyet devrinde de dergiler tizerinden tesekkiil ettirilir. Yerli kaynaklarin disinda bir
alternatif olarak ortaya ¢ikan; Misir, Hint Altkitas1 ve iran Islamcilarinin gevirileri etrafinda
gelisen Islamcilik diisiinceleri dahi kendilerini ifade etmenin en iyi yolunu dergilerde bulur.
Kendilerini milliyet¢i olarak adlandirsalar da fikirleri Tiirk Islamciligi dogrultusunda
sekillenen Ismet Ozel ve istiklal Marsi Dernegi’ mensuplarinin nesrettigi Celimli Calim

dergisi de bu gelenegin bir devami olarak ortaya ¢ikar.

® Ahmet Hamdi Tanpmar (61. 1962) asrilesme devrinde gazete ve dergilerin énemini su ifadelerle vurgular: “Bu devirde
gazete hemen hemen tek basina yeniligi idare eder. ...ufak tefek hadiseleri nakletmek suretiyle diinya ile bir miinasebet
kuran, bazi faydal bilgiler veren, okumayi zaman gegirme sekillerinden biri yapan bir vasita olmaktan ¢ikar. Hakiki
manasinda kiirsii olur. Fikir, onun sayesinde yapici bir unsur olarak hayata girer. O zamana kadar yukaridan gelen
‘imperatif’lerle idare edilen cemiyetimiz, onun sayesinde hayatin hakiki ¢ehresi olan ...meselelerle karsilagir. Vatan,
millet, insanlik, hiirriyet, hak, adalet gibi mefhumlarin etrafinda hakiki bir iman tesekkiil eder. Memlekette hatiri
sayilacak bir efkar-1 umumiye viicuda gelir. Higbir yerde gazete bizdeki role benzer bir rol oynamamigtir. Bagka
yerlerde o, diisiincenin daha genis bir surette topluma yayilmasi igin sectigi hareket sahalarindan biridir. Arkasinda
biitiin cemiyet miiesseseleri ve devam halinde olan, hayatla daima miinasebetdar bir diisiince diinyast vardir. Bizde ise
biitlin isaretler oradan gelir. Kalabalik onun etrafinda kurulur. Okumay1 o yayar. Mekteplerin uzak bir gelecek igin
hazirladigi ocag1 o tutusturur.”. Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi (istanbul: Dergih
Yaynlari, 2015), 250-251.

Kendi beyanlar1 dogrultusunda “Tiirk milletinin var olma miicadelesi verdigi topraklarda, kendi menfaatleri i¢in Tiirk
olduklarini reddederek kafirlerden medet umanlardan rahatsizlik duyan ve Tiirk milletine hizmet etmeyi kendisine bir
seref telakki edenlerin kurdugu” Istiklal Mars1 Dernegi, 2007 yilindan itibaren faaliyet gdstermeye baslar. Dernegin
internet sitesinde Istiklal Mars1 Dernegi’nin “1. Diinyada ve Tiirkiye’de insana yarasir sekilde yasamak ve yasatmak icin
gereken zemini tesis etmek, 2. Istiklal Marsi’nda yer alan esaslar1 bir durus olarak rehber kabul ederek bu esaslari her
yer ve zeminde yaymak, 3. Yerel gelenek ve goreneklerin ikinci maddede belirtilen esaslara uyumlu olanlarini korumak
ve yasatmaya tesvik etmek.” amaclarin1 gerceklestirmek icin kuruldugu ifade edilir. Istiklal Marsi’mi sdylem ve
eylemlerinin merkezine oturtan dernek, onu bir milli mutabakat metni olarak telakki eder ve Tiirk olmanin imkanini ona
sadakatte goriir. Bu istikamette Istiklal Mars1’m hiikiimsiiz kilma gayretinde bulunanlar tespit, tasnif ve tasfiye etmeye
caba gosterir. Hiilasaten Istikldl Marst Dernegi’ni, Istiklal Marsi’n1 merkeze alan milli bir uyams hareketi olarak
gdrmekte bir beis olmasa gerektir. Ayrintih bilgi igin bk. istikldl Mars1 Dernegi, “Tanitim” (Erisim 1 Kasim 2019);
Istiklal Mars1 Dernegi, “Amacimz” (Erisim 1 Kasim 2019); istiklal Mars1 Dernegi, “Uyelik Sartlar” (Erigsim 1 Kasim
2019).

~
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Istiklal Mars1 Dernegi’nin dergicilik alanindaki ilk semeresi olan, Yalin Temiz
Acimasiz mottosuyla hareket eden ve derginin sahibi ve ayni zamanda yazarlarindan olan
Orug Ozel’in ifadesiyle “...Istiklal Mars1 Dernegi’nin fonksiyonunu netlestiren.. 8 Celimli
Calim, yaym hayatina Temmuz 2014’de baglar ve dergi son sayisinin yayimlandigi Aralik
2015’¢ kadar aylik olarak nesredilir. Celimli Calim’in ilk sayisinda yer alan, “Bu
mecmuada cem etmeye ihtimam gosterilen hem ¢elimli hem de ¢alimli yazilar Istiklal
Mars1 Dernegi’ne veya iiyelerine yakisikli bir poz ya da pozisyon temin etmek icin degil,
caka satmak i¢in hi¢ degil; kiifre karst Allah’in yardimindan {imit kesenlerden olmadigimizi
belli etmek i¢in var.” ifadesi derginin, dernegin faaliyetlerinin bir tamamlayicisi

hiiviyetinde olduguna isaret eder.’

Celimli Calim’da Tirk tarihinden siyasete, Tiirk siyasal hayatina dair hususlardan
uluslararasi sisteme ve milliyetgilige kadar pek ¢ok meseleye iliskin yazilar konu edilir ve
ele alman konular Tiirk milleti ve Tiirkiye ile iligkilendirilir. Boylelikle siyasal veya dini
herhangi bir meselenin Tiirkiye agisindan ne anlam ifade ettigi ortaya konulmaya ¢aligilir.
Celimli Calim’n Islam, Tiirk ve Tiirkiye’ye iliskin pek ¢ok konuyu Istiklal Mars1 Dernegi
etrafinda tesekkiil ettirilen diinya goriisii cercevesinde ele alan yapisi, mecmuayi
benzerlerinden farkli kilar. Bunun yaninda derginin yazar kadrosunun Istiklal Mars
Dernegi icinden devsirilerek Celimli Calim’a miitehassis kilinmasi1 yani daha once yazi
faaliyetinde bulunmamis isimlerin yazarlik yapmasi derginin bir diger hususi yoniinii ortaya

koyar.'°

Orug Ozel, Celimli Calim’m son sayisinda mecmuanin hitama ermesinin bir son
degil aksine baslangi¢ oldugunu belirtip, Hakli Yumruklar serlevhali yeni bir mecmuanin
Celimli Calim’1n kaldig1 yerden devam edecegini haber verir ve “Celimli Calim, ismiyle
miisemma olarak ¢elimini gosterdi, ¢alimini atti. Calimu1 yiyenler sendelemis halde. “Hakl

Yumruklar” ise Allah’in izniyle bu sendelemis haldekilere acimayacak, yere serecek.”

8 Orug Ozel, ““Celimli Calim”n Hitami, “Hakli Yumruklar”in Bidayeti”, Celimli Calim 18 (Safer 1437), 40.
® Durmus Kiigiiksakalak, “Tiirk Milliyetcilerinin Mecmuas1”, Celimli Calum 1 (Ramazan 1435), 2.
0 Orug Ozel, ““Celimli Calim”mn Hitanu, “Hakli Yumruklar”m Bidayeti”, 40.
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ifadeleriyle bu iki dergi arasindaki devamliliga isaret eder.'’ Fakat Hakli Yumruklar bir
proje olarak kalir, bunun yerine Istiklal Mars1 Dernegi Konya Subesi tarafindan nesredilen

Hanyali Konya Mecmuast nesredilmeye baglanir.

2. Celimli Calim’da ismet Ozel: Islam ve Tiirkliik, Tiirkiye ve Diinya Sistemi,

Islameihik ve Milliyetcilik

Ismet Ozel’in Celimli Calim mecmuasinda yazilarmin nesredildigi donemde,
Ozel’in Istiklal Mars1 Dernegi internet sayfasinda belli basliklar etrafinda yayinlanan yazi
dizileri de devam eder. Ozel’in bu iki farkli mecradaki yazilara farkli islevler yiikledigi
aciktir. Bu mecmuadaki yazilarda Ismet Ozel Ug Mesele’ye benzer, diizenli bir kurguyu
takip etmekten ozellikle kaginir gibidir. Ozel, Celimli Calim’daki yazilarinda Tiirk adinin
anlamindan kiiresel kapitalizme, Tiirk siirinin diisiince diinyamiz icin 6neminden Ikinci
Diinya Savasi’nda ideolojilerin tasfiyesine kadar cesitli konular arasinda hizli gecisler
yapar. Kendi iginde bir biitiinliige sahip olmayan bu yazilar, boylece farkli basliklar altinda
yayinlansa da birbirinin devamina doniislir. Geri doniisler ve kurulan baglantilar, daha

onceki sayilardaki yazilari, haleflerinin 6nceki sayfalari haline getirir.

Tiirk tarihi ve diisiincesi lizerine biitiinciil bir degerlendirme yapacak istidada sahip
olanlar Ozel’in bu yazilarinda temelsiz gibi goriilen savlarm temellerini tarihi tecriibede
bulurlar. Bu manada sunu sdylemek miimkiindiir ki en azindan, Mehmet Fuat Kopriilii (61.
1966), Osman Turan (6l. 1978), Ahmet Yasar Ocak ve Fatih M. Seker gibi isimlerin
eserlerini ciddiyetle tetkik etmeksizin Ismet Ozel’in isaret ettigi meseleleri anlamak kolay
degildir. Bu noktada kasit, Ozel’in s6yledigi her seyin tarihi vakiaya muvafik oldugu degil,
isaret ettigi meselelerin odak noktasmin bu vakialar oldugudur. Ozel; Tiirkliik, Alevilik,
Kiirtliik, milliyet, etnisite, mezhep gibi meselelere modern devrin baktig1 yerden bakmaz.
Onun modern alana intikal ettigi yer Tiirkliik ile digerleri arasindaki miicadeleyi izah
amaciyla kullandig1 diinya sistemi argiimamdir. Ozel’i anlamanin imkanimin da gelenek ile

modernite, Tiirkliik ile diinya sistemi, Tiirk ile Miisliiman arasinda mekik dokuyan bu

1 Orug Ozel, ““Celimli Calim”m Hitanu, “Hakli Yumruklar”m Bidayeti”, 40.
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diisiince sisteminin, kavramlara atfettigi manalarin idraki ile birlikte aralarindaki iliskilerin

aci18a kavusturulmasinda oldugu agik bir sekilde ortadadir.

2.1. Celimli Calim’da ismet Ozel’in Tiirkliik ve Islam Tasavvuru

Tiirk admin anlami hususunda Ozel, Vasilij Vladimirovi¢ Barthold (8l. 1930) ve
Ziya Gokalp’in (6l. 1924) isimlerini anmaz fakat onlar takip eder. 76re kelimesini Tiirk
adinin kokeni kabul ettigine isaret ettigimiz bu yaklasim, tore sahibi olan manasindaki

Toriik lafzim merkeze alir.*? Ozel’e gore Toriik’tiin Tiirk olarak telaffuzu Arapga’da “6”

12 Modern dénem Tiirk diisiince diinyasimin en énemli sorunlarindan birinin, ayak uydurmaya caba gosterdigi diinya
diizeninde kendini var eden kavramsal ¢erceveyi anlamli hale getirme arayisi oldugu agiktir. Tiirk geleneginin ikinci
kirtlmasi oldugunu sdylemekte higbir mahzurun olmadigi modernlesme devri, ayni zamanda belli ekollerin “Biz
kimiz?” sorusunu da yeniden sorup, hali hazirda bilinenden bagka cevaplar aradigi bir donemi de temsil eder.
Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak’m yegane ¢oziim olarak isaret edildigi bu dénemde, gayr-i Tiirk unsurlar
Tiirklesmis, gayr-i Miislim unsurlar Islamlagmis, millet-i hakime denen unsur ise bu hakim millet vasfini terk ederek
muasirlagsmaya caligmistir. Bu cercevede sunu sdylemek miimkiindlir ki modern donem Tiirk diisiincesi denen
fenomenin mahiyetini idrak etmenin yolu Tiirk, Islam ve modernlik kavramlarmin ne oldugunu idrak etmekten geger.
Modern dénemde bir kavmin adini ifade ettigi miitearife haline getirilen Tiirk adinin, Islamlasma devrinden itibaren
nesebi degil sebebi bir asabiyeti ifade ettigini gérmek isteyenler goriir. Vasilij Vladimirovi¢ Barthold ve Ziya Gokalp’in
isaret ettigi lizere Tirk adinin kokeni, Tiirklerin Tanri tarafindan kendilerine gonderildiklerine itikat ettikleri ve
kendisine iman ettikleri bir gelenek haline getirdikleri torii-tére kavramindan gelir ki bu ¢ergevede Toriik-Tiirk bir tore
yani din, seriat ve gelenek etrafinda birlesmis insan toplulugunu ifade eder. “Tiirk kelimesinin ayn1 Orhun yazitlarinda
birkag¢ kere kullanilan “To6rii” kelimesiyle ilgili oldugunu diisiinmek miimkiindiir. “T6ri” kanun, adet ve kanunla birlik
kazanan, birlikte degerlendirilen “halk kitlesi” manalarina geliyor.” V. V. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi-Dersleri-
(Ankara: Caglar Yayinlari, 2004), 32. “Goriiniisteki tiiremesine bakilirsa Tirk sozcugii “toreli” demektir. Tore “aligki”
(teamiil) ve gelenek (la coutume) anlammadir.” Ziya Gokalp, Tiirk Uygarligi Tarihi (istanbul: Inkilap Kitabevi, 1991),
23. islamlasma devrinde Tiirklerin, Islamlasma devri 6ncesinde soydas olarak gérdiikleri fakat kendileriyle birlikte
Miisliiman olmayan unsurlar1 artik Tiirk degil de Tat olarak isimlendirdikleri hatirlandiginda bu savimiz daha anlagilir
bir hale gelir. Divanii Liigati’t-Tiirk’te tat kavranmu su ifadelerle anlamlandirilmistir: “Farsi (Tiirk lehgelerinin gogunda).
Su ataséziinde de geger, tatig kozre tikenig tiipre: Farisiyi goziinden vur, dikeni kékiinden kes.”, “Uygur kafirleri (Tuxs1
ve Yagma lehcelerinde). Bu sozciigii onlarin iilkelerinde, onlarin agzindan isittim. Bu sozciigii tat tawgag: Uygur ve
Cinli ifadesi i¢inde de kullanirlar. Yukaridaki maddedeki atasozii aslinda Uygurlar ve Cinliler i¢in kullanilmakta ve
onlarin sadakatten yoksunluguna deginmektedir; “diken kokiinden kesilmeli, Uygur géziinden vurulmali.” Bagka bir
atasozii de soyledir, tatsiz tiirk bolmas, bagsiz bork olmas: Bir basligin hi¢bir zaman bagsiz kalmamasi gibi bir Tiirk de
higbir zaman Farsisiz (diigmansiz) kalmaz.” Mahmuad el-Kasgari, Divanii Lugadti’t Tiirk, ¢cev. Serap Tuba Yurteser -
Seckin Erdi (istanbul: Kabalct Yaymevi, 2005), 539-540. “Farsilere tat denildigi gibi, o zaman Buda dininde olan
Uygurlara da tat deniliyordu. Demek ki Tiirk olanlar da, baska dinde bulununca tat tabirine layik goriilebiliyordu. O
halde, tat olanlar, Tiirk’ten lisanca (dil bakimindan) farkli olanlar degil, belki dince ve tdrece ayri olanlardi.” Ziya
Gokalp, Tiirk Toresi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Devlet Kitaplari, 1976), 15. Yani Miisliimanlasan Tiirkler daha 6nce
ayni toreyi paylastiklari unsurlar daha sonra ayni tore, seriat ve gelenegi paylasmadiklarinda onlara Tiirk demeyi terk
etmislerdir. Bu manada Tiirkliik, Allah’tan gelen yeni tdre, seriat ve gelenegin etrafinda birlesen insanlari ifade etmesi
bakimindan Miisliimanlik ile aynilesir. Tiirk toresi ve Tiirk gelenegi dendiginde Islam seriatimn anlasiimasi bu
sebepledir. Avrupahlarm Tiirklerle karsilastiklari ilk dénemden giiniimiize kadar Tiirklik ile Islam’
6zdeslestirmelerinin sebebi de burada aranmalidir. Bu istikamette sunu sdylemek miimkiindiir ki bir Tiirk igin ‘Tiirk
geleneginin getirdigi ne varsa hak olduguna inantyorum’ demek ile ‘Allah’in gonderdigi her seyin hak olduguna iman
ediyorum’ demek arasinda fark oldugunu séylemek zannedildigi kadar kolay degildir. Islam idrakini Hanefi, Matiiridi
ve Naksibendi bir giizergahta sekillendiren Tiirklerin siyasi diisiince ve geleneklerinde de bu unsurlar tecessiim eder.
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sesinin bulunmamasindan dolayidir.”® Dillerini Kur’dn-i Kerim’in dili ve kavramlar
etrafinda tesis ettigi Ozel tarafindan 1srarla vurgulanan Tiirkler, adlarini da tesis ettikleri bu
dil etrafinda revize ederler. Bu istikamette Ozel, islam’in dilinin Arapga’dan daha ¢ok
Tiirk¢e oldugunu belirtir.** Ona gore Araplarin glinliik hayatlarini idame ettirdikleri dil,
Kur’an-1 Kerim etrafinda tesis edilmis degildir fakat Tiirkce, Islamlasma devrinden sonra
Kur’dn-1 Kerim’in sekillendirdigi bir zihniyetin yaninda gelen dil ile kendini var eder. Bu
manada Tiirkge konugsmak Miisliiman olmanin bir sonucu ve itikadi bir tarafgirligin neticesi
olarak miimkiin olur.®® Bununla birlikte Ozel, isaret ettigi meselelerin, Tiirk¢e diye bir dilin
ancak Kur’dn-1 Kerim’in niizulii ile miimkiin oldugu anlasilmaksizin idrak edilemeyecegini

de belirtir.®

Ismet Ozel’in Tiirkliik tasavvuru nesebi degil sebebi asabiyet etrafinda
anlasllabilir.17 Yani Tiirkliik, belli bir nesebe ait olmakla kazanilabilecek, genetik bir
hususiyet degil, belli bir amag ve itikadi merkeze alanlarin bir araya gelerek edinebildigi bir
vasiftr.'® Boylece Tiirkliik bir hiiviyet ve sahsiyet meselesi haline gelir."® Tiirk dendiginde
“...diinya miinasebetlerimizde, diinya ile olan iliskimizde bir iistiin ahldk temsilcisi...”
olmak anlasilir ve Tiirk lafz1 gavur olmamay1 ifade eder.?’ Tiirk*iin bir yerdeki varliginin

gostergesi ise kiifre karst koyma cabasinin Varhgldlr.21 Bu meyanda Tiirkliik bahsinde

Varolugsal sorunlara yonelik ¢oziim arayislari icin gene bu varolugsal itikatlara bagvurulur. Tiirk geleneginin ikinci
biiyiik kirtlmasi oldugunu sdyledigimiz modernlesme sorunu hususunda da gelenegin terbiyesinden ge¢mis olanlarin
gene gelenege intikal etmeleri de gayet tabiidir.

13 fsmet Ozel, “Yiice Peygamberimize Kotii S6z Séylemeye Zinhar Kefere! Var mu Bizim Bir Lafimiz Onlarinkine?”,
Celimli Calim 8 (Rebiiilahir 1436), 21.

1 fsmet Ozel, “Ebedi Yurdun Uzerinde Yurt Ustiinde Ebediyyen”, Celimli Calim 12 (Saban 1436), 21.
15 Ozel, “Ebedi Yurdun Uzerinde Yurt Ustiinde Ebediyyen”, 21.

18 fsmet Ozel, “Islem Tamamlandi, Netice Sifir veya Putlari Kirdik, Canlar1 Susturduk, Sonra?”, Celimli Calim 18 (Safer
1437), 21.

17 fbn Haldiin (51. 1406) din etrafinda insa edilen sebebi asabiyete sdyle isaret eder: “Dini renk, asabiyet sahipleri arasinda
mevcut olan rekabeti ve hasedi ortadan kaldirir, yonlerini sadece Hakk’a gevirir. Bunun neticesinde, durumlari hakkinda
kendileri i¢in ileriyi gérme hali hasil oldu mu, artik 6nlerinde hi¢bir sey duramaz, ¢iinkii hedef birdir, ayni seyi herkes
miisavi surette istemekte ve onun igin canlarmi da feda etmektedir.” fbn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 1/378.

18 fsmet Ozel, “Allah’a Kagn; istiklal Mars1 Ezberini Bozmayn”, Celimli Calim 11 (Recep 1436), 21-22.
19 Ozel, “Allah’a Kagin; Istiklal Marsi Ezberini Bozmaymn”, 21.

2 Ozel, “Allah’a Kagin; Istiklal Mars1 Ezberini Bozmaym”, 21; Ismet Ozel, “Diinlenmek, Bugiinlemek, Yarinsamak”,
Celimli Calim 16 (Zilhicce 1436), 21.
2 Ozel, “Allah’a Kagin; istiklal Mars1 Ezberini Bozmaym”, 21.

299



Enes SAHIN-Selin SAHIN

cokca dillendirilen Hiristiyan Tiirklerin varligi meselesi de Ozel’in dikkatinden kagmaz.
Sik¢a ornek olarak gosterilen Gagavuzlar, ismet Ozel’e gore asla ... Tiirk degil, gdvurun
has”dir.??> Ona gore Gagavuzlar’in Tiirkce konusuyor olmasmin sebebi Tiirk istilasi
olmustur. Bu istikamette Ozel, benzer bir &rnek olarak Karaman’daki Tiirkce konusan
Ortodokslar1 hatirlatir, Gagavuzlar’a Tiirk denirken bu Ortodokslara Tiirk denmemesini
tutarsiz bulur.”® Bu minvalde ismet Ozel dendiginde artik miitearife haline gelmis bulunan
Tiirkliik ve Miisliimanhigin aynilesmesi meselesine de isaret etmek icap eder. Ozel bu

[3

durumu su ifadelerle ortaya koyar: “...Tiirk olmayanin Miisliimanligin1 ispata hicbir delil
misait degildir? “Ben Miisliimanim; ama Tiirk degilim!” diyenin oynadig1 oyun kiifriin
sampiyonluguna miiteveccihtir. “Ben Tiirkiim; ama Miisliiman degilim!” diyenler de

sampiyon kafirler ligine kabul edilebilmek i¢in her melaneti goze alanlardir.”?*

Ozel’e gore bir insanin Miisliiman olmaksizin Tiirk, Tiirk olmaksizin da Miisliiman
olabilmesi miimkiin degildir.25 Islam bir din iken Tiirkliik, bu din etrafinda tesis ettirilmis
bir yasama, disiinme ve idrak pratigi olur. Tarihi tecriibe tetkik edildiginde agikca
goriilecektir ki Islam’in diinyada bir karsilik buldugu, kafirlerin kendisinden ¢ekindigi ve
alternatif liretmeyi varolugsal bir mesele olarak telakki ettikleri yegane gelenek de Tiirk
fikri etrafinda tesis edilmistir. Bu manada hususiyetle modern sonrast donemde
Miisliimanlarin diinyaya yeniden bir teklifte bulunmalari, bir diinya goriis ve yasam pratigi
onermelerinin imkanm1 da Tiirkliiglin i¢inde barindirdigi potansiyelde aranir. Ona gore
modernlesme devrinde Tiirkliiglin varliginm1 koruyabilmesinin yegane sebebi Tiirkliiglin
varhgimi saglayan imkénm Islam itikadinda sakli oldugunun suurunda olunmasidir.?
Boylece “kéfirlerin insafina” sigimilmamis, modern ¢agdaki bu direnis Tirkliigiin isareti

olarak telakki edilmistir.27

22 fsmet Ozel, “Bir Milletin Umidi Yoksa Kendisi de Yoktur.”-1I”, Celimli Calim 9 (Cemaziyelevvel 1436), 26.
B Ozel, “Bir Milletin Umidi Yoksa Kendisi de Y oktur.™11”, 26.

2 {smet Ozel, “Esim Seni Sine Sine Siiren Kim? Kimdir Siir? Sair Onun Nesidir?”, Celimli Calim 17 (Muharrem 1437),
21.

5 Ozel, “Diinlenmek, Bugiinlemek, Yarinsamak”, 21.
%ismet Ozel, “Kulun Tedbiri, Allah’in Takdiri (2)”, Celimli Calim 15 (Zilka’de 1436), 21.
27 Ozel, “Diinlenmek, Bugiinlemek, Yarinsamak”, 21.
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Tiirk fikri, Anadolu’nun vatan edinilmesi ile tesis edilen yapilarda tecessiim eder.
“Yani bu topraklar tarihin belli bir sathasinda kimlik” degistirir® ve bu hiiviyet degisiminin
ardindan da Tirk fikri etrafinda yeni bir diizen tesis edilir.?® Ozel’e gore tesis edilen bu
diizen ‘optimum’ bir hayat ve idare tarzi oldugundan yikmak da oldukga zor olmustur.*
Tarihte duraklama devrine, Osmanli Devleti’nden bagka higbir yapida rastlanamayacagina
isaret eden Ozel’e gore, bu durumun sebebi de ortaya konan bu ‘optimum’ idare tarzim
yikmanin olduk¢a uzun siirmesidir.** Bu idare tarzina yonelik saldirilardaki ilk basar1 ise
Tanzimat diizeninin miimkiin kilinabilmesiyle ger(;eklesir.32 Tiirk fikri ile birlikte bahsi
gecen idare tarzinin tesisi, Tirklerin karsisinda bulunanlarin, Tiirklere karst ¢oziim
arayislarini da beraberinde getirir. Modern diinya sistemi denen kapitalist tahakkiim diizeni
bu durumun yani Tirkleri maglup etme arayislariin bir sonucu olarak tesekkiil ettirilir.

Ozel bu meseleyi sdyle izah eder:

“Tiirkler XIII. Hiristiyan asrinda Diyar-1 Rim’u Darii’l-Islim kilarak vatan topragina
kavustu. ...Turklerin kendi yerlerini bulmus olmalari Tirk olmayanlarin akillarini baslarina
devsirmelerine sebep oldu. Kiiciik Asya’nin ve Balkanlarin Tirk hakimiyeti altina girmesi
Frengistan’t dogurdu. Artik onlarin da illeri vardi, Tirk iline benzemez. Beride Tiirk ili ne mana
tagityordu? Neresiydi Tiirk vatan1? Bu s6z, Tirk vatani tabir ettigimiz sey Rabbim Allah, kitabim
Kur’an diyen erkek, kadin ve g¢ocuklarin iizerlerine toz kondurulmadigi kararli denge yerini

anlatryordu.”®

Tiirklerin mensei konusu da Ismet Ozel’in iizerine kafa yordugu meseleler arasinda
olur. Ona gore Tirkliiglin nesebi bir mesele olmamasi, kaynagin da Orta Asya’da

aranmamasini yaninda getirir. “Tiirkler bir yerden geldiyse orast Orta Asya degildir.

2 Ozel, “Allah’a Kagin; Istiklal Mars1 Ezberini Bozmaymn”, 21; Ozel, “Ebedi Yurdun Uzerinde Yurt Ustiinde Ebediyyen”,
21.

2 Ozel, “Allah’a Kagin; Istiklal Mars1 Ezberini Bozmayin”, 21.

%0 Ozel, “Allah’a Kagin; Istiklal Mars1 Ezberini Bozmayim”, 21.

81 Ozel, “Allah’a Kagin; istiklal Mars1 Ezberini Bozmayin”, 21. Ismet Ozel her ne kadar belli konularda Halduni mektebin
talebesi olsa da bahsi gegen duraklama, ¢oziilme devirleri gibi meselelerde Ozel’in sathi bir yaklasima sahip oldugu
aciktir. Ibn Haldun’un Mukaddime’de ortaya koydugu tavirlar nazariyesini idrak etmis bir zihniyetin duraklama,
¢6ziilme gibi durumlari yalnizca Osmanli Devleti’ne has kilmasi miimkiin goziitkmemektedir. Bu siiregler devletler igin
tabii durumlardir.

%2 Ozel, “Allah’a Kagin; Istiklal Mars1 Ezberini Bozmaym”, 21.

* (Ozel, “Ebedi Yurdun Uzerinde Yurt Ustiinde Ebediyyen”, 21.
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Tiirkler islam Aleminin Bagdat-Sam mihverindeki gozde sahasini kendi yasadiklari ve
hiikiim siirdiikleri bolgeye ¢ekmis olmanin filli giiciinden gelenlerdir.”34 Bunun yaninda
Ozel’in, devletlerin mahiyet ve keyfiyetini idrakte Halduni nazariyenin takipcisi oldugunu
soylemek yanlis olmaz. Ozel’e gore tarihte Tiirk varligi, Islam seriyyesi ile miiteradiftir.
Ordu-millet olma vasfina haiz Tiirkler, tarihteki yerlerini 12. yiizyilda islam’in kilic1 olarak
almig ve varliklarimi kafirlerin kendilerine olan giivenlerini yok etmek suretiyle temin
etmistir.*® Endiiliis Emevileri’ni yikan sey de gene ona gore savasci ve bedevi karakterlerini

kaybederek hadarilesmeleridir.’

Hiilasaten Ismet Ozel, dogru istikametin Tiirkliik olduguna isaret eder, sapmanin ise
Tiirklikten kagigla alakali oldugunu belirtir. Bu manada bir Tiirk’in diinyaya bedel

oldugunu da itikadi bir kabul haline getirir.*®
2.2. Celimli Calim’da Ismet Ozel’in Tiirkiye ve Diinya Sistemi Tasavvuru

Ismet Ozel, Tiirkiye nin kurulusu hususunda Istiklal Harbi’ne hususi bir nem verir
ve Istiklal Harbi’ni bu topraklarin ikinci kez vatan haline getirilmesi olarak goriir. Ona gore
“Tiirkler Sakarya Meydan Muharebesi vesilesiyle yedi diivelin kalbine korku salmamis
olsalardi ve hepsinin goziine korkulacak bir millet olarak gorlinmemis olsalardi
Cumhuriyet’i ilan edecek ortam dogmazdl.”39 Bu sartlarda Ozel’e gore uluslararasi sistem,
Tiirkiye’nin yonetimini en aziyla yetinenlere tevdi etmis, fazlasini talep edenler ise tasfiye
edilmistir.** Birinci Diinya Savasi’ndan sonra kaybeden devletlerin hiikiimdarlar tasfiye

edilirken, son Osmanli hiikiimdar1 Sultan Vahdettin’in padisah olabilmesinin de sebebi

% fsmet Ozel, “Yeni Tiirkiye: Bir Ciirm-i Meshut”, Celimli Calim 7 (Rebiiilevvel 1436), 19.

% fsmet Ozel, “Kimsiniz? Kimlerin Arasindasimniz? Canli Bomba Dedikleri Bilhassa Sizin Diigmanimiz m1? Diisman
Saydiklarinizi Géziintizde Canli Bomba Seklinde Canlandirdifiniz Oldu mu? Hatiriniza Bir Zamanlar Bomba Gibiyim
Dediginiz Gelirse Kendinizde Canli Bomba Takati Bulma Ihtimali Var mi? Isinize Hangisi Geliyor: Bilmek mi, Bilir
Gibi Yapmak, Yoksa Bilmez Goriinmek mi? Higbiri. Sizin Isiniz Bitik.”, Celimli Calim 13 (Ramazan 1436), 22.

% Ozel, “Yeni Tiirkiye: Bir Ciirm-i Meshut”, 21.

37 Ozel, “Kimsiniz? Kimlerin Arasindasimz?”, 22.

% fsmet Ozel, “Islem Tamamland:”, 21.

% Ozel, “Kulun Tedbiri, Allah’in Takdiri (2)”, 21. Ozel “Biz millt?t olarak, devlet olarak mevcudiyetimizi Birinci Diinya
Savasi sonunun sartlar1 ebadinda sabitlestirmistik.” ifadesiyle Istiklal Harbi 6ncesi duruma isaret ederek, bu harbin

kurucu hiiviyetini bir kez daha ortaya koyar. Ismet Ozel, ““Insan Olusumuzun Tam Merkezinde Siirle I¢li Dish
Oluruz.””, Celimli Calim 2 (Sevval 1435), 11.

“0 fsmet Ozel, “Istiklal Harbi Bitti Diyenler Tasfiye Edilmeli!”, Celimli Calim 3 (Zilka’de 1435), 12.
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burada aranmalidir. Sonrasinda Sultan Vahdettin’in yonetimin azamisini talep etmesi onun

sonunu hazirlamis ve yonetim asgari sartlar1 kabul edenlere devredilmistir.*!

Bu sartlar hususunda Ozel, kendisi miiddei olmasa dahi bir iddianin ravisi olur:
“Yani Lozan’in gizli hiikiimleri agiklanmadigina gore giiya gizli hiikiimler yoktu. Ama var
idiyse ve aciklanmadiysa... Ve dilden dile dolasan sdyle bir sey var: “2023 yilinda Lozan
Anlagmas1 yerini Sevr’e birakacak.” Gizli hiikiimlerin birinin bu oldugu sé')yleniyor.”42
Ardindan bu iddia ile ilgili olarak boyle bir durumda Tiirkiye’yi Sevr’e gétiirenlerin Sevr’in
sartlartyla dahi tatmin olmayacagi degerlendirmesini yapar. Miicadelenin Sevr’in fazla
oldugunu soyleyenler ile Sevr’i miidafaa etmeye calisanlar arasinda gercgeklesecegini
sdyler. Bu gercevede Ozel, istiklal Harbi’nin bitmedigi sonucuna varir.*® Ciinkii nihai hedef
Tiirklerin vatanlarindaki varligini tamamen yok etmektir. “Bugiin globalizm dedigimiz sey
ayn1 zamanda Tiirkiye’nin haritadan silinmesine hem finans hakimiyeti agisindan hem de

% Tiirk adindan korkan ve

tezler, argiimanlar bakimindan malzeme temin eden bir seydir.
tahammiil edemeyen sistem ve sistemi temsil eden zevatin Sevr’in Tirklere biraktigi ¢cok
kiigiik bolgeye bile tahammiilii yoktur. Bu tahammiilsiizliigiin devami olarak ortaya ¢ikacak
girisimlere kars1 Istiklal Harbi devam etmektedir. Ozel, bu dogrultuda Istiklal Harbi sona
ermistir diyenlerin vatanin ve milletin salahi i¢in tasfiye edilmesi icap ettigine igaret eder.”®
Ona gore Lozan Anlasmasi, sartlar1 ilan edildigi giinden itibaren Amerika Birlesik
Devletleri ve Ingiltere’yi rahatsiz etmektedir. Yani Tiirk fikrinin en yanlis istikamette

degerlendirildigi, Islam diismani ve Bati taklitcisi bir yola girdigi dénemde dahi bu yanlis

yolun Tiirkliik i¢in bir fayda temin etmesi uluslararasi sistemi endiselendirmistir.*

Ozel’e gore bugiin medeniyet olarak adlandirilan sey Tiirk fikrine karsi tesis

edilmistir.*” Medeniyet kavramunin igini dolduran kapitalizm, Tirk dismanlig ve

* Ozel, “Istiklal Harbi Bitti Diyenler Tasfiye Edilmeli!”, 12.

*2 (9zel, “Istiklal Harbi Bitti Diyenler Tasfiye Edilmeli!”, 12.

3 O9zel, “Istiklal Harbi Bitti Diyenler Tasfiye Edilmeli!”, 12.

“ {smet Ozel, ““Tiirkiye’nin Hayatiyeti Bati Medeniyeti’nin Cokiisiine Gider™, Celimli Calim 5 (Muharrem 1436), 17.
* (Ozel, “Istiklal Harbi Bitti Diyenler Tasfiye Edilmeli!”, 12.

* (Ozel, “Istiklal Harbi Bitti Diyenler Tasfiye Edilmeli!”, 13.

47 Ozel, “Yiice Peygamberimize Kotii S6z Soylemeye Zinhar Kefere!”, 21.
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korkusundan dogar. iktisat, felsefe, bilim, sanat, teknik ve kiiltiir namina iiretilmis ne varsa
mesruiyetini Tiirk karsithiginda bulur.® Ozel, Tirk olmanin bazi meselelerin farkina

varmay1 da yaninda getirecegine inanir:

“Eger kendinizi Tiirk hissediyorsaniz Batililasma, Aydinlanma, Modernlik, Ilerleme,
Gelisme, Degisim, Trend ve benzeri kavramlarin tek kelimede toplanip birlestigini fark etmis
olursunuz: Kapitalizm. ...Kendini Tirk hissetmeyen herkes hayatta bulunusunun mazeretini
kapitalizmin akibeti bahsi dahilinde arayacaktir. Dahasi, bunlar gelecege dair biitiin planlarim

kapitalizmin akibeti uyarinca yapmuslardir. ...Tirk aleyhine donen dolabin suyu sermaye

hakimiyeti deresinden geliyor.”*

Bugiin Avrupa tarihi olarak anlatilan tarih temelde Tiirk karsit1 bir diizenin tesis
edilme tarihidir.>® Medeniyet ve Tiirkler arasinda goriilen miicadele esas olarak dini bir
mahiyette olup Tiirk’tin karsisindakiler tamamen gayr-i Miislim birligi olur. Mesele kavmi
degil dini bir meseledir.>’ Bundan dolay1 Tiirk olmayanlarin kendini adadigi sey
kapitalizmin akibeti olmustur.®” Herkes kendi akibetini miintesibi oldugu dine raptetmistir.
“Dinine sadik kalanlar Diinya Sistemi karsisinda sahip ¢ikilan tek seyin sadece ve sadece
Tirk hayati oldugu hakikatini biitin yerkiire sathinda gdsterdi.”™® Bununla beraber

kapitalizm yeryiiziinden silinecekse bu da ancak Tiirkliik ile ve Tiirk fikriyle alakalidir.>*

Biitiin bunlar dogrultusunda ismet Ozel, bugiin diinyada yasamanin ancak iki sekli
olabilecegi sonucuna varir. Hayati tatbik etmenin ilk sekli Islim’in bir hayati idrak ve tatbik
yontemi olarak tecessiim ettigi Tiirkliik, digeri ise kapitalizmin ete kemige biirtinmiis hali
olan Amerikanliktir. Tiirk ya da Amerikan olmak neseple alakali, dogustan edinilen

Ozellikler degil, tercihle alakali seylerdir. Bu ¢ergevede insanlar bu ikisi arasinda bir tercih

8 Ozel, “Yiice Peygamberimize Kotii S6z Séylemeye Zinhar Kefere!”, 21.
* (zel, “Yiice Peygamberimize Kotii S6z Séylemeye Zinhar Kefere!”, 21.
%0 (9zel, “Yiice Peygamberimize Kotii Soz Séylemeye Zinhar Kefere!”, 21.
%! Ozel, “Kulun Tedbiri, Allah’m Takdiri (2)”, 21.
52 (9zel, “Yiice Peygamberimize Kotii Soz S6ylemeye Zinhar Kefere!”, 21.
58 Ozel, “Kimsiniz? Kimlerin Arasindasimz?”, 24.
% Ozel, “Kimsiniz? Kimlerin Arasindasiniz?”, 22.
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yapmak mecburiyetindedirler. Ismet Ozel bundan dolay1 “Karar verin: Kimsiniz? Tiirk mii,

Amerikan gévuru mu?” sorusunu sorar.>®

Ismet Ozel’in ge¢misten beri neredeyse biitiin metinlerinde basvurdugu en 6nemli
kavramlardan  biri  Immanuel = Wallerstein’in (6.  2019) “diinya  sistemi”
kavramsallastirmasidir.”® Kiiresel kapitalizm iizerine gelistirilmis teorik perspektiflerden
biri olan bu yaklasim, Ozel tarafindan Tiirkliikle irtibatli bir hale sokularak gelistirilir.
Dogru yoldan ayrilmay: Tiirkliikten sapma ile irtibath gordiigiinii ifade ettigimiz Ozel, bu

istikamette Tiirkliige kars1 tesis edilmis diinya diizenini de bir sapma olarak adlandirir.>

“Bu manada, bugiin globallestigini sdyledigimiz ya da dyle sdylenen diinyada bir tuhaflik
var. Yani bu globallesme biitiin kiirenin kendi tercihi ile yani bu globallesmeye maruz kalmis
diinyanin her yoresinin hep beraber globalleselim diye karar verip aldiklari bir sonug degil. Peki ne?
Bu bir sapma olarak baglayan hadisenin biitiin diinyaya kabul ettirilmis bir hali. Sapma olarak
basladigini neden iddia ediyoruz? Suradan iddia ediyoruz; diinyada, diinyanin geg¢misinde

6grenebildigimiz, fark edebildigimiz kadariyla birgok medeniyetler teshis ediyoruz.”®

2.3. Celimli Calim’da ismet Ozel’in islamecihk ve Milliyetcilik Tasavvuru

Ismet Ozel’in diisiince diinyasinda millet, gelenegin tasavvur ettigi sekilde bir
mahiyet ve keyfiyete sahiptir.>® Daha once isaret edildigi iizere din ile miiteradif bir nitelige
biirlinen millet kavrami bu istikamette gerektigi durumlarda dinin yerine de intikal
edebilir.° Bu cercevede sunu sdylemek miimkiindiir ki modernlesme devrinde her ne kadar

ulus kavramiyla aynilestirilmis olsa da milli ve dini lafizlarn Tiirk diisiince geleneginde

% Ozel, “Kimsiniz? Kimlerin Arasindasiniz?”, 23.

% Immanuel Wallerstein, Diinya Sistemleri Analizi, gev. Nuri Ersoy & Ender Abadoglu (istanbul: BGST Yayinlari, 2018);
a.mlf., Modern Diinya Sistemi 1, ¢ev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarm Yayincilik, 2010); a.mlf., Modern Diinya Sistemi 2,
cev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yayncilik, 2010); a.mlf., Modern Diinya Sistemi 3, gev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin
Yaymeilik, 2011); a.mlf., Modern Diinya Sistemi 4, cev. Latif Boyac1 (Istanbul: Yarn Yayincilik, 2014).

5 fsmet Ozel, ““Insanlar Ikiye Ayniliyor: Kendini Borglu Sayanlar ve Alacakli Sayanlar.””, Celimli Calm 4 (Zilhicce
1435), 13.

%8 Ozel, ““Insanlar ikiye Ayriliyor: Kendini Borglu Sayanlar ve Alacakli Sayanlar.™, 13.

% (9zel, “istiklal Harbi Bitti Diyenler Tasfiye Edilmeli!”, 13.

80 «fslami literatiirde millet kelimesinin, “Allah’mn kullar igin kitaplarinda ve peygamberlerinin diliyle koydugu esaslar”
seklinde yer alan tanimiyla din ve seriatla es anlamli oldugu belirtilmekte, ancak bakis agisina bagli olarak aralarinda
fark bulunduguna dikkat gekilmektedir.” Recep Sentiirk, “Millet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2005), 30/64.
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miiteradif niteliktedir. Baska bir sekilde soylemek gerekirse kavramsal manada milliyetgilik
ile Islamcilik arasinda mahiyet farki yoktur. Fakat ozellikle altmislardan itibaren
Tirkiye’de oOncelikle c¢eviri faaliyetleri, sonrasinda ise c¢esitli dergi ve yaymevleriyle
giliclendirilen, Seyyid Kutub (6l. 1966), Mevduadi (6l. 1979), Ali Seriati (6l. 1977) gibi
isimlerin 6rnek olarak gosterildigi Islamcilik algisinin, Osmanli modernlesme tecriibesi
sonucu tesekkiil etmis, bu topraklarin diinya idraki etrafinda konusan isimlerin eliyle nesvii
nema bulmus yerli ve milli Islamciligin yerine ikame edilme ve digerinin diisiince
diinyasindan tasfiye edilme ¢abasiyla birlikte, Islamcilik, devlet, millet, mezhep ve mesrep

ile kavgali bir ¢ehreye biiriindiiriilmiistiir. >

Sol diisiince geleneginden ogrenilen
enternasyonalizmin iimmet kavrami etrafinda dillendirildigi bu diisiince, temelde hicbir
geleneksel mesruluga sahip olmamasina ragmen 6zellikle siyasi alanda belli ziimrelerin
ragbet gostermesi sebebiyle Tiirkiye’de miitehakkim Islamcilik diisiincesi hiiviyetine
biiriindiiriilmiistiir. Ismet Ozel’in Islamcilik kavrammi ge¢misten giiniimiize kadar

benimsememesi ve 6zellikle son donemde siyasal Islam olarak anarak tahfif ve tahkir

81 Giiniimiiz Islamecilik literatirinde hem ontolojik, hem epistemolojik hem de metodolojik agidan moderniteden
beslendigi herkesce kabul edilen Islamcilik diisiincesi ile ilgili bu miitearifenin siyasi oldugunu dénemi tetkik edenler
bilirler. Islamcilik dendiginde aklina Cemaleddin Afgani (&l. 1897) ve Muhammed Abduh’un (8l. 1905) kurucusu
oldugu; Seyyid Kutub, Mevdidi, Ali Seriati, Humeyni (6l. 1989), Ismail Raci Faraki (6. 1986), Fazlurrahman (.
1988), Seyyid Hiiseyin Nasr gibi isimlerin elinde yiikselen, enternasyonalist, mezhep ve mesrep tanimayan bir
fikriyattan baska bir sey gelmeyenlerin, modernitenin Islamciligin kurucusu oldugunu zannetmeleri de gayet tabiidir. Bu
cercevede Ismail Kara’min Avrupa ve Amerika’daki Islamcilik galismalarinin Misir, iran ve Hind Altkitasi’ni
Islamciligin merkezi olarak gosteren ve Tiirk tecriibesini bunlarm bir taklidi olarak vasiflandiran ¢aligmalarin
operasyonel niteligine yonelik isareti hakli bir itirazdir. Tiirk Islamciligim1 gérmezden gelen ve sifirlamaya galisan
unsurlarm temel sorunu, Tiirk Islamciliginin sahip oldugu potansiyel olmustur. Sunu sdylemek miimkiindiir ki Tiirk
Islamcilig1, Tiirk geleneginin modern donemde tecessiim etmis hali ve bu manada bu gelenegin bir devami
hiiviyetindedir. Islameciligin Tiirkliik, tasavvuf ve gelenekle kavgali olduguna dair iddialar giiciinii yalmizca alanda s6z
sahibi olma hakk:i kendisine kazandirilmis zevatin bunlari sdylemesine borgludur. Bu meseleleri merkeze alan
cahigmalar incelendiginde, Tiirk Islamciligimi tesekkiil ettirmis isimlerin hayat ve eserlerinin yazildiklar1 dénem ve
sartlar ¢ergevesinde kiilli bir degerlendirilmeye tabi tutulmadigi, bugiin miitearife haline gelen tiim hiikkiimlerin cimbizla
¢ekilip baglamindan koparilan ciimleler etrafinda verildigi rahatlikla goriilecektir. Halbuki Babanzade Ahmed Naim (&l.
1934), Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6l. 1914), Elmalili Hamdi Efendi (6l. 1942), Said Halim Pasa, Ahmet
Hamdi Akseki (6l. 1951), Mehmet Akif, Ahmet Cevdet Pagsa (6. 1895) gibi isimler asrilesme tarihi ile birlikte ve
biitiinliiklii bir sekilde degerlendirildiginde sdylemlerinin bugiin Islamcilik galismalarinda tespit edilenden ¢ok daha
farkl1 bir istikameti isaret ettigi kendiliginden agia ¢ikacaktir. Bu manada Islamciligin degil, Islamciliklarin varligina
isaret etmek bir gereklilik haline gelse de Tiirk Islamcilign disindaki Islamcilik tasavvurlarmin belli bir gelenege
yaslandigini1 sdylemek kolay olmaz. Modern metodolojiler kullanilarak tesekkiil ettirilmis, asrilesme devrine kadar
Islam namma uygulanan ne varsa bid’at ve hurafe sdylemleriyle sifirlamaya gayret gosteren, kimin elindeyse onun
rengine giren, enternasyonal mahiyet ve keyfiyetini koksiiz olmasindan alan Islamcilik diisiincesinin, koksiizliigii
nisbetinde temelsiz olmasi da anormal degildir. Halbuki Tiirk Islamcilig1 bin yillik bir Islam idrakinin modern dénemde
biiriindiigii yeni ¢ehreyi ifade eder. Hiilasaten sunu sdylemek miimkiindiir ki Tiirk gelenegi Islamcilikta tecessiim etmis,
ete kemige biiriinmiis Islamcilik diye gériinmiistiir.
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etmesinin esrart da burada aranmalidir. Su ifadeler bu ¢ergevede degerlendirildiginde daha

anlagilabilir bir hale gelir:

“...Tiirkiye’nin Islami siyaset yoluyla yeniden bir manipiilasyona maruz birakilmasi
Islamiyet’in higbir sekilde giindeme getirilmemesi sartiyla o zaman baslatildi. Ciimlem karisik
goriiniiyor. Sdyle; 1973 yilinda Tiirkiye’de bir daha Islami talepler 6ne siiriilemez fikri birilerinde o
kadar kesin idi ki siyasal Islam baslatildi. Yani “Nasil olsa Tiirkiye’de Islami talepler giindeme

getirilemez!” deniyordu ve bunda da hi¢ yamlmadiklarim bugiin gordiik. Tiirkiye siyasal islam yolu

ile islam’dan koparildi. Bunun gok bariz tezahiirleri var.”.%

Ozel’in milliyetcilik vurgusuyla isaret ettigi milletin din, milliyetciligin de
Islameilik oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Bu istikamette sunu sdylemek miimkiindiir ki
Ozel’in Islamcilik ve milliyetcilik tasavvuru, gelenegin kendisinde tecessiim ettigi
Islamcilik’tan farkli degildir.63 Istiklal Mars1 Dernegi’nin hem ismen hem de fikren
Mehmet Akif ¢izgisini bu denli one ¢ikarmasi, Ozel’in Akif’e yonelik tenkitlerinin dahi
Akif’i killi bir degerlendirmeyi saglayacak tetkik eksikliginden kaynaklanan, yanlis 6n
kabullerle mayalanan, Akif’in isaret ettigimiz koksiiz Islamcilik diisiincesinin kokleri
olarak kabul edilen Afgani-Abduh ¢izgisi ile irtibatiyla® alakadar oldugu hatirlandiginda

Ozel’in islamei niteligi daha da iyi anlagilacaktir.®

82 (Ozel, “Allah’a Kagin; Istiklal Mars1 Ezberini Bozmayin”, 23. Benzer bir séylemi Ozel’in 12 Eyliil 1980 sonrast siirecin
degerlendirildigi su ifadelerinde de gérmek miimkiindiir: “Ve 12 Eyliil 1980’den sonra da bu iilkenin devam etme
ihtimalini gliglendiren seyin milli kimlik olmasi tehlikesi vardi, bu tehlike bertaraf edildi. Yani 12 Eyliil 1980’den sonra
Islami temayiillerin bayraklagmasi milli varlik kavraminin elimine edilmesi manasina geliyordu. Yani “Biz Islam
istiyoruz, Tiirkliik istemiyoruz!” diyorlardi. Ve bunlar basari ile sonuclandi. Bugiin insanlarin kafas1 diinyaya entegre
olmamzin en sthhatli sonucu verecegi yolunda calistyor.” Ozel, “Allah’a Kagm; Istiklil Mars1 Ezberini Bozmayin”, 24.

8 Modern dénem Tiirk diisiince ve siyaset tarihi ¢alismalari, modernlesme problemine ¢oziimler iiretmek iizere Szellikle
Mesrutiyet sonrast Namik Kemal (61. 1888) gibi isimlerin devletten bagimsiz bir sekilde diislince iirettiklerini ve bu
diislincelerin bir siire sonra ideolojiler olarak Osmanli diisiince diinyasina intikal ettigini savunur. Buna gore bu
ideolojiler Osmanlicilik, Islamcilik ve Milliyetgilik’tir. Bu yaklagimlardan ilki olan Osmanlicilik ayni zamanda ilk terk
edilen de olmus, diisiince diinyasindaki tartiyma Islamcilar ile Milliyetgiler arasinda cereyan etmistir. Bu sdylem
Islamcilik ve Milliyetgiligi bagka diinya, din ve siyaset tasavvuruna sahip farkli ve birbiriyle tenakuz arz eden diisiince
sistemleri olarak sunar. Boylece Arapga bir kavram olan ve Kur’an-1 Kerim istilahinda din ile ayni manaya gelecek
sekilde anlamlandirilan millet kavrami, kurulan yeni diizen ve devlette dinin alternatifi olarak sunulur. Fikriyat ve
siyaset dini merkezi alanlar ile milleti merkeze alanlar olarak tahkim edilir. Halbuki bu ayrim yapaydir. Tiirk diisiincesi
biitlinciil bir degerlendirmeye tabi tutuldugunda din ve millet arasinda hem keyfiyet hem de mahiyet olarak herhangi bir
fark goriilmedigi acika anlasilir. Millet kavramimin dini niteligi hususunda Diyanet Isleri Baskanligi Islam
Ansiklopedisi’nin millet maddesine bir goz atmak yeterli olacaktir. Bk. Sentiirk, “Millet”, 30/64.

& Mehmet Akif, dénemde her ne kadar Muhammed Abduh’tan etkilenir gibi goziikse ve Safahat’inda ona yer verse de
Tiirk Islamciliginin miidevvini olarak Mehmet Akif’in zihniyeti hi¢ de zannedildigi gibi degildir. Bugiin Akif’i
Abduhgu oldugu iddias: ile tenkit etme gayreti gosterenlerin zihniyetinin Akif’ten ¢ok daha Abduhgu oldugunu,
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Ismet Ozel’in fikriyatinda Islamcilik, milliyetcilik {izerinden Tiirkiye ile rabitali bir
nitelige biiriiniir. Béylece Tiirkiye nin ikbali ile Islamciligm ikbali aynilesir. Tiirkiye nin

gelecegi ile dertlenenler ancak milliyetciler yani Islamcilardir.

“Simdi bu manada Tiirkiye anlagilmaya deger, benimsenilmeye deger bir iilke midir? Bunu
insanlarin diiginmeleri ldzim. Tiirkiye anlagilmaya ve benimsenilmeye deger bir ilke kabul
ediliyorsa, birileri “Tiirkiye’de olan biteni anliyorum ve benimsiyorum, bunlar benim meselelerim,
benim neselerim vs.” diyorsa, bunlar Tiirk milliyet¢ileridir. Clinkii Tiirk milliyetcilerinden baska hig
kimse bunu séylemez. “Bana ne Tiirkiye’den...” diyenler az mi1? Ben bu so6zii kag agizdan, kag kez
duydum. “Hayir, bu iilke hesaba katilir bir {ilkedir, her tiirlii dikkati hak eder, bu iilke art1 ve eksi
birgok vasfa sahiptir... Eksigiyle, gedigiyle, fazlasiyla, siisiiyle bu memleket benim memleketim ve
bu memleketin kaderi ayn1 zamanda benim kaderim!” diyen insana “Tiirk milliyetgisi” deriz. Bagka

bir isim takamazsiniz. Tiirkiye diye bir yer olacak m1 olmayacak mi? Bu, o insanlarin meseleleri.”®

Bununla beraber Ismet Ozel, Tiirkiye’nin ikbalini istiklil Mars1 Dernegi’nin varlig
ve ikbali ile de mukayyet kilar. Ozel’e gore biitiin Islam tarihinde Hulefa-i Rasidin
déneminden itibaren ilk ve bdylece tek sahici hareket, Istiklil Mars1 Dernegi’dir.®” Bu
hareketin en 6nemli amaci “...Tiirkiye’de so6zii gecenlerden biri olmak degil; Tiirkiye’de

tek sozli gecen olmaktir!”.%®

meseleyi yakinen tetkik edenler bilirler. Konuyla alakali olarak bk. Enes Sahin, Tiirk Diisiincesinde Islameiligin
Swnmiflandirilmast Problemine Tarihsel Bir Coziim: Tiirk ve Tat Islamciliklar: (Kiitahya: Dumlupiar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 82-108.

% (Ozel, “Islem Tamamlandi, Netice Sifir”, 20. Tiirkiye’de milliyetgiligin ulusguluga déniismesinin en onemli
miimessillerinden biri Afgani’dir. Afgani “...Hindistan, Misir ve Tiirkiye’de gecmis Hindu, Firavun dénemi ve Islam
dncesi Tiirk’iin bityiikliigiine basvurmus ve bu sayede Islami hislerle yan yana milliyetgiligin yiikselmesine de yardim
etmistir.” Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler III (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2010), 48. Bu duruma
sehadet edenlerden biri de Ziya Gokalp’tir: “Tirk sairi Mehmet Emin Beye, Tirkgiligi asilayan -mumaileyhin
beyanatina gore- Seyh Cemaleddini Efgani’dir. Misir’da Seyh Mehmet Abde’yi, Simal Tiirkleri arasinda Ziyaeddin bin
Fahreddin’i yetistiren bu biiyiik Islim miiceddidi, Tiirk vataninda Mehmet Emin Beyi bularak halk lisaninda, halk
vezninde milliyetperverane siirler yazmasim tavsiye etmistir.” Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari (Ankara: Varlik
Yaymevi, 1968), 9-10. Ozel’in milliyetcilik diyerek Islamciliktan baska bir seye isaret ettigini zannedenlerin, bdyle bir
durumda Ozel’in Afgani’yi boyle bir biling uyandirdigi icin tekdir degil takdir ediyor olmasi gerektigini anlamasi
meseleyi idrak etmelerini kolaylastiracaktir.

8 fsmet Ozel, ““Bir Milletin Umidi Yoksa Kendisi de Yoktur.”, Celimli Calim 6 (Safer 1436), 19.

87 Ozel, “Yeni Tiirkiye: Bir Ciirm-i Meshut”, 20.

88 Ozel, ““Bir Milletin Umidi Yoksa Kendisi de Yoktur.”, 21.
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Sonu¢ Yerine: Ismet Ozel Tiirk Islamcihginin Neresinde, Tiirk Islamecihg

ismet Ozel’in Neresinde?

Modern Tiirk ve Islamcilik diisiincesi degerlendirildiginde Ismet Ozel’in bir
merhale oldugunu kabul etmeyen yok gibidir. Bununla beraber bu hakikati higce sayanlarin
varligt bilinse de bir seyi yok saymakla yok olmayacagi da miitearifedir. Zira modern
donemde diisiince diinyamizin Uc Mesele gibi kag metin iiretebildigi sorusuna cevap
vermek zannedildigi kadar kolay olmaz. Ozel’in metinleri ile istigal eden herkes ciddi bir
diistinme istidad1 ile kars1 karstya oldugunu anlar. Soyledikleri begenilse de begenilmese de
inandig1 hakikatleri, s0ylemenin sonuglarint diisiinmeden ve bunun farkindalig: ile ifade
ettigini de onu az ¢ok takip eden herkes bilir. Istiklal Mars1 Dernegi’nin kurulmasindan
itibaren Ozel’in dikkat ¢ektigi meseleler, sarf ettigi sozler, yazdigi metinler ve verdigi
konferanslar her ne kadar senelerin ‘Ozelciler’ini rahatsiz etmis olsa da Ozel’in Islamcilik
igerisinde bagka bir istikameti isaret ettigi de sarahaten ortadadir. Her donemde kullandigi
dili Tiirk islamciligini ihya ve ibka etmek maksadiyla yenileyen ve degistiren, giindemine
aldig1 meselelerin bir miiddet sonra Tirkiye’nin meselelerine doniistiigiine sahit olunan
Ismet Ozel’in, Tiirk Islamciligindaki yerini tartismaya agmak bile abes olur. Bu istikamette
sunu sdylemek miimkiindiir ki Ismet Ozel, giiniimiiz Tiirk Islamcilif1 icerisinde ne
soyledigine dikkat edilmesi icap eden isimlerin basinda gelir. Ismet Ozel Tiirk

Islamciligimin neresinde? sorusunun cevabi en acik sekilde budur.

Tiirk Islamciligi Ismet Ozel’in neresinde? sorusu ise meseleye biraz daha elestirel
bir bakis1 gerektirir. Diisiince diinyamizin mayasini ¢alan isimlerden biri olan Gazzali’nin
(1. 1111) Misliimanligini sorgulayan®®, kurdugu yapiyr Hulefa-i Résidin’den beri ilk

dogru olusum olarak goren, Yavuz Sultan Selim (6l. 1520) ve Kanuni Sultan Siileyman’1

8 “Heidegger, “Bati felsefesi, varlik mefhumunu unuttu ve bu unutmanin baslangi¢ noktasi da Descartes.” der.
Descartes’a bakiyorsun, en bilyiik kaynagi Gazali. O zaman Miisliiman m1 Descartes? Gazali Miisliiman m1? Yani eger
bir adam /hydu Uliimi’d-Din diye kitap yazdiysa... Yani bir “ilim” kabul ediyor, bir de “din bilimleri” kabul ediyor. Din
bilimlerinin ihyast. Din bilimleri diye bir sey yok, “iIlm” diye bir sey var. Kur’an nazil olmadan 6nce, Adem
yaratildigindan beri “ilm” sahibi insanlar hep vardi. Kur’an’da bu defalarca geger: “Ilm sahipleri ki itiraz ettiler ...”
Yani bizim hosumuza giden yalanlar var ve bunlardan vazgegemiyoruz.”. Ozel, ““Bir Milletin Umidi Yoksa Kendisi de
Yoktur.”-11”, 28.
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(5l. 1566) ne gibi bir mana ifade ettigi agik olmayan sozlerle hedef gosteren’® birine normal
sartlarda ne sdylenmesi icap ediyorsa Ismet Ozel’e de onu sdylemenin icap ettigi agiktir.
Gazzali olmadan nasil Tiirk olacagi sorusuna Ozel’in nasil cevap verecegi belli degildir.
Yenilir yutulur seyler sdylememeyi hakli olarak bir sahsiyet meselesi goren Ozel’in"
bunlart hakikate muariz da olsa sdylemesi, Tiirk gelenegini tesis eden isimleri karsisina
almas1 makul bulunamaz. ismet Ozel, Tiirkliigiin ancak Tiirk gelenegine sahip ¢ikmak ve
onu ibka etmeye gayret gostermekle miimkiin olabilecegini anladigini, tesis ettigi fikir
sistemi ile agik¢a gostermis olsa da bunun bir usul etrafinda insa edilmedigi de sarahaten
ortadadir. Bu usul yoklugu ise ortaya konulan fikirlerin yapisal bir nitelige biirlinmesinin
Ontline gecer, ¢ok ciddi bir temeli olan ve {izerine felsefe yapilmasi varolugsal 6neme sahip
olan meseleler ancak belli bir ziimrenin mottosu olarak goriiniir nitelige biirliniir. Bu
minvalde Ismet Ozel’in Tiirk islamcilig1 igerisinde hususi bir yeri oldugu muhakkak olsa da
Tirk geleneginin belli cephelerine neyzen bakmasi, tesekkiil ettirdigi fikirlerin tiim
kaynaklar1 Tiirk gelenegine yaslanan biri i¢in bu yerin ciddiyetine golge diisiiriir. Ismet
Ozel ve Istiklal Mars1 Dernegi Tiirkliigiin havarici gibidir. Fakat bu da daha once isaret
ettigimiz sebebi asabiyet ve onun etrafinda tesekkiil ettirilen bedavet merkezli diislincenin

bir icab1 olsa gerektir.

Hiilasaten sunu ifade etmek icap eder ki Ismet Ozel’in diisiince, s6z ve eserlerinin
belli bir igleve sahip oldugu acgiktir. Farz-1 kifaye olarak telakki edebilecegimiz bu sozlerin

onun tarafindan dile getirilmis olmasi, yukarida isaret ettigimiz hususlarin bizatihi

7 “Hylefa-i Ragidin devrinden sonra ilk sahici hareketin Istiklal Marsi Dernegi oldugu iddiasi bize (yahut sadece bana)
ait. Hulefa-i Rasidin devrinden sonra herkes, her hususta, her zaman diliminde dogrunun yarisini sdyleyerek gemisini
yuriittii. Lafla peynir gemisinin degilse bile birgok geminin yiiriidiigiine sahitlik ettik simdiye kadar. Hi¢ kimse
dogrunun yarisinin yanligin tamami olduguna dikkat etmedi. Hi¢ kimse Yavuz Sultan Selim’in Filistin’den gecerken
buraya Yahudilerin yerlesmesini memnu kilan Roma yasasini ilga edigini 6ne ¢ikarmadi. Kanuni Sultan Siileyman’in
Aglama Duvari’m tamir ettirisine dikkat ¢eken ¢ikmadi. Asirlar boyunca hakem (arbitermundi) kim boyle seylere
dikkat c¢ektiyse onu hemen oyundan ¢ikardi. Oyunda kalmak isteyenler yarim dogruda israr etti; mevkiini koruma
telagindaki oyuncu ne zaman bir tam dogrucuya rast geldiyse, ikbalinden olma korkusuyla ona yuh gekti.” Ozel, “Yeni
Tiirkiye: Bir Clirm-i Meshut”, 20.

™ ismet Ozel katildig1 bir televizyon programinda bu meseleyi soyle aciklar: “Ben yenir yutulur sey sdylemiyorum.
Ciinkii bu televizyon dedigimiz sey sadece yenir yutulur seylerin sdylendigi yerdir. Yani burada sadece yutturmaca
vardir. Ben bir televizyon programi yapamiyorum. Belki de bu hayatimda ¢iktigim son televizyon programu olacak.
Ciinkii ben yenir yutulur seyler sdylemiyorum, kimseye bir sey yutturmaya ¢alismiyorum. Benim sdylediklerim yenir
yutulur seyler degil.”. “Ismet Ozel: “Ben yenir yutulur seyler sdylemiyorum™” (Erisim 1 Kasim 2019).
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gormezden gelinmesine rahatlikla imkan saglayacak niteliktedir. Tiirk fikri lizerine igaret
ettigi, tartigmaya actig1 ve kaynaklara gitmese de bir fikri imkan olarak ortaya koydugu
meseleler diisiiniildiigiinde, Ozel’in Tiirk gelenegi etrafinda hakikate muvafik eser, sdylem
ve eylemlerinin muariz olanlardan ¢ok daha fazla oldugu asikarane sekilde ortaya cikar.
Her yazdig1 yazinin ardindan birilerinin Ismet Ozel artik sadece siir yazsin dedigi
hatirlandiginda ise Celimli Calim’in zannedildiginden daha etkili ve Tiirk Islamcilik

gelenegi igerisinde kiymete haiz bir yerinin oldugu kendiliginden anlasilir.
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Summary

Turkish Islamism expresses one of the most important areas of modern Turkish
thought. Turkish Islamism, which is an answer to the modernization problem of Turkish
thought tradition, has shown itself from the hands of different scholars since the Ottoman
modernization experience. When we speak of Islamism thought in Turkey, one of the
important names that comes to mind is of course ismet Ozel. Ozel, put forward new and
different approaches to the problems Islamism thought tries to solve since modernization
age in his works he wrote with his poet and thinker identity. In particular, the fact that he
tries to discuss the terms Islamism thought accepts and used most such as technique and
civilization, makes his position even more important. The concepts that Ozel puts forward
the world of thought change over time and become a nationalist character especially after
the establishment of the National Anthem Association in 2007. The dominance of this
language becomes more evident in activities such as conferences, web site articles and
magazine publications held within the Association. The concept of the world system, which
has consistently formed a side of the world of thought since the first period, has been tried
to be functionalized especially with Turkishness and nationalism since this period. In this

study, the concepts mentioned will be put forward and examined within the framework of
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the thought of Islamism in the writings of Ozel in Celimli Calim magazine published by the
Turkish National Anthem Association.

The reason why Ismet Ozel’s writings in Celimli Calim were chosen especially in
this study is due to the existential importance of journalism in the Turkish modernization
experience and Islamism tradition. Newspaper and magazine publishing has a founding
feature in Turkish modernization. Debates about how modernization should take place
around these elements. The currents of thought built around these debates express
themselves through the newspapers and magazines they publish. Similarly, the idea of
Islamism has been shaped around magazines since this period. The idea of Islamism, in
which the magazines Sirdat-1 Miistakim ve Sebiliirresad, brought together the ideas about
Islamism as of the period was built over the periodicals in the Republican era. Accordingly,
it is possible to see Celimli Calim as a continuation of this tradition. Celimli Calim starts its
publication life in July 2014 and is published monthly until December 2015, when the last
issue of the journal is published. In this journal, articles about Turkish history, politics,
issues related to Turkish political life, international system and nationalism are discussed.
The topics discussed are associated with the Turkish people and Turkey. Thus, any political

or religious matters are to be put forward as it means in terms of what Turkey.

In the articles of Ismet Ozel in this journal, Turkishness is defined not by being a
member of a particular race but by coming together for a certain reason and purpose.
Turkishness is not a genetic trait that can be gained by belonging to a certain familial
community, but a qualification that can be achieved by those who place a certain purpose
and belief in the center. Thus, Turkishness becomes a matter of identity and belonging.
According to Ozel, the purpose around which Turkishness is built is Islam. In this sense, it
is possible to say that, according to Ozel, the possibility of being a Turk exists only with

Islam.

Ismet Ozel, gives a special importance to the War of Independence with regard to
Turkey’s foundation and the War of Independence is seen as the reason that this land
became our country for the second time. Despite the war earned international system based
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on private, Turkey has given to those with the least content management, has been
liquidated while those who demand more. In this respect, Ozel concludes that the War of
Independence is not over. Because the ultimate goal is to completely destroy the Turks’
existence in their homeland. According to him, the Treaty of Lausanne has been disturbing
the United States and England since its announcement. In other words, even when the idea
of Turkishness was misunderstood, the fact that this wrong way provided a benefit for

Turkishness worried the international system.

Although Ismet Ozel’s ideas are evaluated within the framework of Islamism, Ozel
does not call himself an Islamist. Because in his opinion modern Islamism is similar to the
narrative which is described as political Islam. Ismet Ozel criticizes this narrative of
political Islam, which is not a source of Turkish tradition and is not a continuation of
Turkish tradition. But as a result, while the Turkish Islamism tradition is the source of the
world of thought, the conceptual framework it puts it is shaped around nationalism. In this
respect, ismet Ozel’s thoughts Islamism in the world, takes on a feature associated with
Turkey over nationalism. Thus, Islamism's future with the future of Turkey is united in
understanding each other. The people who share grief about the future of Turkey is just

Islamist, namely nationalists.

The hypothesis of the study is that Ozel’s world of thought has an Islamist character
from the past to the present, but that the essence is the same pattern and the form has
changed, and there is a difference in the way he expresses them while the ideas remain the
same. This style of use of Ozel, which shapes his language around the problems of the
period, will be revealed with a deep look at his concept world. Hence, it can be said that
Islamism is seen as nationalism and Islam is seen as Turkishness in the language used by

Ismet Ozel during this period, but the issues which were pointed out remain the same.
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Hakem Olay1 Ozelinde Mezhebi Kayginin Tarih Aktarim ve Yorumuna EtKisi

Abstract

Since the test and survey method are not used in history field, the news that has reached today are the ways
of learning the truth. Being expressed that news by the people causes truths to remain hidden most of the time. One
other result the expression mentioned is that feelings mix in the historical data. One of the reasons for breaking loose
from objectivity is being narrator belong to a sect (denomination). Sect belonging causes individual to understand,
comment, transfer the event and facts via the perspective of the sect. Tahkim Case that is the common point of three
big sects who completed their formation in the next period is one of the cases need to be researched in terms of the
effect of the sect. The Shi’a sect is one of the parties because of Ali who was the leader of the parties in the matter of
arbitration. Havaric constituted the first sect by departing from Ali as the result of this case. Followers of Sunnah that
is the sect of the rest of the majority is the last party of the case mentioned. Following items are the reasons of the
importance of Tahkim Case; Ali took the lead for one of the parties; being constituted one of the sides of the first
great war among the Muslims by the case; causing to emerge a big sect. To light up the dark points of Tahkim Case is
the fountainhead of this research. The goal of this study is to evaluate the differences between stories by comparing.
Accordingly, the guidance in those stories stemming from the sect effect will be revealed. All in all, it is observed
that the denominational perspective have the effect on history transmission. These observations have been detailed by
specific samples in keeping with the chronological order of the matter of arbitration.

Keywords: Tahkim Case, Sectarian impact, Siffin War, Amr b. al-As, Abu Musa al-Ash’ari

Giris

Bir bilim dali olarak tarih, gegmiste yasanan olaylari, nesnel bir sekilde ortaya
koymak durumundadir. Buna karsin, bu bilimin tasarlayicis1 ve olusturucusu olan
insanlar, duygusal bakis acisini terk etme konusunda basarisiz olduklarindan, tarihi
aktarimlar ¢ogu zaman 6znel olmustur. Bu 6znelligin sebeplerinden biri de tarih¢inin bir
mezhebe aidiyet hissetmesidir. Mezhep mensubiyeti, tarihi aktarimda bulunan kisinin,
olaylar1 mezhebine zarar vermeyecek, onu dogru mezhep yapacak sekilde degistirerek

anlatmasina neden olabilmistir.

Anlatiminda 6znelligin hakim oldugu olaylardan biri de “Tahkim Meselesi”dir.
Hariciligi giin yiiziine ¢ikaran ve bugiine kadar tartisma konusu olan tahkim hadisesinin
temeli, Hz. Ali’nin hilafetinin tiim kesimlerce kabul edilmemesine dayanmaktadir. Hz.
Osman’in Oldiiriilmesi ilizerine yonetimi devralan Hz. Ali’nin hilafetine karsi ¢ikan
kesimler, ona kars1 ayaklanmaktan geri durmamislardir. Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah
ve Zibeyir b. Avvam oOnderliginde toplanan Hz. Ali karsitlar1 Basra’da lis kurmus,

tizerlerine ylirliyen halifeyle savasmalari sonucunda yenilgiye ugramislardir. Cemel
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Savagt adi verilen bu muharebede Talha b. Ubeydullah ve Zibeyir b. Avvam

oldiiriilmiislerdir.!

Hz. Ali’nin hilafetini reddedenlerden biri de Hz. Ali tarafindan azledilen Sam
valisi Muaviye b. Ebu Siifyan’dir. Hz. Ali’nin Hz. Osman’t katledenleri
cezalandirmamasini One siirerek ona biat etmekten geri duran Muaviye, hakim oldugu
bolgeleri teslim etmemistir. Hz. Ali’nin ona savag agmasi Muaviye’yi yolundan
dondiirmemis, geri adim atmayan Muaviye ile Hz. Ali arasinda Siffin Savas1 (37/657)

vuku bulmustur.

Iki ordu bugiinkii Suriye’nin Rakka kenti yakinlarinda bulunan Siffin’de karsi
karsiya gelmis, aylar siiren kiiciik carpismalar, miibarezeler ve bekleyisler sonucunda
biiylik savasa gegilmis ve her iki taraftan ¢ok sayida Miisliiman hayatin1 kaybetmistir.
Hz. Ali’nin liderlik ettigi Irak ordusunun, Muaviye komutasindaki Sam ordusuna galip
gelecegi anlasilinca maglup olmak {izere olan taraftan taktik bir hamle gelmistir.
Muaviye’nin yaminda saf tutan Amr b. As, askerlerin mizraklarmm ucuna Kur’an
sayfalar1 takmalarin1 6nermis, bu Onerinin uygulanmasi {izerine de savas durmustur.
Kur’an sayfalarmin mizraklara asilmasiyla Sam ordusu, Irak ordusunu Kur’an’in
hakemligine ¢agirmig, birtakim tartigmalara ragmen Irak ordusu bu ¢agriya uymus ve

Islam timmetinin kaderi, hakemlerin verecegi karara birakilmistir.

Sam tarafinin hakemi, Muaviye’nin emriyle, tartismasiz bir sekilde Amr b. As
olurken, Irak tarafinda hakem se¢imi sancili olmus ve savasa katilmayan Ebu Musa el-
Es’ari hakem olarak kabul edilmistir. Hakemler, Siffin Savasi’ndan sekiz ay sonra
bulusarak bazi goriismeler gerceklestirmis, sonucta da ortak bir goriise varamayarak

ayrilmislardir.

Yukarida kisaca anlatilmaya c¢alisilan Hakem Olayi’nin aktarimiyla ilgili, klasik
kaynaklarda irili ufakli birgok farklilik bulunmaktadir. Ornegin kaynaklar, Kur’an
sahifelerinin mizraklarin ucuna takilmasindan sonra Irak ordusunun c¢ogunlugunun

savasmaktan vazgectigi, sadece Ester en-Nehal komutasindaki bir grubun savasa devam

! izzeddin Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, ed. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 1987),
3:132.
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ettigi konusunda® hemfikirken Hz. Ali’nin ve ordudaki kurranin® bu ¢agriya nasil tepki
verdigi ihtilaf konusu olmustur. Siinni ve Sii kaynaklar Hz. Ali’nin tahkim ¢agrisina
olumsuz yaklastigini, hatta kabul etmek istemedigi halde kurranin baskilar1 sonucu
cagriya uydugunu belirtirken Berrdadi ve Ahmed b. Hanbel, Hz. Ali’nin bu ¢agriy1

memnuniyetle karsiladigini, kurranin ise buna karsi ¢iktigini ileri stirmiistiir.*

Ortada farkli anlatimlar olunca gelen rivayetlerin sonu¢ odakli olma ihtimali
akla gelmektedir. Hakem Olay1r Hz. Ali’nin aleyhine noktalaninca insa edilen tarihte,
Hz. Ali’yi basarisizliktan uzak tutmak adina rivayetlerle oynanmus olabilir. Ornegin Hz.
Ali’nin aslinda tahkim ¢agrisin1 hi¢ kabul etmedigi, Irak ordusunun komutanlar
arasinda seslerin yiikselmesi sonucu sessiz kaldigi icin ¢agriya uydugunun sanildigi
rivayet edilmistir.® Nitekim Islam devletinin dérdiincii halifesi Hz. Ali, azledilmis bir
vali olan Muaviye’yi kontrol altina almaya ¢alisirken, bu olay sonucunda Muaviye ile
esit seviyeye gelmis ve Islam devleti bu andan itibaren iki basli yonetimle tanismustir.
Savag durup barig goriismelerine baglandigi andan itibaren iki lider esit seviyede kabul
edilmis olsalar da Muaviye’nin itaati reddettigi andan mizraklarin havaya kaldirilmasina
kadar Hz. Ali’nin Muaviye’yi asagiladig1 ve rakip olarak kabul etmedigi ona yazdigi

mektuplardan anlasilabilir.®

Muaviye bu savastan Once Sam bolgesinin valisidir. Hz. Ali’nin devlet
merkezini Kife’ye tasimasindan 6nce Islam devleti Medine’den yonetildigi igin

Muaviye’nin halifelikten yana hicbir sans1 yoktur ki onun bdyle bir iddias1 da yoktur.

2Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siydse, ed. Ali Siri (Beyrut: Dérii’l-
edva, 1990), 1: 138.; Ebu Hanife Ahmed b. Davud Dineveri, el-4hbdrii t-tival (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1911),
192.; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 3: 193.; Ebii’l-Fazl Ebii’l-Kasim b. Ibrahim Berradi, el-Cevahiri I-miintekdt fi
Itmdami ma Ehalle bihi KitGbii't-tabakat (Kahire, 1885), 112-113.; Ebii’l-Abbas Bedreddin Semmahi, Kitdbii’s-
Siyer, ed. Ahmed b. Sa‘ud Seyyéabi (Maskat: Saltanatu Uman Vizaretii’t-tiirdsi’l-kavmi ve’s-sekafe, 1987), 1: 47.

® Kurra terimiyle ilk donemde gokga Kur’an okuyup ibadet eden ayn1 zamanda bedevi olan kisiler kastedilmektedir.
Bkz. Juynboll, s. 140.

4 Nasr b. Miizahim Minkari, Vak atii Siffin, ed. Abdiissalem Muhammed Harun (Beyrut: Darii’l-Cil, t.y.), 492.; Ebl
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-imam Ahmed b.
Hanbel, ed. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1998), 25: 348.; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ya‘kub
Ya‘kabi, Tarihii'l-Ya ‘kibi, ed. M. Th. Houtsma (Leiden: Brill, 1883), 2: 220.; Ebu Muhammed Ahmed b. A‘sem
el-Kafi ibn A'sem, Kitdbi’l-Fatah, ed. Ali Siri (Beyrut: Dariyl-edva, 1991), 3: 187.; Ebir’l-Hasan Ali b. ismail
Es’ari, Mekalatii’l-islamiyyin ve /htilafi’l-musallin, ed. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag GMBH,
1980), 57.; Berradi, Cevdhird’l-mantekdt, 114.

® Minkari, Vak atii Siffin, 492.
® Minkari, Vak atii Siffin, 189-190.
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Her ne kadar tahkimin amaci halifeyi belirlemek olmasa da g¢agrinin kabuliinden
itibaren halk nazarinda iki esit liderden biri konumuna yilikselen Muaviye, halifelik i¢in
de giiclii bir aday haline gelmistir. Gerek Muaviye’nin bu statli degisikligi, gerek Hz.
Ali’nin halifeliginin sorgulanir hale gelmesi, tahkimin Hz. Ali i¢in bir yenilgi
oldugunun gostergesidir. Kaldi ki tiim kaynaklar, sahifelerin mizraklara asildigi anda
Sam ordusunun yenilmek lizere oldugu konusunda hemfikirdir.” Bu sonuncusu da goz
oniinde bulunduruldugunda Hz. Ali ve Iraklilarin, zaferden vazgecerek kendi elleriyle

kazanimlarin1 Samlilara teslim ettikleri kanisina varilabilir.

Boylesine agir bir mesuliyeti karsidakine yiiklemeye c¢alisan Sii ve Siinni
kaynaklar sucun tamamini, daha sonra Harici olarak isimlendirilecek kurrdya
yiklemisler; Hariciler de tahkimin kabulinden Hz. Ali’yi sorumlu tutmuslardir.®
Savasgin kanli devam etmesi ve ayni kabile halklarmin karsi karsiya gelmesi sonucu
insanlarda savasin bitmesine yoOnelik olusan asir1 istek, yukarida sayilan bazi
kaynaklarca gormezden gelinmis, tahkimin kabuliiniin tiim sorumlulugu ya Hz. Ali’ye
ya da Haricilere yiiklenmistir. Halbuki bazi kabile liderleri, savasin bdyle devam etmesi
durumunda vatan smirlarint koruyacak askerin kalmayacagindan endise etmisler ve
savasin derhal durdurulmasini istemislerdir.’ Belki de sahifelerin mizraklara asilmasi,
savagin durmasi icin sadece bir vesile olmustur. Nitekim bir¢ok kaynak, Siffin
Savasi’inda 70 bin kisinin 6ldiigiinii kaydetmistir.”® Bu durumda bazi liderlerin, kardes
katlinden duyduklari rahatsizligin yani sira, ¢ok sayida Misliimanin &liimiinden

endiseye diismeleri de bunun i¢in olagan bir sebeptir.

Hz. Ali’nin tahkim fikrine sicak baktigina dair rivayetlere ihtiyatla yaklagmak
gerekmektedir. Zira hemen hemen tiim kaynaklarin, hatta onun tahkimi hemen kabul

ettigine dair Ahmed b. Hanbel’in rivayetinin bile aktardigina gére Hz. Ali’nin ordusu,

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25: 348.; Ya‘kibi, Tdrihii 'I-Ya ‘kibi, 2: 219-220.; Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin b. Ali
Mes‘udi, Miiriicii z-zeheb, ed. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, 5. Bs (Beyrut: Dari’1-fikr, 1973), 2: 400.;
Semmahi, Kitdbii’s-Siyer, 1: 47.

8 Minkari, Vak atii Stffin, 489-490.; Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihii 't-Taberi, ed. Muhammed Ebii’l-
fadl Ibrahim, 2. Bs (Kahire: Darii’l-maarif, t.y.), 5: 49.; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi t-tarih, 3: 193.; Berradi, Cevdhirii’l-
miintekadt, 114.

® Minkari, Vak atii Stffin, 481.; Dineveri, el-Ahbdrii t-tval, 191.

0 Minkari, Vak atii Siffin, 558.; Ebu Amr es-Seybéni el-Basri Halife b. Hayyat, et-Tdrih, ed. Ekrem Ziya el-Omer, 2.
Bs (Riyad: Darii’t-tiybe, 1985), 194.; Mes‘udi, Miiriicii z-zeheb, 2: 404.; Semmahi, Kitdbii ’s-Siyer, 1: 45.
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mizraklar havaya kaldirildiginda zafere ¢ok yaklagsmistir. Zafere bu kadar yaklasan bir
ordunun komutaninin baris ¢agrisina aninda karsilik vermesi, siiphe duyulacak bir
yaklasimdir. Kaldi1 ki savastan once kendisiyle Muaviye arasinda mektup aligverisleri
olmus, bunlardan bir sonu¢ alinmamustir. Hz. Ali’nin kan dokiilmemesi i¢in ugrastigina
dair rivayetler mevcuttur ama ilk saldiran tarafin'?> komutan olarak istese, bu kadar
insan 0lmeden once de bir baris ¢agrisina onciiliik edebilecekken savasin onun lehine
sonuglandirilacagi sirada barisa yanasmasi, kazanmak tizere olduklarin1 kaybedecegi ve
azlettigi valisi ile masaya oturmasi anlamina geleceginden olanak disidir. Hz. Ali ile
cagriin kabul edilmesi i¢in 1srar eden komutanlar arasinda tartigmalarin olduguna dair
rivayetler, Hz. Ali’nin ¢agriya olumsuz yaklastiginin baska kanitlarni teskil

etmektedir.?

Halife Ali’nin, kendisine karsi isyan etmis olan Sam valisi Muaviye ile bir
anlasma yapmasi, halkin goziindeki degerinin azalmasina neden olacaktir. Muaviye ve
taraftarlar1 dahi Hz. Ali’nin halifeliginin farkinda olarak, onun Hz. Osman’in katillerini
cezalandirmamasina tepki gosterdikleri i¢in isyan etmislerdir. Hz. Ali’nin kendisinden
bir sey beklenen, Muaviye’nin ise bekleyen taraf olmasi, ikisinin halkin goziinde ayni1
seviyede goriinmediklerinin gostergesidir. Hz. Ali bu durumun farkinda olmalidir ki
kimi rivayetlerde onun, belki de bu kaygiyla tahkimi asla kabul etmedigi, ordusunun

kendi iginde savasa tutusma tehlikesi yiiziinden sessiz kaldig1 anlatilmaktadir.**

Hz. Ali’nin sessiz kalmasi veya istemeyerek de olsa tahkimi kabul etmesindeki
en biiyiik sebep, bizce hi¢ kimseyi hilafete kendinden daha layik gérmemesidir.
Tahkime cagn yapildiginda Hz. Ali’nin, ¢agriyt yapan Muaviye ve ordusunun ileri
gelenleri hakkinda “Bunlar Kur’an ehli degiller, hile yapiyorlar.” demesi, onlar1 haksiz
ve hilekar gordigiiniin gostergesidir.® Hz. Ali kendisini tamamen hakli gérmekte ve

yapilacak adaletli bir hakemlikte kazananinin kendisi olacagini 6ngdrmektedir. Nitekim

Y Minkari, Vak atii Siffin, 229.; Ahmet Onkal, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Istem, 2 (2003): 38.

12 Omer Nasuhi Bilmen, Ashdb-1 Kirdm Hakkinda Miishimanlarin Nezih Itikadlar: (Istanbul: Hisar Yaymlari, t.y.),
165.

13 {bn A‘sem, Kitdbii I-Fiitih, 3: 186.
1% Minkard, Vak’atii Suffin, 492.; Ya‘kibi, Tdrihii'I-Ya ‘kiibi, 2: 220.
15 Tabert, Tarihii 't-Taberi, 5: 48-49.
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0, Tahkimname’nin yazimi sirasinda hakemlere yaptig1 uyarida Kur’an’in tamaminin
kendi lehine oldugunu sdylemis ve adaletle hiikiim vermeleri durumunda kazananin
kendisi olacagini, bunun aksi yonde ¢ikan hiilkmiin ise gecersiz olacagim dile
getirmistir.’® Bunlarin yani sira anlasma metniyle, hakemlerin nerede, ne zaman gortisiip
neye goOre hiikkim verecekleri kayit altina alinmigken neyi goriiseceklerinin
belirlenmemesi, Hz. Ali’nin elindeki hilafetin kaybindan yana kaygilanmasini
engellemis olmalidir. O zamana kadar hilafetin tartismaya agilmadigi, Muaviye nin

halife aday1 olmadig1 ve dyle goriilmedigi bu noktada zikredilmelidir.

Kurranin Hz. Ali’yi tahkimin kabuliine zorladigina dair rivayetlere gelindiginde
sayilarinin ¢oklugu nedeniyle bu aktarimlari reddetmek olanaksizdir.'” Bu rivayetlere
gore kurra once tahkimi Hz. Ali’ye zorla kabul ettiren, ardindan kabul ettigi i¢in Hz.
Ali’den ayrilan grubu teskil etmektedir. Onlarin nce tahkimden yana tavir takinip daha
sonra tahkimi kabul ettigi icin Hz. Ali’den ayrilip onu tekfir etmelerinin ¢eliski
oldugunu ve bunun ger¢ek olamayacagimi iddia eden yorumlar®® bizce ikna edici
degildir. Hz. Ali’ye yapilan baskida, ona gelenler kurranin tamami degil bir kismidir.
Nitekim tahkimin kabuliinii saglayanlarin sadece kurrd olmadigi, daha biiyiik bir
cogunlugun baski yaptigi sOylenmektedir.”® Hz. Ali’yi ikna etmek igin gelmeyen
kurranin tahkime karsi nasil bir tutum takindigina dair elimizde bir bilgi
bulunmamaktadir. Bundan, o sirada tahkimden rahatsiz olan bir kurrd grubunun
olabilecegi ama heniiz sahneye ¢ikmadiklari sonucuna varilabilir. Nitekim kurranin o
anda homojen bir yap1 olmadigi, Hz. Ali’den ayrildiktan sonra bir grup olusturup

kendilerine bir lider sectikleri bilinmektedir.

Kurrdnin tamamimin tahkim fikrini kabul ettigi varsayilsa bile, mizraklarin
kaldirildig1 zamanda yapilan sey Kur’an’a ¢agridir. Heniiz hi¢ kimse bundan kastin tam

olarak ne oldugunu bilmemektedir.?* Kurra gibi Kur’an’a ve ibadete diiskiin bir kesimin

18 Mes‘udi, Miiriicii z-zeheb, 2: 403.

o Minkari, Vak atii Siffin, 489-490.; Taberl, Tarihii 't-Taberi, 5: 49., Ibn A‘sem, Kitdbii I-Fiitith, 3: 185.; Tbnii’l-Esir,
el-Kamil fi’t-tarih, 3: 193.

18 Adnan Demircan, Ali Muaviye Kavgast, 4. Bs (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 159.

19 Adnan Demircan, “Ali b. Ebi Talib’i Tahkimi Kabule Zorlayanlar Uzerine”, Istem, 6 (2005): 56.

20 Dineveri, el-Ahbdrii t-tival, 204.

2 Minkari, Vak atii Siffin, 499.
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bu cagriya aninda karsilik vermek istemesi gayet dogaldir. S6z konusu Kur’an olunca
Hz. Ali’nin kabule yanagsmamasini anlayamamalar1 da bu ¢agrinin adalete yapilan saf
bir ¢agr1 olduguna inanmalarinin gostergesidir. Tahkimin detaylar1 ortaya ciktiginda,
bunun dogru bir sey olmadigini goriip Hz. Ali’yi bundan vazgegirmeye c¢alismalari,
onlarin kendileriyle ¢elistigini degil, Kur’an ¢agrisi olarak kabul ettikleri seyin farkl bir
hal almasiyla ilgilidir. Belki de onlar, hemen orada Kur’an’a miiracaat edilecegini ve
cikan hitkkme gore savasin sonucunun ilan edilecegini beklerken Hz. Ali’nin hilafetinin
siipheye diistiigiinii gordiiklerinden bu ¢agrinin hakka degil batila olduguna kanaat
getirmiglerdir. Nitekim sahifeler mizraklara takilip savas durdugunda Ammar b. Yasir
Hz. Ali’ye tahkimi kabul etmesinin halifeliginden siiphede oldugu anlamina gelecegini
ima ederek “Bu ¢agriy1 kabul eden helak olur, reddeden melik olur. Sen hangisisin ey

Ebii’l-Hasan? Dinimizden siiphede miyiz?”” demistir.?

Irak tarafi Kur’an’in hakemligini kabul etmistir, fakat bu hakemligin nasil
yapilacagl konusunda Irak ordusundan hi¢ kimse bilgi sahibi degildir. Rivayetler, Irak
ordusu adina Eg’as b. Kays’in Hz. Ali’den izin alarak Muaviye ile goriistiigiinii ve
hakemligin Muaviye’nin istedigi sekilde yapildigimi belirtir.”® Es’as’in Muaviye ile
goriigmesinden oOnce her iki ordudaki kurranin bulusup tartistigi ve hakemligin
Kur’an’m hiikmiine gore yapilacagini kabul ettiklerini ordu komutanlarina bildirdikleri
de anlatilmaktadir. Buna gore Kurrd hakemligin Kur’an’in hilkkmiine gére yapilmasi

gerektigine karar vermis, Muaviye de bu hakemligin seklini belirlemistir.”!

Muaviye’nin iki taraftan birer hakem segilecegi ve bu hakemlerin bir karar
verecegine dair gorlisli kabul goriince, Irak ordusunda hakemin kim olacagi konusunda
anlagsmazlik bas gostermistir. Irak ordusunun ileri gelenleri Ebu Musa el-Es’ari’de 1srar
etmis, Hz. Ali onu kabul etmek istememistir. Hz. Ali’nin Ebu Musa el-Es’ar’yi kabul
etmek istemedigine dair rivayetlerin, Ebu Musa’nin basarisizligi nedeniyle sonradan
uyduruldugu akla gelebilir fakat Hz. Ali’nin bu konudaki gerekgesi son derece giiglii

oldugundan bu konuda siiphe bulunmamaktadir. Bu gerek¢e, Ebu Musa’nin en basindan

22 jbn Kuteybe, el-fmdme ve’s-siydse, 1: 145.
2 Minkari, Vak atii Siffin, 498-499.
24 Minkari, Vak atii Siffin, 499.; Taberi, Tarihii 't-Taberi, 5: 51.; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi ’t-tarih, 3: 194.
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beri Siffin Savasi’na kars1 olusudur. Bu kars1 durus, Hz. Ali Kafe’de asker toplarken o
sirada oranin valisi olan Ebu Musa el-Es’ari’nin insanlari savastan uzak durmaya davet
edebilmesi kadar acgik sekilde viicut bulmustur.® Hz. Ali’nin en basindan beri onun
hakliligina inanmayan, onun savasinda yaninda durmadigi gibi yaninda duranlarin

sayisini azaltmaya ¢alisan Ebu Musa’ya giivenmesi olanaksizdir.

Bunlara ragmen Ebu Musa’nin hakem segilmesinin sebebi, klasik kaynaklara
gore kabileviyken; ¢agdas arastirmacilardan Onkal konuya farkli bir agidan yaklasmus,
Iraklilarin onda 1srar etme nedeninin onun en basindan beri bu savasa karsi durmasi
oldugunu ileri siirmiistiir. Siffin Savasi’nda binlerce insanin 6lmesi, birbirini Sldiiren
insanlarin ayni dinin mensubu olmasinin yan1 sira ayni kabilelerin birbiriyle savagmasi,
Iraklilarin ¢ok biiylik pismanlik yasadiklarin1 gostermektedir. Bu pismanligin
sonucunda durumun farkinda olan her bireyin, onlar1 en basindan beri uyarip bu
felaketten uzak durmalarini sOyleyen Ebu Musa el-Es’ari’yi bir kahraman olarak
gormeleri gayet dogaldir. Onkal’m da belirttigi gibi bu 1srarmn arkasinda yatan en nemli

sebep bu olmalidir.?®

Hakemler belirlenmis fakat hiikiim hemen orada verilmemistir. Herkes
hakemlerin bulusup bir karara varmalarin1 beklerken Sam tarafindan, hakemlerin birkag
giinde Kur’an’dan hiikiim ¢ikaramayacagi, hakemlerin karsilagsmasinin baska bir tarihe
ertelenmesi gerektigi yoniinde bir teklif gelmistir. Irak tarafindan bazilari buna itiraz
ederken, kardeslerini Oldiirmenin pismanligini yasayan c¢ogunluk onlar1 ikna etmis,
evlerine donmenin onlar i¢in daha 1iyi olacagini, zamanla hatalarim1 daha 1y1

anlayacaklarini sdyleyerek teklife olumlu yanmit géndermislerdir.”’

Bu karar dogrultusunda hakemligin neye gore, nerede ve ne zaman yapilacagi
belirlenmis ve bu iki tarafin imzasiyla belgelendirilmistir. Tahkimname adim
verdigimiz bu belgede dikkat cekici olan, hakemlerin neye karar vereceklerinin

kararlastirilmamis olmasidir. Goriismelerin yedi ay gibi uzun bir siire sonraya

25 Epu Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meafiri ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine I-kavdsim, ed. Mahmud
Mehdi Istanbali - Muhibuddin el-Hatib, 6. Bs (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1412), 176.

% Onkal, “Tahkim Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme”, 43.
?" Berradi, Cevahirii ‘I-miintekat, 115.
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ertelenmesinin akilda biraktig1 soru isaretlerinin {izerine bir de hakemlerin neye karar
vereceklerinin hatta neyi goriiseceklerinin Tahkimname’de soz konusu edilmemesi,”

tahkim konusunda ¢6ziilmeyi bekleyen sorunlardan biri olarak karsimizda durmaktadir.

Tahkimname yazilip Es’as b. Kays tarafindan kabilelere okununca, Irak
ordusundan bazi kabileler “Hiikiim ancak Allah’indir.”” ve “Allah’in kitabinin oldugu
yerde insanlarin hiikkiim vermesini kabul edemeyiz.” tarzinda itirazda bulunmuglardir.*
Bu itirazlar ordu i¢inde yayilmis, hakemlerin karar vermesine karsi ¢ikanlar Hz. Ali’den
bunu kabul etmemesini istemislerse de bundan sonu¢ alamamislar ve sonuc¢ta Hz.

Ali’den ayrilarak Islam’in ilk siyasi mezhebi olan Hariciligin temellerini atmuslardir.

Burada Haricilerin Hakem Olay1 boyunca tutarsiz davranip davranmadiklari
konusuna farkli bir agidan yaklasmak miimkiindiir. Hz. Ali’ye ilk basta tahkimi kabul
etmesi yoniinde baski yapip ardindan buna karsi ¢ikmakla suglanan Kurra, aslinda
tahkimin kabulii konusunda degil Kur’an’in ¢agrisina icabet i¢in baski yapmuslardir.
Kurranin ¢ok¢a Kur’an okuyup c¢ok ibadet eden bir kesim oldugu bilindigine gore
onlardan beklenen sey de bu olmalidir. Daha sonra itiraz ettikleri nokta ise Kur’an’in
hakemligi degil, insanlarin hakemligidir. Zira Sam tarafi mizraklarini havaya kaldirarak
onlart iki kisinin hakemligine degil, Kur’an’mn hakemligine ¢agirmistir. Islam
timmetinin kaderinin iki kisinin dudaklarinin arasindan ¢ikacak karara birakilacagi
kendilerine Es’as b. Kays tarafindan teblig edildiginde, kurrd veya sonraki adiyla
Havaric buna kars1 gelmistir. Nitekim “Hiikiim ancak Allah’indir!” séziinii ilk o zaman
telaffuz etmislerdir. Hakem Olay1’nin sonunda, onlarin bu 6ngoriilerinde hakli oldugu
gorilmistir. Hakemler, Kur’an yerine kendi kisisel goriislerine gore karar
verdiklerinden taraflar1 memnun edememisler, hatta kendi aralarinda bile

anlasamamuislar ve tahkimin sonugsuz kalmasina neden olmuslardir.

Hariciligin bu ayrilik sonunda olustugunun sdylenmesi, Harici zihniyetin bu

andan itibaren tesekkiil ettigi anlamina gelmez. Tarihteki hi¢bir olay, bir anda, tek bir

% Minkari, Vak atii Siffin, 504-506.
2 Yusuf 12/67.
%0 Minkari, Vak atii Siffin, 512-513.; Dineveri, el-Ahbdrii ‘t-tival, 199-200.
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sebeple meydana gelmis degildir. Olaylarin ve olusumlarin birtakim sebepleri ve
olusum stiregleri vardir. Hz. Osman’1n halifeligi doneminde, onun baz1 icraatlarina karsi
cikan kesimlerin ortak fikirleri ve bu fikirler dogrultusundaki hareketleri Haricilik icin
bir zemin teskil etmis olsa da Hariciligin ayr1 bir grubu temsil etmesi, Hz. Ali’nin
biatin1 reddedip kendilerine Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi lider segmelerinden itibaren
baglamistir.*® Bundan onceki diistinceleri her ne kadar bilinen Haricilige yakin olsa da
kendilerine lider olarak Hz. Ali’yi kabul etmis olmalari, onlarin diger Miisliimanlarla
aynt birlik icinde olduklarini gdstermektedir. Nitekim bu ayrilmadan &nceki

aniliglarinda, onlarin ayiric1 yonii olarak “Kurrd” ifadesi kullanilmaktadir.

Haricilerin Hz. Ali’den ayrilmasi, Hakem Olay1’n1 aktaran tarihgiler igin bir
firsat olmustur. Tahkimin kotii sonuglanmasindaki tiim sorumlulugun, Hz. Ali’nin
sonraki zamanlarda kazandigi karizmanin da destegiyle, onun biatindan ¢ikan Haricilere
yiiklenmesini kolaylastirmistir. islam devletinin mesru halifesi, Hz. Peygamber’in
amcasinin oglu ve damadi, Allah’in Arslan’t Ali’nin halifeliginin reddedilmesi,
Haricilerin giinah kecisi sayilmalarinin baslica sebebi olmustur. Bu yorum Haricilerin
masum olduklar1 anlamina gelmemektedir. S0ylenmek istenen, Siffin Savas1 ve Hakem
Olay’nin Hz. Ali i¢in kayip olmasmin tiim sorumlulugunun onlara yiiklenmesinin
haksiz bir itham oldugudur. Kurradan, tahkimin kabulii yoniinde baski yapan gruplar
oldugu gibi savasa devam edilmesi i¢in 1srar eden kimseler de vardir. Bunun en 6nemli
ornegi, Hz. Ali’yle tehdit edilmeyene kadar savagi birakmayan Ester en-Nehai’dir.*
Haricilerin Hz. Ali’ye tahkimi kabul ettiren, sonra da vazgecirmeye g¢alisan homojen,
giicli bir yaprt oldugunun kabul edilmesi, tarihi verilerin sorgulanmadan, akil
stizgecinden gecirilmeden aktarilmasi anlamima gelir ki bu, okuyucuyu yanlis
yonlendirmekten baska bir sey degildir. Dolayisiyla kurrd, tahkimin basarisizlikla
sonuglanmasinin sorumlusu degil, sadece Siffin Savasi’nda rol oynamis Onemli

aktorlerden biridir.

81 Dineveri, el-Ahbdrii t-tival, 204.
%2 Ester’in Kurrdnimn liderlerinden oldugu ve Hz. Osman’in katlinde aktif rol oynadigi zikredilmistir. Bkz. Harun
Yildiz, “Haricilerin Dogusunda Kurranin Rolii”, Ekev Akademi Dergisi, 18 (2004): 273.
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Tahkim meselesiyle ilgili akillarda yer bulan 6nemli sorulardan biri, hakemligin
asil amacimin ne oldugudur? Sahifeler mizraklarin ucuna takilip havaya kaldirilarak
savas durdurulmus, Kur’an’in hiikmiine bagvuru cagris1 yapilmis ve bu basvurunun
nasil ve ne zaman yapilacagi bir belgeyle kayit altina alinmis olmasina ragmen Kur’an’a
ne amagla bagvurulacagi belirlenmemistir.® Bu belirsizlik, olayin tizerinden yiizyillar
geemis olmasina ragmen giderilememistir. Tarihgiler bu konuda anlagsmazliga diismdis,
tahkimin amacinin Hz. Osman’in mazlum olarak oldiiriiliip 6ldiiriilmediginin agikliga
kavusturulmasi oldugunu savunanlarin® yani sira, hakemlerin halifenin kim olacagim

belirlemek i¢in bir araya geldiklerini ileri siirenler de olmustur.*

Hz. Ali’nin mesru halife oldugu ve Muaviye’nin de heniiz halifelik iddiasinin
olmadig1 g6z oniinde bulunduruldugunda birinci goriis agir basmaktadir. Muaviye Hz.
Ali’nin halifeligine degil, onun Hz. Osman’in katillerini cezalandirmamasina kars:
¢ikmig ve tiim miicadelesini, Hz. Osman’in mazlum olarak oldiiriiliisii iizerinden
ylrlitmiistiir. Muaviye’nin, on iki yildir Emevilerin elinde olan hilafetin
Hasimogullarina gegmesini kabul etmek istememesi, kendisini hilafete aday gormesi ve
bu ugurda planlar yapmasi miimkiindiir fakat Samlilar1 motive eden etken bu degil, Hz.
Osman’imn oldiirtilmesidir. Sam ordusu, Muaviye’nin etkin kullanimiyla Hz. Osman’in
kanli gomlegi ve esinin parmaklariyla motive olmus ve Hz. Ali’ye kars1 sonuna kadar
savasmistir. Dolayisiyla Sam ordusunun en biiyiik beklentisi Hz. Osman’in intikaminin

alinmasi olmalidir.

Bu baglamda Hz. Osman’in 6ldiiriilmeyi hak edip etmedigi 6nemli bir konudur.
Hz. Osman’in &ldiiriilmeyi hak ettigi varsayildiginda, Hz. Ali’nin herhangi bir hata
yapmadigl, onunla birlikte savasan Hz. Osman’in katillerinin su¢lu olmadigi ve
Muaviye’nin miicadelesinde haksiz oldugu sonucuna varilir. Aksi durumda, Hz. Ali’nin
ordusunda cezalandirilmasi1 gereken Katillerin varligi s6z konusu olmaktadir. Muaviye

ve Samlilar tarafindan Hz. Ali’nin onlara kisas uygulamasi ve ordusunda yer vermemesi

%8 Minkari, Vak atii Siffin, 504-508.

s Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Siikutu, trc. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1963), 26.;
Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, 4. Bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 123.

% aura Veccia Vaglieri, “Ali-Muaviye Miicadelesi ve Harici Ayrilmasinin ibazi Kaynaklarin Isiginda incelenmesi”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Ethem Ruhi Figlali 19 (1973): 148.
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beklenmektedir ki bu gergeklesmemistir. Bu acidan bakilinca Hz. Osman’in mazlum
olarak oldiirtiliip 6ldiirilmediginin acikliga kavusturulmasinin tahkimin temel giindem

maddesi olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Kaynaklarin aktarimina gore hakemlerin goriismelerinde Amr b. As tarafindan
ortaya atilan ilk konu Hz. Osman’in ne sekilde 6ldiiriildiigiidiir.*® Miicadelesini bunun
tizerine temellendiren Muaviye i¢in Hz. Osman’in mazlum olarak 6ldiiriilmesinin kabul
ettirilmesi son derece 6énemlidir.*” Bu kabul edildiginde, Muaviye ile biiyiik bir savasi
gbze alip yani basindaki katilleri cezalandirmayan Hz. Ali’nin hatali oldugu ortaya

cikacak, halkin goziindeki degeri diisecek ve halifeligi sorgulanacaktir.

Yukaridaki anlatim ¢ergevesinde Hz. Ali’nin Hz. Osman’in katline hangi gozle
baktiginin irdelenmesi yerinde olacaktir. Cok sayida Miisliimanin 6liimiine neden olan
biiyiik bir savas1 goze alip Hz. Osman’in katillerine yonelik bir girisimde bulunmayan
Hz. Ali’nin, Hz. Osman’in haksiz yere, masumca oldiiriildiigiine inanmamis olmasi
muhtemeldir. Bu sonuca, Hz. Ali’nin Hz. Osman’in kanina karsilik kisas
uygulayabilecekken bunu yerine getirmemis olmasi halinde ulasilabilir. Buna karsin Hz.
Ali’nin o gilinkii sartlarda Hz. Osman’a kars1 ayaklanmis biiylik bir kitleye gii¢
yetiremedigi de s6z konusu olabilir. Nitekim Hz. Hasan ile aralarinda gecgen bir
konusmada, Hz. Osman’in muhasara edildigi esnada hicbir sey yapamadigini,
kendisinin de kusatma altinda oldugunu ifade etmistir.*® Hz. Ali’nin Hz. Osman’in
katillerini cezalandiracagin1 ama bunun igin siyasi birligin saglanmasin1 Onceledigini
belirten rivayetler,®® onun Hz. Osman’in haksiz yere oldirildiigini kabul ettigine
dayanak olusturur. Buna kargin onun Hz. Osman’in katilleriyle ilgili pasif davrandigi,®
hatta Hz. Osman’in Oldiriilmeyi hak ettigini diisiindiigii yoniinde yorumlar da

yaptlmigtir.*

% Minkari, Vak atii Siffin, 540-541.; Taberi, Tarihii t-Taberi, 5: 68.; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 3: 208.

%7 Bunun delili, Amr b. As ile Ebu Musa arasindaki goriismelerin en 6nemli maddesinin Hz. Osmap’ln ne sekilde
oldiriildigi oldugudur. Bkz. Minkari, Vak atii Siffin, 540-541.; Taberi, Tarihii t-Taberi, 5: 68.; Ibnii’1-Esir, el-
Kamil fi’t-tarih, 3: 206.

% Dineveri, el-Ahbarii t-tivdl, 147.

¥ Ali Yahya Muammer, el-fbdziyye beyne l-firdki’l-Islamiyye: Inde Kiittabi 'l-makdlat fi’l-kadim ve’l-hadis, 2. Bs
(Maskat: Saltanatu Uman Vizaretii’t-tiirasi’l-kavmi ve’s-sekafe, 1992), 2: 168.

0 Ebs Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Fas! fi’I-milel ve’I-ehvd ve 'n-nihal (Beyrut: Darii’l-cil, t.y.), 4: 233.

- Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkly Okumak-4: Hz. Ali, 2. Bs (Ankara: Ankara Okulu Yayimlari, 2015), 57.
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Hz. Omer 6ldiiriildiigiinde intikam hirsiyla babasinin katilinin yaninda iki kisiyi
daha 6ldiiren Ubeydullah b. Omer meselesi hakkinda Hz. Osman, Hz. Ali’nin fikrini
sordugunda Hz. Ali, onun Oldiiriilmesi gerektigini soylemistir.”” Benzer sekilde,
Abdullah b. Habbab b. Eret’i 6ldiiren Hariciler’in {izerine yiiriiyen Hz. Ali, onlardan
Abdullah’in katillerini istemis, onlardan “Onu hepimiz 6ldirdiik.” yanitin1 alinca
onlarla savagmis ve bu savas sonucunda onlarin tamamina yakini oldiriilmiistiir.
Kendisi de Hz. Osman’it katleden c¢ogunlugun baskis1 altinda olan Hz. Ali’nin,
Haricilere yaptigmin aynisini bu kesime yapmasi beklenemese de onun bu grupla
birlikte savagmasi, kafalarda soru isareti birakmaktadir. Ote yandan Hz. Ali’ye kars1 Hz.
Osman’in kani i¢in baskaldiran Muaviye, Hz. Ali’nin oliimiinden sonra yirmi yil
boyunca iktidari elinde tutmasina ragmen Hz. Osman’m katillerini cezalandirmamustir.*

Bu da Hz. Ali’nin siyasi birligi bile saglayamadan bunu yapabilmesinin ne kadar zor

oldugunun bir diger gostergesidir.

Hz. Osman’a isyan eden ve onun katlinde rol oynayanlarin Hz. Ali’nin
ordusunda bulunmasi ve Hz. Ali’nin bunlara kars1 herhangi bir girisimde bulunmamast,
Ehl-i siinnetin uzlagmaci kimliginin bir sonucu olarak g6z ardi edildigi seklinde
yorumlanmigtir.® Hem Hz. Osman’in hem de Hz. Ali’nin cennetle miijdelendigini
varsayan Sinni miiellifler, Hz. Ali’nin Hz. Osman’mn 6ldiiriilmesini dogru buldugunu
kabul etmeleri durumunda ya Hz. Ali’yi ya da Hz. Osman’1 feda etmek zorunda
kalacaklardir. Bu durum sadece bu iki sahabinin sahsina degil, tiim sahabenin elestiriye
acik kalmasi anlamina gelecektir ki bu Ehl-1 slinnetin kabul edebilecegi bir durum
degildir. Islam tarihinin ¢ok karanlik bir dénemini olusturan bu devrenin bir daha
yasanmamasi, hafizalardan silinmesi icin taraf olanlarin gonliiniin alinmasi ve birligin
saglanmasi adina Siinni kaynaklarin bu yola bagsvurmus olabilecegi degerlendirilebilir.
Ote yandan 6rnek alinmasi gereken biiyiik sahabilerin, birbirlerinin katlini helal gérmesi

ihtimali kotii sonuglara yol acgabileceginden, donemin sartlari itibariyle bunlarin

* {bniv’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 2: 447-448,

3 {bni’1-Esir, el-Kdmil fi't-térih, 2: 691.

4 Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmen b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, ed. Muhammed Resad Salim,
1986, 409.

** Adnan Demircan, “Hz. Ali’nin iktidar Yillarinda islam Toplumunda Siyaset”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 1/2 (2013): 177.
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gizlenmesi daha faydali goriilmiis olmalidir. Stinni miielliflerin bu tavri, sadece mezhebi
kaygiyla degil, Ehl-i siinnetin hem Hz. Ali ve taraftarlarin1 hem de Hz. Osman ve
taraftarlarini kapsadiglr goz oniinde bulundurularak ayni mezhep iiyeleri arasinda bir
uzlagma g¢abasi olarak goriilmelidir. Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’in, Hz.
Ali’nin ordusu tarafindan degil de provokatorler tarafindan ortami kizistirmak adina
oldiiriildikleri iddias1 da bu agidan anlagilabilir.” Bunlar, tarihi verilerin giiniimiize

gelene kadar ne tiir degisimlerden gecebileceginin tespiti agisindan 6nemlidir.

Tahkim goriismeleri i¢in belirlenen siire doldugunda Ebu Musa el-Es’ari ve Amr
b. As, Ezruh veya Dumetiilcendel’de bazi goriismeler yapmuslardir. Kaynaklara
miiracaat edildiginde genel olarak her iki hakem hakkindaki goriislerin olumsuz oldugu
goriilmektedir. Bunun sebebi hakemligin basarisizlikla sonuglanmasi olmalidir.
Hakemlerin bir karara varmak istemedikleri, isteksiz davrandiklari, goriisiip yiyip igip
herhangi bir sonuca varmadan karar1 stirekli ertelediklerine* dair rivayetlerin sebebi de
bu olmalidir. Yine rivayetlere gore Amr b. As goriismeler sirasinda siirekli Ebu Musa
el-Es’ari’ye saygi gosterisinde bulunmus, onun yasmin biyikligini vurgulamis,
konustuklarinda onun kendinden 6nce konusmasini saglamistir.”® Buradaki iddia, Amr
b. As’m Ebu Musa el-Es’ari’yi 6nce konusmaya alistirmasi, bdylece kararin
aciklanmasi esnasinda onun Hz. Ali’yl azletmesini saglayarak hilesine zemin

hazirladigidir.

Amr b. As’in daha ilk konusmadan itibaren bdyle bir taktige basvurmasi
olagandir. Bunun hazirhi§m 6nceden yapmis da olabilir. Ote yandan bunun, sonug
odakli tarih okuma etkisiyle uydurulmus bir rivayet olmasi da ihtimal dahilindedir.
Kararm agiklanmasi esnasindan Amr b As’in Ebu Musa el-Es’ari’yi 6nce konusturup
ardindan daha onceden anlastiklarina zit goriis beyan etmesinin etkisiyle inga edilmis bir
aktarim olabilecegi gibi Amr b. As’m hile yaptigma dair rivayetle birlikte ikisinin

birden birbirini tamamlayacak sekilde uydurulmus rivayetler olmasi da miimkiindiir.

“ fbn Hazm, el-Fasl, 4: 239.
47 {bn A‘sem, Kitabii l-Fiitih, 4: 212.
8 Minkari, Vak ati Siffin, 544.; Tbni’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 3: 208.
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Hakemlerin tartigmalariyla ilgili hi¢bir rivayette, onlarin Siffin Savasi hakkinda
konustuklari zikredilmemektedir. Hakemlerin ilk konusmalari, Hz. Osman’in katlinin ne
sekilde oldugu hakkinda olmustur. Bu, onlarin Siffin Savasi’nin sonucuyla degil
sebebiyle ilgili goristiiklerini gostermektedir. Muaviye’nin Hz. Ali’ye karst ¢ikis
sebebini teskil eden Hz. Osman’mn haksiz yere 6ldirildigii meselesi, tahkimin temel
meselesi olmustur. Amr b. As, Ebu Musa el-Es’ari’yi Hz. Osman’in haksiz olarak
oldiiriildiigiine ikna etmeye ¢alismis ki Ebu Musa el-Es’ari de bunu kabul etmistir.*
Hakemler Hz. Osman’in masumca, haksiz yere 6ldiiriildiigiinii tespit etmelerine ragmen
ne kendi aralarindaki konusmalarinda ne de agikladiklar1 kararlarinda Hz. Osman’in
katillerinin cezalandirilmasinin gerekliliginden bahsetmemislerdir. Bu durum Amr b.
As’1n goriismelerde hakim konumda bulundugunu ve sadece hedeflediklerini giindeme

getirdigini gostermektedir.

Hakemler, Hz. Osman’in haksiz olarak 6ldiiriildiigii konusunda ortak bir karara
vardiktan hemen sonra yeni halifenin kim olacagi konusunda tartigmaya baslamislardir.
Muaviye adina ¢alisan Amr b. As’m bu konuda 1srarci olmas1 dogal karsilanirken Hz.
Ali’nin temsilcisi olan Ebu Musa el-Eg’ari’nin Hz. Ali’yi bir kere olsun savunmamasi,
dikkate deger bir durumdur. Ebu Musa el-Es’ari’nin goériismelerdeki konusmalarina
bakildiginda, Hz. Ali’nin Siffin Savasi’nin sonucunda kontrolii tamamen kaybettigi
goriilebilir. Ebu Musa’nin gorligme yerine gelirken kafasinda Hz. Ali’yi azletmek
oldugu, goriismelerle ilgili rivayetlerden net olarak anlagilmaktadir. Buna ragmen Hz.
Ali’nin, onun hakemligini kabule mecbur kalmasi, ordu iizerinde hakimiyetinin

kalmadigini1 gostermektedir.

Ebu Musa el-Es’ari’nin bu tavri, Sia’nin ona nefretle bakmasiyla® sonuglanmig
olmasima ragmen Hz. Ali’yi hakli géren Ehl-i siinnet, Ebu Musa el-Es’ari’nin saf biri
olarak kandirilmig oldugunu soylemekle yetinmistir.®® Kusku yok ki bunda Ebu Musa

el-Es’ari’nin savastan uzak durmasi ve taraf tutmamasi etkili olmustur. Her ne kadar

“° Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya Belaziiri, Ensdbii I-esrdf, ed. Sitheyl Zekkar - Riyad Zerkeli (Darii’l-fikr, 1997), 3:
123-124.

%0 Fadl b. S4z4n el-Ezdi en-Nisabtiri ibn $azan - Seyyid Celaleddin el-Hiiseyni el-Urmevi, el-izah fi r-reddi ‘ald
sairi’l-firak (Beyrut: Missesetii’t-tarthii’l-Arabi, 2009), 61-62.

5! Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, ed. Fehmi Muhammed Muhammed, 3. Bs
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’i-Ilmiyye, 1992), 25.; ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavasim, 176.
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Basra valisiyken Hz. Ali tarafindan azledilmesi, Ester en-Nehai tarafindan hakarete
ugramasi ve Es’ar kabilesi mensuplarinin biiyiik bir kisminin Sam tarafinda savasmis
olmasindan 6tiirii Ebu Musa el-Es’ari’nin tarafsizligina® siipheyle yaklasilmis olsa da
onun Miisliimanlar arasindaki savasa karsi tavir takinmast ve Hz. Ali’ye ragmen
insanlar savastan uzak durmaya ¢agirmasi, sonraki donemde kdétiilenmesini onlemistir.
Ote yandan Ebu Musa el-Es’ari’nin Abdullah b. Omer’in hilafetinde 1srar etmesi, Hz.

Omer devrine 6zlem duyan Siinni gériis i¢in bir art1 puan olarak hanesine yazilmustir.

Amr b. As Muaviye, Ebu Musa el-Es’ari de Abdullah b. Omer isminde 1srarci
olmus fakat ikisi de karsisindakine halife olarak gormek istedigi kisiyi kabul
ettirememistir. Amr b. As, Muaviye nin temsilciligini basariyla yapmis ve kendi oglu
disinda ondan baska birinin halifeligini kabule yanasmamistir. Amr b. As’mn oglunu
aday olarak 6ne stirmesi de Ebu Musa el-Es’ari’nin Muaviye’ye sans tanimamasindan
kaynaklanmistir. Amr b. As halifeligin, kars: taraftan birine verilmesine hep kars:
¢1ikmus, tarafsiz olmasina ragmen Abdullah b. Omer’i bile kabul etmemis, bunu da ibn

Omer’in liderlik vasfina sahip olmamasiyla gerekgelendirmistir.

Abdullah b. Omer’in Ebu Musa el-Es’ari’nin damadi olmasi, Ebu Musa’nin
onda 1srar etmesinin sebeplerinden biri olabilir. Ote yandan Abdullah b. Omer, basarili
bir ydnetim sergilemis ikinci halife Hz. Omer’in oglu ve savastan uzak duran bir
tarafsizdir. Ebu Musa el-Es’ari’nin Abdullah b. Omer’i halife olarak gérmek istemesi
bunlardan da kaynaklanabilir. Amr b. As’m 1srarma ragmen Ebu Musa el-Es’ari’nin
Muaviye’ye hi¢ sans tanimamasi, onun duruma dini zaviyeden baktigin1 gostermektedir.
Zira o ne karizmaya ne soya ne de siyasi kabiliyete bakmamis, babasini, zahitligini*® ve
tarafsizligim one siirerek Abdullah b. Omer’de 1srarc1 olmustur. Ebu Musa el-Es’ari’nin
halifeye ragmen vali oldugu Basra’da halki savastan uzak durmaya g¢agirmasi da
olaylar1 siyasi olarak degerlendirmedigini gostermektedir. Siyasi ag¢idan bakmasi
durumunda, makamini korumak i¢in bile olsa Hz. Ali’nin savas ¢agrisina sessiz kalmasi

gerekmekteydi ki bunu yapmadigi i¢in valilikten azledilmistir.

52 Adem Apak, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, 2. Bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 180.
% {bn A*sem, Kitdbii'I-Fiitih, 4: 213.
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Uzun tartismalar sonu¢ vermemis, hakemler bir isim tizerine anlasamamuislardir.
Amr b. As Muaviye, Ebu Musa el-Es’ari de Abdullah b. Omer’den vazgegmeyince Ebu
Musa’nin Onerisiyle Hz. Ali ve Muaviye’nin azlinde karar kilmiglardir. Buna gore
halifenin belirlenmesi Miisliimanlarin kendi aralarindan segecekleri bir siliraca
sonuclandirilacaktir. Halife olmadigi halde Muaviye’nin de Hz. Ali ile beraber
azledilmesine karar verilmesi, ilk bakista hatali bir sdylem gibi goriilebilir. Siffin
Savag’nin iki liderinin savasin durmasi ve anlagsma yapilmasiyla esit seviyede kabul
edildigi g6z oOniinde bulunduruldugunda, Muaviye’nin halife olmasa da dogal bir
sekilde halife adayr olarak goriildiigii ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan bu azil, Hz.
Ali’nin azli, Muaviye’nin de halife olamayacagi anlamina gelmektedir. Siffin
Savagi’nda yenisemeyen taraflarin liderleri halkin goziinde esit konuma geldigi ve bu
hakemlik sonucunda halifeligin, ikisinden birisine birakilacagina dair bir beklentinin
olustugu anlasiimaktadir. Bu nedenle her ne kadar Amr b. As Muaviye’de 1srar etse de
Ebu Musa el-Es’ari savasa bulagmis kisilerin halifelige getirilemeyecegini diisiinmiis ve

ortak kararlari, her iki liderin halifelikten uzak tutulmasi seklinde olmustur.

Burada asil  dikkat c¢ekici  husus, Hz. Ali’'nin azledilmesinin
gerekcelendirilmemesidir. Tahkimname yazildiginda hakemlerin Kur’an’a gore karar
verecegl, onun Oldirdiigini Oldiirecekleri, sag biraktigini sag birakacaklar
kararlastirilmis olmasima ragmen Hz. Ali’nin azlinin Kur’an’in hangi hiikmiine gore
yapildig1 hicbir rivayette gegmemektedir. Eger rivayetler karartilmadiysa Ebu Musa el-
Es’ari goriismelere Abdullah b. Omer hayaliyle, Amr b. As da Muaviye i¢in elinden
geleni yapma fikriyle gelmistir. Ikilinin kendi aralarinda vardiklar1 ortak iki karardan
biri Hz. Osman’in masum olarak 6ldiiriildiigli olmustur. Kur’an ile temellendirdikleri
tek konu ise Hz. Osman’in velisinin onun kanini isteme konusunda hakli oldugudur. Bu
sonug tek basina Hz. Ali’yi mahkim etmediginden, Hz. Osman’in mazlum olarak
oldirildigi iddiasin tartismislardir. Ebu Musa’nin bunu kabul etmesindeki gerekgesi
Kur’an’dan degildir. Her ne kadar haksiz yere Oldiiriilen birinin velisinin s6z sahibi
olmasi Kur’an’in hiikmii olsa da Hz. Osman’1n haksiz yere dldiirtildiigii Ebu Musa’nin
kisisel goriisii oldugundan konunun temeli Kur’an’a dayanmamaktadir. Hz. Ali, Hz.
Osman’in katli iizerinden halifelikten azledilmis olsa bile bunun Kur’an’la

temellendirilmis olmasi s6z konusu degildir.
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Bu durumda Hz. Ali’nin halifelikten azlinin rasyonel bir gerekg¢esinin olmadigi
sOylenebilir. Basindan beri savasa karsi olan Ebu Musa el-Es’ari, Miisliiman toplumu
savasa siirlikleyen Hz. Ali’nin halifelikte daha fazla kalmasini kendince uygun
gormemis olmalidir ki bu daha ¢ok duygusal bir gerek¢edir. Ote yandan Muaviye nin
Hz. Ali’nin hilafetine yanasmayacagini bilen Ebu Musa el-Es’ari’nin, Hz. Ali’yi
azletmemesi, durumun Siffin Savasi’ndan 6nceki hale donmesine neden olacagindan

elinde ¢ok fazla secenek yoktur.

Hakemler bir isim iizerine karara varamamig olsa bile Miislimanlarca yeni bir
halifenin se¢ilmesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Her ne kadar bu, Ebu Musa
el-Es’ari’nin fikri olsa da Amr b. As, ona Muaviye’yi kabul ettiremedigi icin bu karara
uymustur ya da uymus gibi goriinmiistiir. Kendi aralarinda anlasan hakemler, ulastiklar
sonucu topluluga agiklamak iizere onlarin karsisma ¢ikinca Amr b. As, Ebu Musa’nin
once konugmasii saglamis, onun, temsilcisi oldugu Hz. Ali’yi azlettigini halka
aciklamasini beklemistir. Ebu Musa el-Es’ari, islam iimmetinin iyiligi i¢in oldugunu
diisiindiigii kararini ilan etmis ve bu kararin Miisliimanlar i¢in dogru oldugunu acgikg¢a

soylemistir.”

Yukarida da deginildigi gibi Ebu Musa el-Es’ari’nin yapacak ¢ok bir seyi
yoktur. Hz. Ali’yi halifelikte sabit birakmasi, savasin kaldigi yerden devam etmesi
anlamina gelecektir. Muaviye’nin Siffin Savasi’ndan sonra Hz. Ali’yi kabul etmesi
olanaksizdir. Kaldi ki Hz. Ali’nin, Ebu Musa el-Es’ari tarafindan kabul edilen Hz.
Osman’in masumca 06ldiirtildiigh fikrine katilip katilmadig: belli degildir. Hz. Ali, bunu
s0zlii olarak kabul etse bile somut bir eylemde bulunmamis, Hz. Osman’in katliyle

su¢lananlar1 cezalandirmak bir yana, onlar1 yanindan bile uzaklastirmamaigtir.

Ebu Musa el-Es’ari’nin agiklamasmin ardindan $6z alan Amr b. As, Ebu
Musa’nin dediklerine katildigini, kendisinin de Hz. Ali’yi azlettigini ama Muaviye’yi

yerinde sabit biraktigini ifade etmistir. Bunun tizerine ortalik karigsmis, Ebu Musa el-

% Minkari, Vak atii Siffin, 545-546.
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Es’ari ile Amr b. As birbirlerine hakaretler etmis ve insanlar bu hal tizere dagilmistir.*

Boylelikle aylar siiren hakemlik siireci herhangi bir sonuca varmadan noktalanmistir.

Tarihi kaynaklarin ¢ogu, Hakem Olayi’nin sonucunu yukaridaki gibi
anlatmaktadir. Buna gore Amr b. As hile yapmustir ve daha 6nce anlastigi Ebu Musa el-
Es’arl’yi kandirmistir. Buna karsin bazi tarihgiler ve meseleyi yorumlayan bagka ilim
adamlari, olayin bu sekilde sonuglanmadigini ileri siirmiistiir. Bu ilim adamlarindan biri
olan Ibnii’l-Arabi’ye gore tarihgilerin anlattiklarmin tamami yalandir. O, tarihgilerin
kitaplarin1 sultanlara yaranmak i¢in yazdiklarini, gercekleri anlatmadiklarini, devlet
biiyiiklerinin istekleri dogrultusunda bir tarih insa ettiklerini savunmaktadir. ibnii’l-
Arabi, hakemlerin kendi aralarinda vardiklar1 anlagsmaya sadik kaldiklarini, kararlarini
halka bu sekilde agikladiklarmi ileri siirmiistiir. Ona gore Amr b. As hile yapmamus,
Muaviye’yi halifelikten azletmistir.®® Ibnii’l-Arabi’nin bdyle bir iddiada bulunmasinin
sebebi, sahabeyi korumaktir. Ona gore Amr b. As’m hile yaptigini séylemek, sahabilere

diismanlik yapmaktir.*’

Amr b. As’in hile yapmadigina yonelik bir rivayet Mes’udi’nin Miiriicii z-zeheb
adli kitabinda ge¢cmektedir. Buna gore hakemler kendi aralarinda konusmuslar, Hz.
Osman’in masumca Oldiiriildiigii konusunda goriis birligine varmiglar, fakat herhangi
bir agiklama yapmadan ayrilmislardir.® Mes’udi, Amr b. As’in hile yaptigina dair
rivayeti aktardiktan sonra “denilmistir ki” ifadesiyle bu rivayete de yer vermektedir.
Buna ragmen, kimi ¢agdas arastirmacilar tarafindan, tarih kitaplara gilivenilemeyecegi
gerekgesiyle, Mes’udi’nin aymi yéndeki rivayeti de dahil, Amr b. As’m hile yaptigina
dair rivayetlerin tamami yok sayilmig, Mes’udi’nin ikinci rivayeti ise delil olarak
kullanilmigtir.® Bu durum, mezhebi kayginin tarihi verileri kullanmada nasil bir
yonlendirmede bulundugunun gostergesidir. Mezhep taraftarliginin etkisiyle tarih

onceden belirlenen yonde okunmakta, mezhebi ilkelere uygun olmayan veriler

% Dineverd, el-Ahbarii t-tivdl, 204.

% {bnii’l-Arabi, el-Avdsim mine l-kavdsim, 179-181.

5 {bnii’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavasim, 182.

%8 Mes‘udi, Miiriicii z-zeheb, 2: 411.

% Ebubekir Sifil, /hyd ve Ingd (Istanbul: Rihle Kitap, 2014), 48-49.
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elenebilmektedir. Ustelik bu eleme igin ortaya konan kriterler, mezhebin éngordiiklerine

uygun oldugunda g6z ardi edilebilmektedir.

ibnii’l-Arabi gibi ¢agdas arastirmacilardan Sifil de Amr b. As’m hile yaptiginin
kabul edilmesi durumunda sahabeye elestiri yolunun agilacagini, elestiricilerin bununla
yetinmeyip diger sahabileri de bu zincire ekleyecegini, isin Kur’an ve siinnete stipheyle
yaklasilmasina kadar uzanabilecegini ileri siirmektedir.®® Bundan, amacin tarihi
gerceklikleri aydinlatmak degil, kabul edilmis baz1 degerlere zarar gelmesini énlemek

oldugu anlasilmaktadir.

Nesnel bir bakis agisiyla olaya yaklagilmaya ¢alisildiginda tarihi verileri géz ardi
etmek miimkiin degildir. Buna gore Amr b. As, Ebu Musa el-Es’ari ile 6nceden yaptig
konusmalarda aldig1 karara sadik kalmamis ve hile yapmistir. Nitekim Amr b. As’in bu
hileyi yapmasi igin hakli gerekgeleri vardir. Muaviye’yi temsil eden Amr b. As’in
hedefi, onu halife yapmaktir ki Ebu Musa el-Es’ari ile yaptig1 konusmalarda hep bu
konuda 1srar etmistir. Amr b. As’m Muaviye’ye stira kararryla donmesi hem onun hem
de Muaviye’nin Siffin Savasi’ndan sonraki tiim kazanimlarmin kaybi anlamina
gelecektir. Azledilmis bir valiyken halife ile ayn1 konuma gelen Muaviye’nin azledilmis
bir halife aday1 olmay1 kabul etmeyecegi, bundan Amr b. As’in da bilyiik zarar gorecegi
aciktir. Amr b. As’in gériismeler sirasinda Muaviye veya kendi oglu disinda higbir

ismin halifeligine yanagmamasi da bu savimiz1 dogrular niteliktedir.
Sonuc¢

Hakem Olayi’'nda Sia ve Havaric taraf olurken geri kalan biyiik kesimi
kapsayan Ehl-i siinnet, baz1 konularda uzlastirici olmus, ancak ilk rivayetlerin Siilige
meyilli miiellifler tarafindan yazilmasi, Siinni kaynaklarin da olaya Sia penceresinden
bakmasina yol agmigtir. Bu baglamda benzer bir yaklasim sergileyen Sia ve Ehl-i
siinnet, Hakem Olayr’’m1 Hz. Ali tarafindan gormiis, hakeme gidisin sorumlulugunu
Haricilere yiiklerken hakemligin basarisiz olmasmi da Amr b. As’m hilesine

baglamstir.

8 Sifil, fhyd ve Insd, 48-49.
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Tahkimin basarisiz olmasinin tiim sorumlulugunu kabullenmeyen Hariciler,
kendilerini temize ¢ikarmak icin hakemlerin yani sira Hz. Ali’yi suglamislar, hatta
tahkimi kabul ettigi icin onu tekfir etmislerdir. Ote yandan Amr b. As’m hile
yapmasinin sahabiler i¢in bir karalama oldugunu ileri siiren baz1 Stinni yazarlar, bunu
kabule yanasmayarak ilgili tarihi nakilleri gormezden gelmis veya farkli sekilde

yorumlamaya gitmislerdir.

Basarisizligin en biiyiik sebebi olarak Haricilerin zikredilmesi, giiglii olan
taraflarin tarihi siire¢ igerisinde rivayetleri yonlendirdigini gostermektedir. En biiyiik
kitlenin mezhebi olan Ehl-i siinnetin, varligin1 devam ettiremeyen Haricileri suglayarak,
cogunlugu temize cikarmaya c¢alismasi, onun uzlasmaci yoniiniin bir sonucu olsa
gerektir. Boylece varliklarini devam ettiren mezheplerin mensuplari, tarihte kalmig bir

olay yiizlinden tartismayacaktir.

Biitiin bunlardan yola ¢ikarak tarih¢i ve miielliflerin, mensup olduklari
mezhebin zihniyeti ve faydasi dogrultusunda veri irettikleri, degistirdikleri ve bazi
verileri yok saydiklar1 sdylenebilir. Buna bagl olarak, tarih calismalarinda mezhebi
etkinin géz Oniinde bulundurularak verilerin ona gore tahlil edilmesinin, saglikli tarihi

bilgilere ulasilmas1 acisindan ne kadar 6nemli oldugu vurgulanmalidir.
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Summary

As a branch of science, history has to objectively put forward events, which
were occurred in the past. However, because of people who are the designers and
creators of the history fail to abandon their emotional point of view, historical transfers
have often been subjective. One of the reasons for this subjectivity is that the historian
feels belonging to a sect. The sense of belonging to a sect may lead the person making
historical transfer to explain the events by changing them in such a way that they do not

harm his sect.

One of the events in which subjectivity is dominant is “the case of Tahkim”. The
basis of the Tahkim, which has been the subject of debate until now, is that the caliphate

of Ali was not accepted by all groups and there were some revolts against him. As a
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result of this opposition, the battle of Siffin took place even if it was flash in the pan due
to the Tahkim.

After Tahkim, some narratives could have manipulated to keep Ali away from
failure. For example, it was narrated that Ali never accepted the call for Tahkim, but he
was misunderstood because he remained silent as a result of the rise of voices among
the commanders of the Iraqi army. As a matter of fact, while Ali, as the fourth caliph of
the Islamic state, was trying to control Muawiyah, a governor who was dismissed, as a
result of this case he became equal with Muawiyah and the Islamic state met two-
headed administration from this moment on. From this moment, the war stopped and
peace talks began. Even though the two leaders were equally accepted, it can be
understood from the letters of Ali that he despised Muawiyah and did not accept him as

arival.

Muawiyah was the governor of Damascus before this war. Since the Islamic
state was ruled from Medina before Ali moved the State Center to Kufa, Muawiyah had
no chance of becoming a caliph. In fact, Muawiyah did not have any claim for
leadership. Although the purpose of the Tahkim was not to determine the caliphate, the
Muaviye, which was promoted as one of the two equal leaders in public opinion with
Ali became a strong candidate for caliphate after the decision of the Tahkim. This
changed status of Muawiyah and Ali. This was also indication of the defeat for Ali.
Moreover, all sources agreed that the Damascus army was about to be defeated when
the saifis were hanged on the spears. Considering these situations, it can be concluded
that Ali and Iraqis gave up their victory and handed their achievements to the shamans

with their own hands.

The Shia and Sunni sources that tried to impose such a heavy responsibility on
the other side put the whole of the blame on the Kharijites. Then Kharijites saw Ali as
responsible for this blame. As the result of the bloody war and the confrontation of the
same tribes, the extreme desire for the end of the war among people were ignored by
some of the sources mentioned above. Ali or Kharijites were seen as responsible of the
war. However, leaders of some tribes feared that there would be no more soldiers to

protect the borders of the country if the war continued and demanded the war stopped
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immediately. In fact, many sources recorded that 70,000 people died in the Battle of
Siffin. In this case, it is usual for some leaders to be concerned about the death of many

Muslims, as well as the discomfort they suffered from the murder of their brothers.

The biggest reason for Ali to remain silent or to unwillingly accept the idea of
Tahkim is that he does not consider anyone more worthy of the caliphate than himself.
When the call for Tahkim is made, Ali said for Muawiyah and his army: “These are not
the people of the Qur'an, they are cheating.” Ali considers himself completely right and
foresees that he will be the winner of a fair Tahkim. In fact, in his warning to the
arbitrators during the writing of the arbitration, he said that the whole Qur'an was in his
favor and he expressed that if they decided with justice he would be the winner. In
addition to these, it was not decided where and what topics the arbitrators were going to
discuss. It must have prevented Ali from worrying about the loss of the caliphate. It
should be mentioned at this point that until that time the caliphate was not opened to
discussion and Muawiyah was not a candidate for caliph.

In the Tahkim, while Shia and Kharijites took a stand, Sunni which comprised
the majority was peacemaker in some cases. However, the first narrations were written
by writers who were inclined to Shiism caused Sunni sources to look through the Shia
window. In this context, Shia and Sunni, who have adopted a similar approach
supported Ali for Tahkim and they attributed the failure to trick of Amr b. As.

Kharijites who do not accept the responsibility of the failure of the Tahkim
wanted to purify themselves and put the blame on Ali. They even inculcated him for
accepting Tahkim. On the other hand, Some Sunni writers, who argued that the cheating
of Amr b. As was a scribble for the companions, ignored the historical narratives or

interpreted them differently.

The followers of Sunnah who are the biggest sect tries to cover the guilty by
putting blame on Kharijites. It must be result of their reconciler aspect. Thus, the
members of the sects who maintain their existence will not discuss due to a historical

event.
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Based on all these, it can be said that historians and intellectuals might produce,
change and ignore some data in accordance with the benefit of the sect they belong to.
Besides, it should be emphasized that it is important to analyze the data according to the

sectarian effect in the historical studies in terms of reaching healthy historical
information.
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Kiiltiirimiizin 6nemli yapilar1 arasinda yer alan tiirbeler, toplumun sevdigi
sahsiyetlere verdigi degerin somut bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oyle ki
toplum tarafindan kabul goren bazi sahsiyetlerin farkli yerlerde birden fazla tiirbe veya
makamlarinin bulundugu goriilmektedir. Kisiden kisiye, toplumdan topluma farklilik
arz edebilen sevgi ve hiirmet gostergesi, 6zellikle tiirbe 6zelinde maalesef kimi zaman
hurafeye doniisen bir boyut kazanmaktadir. Bu noktada durumun iyi degerlendirilmesi
gerekmektedir ki, bu da ancak tiirbe veya makami bulunan kimseleri dogru sekilde
taniyip anlamaya baglidir. Bu anlamda dogru tanimaya ihtiya¢ duyulan isimlerden biri
de pek c¢ok yerde kabri veya makami bulunan ve Alevi, Bektasi gibi farkli kesimler

tarafindan da sahiplenilen XIII. yiizyil isimlerinden Karadonlu Can Baba’dir.

Hakkinda Hac1 Bektas-1 Veli’nin Vildyetndmesi disinda neredeyse higbir yazil
kaynak bulunmayan Karadonlu Can Baba, daha ¢ok sozlii kiiltiir vasitasiyla bilinmekte

olup ona dair olusturulan gelenek yasatilmaya devam etmektedir. Alevilik ve
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Vehhabilik iizerine calismalar1 bulunan ve halen Kiitahya Dumlupmar Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi’nde Islam Mezhepleri Tarihi alaninda 6gretim iiyesi olan yazar
Tiirkel, konu ile ilgili daha dnce yapilmis olan ¢alismalardan farkli olarak “Karadonlu
Can Baba ve Alevilik” eserinde Can Baba’nin hayatin1 ve onun adi altinda gelisen ve
giiniimiizde de devam eden uygulamalari inceleyerek konu hakkinda daha net ve
biitiinciil bir bilgi ortaya koymayir amaglamistir. 2016 yilinda Academia Yayinevi
tarafindan yayimlanan ve kapaginda Karadonlu Can Baba’nin tiirbesine ait bir resmin
yer aldig1 279 sayfalik eser, Can Baba’nin hayatinin yani sira Alevilige dair sorularin

cevaplarini da konu ile ilgilenen okuyuculara sunmustur.

Toplumun degisik kesimleri Can Baba’y1 kendi algilar1 g¢ergevesinde bir
mertebeye yerlestirmis ve bu sekilde tanitmistir. Ancak bu husus ¢alismanin hacmini
genisletecegi icin eserde Can Baba, kabrinin bulundugu ve birbirine yakin 6zellikler
tasiyan Kiitahya’nin Gediz ilgesine bagli Akgaalan beldesi, Corum’a bagli Oguzlar
ilgesi ve Kirikkale’nin Baliseyh ilgesi esas alinarak tanitilmaya c¢alisilmistir. Boylece
eserin ilk kismi Karadonlu Can Baba’nin kisiligi ve sahsiyetine ayrilmistir. Ancak Onun
hakkindaki yazili kaynaklarin yetersizligi, sozli kiiltiire bagvurmay1 ve dolayisiyla Onu
sahiplenen kesimlerden Alevilerin kiiltiriinin de taninmasi ve degerlendirilmesini
gerekli kilmigtir. Bu sebeple calismada ayrica Alevilik konusuna da yer verilmistir.
Yazarin bahsi gegen ii¢ yerde yaptigi alan arastirmalari sonucunda ise, onun sadece
Akcaalan’daki Aleviler tarafindan sahiplenildigi, diger yerlerde ise Can Baba’y
sahiplenen toplumsal yapmin Alevilikle irtibatinin olmadigi tespit edilmistir.

Dolayisiyla eserde, Alevilik konusu Akgaalan beldesi ile sinirlandirilmistir.

Eserin giris kisminda arastirmanin konusu, simnirlari, amaci, yontemi ve
kaynaklarina iligkin temel bilgiler verilmis, konu hakkinda daha 6nce yapilmis olan
caligmalarin isimleri paylasilarak ilgili c¢alismalarin igerikleri hakkinda kisa

degerlendirmeler yapilmistir.

Birinci boliimde Karadonlu Can Baba’nin tarihi ve menkibevi hayat: ile onun
kabrinin bulundugu Akgaalan, Oguzlar ve Baliseyh’te nasil bir sahsiyet olarak tanindigi

tizerinde durulmustur. Can Baba’nin menkibevi hayatina iliskin baslikta, onun Hac1
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Bektas-1 Veli’ye tabi olan ululardan biri oldugundan bahsedilmektedir. Yine ayni
baslikta Necmeddin Kiibra’nin isaretiyle Cengiz Han’in, oglu Giilii Han’1 Anadolu’yu
ele gegirmek iizere gondermeye karar vermesi ve bu siiregte Giilii Han’in Can Baba ile
karsilasmasi anlatilmaktadir. Menkibeye gore Haci Bektds’in emriyle yola ¢ikan Can
Baba, Giilii Han’a miisliman olmadik¢a Anadolu’ya giremeyeceklerini sdylemis, bunun
tizerine Giili Han da Can Baba’y1 birtakim imtihanlara tabi tutarak Can Baba’nin bu
imtihanlarda basarili olmasi durumunda miisliiman olmayi kabul edecegini ifade
etmistir. Menkibede agzi kapali kazanda kaynayan suda birka¢ giin bekletilme, yine
birka¢ giin atese atilma ve zehir igirilmesi gibi li¢ farkli imtihanda Can Baba’nin

keramet gostererek basarili oldugu ve Giilii Han’mn Islam’1 kabul ettigi belirtilmektedir.

Eserin birinci boliimiinde Can Baba’nin menkibevi hayatinin yan1 sira Bektasi
kiiltirtindeki konumu da incelenmis, hakkinda yazilan siirler tizerinden degerlendirme
yapilarak son donemlerde hayati hakkinda bilgilerin artmasi ile yazilan siirlerde de artig

oldugu sonucuna varilmstir.

Birinci bdliimiin son kisminda onun c¢esitli yerlerde bulunan tiirbeleri iizerine
genel bir degerlendirme yapilmis; Akgaalan, Oguzlar ve Baliseyh’te Can Baba ile ilgili

gelenekler ve bu minvalde olusan etkinliklerden bahsedilmistir.

Gozlem ve incelemenin daha yogun oldugu ikinci bolimde ise, Akgaalan
Aleviliginin inang, ibadet, adap ve erkanina yer verilmis, sozli kiiltiir ve hali hazirda
devam eden gelenek incelenmistir. Bu boliimde, Can Baba’nin tiirbesinin bulundugu
yerlerden biri olan Akgaalan beldesinde niifusun ¢ogunlugunun Alevi olmasi sebebiyle
bolge Alevileri ile ilgili bilgilere yer verilmistir. Beldedeki Alevilerin Isik Cakir ve Isik
Ali Baba olmak tizere iki farkli ocaga sahip olduklarini belirten yazar, Alevilik’te tek tip
inang ve uygulamanin olmadigin1 vurgulayarak ocak ve yoreye gore farklilik goriilmesi
sebebiyle Isik Cakir ve Ali Baba ocaklarina mensup Alevilerin inan¢ ve ibadet

anlayislarini icerik ve uygulama agisindan incelemistir.

Adap ve erkan bashginda ise, kurban ile ilgili hususlarin yam sira cem,
diiskiinliik, muséhiplik, hidirellez ve muharrem erkanlar1 hakkindaki uygulamalara yer

verilmistir. Ikinci boliimiin son kismi ise; beldedeki Alevilerin evlilik ile tevelld ve
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teberrd konularindaki goriis ve uygulamalarma ayrilmistir. Boylece ilgili beldedeki
Aleviler, bizzat kendileri ile yapilan goriismelerden elde edilen bilgilerle tanitilmig ve
beldede giiniimiizde devam etmekte olan Can Baba etkinlikleri yerinde gozlemlenip

incelenerek ¢alisma konusunun gelenege yansiyan kismi da verilmistir.

Eserin son kisminda ise sahislarda bulunan tarihi belgeler, Karadonlu Can
Baba’nin Ak¢aalan, Oguzlar ve Baliseyh’teki tiirbeleri ile Can Baba silsilesindeki diger
isimlerin tiirbeleri, Akgaalan’daki Can Baba cemevi ve beldedeki Alevilerin belirli
giinlerdeki uygulama ve etkinlikleri ile bu gelenekteki isimlere ait teber, kudiim, asa

gibi birtakim hususi esyalarin fotograflar1 paylasilmistir.

Can Baba hakkinda yeterli yazili kaynagin olmamasi sebebiyle goriisme,
gozlem ve dokiiman incelemesi yontemlerine bagvurulan eserde, konu ile ilgili en temel
yazili kaynak olan Vildyetname’den ve sozli kiiltirden elde edilen veriler birlikte
degerlendirilip, bu verilerin giivenirlik ve gecerlikleri tespit edilmeye c¢aligilarak

okuyucuya sunulmustur.

Nitel bir arastirma 6zelligine sahip olan eserde Can Baba’nin hayati hakkindaki
bilgiler ve ayn1 zamanda vefatindan sonra kendisinin nasil bir gelenek icerisine alindigi
acikliga kavusturulmaya calisilmistir. Boylece konu ile ilgili daha once yapilan
calismalardan farkli olarak bu eser, Can Baba’nin hayatina dair hususlar1 derleyici bir

Ozellikte olmustur.

Can Baba’nin birden ¢ok yerde tiirbe veya makaminin bulunmasi konunun
kapsamini genisletirken, 6te yandan yazili kaynaklarin yetersizligi ve sozlii kiiltiiriin
farkliliklar igermesi konuyu smirlandirmayr gerektirmistir. Akcaalan, Oguzlar ve
Baligeyh ile siirlandirilan ¢alisma, Can Baba kadar bolge Alevilerinin de taninmasini
saglamistir. Alan c¢alismasi ile bizatihi bolge Alevilerinin kendilerinden elde edilen
veriler, ¢alismaya 6zgiinliik katmistir. Ancak inceleme ve tespitler daha ¢ok Isik Cakir
ocag ile siirh kalmistir. Bu sebeple Isik Ali Baba ocagi ile ilgili yapilacak ¢alismalar

sayesinde konuya iligkin bilgiler tamamlanmis olacaktir.

Oldukca sade ve anlasilir bir dil kullanilan eserde, zikredilen menkibevi tiirdeki

rivayetler tarihi bilgiler 1s181inda incelenerek dipnotlarda ilgili aciklamalar yapilmis ve
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Can Baba’nin Giili Han ile karsilagmasi, gosterdigi kerametler ve Giili Han’in
miisliiman olmasi gibi hususlarda gerceklik arz etmeyen rivayetler agik bir sekilde dile
getirilmistir. Ayrica yine menkibelerde yer alan ateste yanmama, ay tutuldugunda bakir
kaplara vurma gibi baz1 motiflerin arka planlarina dair bilgilendirmeler yapilmistir.
Ozellikle Aleviler ile ilgili kisimda sézlii gelenekten elde edilen veriler, orjinaline sadik

kalinarak aynen verilmistir.

Sonug olarak Karadonlu Can Baba’nin dogru anlagilmasina yonelik biiyilik bir
caba ve emek iiriinii oldugu anlasilmakta olan bu eser, Can Baba gibi bilimsel bir bakis
acistyla topluma tanitilmayr bekleyen diger isimler hakkinda yapilacak caligsmalar i¢in

ornek model ve yontemleri haizdir.
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“Imparatorluk yapisinin temel tasi Tiirkler; harci da Ermenilerdir. Harg
olmadan binalar desteksiz kalir ve yiikselemez.” Ahmet Tiirkan kitabini1 bu alintiyla
baslatmistir. Yazara gore birbirine diismanca bakan bu iki millet aslinda birdir. Ciinkii
tarihleri birdir. Tirkler olmadan bir Ermeni tarihi yazilamayacagi gibi, Ermeniler
olmadan da bir Tiirk tarihi yazilamaz. Kitabinda yazar dis gii¢lerin Ermenilere verdigi
vaatlerle gergin bir ortamin olusarak isyanlarin ¢iktigini ve bunun sonucunda da tehcir

gibi bir hadisenin meydana geldigini ifade etmistir.

Yazar kitabin 6nsoziinde bu kitabin olusum fikrinden bahsederek kaynakgalar
hakkinda bilgiler vermistir. Calismada hem mevcut literatirden hem de arsiv
belgelerinden ciddi sekilde istifade edildigi goriilmistir Yine burada Ermeni
meselesinin daha ¢ok karsilastirmali anlatimla ele alindigi goriilmiistiir Almanya’nin
2015 yilinda soykirim olarak nitelendirdigi tasariyr onaylamasi {izerinde durmus ve

bunun 15181nda tehcir doneminde Kiitahya Valisi olan Faik Ali Bey’den bahsetmistir.

Kitabin birinci boliimiinde Kiitahya sehrinin tanitimi yapilarak, Ermenilerin dini
cografyalar1 anlatilmistir. Yazar farkli tarihlerde Kiitahya’ya yapilan goclerden
bahsederek ‘miilteciler sehri’ olduguna deginmistir. Bu sehirdeki tarihi yapilar1 tanitarak

Ermeni toplulugunun gelisini anlatmstir.

Bu boliimde yazara gore Kiitahya yerlileri ve Ermeniler, imparatorluk geneline
bakildiginda, ikili iligkileri daha sorunsuz ve devlete bagli bir sekilde devam
etmekteydi. Protestan ve Katolik kokenli misyonlar bagarili olmamakla birlikte ileri
gelen bazi Ermeni ailelerinin ¢ocuklart devlet okullarinda egitim gérmekte ve hatta bu
okullarda Ermeni ogretmenlerin de egitim verdigi vurgulanmaktadir. Devaminda
Ermenilerin Ruslarla iligkisinden bahsetmis ve Ruslarin siyasi konular mevzu bahis
oldugunda Ermenileri destekledigini fakat dini konularda otekilestirmeye calistigini
anlatmstir. Ruslarin ‘Gregoryen’ kelimesini kiiciimseme ifadesi olarak kullanmasi ve
bu lafzin, Ermeniler tarafindan tamamen reddedilmesi bu 6tekilestirmeye 6rnek olarak

gosterilmistir.

Kitabin ikinci boliimii Faik Ali Bey’in anlatildigi bolimdiir. Bolimiin
baslangicinda Almanya’da milletvekili olan Cem Ozdemir’in konusmasi ele almarak

ona atiflar yapilmistir. Ozellikle Ozdemir’in ‘Eger Ermeniler katledilmeseydi, Van
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dogunun Paris’i olacakti.’ Sozlerine karsilik 1912 de oldiiriilen Van Belediye Bagkani
Kapamaciyan Van’t Paris yapamadigr i¢in mi Ermeniler tarafindan oldiiriildii?
Askerleri ile birlikte Ermeni c¢eteler tarafindan kusatilan Vali Cevdet Bey bu soylemin
neresindedir? Diyerek aslinda soykirim olarak nitelendiren tehcir olaymin yanlis
aksettirildigi ya da istedigi gibi yorumlandigini hatta Ozdemir’in parcaci bir yaklasimla

olaya baktigin1 anlatmaya ¢alismaktadir ve bu ¢abasi takdire sayandir.

Ozdemir’in Tiirk c¢ocuklarma, Enver Pasa ve Talat Pasa’yr drnek almamasi
Onerisi onun yerine Faik Ali Bey’i ornek almasi diislincesine ise yazar, sadece Faik
Bey’in o donem korumaci yaklastigin1 diger devlet yoneticilerin yaptiklart goz ardi
edilerek menfi bir algi olugturmaya yonelik oldugu hiikmiinde bulunmustur. Bu yerinde
bir hiikiimdiir. Tarihteki bazi durumlar 6n plana ¢ikarilarak soykirim algisi
giiclendirilmeye calisiliyor. Baslangi¢ta buna deginen yazar boliim sonuna kadar Faik
Ali Bey’in hayatina, egitimine ve gorev yaptigi yerleri ayrintilariyla anlatarak agabeyi
Siileyman Nazif Bey’in disiincelerinden etkilenip etkilenmedigini sorguluyor. Sonug
olarak Nazif Bey devlet karsiti yazilar yazan bir sahsiyetti, Faik Bey’in etkilenip
etkilenmemesi soykirim iddialar1 cercevesinde onem teskil etmektedir. Faik Bey’in
memuriyeti ve Kiitahya’da bir yil gorev yaptigr bilgisi verilerek bu bolim

tamamlanmastir.

“Faik Ali Bey’in Tehcirdeki Rolii” baslikli tigiincii boliimde ise, Ermenilerin
devlete kars1 propaganda ve isyana giristigi hadiseler anlatilmis ve devlet erkaninin bu
durum karsisinda ufak ¢apli tedbirlerinden bahsedilmistir. Kisacas1 6n yargiyla yaklasan
kisilerin anlattig1 gibi tehcir karar1 bir anda verilmemistir, verilemez de ¢ilinkii bunun bir

usuld vardir.

Yazara gore, tehcir karari Ermenilerin yaptigi sabotajdan sonra alinmistir. O
donem savasta olan Osmanli Imparatorlugu’nun cepheye giden lojistik destegine sabotaj
yapilmistir. Ki yazarin dikkati ¢ektigi konu burasidir. ‘Tehcir karart baska bir devlete
degil, imparatorluk icerisinde bir bolgeye verilmistir. Ermenilerin giivenliginden emin
olmak amaciyla askerler esliginde yapilmistir. Ki bu iyi niyet gostergesidir. Isi saglam

tutmayan yoneticiler vardur fakat bu azinliktir’ demektedir.
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Kitabinda ana konusu olan Kiitahya Valisinin tehcir hakkindaki tutumuna da
ayrnntilartyla deginilmistir. Kiitahya tehcir glizergahinda oldugu i¢in yazar agisindan
onem teskil etmektedir ve Faik Ali Bey’in politikalar1 da dogru anlasilacagi gibi
yanlista anlasilabilmektedir. Ermenilerin bir kismini sehir i¢inde tutmus, sanatla
ilgilenenleri kdy ve mahallelere yerlestirmis ve onlar1 devlete karsi korumak zorunda

kalmastir.

Yazar Ahmet Tiirkan bunlar belgeleriyle beraber anlatmaktadir ve ilk boliimde
bahsettigi gibi Osmanli Arsivleri’nden tehcirle ilgili ayrintili bilgi alinabilecek oldugunu
ve bu belgelerin objektif bir yaklasima neden olacagini sdylemektedir. Ayrica bu
bolimde Faik Ali Bey’in yaptiklarinin Ermenilerin tarafindan anlatimi ve yazar
tarafindan yorumlamasi yapilarak Faik Bey’in Beyoglu Mutasarrifligindaki yanlis
politikalarindan bahsedilerek olumsuz yonetici olarak anilan birinin olumlu isler
yapacagini ya da bunun tam tersi bir durumda olabilecegi konusuna deginilmistir. Talat,
Enver ve Cemal Pasa’nin yaptiklari olumsuz uygulamalarin olumlu kararlar1 goélgede

birakmamasi gerektigine vurgu yapmustir.

Kitabin son boliimiine gelindiginde ise Faik Ali Bey’den sonra gelen Tahrirat
miidiric Ahmet Kemal Bey’in ve Ahmet Miifit Bey’in Ermenilere karsi tutumlari ele
almmistir.  Ciinkii goreve geldiklerinde tehcir devam etmekteydi. Kiitahya’daki
Ermenilerin tehcire tabi tutulmamas: ile ilgili Faik Ali Bey ile ayni paralelde tutum
sergileyen Ahmet Miifit Bey’in politikalarinin ¢elisip ¢elismedigi irdelenmis ve sehir
icindeki Ermeni komitacilarin  gonderilmesi, onlarla irtibati bulunan yabanci
Ermenilerin de gonderilmesi gerektigini diisinmiis ve buna goére hareket etmistir.
Yazara gore bu durum yanlis yorumlamaya cok acik olup dikkatli okunmasi ve
anlasilmas1 gerekmektedir. Donemin gidisatina bakildiginda iyi uygulamalar oldugu

gibi kotli uygulamalar da vardir ama bunlar karigtirilmamalidir.

O donem sehre gelen savag esirlerinden dolay1 ortaya ¢ikan iktisadi problemler
de goz oniinde bulunmalidir. Buna ragmen Miifit Bey de Faik Ali Bey gibi Ermenilerin
suiistimallerine miisaade etmemistir. Boliim, yazarin ilk basta belirttigi gibi ‘miilteciler
sehrine’ deginilerek bitirilmistir. Savas esirleri, muhacirler ve bunlarin sonucunda

olusan asayis sorunlari, Miifit Bey’in bunlara kars1 politikalarindan bahsedilmistir.
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Disiplinlerarast bir caligma ortaya koyan yazar, bir din mensubunun neye
inandigin1 ve ne sdyledigini bilme agisindan anlama odakli fenomenolojik bir ¢aligma
yaklasim sergilemistir. Bunun i¢in Osmanli ve Cumhuriyet Arsivi ve donemin yerli
gazetesinin yaninda, The Times gazetesinin haberleri de kullanilarak karsilastirmali ve
anlama odakli degerlendirmeler yapilmistir. Bu anlamda birincil tarihi kaynaklarin
yaninda Dinler Tarihi kaynaklarindan da faydalanilmistir. Kiitahya’daki Ermenilerin
dini yapisi, Kiitahya’da Ermeni Kilisesinin donemsel gelisimi ve mezhepsel
boliinmeleri, Kiitahya’da yabanci misyonlarin durumu ve Kiitahya’da yabanci
misyonlarin ni¢in basarili olamadigmma dair mesihatin raporu ele alinmistir. Ayrica
fenomenolojik bakis anlaminda Ermeni Kilisesi mensuplarina Gregoryen denilmesinin
tarihi yanlighgr ve Osmanli Donemi’nde nasil bir isimlendirme verildigi ile ilgili
belgeler 1s18inda degerlendirmelerde bulunulmustur. “Ermeniler Apostolik mi?
Gregoryen mi?” bashigiyla konu daha da detaylandirilmigtir. Calismadaki diger 6nemli
bir nokta da Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nden Ermenilerle ilgili konularda nasil
faydalanilacagina dair metodolojik tahlillerin yapilmasi ve son dort yiiz yildir, Ermeni
Kilisesi Tarihinin Osmanli Arsivi olmadan yazildiginda da eksik olacagina dair

vurgudur.

Sonug olarak Ahmet Tiirkan’in “Tehcir Gergcegi ve Kiitahya Ermenileri” adl
eseri biiyiik bir emek mahsuliidiir. Ermeni Tehciri gibi hassas bir konuda objektif bir
yaklagimla yazilan bu eser; yerli ve yabanci kaynaklardan yararlanarak Arsiv
belgelerinin 15181nda son derece agik ve sade bir dille yazilmistir. Konular ve kisiler
ayrintilariyla ele alinmis ve derinlemesine inceleme yapilmistir. Hassas bir konu oldugu

icin hassasiyetle yaklagilmistir.

Ermeni tehciri konusunda Kiitahya Ermenilerinin farkli bir bakigla
degerlendirildigi goriilmiistiir. Ozellikle tehcirin ilk basladigi dénemde, Kiitahya’da
mutasarriflik yapan Faik Ali Bey’in merkezi yonetime ragmen Ermenilerin lehine bir
politika izledigine dair yorumlar yapilmaktadir. Bu yorumlar1 Ermeni tehcirini savunan
baz1 kesimler kadar, tehcire karsi ¢ikanlarda yapmistir, yapmaktadir. Faik Ali Bey’e ve
Kiitahya Ermenilerine dair bu sdylemlerin dogruluk pay1 nedir? Iste bu ¢alismada, Faik

Ali Bey’in Ermeni tehcirinde oynamis oldugu rol, Kiitahya’nin farkli dinamikleriyle
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birlikte ele alinmig ve boylelikle pek ¢ok soruya cevap aranmistir. Bu sebeple Yakingag
Tiirk Tarihi, Ermenilerin dini anlayisi, Ermeni Meselesi, Kiitahya Ermenileri, Gog
Tarihi gibi konular {izerinde bilgi sahibi olmak isteyenlerin, belirttigimiz bolim

ogrencilerinin ve arastirmacilarin bagvuru kitabi olabilecek niteliktedir.
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