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islam Aile Hukukundaki Arabulucu-Hakemlik Uygulamasinin
Turkiye’de Aile Arabuluculuguna Muhtemel Katkilar

Ahmet Temel'

Oz

Bu makale Turkiye’de yakin gelecekte uygulamaya konmasi beklenen aile arabuluculugu kurumu igin Turkiye’nin iginde
bulundugu kultiirel cografyada ylzyillari agkin bir tecriibeye dayali olarak uygulanmis aile arabulucu-hakemliginin 6nemli
katkilar sunacagini iddia etmektedir. Mevcut tasari bati tarzi aile arabuluculugunu model almaktadir. Batida 1970’lerden
itibaren uygulanan bu model esasinda bosanma davalarinin olusturdugu yargi yukini azaltarak bosanma sirecini
kolaylagtirmayi amaglayan “bosanma arabuluculugudur.” Halbuki Turkiye’deki aile yapisi aile birligini muhafaza etmeyi
en temel ilke olarak kabul eden islam Aile Hukuku kodlarina uygun bir bicimde olusmustur. Bu nedenle bu makale aile
arabuluculugunda gerek Tiirkiye’nin tarihsel hafizasinda gerekse bugiin pek ¢ok islam tilkesinde uygulamasi var olan islam
aile hukukunda gelismis arabulucu-hakemlik kurumunun dikkate alinmasini 6nerir. Bu modelin Tirkiye aile yapisina daha
uygun olmasinin yani sira dnemli bir problem olarak karsimiza ¢ikan bosanma ivmesindeki yiikselmeyle miicadelede de
cok daha etkin olacagini éne siirer. Zira islam hukukunun yargisal boyutunun yaninda uhrevi yaptirimi iceren diyani
bir vasfa da sahip olmasi kamuya kapali mahrem alana sahip aile kurumu iginde karsilasilan problemlerin ¢oziimiinde
¢ok daha etkin olmasini saglamaktadir. Bu arastirma konunun énemi ve literatiir degerlendirmesini iceren giris bolima
sonrasinda Ug baslik altinda inceleme yapmaktadir. Birinci bolimde aile arabuluculugunun tarihsel gelisimi ve kavramsal
cercevesi ele alinmis; ikinci bdlim islam hukukunda aile arabuluculugu-hakemliginin mahiyetini incelemis; tgiincii
b&liim ise islam Aile Hukukunda sulh temelli arabulucu-hakemlik uygulamasinin cagdas aile arabuluculugu uygulamasina
eklemlenmesi konusuna ayrilmistir.

Anahtar Kelimeler
Aile arabuluculugu, islam aile hukuku, Arabulucu-hakemlik, Tahkim, Sulh

The Prospective Contributions of the Med-Arb Model in Islamic Family Law to Family Mediation in
Turkey

Abstract

This article argues that the med-arb model, combining mediation and arbitration, which has been applied in the cultural
hinterland where Turkey has been rooted for centuries will make significant contributions to family mediation in Turkey
that will be put into practice in the near future. The current model being prepared is modelled on the western-style of
family mediation. The model which was implemented in the west in the 1970s known as “divorce-mediation” is essentially
aimed at facilitating the divorce process and reducing the burden on the judiciary. Whereas in Turkey the family structure
has been formed in accordance with Islamic family law norms that recognize the preservation of family unity as the most
fundamental principle. Therefore, this article proposes the med-arb model of Islamic family law which is present in the
memory of Turkey’s history and is practiced in many Muslim-majority and Muslim-minority countries today should be
considered. In addition to being more suitable for the family structure in Turkey, this model also suggests it would be

1 Sorumlu Yazar: Ahmet Temel (Dr. Ogr. Uyesi), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bolimii, istanbul, Tiirkiye.
E-Posta: ahmet.teme@istanbul.edu.tr ORCID: 0000-0001-8589-117X
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much more effective in the fight against the recent significant increase in the divorce rates in Turkey. Islamic
law, in addition to its judicial dimension has a religious character that includes other-worldly sanctions which
will most probably be much more effective in solving the problems encountered within the family institution
that has a closed private space. This study frames its investigation under three titles after an introductory
chapter, which presents a literature review and the importance of the subject. The first chapter provides the
historical outline of family mediation and conceptual framework. The second part delves into the specifics of
the application of med-arb in Islamic Family Law. The third part discusses the integration of sulh-based med-
arb in Islamic Family Law into the application of contemporary family mediation.

Keywords
Family mediation, Islamic family law, Med-arb, Arbitration, Sulh

Extended Summary

This article investigates the med-arb model of Islamic Family Law as an alternative
dispute resolution model and argues that this model should be integrated within the
family mediation in Turkey that will be put into practice soon. This investigation is
framed under three titles after an introductory chapter, which presents a literature review
and the importance of the subject. The first part provides the historical outline of family
mediation and conceptual framework. The second part delves into the specifics of the
application of med-arb in Islamic Family Law. The third part discusses the integration of
sulh-based med-arb in Islamic Family Law into the application of contemporary family
mediation.

The Quran, as the first and foremost source of Islamic law, has more detailed verses on
family law issues than on any other field of law. The entire arbitration system in Islamic
law discussed in different figh manuals goes back to a verse (4:35) indicating that a
combination of mediation and arbitration should be used when there is a serious conflict
(shigaq) between the couple. According to the verse, one arbitrator from the woman’s
family and one from the man’s family should come together and look for a possible
reconciliation first. If the two parties have a sincere demand for a reunion, it is stated
in the verse that Allah will combine them together. It is implied, though, in the verse
that if there is no possibility for reunion the arbitrators will have a role in the separation
process. Based on what is mentioned in the verse, the different schools of law understood
the process of arbitration diversely especially on the need for extending authority for
separation to the arbitrators by the couple. However, they all agreed that the main and
first duty of the arbitrators is to exhort for a possible reconciliation in order to perpetuate
the marriage.

I argue that this two-phased mediational process would be much more effective in
Turkey for the following reasons. First, statistical research has demonstrated that almost
all marriages in Turkey are contracted according to Islamic law in addition to civil law.
Second, despite not taking Islamic law into account in the law-making process at the
state level, the vast majority of people in Turkey, as affirmed in a large research activity
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conducted in 2014, continue to look for religious norms, values, and solutions for their
marital needs and disputes informally. Third, this model has been applied among Muslim
people in different parts of the world as well as in Turkey, outside of the judiciary
successfully and hence, it has a long history supporting its applicability as an alternative
dispute resolution model in family disputes in Turkey. Fourth, the second phase of this
model, the arbitrational phase, helps to achieve a satisfying result for both parties more
casily during the first phase, the mediation phase, due to the fact that they do not want to
seem the uncompromising party in the eyes of the mediator who will probably become
the arbitrator for this dispute. Fifth, Islamic law having otherworldly sanctions and the
diyani dimension would be much more effective for certain family practices which
usually stand out of state control and regulations but are important sources of family
disputes. Islamic values and norms can reach the conscience of believers and expediate
the problem-solving process.

Based on these arguments this study makes the following suggestions. First, due to its
distinct characteristic from other types of mediation, family mediation must be drafted in
a separate law independent from the existing law with nr. 6325 on mediation in general.
Second, family mediation law should not be designed just as “divorce mediation”, it
should rely on sulh-based social practices rooted in historical experiences. Third, taking
the high demand on solving family problems through religious norms into account, the
most reasonable option is to integrate the Islamic legal application of med-arb into family
mediation. Existing applications in secular countries which allow religious laws play a
vital role in family mediation and arbitration demonstrate that this will not necessarily be in
contradiction to the secular character of the state. Also, allowing to appeal the arbitrational
decision to the family court under certain conditions indicates that this application does
not lead to plural laws. Finally, in order to realize these suggestions, graduates of the
department of theology and specialists in the family and religious guidance offices within
the presidency of religious affairs must be allowed to be mediator-arbitrators after taking
the proper training and passing the required exam.
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Islam Aile Hukukundaki Arabulucu-Hakemlik Uygulamasinin Tiirkiye’de
Aile Arabuluculuguna Muhtemel Katkilar:

TUIK in istatistiki verilerine gore Tiirkiye’de ilk kez 2018 y1linda kaba evlenme
hizi' %0,7’nin altina diiserken kaba bosanma hizi da %0,17’nin stiine ¢ikt1. Bu,
2002-2018 arasinda yaklasik 65 milyondan 82 milyona yiikselen niifusa ragmen son
17 y1lda evlenme rakamlarinin en diisiik seviyeye (553.202); bosanma rakamlarinin
ise yaklasik %50 artisla en ytliksek seviyeye (142.448) geldigi anlamina geliyor.
(Bk. Tablo-1) Bosanma egiliminin gittik¢e artmasi aile kurumunu tehdit eden bir
durumun ortaya ¢iktigini gosterdi. Bu bosanmalarin biiyiik bir cogunlugunun da
gecimsizlik nedeniyle olmasi ailelerin dagilmasini 6nleme yoniinde siyasi bir
iradeyi ortaya ¢ikardi.

Tablo 1.
Evilenme sayisi, kaba evlenme hizi, bosanma sayist ve kaba bosanma hizi, 2001-2018
Yil Evlenme sayis1  Kaba evlenme h1zi  Bosanma sayis1  Kaba bosanma hiz
(%o0) (%0)
2001 544.322 8,35 91.994 1,41
2002 510.155 7,73 95.323 1,44
2003 565.468 8,47 92.637 1,39
2004 615.357 9,10 91.022 1,35
2005 641.241 9,37 95.895 1,40
2006 636.121 9,18 93.489 1,35
2007 638.311 9,10 94.219 1,34
2008 641.973 9,04 99.663 1,40
2009 591.742 8,21 11.162 1,58
2010 582.715 7,97 118.568 1,62
2011 592.775 7,99 120.117 1,62
2012 603.751 8,03 123.325 1,64
2013 600.138 7,88 125.305 1,65
2014 599.704 7,77 130913 1,70
2015 602.982 7,71 131.830 1,69
2016 594.493 7,50 126.164 1,59
2017 569.459 7,09 128.411 1,60
2018 553.202 6,30 142.448 1,75

Kaynak: Evlenme Istatistikleri, 2001-2018?

Bu yonde atilan ilk adimlarda biri aile ve sosyal politikalar bakanlig1 tarafindan
2012 yilinda baglatilan “Aile ve Bosanma Siireci Danigsmanlig1” uygulamasi
oldu.® Smirli sayida (538) danigmana karsin nispeten basarili sonuglar elde eden

1 Kaba evlenme ve bosanma hizi belli bir yil i¢inde her 1000 niifus basina diisen evlenme ve
bosanma sayisidir.

www.tuik.gov.tr/PrelstatistikTablo.do?istab_id=2735

Yine ayni yil “Aileyi Koruma ve Kadina Yonelik Siddetin Onlenmesine Dair Kanun” bashigtyla bir
kanun kabul edilmistir. Ancak bu kanun sadece aile i¢i siddete iligkin bir takim koruyucu ve dnleyici
kararlar1 icermekten ibarettir. Bk. 6284 Sayili Kanun, Resmi Gazete, Tarih: 20/3/2012 Say1 : 28239
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bu uygulamanin ardindan buna ek olarak aile arabuluculugu uygulamasinin da
Adalet Bakanlig1 biinyesinde kurulan Arabuluculuk Daire Baskanlig1 tarafindan
baslatilmasina yonelik olarak 2016-17 yillarinda ii¢ calistay yapildi ve aile
arabuluculugu uygulayicisina doniik bir rehber kitabi taslagi da hazirlandi.

Ne var ki her iki uygulama da niifusunun kahir ekseriyeti Miisliiman olan ve
ozellikle aile ile ilgili konularda dini rehberlige iligskin hassasiyet tasiyan Tiirkiye
toplumunun sui generis yerel problemlerine dogrudan yerel ¢oziimler tiretmek yerine
Avrupa merkezli ithal ¢éziimlere yonelmek egilimindedir. Gerek aile ve bosanma
stireci danigmanligina gerekse de planlanan aile arabuluculuguna ¢ok énemli katkilar
saglama potansiyeli olan Islam hukukundaki aile uyusmaziigi hakemligi ve sulh
gibi uygulamalardan istifade edilmemektedir. Halbuki diyanet isleri bagkanligi
biinyesindeki ¢esitli seviyelerdeki fetva kurumlarina ve ilahiyat, 6zellikle Islam
hukuku, alaninda calisma yiiriiten ilim adamlarina aile i¢i uyusmazliklarla ilgili
olarak yoneltilen sorular ve rehberlik talepleri bu kisi ve kurumlarin ilgilendigi
konu basliklar1 arasinda 6ne ¢ikmaktadir. Fiili olarak bu isi deruhte eden bu kisi
ve kurumlara resmi uygulamalarda yer verilmemesinin bir izah1 yoktur. Kald1 ki
diinyada niifusunun ¢ogunlugu Miisliiman olan devletlerin yani1 sira Miisliimanlarin
azinlikta oldugu ingiltere ve Amerika basta olmak iizere sekiiler devletler dahi bu
noktada Islam hukuku uygulamalarindan yararlanmakta, hatta hakemlik merkezleri
kurarak kendi ¢dziimlerini Islam Hukukuna uygun olarak iiretmelerini tesvik
etmektedir.* Bu nedenle devletin laik yapis1 hukuki sorunlarin ¢6ziimiinde dini
pratikleri dikkate almanin yahut onlardan istifade etmenin 6niinde engel degildir.

Bugiine dek aile arabuluculugu noktasinda yapilan ¢alistaylarda yer alan isabetsiz
degerlendirmelerden 6nemli bir diger konu da Tiirkiye’de devletin aile kurumuna
dogrudan miidahale etmesi seklinde ortaya ¢ikan hukuki gelenegi muhafaza etmek
adina mahkeme temelli bir aile arabuluculugu modeliyle aile arabuluculugunun
etki sinirlarinin olabildigince daraltilmasidir. Pek ¢cok konuda nihai karar1 vermek
iizere arabuluculuk siirecinin gozetimini mahkemeye yonlendirmeyi dngoren bu

4 Bk. Rafidah Mohamad Cusairi, The Application of Islamic Shari’ah to the Muslim Minority Living
in the Uk: a Comparative Study on Family Mediation Between English Law and Faith-based
Med-arb at Shari’ah Councils (Glasgow Caledonian University, 2013). Amerika’da Yahudilerin
daha uzun bir gegmise sahip olan Beth-Din kurumlarindaki baglayict hakemlik uygulamasimin
sekiiler mahkemelerle bir arada ytiriitiildiigiine ve bunun devletin sekiiler yapisina aykirilik
doguracagi yoniindeki endiselerin isabetsizligine iliskin bk. Ginnine Fried, “The Collision of
Church and State: A Primer to Beth Din Arbitration and the New York Secular Courts,” Fordham
Urban Law Journal 31 (2003).
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tavsiyeler® bu uygulamanin yargi yiikiinii azaltma noktasinda etkisini kiracaktir.
Aile hukuku alaninda arabuluculuk bu alana mahkemenin dolayisiyla devletin
etki alanini minimuma indirmeyi 6ngoriir.® Zira aile kendi sosyolojik kodlar1
icerisinde yasayan ve biiyliyen bir toplumsal yapidir. Aile liyelerine ailenin devami
ve sonlandirilmasinda ortaklasa tasarruf yetkisi veren bu tiir bir uygulamay1 yine
mahkemeye muhtag hale getirmek aile arabuluculugundan elde edilmesi umulan
verimi onemli Ol¢iide baltalayacaktir.

Bu ¢alisma aile arabuluculugu uygulamasina islam hukukunda gelistirilmis
hakemlik ve sulh uygulamalar1 ¢ergevesinde yapilabilecek katkiy1 ortaya koymay1
amaclamakta ve boylelikle aile arabuluculugunun aile bitiinliigiinii korumaya
doniik olarak Tiirkiye’de ¢cok daha islevsel olarak uygulanabilecegini iddia
etmektedir. Oncelikle modern aile arabuluculugu uygulamasinin kisa tarihi ve
diinyadaki uygulamasi incelenerek Tiirkiye’de tasarlanan Aile Arabuluculugunun
birtakim eksiklikleri sorgulanacaktir. Daha sonra Islam hukukunda var olan aile ici
uyusmazliklarda ¢éziim yontemine iligkin olarak alternatif uyusmazlik ¢éziimlerinden
arabuluculuk ve hakemligin karma bir sekilde uygulandig1 arabulucu-hakemlik
incelenecektir. Oneri olarak bu ¢alisma halihazirda 4787 sayili kanunun 7. ve 5.
maddelerine dayanarak bosanma asamasindaki ¢iftlerin arabuluculugu noktasinda
diyanet isleri biinyesindeki Aile Rehberligi ve Danismanligi uzmanlari ve ilahiyat
alaninda uzman kisilerden istifade edilmesini tavsiye eder. Aile arabuluculugunun
batil1 tilkelerdeki uygulamasindan arabulucu egitiminde faydalanilmasini
desteklemekle birlikte aile arabuluculugu-hakemligi seklinde bir modelin Tiirkiye
sosyolojisine daha uygun olacagini 6ne siirer. Nitekim Pekcanitez ve sonrasinda
farkli aragtirmacilarin da ifade ettigi tizere alternatif ¢dziim yollari sinirl degildir. Her
iilke, kendi kosullarini ve sosyal gercekligini goz 6niinde bulundurarak miizakere,
arabuluculuk, uzlagma gibi ¢esitli alternatif uyusmazlik ¢6ziim yollarini bir araya
getirmek suretiyle karma yontemler olusturabilecegi gibi; bunlarin disinda baska
alternatif uyusmazlik ¢dziim yollari da olusturabilir.’

Birinci basliga gegmeden dnce bu ¢alismanin yapacagi akademik katkinin tebelliir
etmesi i¢in konuya iliskin dnceki ¢aligmalar arasindaki yerine ve farkina isaret etmek

5 Ornegin bk. Erdem Simsek, “Diizenlenmesi Diisiiniilen Aile Hukukuna iliskin Uyusmazliklarda
Arabuluculuk Kanunu ile lgili Degerlendirme,” in Arabuluculugun Gelistirilmesi Uluslararast
Sempozyumu (Ankara, 2018), 68.

6  Jay Folberg, “A mediation overview: History and dimensions of practice,” Mediation Quarterly
1983/1 (September 1983):10.

7  Hakan Pekcanitez, “Alternatif Uyusmazlik Coziimleri,” Hukuki Perspektifler Dergisi, 5 (2005),
12-16; Siiha Tanriver, “Hukuk Uyugmazliklar1 Baglaminda Alternatif Uyusmazlik C6ziim Yollari
ve Ozellikle Arabuluculuk”, TBB. Dergisi, 64 (2006): 160.
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isabetli olacaktir. islam hukuku alaninda Tiirk¢e akademik calismalar arasinda
sulh ve tahkim konular1 genel olarak tez ve makale diizeyinde calisiimissa da bu
uygulamalarla aile arabuluculugu arasinda iliski kurarak yapilan ¢aligmalar oldukg¢a
azdir. Bunlar arasinda bashgida arabuluculuk kavramini islam hukuku ile bir arada
zikreden Yusuf Sen’in makalesi sulh, tahkim ve arabuluculuk arasindaki benzerlik
ve farkliliklara isaret etmis; sulhun asli kaynaklardaki yerini incelemis ancak aile
icindeki anlagmazliklar noktasinda sulh konusuna iki paragrafla deginmekle yetinerek
aile arabuluculugu konusunu makalenin inceleme alani olarak ele almamustir.® Sen,
arabuluculuk kavramini Islam hukukundaki muadil uygulamalarla karsilastirma
ve Islam hukukunda arabulucunun sahip olmasi gereken dzellikler konusunu
inceleyerek arabuluculukta Islam hukuk tecriibesinin dikkate alinmasi gerekliligi
noktasinda dnemli katki saglamistir. Bu makalenin temasina en yakin ¢alisma
Ibrahim Yilmaz’m “Islam Aile Hukukunda Bosanmalar1 Onleyici Bir Tedbir Olarak
Tahkim Miiessesine Hukuki Islerlik Kazandiriimas1” baslikli makalesidir.? Yilmaz, bu
caligmada isabetli olarak islam Aile Hukukundaki tahkim uygulamasinin Tiirkiye’de
biiyiiyen bir problem olan bosanmalar1 6nlemede etkili olacagini ortaya koyar.
Bizim ¢alismamiz, konuyu sadece bosanmalar1 6nleme noktasinda ele almamakta
ve tahkim uygulamasiin aile arabuluculugu ile iliskisini kurarak bu baslik altinda
uygulamaya karma bir sistematik i¢inde yer verilmesi gerektigi yoniinde 6neride
bulunmaktadir. Ingilizcede konuyla alakali olarak uygulamay1 merkeze alan nispeten
daha ¢ok sayida calisma iiretilmistir. Ozellikle sabik Ingiliz somiirgesi olmakla
birlikte bagimsizligim kazandiktan sonra aile hukuku basta olmak iizere hukuki
uygulamalarinda Islam hukukunu merkeze alan Malezya, Pakistan gibi iilkelerdeki
akademisyenler ile nispeten daha koklii Islam hukuku uygulamalar1 olan Suudi
Arabistan, Cezayir gibi iilkelerdeki aragtirmacilar bu konuda ¢alismamizda da bir
kismina deginecegimiz birtakim calismalar ortaya koymustur. Ote yandan basta
Ingiltere olmak iizere bat iilkelerindeki Miisliiman azinliklarmn aile arabulucu-
hakemlik uygulamalarina dair de 6nemli bir literatiir olusmustur.

Cagdas Tarihi ve Tanimlamalariyla Aile Arabuluculugu

Arabuluculuk kavraminin tarihiyle ilgili olarak karsimiza ¢ikan ilk problem bu
kavramin netlestirilmemesinden ileri gelen bir anakronik tarih anlatisinin modern
metinlere serpistirilmis olmasidir. Arabuluculugun tarihine deginen ¢alismalar bu
ylizden onu mahkeme diginda uyusmazlik ¢dziimiinii igeren her tiirlii uygulamanin
bir iist baslig1 seklinde kurgulayarak Mezopotamya, Stimer, Eski Misir, Uzak Dogu

8  Yusuf Sen, “Islam Hukukunda Arabuluculuk,” Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/22 (2012): 105-135.

9  Ibrahim Yilmaz, “Islam Aile Hukukunda Bosanmalar1 Onleyici Bir Tedbir Olarak Tahkim
Miiessesine Hukuki Islerlik Kazandirilmasi,” Turkish Studies 12/10 (2017): 329-360.
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ve Islam Hukuku geleneginde var olan uygulamalara dayandirmaktadir.'® Genis
anlamda arabuluculugu alternatif uyusmazlik ¢6ziim yollarinin semsiye kavrami
olarak tanimladigimizda isabetli olacak boyle bir tarih kurgusu; dar anlamda
arabuluculuk icin ise dogru olmayacaktir. Nitekim bu belirsizlik arabuluculuk
literatiirii icerisinde farkli tanimlamalarin ve arabuluculuk tiirlerinin ortaya
¢ikmasinin da temel sebebidir. Modern arastirmalardaki arabuluculuk tanimlaria
g0z atmak bu ¢aligmanin 6ne stirdiigii iizere arabuluculuk kavrami dar anlamiyla ele
alindiginda boyle bir aile arabuluculugunun Tiirkiye sosyolojisi agisindan tam olarak
isabetli olmayacagiyla ilgili arglimanin zeminini olugturmasi agisindan énemlidir.

Teoride var olan yirmiyi agkin tanim igerisinden'! genis olandan dar olana dogru
birkag tanesini dile getirmek tanim tlizerindeki miiphemligi gostermek i¢in yeterli
olacaktir:

Tanim 1:  “Arabuluculuk ¢ok uzun asirlardir yagamin her alaninda, cesitli bicimlerde iletisimi
kolaylastiran ve uyusmazlik taraflarinin bir uzlasiya varmalarinda yardimei olan
bir aragtir.”!?

Tanim 2:  “Arabuluculuk, uyusmazlik taraflarinm, iigiincii bir kisi araciligiyla ihtilaflarina
13

yonelik ¢6ziime varmalarini saglayan alternatif uyusmazIlik ¢6ziim yontemidir.

Tanim 3:  “Arabuluculuk, taraflarin serbest iradeleriyle basvurdugu, uyusmazIlik konusu
hakkinda verdigi karari taraflara zorla kabul ettirme yetkisi bulunmayan veya sinirl
olarak zorla kabul ettirme yetkisi olan, bir tigiincii kisinin destegi ile uyusmazliklarin
her iki tarafca kabul edilebilir bir sekilde sulh ile sonlandirilmasini amaglayan
bir yontem.”'*

Tanim 4:  “Arabuluculuk, uyusmazlik i¢ine diismiis olan taraflari, konugmak ve miizakerelerde
bulunmak amaciyla bir araya getiren, her iki tarafinin iizerinde uzlagma sagladigi
tarafsiz bir l¢lincii kisinin destegi ile taraflar arasindaki uyusmazliklarin
¢oziimlenmesini hedefleyen, tamamuyla taraflarin kendi iradeleriyle bagvurduklart

bir alternatif uyusmazlik ¢6ziim bigimi”'

Genis anlamlidan dar anlamliya dogru siraladigimiz bu tanimlar ve benzer

10 Ornegin bk. Lisa Parkinson, Aile Arabulucugu, ed. Yonca Fatma Yiicel, 2018, 3-5;

11 Tamimlarin bir listesi i¢in bk. Hatice Selin Piirselim, “Yabancilik Iigeren Arabuluculuk Usulii ve
Baglayiciligi Hakkinda Diistinceler,” Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Aragtirmalart
Dergisi 20/2 (2014): 5.

12 Parkinson, dile Arabulucugu, 4

13 Piirselim, “Yabancilik igeren Arabuluculuk Usulii ve Baglayiciligi Hakkinda Diisiinceler.”, 5.

14 Melis Tagpolat Tugsavul, Arabuluculuk Kanun Tasarisi Cergevesinde Tiirk Hukukunda
Arabuluculuk (Ankara: Yetkin, 2012), 27.

15 Siiha Tanrtver, “Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollari: Arabuluculuk Kurumuna Hukuki ve
Sosyolojik Bir Bakis,” in Prof-Dr. Fikret Eren’e Armagan (Ankara: Yetkin, 20006), 827.
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tanimlarin bir kism1 doktrinde daha sonra arabuluculugun tiirleri seklinde karsilik
bulmustur. Ornegin, ilk tanimin isaret ettigi genel anlamda arabuluculuga adi ya
da geleneksel arabuluculuk son tanimin isaret ettigi dar anlamda arabuluculuga
ise nitelikli arabuluculuk ad1 verilmistir. Hukuk Uyusmazliklarinda Arabuluculuk
Kanunu (HUAK) dar anlamda arabuluculugu kabul etmistir.

6325 sayili Hukuk Uyusmazliklarinda Arabuluculuk Kanununun (HUAK) 2.
maddesinde arabuluculuk sdyle tanimlanir:

“Sistematik teknikler uygulayarak, gériismek ve miizakerelerde bulunmak amaciyla taraflar
bir araya getiren, onlarin birbirlerini anlamalarini ve bu suretle ¢6ziimlerini kendilerinin
tiretmesini saglamak i¢in aralarinda iletisim siirecinin kurulmasini gergeklestiren, taraflarin
¢oziim tiretemediklerinin ortaya ¢tkmasi halinde ¢6ziim 6nerisi de getirebilen uzmanlik egitimi
almis olan tarafsiz ve bagimsiz bir tiglincii kisinin atilimiyla ve ihtiyari olarak yiiriitiilen
uyusmazlik ¢dziim yontemi”

Bu tanim kanunda kabul edilirken hangi saiklerin dikkate alindigi net degildir.
Ancak toplumsal olarak uygunlugundan ziyade batili iilkelerde elde edilen
tecriibelerin bu tanimin sekillenmesinde etkili oldugu anlasilmaktadir. Genis
anlamli arabuluculuk yerine daha dar anlamli ve arabulucuya miidahale imkani
verilmeyen bir tanimin isabetli olmadigi anlasilmis olmalidir ki maddede yer alan
“taraflarin ¢oziim iiretemediklerinin ortaya ¢ikmasi halinde ¢6ziim 6nerisi de
getirebilen” seklindeki ifade yerel teamiiller dikkate aliarak 6zellikle eklenmistir.'®
Bu durum, arabuluculuk taniminda arabulucunun gérevini ¢ok daha daraltan modern
“kolaylastirict arabuluculuktan” daha etkin bir arabuluculuk dneren “degerlendirici
arabuluculuk” modeline evrildigini gdsterir. Bunun daha isabetli ileri bir adimi,
yiizlerce yillik maziye sahip bir kiiltiirel birikimin {ir{inii olan sulh temelli arabulucu-
hakemlik teamiiliiniin arabuluculuga eklemlenmesidir.

Modern donemde uygulanan alternatif uyusmazlik ¢6ziim yollar1 ve bunlar
arasinda arabuluculuk Anglo-Sakson hukuk sistemi kaynaklidir.'” Oncelikle isci-
igveren arasindaki uyusmazliklarin ¢éztimiinde ve kimi dini ve etnik azinliklarin
kendi sahip olduklari normatif kurallar ¢ergevesinde problemlerini ¢6zme noktasinda
20. yiizyilin baslarindan itibaren bagvurulan arabuluculuk, 1960’lardan itibaren
Amerika’da ve Ingiltere’de énemli bir uyusmazlik ¢6ziim ydntemi olarak goriilmeye
baslanmustir.'® Aile arabuluculugu da ayni tarihlerde giindeme gelmis ve uygulamast
Kita Avrupasi basta olmak tizere farkli hukuk sistemlerinde gittikge artan bir egilim

16 Adem Albayrak, “Tiirk Hukukunda Ticari Uyusmazliklarda Arabuluculuk,” in Arabuluculugun
Gelistirilmesi Uluslararast Sempozyumu?2 (Ankara, 2018), 209.

17 Tanriver, “Hukuk Uyusmazliklart Baglaminda Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollar1 ve Ozellikle
Arabuluculuk.”

18 Folberg, “A Mediation Overview: History and Dimensions of Practice.”5-6.
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gostermistir. Aile arabuluculugunun baslangigta bosanma arabuluculugu (divorce
mediation) olarak isimlendirilmesi ortaya ¢ikis gerekcesine isaret eder. 20. yiizyilin
ikinci yarisinda hizla artan bosanma sayis1t mahkemelerin is yiikiinii oldukga
arttirmis ve bosanma siirecinin dogurdugu hukuki ve sosyal problemler hissedilir
hale gelmisti. Bu nedenle bosama siirecinde olan ¢iftlerin yasadiklari uyusmazliklari
mahkeme disinda ¢6zmek basta devlet sonra da taraflar agisindan en uygun yol
olarak goriilmeye baslandi. Boganma arabuluculuguna 6zellikle Avrupa’da aile
arabuluculugu denmesinin sebebi ise aile kavraminin evlilikten bagimsiz olarak
telakki edilmeye baslanmasiyla ilgilidir. Evlilik dis1 birlikteliklerin artmasi ve bu
birlikteliklerin sona erdiginde bosanmada oldugu gibi bir takim maddi ve manevi
uyusmazliklarin ortaya ¢ikmasi bosanma arabuluculuguna aile arabuluculugu ismi
verilmesinin temel sebebidir. Ote yandan birlikteligin sona ermesinin dogurdugu
uyusmazliklar bazen sadece taraflar1 degil varsa ¢ocuklarini yahut taraflarin diger
aile tiyelerini de etkileyebilen bir siire¢ olmasi da bunda etkili olmustur.!” Ancak
suras1 agiktir ki batili tarzda aile arabuluculugunun maksadi taraflar birlikteligin
sonlanmamasi noktasinda bir uzlagmaya (reconciliation) gotiirmek ve baglayici
bir ¢6ziim tavsiye etmek kesinlikle degildir. Aile arabulucusunun gorevi taraflar
arasindaki iletisimi kolaylastirarak ayriligi olabildigince ekonomik olarak uygun,
duygusal olarak saglikli ve ¢cocuklar icin de yapici hale getirmeye caligmaktan
ibarettir.°

Aile arabuluculugu uygulamasi Avrupa’da ilk kez Bristol’de 1978’de sadece
avukatlar degil sosyal hizmet uzmanlarinin katkisiyla baglamistir. Daha sonra
aile arabuluculugunu uygulama ve giiclendirmeye yonelik olarak yine boganma
ve ayriligin sonuglarini eksene alarak yapilan birtakim tavsiyeler Avrupa Konseyi
tarafindan 21 Ocak 1998 tarih ve (98)1 Sayili Tavsiye Kararlarinda resmi olarak
kabul edilmistir. Bundan on yil sonra ise Avrupa Parlamentosu ve Avrupa Birligi
Konseyi 21 Mayis 2008 tarihli, 2008/52/EC Sayili Avrupa Arabuluculuk Direktifini
yayinlamigtir.?!

Avrupa’da sadece avukatlara degil sosyal hizmet uzmanlar1 gibi farkli meslek
gruplarina da agik olan aile arabuluculugu, Tiirkiye’deki tasarida sadece avukatlara
ve hukuk fakiiltesi mezunlarina inhisar edilmektedir. Ancak ilkesel olarak

19 Parkinson, Aile Arabulucugu. 9.

20 Adriane G. Berg, “The attorney as divorce mediator,” Mediation Quarterly 1983/2 (December
1983): 22.

21 Parkinson, Aile Arabulucugu. 7-8.
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arabulucunun taraflara hukuki tavsiyelerde bulunamayacagi da ifade edilir.? Bu
durumda arabulucunun, bilhassa aile arabulucusunun, hukuk mezunlar: arasindan
olmasi yoniindeki sartin ¢oziime katki saglamak agisindan kayda deger bir katkisi
kalmamaktadir. Oyle gériiliiyor ki tasarty1 hazirlayanlar burada avukatlik meslegini
icra eden hukukcularin dava disinda uyusmazliklarin ¢éziilmesi durumunda islerinin
o6nemli bir bolimini kaybetme endiselerini tatmin etmek? ve arabuluculuk
sonrasinda muhtemel hukuki siire¢ hakkinda bilgilendirme disinda bir hususu
dikkate almamistir. Halbuki diinyada onlarca arabuluculuk ve aile arabuluculugu
uygulamalar1 6rnekleri i¢erisinde arabulucunun hukuk fakiiltesi mezunu olmasi
zorunlu bir sart olarak yer almamaktadir. Bunun aksine ayni anda hem avukat hem
de arabulucu olmanin etik problemler dogurduguna iliskin iddialar da literatiirde ele
alinmistir.?* Zira meslegi mahkemede bosama islemini gergeklestirmek amaciyla
uyusmazligi koriikklemek pahasina bir tarafin savunuculugunu yapmak olan bir
avukat; arabuluculuk esnasinda tam bir tarafsiz tigiincii kisi olarak miizakereleri
yonetme gdrevi iistlenmis olacaktir. Ote yandan ¢dziime ulasmamus bir arabuluculuk
siireci sonrasinda taraflardan birinin avukatligini iistlenmesi yahut bir tarafin
avukatina danismanlik saglamasi da olasi bir ihtimaldir ve i¢inde ahlaki birtakim
problemleri barindirmaktadir. Zira esler arabuluculuk yaparken kendisine tam bir
giiven ortami igerisinde problemlerini anlatmisken; daha sonra taraflardan biri ayni
kisiyi diger tarafin mahkemede vekili olarak gorecek bu nedenle de dezavantajl
bir duruma diisecektir.

islam Aile Hukukunda Sulh Temelli Aile Arabulucu-Hakemliginin Mahiyeti

Islam hukukunda pek ¢ok alanda miimkiin olan sulh ve hakemlik
uygulamalarinin temeli Kur’an’da aile i¢i uyusmazliklara iliskin nazil olan ii¢
ayete dayanmaktadir.”> Bunlardan Nisa suresinin 35. ayetinde bosanma agamasina
gelmis bir aile i¢i uyusmazligin taraflar iyi niyetli yaklagirsa hakemler yoluyla
coziilecegi vazedilir:

22 Nitekim arabuluculuk kanununun ortaya ¢ikmasindan 6nce te’lif edilen kimi ¢alismalarda
bu yonde ifadelerin yer aldig1 goriilmektedir. Ornegin bk. Tanriver, “Hukuk Uyusmazliklari
Baglaminda Alternatif Uyusmazhk Coziim Yollar1 ve Ozellikle Arabuluculuk.”, 166.

23 Tanriver, “Hukuk Uyusmazliklart Baglaminda Alternatif Uyusmazlik C6ziim Yollar1 ve Ozellikle
Arabuluculuk.”, 169.

24 Adriane G. Berg, “The attorney as divorce mediator,” Mediation Quarterly, 2 (December 1983):
21-22.

25 Diger ayetlerden Bakara 228’de bogsanma sonrasinda iddet siiresi i¢inde tekrar bir araya gelme
konusu 1slah kavrami ¢ergevesinde ifade edilirken; Nisa 128’de ise kocasindan ihmale dayali
kot muamele goren kadiin bosanmak yerine sulhii tercih etmesinin giinah olmadig: bilakis
daha hayirlt oldugu vurgulanir.
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“Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan endise ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem,
kadinin ailesinden bir hakem génderin. Iki taraf (aray1) diizeltmek isterlerse, Allah da onlar1
uzlagtirir. Stiphesiz Allah, hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdardir.”?

Ayette net bir bigimde aile i¢i ¢gekisme durumunda hakemlik miiessesesinin
isletilmesi emredilmektedir. Aralarinda Safi’1’nin (204/820) de oldugu kimi alimler
emir kipi nedeniyle hakimin esler arasinda ge¢imsizlik gordiigli durumda hakem tayin
etmesinin farz oldugu kanaatindedir.’” Ancak baskin goriis hakem tayininin mendub
(tavsiye niteliginde) oldugu; hakemlerin aileden se¢ilmesinin ise oncelikli olmakla
birlikte aile disindan olmasinin caiz olacagi yoniindedir. Bir bagka ifadeyle taraflar
hakeme gitmeden mahkemeye gitmeyi tercih edebilecekleri gibi hakemlerin aileler
disinda olmasit da miimkiindiir.?® Hakemlerin aile i¢inden olmasinin saglayacagi
temel faydalar aile i¢i mahremiyetin nispeten daha ¢ok saglanmasi, aile bireylerinin
taraflar1 daha iyi tanimasi ve onlar1 bir araya getirme noktasinda ¢abalarinin da bir
yabanciya gore daha kuvvetli olmasi seklinde siralanabilir.?

Doktrinde temel ayrilik hakemlerin hukuki konumu ve yetkisi noktasindadir.
Hanefiler*® ve Safi’ilerin ¢ogunlugu hakemi taraflarin vekili olarak konumlandirirken;
Malikiler®' ve bazi diger Safi’iler* ise hakim olarak konumlandirir. Hanefiler bu
anlamda hakemin taraflarla iligkisini hakimin devlet bagkaniyla iliskisine benzetir.
Zira taraflar, tipki devlet bagkaninin hakimleri azletmesi gibi diledikleri zaman
hakemleri azledebilirler. Buna bagli olarak hakemin karari nihai karar degildir; hakime
konu intikal ederse hakim isabetli gormezse bu karari bozabilir. Zira hakemin karar1
bir bagka hakimin karar1 gibi bir i¢tihattan ¢ok sulh mesabesindedir.** Diger grup
ise hakemi hakimin bir temsilcisi gibi telakki ettiginden kararimi baglayici kabul
eder.** Bu noktada Hanefilerin hakemlerin baglayici bir karar vermesini tamamen

26 Nisa, 4:35

27 Semsuddin Muhammed Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfazi’l-Minhdc
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1994). 4:428.

28 Fatma Agik, “Islam Aile Hukukunda Tahkim Miiessesesi ve Hakemin Bosama Yetkisi” (Konya:
SU, 2006), 33-38.

29 el-Kadi Ebd Muhammed ‘Abdulvehhéb, el-Me tne ‘ald Mezhebi ‘dlimi’l-Medine, ed, Hamis
‘AbdulHak (Mekke: el-Mektebetu’t-ticariyye, n.d.) 1:876.; ‘Ali b. Muhammed Maverdi, e/-
Havi’l-Kebir fi fikhi mezhebi’l Imam ’s-Safi T ve huve Serhi Muhtasar el-Muzen, ed. Seyh ‘Al
Muhammed Mu’avvid ve dgr (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1999), 9:604.

30 Ebi Hafs (Ebt Muhammed) Hiisdmiiddin es-Sadrii’s-sehid ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz b. ‘Omer b.
Maze el-Buhari - Muhyi Hilal Serhan, Edebu’l-kadi li’l-Hassdf, (Bagdad: Matba ‘atii’l-irsad,
1977), 4:59.

31 el-Kadi ‘Abdulvehhab, el-Me Tine, 1:876.

32 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 9:602-603.

33 Sadrii’s-sehid, Edebu’l-Kadi Li’l-Hassdf, 4:60-61.
34 Maverdi, el-Havi'l-Kebir., 9:603-604.
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iptal etmedigine, ancak bu karar1 kar1 kocanin vekaletinin bunu da kapsamasi sartina
bagladiklarina dikkat ¢ekilmelidir. Hanefilerin tutumu taraflarin riza ve ihtiyarini
one alma noktasinda modern arabuluculuk anlayistyla benzerlik arz eder. Ancak
modern bosanma arabuluculugundan farkl olarak Hanefilere gore tiglincii sahislarin
asli gorevi kari-kocanin arasini diizeltmektir. Eger sulh gerceklesmezse ve taraflar
ayrilik karari verebilme yetkisini de vekaleten devretmisse hakemler bu durumda
ayrilik kararmi verebilmektedir. Ayrilik kararini olabildigince zorlastiran ve taraflarin
iradesine birakan bir diger unsur da hakemlik siiresince, hakem kararini vermedikge
taraflarin hakemi azletme yetkisinin olmasidir. Sulh temelli arabulucu-hakemligi
acisindan bu asamalar ve sartlarin hepsi bugiine uyarlanabilir niteliktedir. Bir
baska anlatimla Islam aile hukukunda 6ngériilen sistem, arabuluculuk ve hakemlik
stireclerini karma bir bi¢cimde isletmeyi dngoren ve ilke olarak ailenin korunmasini
amagclayan ve baglayici bir ¢ozlime ulagmayi igeren bir uygulamaya isaret etmektedir.

Bu tip arabuluculuk ve tahkim karmasi seklinde bir alternatif uyusmazlik ¢oziimii
modeli batida da ¢esitli alanlarda uygulanmaktadir.** Bosanma arabuluculugunda
da 1980’lerden itibaren mediation/arbitration ya da med-arb ismiyle uygulanan sz
konusu modelin salt arabuluculuk modeline nazaran bazi Gistiinliikleri oldugu cesitli
aragtirmalarda one siirtilmiistiir. Med-arb modelinde arabulucu uyusmazlik taraflari
miizakereleri bagarili bir sekilde sonuglara bagladigi siirece arabulucu olarak gorev
yapmakta, taraflarin izerinde uzlagsmaya varamadigi konularda ise hakem roliinde
baglayici bir karar vermektedir. Bu modelin salt arabuluculukla karsilastirildiginda
temel Ustlinliigli taraflarin aralarinda hakem olabilecek {i¢ilincii sahis lizerine
olumsuz intiba birakmamak amaciyla daha barisge¢il ve ¢oziime yonelik bir tavirla
miizakereleri siirdiirme gayretine girmesidir. Bu durum arabuluculuk siirecine
olumlu katki sagladigindan ¢cogunlukla uyusmazlik konularinin tiimii yahut ¢ogunun
tahkim siirecine gitmeye gerek kalmadan ¢oziimlendigi tespiti de yapilmistir.*®
Ayrica arabulucunun tahkim yoluyla elde ettigi yetkinin kordiigiim haline gelmis
uyusmazliklari sonuca baglama ve taraflardan birinin aleyhine olabilecek bir
uzlagsmay1 hakkaniyete uygun bir hale getirme noktasinda da etkili olacagi vurgulanir.*”
Konu hakkinda Tiirk¢ede yapilan ii¢ arastirma modelin ¢esitli kombinasyonlari,
olumlu ve olumsuz yonleri, is ve ticaret hukuku alaninda kullanimlari iizerinde

35 Barry C. Bartel, “Med-Arb as a Distinct Method of Dispute Resolution: History, Analysis, and
Potential,” Willamette Law Review 27 (1991), 664-66; Karen L. Henry, “Med-Arb: An Alternative
to Interest Arbitration in the Resolution of Contract Negotiation Disputes,” Ohio State Journal
on Dispute Resolution 3 (1987), 385-86.

36 William A. Donohue et al., “Models of Divorce Mediation,” Family and Conciliation Courts
Review 27 (1989), 37-38.

37 Donohue et al., “Models of Divorce Mediation.”, 38.
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durmus ancak aile arabuluculugunda kullanimina deginmemistir.*® Ozbek, is hukuku,
kat miilkiyeti hukuku ve kira s6zlesmelerinden dogan uyusmazliklarda zorunlu
arabulucu-tahkim uygulamasina gidilmesini tavsiye ederken, aile hukukunda
zorunlu aile arabuluculuguna gidilmesini tavsiye etmekle yetinerek arabulucu-
tahkim modelinin aile uyusmazliklarinda kullanimi ihtimaline deginmez.

Batida uygulanan med-arb modellerinin Islam aile hukukundaki sulh temelli
arabulucu-hakemlikle benzerlik tagidig1 goriilmektedir. Ancak iki modelin birbirinden
farkl taraflar1 da gozden kacirilmamalidir. Oncelikle bati tarzi med-arb yonteminde
arabuluculugun maksadi taraflari bir araya getirmek ve evliligin devamini saglamak
degildir. Halbuki sulh temelli arabulucu-hakemlik uygulamasinda ilk ve 6nemli
amag ailenin miimkiinse muhafazasini temin etmektir. ikinci olarak, bati tarzi
med-arb yonteminde taraflarin aile iiyelerinin siirece katilmasi konusu giindeme
alimmamistir. Ancak sulh temelli arabulucu-hakemlik uygulamasinda taraflarin
ailelerinden birer kisinin dogrudan arabulucu-hakem sifatini tagimas1 miimkiindiir.

Modern arastirmalarin bir kisminda Islam aile hukukunda sulh ve hakemligin
yani sira modern anlamda arabuluculugun da var oldugu iddia edilmektedir. Sezai
Ozgelik, calismasmin bashginda da yer verdigi “Islami Arabuluculuk (wasata)”
ifadesini ve bu arabuluculardan miitesekkil heyeti ifade etmek tlizere jaha terimini
kullanir.?* Cunnigham ve Sarayrah’in ¢alismasindan 6diing aldigi anlasilan bu
terimler esasinda Islam hukuk geleneginde yer almamaktadir. Arap iilkelerinin
birgogunda var olan wasta, bir uyusmazlik arabuluculugundan ziyade akrabalik
iligkisi temelinde ¢ogunlukla is bulmada yahut is alaninda yiikselme noktasinda
problemleri ¢6zmeyi amaglayan kayirmacilik (favoritism) da igeren bir akrabalik
aracisi anlamina gelmektedir.* Jaha (wajaha) da 6zellikle bir yaralama olayinda
saldirganin ailesinden magdurun ailesine intikami 6nleme ve sulh saglama amaciyla
giden gruba yerel dilde (‘ammiyye) verilen isimdir. *' Kiiltiirel kaynakli bu iki
uygulamadan sadece jaha islam ceza hukukunda kul haklarinin baskin oldugu
suglarda elverisli olan sulh uygulamasiyla benzerlik gosterir. Bir diger arastirmada

38 Mustafa Serdar Ozbek, “Arabuluculuk ile Tahkim Yéntemlerinin Kesisme Bélgesi: Arabuluculuk-
tahkim,” Yargitay Dergisi 43/1 (2017): 15-106; Ali Yesilirmak, “Uyusmazliklarin Arabuluculuk
Ve Tahkim Yollarinin Birlikte Kullanilarak Coztimii (Med-arb),” in Arabuluculugun Gelistirilmesi
Uluslararasi Sempozyumu (Ankara, 2018), 181-188; Zeynep Derya Tarman, “Tarafsiz Bir
Ugiincii Kisi Ayn1 Uyusmazlikta Hem Hakem Hem De Arabulucu Olabilir mi?,” Legal Hukuk
Dergisi 86/8 (2010): 463-471.

39  Sezai Ozgelik, “Islami Catisma Coziimiine Giris: Islami Hakemlik (Tahkim), Islami Arabuluculuk
(Wasata), Islami Baris Yapma (Sulha) ve Islami Ugiincii Taraf (Ombudsman),” Yeni Tiirkiye 95
(2017): 190-202.

40 Yasin K. Cunningham, Robert B. and Sarayrah, “Taming Wasta to Achieve Development,” Arab
Studies Quarterly 16/3 (1994): 29-35.

41 Cunningham, Robert B. and Sarayrah, “Taming Wasta to Achieve Development.” 29.
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Yusuf Sen, arabuluculuk kavraminin islam hukukunda karsilig1 olarak wslah, islah-1
zati’l-beyn ifadelerini; arabulucu i¢in de Osmanli uygulamasinda siklikla atif yapilan
muslih* kavramini kullanir.®® Islah kavraminin arabuluculugu igerdigi muhakkaktir.
Ancak bu arabuluculuk batili tarzda boganma arabuluculuguna isaret etmez. Burada
1slah ile dncelikle ve miimkiinse taraflarin barigmasi kastedilir ve bu anlamda genis
anlamda arabulucu kavramina karsilik gelir. Bu noktada ¢cagdas aragtirmalarda
siklikla yapilan bir yanlis sulh sdzlesmesi ile 1slah kavramini aynilestirmektir. Sulh
kavraminin biri genis digeri dar olmak tizere iki anlami vardir. Genis anlamiyla sulh
“her tiirlii uyusmazligin bariscil bir yolla ¢oziilmesi” anlamina gelir. Bu anlamda
sulh uluslararast anlagsmalardan hasimlar arasinda karsilikli rizaya dayali tiim
anlagmalara varincaya kadar ‘ukiibat ve mu‘amelat alanlarinda bir dizi baslik altinda
kendisine yer bulan, gelenekse arabuluculugu karsilar. Fikih literatiiriinde kitabu ’s-
sulh baglig altinda yer aldig1 sekliyle sulh sdzlesmesi ise mali konularda ortaya
c¢ikan ihtilaflarin taraflardan birinin veya her ikisinin de haklariin bir kismindan
yahut tamamindan feragat ederek anlagmasi anlaminda kullanilir.** Bu anlamda
sulh s6zlesmesi ile arabuluculuk ve tahkim arasindaki farklar1 bir tabloda gérmek
bu miiphemligi vuzuha kavusturmak i¢in faydali olacaktir:

Tablo 2.
Sulh Sézlesmesi, Islam Hukukunda Tahkim Ve Batili Tarzda Arabuluculuk Arasinda Farklar
Sulh S6zlesmesi Tahkim Arabuluculuk
Hukuki Sonug¢ Sozlesme Karar Sozlesme imkani
Ugiincii tarafin varhg  Zorunlu degil Evet Evet
Haklardan feragat Evet Hay1r Miimkiin
Baglayicihik Var Karara kadar yok; Yok/Anlagmaya
karardan sonra var varilirsa var
Zorunluluk Hay1r Miimkiin Hayir
Ne zaman basvurulur? Uyusmazlhigin Uyusmazligin Uyusmazhigin
baslangicinda baslangici, sirasi baslangici ve esnasinda
yahut sonrasinda
Ozel sartlar (Uciincii Yok Akal, bulug, Islam, Tiirkiye’de: Hukuk
taraf icin) (Erkeklik)* mezunu, 5 yillik is

deneyimi, egitimi

basariyla tamamlamak

42 Sen Muslih teriminin klasik fikih literatiiriindeki kullanimi i¢in ibn Kayyim’in eserine atif yapar.
Ancak atif yaptig1 yerde muslih terimi degil 1slah-1 zat’il-beyn ifadesi yer almaktadir. Muslih
kavrami Osmanli dénemine ait bir kavramdir. Bk. ibn Kayyim E1-Cevzi, I lamu l-muvalkki ‘in
‘an Rabbi’l- ‘dlemin, ed. Taha Abdurrauf (Daru’l-Cil, 1973), 1:110.

43 Sen, “Islam Hukukunda Arabuluculuk.” 110.

44  Fahrettin Atar, Islam Yargilama Hukukunun Esaslart, 2. (Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2017), 219-220.

45 Bu konuda bir ihtilaf vardir. Hanefi mezhebinde erkeklik zorunlu bir sart degildir.
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Yukarida zikredilen ayet Islam aile hukukunda arabuluculuk ve tahkim siirecini
mezceden bir uygulamanin dogmasina sebep olmustur. Hanefl mezhebinde
uyusmazlik ¢oziimiiniin tahkim ayagi 6zenle taraflarin iradesine birakilirken;
Malikiler basta olmak tizere diger fakihler mahkeme merkezli hakimin baslattigi
bir tahkim siirecini esas almistir. Her iki taraf da tarihsel uygulamalardan drnekler
vererek kendi pozisyonunu savunur. Bunlardan biri Hz. Ali doneminde digeri de
Hz. Osman doneminde gergeklesmistir.

Rivayete gore Hz. Ali aralarinda siddetli gegimsizlik olan bir ¢ift igin ailelerinden birer
hakem tayin edilmesini emretmis ve sonra hakemlere siire¢ sonunda uygun goriirlerse
ciftin bir araya gelmesine ya da ayrilmalarina karar verebileceklerini bildirmistir. Bunun
tizerine kadin “lehime de aleyhime de olsa Allah’in kitabina raz1 oldum” demis; koca
ise “Bir araya gelmeye tamam ancak ayrilmaya razi degilim” demistir. Bunun tizerin
Hz. Ali “Yalan soyledin. Kadinin sdyledigini sdyleyinceye kadar buradan ¢ikamazsin.”
kargiligini vermistir.* Hanefiler burada Hz. Ali’nin adami zorlamasini hakemlik siirecini
bir tiir vekalet olarak gordiigiinden adam eger razi olmazsa hakemlerin baglayici bir
ayrilik karar1 alamayacagina; Malikiler ise Hz. Ali’nin tepkisinin adamin Allah’m
kitabinda olana razi oldum dememesine yonelik olduguna yorumlarlar.¥’

Diger rivayete gore Hz. Osman aralarinda miinakasa gerceklesen bir yasli ¢ift
i¢in kadimin siilalesinden olan Mu‘aviye ile kocanin siilalesinden olan Ibn Abbas’1
hakem tayin eder, bunlarin her ikisi de onlar1 ayirma yetkileri oldugunda ittifak
halinde ancak ayirmalar1 gerekip gerekmediginde ihtilaf halindedir. Daha sonra
taraflarin kendiliginden sulh olduklarimi goriirler. Malikiler rivayeti bu sekliyle
kabul ederken; Hanefiler ibn Abbas ve Mu‘aviyenin hakem degil sahit olarak
konuyu Hz. Osman’a tastyan kisiler oldugu yoniinde gelen rivayeti kabul eder.*
Sonug olarak her iki rivayet de taraflarin argiimanlarini korumaya elverisli bir
bicimde yorumlanabilecek durumdadir. Her iki rivayetten de anlasildig: {izere bu
ayetin ilk muhataplari olan sahabiler ayetin taraf hakemlerine taraflari barigtirma ve
mimkiin olmazsa baglayici bir kararla ayirabilme yetkisi verdigini anlamiglardir.

Osmanli déoneminde mahkeme i¢i ve mahkeme dis1 sulh temelli arabuluculuk
uygulamasinin yayginligi noktasinda arastirmacilar hemfikirdir.* Bu sulh kddinin

46 EbQ Bekir er-Rézi el- Cessas, Ahkdmu'l-Kur ‘an li'I-Cessds, ed. Muhammed Ali Sahin Abdusselam
(Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l- ‘ilmiyye, n.d.) 2:240. Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah Ibnu’l-‘Arabi,
Ahkdamu’l-Kuran (Beyrut: Daru’l-kutubi’l ilmiyye, 2003) 1:539.

47 Cessas, Ahkdmu’'I-Kur’an Li’l-Cessds, 2:241; Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn, 1:539.
48  Ibnu’l-‘Arabi, Ahkdmu 'I-Kur dn, 1:540.

49 Bogag Ergene, “Why Did Ummii Giilsiim Go to Court? Ottoman Legal Practice between History
and Anthropology,” Islamic Law and Society 17/2 (2010): 219; Ronald C. Jennings, “Kadi,
Court, and Legal Procedure in 17th C. Ottoman Kayseri: The Kadi and the Legal System,”
Studia Islamica, 48 (1978): 147; Isik Tamdogan, “Sulh and the 18th Century Ottoman Courts
of Uskiidar and Adana,” Islamic Law and Society 15/1 (2008): 56-57.
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yonlendirmesiyle, taraflarin kendi aralarinda uzlagsmasiyla yahut mahkeme disinda
akraba, arkadas veya komsularin miidahalesiyle gergeklesmekteydi. Calismalar
cogunlukla maddi bir talep dogrultusunda ortaya ¢ikan uyusmazliklari ¢oziimii
noktasinda uygulanan sulh sézlesmesi iizerinde yogunlagmaktadir. Bu minvalde aile
hukukuna iliskin maddi anlagmazliklarin sulh sdzlesmesi yoluyla ile ¢6ziimlenmesi
orneklerine de siklikla rastlanir. Bunlar da ¢ogunlukla mehir, evlilik esnasinda
ve iddet siiresince verilmesi gereken nafakayla iligkili konulardadir. Sadece 17.
Yiizyilin son ¢eyreginde Trabzon’daki ser ‘1 sicilleri inceleyen bir aragtirma mehre
iliskin olarak agilan ve sulh s6zlesmesiyle ¢oziilen yirmi yedi dava tespit eder.>
Bunlardan bir 6rnek vermek gerekirse:

“H. 26 Zilkade 1103/M. 9 Agustos 1692 tarihli kayitta Trabzon’da Faros mahallesinde oturan
Emine Hatun’un esi Berber Mehmed Bese el-Hac Kasim mahallesinde sakin iken vefat etmistir.
Emine Hatun’un 5.000 ak¢e mehri ile 6diing verdigi 16 Esedi gurusu esinin zimmetinde kalmustir.
Emine Hatun esinin muhallefatini elinde tutan kayni1 Dervis Osman’dan bahsi gegen alacaklarini
talep edince aralarinda siddetli tartigmalar yasanmistir. Araya giren Miisliimanlarin her iki
tarafi uzlastirmasiyla taraflar 40 Esedi gurus tizerine anlasarak, sulh yolu ile uzlagmiglardir.”!

Bu ornekte araya giren Miisliimanlar ifadesi Muslihun igin kullanilmistir.
Muslihun denilen, anlasmazlik yasayan taraflari sulhe yonlendiren bu kisiler,
anlagsmazliga sahit olan komsular ve yakinlar olup; profesyonel, kurumsal bir
arabulucuya isaret etmemektedir.>? Aile i¢i anlasmazliklardan dolay1 muslihinun
devreye girerek sulh anlagmasi sagladigi 6rneklerden evlilik birliginin muhalaa™
yoluyla sona erdigi seklinde ¢ok sayida dava sicillere yansimistir. Bdyle bir hukuki
sonu¢ dogurmadigindan sicillere yansimayan, sikak halindeyken muslihunun
tavassutu ile evliligin devami karar1 alinan 6rneklerin varligi kuvvetle muhtemeldir.

Osmanli doneminde mahkeme disindan {igiincii bir sahsin uyusmazIligi ¢6zmesi
durumu hakemlik kurumu altinda en belirgin sekilde bir yazili kaynakta ilk kez
Mecelle’de hilkkme baglanmistir. Mecelle’nin son boliimii kitdbu’-kaza basligi altinda
muhakeme usuliinii i¢erir. “Uyusmazlik yasayan taraflarin bir bagka kimseyi bu
uyusmazlikta hakim tayin etmeleri” (1790. md.) seklinde tanimlanan tahkime dair
meseleler ise 1841-1849 maddelerinde hitkkme baglanmistir. Burada tahkim mali
davalarla sinirlandirilmig, hakemin birden ¢ok sayida olabilecegi ve taraflardan

50 Kiibra Afacan, Trabzon Ser ‘iyye Sicillerine Gére XVII. Yiizyilin Son Ceyreginde Sulh Akidleri
ve Analizi (KATU, 2018), 89-90.

51 Afacan, Trabzon Ser ‘iyye Sicillerine Gore XVII. Yiizythin Son Ceyreginde Sulh Akidleri ve
Analizi, 88.

52 Jennings, “Kadi, Court, and Legal Procedure in 17th C. Ottoman Kayseri: The Kadi and the
Legal System.”, 148.

53 Kadimin mehri, varsa birikmig nafakasi ve iddet nafakasi gibi bir takim mali haklarindan feragat
etmesi karsiliginda kocanin ayriliga razi olmasi seklindeki ayrilik bigimi.
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herhangi birinin hakemi hiikiim vermesinde dnce azledebilecegi ifade edilir. Ayrica
hakimin hakemin kararini ancak usuliine uygun degilse bozabilecegi de kaydedilir.

1917-1919 tarihleri arasinda uygulanan Hukuk-i Aile Kararnamesi’nin
130. maddesinde ise aile i¢i uyusmazliklarda hakemlik miiessesesi su sekilde
diizenlenmistir:

Madde 130. Zevceyn beyninde niza’ ve sikak zuhur edip de tarafeynden biri hakime miiracaat
ederse hakim tarafeyn ailelerinden birer hdkem tayin eder. Bir veya iki taraf ailesinden hakem
tayin olunacak kimse bulunamaz veya bulunup da hakem olacak evsafi haiz olmazsa harigten
miinasiplerini tayin eyler. Bu suretle tesekkiil eden aile meclisi tarafeynin ifadat ve miidafaatin
tedkik ile beynlerini 1slaha ¢alisir. Kabil olmadig: stretde kusur zevede ise beynlerini tefrik
eder. Ve zevcede ise mehrin tamami veya bir kismi lizerine muhalaa eyler. Hakemler ittifak
edemezler ise hakim evsaf-1 lazimeyi haiz diger bir heyet-i hakemiyye veya tarafeyne karabeti
olmayan iiglincii bir hakem tayin eyler. Hakemlerin erecekleri hitkiim kat’i ve nakabil-i itirazdir.

Maddede tasrih edildigi iizere aile i¢i hakemlikte Maliki mezhebinin zorunlu ve
baglayici sonu¢ doguran hakemlik miiessesesi kabul edilmistir. Ayetin igerigine
uygun olarak taraflarin ailelerinden birer hakem segilerek olusturulacak bir “aile
meclisi” kurulmasi vazedilmekte bu meclisin ilk gdrevinin taraflarin arasini bulmak
ve evliliklerini kurtarmak olarak belirlenmektedir. Eger bu miimkiin olmazsa
taraflardan kimin daha suglu olduguna dayali olarak talak yahut muhalaa bigiminde
tefriki i¢in hiikiim verme yetkisi de verilmektedir. Hakemlerin ittifak edememe
durumunu da goz 6niinde bulunduran kararname bu durumda bir heyet yahut bir
ticiincii sahsin yetkilendirilmesini hitkme baglamaktadir.

Osmanli doneminde bu maddenin uygulanisina dair kayitlara ulasilamasa
da Osmanli bakiyesi devletlerin ¢ogunda uzun siire HAK uygulanmigtir.>
Bunlardan Suriye’de bu maddenin uygulamasina ¢ogunlukla kadinlar tarafindan
bagvurulduguna dair bir bilgi aktarilir.> Bu devletlerin HAK sonrasi kabul ettikleri
aile hukukuna iliskin kanun metinlerinde HAK etkisi agik¢a goriilmektedir. Bu
iilkelerdeki aile arabulucu-hakemligi uygulamasi da HAK ile baslayan siirecin
bir devami olmustur ve birtakim gelismeler de kaydederek devam etmektedir.
Ote yandan Ingiltere basta olmak iizere Miisliimanlarin azinlikta oldugu baz1 bat1
tilkelerinde de Miisliimanlar 1980’lerden itibaren tahkim merkezleri olusturmuslar
ve gayr-1 resmi olarak arabulucu-hakemlik uygulamasini etkin bir bigimde
stirdirmektedirler.

54 Hangi devletlerde uygulandifiyla ilgili olarak bk. Mehmet Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku,
2. (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), 201-05.

55 Aydn, Osmanli Aile Hukuku, 189.
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Sulh ve Tahkimin Aile Arabuluculuguna Eklemlenmesi

Yukarida tasrih edildigi iizere batili tarzda sinirl aile arabuluculugu uygulamasinin
amaci aile biitiinliigiiniin korumak degil; taraflarin bosanma siirecini saglikl
bir iletigim tesis etmek suretiyle mahkemeye tasinmadan kolaylastirmaktan
ibarettir. Halbuki aile arabuluculugu toplumda héalihazirda var olan toplumsal
pratiklerin de etkisiyle aile biitiinliiglinii muhafaza etme yoniinde bir sulh ¢abasi
olarak algilanmaktadir. Batili tarzda aile arabuluculugunun mahkemelerin is
yiikiinli azaltma noktasinda fayda saglayacagi ongoriilebilir; ancak bir toplumsal
problem olarak bosanmalarin dniine gegme yahut azaltma noktasinda bir fayda
saglamayacaktir. Halbuki Tiirkiye’de mevcut kanunlarda ilkesel olarak aile
biitiinliigiiniin korunmasina 6zel 6nem verilmis ve ayrilik zorlastirilmistir. Bunun
yaninda aile i¢i problemlerin ayrilik raddesine varmadan miimkiinse sulh edilmesi
hiikme baglanmistir. Aile mahkemelerinin kurulus, gérev ve yargilama usullerine
dair 4787 say1ili kanunun 7. maddesinde:

“Aile mahkemeleri, 6nlerine gelen dava ve islerin 6zelliklerine gore, esasa girmeden once,
aile icindeki karsilikli sevgi, saygi ve hosgoriiniin korunmasi bakimindan eslerin ve gocuklarin
kars1 karsiya olduklari sorunlari tespit ederek bunlarin sulh yoluyla ¢6ziimiinii, gerektiginde
uzmanlardan da yararlanarak tesvik eder. Sulh saglanamadigi takdirde yargilamaya devam
olunarak esas hakkinda karar verilir.”

seklindeki ifadelerle sulh yolu 6ncelikli yol olarak vazedilmistir. Ancak bu
sulhun gerceklesebilmesi i¢in mevcut yetersiz sartlar ve uygulamalar nedeniyle
héakimin bu amagla yonlendirdigi davalarin %10’ undan az bir béliimiinde ancak sulh
gerceklesmistir.> Bazi ¢agdas ¢alismalarda ¢ocugun korunmasi agisindan hakimin
taraflar1 emredici bir sekilde arabulucuya yahut bogsanma siireci danigmanlarina
yonlendirmesinin gerekli oldugu ve bu yonde hukuki diizenlemelere ihtiyag
duyuldugu 6nerilmistir.>’

1. Aile Arabuluculugu Calistay1’nda bu maddede yer alan uzmanlar ifadesinin
ardindan “arabulucular” ifadesinin de eklenmesi gerektigi noktasinda ittifak
saglanmustir.’® Bu durum, yani agik¢a sulha isaret eden bir maddeye arabulucularin
da dahil edilmesi yoniindeki talep, bu konuyu degerlendiren uzmanlarin zihninde
de arabuluculuk kurumunu bir nevi sulh kurumu olarak gérme egilimi oldugunu

56 Orhan Filiz, “Tiirkiye’de Aile Mahkemeleri Uygulamasi ve Uygulamanin Degerlendirilmesi
Ugzerine Bir Arastirma,” Sosyal Politika Calismalar: Dergisi 25/25 (June 1, 2011): 93.

57 Tolga Akkaya, “Bosanma Davasinda Alinabilecek Gegici Hukuki Korumalar veya Hakimin
Miidahalesi Yoluyla Cocugun Korunmasi Kapsaminda Zorunlu Arabuluculuk ve Bosanma
Siireci ( Aile ) Danismanhig1,” Ankara Barosu Dergisi, 4 (July 1,2014). 26.

58 Pervin Yildiz, “Tiirk Hukukunda Aile Arabulucuguna iliskin Gelismeler,” in Arabuluculugun
Gelistirilmesi Uluslararast Sempozyumu (Ankara, 2018), 38.
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gostermektedir. Bu her ne kadar aile arabuluculugunu bosanma arabuluculugu
olarak kurgulayanlar agisindan kendi igerisinde ¢eligkili bir durumsa da bu makalede
oOne stirdiigiimiiz arabuluculuga sulh ve hakemligin eklemlenmesi gerektigi tezini
destekleyen bir oneridir. Bu maddede zikredilen uzmanlarin kimler olabilecegi
sadedinde ayn1 kanunun 5. maddesinde pedagog, psikolog ve sosyal calismaci
tadat edilir. Kanun koyucu yine ayni maddede “baska bir uzmanlik dalina ihtiyag
duyulmasi hallerinde, diger kamu kurum ve kuruluslarinda ¢alisanlar veya serbest
meslek icra edenlerden yararlanilir” ifadesiyle uzmanlarin hangi meslek gruplarindan
olacagmin Oniinii agik birakmistir. Bu bakimdan aile mahkemesi hakimlerinin
bosanma davalarinda sulh i¢in ¢iftleri, 6rnegin dini rehberlik sunabilecek diyanet
biinyesinde aile danigmanlari gibi farkli uzmanlara yonlendirmesinin 6niinde
kanuni bir engel bulunmamaktadir. Bu noktada su sorunun cevabinin verilmesi
gerekmektedir: ilgili maddede zikredilen meslek gruplarindan farkli olarak hangi
konularda ve hangi sosyolojik etmenler sebebiyle diyanet aile danigmani yahut
Islam hukuku uzmani olan ilahiyat mezunlari fayda saglayabilir?

Tiirkiye’de yapilan evliliklerin %98,2’sinde dini nikdh uygulamasina
basvurulmaktadir. Bu sézlesmeyi yapmalari, ¢iftlerin aile birligini kurarken
kanuni yiikiimliiliiklerinin yani sira evlilikleri boyunca ve ayrilik durumunda
Islam’in 6ngordiigii sart ve kurallara riayet etmeyi dolayl olarak kabul ettikleri
anlamina gelmektedir. Nitekim dini nikdhin gayr-1 resmi olsa da kendisine birtakim
hukuki sonuglar baglandig1 farkli hukuk sistemlerinde gériilmektedir. Ornegin,
1973 Ingiltere Evlilik Davalar1 Yasasi’na 2003 yilinda eklenen 10A maddesi
eger taraflar medeni nikah sdzlesmesinin yani sira dini bir nikdh sézlesmesiyle
de evlenmislerse nihdi bosanma kararinin verilmesinden 6nce dini bosanma
siirecinin tamamlanmasini sart kosar.*® Tiirkiye’de Is]am’m 6ngordiigii normlara
uygun yasama noktasinda bir toplumsal zemin mevcuttur. Yapilan arastirmalarda
hayatini dinin emirlerine gore sekillendirdigini s6yleyenlerin toplam oraninin
%93,2 olmast dini rehberligin toplumsal olarak gii¢lii bir zemini oldugunu,
toplumun her katmanindan insanlarin dini kurallara riayet noktasinda az ya da
cok hassasiyet tagidigini gostermektedir.®® Ote yandan mahkemelerde gergeklesen
bosanmalarin dinen de gecerli olup olmayacag; evlilik igerisinde yasanan kimi
problemlerin ailenin devami agisindan nasil bir dini sonu¢ doguracagi gibi pek
cok sorunun gerek diyanet isleri bagskanliginin fetva kurumlarina gerekse de alanin

59 https://www.legislation.gov.uk/ukpga/1973/18/part/I/crossheading/divorce/2003-02-24 Erisim
tarihi: 9.9.2019

60 Diyanet isleri Baskanlig: tarafindan 21 bin 632 kisiye uygulanan anketle yaptirilan ‘Tiirkiye’de
Dini Hayat Aragtirmasi’na gére katilimetlarin %87,1°i ¢ocuklarini Islami hassasiyetlere uygun
olarak yetistirdigini; %68,9’u es segiminde dnceliginin dindarlik oldugunu ifade etmistir. Bk.
DIB, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 2014, 33.
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uzmanlarina siklikla sorulmasi bu hassasiyetin bir diger gostergesidir. Nitekim kimi
orneklerde mahkeme tarafindan bosama gergeklestirilmis olmasina ragmen dinen
bosamanin gerceklesmemis oldugu iddiasi tasiyan koca ¢esitli sosyal problemlere
hatta dramatik birtakim sonuglarin gergeklesmesine de sebep olabilmekte; yine
bu durum nedeniyle kadin mahkeme tarafindan boganmis olsa da bir baska evlilik
yapmaktan kagimabilmektedir. Diyanet Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina yapilan
basvurularin da ¢ok biiylik bir cogunlugu evlilik-bosanma ve aile merkezli soru ve
sorunlardan olugmaktadir. Sadece 2018 yilinda yapilan 14012 basvurudan 9645’1
evlilik-boganma ve aile konularindadir. (Bk. Tablo 3) Bu gerekgeler gerek aile
biitiinliigiiniin muhafazasi gerekse bosanma uyusmazliklarinin ¢6ziimii agisindan
dini rehberligin etkili olabilecegini gosterir. Psikolojik danigmanlik ve rehberlikte
olmayan ancak bu tiir bir dini rehberlikte 6ne ¢ikacak olan 6nemli bir faktor de
Islam hukukunun sahip oldugu diyani vasfidir. Calismanin bu noktasinda islam
hukukunun diyani vasfinin mahiyetine biraz daha yakindan bakmak séz konusu
dini rehberligin dnemini ortaya koymak agisindan 6nemlidir.

Tablo 3.
Diyanet Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina Basvurular®
2014 2015 2016 2017 2018
Evlilik-Nikah-Bosanma 2527 3629 1677 3814 5332
Aile 2041 2545 1117 2830 4313
Saghk 481 929 153 799 1393
Cocuk 142 631 291 730 984
Kadin 76 315 119 359 570
Geng 45 284 153 413 743
Sosyal Durumlar 315 259 169 388 677

islam Hukukunda Diyani Alanin Aile Arabuluculugundaki Rolii

Islam hukukunun beseri hukuk sistemlerinden en &nemli farklarindan biri
yaptirimlarmin sadece diinyevi olmamasidir. Bir baska anlatimla islam hukuku
sadece hukuk degildir. Dini inancin iizerine ikdme edilmis normatif hiikiimler
barindiran Islam hukuku; belli davranis bigimlerini emreder, yasaklar yahut tecviz
eder. Islam ahlakini da igeren bu fiillerle ilgili olarak diinyevi yaptirimlarin yani
sira uhrevi yaptirmmi da ngériir.®2 Ozellikle kamusal alanda gerceklesmeyen
ancak hiikiim koyucunun (sari) iradesine aykir1 olarak yapilan pek ¢ok fiilin
yaptirimi uhrevidir. Bu nedenle kazai olarak elde edilmis haklarin diyani olarak
helal olmamas1 halinde bu haklardan elde edilecek menfaatler de gayr-1 mesru

61 Bu istatistiki verilerin tarafima aktaran Diyanet Aile ve Dini Rehberlik Daire Baskanlig:
yetkililerine tesekkiir ederim.

62 Talip Tiircan, “Islam Hukukunda Iki Farkh Gegerlilik Alani: Kazai ve Diyani Hiikiim Ayirima,”
Islami Aragtirmalar 19/1 (2006): 161.
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olacaktir. Bu durumu Hz. Peygamber’e atfedilen su hadis agik bir sekilde izah
eder: “Birbirinizden davaci olarak bana geldiginiz bir konuda biriniz digerine gore
kendisini daha iyi ifade edebilir. Ben de o kimseden dinledigime gore onun Iehine
hiikmedebilirim. Boyle bir durumda kimin Iehine, aslinda kardesinin hakk1 olan bir
hiikiim verirsem ondan hicbir sey almasin. Aksi halde ben, o (Iehine hiikmettigim)
kisi i¢in atesten bir par¢a vermis olurum.”® Bu hadisten de anlasildig1 iizere Islam,
mahza yargilama yahut tahkim sonucunda elde edilen hakkin zorunlu olarak
mesru anlamina gelmeyecegini; Allah indinde hak sahibi kimse onun hakki elde
etmesi gerektigini salik verir. Boylelikle inananlarin vicdanina hitap ederek uhrevi
yaptirimla onlar1 uyarir. Bu inanan insanlar i¢in herhangi bir diinyevi yaptirimin
saglayamayacagi bir davranis bigiminin ortaya ¢ikmasini saglar.

Aile cogunlukla mahrem bir alana sahiptir. Bir yargilama konusu haline gelecek
kimi durumlarda dahi gerek cocuklarin maslahati gerekse kendileri agisindan
taraflar aile i¢i mahremiyeti koruma giidiisiiyle hareket etme egilimindedir.
Bu nedenle herhangi bir ii¢lincii sahsin muttali olamayacagi bu mahrem alanin
diizenlenmesi hukuk tarafindan tam olarak yapilamaz. Ancak din, inang ve vicdanin
etkili olabilecegi bu alanlarda Islam hukukunun uhrevi yaptirimlar taraflarin
tavir ve davranislarini sekillendirmede de etkili olabilir. Ozellikle aile ici siddetin
onlenmesinde haksiz yere uygulanacak her tiirlii siddete yargilamaya yansimadiginda
diinyevi bir yaptirimla karsilagsmasa da uhrevi bir ceza terettlip edeceginin dini
rehberlik esnasinda belirtilmesi, taraflarin aile iginde karsilastiklart uyusmazliklarda
bu yola basvurmalarinin 6niine gegmede etkili olabilir. Ote yandan kari-koca; anne-
baba sorumluluklari noktasinda yapilacak dini rehberlik taraflar arasindaki pek ¢ok
sorunun ¢oziimiine katki saglayabilir. Dini rehberlik ve iletisim konusunda egitilmis
uzmanlar, taraflarin bilmedigi ancak bildigi takdirde dikkate alacagi pek cok konuyu
giindemlerine dahil ederek aile i¢i uyusmazliklarin ¢dziilmesinde yardimeci olabilir.

Istanbul sozlesmesi aile igi siddetin goriildiigii durumlarda zorunlu aile
arabuluculugunun (md. 48); HUAK ise sadece zorunlu degil ihtiyari arabuluculugun
da uygulanamayacagini (md. 1) kabul etmisse de bu siddetin siirlar1 doktrinde
tartisma konusudur. Ote yandan son zamanlarda yapilan birtakim ¢aligmalar aile
ici siddetin goriildiigii bosanma siirecindeki davalarda mahkeme siirecinin taraflar
arasindaki problemleri arttirdig1 ve siddeti tamir edilemez boyutlara tasidigi tespitini
yapar. Bunun yerine arabulucu-hakemlik (med-arb) uygulamasinin daha verimli,
tansiyonu diisliren ve her iki taraf i¢in de olumlu sonuglar dogurabilecek bir mahiyet
arz ettigini one stirer.

63 Bubhari, “Mezalim”, 17; Muslim, “Akdiye”, 3; Eba Davud, “Akdiye”, 6.
64 Dafna Lavi, “Divorce Involving Domestic Violence: Is Med-Arb Likely to Be the Solution,”
Pepperdine Dispute Resolution Law Journal 14 (2014), 97-99.

332



Temel / islam Aile Hukukundaki Arabulucu-Hakemlik Uygulamasinin Tiirkiye’de Aile Arabuluculuguna Muhtemel Katkilari

Sadece taraflar ailenin devami noktasinda tesvik etmede degil; batili tarzda aile
arabuluculugunda, yani bosanma arabuluculugunda da Islam hukukunun diyant,
ozelligi fayda saglayacaktir. Bosanma durumunda bes temel problem iizerinde
anlagma saglanmasi arabulucunun temel gorevi sayilmistir: mal paylasimi, es
nafakasi, cocuk nafakasi, ¢ocuk velayeti ve velayet esnasinda ziyaretler.”® Dini
rehberlik yoluyla bu bes alanda ¢ziim saglanmasi Islam hukukunun diyani boyutu
sebebiyle daha kolay olabilir. Dini rehberlik saglayacak arabulucu Islam’da evlilik
ici mal paylagiminda mal ayriliginin esas olusunu dikkate alarak 6zel durumlar i¢in
sulhii teklif edebilir. Tiirkiye’de bugiin sicak bir tartismanin yasandigr bosanma
sonrasi yoksulluk nafakasinda ise eger heniiz verilmemisse mehrin verilmesini
ve sadece iddet siiresince nafaka yiikiimliiliigii olacagini; bunun disinda kocanin
rizast ile hediye (mut’a) mahiyetinde bir meblag vermesinin miistehab olacagini,
kadina da kocanin rizas1 olmaksizin alinacak haksiz nafakanin helal olmayacagini
ifade edebilir. Cocugun nafakasinin dinen babasinin sorumlulugunda olacagini
tasrih edebilir. Cocugun velayeti ile hadanesinin Islam’da ayr1 telakki edildigini ve
hadanede annenin 6ncelikli hakki oldugunu sdyleyerek sonu gelmez tartigsmalarin
oOntine gecebilir.

Sonug¢

Bu arastirma Tiirkiye’de aile arabuluculugunun uygulanmasiyla ilgili olarak su
sonuclara ulasmistir:

 Literatiirde aile arabuluculugunun diger arabuluculuk tiirlerinden farkli hususiyetleri
olduguna iliskin ittifak dikkate alinarak aile arabuluculugu mevcut 6325 sayili kanundan
bagimsiz ayr1 bir kanun olarak diizenlenmelidir.

* Aile arabuluculugunun batili tarzda bir bosanma arabuluculugu seklinde kurgulanmasi
Tiirkiye sosyolojisi dikkate alindiginda aile arabuluculugu kurumundan elde edilebilecek
verime engel olacaktir. Bunun yerine aile arabuluculugunun taraflarin tekrar bir araya
gelmesi ihtimalini de gbzeten bir siireg olarak ve taraflarin talep etmesi halinde arabulucuyu
hakem olarak da tayin edebilecekleri esnek bir kurum olarak vazetmek bu kurumdan hasil
olacak fayday:r maksimize edecektir.

* Aile sadece bir hukuk kurumu olmadig1 gibi evlilik sdzlesmesi de salt bir pozitif hukuk
sozlesmesinden ibaret degildir. Ozellikle Tiirkiye’de evliliklerin %98,2’sinin ayrica dini
nikahla tesis edilmesi, evlilik ve ayrilik siireglerinde karsilasilan problemler i¢in dini
cozlimlere doniik yiiksek talebin varligi ve din kurallara uygun yasama yoniinde gosterilen
yiiksek hassasiyet aile arabuluculugunda dini teamiil ve geleneklerden faydalanmanin en
makul tutum olacagim gostermektedir. Ingiltere drneginin gosterdigi gibi bu uygulama
devletin laik karakterine bir aykirilik tegkil etmemektedir.

65 Jay Folberg, “A mediation overview: History and dimensions of practice,” Mediation Quarterly
1983/1 (September 1983): 11.
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+ Islam hukukunda aile i¢i uyusmazliklarn baris¢il bir sekilde ¢oziimlenmesi agisindan
ongoriilen arabuluculuk ve hakemligi mezceden sulh temelli model yapilacak diizenlemeye
eklemlenmelidir. Arabuluculuk siireciyle baslayan miizakereler sonucunda ¢oziilemeyen
problem varsa kari-kocanin rizasi halinde ayni arabulucunun hakem tayin edilerek ¢6ziilmesi
mahkemelerin is yiikiinii azaltma ve uyusmazlik ¢oziimiinii zaman ve masraf bakimimdan
daha ekonomik hale getirmesinin yant sira 6nemli bir toplumsal problem haline gelen
bosanma oranlariyla miicadele etmekte de cok 6nemli bir rol alacaktir. Islam hukukunda
Ongoriildiigii izere hakem kararlarina yargi yolunun agik birakilmasi halinde arabulucu-
hakemlik uygulamasina yoneltilen adil yargilanma hiirriyetini zedeleyebilme elestirisinin
de oniine gegilebilecektir. Bu sekilde bir adli kontrol kapisin agik olmast ayni zamanda
bu modele yoneltilebilecek muhtemel ¢ok hukukluluk elestirisini de bertaraf edecektir.
Bu durumda muhtemel bir risk olarak arabulucu-hakemlik siirecinden ¢ikan sonucun bir
boliimiinii aleyhinde bulan tarafin konuyu mahkemeye tasimasi yoniinde bir gelenegin
olugmamasi i¢in arabulucu-hakemin dengeli bir karar verme ve mahkemelerin de arabulucu-
hakemlerin kararlarini olaganiistii haller diginda bozmama y6niinde bir ictihat gelenegi
olusturmasi 6nem arz edecektir.

* Bu modelin aile arabuluculuguna eklemlenebilmesi igin ilahiyat mezunlar1 ve diyanetin
aile ve dini rehberlik danismanlari arasindan aile arabuluculugu egitimini alarak gerekli
smavi1 bagariyla tamamlayanlarin da aile arabulucusu olabilecegi kanunda diizenlenmelidir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma icin finansal destek almamugtir.
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Arap Siirinde Mardin’e Dair Bazi Yansimalar”

Halil Akgay'

Oz

Bu galismamizda, ulasilabilen kaynaklardan tespit edilebildigi kadariyla Mardin’le ilgili yazilan siirler ele alinmistir. Mardin,
gerek islam fethinden &nce gerek fetihten sonra Araplarin yogun gdcii sonrasinda Araplar igin dnemli bir kent haline
gelmistir. Bu husus, Mardin’in Araplarla olan cografi ve ticari baglantisini gliclendirdigi gibi kilturel anlamda da aralarinda
bir yakinlik olusturmustur. Bu ve baska yonleri itibariyle Mardin, Arap sairlerinin dikkatlerini celbetmistir. Calismamizda
tarihi, kulttrel ve sosyal yonleriyle Mardin hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra ortaya konan siirler, Mardin’in tarihi,
ilmi, sosyal ve kultiirel durumuna isik tutan hususlar agisindan incelenmis, anlam ve 6n plana ¢ikan edebi sanatlar
yoéniinden degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler
Arap Siiri, Mardin, Ahtal, Cerir, Safiyuddin el-Hillt

Some Reflections on Mardin in Arabic Poetry

Abstract

In this study, poems written about Mardin are discussed as far as can be determined from the sources available. Mardin
became an important city for Arabs both before and after the Islamic conquest and after the intensive migration of Arabs.
This strengthened Mardin’s geographical and commercial ties with the Arabs and created a cultural affinity between
them. In this and other aspects, Mardin attracted the attention of Arab poets. After giving brief information about Mardin
and its many historical, cultural and social aspects, this study examines the poems connected with Mardin in terms of
issues that shed light on the historical, scientific, social and cultural situation of the city. These poems are evaluated in
terms of meaning and literary arts.
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Arabic Poem, Mardin, Cerir, Aptal, Safiyuddin el-Hillt
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Extended Summary

Mardin is located to the north of the so-called fertile crescent (North Mesopotamia),
extending from the Mediterranean Sea to the Gulf of Basra, and has cradled many
civilizations until the present day in the history of its foundation. Besides being an
ancient city, Mardin is also an important city in terms of commercial, scientific,
cultural and architectural aspects. The coexistence of different races such as Kurdish,
Turkish and Arab, all speaking their various languages, and the existence of religions
such as Islam, Christianity, Judaism and Yezidism together made the city rich and
diverse in terms of race, religion and language. Furthermore, Mardin became an
important city for Arabs both before and after the conquest of Islam and after the
intensive migration of Arabs. Mardin’s historical, political, economic, religious and
geographical position made it an important city known in different lands. These
features made Mardin the subject of Arabic literature. In fact, many Arab poets from
the classical period to the present have written poems about Mardin. Mardin’s poems
contain important clues about the social, economic, cultural and historical aspects
of the city. This makes it important to investigate the existence of Mardin in Arabic

poetry.

This study shows that Mardin was the subject of the poems of two important poets
Ahtal and Cerir during the Umayyad period. In fact, the name of Mardin is mentioned
in the poems which have an important place in Arabic literature with the name
“nekaiz” in this period. “Nekaiz” poems are about the clashes between Ahtal from the
Taglib tribe and Cerir from the Kays tribe due to hostility between these two tribes.
Mardin has been the subject of the controversy between these two poets, and each
one has satirized the other, and the remarkable features of Mardin have been used. In
his poem, Ahtal mentions Mardin and the poem contains important information about
Mardin and Mardin Castle. According to this poem, Mardin is known for its strong
and difficult to seize fortress. Cerir, on the other hand, is a poem in which Mardin is
passed, he satirizes the Ahtal and his tribe Taglibians. He condemned them for being
stingy and evil. It is noteworthy that these characteristics are consistent with them,
and that this is mentioned in connection with the process of olive oil extraction in
Mardin. According to the poem, the fame of olive oil extracted in Mardin exceeded
the borders of Mardin and reached far lands. And its abundance will continue forever.

It is understood that Safiyyuddin al-Hilli is the poet who has written the most
poems about Mardin. In his poems, al-Hilli mentioned Mardin in more than ten
places in different aspects. In these poems, he stated that Mardin Castle brings peace
and happiness, and repels scourges. He also mentions that Mardin is a reliable place,
and has natural beauties such as water and air. ‘Abdulkerim Y{nus Mardelli who
was a Syrian poet of Mardin origin also praised Mardin in a poem and expressed his
longing for the city. While the beautiful days he lived in Mardin increased the poet’s
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longing, his departure from Mardin deeply affected him. Mardin is also mentioned
in an anonymous poem which is mentioned in the work of Ykt al-Hevamev1 called

”»

“Mu‘cemu’l-buldan”. Here the poet wrote about the love he experienced in Mardin.

The fact that Mardin is included in the poems of many classical and modern poets
with different aspects in different historical and geographic contexts has increased
the clues about its historical, social and cultural characteristics. The poems in
which Mardin is dealt with have generally drawn attention to the social, cultural
and historical aspects of Mardin, such as the strong and high fortress of Mardin, its
natural beauties, and the goodness of its people and rulers. However, even though the
dates are not clearly stated, couplets have also been written, which show that the wars
and economic problems experienced from time to time overwhelm the inhabitants of
the city. This is an important point in terms of showing that the poets express their
feelings about Mardin in a sincere way.

The fact that the poems written about Mardin contain rich material in terms
of literary arts adds literary value to these poems. The presence of remarkable
examples of rhetoric, especially the arts of simile and metaphor, made these poems
worth considering in terms of meaning as well as eloquence. Among the poems
written, especially in the emotional poem of Yunus Mardelli, the arts of simile and
and metaphor were widely used. As a result, studying Mardin related poetry was
important not only for Mardin but for Arab literature in general.
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Giris

Mardin, kadim bir kent olmasinin yaninda ticari, ilmf, kiiltiirel, mimari a¢ilarindan
da 6nemli bir kenttir. Tarihte farkli sebeplerle buraya yapilan Arap gogleri sonrasinda
sehir, dzellikle Araplar i¢in daha da 6nemli hale gelmistir. Mardin’in bu 6zellikleri,
onun Arap edebiyatina konu olmasini saglamistir. Nitekim klasik donemden
gilinlimiize kadar birgok Arap sair Mardin’le ilgili siirler yazmiglardir. Onlarin
siirlerini ele almadan 6nce “Mardin” kelimesi ve Mardin’in tarihi, sosyal yapisi,
dini, mimari dokusu hakkinda kisaca bilgi sahibi olmak, siirlerin arka planinin
daha iyi anlasilmasi ve degerlendirilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

“Mardin” kelimesinin mensei hakkinda farkli goriisler ileri siiriilse de Siiryanice
kaynaklarda kaleler anlamina gelen “Marde”, Arapg¢a kaynaklarda inat¢ilar anlamina
gelen “Maridin/Maridin” seklinde gegmektedir. Sehrin ismi, Bizans déneminde
“Maride” ya da “Mardia” seklinde gecerken Tiirk olan Artuklu, Akkoyunlu ve
Osmanli devletleri donemlerinde ise gliniimiizde resmi olarak kullanilan “Mardin”
sekliyle gegmistir. “Mardin” kelimesinin, iran hiikiimdar1 Erdesir tarafindan
Mardin’e yerlestirilen ve savasgi bir kavim olan Mardeler’le ilgili oldugu da
arastirmacilar tarafindan dile getirilmektedir. “Din” ismindeki zahit bir sahsin
burada 6ldiiriilmesi tizerine “0 <l (Din 61dii)” denildigini ve bu sdziin yayilip
daha sonra Mardin ismine doniistiiglinii belirten kaynaklar da vardir.! Arapca
kaynaklarda gegen “Maridin (22,)” kelimesi, 2 kelimesinin nasb halindeki
¢oguludur. 3 fiilinden tiiremis olup inatg1, zalim, asi, seytan, kotii, pis, yliksek
yapl, siit emen ¢ocuk gibi farkli manalara gelmektedir.?

Bir yerlesim yeri olarak Mardin’in tarihi, Orta Paleolitik cag (M.O. 50.000)
gibi son derece kadim bir tarihe gotiiriilse de ne zaman, nasil ve kimler tarafindan
kuruldugu kesin olarak bilinmemektedir. Comlekgilik, evcillestirilmis hayvanlar
ve ekili topraklar, Mardin’de kalic1 olarak yerlesimin, yazili tarih 6ncesi donemde,
M.O. 6750 yillarinda basladigim séylemek miimkiindiir. Mardin ayrica Cilal Tas
(Neolitik) ve Bakir (Kalkolitik) ¢aglarinin en eski uygarliklarini barindiran, bu
uygarliklarm kiiltiirlerinin gelisim gosterdigi, Akdeniz’den baslayip Basra korfezine
uzanan ve “bereketli hilal” denilen topraklarin kuzeyinde (Kuzey Mezopotamya’da)

1 Sihabuddin Eba ‘Abdillah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1977),
5:39; ‘Abdullah b. ‘Abdil‘aziz el-Bekri, Mu ‘cemu me sta ‘cem min esmdi’l-bildd ve’l-mavadi‘,
thk. Mustafa es-Sekka (Beyrut: ‘Alemu’l-kutub, basim tairihi yok), 1175, 1407; Nejat Géyiing,
XVI. Yiizyilda Mardin Sancagi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1991), 2-6; Mehmet Tastemir,
“Mardin,” Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2003), 23:43.

2 Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim el-friki, Lisdnu 'I- ‘Arab (Beyrut:
Daru Saduir), 3:400-401; Muhammed Murteda el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu 'l- ‘ariis min cevahiri’l-
Kamiis, Thk. ‘Abdussettar Ahmed Ferrac (Kuveyt: 1965), 9:164-165.
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yer almaktadir.’ Bu eski tarihi ge¢misi dolayisiyla Mardin, kurulus tarihi stireci
icerisinde giiniimiize gelene kadar bircok medeniyete besiklik etmistir. Hz. Omer’in
halifeligi déneminde Iyaz b. Ganem tarafindan 19/640 tarihinde Islam topraklarimna
barig yoluyla ele gegirildikten sonra Ceziretu’l-‘Arab’in Diyarbekir bolgesinin
dnemli bir kenti olmustur.* islam fethinden 6nce Mardin sehri Subari, Siimer,
Asur, Hurri, Mitanni, Akad, Babil, Pers (Sasani), Roma, Makedonya, Bizans gibi
imparatorluklarin hakimiyetinde kalmistir. Islam fethinden sonra ise sirasiyla
Emevi, Abbasi, Hamdani, Selguklu, Zengi, Artuklu, Eyyubi, Mogol, Timur,
Karakoyunlu, Akkoyunlu, Safevi gibi devletlerin idarelerinde kalmistir. 924/1518
yilinda Osmanli’nin Safevileri yenmesinden sonra Amid merkezli Diyarbekir
vilayetinin bir sancag1 olmustur. 1923te ise Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari igerisinde
il hitviyetini kazanmistir.>

Mardin’e hakimiyet kuran medeniyetlerden her birinin az ya da ¢ok dini, siyasi,
ekonomik, mimari katkist olmustur. Mardin de bu katkiy1 ve tarihi dokuyu koruyarak
giiniimiize aktarmay1 da basarabilmistir. Ozellikle 496/1103 tarihinden itibaren
Artuklular’in Mardin’deki yaklagik {i¢ asir siiren doneminde sehrin imar1 hizlanmig
ve tarihinin en parlak donemini yasamistir. Bu donemde sehir biiyliyerek kale digina
tagmis, saraylar, camiler, medreseler, hanlar, hamamlar, carsilar ve pazar yerleri
inga edilmistir. Bunun yaninda Akkoyunlu ve Osmanli déneminde imar edilen
yapilarin da oldugunu séylemek gerekir.® Kaynaklarda yeryiiziiniin en saglam
ve en glizel kalesi gibi ifadelerle fevkalade 6viilen kale” ise Artuklular’dan 6nce
miladi 10. ylizyllda Hamdanogullar doneminde yapilmustir.®

3 Hanna Dolapénii, Tarihte Mardin (Itru n-ndrdin fi tdrihi Mardin) (Istanbul: bastm yeri yok,
1972), 197; Veysi Giinal, “Mardin Ilinde Kiiltiirel Cekicilikler ve Turizm Amag¢h Kullanim
Olanaklar:” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 42; “Mardin,” Google, son erigim tarihi
5 Mart, 2019, http://www.mardinkulturturizm.gov.tr/TR-56486/tarihce.html.

4 Ahmed b Yasuf el-Ezrak el-Fariki, Tdarihu’l-Fariki, thk. Bedevi ‘Abdullatif Avz (Kahire: el-
Matabi‘u’l-Emiriyye 1959), 28; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-bulddn, 5:39.

5 Mardin’in tarihi i¢in ayrica bkz. ‘Abdusselam b. ‘Umer b. Muhammed, Tarihu Mardin min
kitabi Ummi’l- ‘iber, thk. Hamdi ‘Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Daru’l-muktebes, 2014);
Hasan Sumeysani, Medinetu Mardin (Beyrut: ‘Alemu’l-kutub, 1987); Ibrahim Artuk, Mardin
Artukogullar: Tarihi (Istanbul: Gengler Kitabevi, 1944); Hanna Dolaponii, Tarihte Mardin;
Katip Ferdi, Mardin Artuklular Tarihi (Istanbul: Dersaadet Matbaasi, 1939); ibrahim Ozcosar,
Makalelerle Mardin: tarih-cografya (Istanbul: Mardin Tarihi Ihtisas Kiitiiphanesi Yayinlar,
2007); Tastemir, “Mardin,” 23:43-48.

6  Banu Bilgicioglu, “Mardin,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV, 2003), 28:48.

Ebi Yahya Cemaluddin Zekeriyya b. Muhammed el-Kazvini, Asdru 'I-bildd ve ahbéru’l- ‘ibad
(Beyrut: Daru Sadir, basim tarihi yok), 259.

8  Seyfuddin Ebu Bekr b. ‘Abdillah b. Aybek ed-Devadari, Kenzu 'd-durer ve cami ‘u’l-gurer, thk.

Bernd Radke (Kahire: basim yeri yok, 1982), 1:156-157.
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Mardin’in asil yerlilerinin Kiirtler oldugu belirtilse’ de zamanla Araplar,
Tirkmenler ve Siiryaniler de sehrin ana unsurlarina katilmislardir. Ancak kente,
Islam fethinden 6nce basta Bekr, Rabi*a ve Taglib olmak iizere Arap kabilelerinden
baslayan ve 19/640 tarihinde sehrin Islam topraklarina katilmasiyla beraber bélgede
yogunlasan Arap gogli, cevrede Arap unsurunu hakim kilmistir. 463/1071 yilinda
Malazgirt savasindan sonra Tiirklerin de yerlesim yeri olmustur.'’

Kentin inan¢ dokusunu olusturan din ve inanislar genel olarak Islamiyet,
Hristiyanlik, Yahudiliktir ve Yezidiliktir."" 19/640 tarihinde bir Islam beldesi olan
Mardin, Hristiyan diinyasi1 i¢in de 6nemli bir sehirdir. Ciinkii Hristiyanlig1 ilk
kabul eden topluluk olan Siiryanilerin buradaki varliginin yaninda Siiryan-i Kadim
patriklerinin elli iki tanesinin mezarini barindiran Deyruzzaferan Manastir1 da
buradadir.”” Bu hususlar Mardin’i ¢ok dilli, ¢ok dinli ve gok 1rkl1 bir kent kilarken
onu zengin ve ¢esitli bir mozaige sahip kilmaktadir.

Mardin’in tarihi ge¢gmisinin yaninda ticari yonii de dnem arz etmektedir. Nitekim
Mardin, Cin’den baslayip Avrupa’ya uzanan {inlii ipek Yolu'nun giiney giizergahmin
o6nemli kavsaklarindan biridir. Bu glizergdh Mardin’de ikiye ayrilip biri Diyarbakir
tizerinden Anadolu iclerine agilirken digeri Kiziltepe ve Harran {izerinden Halep’e
ve Dogu Akdeniz kiyilarina uzanmaktadir. Bu konum, Mardin’i tarih boyunca
ticari yonden oldugu kadar askeri ve siyasi agidan da 6nemli bir merkez yapmustir.'

Mardin’in dikkat ¢ceken bir 6zelligi de farkli mimari yapisidir. Nitekim her biri
ince tas sanatiyla islenmis ve yine her birinin cephesinin giineye baktig1 evleri,
biri digerinin giinesine engel olmayacak sekilde basamak halinde inga edilmistir.
Ayrica sehrin Mezopotamya ovasina hakim tepesinde ne zaman yapildigi bilinmeyen
ve kalintilar1 giinimiize kadar ulasan kalesi mevcuttur. Dini inancin ve ylice
maneviyatin géstergesi olan tarihi cami ve kiliseler, yiiksek derecede canli egitim-
Ogretim seviyesine igaret eden biiylik medreseler ise Mardin’e her alanda ve tarihin
her déneminde biiyiik bir ihtisgam bahsetmistir. Bugiin kentte bulunan tarihi yapilar,
basta Artuklu olmak iizere Akkoyunlu ve Osmanli dénemi yapilardir. Sehidiye,

9  Sihabuddin ibn FadlillAh Ahmed b. Yahya el-‘Umeri, Mesdliku l-emsdr fi memaliki l-emsar,
thk. Kamil Selman el-Cebfiri (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 2010), 3:197-198; Mesut Alp,
Efsanelerden Masallara Mardin (M.S.T. Projesi, 2015), 19-20.

10 Sumeysani, Medinetu Mardin, 341-342; Tastemir, “Mardin,” 23:43; Alp, Efsanelerden Masallara
Mardin, 19-20.

11 Sumeysani, Medinetu Mardin, 351-362.
12 Bilgicioglu, “Mardin,” 28:48.

13 Salim Coéhce, “Tiirk Hakimiyetine Gegis Doneminde Mardin ve Cevresi,” . Uluslararasi
Mardin Tarihi Sempozyumu 26-28 Mayis 2016 (Mardin: Mayis 20006), 4-5.
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Eminuddin ve Necmeddin Kiilliyeleri, Ulu Cami ile Latifiye, Molla Hari, Seyh
Zebin, Kiseyri Camileri, Surp Kevork, Mor Pavlus, Mor Yusuf, Meryem Ana ve
Deyruzzaferan Kiliseleri, Kasimiye, Hatuniye, Sehidiye, Savur Kap1 ve Zinciriye
Medreseleri, Kayseriye Carsisi, revakli Tellallar Carsisi, Mardin’deki onlarca
mimari ve tarihi yapilar arasindan 6n plana ¢ikmis olanlardir.'

Mardin’in tarihi, siyasi, iktisadi, dini, cografi konumu, onu farkli diyarlarda
taninan onemli bir kent haline getirmistir. Nitekim Emevi déneminden baslayip
gilinlimiize kadar bir¢cok Arap sairi tarafindan ele alinmasi bu hususu agik¢a ortaya
koymustur. Mardin’in ele alindig: siirlerde, sehrin sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve
tarihi yonlerine yonelik énemli ipuglar1 barindirmaktadir. Bu da Arap siirinde
Mardin’in varliginin arastirilmasini 6nemli kilmaktadir.

Emeviler Donemi Arap Siirinde Mardin

Mardin’in Emeviler doneminde Ahtal (6. 92/710) ve Cerir (6. 110/728) gibi iki
Onemli sairinin siirlerine konu oldugu gériilmiistiir. Nitekim bu dénemde Arap
edebiyatinda nekaiz ismiyle 6nemli bir yer tutan siirlerde Mardin ismi gegmektedir.
Nekaiz siirleri, Taglib ile Kays kabileleri arasinda cereyan eden diigmanlik sebebiyle
Taglib kabilesinden olan Ahtal ile Kays kabilesinden olan Cerir arasinda gegen
atismalardir.'> Mardin, bu iki sair arasinda cereyan eden atismalarda konu edilmis,
her biri digerini hicvederken Mardin’in dikkat ¢eken 6zellikleri kullanilmistir.

Ahtal’in Siirinde Mardin

Eba Malik Giyas b. Gavs b. es-Salt el-Ahtal (6. 92/710), Emevi dénemi Hristiyan
Arap sairlerindendir. 20/641 Hire dogumlu olup Taglib kabilesindendir. Kendisine
¢obanlik yaptiran iivey annesini hicvederek siire baglamistir. Emevi halifelerine
yazdig1 methiyelerle halifelik sarayma girmistir. Yezid’in se¢kin sairlerindendir. Ehl-i
beyti ve ensar1 hicveden siirler yazdigi i¢in Miisliimanlarin nefretini kazanmugtir.'s

Ahbtal, mensubu oldugu Taglibiler’in Kays kabilesiyle yaptiklar1 savaglardan
bahsettigi bir siirinde Mardin’in adini zikretmistir. Kays kabilesinin biiyiik
kollarindan biri olan Suleym’i'” uyarirken Mardin’den bahsetmistir: [Vafir]

14 Bilgicioglu, “Mardin,” 18:48-51.
15 Azmi Yiiksel, “Ahtal,” Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1989), 2:183.

16 Yiiksel, “Ahtal,” 2:183-84; Ebt Malik Giyas b. Gavs b. es-Salt el-Ahtal, Divanu 'I-Ahtal, thk.
Mehdi Muhammed Nasiruddin, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1994), 3-18.

17 Abdurrahman Acar, “Arap Cografyacilarina Gére Mardin Sehri (X-XIV. Yiizyillar)”, 1.
Uluslararas1 Mardin Tarihi Sempozyumu 26-28 Mayis 2016 (Mardin: Mayis 2006), 88-89.
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1. Kays tan sonra Cezire'de bagdas kurduk. Ve orast artik Kays tan yoksun haldedir.

2. Kaysiler siirmektedirler merkeplerini yiiksekge bir yere. Bundan baska segenekleri de yoktur.
3. Oliimiin ¢epecevre sardigi bir yer gordiiler ve kimsenin degistiremedigi/alamadigi gokte
bir kale.

4. Burada Maridin (Mardin) ile Siireyya yildizi boy olgiismekte. Her ikisine de insanlarin eli
ulagsmamaktadir.”

Bu siirinde Ahtal, kabilesi Taglib ile Abdulmelik b. Mervan (6. 86/705) tarafindan
kendilerine savas ilan edilen Seybanogullari (Kaysiler) arasinda gegen bir savastan
bahsetmistir. Bu savasta Emevilerin ve Yemenlilerin destegini alan Taglib kabilesi
Kays kabilesini yenmislerdir. Bu yenilgiden sonra Kays kabilesi, Mardin ve
Diyarbakir taraflarina go¢ etmiglerdir. Ahtal’in verdigi bilgiler Mardin ve Mardin
kalesine dair 6nemli bilgilerdir. Bu siire gére Mardin, saldirilara kars1 saglam ve
ele gecirilmesi gii¢ bir yiikseklikte bulunan kalesiyle bilinmektedir.

Siirde gegen 1-7):3\ 4 Ok < “Mardin ile Siireyya yildizi boy dl¢iismekte”
ifadesi, Mardin’in yerlesim yeri olarak fazlasiyla yiiksek bir yerde kuruldugundan
kinayedir. Ayrica Mardin kelimesinden, ciiziyyet alakas1 kurularak mecaz-1 miirsel
yoluyla Mardin kalesinin kastedildigi anlagilmaktadir. Clinkii tarihi verilere gore
siirde mevzu bahis olan savaglarin cereyan ettigi tarihlerde sehir heniiz kale disina
¢ikmamigtir.'’

Cerir’in Siirinde Mardin

Cerir b. ‘Atiyye el-Kelbi et-Temimi (6. 110/728), Emevi doneminin klasik
Arap siiri tarzina sahip, Ferezdak (6. 114/732) ve Ahtal’la (6.92/710) birlikte ii¢
biiyiik sairlerindendir. Cerir, Yemame dogumlu olup Temim kabilesindendir. Fakir
bir ailenin ¢cocugu olarak biiylimiistiir. Onun gengligi, ¢6lde bedeviler arasinda
¢obanlikla gegmistir. Meshur sair Ferezdak’la tanigmasi Cerir’i siir sdylemeye
sevk etmistir. Iki sairin aileleri arasindaki bir ¢ekisme, iki sair arasinda atismalara
ve boylece yillarca siirecek hicivlesmeye de sebebiyet vermistir. Cerir, Halife
‘Abdulmelik b. Mervan’in sarayina girmis ve onun saray sairlerinden biri olmustur.
Yazdig siirlerle 6mriiniin sonunda kadar Emevi halifelerinin takdirine mazhar
olmustur. En biiyiik rakibi Ferezdak i¢in dahi samimi siirler yazacak kadar kibar

18 el-Ahtal, Divanu’'l-Ahtal, 122; el-Bekri, Mu ‘cemu me sta ‘cem, 482.
19 Bilgicioglu, “Mardin,” 28:48.
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ve zarif bir sair olmasinin yaninda miicadeleyi seven bir sair olarak bilinmistir.
Saglam tislubu, anlasilir dili, samimi duygulari, etkileyici lirizmi, onun siirlerini
basarili kilan 6zelliklerdir. Cerir, ayn1 zamanda dindar bir sair olarak da bilinir. O,
Islamiyetin 6nde gelen sairlerindendir. Derinden etkilendigi Kur’an, siddetle bagh
oldugu Islam dini, onun siirlerine de yansimugtir. Nitekim her zaman Islami degerleri
yiiceltmis, basta icki olmak iizere Islamiyet’e aykiri olan seyleri hicvetmistir. Cerir’in
duygulu gazelleri, icli mersiyeleri, hicivleri ve tasvirleri ¢cok tinliidiir. En duygulu
ve en samimi gazeli, esi Halide hanim hakkinda yazdig1 Kasidetu n-niiniyye’si
ve onun Oliimii lizerine yazdig1 son derece duygulu ve etkileyici mersiyesidir.
Taglib kabilesinin diigman1 olan Kaysogullarini siirleriyle savunan Cerir ile Taglib
kabilesinden olan Ahtal arasinda meydana gelen atigsmalar, edebiyat alaninda
onemli yer tutmuslardir.?

Cerir, Taglib kabilesini ve dolayisiyla bu kabileden olan Ahtal’1 hicvettigi bir siirde
Mardin’den bahsetmistir. Cerir, bu siirinin ilk beytinde sevgilisinin ayriligindan
bahsetmistir: [Basit]

2R AE 13l 5 i B Sl Sl i ;LA

“(Sevgilinin) yurduna soyle: Yagmur, senin kalintilarina can versin. Ask heyecanlandird seni.
Lakin anilar fayda eder mi acaba!”

Mardin’den bahsettigi boliim ise su beyitlerden olusmaktadir: [Basit]

Dae Y3 & S pladally PPN PRI TSE |
G D) e Oy ) o O ela 2
275255 E5 3 G e bl L Al 230 &) QI 55A L 3

1. Ne Restulullah (s.a.v.) onlarin (Tagliblilerin) dininden raziydi ne de iki temiz insan Ebubekir
ve Omer.

2. Restilullah (s.a.v.) hak dini getirdiginde onlar (sozlerini yerine getirmediler), bu dini
reddettiler. Kdfir olmalari Resulullah’a (s.a.v.) zarar verebilir mi?

3. Ey asagilik Tuglibliler! Mardin de yag ¢ikarildigu siirece kotiiliik ve cimrilik sizin miittefikinizdir.

Cerir, burada, Ahtal’1 ve Ahtal’in mensub oldugu Taglibileri hicvetmistir.
Restlullah’in (s.a.v.) davetine ragmen kiifiirlerinde 1srar etmelerini elestirmis,
bunun da islam’a zarar vermedigini belirtmistir. Onlar1 cimrilikle ve kotii olmakla
kmamistir. Bu 6zelliklerin onlarda siireklilik arz ettigini, Mardin’de zeytinyagi
cikarilmasi siiresine baglamasi dikkat ¢ekicidir. Buna gére Mardin’de ¢ikarilan
zeytinyaginin s6hreti, Mardin’in sinirlarimi agsmus, uzak diyarlara ulagmistir. Bollugu

20  Ziilfikar Tiiccar, “Cerir b. Atiyye,” Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1993), 7:412-413.
21 Cerir b. ‘Atiyye et-Temimi, Divdnu Cerir (Beyrut: Daru Beyrut, 1986), 201.
22 Cerir, Divanu Cerir, 201.
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ise ilelebet devam edecektir. Kesintiye ugramayacaktir. Yine bu benzetmeye gore
o donemde Mardin’de ¢ok miktarda zeytin agaclari mevcuttur. Ayrica 8. yy’da ¢ok
onemli bir sairin siirinde Mardin zeytinyagindan bahsedilmesi, Mardin’de zeytin
yetistiriciliginin yaygin oldugunu ve ¢ok eski donemlere dayandigini gostermektedir.
Mardin kalesinin kapilarindan birinin “Babu’z-zeytin (Zeytin Kapis1)” isminde
olmasi1 da bu hususu desteklemektedir.”® Arastirmacilar ise Mardin’de zeytinin
Antik Caga kadar gittigini belirtmektedirler. Nitekim bilimsel bir¢ok veriye gore
de zeytin agacinin anavatani Giineydogu Anadolu’nun Sanliurfa, Kahramanmarag
ve Mardin yoresidir. Daha sonra buralardan Ege Adalarina sonra Yunanistan,
Italya, Fransa, Ispanya ve Portekiz’e ve buralardan diinyanimn diger bolgelerine
yayilmistir.?* Giinimiizde basta Derik ¢evresi olmak {izere Mardin’de zeytin
yetistiriciligi devam etmektedir.

Safiyyuddin el-Hilli’nin Siirlerinde Mardin

Belirlenebildigi kadariyla Mardin hakkinda en ¢ok siir sdyleyen sair Safiyyuddin
el-Hilli’dir. Kiinye ve nisbesiyle birlikte tam ad1 Ebu’l-Mehasin Safiyyuddin
‘Abdul‘aziz el-Hilli olup 677/1278 de Irak’ i Hille kentinde dogmustur. el-Hilli,
Artuklu hiikiimdar1 Necmuddin i1gazi déneminde 700/1300 yilinda divan katibi
olarak Mardin’e yerlesti.”® Ticaret maksadiyla Sam, Halep, Hama, Bagdat, Musul
gibi kentleri hac doniisiinde ise Misir’1 dolasip orada devlet ve ilim adamlariyla
goriismeler yapmustir. ibn Nubate el-Misri, Ebi Hayyan el-Endelusi, Ibnu’l-Esir
el-Cezeri bunlardan bazilaridir. Heniiz yedi yaslarinda siire baslayan el-Hilli’nin
Peygamberimiz (s.a.v.) i¢in yazdig1 bediiyyati meshurdur. Hatta bu tiiriin 6nciisii
olarak kabul edilmistir. Siirleri konu bakimindan ¢esitlilige sahip olmakla beraber
tasvir, medih ve hamase agisindan 6n plana ¢ikmistir. el-Hilli, mahbiketu’t-tarafeyn
(bagladig1 harfle biten beyit) 6zelligine sahip siirleriyle de linliidiir. Memliikler
zamanin sOhret bulan bu ¢esit siirlerde bir harfle baslayan beyit, ayni harfle
bitmektedir. Yani beytin kafiyesi, beytin baginda bulunan harftir. Siirin tamami bu
sekilde yazilmaktadir. Nitekim el-Hilli, Artuklu hiikiimdar1 Necmuddin I1gazi icin
yazdig1 ve her biri yirmi dokuz beyitten olusan yirmi dokuz kasidesini bu sekilde

23 ibn Seddad izzuddin Muhammed b. ‘Ali, el-A ‘ldku’l-hatira fi zikvi umerd’i-Sam ve’l-Cezire,
thk. Yahya Zekeriyya ‘Abbare (Dimask: Vizaretu’s-sakafe, 1991), 3:542.

24 Digdem Eskiyériik, “Antik Cagda Zeytin ve Zeytinyagi: Kilikya Bélgesi Ornegi,” Journal of
Tourism and Gastronomy Studies 4 (2016): 228-243, 229-230; {lhan Doran, Yakup Kenan Koca,

Baris Pekkolay Murat Mungan, “Derik Y&resi Zeytinliklerinin Beslenme Durumunun Tespiti,”
Abkdeniz Universitesi Ziraat Fakiiltesi Dergisi 21, no.1 (2008): 131-138.

25 Mustafa Kilich, “Hilli Safiyiiddin,” Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1998), 23:41.
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yazmustir. el-Hilli’nin bu kasidelerine “el-Artukiyyat”?* dendigi gibi “‘el-Mahbukat”
de denmistir. el-Hilli 749/1348’de Bagdat’ta vefat etmistir. Vefat yerinin Mardin
oldugunu sdyleyen kaynaklar da vardir.”’

el-Hilli, siirlerinde farkli yonleriyle ondan fazla yerde Mardin’den bahsetmistir.
Ornegin Necmuddin 11gazi’yi methettigi bir siirinde melikin Musul’da kalmasi
yerine Mardin’e gelmesini tavsiye etmektedir: [Recez]

elnll ARl Gl &) il Jeaballh 26 Y5 1
B A iy e GUalE (3033 .2

1.-2 Kamburlasmis Musul’da kalma ¢iinkii Mardin kalesinin atesi yakar eritir bela getiren
seytani.

Sair burada Musul sehri igin “kambur”, “kurak” manalarina gelen sbas kelimesini
kullanmakla “ise yaramayan, verimsiz, koruyamayan sehir’” manalarini kinaye
etmistir. Sair ayrica burada insans1 6zellik olan kamburlagsmay1 Musul’a nisbet
ederek istiare yapmustir. Sair bu beyitlerde Mardin kalesinin®® huzur ve saadet
getirdigini, belalar1 def ettigini bu yilizden hiikiimdarin buraya gelmesini tavsiye
etmektedir.

el-Hilli, yine Necmuddin [1gazi’yi methettigi bir siirinde Irak’tan ayrilip Mardin’e
yerlesirken Mardin’de buldugu huzurlu ortamdan ve melikten gordiigi iyilikten
bahsettikten sonra Mardin’in giivenilir bir yer olduguna vurgu yapmaktadir: [Kamil]

LIl (658 8 alla 3y o 85a0a Gl a1
05362 AR B Lt s 3 ke Al Gls3 (o eyl 2

1. Mardin bana (séyle der gibi) isaret yoluyla ima etti: Korkma! Mutlu ve neseli ol. Ciinkii
sen yiiksek tepenin zirvelerindesin.

2. Sen Mardin’de oldugun halde ve kalesinin kivilcimlar: varken bir asinin seni almasindan
mt korkarsin!

Sair burada insana ait bir 6zellik olan ima etmeyi Mardin i¢in kullanirken istiare

26 Muhammed et-Tanci, el-Mu ‘cemu’'l-mufassal fi'l-edeb (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, basim
tarihi yok), 1:78.

27 Kiligh, “Hilli Safiyiiddin,” 23:41-42; Ebu’l-Mehasin Safiyyuddin ‘Abdul‘aziz el-Hilli, Divdnu
Safiyyiddin el-Hilli (Beyrut: Daru Sadir, basim tarihi yok), 5-6.

28 el-Hilli, Divanu Safiyyiddin, 114.

29 Lot ald “beyaz tash kale” ismi, Halep kalesi i¢in meshur olsa da iinlii seyyah ibn Battiita (5.
770/1368) sairin burada Mardin kalesini kastettigi belirtmistir. [Bkz. Ebi ‘Abdillah Semsuddin
Muhammed et-Tanci ibn Battiita, Rikletu Ibn Battita, thk. Muhammed ‘Abdulmun‘im (Beyrut:
Daru Thyai’l-‘ulim, 1987), 247.] el-Hilli’nin, sadece burada degil baska baz1 siirlerinde de
<Le2) ismiyle Mardin kalesini kastettigi anlasilmaktadir. (Bkz. el-Hilli, Divdnu Safiyyiddin, 706).

30 el-Hilli, Divanu Safiyyiddin, 706.
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sanatina basvurmaktadir. Ikinci beyitteki istitham, nehiy i¢indir. “Mardin’de mi
korkarsin?” ifadesinden kasit “korma!”dir.

Safiyyuddin el-Hilli, bir beyitte yabancilarin rahatlikla ve giivenle yasayabilecegi,
eglenebilecegi bir yer olarak yine Mardin’i 6vmektedir: [Kamil]

1as S 0 g 1 3y Ledd ¢ (0 e (pmd 4l

Allah Mardin’i korusun. Ciinkii (Mardin), yabanct birinin icinde lezzet alacagi ve rahat
edecegi bir kenttir.

Sair, bir siirinde Mardin ile Sam’1 kiyas etmektedir. Mardin’in konumu itibariyle
daha 6nde olduguna isaret etmekte ve Mardin’in asiler tarafindan ele gecirilmesinin
imkansiz oldugunu ifade etmektedir: [Kamil]

Gl de Gl Gl 33 Glas G Gl 0 b 1
32020 Y Lo b Jaddl g o 55 55 G slad G e oS 2

1. Ey Mardin’i Sam’la* kiyaslayan! Mardin nere Sam nere.
2. Mardin’e nice asi saldirdi lakin ulasilamayani arzu etmek imkdnsizdur.

el-Hilli, sadece Mardin’i ele aldigi siirleri de vardir. Nitekim bunlardan birinde
Mardin’i ziyadesiyle 6vmektedir: [Hafif]

Lalsn 5 L sla s L A s Gwajle Sl 18A
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1. Mardin ne giizel bir yerdir ve ne de giizeldir gélgesi, suyu, havasi!

2. Iyileri yetistiren bir sehirdir. Ne kétiiliiklerini gordiim ne de ihsanlarindan mahrum kaldim.
3. Oyle bir yerdir ki bizzat benim (asil memleketim) olmasa da nefsim onu ¢ok arzular.

4. Her tiirlii hayalleri gerceklestirdiginden buraya gelen iyi biri mutlaka sasirip kalir (sevingten)
5. Nice defa Mardin i¢in, Mardin’in i¢inde ve Mardin den, kuklalarinin kan doktiigii resimlere
sahit olduk.

6. Biitiin hayatimi Mardin’de gegirme imkanim olsa kalmazdim baska yerde asla.

Sair burada bir yandan Mardin’in suyu, havas1 gibi dogal giizelliklerinden
bahsederken insanlarinin da iyi ve iyilik sahibi olduklarini belirtmistir. Bu yiizden
sair, biitiin hayatin1 Mardin’de gegirmeyi temenni etmektedir. Sair ayrica zaman

31 el-Hilli, Divdanu Safiyyiddin, 66.

32 el-Hilli, Divanu Safiyyiddin, 124.

33 b, Sam’in isimlerinden biridir. (bkz. el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-bulddn, 2:154).
34 el-Hilli, Divanu Safiyyiddin, 280.
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zaman Mardin’de yasanan savaslara ve bu savaslarin arka planina dikkat ¢ekmistir.
Gergekte Mardin halkinin savagsi istemedigine ama bu savaslara dis giiclerin tahrik
ettigi kuklalarin isi olduguna vurgu yapmustir. Ayrica sair, Mardin’i, degerli insanlari
yetigtiren bir hocaya benzeterek istiare sanatina bagvurmustur.

Safiyyuddin el-Hilli, Mardin’e yazdig1 baska bir siirinde yine Mardin’i erkegi
ve kadintyla degerli oluslar1 bakimindan 6vmektedir:[Seri‘]

Gl b 5 a2 S Gl it e s o
Giake Ledaf Y5 5a b3 8 sl A 2
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1.Yiiklii bulutlarin gerdanhigi saganak seklinde yagsa da seni asamaz/seninle boy élcemez ey Mardin!
2. Bir sehir ki ne i¢inde zuliim ve adaletsizlik goriirsiin ne de halki arasinda bir asi.

3. Gozlerim sahittir, hallkanin iyilikleri apagiktir, borglart (stkintilar) ise kalplerinde gizli.

4. Fazilet sahibi erkekleri de kadinlar: da kotiiliiklere dalmazlar/kétiiliikte yok olmazlar:

Sair ilk beyitte, “boy 6l¢gme/agma’ gibi insana ait 6zellikleri bulutlar i¢in
kullanarak teshis (kisilestirme) yaptig1 gibi istiare de yapmistir. Ayrica burada
bulutlar, krymetli gerdanlik tagiyan bir insana benzetilmistir.

el-Hilli, bir siirinde Bagdat’ta kalan Mecduddin adinda bir dostuna olan 6zlemini
dile getirdikten sonra dolayli bir sekilde onun Mardin’e donmesini arzu etmektedir.
Bu siirinde, tiim sikintilarini ve dertlerini Mardin’de unuttugunu ve asil memleketi
olmasa da Mardin’e memleketi kadar bagli oldugunu dile getirmektedir: [Hafif]

el ald) il G jle i o2 el A& e L
6yl s efla )L Ldd L i 2

1. Keder denizinin derinliklerinde boguldugumda Mardin’dedir demir atacagim rihtim.
2. Mardin’e gelirken onu memleketim ve dogum yerim olarak kabul edip geldim.

Safiyyuddin el-Hilli, amcazadelerinden birine yazdig1 bir siirinde, Mardin’de
kalisindan duydugu memnuniyeti ve sevinci ifade etmistir. Ayrica memleketi olan
Irak’tan ayrildiktan sonra zillete ugramadigini, onu giiclii dili ve zenginlik saydigi
kanaati onurlu kildigim dile getirmistir. Mardin’i artik mesken tuttugunu ve baska
higbir yerle degismeyecegini de belirtmistir: [Kamil]

Sl s a5 GG ke IS5 el Gl e &3l ]
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35  el-Hilli, Divanu Safiyyiddin, 282.
36 el-Hilli, Divanu Safiyyiddin, 307.
37 el-Hilli, Divanu Safiyuddin, 33.
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1. Azmin en iyi kazang oldugunu bilerek Irak tan binek hayvanlarmn uzaklastirdim/ayrildim.
2. Mahcubiyet duymadim zillet ya da yokluktan. Dilim izzetimdir, kanaatim de zenginligim.

3. Bir¢ok diyar gezdim ama onlari mesken edinemedim. Siireyya da bile kalmaya razi olmadim.
4. Ta ki binegimi Mardin’de ¢oktiirene kadar. Iste orada zaman bana “mutlu ol/yasa/” dedi.

Sair burada Siireyya da bile kalmaya razi olmadim miibalaga yapmistir. Ayrica
zamanin kendisine seslendigini sdyleyerek teshis sanati yaparken insana ait 6zelligi
zamana nisbet ederek istiare sanatina bagvurmustur.

Mardin Miiftiilerinden Halil Cavus’un Siirinde Mardin

Mardin’in eski miiftiilerinden olan Halil Cavus, Mardin Merkez Kasim Pasa
Medresesinde Ytsuf el-Haki ve yine Mardin’in eski miiftiilerinden olan Seyh Yasuf
el-Ensari gibi hocalardan Islam ilimlerini okumustur. Halil Cavus, Mardin’in Derik
ilcesinde miiftiiliik gérevinden sonra 1959 yilinda Mardin miiftiiliigline atanmistir.
Yaklasik ti¢ yillik gorevinden sonra 1962°de vefat etmistir.*® Halil Cavus’un
ulagamadigimiz mahtut halde bir divanindan bahsedilmektedir. Mardin’le ilgili
sOyledigi ve halk arasinda meshur olmus asagidaki iki beytin bu divanda yer aldig1
belirtilmigtir:*

R b (3550 850 e oda ]
Laa e fa) el e AT G083 sl Jle diie a3 2

1. Bu (burast), 151k sagcan parlak Mardin dir. (Lakin) iginde ge¢im dardir.
2. Karin kadar zengin olsan da omriiniin sonunda sana sadaka gider (hale girersin).

S6z konusu beyitlerin farkli sekillerde duyuldugu da belirtilmistir. Nitekim
Mardin Artuklu Universitesinde Dr. Ogr. Uyesi Fatih Dede’yle yapilan réportajda,
Fatih Dede, s6z konusu beyitleri, vefat etmis olan babasindan asagidaki gibi
duydugunu sdylemistir:

i e () 5 5 dle 1
Piiaa e Gl GsHE L 5 2

38 “Mardin il miftiligi”, Google, son erisim tarihi: 22 Nisan, 2019, https://mardin.diyanet.gov.
tr/Sayfalar/personlist.aspx?MenuCategory=Kurumsal2&ContentCategory=muftulerimiz.

39 “Mardin’le ilgili siirler”, Mardin merkez Artuklu ilgesi Reyhaniye Camii imam-hatibi Remzi
Yagmurcu ile yiiz yiize yapilan roportaj 27 Mart, 2019.

40 Haber (a:.») ile miibteda (3;,4) arasinda miizekkerlik-miienneslik uyumsuzlugu s6z konusu olsa
da duyuldugu gibi yazilmaya 6zen gosterilmistir. Ciinkii dogrusu s.» s ;) olmasi gerekir.

41 Haber (::.») ile miibteda (_:~)) arasinda miizekkerlik-miienneslik uyumsuzlugu s6z konusu olsa
da duyuldugu gibi yazilmaya 6zen gosterilmistir. Ciinkii dogrusu . L =) 0lmasi gerekir.

42 “Mardin’le ilgili siirler”, Mardin Artuklu Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi
Fatih Dede ile yiiz yiize yapilan ropdrtaj 20 Mart, 2019.
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1. Mardin, 151k sacan, parlak bir yerdir. (Lakin) icinde gecim dardr.
2. I¢inde Karin dahi yasasa, ona sadaka vermek farz olur.

Halil Cavus’un divanina ulasilamadigindan s6z konusu beyitlerin rivayeti i¢in
kati bir sey soylemek miimkiin gériinmemektedir. Ancak kaynaklarda Hz. HarGin’un
zengin olusuyla alakali malumat olmadig1 gibi bunun aksinin belirtilmesinin* yan1
sira iki beyit aras1 vezinlerin bir biriyle uyumu dikkate alindiginda Fatih Dede’nin
rivayetinin daha sahih oldugu kuvvetle muhtemeldir. Rivayetler muhtelif olsa da
anlam agisindan iki rivayet arasinda bir ¢eligki goriilmemektedir. Buna gore s6z
konusu beyitlerin yazildig diisiintilen 1950°1i y1llarda Mardin’de hayat pahaliliginin
bulundugu ve gecim sartlarinin zor oldugu anlasilmaktadir.

Suriyeli Sair Mardelli’nin Siirinde Mardin

‘Abdulkerim Ytnus Mardelli, Mardin asill1 Suriyeli sair olup 1952 Halep
dogumludur. Dokuz yasindan itibaren Sam’da yasadi ve Sam Universitesi Arap dili
ve edebiyatindan mezun oldu. Cesitli dergi ve gazetelerde editorliik yapti. Halen
hayatta olup Birlesik Arap Emirliklerinde yasamaktadir. Kirk yillik bir ¢caligmanin
mahsulil olan “Unsa’l-hayal (Hayallerdeki Kadinlar)” adinda yayimlanan ve yaklasik
50 siirden olusan bir divani vardir. Ancak divanina tarafimizca ulasilamamistur.
Mardelli, genelde gazel tiirii siirler yazmistir. Onun siirlerinin ana temasi higbir
zaman ulagamadigi ve hayalinde sevdigi sembolik kadin asklaridir.**

Yinus Mardelli agagidaki siirine Mardin’i konu edinmistir: [Kamil]

Uil A g 13350 i Gl el i hia ]
Gadl pumsadla Ly &iely i e il 2
BV sa o gt B 4alin 33 ol A 5ale 3
BELAN 3 el dia ba iy el s Al 4

1-2. Ey Mardin, ey sevgilim! Seni her gordiigiimde bir diig birakirsin ardimda. Hasret duyan
birinin 6zlemini daima tekrar eden bir nagme gibi. Fakat senin resmini kalbimin derinliklerine
biraktim.

43 Hz. Harn’un hakkinda bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Harman, “Har(n,” Diyanet Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV, 1997), 16:254-256.

44  Bkz: “Mardelli, Mardin, Yunus,” Google, son erigim tarihi 23 Mart, 2019, http://ana-mardelli.
ahlamontada.com/t1697-topic.

45 “Mardelli, Mardin, Yunus,” Google, son erisim tarihi 18 Kasim, 2017, http://ana-mardelli.
ahlamontada.com/t1673-topic.
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3-4. Hayaller, senin tepelerinde bir gokkusagi olarak uyusun ve sefkatli gogsiinden tiryak*
sebnemini yudumlasin diye kanadinda biiyiik bir 6zlemle yiikselir gelir sana dogru ve yiizer
ufuklarinda.

Sair burada memleketi olan Mardin’e 6zlemini ifade etmistir. Mardin’de yasadig1
giizel giinler sairin 6zlemini artirirken Mardin’den ayrilmasi ise onu derinden
etkilemistir. Mardin’e duydugu 6zlemi, hayali bir yolculuk yaparak gidermeye
calismustir. Sair, liglincili ve dordiincti beyitlerdeki ifadeleriyle bu yolculukta kendini
Mardin’in sicak ve merhametli kucagina atmis, hasretini bu sekilde dindirmeye
calismistir. Sairin hayalleri, Mardin’in ufuklarinda bir gokkusagi kadar renkli
durmaktadir.

Sair ligiincii beyitte hayalini kusa benzetmistir. Kusun 6zelligi olan ugma eylemi,
ucma dzelligi olmayan hayal icin istiare edilmistir. Obiir taraftan dordiincii beyitte
Mardin, kucaginda hayallerin uyuyabilecegi sefkatli bir anneye benzetilmistir.
Ancak anne zikredilmedigi i¢in yine istiare sanatt meydana gelmektedir.

Diger Arap Siirlerinde Mardin

Mardin, bazen de anonim siirlerde yer almaktadir. Kaynaklarda bulunan bu
tiirden iki siir agagida verilmistir.

“Mardin’de” Siiri

Mardin, sOyleyeni belli olmayan ama Yakt el-Hamevi’nin (6. 626/1229)
Mu ‘cemu’l-bulddn adl1 eserinde gegen ve “Mardin’de” diye baslayan asagidaki
siirde de gegmektedir: [Basit]

Ll Al i ol Y b AN BLA - e ]
EIPSYES EETTERT 1 U5 sl 2

1. Mardin’de -Allah onu korusun- bana ait olan bir ay (sevgili) var. Mecbur kalmasaydim
ondan kesinlikle ayrilmazdim.
2. Ey kavmim, kalbim (sevgili) i¢cin yumusamus erimektedir. Oysa onun kalbi dag gibidir, kati
ve kuru (gegit vermemektedir).

Sair burada Mardin’de yasadigi bir asktan bahsetmektedir. Buna gore sairin
Mardin’de bir mahbubesi olmustur. Ancak sebebini agikca ifade etmedigi bir
durumdan dolay1 ondan ayr1 kalmistir. Sair, uzaklara gitse de kalbi hala Mardin’de

46 Bir gesit bitkidir. Ozellikle acem diyarinda (Iran ve Azerbaycan’da) daha fazla lezzet kattigi
i¢in nargilenin igine atilir. Ayrica bu bitki ve baska bir¢ok bitkinin muhtevasindan hazirlanan
bir surubun da adidir. Panzehir olarak kullanilir. (Tiirkge Sozliik, “tiryak” madd., 11. Baski,
(Ankara: TDK, 2011), 2359.

47 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-bulddn, V/39.
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sevgilisindedir. Buna karsin saire gore sevgilinin kalbi, dag gibi sert, soguk,
katilasmis ve kurumus haldedir.

Ik beyitte gecen & (ay) kelimesinden kasit sevgilidir. Buna gore sevgili,
giizelligiyle, parlakligiyla aya benzetilmistir. Ayin bir kalbe sahip olmamas1 ve
Mardin’e has olmayisi, ayin ger¢ek anlamda kullanilmasini engelleyen hususlardir.

Bu beyitlerin farkli bir rivayetini {inlii cografyaci Zekeriyya el-Kazvini (6.
682/1283), Asdru’l-bildd ve ahbdru’l- ibad adli eserinde asagidaki gibi bazi
degisikliklerle vermistir: [Basit]

Lo L la La ) oyl W5 CRG Al laled Gaaiile ]
R EE R PAREG ) L B0a W Y BT Y 2

1. Mardin’de -Allah onu korusun- bir meskenim var. Mecbur kalmasaydim oradan kesinlikle
ayrilmazdim.
2. Halkanin, demiri eriten (tath) dilleri var. Oysa kalpleri dag gibidir, kati ve kuru.

el-Kazvini’nin Mardin’le ilgili bilgileri Yakt el-Hamevi’den Ozetleyerek
aktardig1 anlagilmaktadir. Ancak s6z konusu beyitleri farkli bir sekilde vermesinin
sebebini zikretmedigi gibi o da Yakit el-Hamevi gibi beyitlerinin sahibinin kim
oldugunu séylememistir.

Beyitlerde alti ¢izili kisimlar, farkli olan kisimlardir. Buna gore Yakt el-
Hamevi’nin rivayetinde siirde odak nokta Mardin’deki sevgili iken, el-Kazvini’nin
verdigi beyitlerde odak nokta Mardin ve Mardin halkidir. Bu durumda el-Kazvini’nin
verdigi beyitlere gore sair, Mardin’de, sebebini agik¢a belirtmese de terk etmek
zorunda kaldig1 bir evinin/yurdunun oldugunu séylemistir. Beyitlerde ayrica Mardin
halki, dilleri tatli olmakla birlikte kalpleri kuru ve kat1 olarak tasvir edilmistir. Bu
da sairin Mardin’deki evini terk etme sebebi oldugu sdylenebilir.

Siirin s0yleyeni belli olmadigi igin s6z konusu iki rivayetten hangisinin dogru
oldugunu tespit etmek zordur. Ancak Arapga kaynaklarda Mardin i¢in kalesinin dik
ve yiiksek olmasindan 6tiirii “inat¢i ve dik kafalilar” manasinda “(z2le” kelimesinin
kullanilmas1*’, el-Kazvini’nin rivayet ettigi siirin de buna yakin anlamlar icermesi,
el-Kazvini’nin rivayetini daha isabetli kilmaktadir. el-Kazvini’nin kronolojik olarak
Yakit el-Hamevi’den sonra gelmesi de el-Kazvini’nin rivayetinin tashih edilmis
olabilecegi ihtimalini dogurmaktadir.

48  el-Kazvini, Asdaru’l-bildd ve ahbdru’l- ‘ibad, 260.
49  el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-buldan, 5:39.
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“Kisi Haddini Astiginda” Siiri

Mardin 751/1350 ile 754/1354 yillar1 arasinda, Musul Sincar ve Rahbe’yi ele
geciren Kiirt liderlerden Bedruddin Hasan tarafindan bir dizi saldirtya ugramistir.
Bedruddin, Mardin’i ele gecirince, Mardin’de hiikiim siiren Artuklu hiikiimdari
Semsuddin el-Melikussalih, dostlar1 olan Memliikler’in hakimiyetindeki Sam
valiliginden yardim istedi. Bu yardim sayesinde Mardin, Bedruddin’in isgalinden
kurtulmus oldu.” Bu esnada sehirde halka biiyiik zuliim yaptig1 séylenen Bedruddin’in
komutanlarindan Necme et-Turkmani, oglu ve yardimcilart 6ldiiriilmis ve kafalari
bedeninden koparilarak Halep’e gonderilmistir. Necme et-Turkmani’nin yaptigi zuliim
ve dldirtiilmesiyle biten sonug, asagidaki iki beyitle halkin diline girmistir:>' [Basit]

calaall Aa o i £ 085 e 2B a1 el a1 ]
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1. Kisi, haddini astiginda/zulmettiginde takdir edilmez yaptiklari. Zaten ¢ok az zalim kurtulmustur
helak yumrugundan.
2. Necme et-Turkmani gibi: Govdesi Mardin de kaldi, kellesi ise Halep te.

Anonim olan bu beyitlerde sair, zuliim yapmak isteyenlere bir ders olur amaciyla
bir zalimin ugradigi kotii sonucu dile getirmistir. Her zalimin mutlaka bir giin
alasagi edilecegini, yaptig1 haksizliklar sebebiyle mazlumun i¢inde biriken nefret
ve intikam duygular tezahiir ettiginde Necme et-Turkmani gibi zor bir 6liime
maruz kalacagini belirtmistir.

Sonug¢

Bu ¢aligmada Mardin’in Arap siirinde varligi aragtirllmigtir. Mardin’in farkli
tarih ve cografyada farkli yonleriyle klasik ve modern birgok sairin siirinde yer
almasi, onun tarihi, sosyal, kiiltiirel 6zelliklerine dair ipuclarini gogaltmistir. Nitekim
sehir, heniiz Islam fethinden 30-40 yil gibi kisa bir siire sonra Ahtal ve Cerir gibi
iinlii Emevi sairlerinin dikkatlerini celbetmistir. Mardin, Taglib kabilesinden olan
Ahltal ile Kays kabilesinden olan Cerir arasindaki atigmalar1 konu edinen ve Arap
edebiyatinda 6nemli yeri olan nekaiz tiirii siirlere konu olmustur. Bu iki sairden
her biri digerini hicvederken Mardin’in dikkat ¢eken 6zelliklerine vurgu yapmistir.
Ornegin Ahtal’1n siirine gére Mardin’in saldirilara kars1 saglam ve ele gecirilmesi
giic bir yiikseklikte kaleye sahiptir. Cerir’in siirinde ise Mardin’in zeytinyaginin
bolluguna dikkat ¢ekilmistir. Onun siirinde Mardin’de zeytin yetistiriciliginin
yaygin oldugu gibi ¢cok eski donemlere dayandigina dair ipuglart barindirmistir.

50 Sumeysani, Medinetu Mardin, 257-258.

51 Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, 4 ‘vanu 'l- ‘asr ve a ‘vdanu n-nasr, thk. Ebt Zeyd ve digerleri
(Beyrut: Daru’l-fikri’l-mu‘asir, 1998), 5:499-500.
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Mardin’i siirlerinde en fazla ele alan sair Safiyuddin el-Hilli’dir. Onun Mardin’i
siirlerinde diger sairlere nazaran daha fazla ele almasinda, memleketi olan Hille’den
ayrilip Mardin’e yerlestikten sonra burada giizel bir hayat gegirmesinin etkisi
olmalidir. Bu yilizden onun siirlerinde Mardin, bir¢ok yoniiyle methedilmistir.
Nitekim siirlerinde Mardin emirlerinden ve halkindan gordiigii iyiliklere vurgu
yapmis, Mardin’in tarihi ve cografi giizelliklerinden bahsetmistir. Gliniimiiz Arap
sairlerinden Mardin asilli Suriyeli Ynus Mardelli’nin yazdig siir ise sairin Mardin’e
olan hasretini ifade ederken sairin Mardin’den ayriliginin istek ve arzuyla olmadigini
gostermektedir.

1959-62 yillar1 arast Mardin’de miiftiiliikk yapmis olan Halil Cavus’a ait oldugu
sOylenen iki beyitlik bir siirde o donemde Mardin’de hayat pahaliliginin oldugu
ve gecim sartlarinin zorlugu anlasilmaktadir.

Yakut el-Hamevi’nin (6. 626/1229) Mu ‘cemu’l-buldan’1 ve Zekeriyya el-
Kazvini’nin (6. 682/1283) Asdru I-bildd ve ahbdru 'l'ibdd inda gegen dort beyitlik
bir siirde de Mardin ele alinmistir. Burada sairin Mardin’den ayrilisina duydugu
lizlintiiden bahsedilmistir.

Mardin’in ele alindig siirler genellikle Mardin’in saglam ve yliksek kalesi,
dogal giizellikleri, insanlarinin ve yoneticilerinin iyiligi gibi Mardin’in sosyal,
kiiltiirel, tarihi yonlerine dikkat ¢ekilmistir. Ancak bunlara ragmen tarihler agikca
belirtilmese de zaman zaman meydana gelen savaslarin ve yasanan ekonomik
sikintilarin, sehrin sakinlerini bunalttigini gosteren beyitler de yazilmistir. Bu
da sairlerin, Mardin’le ilgili duygularimi samimi bir sekilde dile getirdiklerini
gostermesi agisindan 6nemli bir husustur.

Mardin’le ilgili yazilan siirlerin edebi sanatlar agisindan zengin malzemeler
ihtiva etmesi, bu siirlere edebi deger de katmaktadir. Basta tesbih ve istiare sanatlar1
olmak tizere belagate dair dikkat ¢ekici 6rneklerin varligi, s6z konusu siirleri anlam
yoniinden oldugu kadar belagat agisindan da incelenmeye deger kilmistir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamuigtir.
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Sefer ha-Zohar ve Yahudi Literatiiriindeki Yeri

Ravza Aydin'

Oz

Sefer ha-Zohar Kabala literatiirtiniin en 6nemli eseri olup Tevrat’in bir tiir batini yorumudur. Mose de Leon baskanhgindaki
bir grup Kabalaci’nin gayretiyle Orta Cag’da (13. ylzyil) ortaya ¢ikmis ve bu dénemin unsurlarini igceren bir eser olsa da
koken itibariyle miladi 2. ylizyilda Filistin’de yasamig Sim‘én bar Yohay’a hatta Musa Peygamberin Sina Dagi’'nda aldig
vahye kadar geriye goturilmektedir. Kadim bir eser oldugu vurgusundan ve Uzerine yapilan tefsir ¢alismalarindan
hareketle, Zohar, ibrani dini yazininda bazi Kabalaci cevrelerde Tevrat ve Talmud statiilerinde konumlandirilacak kadar bir
deger kazanmistir. Bu makalede Zohar’in bir Orta Gag Uriinl olmasina ragmen nasil zaman iginde bu nitelikleri kazandigi
ve bazi Kabalaci gevrelerde Talmud’un ve Tevrat’in statiilerine denk bir eser halini aldiginin izi sirilmektedir.
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Sefer ha-Zohar and its Place in Jewish Literature

Abstract

Sefer ha-Zohar (The Book of Splendor) is one of the important works of Kabbalah literature and accepted as a kind of
esoteric Midrash of Tora. It appeared in the Middle Ages (13" century) through the efforts of a number of Kabbalists
under the presidency of Mashe de Leon. The book includes many of the the characteristics of that period and is attributed
to the tanna Shim‘én bar Yéhai who lived in Palestine in the 2" century. Moreover, the Zohar is dated back to the
revelation on Mount Sinai. The Zohar has gained a worth equivalent to that of the Tora and Talmud within Jewish religious
literature with regard to the emphasis on its antiquity and the exegetic works on it. In the present article, the main
concern is to trace the Zohar’s process of being accepted as a work equivalent to the Tora and Talmud in some Kabbalist
circles, despite it being a Medieval work.
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Extended Summary

Sefer ha-Zohar (The Book of Splendour) is accepted as the most significant and
influential work written mostly in Aramaic in the literature of Jewish mysticism. There
is no consensus on when and by whom The Zohar was written. Some Kabbalists argue
that it emerged in the 2™ century and its writer is Shim‘on bar Yochai (2™ century)
who was a tanna and lived in ancient Judea. But it first appeared through the efforts
of a group of Kabbalists headed by Moses de Leon (1250-1305) in the 13th century
in Castilla, Spain. It consists of three main parts with their sub-chapters. The main
discussions in the Zohar are the creation of the universe, cosmogony, the nature of
God, the soul and its stages, as well as man and his role in the universe. Sefer ha-Zohar
cites the above mentioned topics mostly in the form of homily centered dialogues
between Shim‘on bar Yochai and his disciplines. Shortly after its appearance in the
middle ages, even if not the entire Jewish community but most of them regarded
Sefer ha-Zohar as a key source of their spiritual quests and needs. Sefer ha-Zohar
provided them with hope for the future, especially after the expulsion from Spain in
1492. As aresult of this, the Zohar became a well-accepted and respected work firstly
among the Sephardic Kabbalah circles in Castilla and then the Ashkenazi Kabbalists
in European countries. It is still respected by both Jewish and Christian Kabbalists.
Moreover, it has gained the status of a canonical, sacred, holy and authoritative work
among some Kabbalah circles that have valued it over the years. Sefer ha-Zohar has
been accepted in these qualities entirely or separately by some Kabbalah circles and
Zoharists. According to them, regarding the Zohar as a canonical and authoritative
book allows it to become a considerable authority on a number of legal issues; and its
acceptance as a sacred and holy book enables it to function as a work to be read for
worship or healing when needed. Boaz Huss, who is a scholar of Kabbalah and the
Zohar, argues that there is a nuance between its sacredness and holiness, while most
scholars emphasize only the sanctity of the book. In order to attribute all of these
qualities to the Zohar, Zoharists accepted it as an ancient work; and they claimed that
the information written in the Zohar came to Shim‘on bar Yochai from heaven by
means of the Prophet Elijah. In addition, the interpretations and anthologies on the
Zohar stem from the effort to convince people that it is an ancient, canonical, sacred
and holy book in Jewish literature. Even, Zoharists believed that it is a work that is
considered to be superior to 7almud and Tanakh. Notwithstanding, it should be borne
in mind that all of these qualities attributed to the Zohar were in fact an individual
acceptance by some Kabbalists and there is no universal assent. We believe that Sefer
ha-Zohar is just an esoteric midrash of Torah and some other portions of Tanakh.
In this article, we will discuss the historical background and literary style of Sefer
ha-Zohar within Jewish religious literature as well as its importance descriptively by
referencing to the studies of Kabbalah and Zohar scholars.
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Giris

Sefer ha-Zohar Orta Cag’da Kabala’nin' zirveye taginmasinda 6énemli bir
role sahiptir. Zohar, geleneksel Yahudi inancina gore miladi 2. yiizyilda yasamis
Sim‘6n bar Yohay’a (Rasbi) kadar geriye giden, Aramice yazilmis bir eser olmakla
birlikte Kastilya’da Mdse de Leon olarak bilinen Mose ben Sem- Tov (6.1205)
onciiliigiindeki Kabalacilarin ¢abasiyla ortaya ¢ikmustir. Zohar’1in Yahudi cemaatleri
arasinda bilinir olmasiyla birlikte 6nceki Kabala eserleri golgede kalmistir. Zira
Zohar, kendi zamanina kadar olan Yahudi mistik diisiincesini ve Kabalay1 eklektik
ancak basarili bir sekilde biinyesinde toplamistir. Bu sebepten kendinden dnceki
calismalardan kopuk bir sekilde degerlendirilmesi dogru degildir. Hatta Ariel
Bension’un (6.1932) dikkat ¢ektigi lizere gerek Zohar gerek Zohar dncesi diger
Kabala eserlerinin, ortaya ¢iktig1 iber Yarimadasi’nin o dénemki sartlariyla
degerlendirilmesi gerekmektedir.2 Zira bu dsnemde Iber Yarimadasi’nda pek cok
mistik tasavvur zuhur etmistir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam olmak iizere ii¢
dinin mistikleri de benzer kavramlardan etkilenmis® ve bu kavramlar 1s18inda
yaratiligi ve onun amacini anlamlandirmaya ve izah etmeye ¢alismislardir. Ancak
Kabala, 6zellikle Mesih inanci baglaminda miintesiplerine dini miikellefiyet
yiikleyen bir misyon tagimasi bakimindan diger dinlerin mistik yapisindan farklilik
gostermektedir. Tasidig1r bu misyon hasebiyle Gershom Scholem’in (6.1982)
zikrettigi lizere, Kabala zamanla kapali gruplardaki kullanimindan, toplumsal bir
gii¢c olmaya dogru evirilmistir.* Kabala’nin bu evrilmesinde Zohar’in 6nemli bir
katkis1 vardir. Ispanya siirgiinii sonras1 Yahudilerin Zohar’1 manevi bir kaynak
olarak kabul etmeleri ve onu yiiceltmeleri bu noktada énemli etkiye sahip olmustur.
Yahudilerin siirgiinle birlikte yasadiklar trajedi ve travma sonrasinda en ihtiyag
duyduklar1 zamanda onlara manevi agidan destek olarak siirgiiniin yarattigi acilar

1  Kabala, Yahudilige 6zgii bir tabir olup gegirmis oldugu evreler ve etkilesim alanlarindan Gtiirii
herkes tarafindan kabul edilebilir bir tanimimni yapmak maalesef giictiir. Bununla birlikte genel
olarak 12. yiizyildan itibaren Yahudi mistisizmi, ezoterizmi ve teosofisini ifade etmek i¢in kullanilan
bir tabir oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Gershom Scholem, Kabbalah
(New York: New American Library, 1974); Frederick E. Greenspahn, ed., Jewish Mysticism and
Kabbalah: New Insights and Scholarship (New York: New York University Press, 2011).

2 Miquel Beltran, “El Hombre,” i¢inde El Zohar en la Espaiia Musulmana y Cristiana, Ariel
Bension (Granada: MMX, 2010), xvii.

3 Beltran, “El Hombre,” xvii. Konuyla ilgili ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Bension, EI Zohar en la
Esparia Musulmana y Cristiana, 57-117; Ariel Bension, The Zohar in Moslem and Christian
Spain (London: George Routledge and Sons, Ltd., 1932), 28-77; Tom Block, Selam/Salom:
Gizemci Bir Kardesligin Oykiisii, terc. Levent Kartal (Istanbul: Bilim+Géniil Yayinlari, 2010),
126-249.

4 Gershom Scholem, Sabetay Sevi: Mistik Mesih, ¢ev. Esref Bengi Ozbilen (Istanbul: Kabalci
Yaymevi, 2011), 29.
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hafifletme vazifesi gormiistiir. Nitekim Bension’un ifade ettigi gibi “Yahudi halkinin
yasamindaki ruhaniyet Yehuda’da Tanah, Babil’de Talmud ve ispanya’da ise
Zohar’da gizlidir”.?

Yahudiler Orta Cag Ispanya’sinda Miisliiman idare altindaki entelektiiel
hayatlarinin disavurumunun bir 6rnegi olan Zohar’1n yardimiyla, siirgiin nedeniyle
yasadiklar zorlu siireci atlatmaya ¢alismislardir. Hatta Ispanya’da kazandiklari
mistik distinceyi siirgiine gittikleri bolgelerde Zohar ile devam ettirmislerdir. Zohar
sonrasi Kabala ekolleri ve Kabalacilar ise kendi diisiince sistemlerini, yontemlerinde
ve vardiklari sonuglarda birtakim farkliliklar olmakla birlikte biiytik 6l¢iide Zohar
lizerine insa ederek gelistirmislerdir. Siirglin sonras1 Kabala’nin yeni merkezi
olan Safed’de Mose Kordoveéro (6.1570) ve Yishak Luria (6.1572) gibi 6nemli
Kabalacilarla bu diislince akimi zenginleserek varligini devam ettirmis, Zohar bu
donemin mistik ruhunun ¢arpici bir 6rnegi olarak takdim edilmistir. Bununla birlikte
yazar(lar)i, yazildigi tarih, yazmalari, baskilari, béliimleri, Yahudi literatiiriinde ve
diinyasinda nasil konumlandirilmas: gerektigiyle ilgili tartismalar hala varligin
faal bir sekilde stirdiirmektedir. Ancak maalesef Zohar iizerine ¢caligmalar Tiirkiye
akademisinin hentiz dahil olmadigi bir sahadir.® Bu sebepten s6z konusu bosluga
bir katki ve sonraki ¢caligmalar i¢in bir giris olmasi diislincesinden yola ¢ikilarak
bu makalede Zohar’in kokeni ve edebi yapisiyla ilgili tartigsmalara yer verildikten
sonra Yahudi literatiiriinde nasil bir etkiye sahip oldugu Zohar sahasinda uzman olan
arastirmacilarin calismalarindan istifade edilerek tasviri bir yolla ele alinmaktadir.

Sefer ha-Zohar’in Kokeniyle ilgili Tartiymalar

Miquel Beltran’in, Bension’un El Zohar en la Espand Musulmana y Cristina
baslikli ¢caligmasina yazdig1 onsoziinde ifade ettigi lizere Zohar’da anlatilanlar
dogrulayabilmek i¢in bir Olgiite sahip degiliz. Bu sebepten Zohar, her agidan
Kabala arastirmacilarii bir hayli mesgul edecek bir eserdir.” Uzerine tahminler
yiiriitiilmekle birlikte kesin bir sekilde ¢oziime kavusturulamayan en 6nemli konular
arasinda Zohar’in kokeni, yazar(lar)inin kim oldugu, hangi zaman diliminde
yazildigi, tek bir eserden miitesekkil olup olmadigi, ne tiir bir edebi yapiya sahip
oldugu konular1 yer almaktadir. Bu konularla ilgili aragtirmacilarin yaklagimlari
ve vardiklar1 sonuglar birbirinden farkli olsa da birbirini tamamlar nitelige sahip
oldugundan her birinin Zohar tahlili 6nemlidir.

5  Beltran, “El Hombre,” Ixiii.

6  Tirkiye’de konuyla ilgili Yasin Meral’in Zohar’a tefsir tiiriinde yer verdigi bir tebligi mevcuttur.
Bkz. Yasin Meral, “Yahudi Kutsal Metin Geleneginde Tevrat’in Batini Yorumu,” i¢inde Kur 'an’in
Banini ve Isari Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: Kuramer Yayinlar1, 2018), 154—157.

7  Beltran, “El Hombre,” Ixiii.
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Zohar’n ortaya ¢iktig1 ¢evrenin sartlari, eserin yazilmasi, yayimlanmasi ve
Yahudi cemaatleri arasinda yayilmasina nasil olduguna dair ayrintilar bilinmemekte;
ancak bulunan yazmalar ve Zohar’dan alintida bulunan diger Kabala eserlerinden
yola cikilarak birtakim tespitler yapilmaktadir. Zohar’mn ilk yazmalari tam olarak
elimizde mevcut degildir. Tamamlanmis son yazma niishalar ise biitiin halinde
korunamamugtir. Parga parga bulunan yazmalar Kabalacilar tarafindan derlenip bir
biitiin haline getirilerek baskiya verilmistir. Ancak biitlinii gérme adina bu yazmalar
da tatmin edici degildir. Bu sebepten 13. yiizyilin sonu ve 14. yiizyilin basinda
yazilmis olup Zohar’a atifta bulundugu tespit edilen Kabala eserleri arastirmacilara
Zohar’n otantikligi meselesiyle ilgili ipuglar1 verdigi i¢in énemlidir. Bunlardan
bilinen en erken tarihli Kabala eseri Menahem Rekanati’ye (6.1290) ait olup
Zohar’dan yedi yiiz kiisur alint1 igermektedir.® Rekanati’nin disinda David ben
Yehiida he-Hasid (6.1320 civari) ve Sem Tov ibn Ga’on’un (6.1330) Zohar’in
elimizdeki mevcut halinin sadece bir kismini bildigi ancak bunlarin Rekanati’nin
elindekilerden farkl pargalari oldugu aktarilmaktadir.’ 1290’11 yillarda ise “Zohar’in
Tevrat Yorumu (Zohar ‘al ha-Tora)” boliimiiniin bazi kisimlarinin Bahya b. *Aser
(6.1320) tarafindan bilindigi, hatta kendi yazdig1 Tevrat tefsirinde Zohar’dan
bazi pasajlari eseri zikretmeden terciime seklinde aktardigi bilinmektedir.'” Rabbi
Yosef Cikatila’nin (6.1325 civari) ise Sefer Sa ‘arey "Ord (Nur kapilar1 kitabi)
caligmasi, Rabbi David ben Yehtda’nin (6.1320 civari) yazilari, Rabbi Yisrael
el-Nekava’nin (6.1391) Sefer Menoérat ha-Maor (Is1gin samdani kitabi) baslikli
eserleri Zohar’m muhtelif boliimlerinden alintilar i¢eren ¢aligmalar arasindadir.!!
Zikredilen bu eserler Zohar’dan alintilar icermesi sebebiyle yukarida belirttigimiz
iizere eserin otantikligi hakkinda bilgi verdigi gibi ayn1 zamanda baskilarinin
yapildigi sliregte Zohar’in pargalarinin tamamlanmasinda da 6nemli iglevleri
olmustur. 14. ylizyila ile tarihlendirilen bazi Zohar yazmalarin1 bugiin Vatikan,
Oxford, Cambridge kiitiiphanelerinde ve British Library’de bulmak miimkiindiir.
Bu kiitiiphanelerde bulunan yazmalarin énemli bir kismi ise Ibranice yazmalarin
dijitale aktarildig1 “Polonsky Foundation Digitization Project”'* kapsaminda online
olarak arastirmacilarin istifadesine sunulmustur.

8  Fischel Lachower ve Isaiah Tishby, The Wisdom of the Zohar, ¢cev. David Goldstein (Oxford:
The Littman Library of Jewish Civilization, 2008), I, 101. Ayrica bkz. Arthur Green, A Guide
to the Zohar (Stanford: Stanford University Press, 2004), 174.

9  Green, 4 Guide to the Zohar, 174.
10 Gershom Scholem, “Zohar,” Encyclopedia Judaica, XV1, 1211.
11 Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 101.

12 Proje sayfast i¢in bkz. “Polonsky Foundation Digitalization Project,” , erisim 16 Kasim 2018,
http://bav.bodleian.ox.ac.uk/digitized-items-hebrew-manuscripts.
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Zohar’n parca parca Ispanya siirgiiniine kadar yayildig ilk dénemlerde Zohar
literatiiriiniin daha genis kitleler tarafindan bilinir olmasini isteyen Kabalacilar
cok sayida yazma toplamislardir.”* Farkli bolgelerden toplanmis yazmalardan
miitesekkil oldugu i¢in Zohar’in tek ve genis bir kodeksi mevcut olmamistir. Bu
sebepten Zohar’in derlenmesi ve mevcut halini alma siireci gizemini koruyan
meseleler arasindadir. Kabalacilarin eline ulasan yazmalar, Zohar’n yayimlanmasini
destekleyenlerin yani sira karsi olanlarin da bulundugu bir ortamda baskiya girmistir.
Muhtelif Kabala halkalarindan tespit edildigi kadariyla, 14. yiizyilda parga parca da
olsa toplanan yazmalarin yayimlanmasi baski siirecinde yasanan miicadele nedeniyle
16. ylizyila kadar gergeklesmemistir. Zohar’in bu donemde baskiya girmesindeki
temel etkenlerden biri ise bazi boliimlerinde yer alan Mesih inancidir.'* Ciinkii bu
donem Yahudilerin Ispanya’da maruz kaldiklar1 zor sartlarda Zohar, onlarin manevi
anlamda tutunabilecekleri bir dal ve Mesih’in gelisini iimit etmelerini saglayacak
bir dayanak kabul edilmistir.

Zohar’in yazmalari 14. ylizyilda elden ele dolasirken eserin otantikligi ve kime
ait oldugu hakkindaki tartismalar 15. yiizyilda ortaya ¢cikmistir. Eserin yazar(lar)
1 konusunda ilk donemlerde yapilan isimlendirmelere bakildiginda otantikligini
ve kadim oldugunu savunanlarin Zohar’1 Rasbi’nin adina izafeten zikrettiklerini
gormekteyiz. Zohar’in kadim oldugunu diisiinenlerin eser i¢in kullandiklar
isimler arasinda “Sim‘6n bar Yohay’in Midras1” anlamina gelen Aramice ve
Ibranice Midraso sel Sim ‘6n bar Yohay ve(ya) Midras Sim ‘6n bar Y6hay vardir.
Bu isimlendirme ilk olarak Bahya b. *Aser tarafindan kullanilmistir.'> Sem Toév
ibn Ga’on (6.1330 civan) ise tesuvotunda (fetva) Zohar igin Sifrey Rabbi Sim ‘on
bar Yohay (Sim'6n bar Yohay’n yazilar); Rabbi David ben Yehtda Sefer ha-
Geviil (Smir kitab1) adli calismasinda Mehilta de Rabbi Sim ‘6n bar Yohay (Rabbi
Sim‘6n bar Yohay’in ahkami) adini kullanmistir.'® Bu isimlendirmede bulunan
Kabalacilarin, Zohar’1 Sim‘6n bar Y ohay’a atfettikleri dolayisiyla onu kadim bir
eser olarak kabul ettikleri gibi ayn1 zamanda Yahudi literatiiriinde Kutsal Kitap’in
tefsiri olarak kabul edilen midrag tiiriinde konumlandirdiklarin1 gérmekteyiz.
Ancak yazmalarin otantikligi konusunda incelemede bulunan bazi Kabalacilarin
goriigleri yukarida adini verdigimiz isimlendirmelerle uyusmamaktadir. Yazmalar
ve Zohar’m 16. yiizyildaki baskilari iizerinden yaptiklari tahliller neticesinde

13 Daniel Abrams, Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory: Methodologies of Textual
Scholarship and Editorial Practice in the Study of Jewish Mysticism (Jerusalem: The Magnes
Press, 2010), 258.

14 Yusuf Besalel, “Zohar,” Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S.,2002), 111, 806.

15 Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 23.
16 Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 23.
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eseri Moge de Leon’a dayandiranlar da vardir. Bunlar arasinda yer alan Avraham
Zahut(0) (6.1515) Sefer Yihasin (Neseb kitab1) baslikli eserinde Zohar ile ilgili
olarak su ifadelere yer vermektedir:

Rabbi Mose’nin esi, Rabbi Y6sef’in hanimina yemin ederek sunu séyledi: Rabbim bana firsat
verdi de esimin bdyle bir kitabi oldu. Ancak kendi zihninde olanlar1 ve kalbinden, bilgisinden
ve aklindan gegenleri yazdi. Higbir kaynak kullanmadan yazdigini gordiigiimde kendimi ona
sunu sdylemek zorunda hissettim: Kitabin olmadig1 ve kendi zihninden gegenleri yazdigin
halde neden herkese bir kitaptan kopya ettigini soylityorsun?..."”

Bu alintidan hareketle eserin biitiiniiniin Mose de Leon tarafindan yazildigi izlenimi
uyanmaktadir. Nitekim asagida aktaracagimiz lizere Kabala arastirmacilarinin bir
kismi1 da bu goriistedir. Ancak Zohar’a ait oldugu saptanan ve yukarida aktardigimiz
yazmalar iizerinden yapilan tahlillerde bu esere nihai seklini Mose de Leon’un
vermedigi, kendisinden sonra baska yazmalarin bulunmasiyla baskilara ilave edilen
ve 14. ylizyilla tarihlendirilen boliimlerin oldugu saptanmistir. Hatta bu boliimlerin
Zohar’n ortaya ¢iktig1 Kastilya Kabalacilari degil baska bir grup tarafindan yazildigi
ve derlendigi de diistiniilmektedir.'® Mesela bugiin elimizdeki Zohar baskilarinin bir
kisminin boliimleri arasinda yer alan “Midras ha-Ne‘elam”n ana kisminin Mose
de Leon tarafindan degil, Safed Ronesansi’ndan sonra Mose Zahut(o) (6.1697)
tarafindan derlenip yayimlandig1 tespit edilmistir. Bu sebepten Liebes, s6z konusu
boliimiin Zohar’m ilk sekillendigi yillarda Mose de Leon ve onun halkasindaki
diger Kabalacilarin ellerinde mevcut olmadigini ifade etmektedir."

15. ylizyilda "Eliyaht del Medig6 (6. 1492 civart) Sefer Behinat ha-Dat (Dinin
tetkiki kitab1) adli eserinde Zohar’in yazmalari iizerinden yaptigi tahlillerde esere
dair 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Eliyaht del Medigo, Zohar’m kadim bir
eser, yazarinin da Sim6n bar Yo6hay oldugu diisiincesini kabul etmemektedir. Zira
2. ylizyilda yazildig1 kabul edildigi takdirde Talmud’da Zohar’a muhakkak atifta
bulunulmasi gerektigini; fakat bunun olmadigini belirtmektedir. Ayrica *Eliyaha
del Medigd, Zohar’dan Yahudi hukukuyla ilgili aktarilan bilgilerin ve hiikiimlerin
ise poseklerin (miictehid) ve Talmud alimlerininkinin aksi yoniinde oldugunu ifade
etmektedir.?’ ’Eliyaht del Medigd’nun baslattigi elestirel bakis 16. yiizyilda Modenali

17 Bkz. Abrams, Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory, 256.

18 Boaz Huss, “Translations of the Zohar: Historical Contexts and Ideological Frameworks,”
Correspondences 4 (2016): 82.

19 Yehuda Liebes, Studies in the Zohar, terc. Arnold Schwartz ve digerleri (Albany: State University
of New York, 1993), 88; Pinchas Giller, Reading the Zohar: The Sacred Text of the Kabbalah
(Oxford: Oxford University Press, 2001), 6.

20 Elijah ben Moses Abba Delmedigo, Sefer Behinat ha-Dat (Vienna: Gedruckt bey Anton Edlen
v. Schmid, 1833), 44-45.
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Yehtida "Aryé’nin (6.1648) Ari Nohem (Kiikreyen arslan) baglikli ¢aligmasiyla
daha sistemli bir hal almistir. Bu agidan Ar7 Nohem ilk sistemli Zohar elestirisi
olarak bilinmektedir. Yehtida "Aryé bu eserinde Zohar’in otantikligi konusunu ele
almakta ve bunu da dil {izerinden yaptig1 tahlillerle agikliga kavusturmaktadir. Yaakob
Dweck’in dikkat ¢ektigi tizere kendisi aslinda Zohar karsit1 birisi degildir; ancak kendi
doneminde Zohar’a yiiklenen otorite statiisiine, ¢alismanin Yahudi hukuku alanina
zorla dahil edilmesine ve kontrolsiiz bir sekilde halk icerisinde yayilmasina karst
cikmustir.?! Ayrica Yehtda *Aryé, eserinde Zohar’m kokenini Sim‘6n bar Yohay’a
dayandirmak yerine onun Mose de Leon’un bir ¢alismasi oldugunu vurgulamaktadir.??

16. ylizy1lin sonunda Yehtida "Aryé€ ile sistemli bir sekilde baglayan Zohar elestirisi
ilerleyen yillarda da Zohar’1n kdkeni, kime dayandigi ile ilgili tartigmalarla devam
etmistir. Bu tartigmalarda Zohar’m yazar(lar)1 olarak one siiriilen sahsiyetler arasinda
agirlikli olarak Sim‘6n bar Yohay ve Mose de Leon isimleri iizerinde durulurken
M. H. Landauer (6.1841), “Vorlaufiger Bericht in Ansehung des Sohar” baslikli
makalesinde Avraham Abulafia’nin (6.1290) yazmalarindan hareketle gelenekten
farkli olarak Zohar’in yazarinin aslinda Avraham Abulafia oldugunu ileri siirmiistiir.”*
Yahudi Aydinlanmasi1 Haskala’nin 6nemli temsilcilerinden birisi olan Adolf Jellinek
(6.1893) Zohar’n tek yazarmin Mose de Leon oldugu yontinde kanaat bildirmekte ve
bu goriisiini temellendirirken Mose de Leon’un Sefer ha-Nefes ha-Hohma (Hikmetin
0Ozii kitab1) baglikli eseri ve yine Kabala literatiiriinde Mose de Leon’a isnad edilen
diger ¢alismalartyla Zohar’dan bazi pasajlart mukayese etmektedir.** Scholem,
Jellinek ile ayni fikirde olup “Ra‘aya Meheymna (Imanli goban)” ve “Tikkuney ha-
Zohar (Zohar’1n tashihi)” boliimleri ve bazi ilavelerin disinda Zohar’in geri kalan
kisimlarinin Mose de Leon tarafindan yazildigini ileri siirmektedir.?® Joshua Abelson
(6.1940) ise Zohar’n tek bir yazar tarafindan yazildig fikrine karsi olanlar arasinda
yer almaktadir.?® Gliniimiiz arastirmacilarindan olup Zohar’in Pritzker edisyonunun
baskanligini yapan Daniel C. Matt de Zohar’1n sadece bir kisiye isnad edilemeyecek
tiirde bir eser oldugunu, eserin biiyiik bir kisminin yazimini ve redaksiyonunu Mose
de Leon’un yaptig1 yoniinde bir kanaat belirtmekle birlikte bir kismini etrafindaki

21 Bkz. Yaacob Dweck, The Scandal of Kabbalah: Leon Modena, Jewish Mysticism, Early Modern
Venice (Princeton: Princeton University Press, 2011), 65.

22 Bkz. Abrams, Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory, 262-263.
23 Scholem, “Zohar,” XVI, 1215; Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 48.

24 Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 49; Abrams, Kabbalistic Manuscripts and
Textual Theory, 269.

25 Gershom Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism (New York: Schocken Books, 1969),
159, 168, 196.

26 Joshua Abelson, Jewish Mysticism (London: G. Bell and Sons Ltd., 1913), 118.
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diger Kabalacilarin destegiyle olusturdugunu ifade etmektedir.?” Hatta, “Ra‘aya
Meheymna” ve “Tikkuney ha-Zohar” ¢ogu edisyonda Zohar’1n boliimleri arasinda
mevcutken, Matt, bu iki boliimiin Mose de Leon sonrasi Kabalacilara ait oldugu
diistincesinden hareketle Pritzker edisyonunda yer vermemektedir.?®

Zohar’m yazar(lar)1 ve otantikligiyle ilgili yapilan bu elestirel caligmalarda
goriildiigii iizere eserin kime dayandigi konusunda fikir birligi yoktur. Ancak
calismanin ortaya ¢ikmasinda Mose de Leon’un etkin bir roliiniin oldugu ve bu
sebeple kokeninin Orta Cag’a dayandigl yoniinde ortaya atilan goriigler daha
baskindir. Bununla birlikte Adolf Franck (6.1893) La Kabbale ou la philosophie
religieuse des Hebreu baglikli ¢alismasinda Zohar’1 tek bir donemle sinirlandiran
arastirmacilarin aksine Zohar’1in yiizyillarin bir iiriinii oldugu ve nesilden nesile
aktarildigi iddiasinda bulunmaktadir. Hatta kadim bir eser oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore Sim‘6n bar Yohay, metafizik ve dini 6gretiyi aralarinda oglunun da
yer aldig1 6grenci ve arkadaglarindan olusan kiigiik bir topluluga aktarmistir.
Ders esnasinda sifahi olarak aktarilan bu 6gretilerin bir kismi yaziya gecirilmis,
kopyalanmis, gelenekler ve notlar zamanla ilave yorumlarla zenginlestirilmis,
toplanmis ve nihayetinde degisiklige ugramistir. 13. yiizyilin sonuna dogru ise
Filistin’den Avrupa’ya nesilden nesile ulasmistir.” Yehuda Liebes de Franck gibi
Zohar’1 tek bir donemle sinirlandirmamakta ve Zohar’in tek bir neslin {riinii
olmadigin, ii¢ neslin katkisiyla ortaya ¢ikarilmis ve gelistirilmis bir eser oldugunu
ileri stirmektedir. Ancak Franck gibi Sim‘6n bar Yohay’in donemine kadar geri
gotirmemekte, eserin 13. yilizyilin ortasindan 14. yiizyilin ilk {i¢ ayinin sonuna
kadar olan bir donemi kapsadigini ileri siirmektedir.*

Arastirmacilar Zohar’in yazildig1 donem ve kokeniyle ilgili tespitte bulunurken
onlara eserde kullanilan dil de biiyiik 6l¢tide kaynaklik etmistir. Orta Cag
Kastilyasinda Aramice Yahudiler tarafindan aktif olarak konusulan ve daha ziyade
Talmud alimleri arasinda kullanilan ve muhafaza edilen ortiik®! bir dil olmasina

27 Daniel C. Matt, “New Ancient Words: The Aura of Secrecy in the Zohar,” icinde Gershom
Scholem's Major Trends in Jewish Mysticism, 50 Years After, ed. Peter Schifer ve Joseph Dan
(Tiibingen: J. C. B. Mohr, 1993), 183.

28 Zohar’ i edisyonlarinda hangi boliimlerinin yer aldigiyla ilgili Karr tarafindan verilen tablo
i¢in bkz. Don Karr, “Notes on the Zohar in English,” erisim 16 Kasim 2018, http://www.digital-
brilliance.com/kab/karr/zie.pdf.

29 Adolphe Franck, The Kabbalah or The Religious Philosophy of the Hebrews, ¢ev. Dr. 1. Sossnitz
(New York: The Kabbalah Pusblishing Company, 1926), 108; Abrams, Kabbalistic Manuscripts
and Textual Theory, 268.

30 Yehuda Liebes, “ha-Zohar ke-ronesans,” Da ‘at: Kitav-et la-filosofiya yehudit ve kabala, 46
(2001): 5.

31 Giller, Reading to the Zohar, 7-8.
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ragmen Zohar’in dili Aramicedir. Bunun nedeni {lizerine diisiinen arastirmacilar
Zohar’n baglangigta sinirh sayida ilim halkalarinin elinde olmasi ve siradan
insanlarin Tevrat’in gizemlerine ulagsmasina mani olmak igin dilinin 6zellikle
Aramice oldugu ihtimali izerinde durmuslardir. Ancak, eserin Sim‘6n bar Y6hay’a
isnad edildigini ve onun yasadig1 donemde Filistin’de ortaya ¢iktigin1 varsayarsak
bu nedeni hakli ¢ikarabilecek bir delilimiz yoktur. Zira arastirmacilarin pek
cogunun ileri siirdiikleri iizere Rabbani dénemde, din alimleri arasinda Ibranice
kullanilirken halk arasinda Aramice tercih edilen bir dildi. Dolayisiyla Zohar’in
mistik o0gretilerle ilgili hususlari igeren bir ¢alisma olarak miladi 2. yiizyilda
yazilmadig dil iizerinden yapilan bu elestiriyle de agikliga kavusturulmaktadir.*
Yine dil uzmanlar tarafindan yapilan incelemelerde Zohar’da kullanilan
Aramicenin suni, taklidi bir dil olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica Zohar’da
sadece Aramice degil, Orta Cag’da o bolgede kullanilan diger dillerden Arapga ve
Kastilya Ispanyolcasina ait tabirlerin de yer aldig: tespit edilmistir.”* Bu ve benzeri
elestirilerden hareketle Scholem, Zohar’1n dilinin iig tiire ayrildigini belirtmektedir.
[1ki “Midras ha-Ne‘elam (Batini midras)”in Ibranicesi, ikincisi “Midras ha-Ne‘elam”
ve “Zohar’m Tevrat Yorumu”nun Aramicesi, ii¢iinciisii ise “Ra‘aya Meheymna”
ve “Tikkuntm”deki Aramicenin muhafaza edildigi ama taklidi sekilde kullanilan
dildir.** Boliimlerdeki dil farkliligi, arastirmacilara Zohar’in aslinda muhtelif
yazarlarin ve donemlerin {iriinii oldugu yoniinde bir yaklasim kazandirmaktadir.
Nitekim Yahudi aydinlanmacilarindan Ignatz Stern de “Versuch einer umstandlichen
Analyse des Sohar” baslikli makalesinde Zohar’daki her boliimiin hatta ifadenin
farkli kaynaklardan alindig1 yoniinde bir goriis belirtmektedir.>’ Bu baglamda eserin
hangi doneme ait oldugu konusunda Zohar’in yazimi ve(ya) derlenmesi esnasinda
Zohar yazar(lar)imin istifade ettikleri diisliniilen kaynaklarin tespit edilmesi de
onemli ipuglar1 vermektedir. Zohar’1n genel itibariyle Tanah, Talmud, midraslar
ve gaon donemi literatiiriinden etkilendigi*® konusunda bir siiphe yoktur. Ancak

32 Bkz. Scholem, “Zohar,” XVI, 1203; Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 64.

33 Beltran, “El Hombre,” xvli. Huss, “Bilr ha-milim ha-zar6t se ba-sefer ha-Zohar” baslikli
makalesinde harf sirasina gore Zohar’n Yerusalim yazmasini esas alarak tespit ettigi yabanci
kokenli kelimelere yer vermektedir. Bunlar arasinda Arapcadan geldigini diigiindiigii X91/_4)
(kirba), 2 7pn/ s verilebilecek 6rnekler arasindadir. Zohar’da gegen yabanci kelimeler ve
aciklamalartyla ilgili bilgi i¢in bkz. Boaz Huss, “Btir ha-milim ha-zar6t se ba-sefer ha-Zohar
(Zohar’daki yabanci kelimeler sozliigii-elestirel bir bask1),” Kabbalah 1 (1996): 167-204.
Makalenin temin edilmesinde yardimeci olan Boaz Huss’a siikranlarimi sunarim.

34 Sholem, “Zohar,” XVI, 1203.

35 Bkz. Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1,49-50. Ayrica bkz. Ignatz Stern, “Versuch
einer umstandlichen Analyse des Sohar,” Ben Chananja 1 (1958): 448—453.

36 Ariel Bension, The Zohar in Moslem and Christian Spain (London: George Routledge and Sons,
Ltd., 1932), xvii.
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Yeni Platonculuk®” ve Kastilya’daki Gnostik*® unsurlari da baridirdigi konusunda
goriis birligi saglanamamistir. Ayrica Abelson her ne kadar temellendirmesini
yap(a)miyor olsa da Zohar’in 7. yiizy1l iran mistisizminden etkilendigini ileri
stirmektedir.** Bunlara ilaveten Zohar yazar(lar)inin Sefer ha-Yetsira, Sefer ha-Bahir,
He(y)halot literatiirii, Hasidey Askenaz hareketinin ve Wormlu Rabbi Eli‘ezer ben
Yehtda’nin (6.1230 civari) ¢alismalar gibi Sim‘6n bar Y 6hay sonrasi ama Zohar
Oncesi eserleri iyi bildigi genel olarak kabul edilmektedir.

Zohar’1n dili tizerinden yapilan incelemelerde de eserin Orta Cag’a ait unsurlari ve
yer isimlerini i¢eriyor olduguna yonelik tespitler Zohar’1 donemlendirmede kolaylik
saglamaktadir. Orta Cag’da kullanilan sihir yontemlerinin Zohar’n igeriginde yer
almasi eserin bu donemde yazilmis oldugunu gostermek igin ileri siiriilen deliller
arasindadir.* Tarihsel atiflarla ilgili ise en dikkat ¢eken delil Zohar’da islam ve
Hiristiyanliktan bahsedilmesidir.*! Ayrica Orta Cag felsefesinde kullanilan bazi
kavramlarin 6zellikle “Midras ha-Ne‘elam”, “Ra‘aya Meheymna”, “Tikkuney ha-
Zohar” ve “Sitrey Tora” boliimlerinde yer almasi da Zohar’in kdkeni ve donemiyle
ilgili dnemli ipuclar1 vermektedir. Bu felsefe kavramlar1 arasinda sirasiyla “nefs-i
natika, nefs-i hayvani ve nefs-i insani/akli nefs” anlamlarina gelen “nefes medaberet,*?
nefes ha-behemit,* nefes ha-sihlit**” yer almaktadir.* Biitiin bunlara ilaveten
Ispanya’dan siiriilen Yahudiler arasinda yer alan Rabbi Yehiidd Hayyat’in (16.

37 Zohar’da Yeni Platoncu unsurlarin var oldugu Zohar ve Kabala arastirmacilari arasinda biiyiik
ol¢iide kabul edilmekle birlikte Bension aksi ¢izgide bir goriis serdetmekte ve Zohar’da Yeni
Platoncu unsurlarin bulunmadigini belirtmektedir. Bkz. Beltran, “El Hombre,” xvi.

38 Scholem, Zohar’da Gnostik unsurlarin oldugu yoniinde goriis belirten arastirmacilar arasinda
yer almaktadir. Bkz. Scholem, “Zohar,” XVI, 1202.

39 Bkz. Joshua Abelson, Yahudi Mistisizmine Giris: Kabbalah, ¢ev. Cengiz Erengil (Istanbul:
Ayna Yaynlari, 2012), 83. Adolphe Franck 19. ylizyilda Kabala {izerine yazdig1 ve Kabala
ogretilerini, 6zellikle Zohar ile ilgili 6gretilerini iceren ¢aligmalarinda Kabala’nin yegane aslinin
[ran dininde bulunabilecegi goriisiine yer vermektedir. Bkz. Fischel ve Tishby, The Wisdom of
the Zohar, 1, 47; Adolphe Franck, The Kabbalah or The Religious Philosophy of the Hebrews,
terc. 1. Sossnitz (New York: The Kabbalah Publishing Company, 1926), 298.

40 Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 72. Zohar’1n, seytan, kotii gligler ve seytani
ruhlarla, dliilerle goriisme ve biiyticiiliikle ilgili goriislerinin Talmud’dan alinmadigi, Orta Cag’mn
bariz etkisini tagidig1 aktarilmaktadir. Scholem, “Zohar,” X VI, 1203.

41 Bkz. Ronald C. Kiener, “The Image of Islam in the ‘Zohar’,” Jerusalem Studies in Jewish
Thought 8 (1989): 43-65.

42 Omnek igin bkz. Zohar Hadas, “Beresit,” 316, 363, 364.

43 Ornek i¢in bkz. Zohar Hadag, “Midras Rut,” 3, 17, 143, 170, 339, 355, 375, 422; Zohar Hadas,
“Beresit,” 363.

44  Ornek igin bkz. Zohar Hadas, “Beresit,” 363; Zohar Hadas, “Midras Rut,” 3, 143, 339; Zohar
3:29b:1.

45  Giller, Reading to the Zohar, 8.
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ylizy1l) Minhat Yehiida (Yehida’ nin armagani) adli eserinin girisinde o donemde
ellerinde Zohar bulundugu i¢in ne kadar sansl ve bahtiyar olduklarini, atalarinin
elinde olmadigi i¢in ise ne kadar bahtsiz olduklarini*® ifade etmesi Zohar’in aslinda
bir Orta Cag iirtinli oldugunu agik bir sekilde gdstermektedir.

Arastirmacilar Zohar’in yazar(lar)i, dili, yazildigi ve ortaya ¢iktig1 tarih
konularindaki elestirilerinde eseri Sim‘6n bar Yo6hay yerine Mdse de Leon ve
dolayisiyla Orta Cag ile irtibatlandirmalarinda haksiz olmay1ip bu yonde yeterince
delil getirmislerdir. Bununla birlikte Mose de Leon’un baskanliginda bu eserin
kesfedilmesi ve yayilmasi Endiiliis Yahudi diinyasinda bir ihtilal etkisi yaratmustir.*’
Zohar ile birlikte Yahudiler kokleriyle tekrar 6zdeslesmislerdir. Dini buyruklarin
ortadan kaldirilmasint degil bu buyruklarin arkasinda yatan gizemin agiga
¢ikarilmasini hedefleyen*® Zohar ona deger veren Yahudiler arasinda zamanla
kutsal statiisiinde goriilecek kadar 6nemli bir eser halini almistir.

Sefer ha-Zohar’1n Yahudi Literatiiriindeki Yeri

Sefer ha-Zohar, Ispanya siirgiiniiyle birlikte ok kisa bir siirede Yahudileri etkisi
altina almistir. Orta Cag’in bir {irlinii olmasina ragmen onun déneminde ortaya ¢ikan
higbir eser genel itibariyle Zohar ile ayni1 degerde goriilmemistir. Boylesine kisa bir
stirede Yahudi cemaatlerinin 6nem atfettigi bir eser halini alan bu ¢calismanin edebi
yapisi ve Yahudi literatiirlinde nasil konumlandirilmasi gerektigi de tartigsmalar
beraberinde getirmistir. Zohar kendi donemine kadar yazilmig biitiin Yahudi
mistisizmi ve Kabala eserlerinin icerigindeki konular1 kapsayacak sekilde kisa
midras benzeri ifadeler, vaazlar, anonim yazilardan miitesekkil bast ve sonu belli
olmayan bir ¢alismadir. Genis bir baslik altinda muhtelif edeb tiirlerde kitaplarin
bir araya getirilmesiyle olusturulmus eklektik yapida bir eserdir.*” Arastirmacilar
arasinda edebi yapisiyla ilgili tek ve kesin bir kanaat olusmamistir. Bu da Zohar’in
Yahudi literatiiriinde nereye konumlandirilmasi gerektigi konusunda goriis ayriligina
neden olmaktadir.

Oncelikli olarak edebi yapistyla ilgili goriislere yer verecek olursak Moses
Gaster (6.1939) Zohar’1 derleme bir eser, bir koleksiyon olarak kabul etmektedir.
Ona gore Zohar tek bir yazarin elinden ¢ikacak tlirde bir ¢alisma olmay1p muhtelif
kaynaklardan olusan bir derlemedir. Yahudi literatiiriinde ise Tevrat tefsiri

46 Bkz. Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 18.
47 Beltran, “El Hombre,” xiii.
48 Beltran, “El Hombre,” xxxviii.

49 Scholem, “Zohar,” XVI, 1194.
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mahiyetinde, dolayisiyla midrag niteliginde oldugunu ifade etmektedir.’* Abelson
da Gaster gibi Zohar’1 Aramice ve Ibranice dillerinde yazilmis bir Tevrat tefsiri
olarak kabul etmektedir. Ancak onu ayni zamanda Yahudi literatiiriinde Talmud
ile mukayese etmektedir. Abelson, her iki ¢caligmanin da kimi zaman sistematik
olmaktan uzak ve okuyucunun anlamasimi giiclestirecek sekilde bilgi verdigini;
igerdigi fikirler ve tarihi olaylar1 hem gergek hem kurgu seklinde aktaran yapisi
oldugunu ifade etmektedir. Ger¢ek ve kurguyu bir arada sunmasindan hareketle
Zohar’1n biitiin zamanlar1 kapsayacak bir ¢alisma oldugunun altini ¢izmekte’! ve
bunlara ilave olarak olarak taklit bir eser oldugunu belirtmektedir.?> Scholem de
Abelson ile ayn1 ¢izgide olup Zohar’m taklit bir eser oldugunu ve ayn1 zamanda
mistik bir roman dahi kabul edilebilecegini sdylemektedir.®* Zohar’in Yahudi
literatiiriinde nereye konumlandirilmasi gerektigi konusunda ise Zohar’daki uzun
ve kisa tartigmalar, hikdyeler ve monologlarin aslinda Tevrat, Nesideler Nesidesi
ve Rut kitaplaria yazilmis bir midrasa benzedigi goriisiinii savunmaktadir.> E.
Denison Ross, The Zohar in Moslem and Christian Spain baglikli caligmaya yazdigi
onsozde Zohar’in Tanah’taki anlat1 ve ilah emirlerin sakli manasini agiga ¢ikarmayi
amaglayan bir midras oldugunu sdylemektedir.® Yine Ross’a gore Talmud nasil
agada ve halaha olmak iizere iki alana ait konular1 kapsiyorsa ayni sekilde Zohar
da midras ve agada igeriklidir. Ancak Talmud’da agada ve halaha arasindaki
ayrimi tespit etmek kolayken Zohar’da birini digerinden ayirmak hayli giigtiir.*
Abrams’in dikkat ¢ektigi tizere Idel Zohar’in Kastilya Kabalacilarinin mistik hayal
giiclerinin bir iiriinii oldugunu ve Tanah’in mitoloji tlirline uyarlanmis bir yorumu
oldugu goriistinii savunmaktadir.®’

Zohar’mn edebi tiiriiyle ilgili yapilan bu yorumlara bakildiginda ve elimizdeki
mevcut edisyonlar incelendiginde eklektik bir ¢aligma ve kiilliyat oldugunu séylemek
makul goriinmektedir. Nitekim her ne kadar kendine 6zgii bir dil insa ederek konular
ele aliyor olsa da Zohar’1 Kabala’nin bir Ronesansi olarak kabul eden Liebes’in

50 Bkz. Abrams, Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory, 278.
51 Abelson, Yahudi Mistisizmi, 82.

52 Abelson, Yahudi Mistisizmi, 82.

53 Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, 157.

54 Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism, 157.

55 Sir E. Denison Ross, “Introduction,” Ariel Bension, iginde The Zohar in Moslem and Christian
Spain (London: George Routledge and Sons, LTD., 1932) , xviii.

56 Ross, “Introduction,” xviii—xix.

57 Bkz. Abrams, Kabbalistic Manuscripts and Textual Theory, 298; ayrica bkz. Moshe Idel, “The

Zohar as Exegesis,” iginde Mysticism and Sacred Scripture, ed. Steven T. Katz (Oxford: Oxford
University Press, 2000), 92-93.
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de ifade ettigi gibi Zohar’in kendi dénemine kadar biitiin Yahudi mistisizminin
konularini kapsamas1®® da onun bu literatiirde basi ve sonu belli olmayan, muhtelif
eserlerden miitesekkil bir kiilliyat oldugu iddiasini desteklemektedir. Oyle ki hem
sefirot sistemi (sudur nazariyesi) hem yoktan/hicten yaratilig (beriat yes me-ayin)
meselelerini dahi bir arada igeriyor olmast muhtelif eserlerden derleme bir eser
oldugunu gosterme adina 6ne ¢ikan ornekler arasindadir. Yahudi literatiiriinde
hangi tiire tekabiil ettigi konusunda ise makalenin ilk boliimiinde Zohar’n isimleri
tizerinden temas ettigimiz gibi Zohar ilk ortaya ¢iktiginda aslinda Tevrat’mn bir tiir
batini midras1 olarak kabul edilmistir. Ancak zamanla Talmud tiirii bir statii kazanarak
Yahudi literatiiriinde otorite sayilan eserler arasinda yerini almistir.*® Oysa ilk ortaya
¢iktiginda her Yahudi cemaati tarafindan kabul edilmemis, sadece Kastilya’daki
Kabalacilarin 6nem atfettigi bir eser olarak goriilmiistiir. Hatta Katalonya Kabalacilari
Zohar’a muhalif durmuslar ve onu kabul etmemistir.®® Zohar, ona kars1 duranlarin
da bulundugu bir désnemde 6zellikle Ispanya siirgiiniiniin etkisiyle cok kisa bir
zamanda Yahudi ¢evreleri tarafindan kabul géormekle kalmamis, Yahudi literatiiriinde
Huss’un iddia ettigi lizere otorite, kanonik, kutsal ve yiice kabul edilen eserler
arasinda yerini almistir.®! Zohar’1n bu tabirlerle nitelendirilen bir ¢alisma halini
almasinin izini sirmeden once Yahudi literatiiriinde otorite, kanonik, kutsal ve
yiice eser methumlarinin i¢inin nasil doldurulduguna yer vermek uygun olacaktir.

“Kanonik metin” tabiriyle neyin kastedildigi, hangi tiirden kitaplarin bu kategoride
degerlendirilmesi gerektigi hususunda tartismalar varligini devam ettirmektedir.®
Bu tabir, sadece dini metinler i¢in degil ayn1 zamanda edebiyat, diisiince ve siyasi
sahalardaki eserler i¢in de kullanilmaktadir. Bu sebepten Huss’un dikkat cektigi
olmak tlizere ikiye

gibi Guy Stroumsa kanonik metinleri “kiiltiirel” ve “dini”
ayirmaktadir.®* Kanonik ve kanonik olmayan metinler arasinda yapilan ayrim
aslinda bir toplumun bazi metinlere digerlerinden daha fazla anlam ve deger

yliklemelerinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kanonik metin aslinda bir toplum

58 Liebes, “Ha-Zohar ke-Ronesans,” 5.

59 Boaz Huss, “The Anthological Interpretation: The Emergence of Anthologies of Zohar
Commentaries in the Seventeenth Century,” Prooftexts 19, no. 1 (1999): 3.

60 Beltran, “El Hombre,” Ixx. Katalonya Kabalacilar1 Mose ben Nahman’in (6. 1270) diisiincelerini
takip etmis ve Sefer ha-Bahir’in Kabala 6gretilerini temel dayanak noktasi olarak kabul etmislerdir.

61 Boaz Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” The Journal of Jewish
Thought and Philosophy 7 (1998): 257-307.

62 Kanon methumuyla ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. Moshe Halbertal, People of the Book: Canon,
Meaning, and Authority (Massachusetts: Harvard Univesity Press, 1997); Timothy H. Lim, The
Formation of the Jewish Canon (New Haven: Yale University Press, 2013); Philip R. Davies,
“The Nationalization of the Jewish Canon,” Cahiers du Centre Gustave Glotz 21 (2010): 371-383.

63 Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 258.
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tarafindan otorite kabul edilen eserleri kapsamaktadir. Bununla birlikte kanonik
statiisiinde kabul edilen dini metinler ritiiellerde ve ibadetlerde “kutsal” ve “yiice”
kabul edilen kitaplara yiiklenen degerle bir olmamakla birlikte beklenti amaciyla
okunmaktadir.** Yahudilikte “kutsal metin” ilahi kaynakli olup kendisine sahip
olan ve inanan topluluk ile ilahi diinya arasinda arac1 konumundadir. Boylelikle
toplumun dinT hayatinda 6nemli bir rolii ve iglevi vardir. Kutsal kabul edilen metinler
iizerinde caligilmasi, bu tiirden metinlerin yorumlanmasi bir ritiiel olarak kabul
edildiginden kutsal metinler ayn1 zamanda ayinlerin bir parcasidir. Bu statiideki
kitaplar tizerine tefsir ¢alismalar: yapmanin temel amaci ise insanlarin Tanri’ya
daha yaklasacagina ve aralarinda bir etkilesim kurulabilecegine olan inangtir.®®

Huss’un dikkat ¢ektigi tizere kutsal kabul edildikleri gibi ayn1 zamanda “ytice”
kabul edilen metinler vardir. “Yiice” statiisiinde goriilen kitaplarin kutsal metinler
gibi ritiiellerde 6nemli bir rolii bulunmaktadir ve Tevrat’in sinagogda tutulmasi
gibi kutsal kabul edilen mekanlarda muhafaza edilmektedir.®® Yiice bir metnin en
onemli ozelliklerinden biri metnin anlamindan ziyade icerdigi kelimelerin sesi,
harflerinin sekli vb. 6zelliklerinde anlam arayisi i¢ine gidilmesidir. Yahudilikte
“Tora min ha-samayim (Tevrat semavattandir)” ilkesinden hareketle Tevrat’in ilahi
kaynaktan geldigine iman edildiginden “kutsal” bir metin olarak kabul edilmektedir.
Anlamak i¢in okunmasinin yani sira sifa bulmak, taleplerin yerine getirilmesinde
bir arac1 konumunda goriilerek okunmasi vb. nedenlerden 6tiirii ise ayni zamanda
“yiice” statiisiinde kabul goren bir eserdir. Huss’a gore yiice statiisiinde goriilen bir
kitap sadece bizatihi kendisine kutsallik atfedilmis bir eser degildir. Ayni zamanda
matbu héline dahi kutsallik isnad edilen bir metindir.®’

Zohar’m Ibrani dini literatiiriinde nasil konumlandirildigi konusundaki goriislere
geri donecek olursak, Zohar ile ilgili pek ¢ok konuda oldugu gibi hangi dénemde
kutsal bir metin konumunda goriilecek kadar deger kazandig1 konusunda da
aragtirmacilar arasinda fikir birligi yoktur. Idel, Zohar’1n ortaya ¢iktig1 ilk andan
itibaren aslinda kanonik ve dolayisiyla otorite bir eser olarak kabul edildigini ileri
stirerken,®® Scholem Zohar’in sadece kanonik bir metin olarak kabul edildigini ve
bunun Zohar’in baskilariin yapildigi 16. ylizyila tekabiil ettigini ifade etmektedir.®
Goetschel Zohar’in Talmud ve Tanah ile ayn1 seviyede konumlandirilmasi gerektigini

64 Halbertal, People of the Book, 11.

65 Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 262.

66 Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 263.

67 Bkz. Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 263.

68 Moshe Idel, Kabbalah: New Perspectives (New Haven: Yale University Press, 1988),216-217.
69 Scholem, Major Trends, 156; Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 268.
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sOyleyip ger¢ek anlamda kanonik bir metin olarak kabuliinii sadece Safed bolgesi
Yahudileriyle sinirlandirirken,”™ Gries, Zohar’in Talmud’un yaninda kanonik bir
eser olarak kabuliiniin 18. ylizyi1ldan 6nce gerceklesmedigini ileri siirmektedir.”!
Arastirmacilar arasinda Idel’in yaklasimi, fazla tutarli gériinmemektedir. Zira
basta da belirttigimiz iizere Zohar’in Yahudi cemaatleri arasinda kabulii ve hatta
yazmalarin bir araya getirilerek baskiya verilmesi igin zaten belli bir siirenin gegmesi
gerekmistir. Bundan hareketle kanonik bir eser olarak kabuliiniin 16. ylizyila,
baskilarinin yapildigr doneme dayandirilmasi daha makuldiir. Zira kanonik bir
kiilliyatin nihai halini almasi otorite kaynagi olma yani bulundugu toplum ig¢inde
otorite olarak kabul edilmesiyle baglantilidir. Oysa Zohar ilk ortaya ¢iktiginda
yukarida ifade ettigimiz tizere her Kabala ekolii tarafindan kabul edilir bir eser
degil, daha ziyade Sefarad kokenli Kabalacilarin deger bigtigi bir ¢alismaydi.

Bir metnin otorite olarak ortaya ¢iktiginda faaliyet alaninin da tanimlanmasi
gerekmektedir. Zohar dahil olmak iizere kanonik kabul edilen pek cok metin aslinda
sinirlar belli edebi birimler olarak olusturulmamustir. Bu tiirden eserlerin edebi formlari
redaksiyon agamasinda ortaya ¢ikmustir. Zohar da 16. ylizyilda baskiya girene kadar
niishalar, clizler ve pargalar halindeydi. 16. ylizyilda yapilan baskilariyla birlikte ise
artik sinirlari belli bir kiilliyat olarak ortaya ¢ikmistir. Kanonik ve otorite bir metin
olarak kabulii de baski1 sonras ilk olarak Sefardi halkalarda, daha sonra Italyan ve
Askenazi Kabalacilar arasinda olmak iizere 16. ve 17. yiizyillarda ger¢eklesmistir.”?
Tabi bu kabuliin ger¢eklesmesi i¢in Zohar Kabalacilari eserin yazmalarina ulastiklar
andan itibaren Zohar’1 otorite kabul edilebilecek eser statiisline getirme miicadelesi
iginde olmuslardir. Bunun i¢in dncelikli olarak eserin kadim oldugu konusunda ikna
edici olunmasi gerekiyordu. Bu baglamda kokeniyle ilgili tartismalarda yer verdigimiz
iizere Zohar’1 Sim‘0n bar Yohay’a isnad etme faaliyeti ortaya ¢ikmustir. Safed’deki
Kabalacilarm Sim‘6n bar Yohay’m gémiilii oldugunu diisiindiikleri Kuzey Israil’de
bir yerlesim yeri olan Méron bolgesini yerlesim yeri olarak segcmeleri de bunun bir
gostergesidir.” Hatta 16. yiizy1lin ortalarinda Sim6n bar Y6hay’in mezarint mabede

70 Roland Goetschel, “Le ‘Zohar’ dans la Mystique Juive Sépharade,” Inquisition et Perennité
iginde, ed. David Banon (Paris: Les Editions du Cerf, 1992), 130.

71 Ze’ev Gries, “Beyn sefirot la-historiya: ha-kadmot la-diyun ve-‘iyun ba-sivhey Ba“‘al Sem Tov,”
Tura 3 (1994): 155.

72 Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 284. Boaz Huss, The Zohar:

Reception and Impact, ¢ev. Yudith Nave (Oxford: The Littman Library of Jewish Civilization,
2016), 146.

73 Zohar’m Meron bolgesine yaptig1 vurgu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Boaz Huss, “Makam
kodes, ziman kodes, sefer kodes: hasfa‘at sefer ha-Zohar ‘al minhagey ha-‘aliya leregel la-
Meron ve-hagigot Lag ba-‘Omer (Kutsal mekan, kutsal zaman ve kutsal kitap: Sefer ha-Zohar’in
Meron’a hac ve Lag ba-‘Omer kutlamasi tizerindeki etkisi),” Kabbalah 7 (2002): 237-256.
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doniistiirmiislerdir. Bu Kabalacilar arasinda Rabbi Mose Kordovéro ve Rabbi Yishak
Luria gibi 6nemli isimler de bulunmaktadir. Kabalaya gore kutsal kabul edilen
mekanlara yakin olmak ve bu mekanlara ihtiram gostermek mistik bilgiyi tecriibe
ve elde etme agisindan son derece 6nem tagimaktadir.” Liebes bu iki Kabalaci’nin
Safed’e go¢ etmelerindeki temel amaglarinin Sim‘on bar Yohay ile iletisime gegme
oldugunu ifade etmektedir. Zira Sim‘6n bar Yohay’ i yaninda bir yere gomiilii
olmakla onun aktardigi bilgiyi tamamen alabileceklerine inanmiglardir.”® Hatta
Yosef Karo (6.1575), Beltran’in dikkat ¢ektigi gibi, Maggid Meysarim (Dogruluk
vaizi) adl1 eserinde mezarinin yaninda Zohar’n tahsil edilmesi durumunda Sim‘6n
bar Yohay’in kalkip metnin gizemlerini agiga ¢ikardigina inanmistir.’® Sim‘6n
bar Yohay’a Zohar’dan 6tiirii yiiklenen bu misyon Luria’nin yasadigi donemde
Safed’de Zohar’m artik sadece kadim bir eser degil ayni zamanda otorite olarak kabul
edilmesine imkan vermistir. Oyle ki Tanah ve Talmud ile mukayese edilebilir bir
otoritede gértilmiistiir.”” Hatta Jacob Frank’in (6.1791) takipgileri Zohar ve Talmud
arasinda yaptiklart mukayesede radikal bir tavir sergileyerek Talmud’un ortadan
kaldirilmasi gerektigini dahi ileri stirmiislerdir.”®

Bir eserin otoritesi ayn1t zamanda onun kadim oldugunun bir gostergesidir. Bu
donem arastirmacilart da Zohar’in kadim bir eser olduguna vurguda bulunmak igin
eserlerinde Zohar’a atif yapmuslardir. Boylelikle Zohar, 15. ylizyilda elit Sefardi
cevreler arasinda kazandig1 manevi deger ve otorite ile Tanah tefsirlerinde dahi atif
yapilan bir kaynak haline getirilmistir. Bu deger 16. yiizyilda da devam etmistir.
Zohar’m otorite olarak kabul edildigini gosteren argiimanlardan biri R. Yehtida
Hayyat’in eseri Minhat Yehiida’da gegen su ifadesidir:

Kalplerimizi [Zohar’1n yazarlarinin] séylediklerine agmak zorundayiz, ictenlikle ve samimiyetle
onlarin sdzlerini bagimiza ta¢ etmeli ve sunu demeliyiz: ‘kalbim saga ve sola meyletse bile
ilahi mukaddesin — 1511 mumu, Tannaimin serefi, alimlerin taci, bir peygamberden daha yiice
olan R. Sim‘6n bar Yohay ve yoldaglarinin — inandig1 her seye inanacagim.”

Zohar’a deger veren Kabalacilar arasinda Zohar’in hem yazili hem sozlii Tevrat’in
“hakiki” anlamini i¢erdigi kabul edilmektedir. Ancak ritiiel ve liturjik meselelerde
hukuki otorite kaynagi olarak kullanilip kullanilamayacagi sorusu salaha alimlerini
mesgul etmis ve Zohar’a dayanan fakat ¢ogu rabbinin fikrine karsit gelen durumlar

74  Green, A Guide to the Zohar, 180.

75 Bkz. Beltran, “El Hombre,” Ixxii; ayrica bkz. Yehuda Liebes, “Kivunim hadasim ba-heker ha-
kabala,” Pe ‘amim 50 (1992): 150-170.

76 Bkz. Beltran, “El Hombre,” Ixxii.

77 Green, A Guide to the Zohar, 181.

78 Lachower ve Tishby, The Wisdom of the Zohar, 1, 28.

79 Bkz. Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 275.
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tartigilmistir.®° Aslinda bu karsit goriinen durumlar yerel geleneklerle ilgilidir. Yani
Fransa-Almanya ya da Orta Cag Ispanya Adetlerini yansitan meselelerle ilgilidir.
Klasik bir 6rnek verilecek olursa, Tesniye ve Cikis boliimlerinden pasajlar iceren
ve Yahudi erkeklerin sol kollarina kusandiklari fefilinin ne zaman kusanilmast
gerektigiyle ilgili ihtilaf vardir. Zohar’a gore Pesah ve Sukot bayramlarinin ara
giinlerinde zefilin kusanmak bu bayramlarin degerini diisiirmek demek olup kutsala
yonelik bir saygisizliktir. Bu nedenle fefilinin bu giinlerde kusanilmasina basta
Sefardiler, sonrasinda ise Hasidi cemaatler tarafindan karsi ¢cikilmistir. Halahaya
gOre ise bu bayramlarin ara giinlerinde tefilinin kusanilmasinda bir sakinca
goriilmemektedir.®! Ayrica Savi ‘6t gecesinde Tikkun leyl savii‘ 6t yani biitiin gece
uyumadan Tevrat ¢alismak ve Tevrat’1 Kutsal dolaptan (‘aron ha-kodes) ¢ikarirken
okunan Berih seme duasi®’ vardir. Bu uygulamalarin Zohar’a dayandirilarak ifa
edilmesinin ilk defa 16. yiizyilda ortaya ¢iktig1* ve boylelikle Zohar’in aslinda
baz1 Kabalacilar arasinda bu donem itibariyle otorite statiisiinde kabul edildigi
goriilmektedir. Zohar’ i Rabbani otoriteden iistiin goriilmesi 20. yiizyilda da her
ne kadar Askenazi Kabalacilar tarafindan reddedilmis olsa da R. Yitshak Nisim
gibi baz1 Sefardi din adamlarinda varligini stirdiirmiistiir.®

16. yiizyildan itibaren Zohar lizerine ¢ok sayida tefsir yazilmaya baglanmasi da
onun sadece otorite ve kanonik bir eser degil ayn1 zamanda kutsal bir metin olarak
kabul edilmesine imkan saglamistir.®> Bir metnin bu sekilde kutsal kabul edilmesi
i¢in eserin ilahi alem ile yakindan baglantili olmasi ve o eseri ¢alismanin ve lizerine
tefsir yazmanin Mesihi, manevi ve mistik onem tagimasi gerekmektedir. Nitekim,
Zohar’1in Mesih’in gelisi hususundaki vurgusunu R. Yehtida Hayyat, Maarehet ha-
'Elohut (Ulthiyetin nizami) adli eserinde yapmis oldugu yorumla goézler 6niine
sermektedir: “Zohar calisanlar ve kendilerini ona tabi kilanlar sayesinde Mesih
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81 Green, A4 Guide to the Zohar, 182.
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Union College Press, 2019), 229-237. Duanin Aramice metni ve Tiirk¢e terclimesi i¢in ayrica
bkz. Sidur Kol Yaakov (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2006), 592.
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gelecek; ‘zira toprak Rabbin bilgisiyle dolmus olacak’ (isaya, 11:9). Bu [Mesih’in]
gelisinin dogrudan sebebi olacak.”®

Kutsal metin yukarida zikrettigimiz iizere ilahi veya askin olanla yakindan
baglantilidir. Zohar’in vahiy kaynakli oldugu diisiincesi 15. ve 16. ylizyillarda
mubhtelif Kabalacilar tarafindan ikrar edilmistir. Zohar’a yiiklenen bu misyon ona
deger kazandiran orneklerle desteklenmistir. Avraham Sava (6.1508) Zohar’n
semavi kaynakli otoritesini su sekilde formiile etmistir:

Ruhu sad olsun $im‘6n bar Yo6hay’n s6zlerinden anlasilan budur ve onun s6zlerinden sapmak
yasaktir. Zira bu sozler Hayy olan Rabbin, diinyanin hitkiimraninin sézleridir ve baldan tath
bal peteginden tatlidir. Rav Sim‘6n’a verilen ve diinyadaki hi¢bir alime nasip olmayan bu
miisaade ilahi kattan gelmistir.*’

Yine 16. yiizy1lda Meir ibn Gabay (6.1540) "Eliyaht’nun (ilyas Peygamber)
kendisini Sim‘6n bar Yo6hay’a gosterdigini yazmakla Zohar’ i otoritesinin boylelikle
semadan geldigini kurgulayanlar arasinda yer almaktadir.® Ispanyali Kabalaci R.
Yishak Mar Hayyim de "Eliyah@i’nun Sim‘6n bar Y6hay’a her giin goriinmesinden
hareketle Sim‘6n bar Yohay’in Zohar’da 6ne siirdiigii fikirlere ridyet ettiklerini
yazmaktadir.® Boylece Zohar’in otoritesi bizatihi semavi olmaktadir. Ayrica
Meir ibn Gabay Kabalaci gelenegi Sina’ya kadar geri gétiirmektedir. Ona gore
Zohar’in sirlart Musa Peygambere yazili Tevrat ile birlikte verilmistir.”® Meir
ibn Gabay ve onun gibi diisiinen Kabalacilar Zohar’1 Sozli Tevrat’in bir pargasi
olarak kabul ederek emirlerin esrarini igeren Kabala’nin Sina Dagi’nda Musa
Peygamber tarafindan alindig1 ve Sim‘6n bar Yohay yaziya aktarana kadar bunun
sozlii olarak aktarildigini dahi savunmaktadir.”’ Bu iddiayla birlikte Zohar, Sim‘6n
bar Yohay’a dayandirilan kadim bir eser olmanin da 6tesine gegirilmis ve kutsal
bir metin olarak kabul gérmeye baslamustir. Oyle ki Slavata’da 18. yiizyilda Zohar
baskisinin yapilacagi makine mikveye batirilarak matbaa makinasi kutsal bir metin
yayimlamaya hazir hale getirildigine yonelik bir efsane anlatilmaktadir.”

86 Bkz. Huss, “The Anthological Interpretation,” 6.
87 Bkz. Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 278.

88 Green, “Introduction,” Ixxvii. Ispanyali Kabalaci R. Yitshak Mar-Hayyim de Pisali R. Yitshak’a
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Liturji kitaplarina Zohar pasajlarinin dahil edilmesi, Savii‘ot arifesinde ve bir
stinnet merasimi 6ncesi gece, anlami bilinmeden dua niyetine Zohar’dan pasajlarin
okunmasi ve 17. ve 18. yiizyillarda manasi anlasilmasa dahi dua niyetine okunmast
onun sadece bir midras degil ayn1 zamanda kutsal ve ytice bir kitap olarak kabul
edildiginin delilleri arasindadir.”® Giinliik Zohar ¢alisma ve ezberden okuma igin
0zel derleme Zohar baskilart dahi yapilmistir.** Bunlarin en meshur olant Hok le-
Yisrael olarak bilinen ve 1740 y1linda Kahire’de basilan giinliik veya haftalik Ibrani
caligma metinleridir. Eser Tanah, Misna, Talmud ve Zohar’dan giinliik okunan
pasajlardan miitesekkil olup ahlaki ve hukuki hiikiimleri kapsamaktadir.®> Zohar’in
anlam1 bilinmeden dua niyetine okunduguna dair 6rnekler daha ziyade Dogu ve
Kuzey Afrika Yahudilerine aittir. Bu bolgedeki Yahudiler iizerine aragtirmalarda
bulunan seyyahlar, tarihgiler ve antropologlarin tespitlerine gore Dogulu Yahudiler
Zohar’1 6zellikle Lag Ba‘Omer zaman1 okumak iizere Meron’a gitmekte ve
Zohar’dan belirli boliimler okumaktadir.”® Bu sekilde anlami bilinmeden dua
niyetine okundugu takdirde okuyanlar1 6liimden, sikintidan ve ciddi rahatsizliklardan
kurtaracagina inanilmaktadir.” Alman arastirmaci ve seyyah Jacob Obermeyer ise
1869-1880 yillar1 arasinda Bagdat’ta yasadigi donemde bir¢ok insanim manasin
anlamadiklar1 hdlde Zohar’1 okuduklarimi aktarmaktadir. Durumu incelemek
iizere yash kimselerle yaptig1 goriismelerde bu uygulamanin yeni oldugunu,
onlarin genclik donemlerinde boyle bir duruma sahit olmadiklarini aktardiklarini
yazmaktadir.”® Zohar’1 anlamini bilmeden dua niyetine okumalarindaki amag
ise sifa bulacaklarina, sikintilardan kurtulacaklarina olan inanglarmnin® yani sira
Tanr1’ya yaklasabileceklerini diisiinmeleridir. Nitekim giiniimiizde de bu alg1 devam
etmektedir. Zohar okumalarina katilan bir taksi soforii “Bu kitaplari tuttugunuzda
kutsalligin 6ziiyle titriyorsunuz.”' ifadesiyle Zohar’a kutsallik ve yiicelik yiikleyen
Yahudilerin var oldugunu acik bir sekilde dile getirmektedir. Bu nedenle sadece
bizatihi Zohar’a degil ayn1 zamanda baskilarina da kutsallik atfedenler Zohar’1
genellikle sinagoglarda Tevrat tomarlarinin bulundugu Kutsal dolabin (‘aron ha-
kodes) yaninda tutmaktadir.'”" Hastalik halinde ise bir cildinin eve gotiiriilmesi

93 Green, 4 Guide to the Zohar, 183.
94  Green, A Guide to the Zohar, 182.
95 Green, A Guide to the Zohar, 183.

96 Avraham Stal, “Keria Pulhanit sel Sefer ha-Zohar (Sefer ha-Zohar’1n ritiiellerde okunmasi),”
Pe ‘amim 5 (1980): 83.
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98 Bkz. Stal, “Keria Pulhanit sel Sefer ha-Zohar,” 78.
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faydali bulunmaktadir. Kimi Yahudilerin ise yemin ederken ellerini Zohar cildi
iizerine koyduklar1 aktarilmaktadir. Yine Huss un edindigi bilgiye gore Israil’deki
Rabbani mahkemelerde bu uygulamaya miisaade edilmektedir.'” Zohar’a yiiklenen
bu ve benzeri niteliklerden 6tiirii Yosef David Azulay (6.1806) Sem ha-Gedolim
baslikli eserinde Zohar’1 ¢alismanin Misna, Talmud ve Tevrat ¢caligmaktan daha
faziletli oldugunu aktarmaktadir.'®

Zohar’m boylesine kutsal ve yiice oldugu diisiincesi 17. yiizyilda Sefardi halkalar
arasinda baslamis ve 18. yilizyilda da bu diisiince ve inang¢ hiikiim stirmiigtiir.
Zohar’n bu niteliklerde bir eser olarak kabulii Luriac1 Kabalaciligin da otorite bir
sistem olmasina hizmet etmistir. Zira Luriaci1 Kabala bir tiir Zohar yorumu olarak
gelistirilmistir. Hayymm Vital ve kendisinden sonraki Kabalacilar da siradan insan
aklinin kavrayamayacagini diisiindiikleri Zohar’1in yegane dogru oldugunu ve en
dogru Zohar yorumunun Luriaci Kabala oldugunu ileri stirmiislerdir.'* Bu durumda
Zohar’n anlasgilmasi Luriact Kabalanin otoritesine bagh kilinmistir.' Bununla
birlikte bu kabulleri yani Zohar’1n Tora ve Talmud degerinde otorite ve kutsal bir
eser oldugu diisiincesini biitliin Yahudiler i¢in genellemenin gerek ilk ortaya ¢iktig1
dénem gerek giiniimiiz i¢in dogru olmadigini ifade etmek zorundayiz.

Sonug¢

Kabala literatiiriiniin en 6nemli eseri olan Sefer ha-Zohar; yazari, yazildigi donem,
icerigi, boliimleri, edebi tiirii ve Yahudi literatiirii arasinda nerede konumlandirilmasi
gerektigi konular1 tizerinden pek ¢ok tartismanin yapildigi bir eserdir. Orta Cag’da
viicut bulmus bir eser olmakla birlikte Ispanya siirgiiniiniin Yahudiler arasinda sebep
oldugu buhran ve manevi arayis i¢inde sarildiklar1 ve gelecege dair timitlerini tekrar
dirilten bir ¢aligma olmustur. Bu fonksiyonu neticesinde Zohar, onu kabul etmeyen
ve esere muhalif duran Kabalacilarin ve din adamlarinin oldugu bir donemde basta
Kastilya’daki Sefardi Kabala halkalar1 arasinda sonrasinda ise Askenaz Yahudileri
arasinda da kabul goren bir eser olmus ve bu 6zelligini gliniimiize kadar devam
ettirmistir. Yahudi dini metinleri arasinda Talmud tiirii ile mukayese edilmis olsa
da Tevrat’in bir tiir batini midras1 oldugu yoniindeki goriis daha dogrudur. Nitekim
eserin Beresit perasasi ile baglamasi ve yine Tevrat’in boliimleriyle devam ediyor
olmasi1 da bunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Bir diger 6nemli konu ise
Zohar’myillar i¢inde ona deger veren Yahudi cemaatleri arasinda kazandigi kanonik,

102 Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 295-296, 141. dn.
103 Bkz. Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 298.

104 Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 299.

105 Huss, “Sefer ha-Zohar as a Canonical, Sacred and Holy Text,” 300.
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otorite, kutsal ve ylice eser oldugu meselesidir. Bu konu iizerinde tartigmalar hala
devam etmesine ve biitiin Yahudi cemaatleri ve(ya) Kabalacilar tarafindan kabul
goren bir goriis olmamasina ragmen Zohar, ona saygi duyan Kabalact halkalar
tarafindan bu degerlerin tamaminin veya bir kisminin yiiklendigi bir kitap olarak
kabul gérmiis ve bu baglamlarda kullanilmistir. Giiniimiizde de hala baz1 Kabalaci
cevrelerde bu vasiflarla kabul edilen bir eser olma 6zelligini devam ettirmektedir.
Kanonik ve otorite bir eser olarak vasiflandirilmas1 Zohar’in birtakim hukuki
meselelerde otorite kilinmasima imkéan verirken, kutsal ve yiice bir kitap olarak kabul
edilmesi ibadetlerde ve(ya) ihtiya¢ halinde sifa niyetine okunan bir eser olarak islev
gormesini saglamaktadir. Bu niteliklerin yliklenebilmesi i¢in ise Zohar’in kadim
bir eser olduguna vurgu yapilarak miladi 2. yiizyilda yasamis Sim‘6n bar Yohay
hatta Musa Peygamber’in Sina Vahyi’ne kadar geri gotiiriilmektedir. Kutsalligi ve
yiiceligi konusunda ise Zohar’da yazilan bilgilerin Sim‘6n bar Yo6hay’a *Eliyaht
Peygamber vasitasiyla semavattan geldigi ileri siiriilmiistiir. Biitiin bunlara ilave
olarak Zohar lizerine yapilan tefsir caligmalar ve tefsir antolojileri de onun Yahudi
literatiiriinde kadim, kanonik, kutsal ve yiice bir eser oldugunu ikna etme ¢abasindan
kaynaklanmistir. Baz1 Zohar Kabalacilari ve Yahudiler arasinda ise tartismaya agik
olmakla birlikte bu vasiflarindan 6tiirii Talmud ve Tanah’tan daha stiin goriilen bir
eser olduguna inanilmaktadir. Ancak Orta Cag’da bir grup Kabalacinin ¢abasiyla
ortaya ¢ikarilmis bu esere yiiklenen biitiin bu vasiflarin aslinda ferdi bir kabul
olup biitiin Yahudilere isnad edilmemesi gerektigi ve Zohar’in aslinda Tevrat’in
bir batini midras1 oldugu goz éniinde bulundurulmalidir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma icin finansal destek almamustir.
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Suriyeli Siginmaci Ogrencilerin Din Egitimi Sorunlari: Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Uzerine Nitel Bir Arastirma

Ali Baltaci' ©, Mehmet Kamil Cogkun’ ©, isa Ceylan’

Oz

Son yillarda gesitli nedenlerle artan go¢ hareketleri din egitiminde de gesitli sorunlara yol agmistir. Bu aragstirmanin amaci, Din
Kalttrt ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi 6gretmenlerinin goruslerine gore Suriyeli siginmaci 6grencilerin din egitimi sorunlarinin
belirlenmesidir. Ayrica aragtirma kapsaminda ilgili sorunlara iliskin 6gretmenlerce 6nerilen olasi ¢ézim yontemlerine de yer
verilmistir. Aragtirma, nitel arastirma yontemlerinden durum calismasi modeli ile tasarlanmistir. Arastirma verileri amagli
nitel arastirma &rneklem ydntemlerinden olan maksimum cesitlilik drneklem yéntemi ile istanbul ilinin Kiigiikcekmece,
Bagcilar, Sultangazi, Fatih ve Esenyurt ilgelerinde 45 okulda ¢alisan 79 DKAB 6gretmeninden toplanmistir. Arastirma
sonucunda, Suriyeli siginmaci 6grencilerin genel olarak bilissel, duyussal, davranissal, gelisimsel ve sosyal sorunlari oldugu
belirlenmistir. Din derslerinde yaganan en 6nemli sorun dil ve sinif igi disiplin sorunlari ile din derslerine karsi sergilenen
olumsuz tavirlardir. Ayrica din 8gretimi miifredatt ile ilgili sorunlar da bulunmaktadir. Ogretmenlere gére 6grencilere dil ve
uyum egitimi verilmesi ile okullarda yasanan pek gok sorun ¢oziimlenebilir.

Anahtar Kelimeler
Din egitimi, Suriyeli siginmaci 6grenciler, Ogretmen, Ogrenci, Sorun

The Problems of Religious Education of Syrian Asylum Seeker Students: A Qualitative Study on Religious
Education Teachers

Abstract

In recent years, the increasing migration movements caused various problems in religious education. The aim of this
study is to determine the problems of religious education of Syrian refugee students according to religious education
teachers. In addition, possible solution methods proposed by the teachers regarding the related problems were also
included in the research. The research is designed with the case study method of qualitative research methods. The
research data were collected from 79 teachers working in 45 schools in the Kiglkgekmece, Bagcilar, Sultangazi, Fatih
and Esenyurt districts of istanbul province, with the maximum diversity sampling method, which is one of the qualitative
research sampling methods. As a result of the research, it has been determined that Syrian refugee students generally
have cognitive, affective, behavioral, developmental and social problems. The most important problems experienced
in the religion courses are language and classroom discipline problems, and negative attitudes against religion courses.
There are also problems with the religious education curriculum. According to the teachers, many problems in schools
can be solved by offering language and adaptation training to students.
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Religious education, Syrian refugee students, Teacher, Student, Problem
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Extended Summary

Due to the ongoing civil war in Syria, there is an intense migratory flow towards Turkey.
Increased asylum seekers can lead to problems of a different kind in Turkey’s social,
cultural and economic life. One of the important problems arising from the migration
movement is education. There are various problems that they encounter in the religious
education of Syrian asylum seekers living in Turkey. That the majority of Syrian asylum
seekers, because of Muslim beliefs, and for that, they can easily adapt to the offered
religious education in Turkey is the main motive in the conduct of this study. At this point,
we see the necessity of obtaining the opinions of religious education (RE) teachers about
the religious education offered to these students, which encountered the Syrian students
in their practice. It is possible to improve the quality of religious education provided
to Syrian students by understanding the problems experienced by the teachers. In this
study, RE teachers’ problems faced by Syrian students in religious education, obstacles to
religious education and teachers’ suggestions for solving the problems were investigated.
In this study, current data on the problems of religious education are presented to religious
academics and policymakers. Within the scope of this study, answers to the following
questions were sought.

1) What are the problems faced in the general education of Syrian students and in
religious education?

2) What are the obstacles to the quality of religious education in schools and
classrooms?

3) What are the regulations for the religious education of Syrian students?

4) What recommendations do RE teachers have for the religious education of Syrian
students?

This study was conducted with a case study design, which is one of the qualitative
research methods. The research was conducted with RE teachers who participated in
Syrian refugee students’ classes, and it was decided to use the maximum diversity sample
from the qualitative research sampling methods because of the attendance of these
students to schools in certain regions. This study was conducted in a total of 45 primary
schools, including 15 primary schools and 17 imam-hatip schools, in districts of Istanbul
province (Kiiciikgekmece, Bagcilar, Sultangazi, Fatih, and Esenyurt). In order to increase
the diversity of the study group, all RE teachers in these schools who volunteered to
participate in the study were included in the sample group. The sample group consisted
of 79 RE teachers, of which 38 were female and 41 were male. It was decided to conduct
an interview to collect the data and a semi-structured interview form was prepared for the
interviews with teachers. The content analysis method, one of the qualitative data analysis
methods, was used in the study.
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According to RE teachers, Syrian students experience cognitive, affective, behavioral,
developmental and social problems in schools. Problems such as difficulty in perception,
retardation in verbal skills, anxious mood, distractions, a tendency to violence and
inability to make friends are common among Syrian students. Moreover, these students
experience social and cultural adaptation problems. The majority of the teachers reported
that they did not do any special work for Syrians in religious education. Some of the
teachers reported that they did additional studies outside the class by using Arabic
religious education books. In addition, few teachers stated that they hung posters and
images about religious education in class. However, a limited number of teachers stated
that they distributed the Arabic religious stories to the students in accordance with the
language and academic levels of the Syrian students. The majority of the teachers think
that the curriculum of religious education is appropriate for Turkish students but not for
Syrian students. According to the teachers, there should be an alternative curriculum of
religious instruction focusing on the problem of cultural and social adaptation of the
Syrian students. In addition, teachers’ opinions regarding the necessity of preparing a new
curriculum for religious education in accordance with the universal Islamic values and
considering the spiritual needs of Syrians are important.

RE teachers think that the fact that Syrian students do not speak Turkish is an important
educational barrier. Moreover, their inability to speak Arabic is seen as an important
deficiency. According to RE teachers, sectarian differences, student absenteeism,
irrelevant parents and the effects of secular life adversely affect the religious education
of Syrian students. According to some teachers, Syrian students behave undisciplined,
sabotage the teacher and bully their friends. Prejudiced attitudes and behaviors of Turkish
students towards Syrians are also an important educational barrier. All RE teachers
reported that Syrians had a negative attitude towards religious classes and were indifferent
to the classes. All RE teachers suggested that Syrian parents and students should be given
Turkish, literacy, cultural and social cohesion education, and that the curriculum of
religious education should be renewed. In addition, teachers recommended that parents
and students receive spiritual counseling, empathy training to reduce prejudices and work
to solve the problem of absenteeism.
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Giris

Tarihsel siirecte dogal afetler veya savaslar gibi ¢cok c¢esitli nedenlerle insanlar
farkli cografyalar arasinda yer degistirmis; bu dinamik siire¢ giincel bir olgu
olarak giiniimiizde de devam etmektedir. Suriye’deki i¢ savas nedeniyle Urdiin,
Liibnan ve Tiirkiye gibi ¢evre iilkelere kitlesel insan hareketi siirmekte ve bu
durum sosyal, kiiltiirel ve ekonomik diizeyde farkli sorunlari tetiklemektedir. Gog
hareketi sonucunda olusan 6énemli sorunlardan biri de egitimdir. Yer degistirenlerin
nasil ve nerede egitilecekleri veya hangi egitsel degerlerle bezenmis bir 6gretim
miifredatinin ne sekilde uygulanacagi gibi tartismalar giincelligini korumaktadir.
Bununla birlikte Tirkiye’de yasayan Suriyeli siginmacilarin din egitiminde
karsilastiklari gesitli sorunlar bulunmaktadir. Suriyeli siginmacilarin gogunlugunun
Miisliiman olmasi hasebi ile Tiirkiye’de sunulan din egitimine kolay uyum
saglayabileceklerine yonelik inanglar, bu arastirmanin yiiriitiilmesindeki temel
giidiidiir. Bu noktada Suriyeli siginmacilarla pratik olarak temas eden Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi 6gretmenlerinin, bu 6grencilere sunulan din egitimi
hakkindaki goriislerinin alinmasi gerekliligi olusmustur. DKAB 6gretmenlerinin
yasadig1 sorunlarin anlasilmasi ile Suriyeli siginmacilara saglanan din egitiminin
kalitesinin arttirilmasi olasidir. Ayrica DKAB dgretmenlerinin, sinif i¢i din egitimi
uygulamalarinin ve sigimmaci ¢ocuklarin egitimi konusunda ne diizeyde bilingli
olduklarinin belirlenmesi énemlidir. Egitim ¢cagindaki Suriyeli siginmacilarin biiyiik
bir kisminin din egitimine erigimlerinin sinirli oldugu diistiniildiigiinde, gelecekte
bu ¢ocuklarin toplum i¢inde olusturabilecekleri istenmeyen durumlar daha iyi
anlasilabilir. Bu agidan Suriyeli siginmaci 6grencilerin din egitimi ihtiyaglarinin ne
diizeyde karsilandigi, din egitimi ihtiyaclarimin neler oldugu, din egitimi i¢in ihtiyag
duyduklar1 6gretmen, ortam ve miifredatin ne derece kaliteli oldugu sorunsalinin
goriiniir kilinmasi, var olan din egitimi tartismalarina yeni bir yonelim agilmasi
adma onemlidir. Ayrica ¢alisma ile din egitimi politika belirleyicileri i¢in din
egitiminin sorunlarini giindeme tasiyan bir veri ortami sunulacak ve siginmaci
Ogrencilerin aldiklart din egitiminin kalitesini arttiracak yeni uygulamalar i¢in
zemin hazirlanacaktir. Bu noktadan hareketle bu ¢alisma kapsaminda, “(1) Suriyeli
sigimmaci ogrencilerin genel egitimleri ile din egitiminde karsilasilan sorunlar
nelerdir? (2) Okul ve smiflarda siirdiiriilen din egitiminin kalitesine engel durumlar
nelerdir? (3) Siginmaci 6grencilerin din egitimine yonelik diizenlemeler nelerdir?
(4) DKAB 6gretmenlerinin Sigimmmaci 6grencilerin din egitimine yonelik ne gibi
oOnerileri vardir?” sorularina yanit aranmaya calisilacaktir. Bu kapsamda ilerleyen
boliimde din egitimi ve Suriyeli sigimmmacilar konusu tartisilmis, daha sonra konu
baglamina uygun sekilde sunulmaya galigilmistir.
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Tiirkiye’deki Suriyeli SiZinmacilar ve Din Egitimi

Suriye’de yillar siiren i¢ savastan kacanlarin en fazla sigindigi iilke olan Tiirkiye,
2019 yili resmi rakamlarina gore 3,6 milyonun {izerinde sigimmaciya ev sahipligi
yapmaktadir.' Suriyelilerin bu denli yogun bir sekilde go¢ etmesi sonucu Tiirkiye’de
ekonomik, sosyal, siyasal, kiiltiirel, egitim ve saglik sorunlar1 yasanmakta; {ilkenin
var olan sorunlarina yeni ve muhtemelen kroniklesecek sorunlar eklenmektedir.?
Ulkeye giris yaptiklar1 2010 ve 2011 yillarinda gegici misafir olarak degerlendirilen
Suriyeliler, zamanla gegici korunma altindaki siginmacilar veya kisaca siginmaci
olarak adlandirilmig® ve toplumsal diizene uyum saglamalarina uyuma yonelik herhangi
bir politika belirlenmemistir; kamu kurumlarinda geri donmeyeceklerine yonelik bir
alg1 olustuktan sonra Suriyelilerle ilgili kalici politikalar tiretilmeye baslanmustir.*

Egitim sistemi i¢indeki Suriyeli siginmacilar i¢in ilk yillarda herhangi bir
egitim politikasi belirlenmezken, 2013 yilindan itibaren sigimmacilara yonelik
yasal diizenlemelerin gerekligi tartisilmaya baslanmistir. 2014 yilinda 6458 sayili
“Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu” yiiriirliige girmis; siginmaci cocuklarin
egitiminde izlenecek yollar, cocuklara yonelik egitim programlariin hazirlanmas,
cocuklara egitim verecek 6gretmenlerin nitelikleri ve 6gretmen ile diger ihtiyaglarin
nasil karsilanacagina iliskin bilgilere bu kanunda yer verilmistir.” Bu donemden sonra
gesitli yonetmelik ve yonergeler ile kanunun agiklanmasi ve uygulanmasi saglanmis
olsa da egitim sistemi i¢inde 1 milyondan fazla Suriyeli sigimmacinin oldugu
diistiniildiigiinde, kanun kapsaminda yer almayan veya sonradan beliren ¢esitli
sorunlarm egitim sistemini zorladigi s6ylenebilir.® Bu sorunlardan biri siginmacilara
sunulacak egitim hizmetinin nerede verilecegidir. Baslangicta Suriyeli 6grencilerin

1 “Tirkiye’deki Suriyeli Sayisi Nisan 2019 — Miilteciler Dernegi”, erisim: 29 Nisan 2019, https://
multeciler.org.tr/turkiyedeki-suriyeli-sayisi/.

2 Ibrahim Sirkeci, “Turkey’s refugees, Syrians and refugees from Turkey: a country of insecurity”,
Migration Letters 14, sy 1 (2017): 129.

3 Tuba Bircan, “Educational assessment of Syrian refugees in Turkey”, Migration Letters 12, sy 3
(2015): 228.

4 DeryaKap, “Suriyeli miilteciler: Tiirkiye nin miistakbel vatandaslar1”, Akademik Perspektif'1, sy 3
(2014): 30-35; Zeki Boyraz, “Tiirkiye’de gdgmen sorununa 6rnek Suriyeli miilteciler”, Zeitschrift
fiir die Welt der Tiirken/Journal of World of Turks 7, sy 2 (2015): 35-58; Suna Giilfer Ihlamur-Oner,
“Turkiye’nin Suriyeli miiltecilere yonelik politikas1”, Ortadogu Analiz 6, sy 61 (2014): 42-45.

5  Ali Riza Seydi, “Tiirkiye’nin Suriyeli sigmmacilarin egitim sorununun ¢oziimiine yonelik
izledigi politikalar”, Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi 2014, sy 31 (2014); Miiberra Nur Emin, “Tiirkiye’deki Suriyeli ¢ocuklarin egitimi:
Temel egitim politikalar1” (Seta, 2016).

6  Emin, “Tiirkiye’deki Suriyeli cocuklarin egitimi: Temel egitim politikalar1”, 41; Ozkan Y1ldiz,
“Tiirkiye Kamplarinda Suriyeli Siginmacilar: Sorunlar, Beklentiler, Tiirkiye ve Gelecek Algisi”,
Sosyoloji Arastirmalar: Dergisi 16, sy 1 (2013): 148.
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egitime devam edebilecekleri yerler olarak kamplardaki Gegici Egitim Merkezleri
(GEM) ve diger egitim kurumlar1 gosterilmis olup; Suriyelilere devlet okullarina
kayit olma hakki verilmemistir. Ancak 23 Eyliil 2014 tarihli ““Yabancilara Y 6nelik
Egitim-Ogretim Hizmetleri” baslhikli, genelge ile Suriyeli égrencilerin yalnizca
GEM’lere degil devlet okullarma da kayit olma hakki kazandiklar belirlenebilir.
Bu genelge, Suriyeli ¢ocuklara sunulacak egitim hizmetlerinin belirli bir standarda
baglanmasini giivence altina almasi bakimidan énemlidir.” Buna karsin siginma
kamplarinin kapatilmasi ve sigimmacilarin sehirlere yonlendirilmesi ile Suriyeli
siginmacilarin, Tiirk egitim sistemi i¢ine dahil edilmeye baslandig1 ve egitim
sistemindeki s6z konusu ikiligin ortadan kaldirilldig: bilinmektedir.*

Din egitimi, ¢cocugun toplumsal diizene uyumunu kolaylastiran; geleneksel
ile modern toplumsal diizen arasinda koprii islevi géren énemli bir disiplindir.’
Siginmact 6grencilerle calisan 6gretmenler farkli egitsel sorunlar yasamakla
birlikte, din egitimi bu sorun alanlarindan birisi olmas1 sebebiyle 6nem tagir.
Oncelikle Suriyeli siginmacilarin ¢ogunlugu Miisliiman olmasi sebebiyle belirli
diizeyde din bilgisine sahiptir. Ayrica dzellikle GEM’lerde Suriye’deki din 6gretim
programinin siirdiiriildiigii; buna karsin devlet okullarinda Tiirk din 6gretim
programinin uygulandigi bilinmektedir. Din 6gretimindeki s6z konusu iki baslilik
ileride belirgin sorunlar1 beraberinde getirebilir. Oncelikle Tiirkiye’deki din 6gretimi
programinin dinler iistii bir anlayista oldugu; buna karsin Suriye’de din/mezhep
temelli bir 6gretimin olmast, iki program arasindaki 6n énemli farkliliktir. Ayrica
kiiltiirleraras1 ve ¢ogulcu bir yaklasimla yazilan Tiirk din 6gretimi miifredatina
karsin Suriye din 6gretimi miifredat1 tek yonlii bir yap1 arz eder. Son olarak
sarmal ve yapilandirict yaklagimin etkin oldugu Tiirk din 6gretiminin aksine
Suriye’de geleneksel din egitim anlayisina dayali bir yaklasim s6z konusudur. Din
ogretimindeki bu ayriklagsma, Suriyelilerin egitim gordiigii okullarda belirgin din
egitimi sorunlarina yol agmaktadir.'

7 Omiir Kizil ve Cengiz Donmez, “Tiirkiye’deki Suriyeli Siginmacilara Saglanan Egitim Hizmetleri
ve Sosyal Bilgiler Egitimi Baglaminda Bazi Sorunlarin Degerlendirilmesi”, International Journal
of Education Technology and Scientific Researches 2, sy 4 (2017): 214.

8  Frrat Fistik, “Suriyelilerin kaldig1 cadir kentler kapatiliyor, gelecekleri belirsiz”, Medyascope,
22 Mayis 2019, https://medyascope.tv/2019/05/22/suriyelilerin-kaldigi-cadir-kentler-kapatiliyor-
gelecekleri-belirsiz/.

9  Beyza Bilgin, Tiirkiye de din egitimi ve liselerde din dersleri (Emel Matbaacilik, 1980); Recai
Dogan - Nurullah Altas, “Din Ogretiminde Yeni Yéntem Tartismalarinda Kuramdan Uygulamaya:
[lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari (Ankara Modeli)”, Degerler Egitimi Dergisi
2/5(2004): 23-38.

10 Monique C. Cardinal, “Religious education in Syria: unity and difference”, British Journal of
religious education 31, sy 2 (2009): 91-101; Joshua Landis, “Islamic education in Syria: Undoing
secularism”, Teaching Islam: Textbooks and Religion in the Middle East, 2003, 177-196.
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Ozellikle ortaokul ve lise dénemindeki siginmaci dgrencilerin %63{iniin,
gerek Arapganin daha sik kullanilmasi gerekse dini ve kiiltiirel degerlere dayali
din 6gretimi yapilmasi gibi gerekgelerle imam-Hatip okullarini tercih ettikleri
bilinmektedir."" Egitimin nicel artisindan ziyade niceligin, niteligi destekledigi
Olctide 6nemli oldugu diislincesinden hareketle, topluma etkili bir din egitimi
saglanabilmesi i¢in DKAB 6gretmenlerinin okullarda sunduklar1 din egitiminin
kalitesine iliskin gortiglerinin dikkate alinmasi gerekligi nem arz etmektedir. Tiirk
ogrenciler i¢gin hazirlanan din 6gretimi programi bulunsa da sigimmaci 6grencilerin
din 6gretimine yonelik plan ve programlarin hazirlanmamis olmasi 6énemli bir
eksikliktir. Bu agidan siginmaci 6grencilerle calisan DKAB 6gretmenleri birgok
giicliikle karsilagsmakta ve genellikle giindelik ¢oziimler ile bu 6grencilere din
egitimi sunmaktadirlar.

Din egitimi, kisinin gecmis yasantilarinda edindigi dini ve ahlaki bilgiler ile
toplumsal degerlerden etkilenir.'> Bu agidan DKAB 6gretmenlerinin, 6grencinin
geemis 0grenmelerini bilmesi 6nemlidir. Oysa siginmacilarin egitim gecmisleri ve
din egitimine yonelik kazanimlarinin bilinmesi oldukg¢a zordur. DKAB 6gretmeninin
siniflarda siginmacilara yonelik nasil bir din egitimi sunmasi gerektigi ya da
siginmaci 6grencinin gegmis deneyimleriyle edindigi dini bilgi, deger ve kiiltiiriin
gerek dgretmeni gerekse diger 6grencileri nasil etkileyeceginin bilinmesi, okullarda
sunulan din egitiminin kalitesinin arttiritlmasi agisindan énemlidir.

Din egitimi, toplumsal gerginlikleri azaltmada veya toplumun Snyargilarini
kirmada etkilidir.”® Din egitimi miifredati igerisinde 6grenciye aktarilmasi hedeflenen
kok degerler: adalet, dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk,
vatanseverlik ve yardimseverlik olarak belirlenmistir.!* Suriyeli siginmacilara
kars1 toplum i¢inde gelistirilen olumsuz duygu durumunun azaltilmasi, toplumun
degerlerinin siginmacilar tarafindan kabul edilmesi ve sigimacilarin da potansiyel
tehlikelere kars1 korunmasi ile miimkiin olabilir. Okullarda 6gretmenler tim
ogrencilerin davraniglari lizerinde etkili degisimler olusturabilir. Ancak sorumluluk

11 Shelly Culbertson ve Louay Constant, Education of Syrian refugee children: Managing the
crisis in Turkey, Lebanon, and Jordan (Rand Corporation, 2015), 22-24; ihsan Dértkardes,
“Suriyeli 6grenciler imam hatiplere yonlendirilsin’ genelgesi - Son Dakika Flasg Haberler”, erisim:
26.05.2019, https://www.cnnturk.com/turkiye/suriyeli-ogrenciler-imam-hatiplere-yonlendirilsin-
genelgesi; Omer Fethi Giirer, “36 bin 385 Suriyeli Imam hatip okullarinda egitim goriiyor”,
BirGiin Gazetesi, 2018, erisim: 26.05.2019, https://www.birgun.net/haber-detay/36-bin-385-
suriyeli-imam-hatip-okullarinda-egitim-goruyor-209499.html.

12 Cemal Tosun, Din ve kimlik, c. 118 (Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993).

13 Nurullah Altas, Genglik doneminde din olgusu ve liselerde din dgretimi (Nobel, 2004).

14 Ali Baltaci, “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerinin orgiitsel adalet algisi ve is doyum diizeyleri
arasindaki iliski”, Inonii Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Dergisi 6, sy 11 (2019): 28-49.
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alant itibariyla 6grencilere ahlaki deger ve yasantilart kazandirma gérevini tistlenen
DKAB 6gretmenlerine 6zel bir yiik diismektedir. DKAB 6gretmenleri, Suriyeli
sigmmacilar ile Tiirk dgrenciler arasindaki ortak noktalardan biri olan Islam’in
deger ve ilkelerini kullanarak bu iki farkli kiiltiirii birlestirebilirler. Okul i¢inde
yasanan sosyal gerginliklerin azaltilmasinda din egitiminin etkisinin arttirilmasi
ile gruplar aras1 empati saglanirken, dnyargi ve dislanma durumlar1 azaltilabilir.
Bu agidan DKAB 6gretmenleri din egitiminin ¢esitli yaklagimlarini kullanarak
gerek siginmacilarla gerek Tiirk 6grencilerle dinamik ve iyi iligkiler olusturabilir;
bu yolla 6grencilerin birbirleri hakkindaki bilissel, sosyal ve duygusal 6nyargi ve
gerginliklerini azaltabilir."?

Egitim sistemi i¢inde gerek imam-hatiplerde gerekse diger okullarda sunulan
din egitiminin kalitesindeki dalgalanmalar akillara toplumsal uyumun, din egitimi
ile nasil ¢oziimlenecegi sorusunu getirmektedir. Toplumsal uyum sorunlari,
sigimmacilarin egitimine engel teskil eden 6nemli bir olgudur. Tarihsel olarak
gOcebe yasayan Tiirk toplumlart gittikleri bolgelere kolay uyum saglamislar,
toplumun bir pargast olmay1 basarabilmislerdir. Buna karsin Ortadogu halklarmin
kendi kiiltiirlerini koruma istegi ve kemiklesmis deger yargilari nedeniyle misafir
olduklari tilkelerin toplumlarina uyma isteksizlikleri bilinmektedir.'® Din egitiminin
toplumlar1 kaynastirict dogasi kullanilarak ortak bir din iizerinden saglanabilecek
uzlasmayla siginmacilarin topluma adapte olmalari saglanabilir. Bu durum bireysel
olarak DKAB 6gretmenlerinin sorumluluk alanini agarak bir devlet politikasim
gerektirmektedir. Suriyeli siginmacilart imam-hatip okullarina yonlendiren erkin,
bu gibi genel politikalari belirlemesi elzemdir.

Yontem

Arastirma Deseni

Bu aragtirma “DKAB 6gretmenlerinin goriislerine gore Suriyeli siginmaci
ogrencilerin din egitimine iligkin sorunlari nelerdir?” sorusuna cevap aramak igin
nitel aragtirma yontemlerinden olan durum calismasi deseniyle yiirlitilmiistir.

15 Yusuf Batar, Empatik din egitimi (Elips Kitap, 2011); Nevzat Asikoglu, “Din 6gretiminde
6gretmenin rolii ve din dersi dgretmeni yeterlilikleri (Tiirkiye drnegi)”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy 1 (2011): 5-13; Yildiz Kizilabdullah ve Tugrul Yiiriik, “Din
egitimi modelleri ¢ergevesinde Tiirkiye’deki din egitimi {izerine genel bir degerlendirme”, Dini
Arastirmalar 11, sy 32 (2008): 107-130.

16 Betul Dilara Seker, Ibrahim Sirkeci, ve M. Murat Yiicesahin, Go¢ ve uyum (Transnational Press
London, 2015); Betiil Duman, “Yogun go¢ almis metropollerde etniklik ve 6teki ile iliski”, Sosyoloji
Dergisi 3, sy 27 (2013): 1-24; Suat Kolukirik, “Uluslararas1 go¢ ve Tiirkiye: Yerel uygulamalar ve
gortiniimler”, Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken/Journal of World of Turks 6, sy 2 (2014): 37-53.
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Nitel arastirmalar olay ve olgularin nedenleri, olus bigimleri ve etkileri hakkinda
detayli incelemeleri olanak tanimaktadir.!” Durum ¢alismasi ise arastirmacinin bir
veya birkag sorunu ayrintili olarak incelemesine imkén taniyan olay ve olgulara
odaklanmasi, durumlara bagli temalar1 agiga ¢ikarmasini kolaylastiran nitel aragtirma
desenidir.'® Bu aragtirmada, DKAB 6gretmenlerinin, Suriyeli siginmaci 6grencilerin
din egitimine yonelik yasadiklar1 sorunlar ile din egitimine engel olabilen durumlari
ve 6gretmenlerin s6z konusu sorunlarin ¢6zlimii i¢in neler 6nerdigini detayl
inceleyebilmek amaciyla durum ¢alismasi kullanilmistir.

Calisma Grubu

Arastirma, Suriyeli siginmact 6grencilerin dersine giren DKAB 6gretmenleriyle
yapildig1 ve bu 6grencilerin belirli bolgelerdeki okullara devam etmesi nedeniyle
amagli nitel aragtirma drneklem yontemlerinden maksimum c¢esitlilik 6rnekleminin
kullanilmasina karar verilmistir. Bu yontem farkli ve ¢esitli durumlarin incelenmesine
olanak saglayan ve verilerin derinliklerinin daha kolay algilanmasini saglayan
ornekleme yontemidir.' Bu amagla Istanbul 1li, Kiiciikgekmece, Bagcilar, Sultangazi,
Fatih ve Esenyurt il¢elerinde Suriyeli cocuklarin gogunlukla devam ettigi 13 ilkokul
ile 15 ortaokul ve 17 imam-hatip ortaokulu olmak tizere toplam 45 okulda arastirma
yiiriitiilmiistiir. Caligma grubunun ¢esitliligini arttirmak amactyla bu okullardaki tiim
DKAB 6gretmenlerinden ¢aligmaya goniillii olarak katilmak isteyenler 6rneklem
grubuna alinmistir. Calisma grubu 79 DKAB 6gretmeninden olusmakta olup bu
ogretmenlerin 38’1 kadin 41°1 erkektir. Veri toplanan 33 6gretmen, 1-5 yil arasi, 29
Ogretmen 5-15 yil arasi, 17 6gretmen ise 15 yil ve iizeri mesleki kideme sahiptir.
Ogretmenlerden 59’u DKAB lisans mezunu iken 20’si Ilahiyat Fakiiltesi mezunudur.
Ayrica 15 6gretmen alaninda yiiksek lisans egitimi almistir.

Verilerin Toplanmasi

DKAB o6gretmenleriyle yapilan miilakatlar i¢in yari-yapilandirilmis miilakat
formu hazirlanmistir. Tlgili literatiir incelenerek miilakat formunda yer almasi
uygun olan sorular hazirlanmis, hazirlanan taslak form 3 din egitimi, 2 program
gelistirme, 2 6lgme ve degerlendirme, 2 Tirk dili ile 2 psikolojik danigmandan
olugan bir uzman grubunun goriigleri alinarak gelistirilmistir. Miilakat formunun

17 Ali Baltaci, “Nitel veri analizinde Miles-Huberman modeli”, Ahi Evran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 3, sy 1 (2017): 1-15.

18 John W. Creswell, Educational research: Planning, conducting, and evaluating quantitative
(Prentice Hall Upper Saddle River, NJ, 2002).

19 Ali Baltaci, “Nitel aragtirmalarda 6rnekleme yontemleri ve 6rnek hacmi sorunsali iizerine
kavramsal bir inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7, sy 1
(2018): 231-274.
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on uygulamasi Istanbul ili Zeytinburnu ilcesinde Suriyeli siginmaci 6grencilerin
bulundugu bir ortaokuldaki 3 DKAB 6gretmenine uygulanmis ve formun belirlemek
istedigi gorisleri ayrigtirabilecek sorular igerdigi, yani gecerliginin bulunduguna
karar verilmistir. Miilakat formunda yer alan sorulardan bazilari: (1) Suriyeli
siginmaci 0grencilerde sik goriilen din egitimi sorunlari nelerdir? (2) Suriyeli
siginmaci 6grencilere din egitimi vermenizde engel olusturdugunu disiindiigiiniiz
durumlar var midir? Eger var ise 6rnek verir misiniz? (3) Sizce din 6gretimi
miifredat1 Suriyeli siginmaci 6grencilerin din egitimleri igin yeterli midir? seklinde
orneklendirilebilir.

DKAB 6gretmenlerinin miilakat formunda yer alan sorulara verdikleri cevaplar
ses kaydedici ile kayit altina alinmis; ayrica aragtirmacilar ses kayitlarinda yer
almayan 6nemli durumlarin varligimi belirlemek i¢in sahada bazi notlar da almistir.
Yiiz yiize goriismelerle gergeklestirilen ve 79 6gretmenden toplanan 143 saat
18 dakikalik ses kayitlar1 ile 54 sayfalik veri notlari, bu ¢alismanin veri setini
olusturmaktadir. Orneklemdeki tiim DKAB dgretmenlerine ayn1 sorular sorulmus;
aragtirmacilar 6gretmenlere “coklu ve yonlendirici sorular” ile cevabi “evet veya
hayir” olabilecek sorular sormaktan kagimmistir. Yart yapilandirilmis miilakatlar,
gerekli yasal izinler alindiktan sonra, okullarda miilakatlar i¢in 6zel olarak hazirlanan
yonetici veya rehberlik servisi odasi veya okul kiitiiphanesinde gergeklestirilmistir.
Arastirmanin i¢ gecerliligi literatiirdeki benzer arastirma sorulari ile karsilastirilarak,
dis gecerliligi ise alan uzmanlarimin goriisleri dogrultusunda saglanmistir.

Verilerin Analizi

Arastirmada nitel veri analiz yontemlerinden igerik analizi yontemi kullanilmais;
bu amacla Miles ve Huberman (1994) tarafindan 6nerilen tiimevarimsal kodlama-
kategorilestirme ve temalara ayirma tekniginden yararlanilmistir.® Aragtirmada
kullanilan veri seti (yazili ve sozlii materyaller) sistemli ve ayrintili bir temizleme
isleme ile ayristirilmis ve bu agsamada ilk kodlara ulagilmistir. Daha sonra kodlar bir
araya getirilerek temel kavramsal yapi ortaya ¢ikarilmis, kavramlarin birlestirilmesi
ile kategoriler belirginlesmistir. Farkli kategoriler bir araya getirilip temalar
olusturulmus ve tlimevarim yontemi ile arastirma kapsaminda incelenen olay ve
olguya iliskin biitiinciil bir imge yaratilmigtir. Veriler arastirmacilar tarafindan ayri
ayr1 kodlanmis, ayrica kodlayici giivenirligini saglamak i¢in nitel veri analizinde
uzman 3 farkli kodlayici tarafindan veri seti tekrar kodlanmistir. Ayrica analiz
siirecinde arastirmacilar olusturduklar1 temalari, kategorileri ve kodlamalar1
tekrarli bir bi¢imde inceleyerek glivenilirligi arttirmaya ¢alismislardir. Arastirma

20 Matthew B. Miles ve A. Michael Huberman, Qualitative data analysis: An expanded sourcebook
(New York: Sage Publications, Inc, 1994).
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sonuglarinin giivenilirligini arttirmak i¢in Miles ve Huberman (1994) tarafindan
onerilen kodlayici goriis birligine iligkin tutarlik ya da arastirma giivenilirligi
formiilii kullanilmisgtir.

Bulgular

Suriyeli siginmaci 6grencilerin genel sorunlari ile din egitimine iligkin sorunlarina
yonelik DKAB 6gretmen goriislerine dair bulgular ayr1 basliklar altinda bu boliimde
yer almaktadir. Bununla birlikte bu bdéliimde yalnizca veri sunumu yapilacak
olup konuya iligkin literatiir tartismalarina ¢alismanin sonraki bdliimiinde yer
verilecektir. Ayrica tekrara diismemek veya aragtirmanin okunabilirligini olumsuz
yonde etkilememek i¢in alintilardan en ¢arpici olanlar1 se¢ilip sunulmustur.

Genel Sorunlara iliskin Bulgular

Bu boliimde DKAB 6gretmenleriyle yapilan miilakatlardan elde edilen verilerin
analizinde 6ncelikle DKAB 6gretmenlerine siniftaki siginmaci 6grencilerde goriilen
genel sorunlar hakkinda sorular sorulmus ve gelen cevaplar Tablo 1°de 6zetlenmistir.

Tablo 1. Suriyeli Siginmact Ogrencilerde Gozlenen Genel Sorunlar

Tema Kategori Say1
. Algilama gii¢liigti 35
Bilissel Soruntar Sozel becerilerde gerilik 41
Duygusal sorunlar 65
Duyussal Sorunlar Kaygili ruh hali 59
Dikkat daginikligi 72
Siddet egilimi 68
Davramssal Sorunlar Sinif kurallarina uymama 74
Saldirganlik 62
. Fiziksel gelisimde gerilik 37
Gelisimsel Soruntar Dil ve Konusma bozukluklari 33
Arkadas edinmede zorlanma 76
Sadece Suriyelilerle arkadaslik 79
Sosyal Sorunlar Tirk¢e konusamama 76
Kendini ifade edememe 75
Okula uyum sorunlari 79

Tablo 1 incelendiginde DKAB 6gretmenlerinin Suriyeli siginmaci 6grencilerde
gozlemledigi genel sorunlarin, bilissel, duyussal, davranigsal, gelisimsel ve
sosyal sorunlar olarak belirlenen 5 tema altinda toplandig1 goriillmektedir. DKAB
Ogretmenlerine gore Suriyeli siginmaci 6grencilerin biligsel sorunlarina iliskin temada
algilama giicliigii (n=35) ve sozel becerilerde gerilik (n=41) yer almaktadir. Duyussal
sorunlar temasi altinda dikkat dagmiklig1 (n=72) 6n plana ¢ikarken, davranigsal
sorunlardan smif kurallarina uymama (n=74) DKAB &gretmenlerinin vurguladigi
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sorunlar arasindadir. Tablo 1°de dikkat ¢eken sosyal sorunlar temasi altinda,
katilimeilarin tamami (n=79) Suriyeli si§inmaci 6grencilerin sadece Suriyelilerle
arkadaslik kurdugunu ve okula uyum sorunlari yasadiklarini bildirmislerdir. Konu
ile ilgili katilimct goriislerinden bazilar1 asagida yer almaktadir:

“...Agikcast en biiyiik sorun Suriyelilerin okula uyumu,; yalnizca Suriyelilerle arkadaslhk
kuruyorlar. Dil bilmedigimiz igin onlar: Tiirklerle arkadashk kurmaya tegvik edemiyoruz. Zaten
Tiirk 6grenciler de onlarla iletisim ve arkadaglik kurmak istemiyor. Suriyeliler, Tiirkce ogrenmek
istemiyorlar; her seyin kendilerine hazir bir sekilde sunulmasina aligmislar ve bizden de bunu
bekliyorlar... Kendilerini ifade etmek yerine, bizim onlart anlamamizi bekliyorlar...” (O-47).

“...Arapgam sinmirli ama Suriyelilerdeki gelisim sorunlarini gérmek igin dil bilmeye gerek yok.
Cogunlugu karin tokluguna ¢aligsan ailelerin ¢ocuklari; evlerinde ne piser, ne yer ne icerler
bilmiyoruz. Zaman zaman evlerine yardim gétiiriiyoruz ve hangi sartlarda yasadiklarini az
cok goriiyoruz. Bu sartlarda gelisim geriligi olmast ¢ok dogal...” (O-19).

“...Suriyelileri sinif kurallarina uymaya zorlasak da kurallari 6grenemediler. Sinif icinde
ciddi disiplin sorunlart oluyor. Bazi ¢ocuklar ciddi siddet egilimine sahip, kendi aralarinda
kavga ediyorlar ve saldirganliklar: da Suriyelilere yonelik olsa da Tiirklere de saldirdiklar
oluyor. Ashinda sarsinti falan diyoruz ama ¢ogunlugu sokakta biiyiiyor... Yani siddet egilimi
ve saldirganlik cok normal...” (O-66).

Din Egitimine iliskin Bulgular
DKAB 6gretmenlerinin, siniftaki Suriyeli siginmaci 6grencilerin din egitimine
yonelik yaptigi ¢aligmalarla ilgili goriisleri Tablo 2’de 6zetlenmistir.

Tablo 2. Suriyeli Siginmact Ogrencilerin Din Egitimine Yénelik Yapilan Calismalar

Din egitimine yonelik DKAB 6gretmenlerinin yaptig: etkinlik ve calismalar Say1
Herhangi 6zel bir ¢caligma yapmiyorum. 27
Arapga din egitimi kitaplari ile ders diginda ek ¢alismalar yapiyorum. 19
Sinifi din egitimi konulart ile ilgili afis ve diger gorsellerle siisledim. 17
Din derslerinde Suriyelilere ezan, ilahi veya Kur’an-1 Kerim okutuyorum. 23
Suriye’deki din egitimi hakkinda bilgi vermeleri i¢in derste siire tantyorum. 9
Suriyelilerin dil ve akademik seviyelerine uygun Arapg¢a dini hikayeler dagittim. 17
Suriyelilerle derste birebir ilgileniyor, konuyu ders sonunda Arapga dzetliyorum. 15
Akran 6grenmesi yontemini uyguluyorum. 7

Tablo 2’de DKAB 6gretmenleri tarafindan Suriyeli 6grencilerin din egitimine
yonelik yapilan etkinlik ve calismalar incelendiginde din derslerinde Suriyelilere
ezan, ilahi veya Kur’an-1 Kerim okutulmasi (n=23) ilk sirada yer almaktadir.
Arapca din egitimi kitaplar1 kullanarak ders disinda ek ¢alismalar yapilmasi
(n=19) ve smifa din egitimi ile ilgili afis ve gorseller asilmasi1 (n=17) ile Suriyeli
6grencilerin dil ve akademik seviyelerine uygun Arapga dini hikayeler dagitilmasi
(n=17) siklikla yapilan etkinlikler arasindadir. S6z konusu etkinliklerin ¢ogunlukla
Arapga kullanilarak yapilmasi dikkat ¢ekicidir; bu durum okullarda 6nemli bir
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Tiirk¢e 6gretim sorunu oldugunu belirginlestirmektedir. Konu ile ilgili katilimei
goriliglerinden bazilari asagida yer almaktadir:

“...Suriyeliler Tiirkge bilmedigi igin derslerde fazla bir etkinlik gésteremiyorlar, ben de Arap¢a
bilmiyorum; bu yiizden onlara ozel ¢alisma yapmiyorum.” (0-22).

“...Arapga din egitimi kitaplari edindim, bu kitaplar yaslara gére yazilmis ve hangi yasta
ne dgretilecegi belirlenmis, ders dist bunlari okutuyorum Suriyelilere. Ancak ¢cogunlukla din
ogretimi yapabiliyorum bu kitaplarla, bizim miifredatimizda olmayan seyler var ¢cogunlukla.
Dersleri mescitte yaptigim icin ibadetleri de beraber yapryoruz...” (0-53).

“...Din derslerinin girisinde ve ogrenciler sikilinca Suriyelilerden ezan, ilahi veya Kur’'an
dinliyoruz. Hem onlar seviniyor hem de Tiirklerin hosuna gidiyor. Bir de sinifi din egitimi ile
ilgili afis ve fotograflarla siisledim. Ogrenciler bu gorsellere bakip farkl kiiltiirleri 6greniyorlar.
Suriye nin savastan énceki gorsellerinden cok etkileniyoriar...” (O-17).

“...Suriyeliler i¢in derste anlattigim konulari kisa ézetler halinde ders sonunda Arapga
agiklyyorum. Ayrica din egitimi ile ilgili 6grencilerin yas gruplarina uygun Arap¢a hikdye
kitaplar: dagittim. Velilerin de bu kitaplar: 6grencilere okumalarin istiyorum. Yontem olduk¢a
etkili oldu, derste 6grenciler daha ilgili...” (O-59).

“...Akran 6grenmesi yontemi var. Ogrenciler birbirlerinden égreniyorlar, ozellikle Kur’an
derslerinde ¢ok ise yaradi. Suriyeliler derste herkese yardim ederek Arapga okuma sorunlarini
¢oziiyorlar. Bu 6grencileri mutlaka boyle ise yarayacaklar: seylerde kullanmalyiz. Kendilerini
onemli hissetmeliler...” (O-71).

Din Ogretimi Miifredatina iliskin Bulgular
DKAB 6gretmenlerinin okullarda uygulanan din 6gretimi miifredatinin Suriyeli
siginmaci 6grencilere ilgili goriisleri Tablo 3’te 6zetlenmistir.

Tablo 3. Okullarda Uygulanan Din Ogretimi Miifredatinin Suriyeli Ogrencilere Uygunlugu

Din 6gretimi miifredatinin uygunlugu Say1
Tiirk 6grencilere uygun ama Suriyeli 6grencilere uygun degil. 72
Mezhep farkliliklarini dikkate alan miifredat gereklidir. 41
Suriyeli 6grencilerin uyum sorununa odaklanan alternatif bir miifredat olmalidir. 69
Islam degerlerine uygun yeni bir din dgretimi miifredat hazirlanmalidur. 62
Suriyelilerin inang sorunlarma yonelik bir miifredat hazirlanmalidir. 39
Suriyelilerin manevi ihtiyaglarini gdzeten bir din 6gretimi miifredat hazirlanmalidur. 53
Miifredat yeterlidir; yeni bir miifredat hazirlanmasi gerektigine inanmiyorum. 7

Tablo 3’e gore 6gretmenlerin bilylik cogunlugu (n=72), din 6gretimi miifredatinin
Tiirk 6grencilere uygun ama Suriyeli 6grencilere uygun olmadigin diigiinmektedir.
Ogretmenlere gore, Suriyeli 6grencilerin uyum sorununa odaklanan alternatif bir din
ogretimi miifredat: olmalidir (n=69). Ayrica evrensel islam degerlerine uygun yeni
bir din 6gretimi miifredati hazirlanmasi (n=62) ile Suriyelilerin manevi ihtiyaclarini
gozeten bir din dgretimi miifredatinin hazirlanmasi gerektigine (n=53) yonelik
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Ogretmen goriigleri nem arz etmektedir. Konu ile ilgili katilime1 goriislerinden
bazilar1 asagidadir:

“...Din égretimi miifredati ¢ok degisiklige ugradi, simdilik kiiltiirlerarasi ve dinler iistii bir
formda. Ancak Suriye’de bu ¢ocuklar medrese veya yogun dini égretim almislar. Bizim dersler
onlara anlamsiz geliyor. Mezhepler iistii yaklagimin ¢oktiigiine de tanik olmus bu ogrenciler
Suriye savasinda, yani bizim sadelestirilmis din dgretim programimiz Tiirk 6grencilere hitap
etse de Suriyelilere hitap etmiyor... Suriyelilerin topluma uyumuna odaklanan, mezhep
farklhiliklarin dikkate alan ama manevi ihtiyaglar: da gozeten yeni bir din ogretimi miifredati
gerekiyor...” (0-72).

“...Suriyeliler mezhep farklilarini yagayarak gelmisler buraya, savasin yonii mezheplere ve dini
ayriliklara ¢evrildiginde ¢ok sayida siginmaci geldi iilkemize: Yezidiler, Siiryaniler, Aleviler ...
Mezhepsel farkliliklar 6nemli onlar igin. Cogunun ailesi de bu farklilig stirdiirmek istiyor.
Bizim din 6gretimi miifredatimiz genel kani olusturuyor. ... Yeni bir miifredat yazilmali, sapkin
mezheplerin ayrismast hakkinda gerceklerin yazildigi ve égretildigi bir miifredat...” (0-41).

“...Miifredatimiz kesinlikle eksik ve yeterli degil, giincel din ihtiyaclarimi karsilamaktan da
oldukca uzakta... Evrensel Islam degerlerine uygun yeni bir din 6gretimi miifredatina ihtiyag
var. Hem Suriyelilerin hem de Tiirk 6grencilerin manevi ihtiyaglarina uygun, yabancilarin
bizim toplumumuza uyumuna katk: bir miifredat...” (0-62).sunacak

Din Egitimine Engel Durumlara iliskin Bulgular
DKAB 6gretmenlerinin okullarda Suriyeli 6grencilere din egitimi vermeye engel
teskil eden durumlarla ilgili goriisleri Tablo 4’te 6zetlenmistir.

Tablo 4. Suriyeli Siginmact Ogrencilere Din Egitimine Engel Durumlar

Din egitimine engel durumlar Say1
Suriyelilerin Tiirk¢e bilmemesi; Tiirkce 6grenmeye isteksiz olmasi 79
DKAB 6gretmenlerinin yeterince Arapga bilmemesi 79
DKAB 6gretmenlerinin yabanci §grencilerle ¢caligma konusunda yetersiz olmasi 79
Velilerin, 6grencilere din egitimi verilmesine karsi olumsuz tutumlart 32
Mezhepsel farkliliklar 64
Suriyelilerin dine karst asir1 elestirel olmalari 74
Suriyelilerin bizim dini yaklagimimizi 6grenmek istememeleri 76
Suriyeli 6grencilerin derslere diizenli olarak devam etmemesi 68
Suriyeli 6grencilerin sekiiler yasama 6zenmesi ve dine yonelik ilgisizligi 65

Tablo 4 incelendiginde, katilime1 6gretmenlerin tamami (n=79), Suriyelilerin
Tiirkge bilmemesinin, Tiirkceye 6grenmeye isteksiz olmasinin, DKAB
Ogretmenlerinin yabanci 6grencilerle ¢alisma konusunda yetersiz olmasinin ve
DKAB 6gretmenlerinin yeterince Arapca bilmemesinin okullarda din egitimi
verilmesine engel oldugunu diistinmektedirler. Ayrica 6gretmenler, Suriyelilerin dine
kars elestirel olmasinin (n=74), sekiiler yasama 6zenerek dine yonelik ilgisizliginin
(n=65) ve devamsizlik sorunlariin (n=68) da Suriyelilere okullarda etkili din
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egitimi verilmesine engel durumlar arasinda oldugunu diisiinmektedir. Konu ile
ilgili katilimc1 goriislerinden bazilar1 asagida sunulmustur:

“...Suriyeliler Tiirkce bilmiyor, 6grenmeye de isteksizler... Ben de Arap¢a bilmiyorum ve
ogrenmeye de isteksizim. Bu 6nemli bir sorun, ¢iinkii birbirimizi anlamiyoruz...” (O-11).

“...Lisans ogrenimi boyunca dogru diizgiin egitim bilimleri dersleri almadik. Degil yabanci
ogrenciler, Tiirk ogrencilere bile 6gretim yapmay! okulda, is basinda oégrendik. Yabanct
ogrencilerle calismayt bilmiyoruz...” (0-34).

“...Toplumsal gerilimler var, onyargilar var; Suriyeliler bizi sevmiyor, agik¢asi bizimde onlarla
ask yasadigimiz séylenemez. ... Toplumsal gerginler sebebi ile Suriyeliler kendi kiiltiirlerini
korumak istiyorlar, geri donmeyeceklerini onlar da biliyor. Bizim degerlerimizin kendilerini
asimile edecegini diisiiniiyorlar. Bunun onemli bir sekli de din elbette... Suriyeli veliler bizim
dini egitimimizi sorguluyorlar, sanki biz baska bir Islam 1 anlatyormusuz gibi davraniyorlar. Bu
durum ogrencilere yansiyor. Ogrenciler din derslerine ilgisiz ve sekiiler yasantiya meylediyorlar.
Dini elestiriyorlar, din derslerinde bizi elestiriyorlar, siirekli elestiriyorlar...” (0-65).

“...Devamsizlik onemli bir sorun. Ogrencilerin ¢ogu yol kenarinda dileniyor. Yasi biiyiik olanlar,
abilerive babalart ile ise gidiyor. Arada sirada okula geliyorlar. Elbette sokak kiiltiiriine agina
olan ¢ocuk, aym kiiltiirii okula tasyyinca onemli disiplin sorunlari yagsaniyor. Giyim tarzlar
ile sekiiler yasanti ézentisi ¢ok yaygin, ileride nerede nasil yasamak istersiniz diye sorduk.
Cogunlugu sekiiler bir yasanti istiyor ve Bebek te, Nisantast 'nda liiks bir hayat hayali kuruyor;
cok azi Islami gelenege uygun yasamak istedigini soyledi...” (0-40).

Din Derslerinde Yasanan Disiplin Sorunlarina iliskin Bulgular

DKAB 6gretmenlerinin din derslerinin akisini engelleyen veya bu derslerde
Suriyeli 6grencilerle yasadiklari disiplin sorunlart ilgili goriisleri Tablo 5’te
Ozetlenmistir.

Tablo 5. Din Derslerinde Yasanan Disiplin Sorunlar

Din derslerinde yasanan disiplin sorunlari Say1
Dersi dinlememe ve kendi aralarinda siirekli konugma 79
Dersin anlatigini veya dgretmeni sabote etme 66
Ders siirecinde sinif arkadaglart ile kavga ve kiifiir etme 73
Sinif kurallarina uymama 78
Smnif i¢inde dolagsma 75
Tiirk 6grencilerin Suriyelilere karst dnyargilarinin olmast 79
Sinif arkadaslarini kiskanma 71
Dersi dinleyen diger arkadaslarinin dikkatini bozma 72

Tablo 5 incelendiginde, DKAB 6gretmenleri, din derslerinde Suriyeli 6grencilerin
disiplin sorunlar1 olarak dersi dinlemedigi ve kendi aralarinda konustuklarini
(n=79), Tiirk 6grencilerin Suriyelilere kars1 6nyargilarinin oldugunu (n=79),
Suriyeli 6grencilerin sinif kurallarina uymadiklarini (n=78) ve sinif i¢inde
dolastiklarini (n=75) bildirmislerdir. Ayrica 6gretmenler, derste 6gretmeni sabote
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etme, arkadaslarinin dikkatini bozma, sinif i¢cinde arkadaglariyla kavga ve kiifiir
etme ile arkadaslarini kiskanma gibi durumlarin da smif i¢i disiplini bozdugunu
belirtmislerdir. Konu ile ilgili katilime1 goriislerinden bazilar asagidadir:

“...Disiplinsiz bir sinifa degil din egitimi, herhangi bir dersin anlatilabilecegini diisiinmiiyorum.

Suriyelilerin cogunlukta oldugu siniflarda disiplini saglamak ¢ok zor oluyor. Dersi dinlemedikleri
gibi siirekli konuguyorlar. Susturmak igcin hemen her yola basvuruyoruz ama yine de yapamiyoruz.
Sertlik ve dayak temelli Suriye egitiminden bahsediyorlar, orada dayak bir terbiye metodu
olarak kullanilirmus, bizden de ayni sekilde sert davranmamizi bekliyorlar. Sinif icinde dolasma,
kavga etme, kiifiir etme gibi seyler ¢cok siradan...” (0-30).

“...Dersin anlatisint bozuyorlar, dahasi benim dersi anlatmama engel oluyorlar. Sinifa arkami
donemiyorum. Arkami dondiigiimde hemen bir ses ¢ikaran, arkadasina kiifreden veya kavga
eden Suriyelileri gériiyorum ya da bir anda sinif i¢inde dolasmaya baslayan, aglayan veya
lavaboya kacan ¢ocuklarla ugrasmak zorunda kaliyorum...” (O-55).

“...Suriyeliler sinif kurallarina uymuyorlar. Kentli olmanin gereklerini bilmiyorlar, yani bir kigi
konugsurken susup onu dinlemenin énemini bir tiirlii kazandiramiyoruz onlara. Arkadaslarin
kaskaniyorlar ve kiskanglik temelli kavgalar sik oluyor. Ders islenirken bir anda bir ses ¢ikartiyor
veya siniftan ¢ikiyor, o anda simifin tiim dikkati dagiliyor ve sinifi tekrar derse giidiilemek
¢ok zor oluyor. Suif i¢i disiplini saglamak i¢in ya bagirmak ya da dovmek gerekiyor ki bu
durumda hemen sikdyet ediliyoruz...” (0-69).

Din Derslerinde Yasanan Egitim Sorunlarina iliskin Bulgular

DKAB 6gretmenlerinin, Suriyeli siginmaci 6grencilerin ¢ogunlukta oldugu
siiflardaki din derslerinde yasanan egitim sorunlarina iliskin goriisleri Tablo
6’da Ozetlenmistir.

Tablo 6. Din Derslerinde Yasanan Egitim Sorunlar

Din derslerinde yasanan egitim sorunlar Say1
Basarisizliga tahammiilsiizliik 65
Din derslerine kars1 olumsuz tavir ve ilgisizlik 79
Devamsizlik nedeniyle dersleri takip etmekte zorlanma. 78
Suriyeli 6grencilerin mezhep farkliliklarimni 6n plana ¢ikarmalari 74
Suriyeli 6grenciler ile Tiirk 6grenciler arasindaki akademik seviye farki 69
Suriye ve Tirkiye’deki din 6gretimi miifredat: farklilig 77
Suriyelere din derslerinin nasil anlatilacaginin bilinmemesi 73

Tablo 6 incelendiginde, DKAB 6gretmenlerinin tamami (n=79), Suriyelilerin
din derslerine karst olumsuz tavir sahibi oldugunu, derslere ilgisiz oldugunu
bildirmislerdir. Ayrica 6gretmenler din derslerinde yaganan egitim sorunlari olarak
Suriyeli 6grencilerin devamsizlik nedeniyle dersleri takip etmekte zorlandigini
(n=78), Suriye ve Tirkiye arasindaki din 6gretim miifredatinin farkli olmasinm
(n=77), mezhep farkliliklari nedeniyle din egitimi sorunlar1 yasandigini (n=74) ve
yabancilara din dersinin nasil anlatilacaginin bilinmedigini (n=73) bildirmislerdir.
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Konu ile ilgili katilimc1 goriislerinden bazilar asagida verilmistir:

“...Suriyelilerin din derslerine karsi ilgisiz olmasi en biiyiik sorun bence. Derste Arap¢a
kelimeler gectiginde seviniyorlar, ¢iinkii bildikleri kavramlar anlatiliyor ama Tiirkge bilmedigi
igin derse katilmiyor ve ilgisiz bir sekilde baska seylerle ilgileniyor. Sinava giriyor, diisiik
not alyor ¢iinkii okuma-yazma bilmiyor, sadece testi isaretliyor. Diisiik not alinca buna da
tahammiil edemiyor, smavin adaletini sorguluyor, sistemi ve kaderini sorguluyor...” (0O-5).

“...Cocuklar ¢alisinca derse gelemiyorlar, sinifta kalma da yok, derse arada sirada geliyorlar.
Isinmak i¢in derse geliyoruz diyenler oldu, hal béyle olunca derse katilimlar: da zorlasiyor ... Bir
de mezhep vurgusu ¢ok fazla ¢ocuklarda. Her seyi mezhepsel farkliliklarla ¢ozme anlayisindalar.
Tarikatlar bunu ¢ok iyi anlamis, Suriyelileri devsirmek igin ugrasiyorlar. Tabi ki tarikatlarda
Arapga bilen ¢ok kisi var ve bunlar Suriyelilere yalan yanls din egitimi veriyorlar. Bu ¢ok
ciddi bir sorun...” (0-16).

“...Suriyeliler okuma-yazma ve Tiirkge bilmedigi icin onlarin akademik seviyesinin tam olarak
ne oldugunu bilmiyoruz. Sinavlari test yapinca belirli notlar alyorlar, ancak Tiirk ogrencilerle
aralarinda énemli akademik basart farki var. Ayrica Suriye’de bambaska bir miifredat var,
din ogretimi daha farkli ve ¢ogunlukla mahalle medreselerinde egitim aliyorlar. Kéylerde
ise medreseler daha yaygin ve din 6gretimleri daha radikal yonelimlerde olabiliyor. Bizim
dinler tistii, mezhepler iistii ve kiiltiirel farklilara yénelik egitim anlayisimiz Suriyelilere hitap
etmiyor. Bir de bizim din égretimi miifredatimiz ¢cok sinirlandirtyor bizleri, yabanci 6grencilere
dersin nasil anlatilacagini bilmiyoruz. Onlara yénelik hangi 6gretim yontem ve teknikleri var
bilmiyoruz...” (0-27).

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Onerilerine iliskin Bulgular
DKAB 6gretmenlerinin, Suriyeli siginmaci 6grencilerin din egitimi sorunlarinin
¢Oziimii i¢in Onerileri Tablo 7’de 6zetlenmistir.

Tablo 7. Suriyeli Ogrencilerin Egitimi Konusunda DKAB Ogretmenlerinin Onerileri

DKAB 6gretmenlerinin onerileri Say1
Velilere ve 6grencilere Tiirkge 6grenmeleri saglanmalidir. 79
Velilere ve 6grencilere Ik Okuma-yazma kurslar diizenlenmelidir. 79
Velilere ve 6grencilere kiiltiirel ve sosyal uyum becerileri kazandirilmalidir. 79
Velilere ve 6grencilere yonelik manevi danismanlik hizmetleri verilmelidir. 75
Suriyeli 6grencilerin devamsizlik durumlarinin azaltilmast i¢in 6nlem alinmalidir. 67
Suriyeli 6grencilere yonelik daha caydirici cezalar verilmelidir. 61
Ogrencilere psikolojik destek verilmelidir. 58
Karsilikl1 6nyargilarin azaltilmasi i¢in empati egitimleri verilmelidir. 76
Kendi dil ve kiiltiirlerine uygun egitim verilmelidir. 43
Suriyeliler i¢in ayr1 6gretim programlarinin uygulandigi okullar agilmalidir. 43
Din 6gretimi miifredat: yenilenmelidir. 79

Tablo 7 incelendiginde, DKAB 6gretmenlerinin tamami (n=79), Suriyeli veli ve
ogrencilere Tiirkge, okuma-yazma, kiiltlirel ve sosyal uyum egitimleri verilmesi
ve din 6gretimi miifredatinin yenilenmesi gerektigini dnermektedirler. Ayrica
Ogretmenler, veli ve 6grencilere manevi danismanlik (n=75), dnyargilarin azaltilmasi
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icin empati egitimi (n=76) ve devamsizlik sorununun ¢dziimii (n=67) i¢in ¢aligmalar
yapilmasini da 6nermektedirler. Konu ile ilgili katilimcilarin 6nerilerinden bazilari
asagida sunulmusgtur:

“...Din égretimi miifredati, Suriyelilerin din egitimi sorunlarini ¢ézecek esneklikte degil. Ayrica
giintimiiziin dini sorunlarina da yénelmiyor, insanlara ‘dogru din nedir? ’sorusunun cevabini
anlatacak bir 6gretim yaklagim: bu miifredatta yer almiyor...” (0-36).

“...Suriyelilerin tamaminin Tiirk¢e ogrenmeleri gerekiyor. Topluma uyum egitimi almalari,
beraber yasamayr 6grenmeleri ve sehrin ve okulun kurallarina riayet etmeyi de 6grenmeleri
gerekli. Okulumuzun yamindaki sokaktan gecemiyoruz, ¢iinkii sokaklara tasan bir kahvehaneleri
var, belediye miidahale etmiyor ve onlarda yoldan gelen gecen herkesi taciz ediyorlar. Suriyelilere
bu iilkenin modern ve medeni kurallar: ogretilmeli. Okul iginde istedigini yapryor Suriyeli
ogrenci, dogru diizgiin ceza da almiyor. Caydirict cezalar olmal, Tiirk ogrenciye uyguladigimiz
yontemleri Suriyelilere de uyguladigimizda okul yonetimi bize ¢ikisiyor. Neden boyle yaptiniz,
onlar misafirimiz falan deniyor. Esasen uyum saglamak istemeyenler i¢in Arap¢a egitim
veren okullar agilsa, bu 6grenciler orada egitim gérse veya en azindan kendi miifredatlarin
uygulasak daha iyi olmaz mi? Zaten donmeyeceklerini bildigimiz i¢in bu éneri ¢ok havada
kalwor. Buraya uyum saglamak zorundalar, Tiirkce 6grenmek ve bizimle yasamayi 6grenmek
zorundalar. Okuma ve yazma sorunlart diger bir sorun, bence acil bir okuma-yazma kampanyasi
yapimali bu kisiler igin... Ayrica, ¢ogu Suriyeli dini konularda ¢eliskili diisiincelere sahip,
manevi danigmanlik hizmetleri sunulmali bu kisiler igin. Kisiler derken veli ve dgrencileri
kast ediyorum. Mezhep farkliliklarini azaltict, onyargilardan armmmus bir empati egitimi ile
toplumsal diizene uymalart saglanabilir...” (O-7).

“...Suriyeliler okul disinda para kazaminca bundan vazge¢meleri zor oluyor; ¢iinkii okulda sadece
sl yardim vs. yapiliyor. Sokakta ¢alisan ¢ocugu okula getirmek zor oluyor, devamsizlik sorunu
yaswyorlar ama olmedikce ya da baglarina bir is gelmedikce okul yonetimi de umursamiyor
onlarm devamsizligini... Bence devam sorunu kolay ¢oziilecek gibi durmasa da dnce oradan
baslamaliyiz ve onlara okulu sevdirmeliyiz...” (O-50).

Tartisma ve Sonuc¢

Bu aragtirmada din kiiltiirii ve ahlak bilgisi (DKAB) 6gretmenlerin Suriyeli
sigimmaci ¢ocuklarin din egitiminde karsilastiklar1 problemler, din egitimine engel
teskil eden durumlar ve 6gretmenlerin problemlerin ¢oziimiine yonelik onerileri
arastirilmistir.

Bu arastirmada DKAB dersi 6gretmenlerinin, Suriyeli 6grencilerin din egitimini
saglayabilmek i¢in gesitli calismalar yaptig1 belirlenmistir. Buna gore, Arapga din
Ogretimi ders kitaplari veya dini hikayeler ile etiit egitimleri yapildig1 goriilmektedir.
Ayrica 6gretmenler, dersin son boliimlerinde Arapga 6zet yapmakta veya Suriyeli
ogrencilere ilahi, ezan veya Kur’an-1 Kerim okutmaktadirlar. Suriyeli 6grencilerin
boylesi etkilesimli etkinliklerle derse katiliminin saglanmasi 6nemlidir. Ciinkii
bu 6grencilerin Tirkge egitime karsi ilgisiz olduguna yonelik aragtirmalar
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bulunmaktadir.?’ Ozellikle Suriyelilerin giiglii oldugu alanlara odaklanilarak
din egitiminde akran 6grenmesi yapildigina yonelik aragtirma bulgusu 6nem
tasimaktadir. Akran 6grenmesi, 6grencilerin birbirlerinden 6grendikleri cagdas
ogretim yontemlerinden birisidir.*> Yabanci 6grencilere din egitimi verilmesinde bu
yontem etkin olarak kullanilabilecegi gibi empati veya Onyargilarin azaltilmasina
yonelik egitimlerde de akran 6grenmelerinden yararlanilabilir. Arastirma kapsaminda
DKAB 6gretmenleri, siniflar ¢esitli dini gorsel ve afisleri siislediklerini ve boylece
ogrencilerde ortak bir iimmet algisi olusturmaya ¢aligtiklarini bildirmislerdir. Bu
calisma 6zellikle ayn1 inaniglara sahip bireyleri birbirlerine yaklastirmasi agisindan
onem tasir ve desteklenmesi gereklidir. Din egitiminin dnemli bir islevi birey-grup
etkilesimini din temelli saglamak ve bireylerin dini degerleri igsellestirerek evrensel
bir biitiinliige ya da iimmet bilincine erismelerini kolaylastirmaktir.

Ayrica 6gretmenler, Tiirkce dil sorununun din egitimi vermeye engel oldugunu,
DKAB 6gretmenlerinin yeterince Arapga bilmediklerini ve 6gretmenlerin yabanci
ogrencilerle ¢calismaya yatkin olmadiklar1 yoniinde goriis belirtmislerdir. Bu noktada
literatiirde benzer sonuglara ulasan ¢alismalar oldugu belirlenmistir.?* Dil sorunu
genel egitimi oldugu kadar din egitiminin de sunumunu engellemektedir. Bu
acidan gerek dgretmenlerin yabanci dil 6grenmesine yonelik hizmet ici faaliyetler
gerekse siginmacilarin Tiirkge 6grenmesinin hizlandirilmasi i¢in ¢alismalarin
yapildig1 bilinmektedir.2* Bu arastirma kapsaminda siniflarda yiiriitiilen din 6gretimi
etkinliklerini olumsuz etkileyen disiplin sorunlar1 da belirlenmistir. Buna gore,
Suriyeli 6grencilerin dersi dinlememesi ve kendi aralarinda siirekli konusmasi ile
Tiirk 6grencilerin Suriyelilere yonelik onyargilar1 en 6nemli disiplin sorunudur.
Ayrica sinif kurallarina uymayan, sinif i¢cinde dolagan, arkadaslari ile kavga eden
ogrenciler de siif i¢i disiplini olumsuz etkilemektedir. Arastirmanin séz konusu
bulgusu literatiirdeki farkli caligmalarla benzerlik gostermektedir. Altintas, siddetin
onemli bir din egitimi engeli oldugunu belirlemis ve okullarda siirdiiriilen egitim
faaliyetlerinde bu durumun 6nemli bir disiplin sorunu olusturdugunu dile getirmistir.>

21 Akkaya, “Suriyeli Miiltecilerin Tiirk¢e Algilar1”,185.

22  Mehmet Taspinar, Kuramdan uygulamaya ogretim ilke ve yontemleri (Ankara: Pegem A
Yayincilik, 2017), 69.

23 Aybige Tosun vd., “Miilteci 6grencilerin egitim sorunlari, egitim ve din egitiminden beklentileri:
Eskisehir 6rnegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19, sy 1 (2018):
107-33; Muhammed Esat Altintas, “DKAB Ogretmenlerine Gore Suriyeli Cocuklarm Devlet
Okullarinda Karsilastiklari Sorunlar (Nitel Bir Arastirma)”, Marife, 2018, 491.

24 Ahmet Selman Ozdemir, “Tiirk¢e Egitim Merkezi — Miilteciler Dernegi”, erisim 17 Haziran
2019, https://multeciler.org.tr/turkce-egitim-merkezi/.

25  Altintas, “DKAB Ogretmenlerine Gore Suriyeli Cocuklarin Devlet Okullarinda Karsilastiklari
Sorunlar (Nitel Bir Arastirma)”, 483-484.
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Morali ise dil ve uyum sorunlari yasayan Suriyeli ¢ocuklarin okullarda yogun
disiplin sorunlari olusturdugunu belirlemistir.?® Ayrica arastirma kapsaminda
din 6gretimi etkinliklerini olumsuz etkileyen egitsel faktorler de belirlenmistir.
Buna gore, 6grenciler arasindaki akademik seviye farkliligi, 6gretmenlerin din
Ogretimi yontem ve tekniklerini bilmemesi, mezhep farkliliklari ile din 6gretimi
miifredatinin sinirliliklart DKAB 6gretmenleri tarafindan egitsel sorunlar kapsaminda
degerlendirilmistir.

DKAB 6gretmenlerinin Suriyeli 6grencilerin din egitimi konusundaki onerileri
cogunlukla dil ve uyum becerilerinin arttirilmasina yonelik egitim verilmesi ile
Onyargilarin azaltilmasi baglaminda ele alinabilecek beraber yasama kiiltiiriiniin
olusturulmas1 yoniindedir. Literatiirde Green (2017) gd¢men ve siginmacilarin
egitiminde dil bilmemenin temel sorun oldugunu, dil egitiminin sunulmasi ile gocle
ilgili pek cok sorunun ¢ézlimlenebilecegini bildirmis; misafir tilkelerin etkili dil
Ogretimi yapmasini dnermistir.?’” Baltac1 (2017), siginmacilarin uyum sorunlarinin
asilmasinda onlara sunulan dil egitiminin 6nemli oldugunu; uyum programlarinin
mutlaka dil egitimi ile baglamasi gerektigini bildirmektedir.?® Tiirkiye’de bir¢ok ilde
UNICEF isbirligiyle gecici egitim merkezlerinde ve MEB’e bagli okullarda haftada
15 saate kadar, yetiskin ve ¢ocuklara Tiirkce dil egitimi verilmekte ve olanaklar
cergevesinde okuma-yazma kurslari ile mesleki egitim kurslart agilmaktadir.®®
Ancak literatiirde gegici egitim merkezlerinin 2020 yili1 sonuna kadar kademeli
olarak kapanacagi ve siginmacilarmn, Tiirklerle ayni okullarda ve ortak miifredatla,
Tiirkge egitim alacaklar1 konusunda goriisler bulunmaktadir.*® Boylesi bir tahayyiiliin
siginmacilarin dil gelisimine katki sunacagi, akademik basarilarini arttiracagi ve
uyum sorunlarini azaltacagi diisiiniilebilir. Ancak bitiinlesmeden Tirk 6grenci
ve ailelerinin nasil etkilenecegi, egitim sistemi i¢inde s6z konusu farkliligin nasil
yonetilecegine yonelik calismalarin yapilmasi gereklidir.

26 Giirkan Morali, “Suriyeli miilteci cocuklara Tiirk¢enin yabanci dil olarak 6gretiminde karsilasilan
sorunlar”, Uluslararasi Toplum Arastirmalar: Dergisi 8, sy 15 (2018): 1426-1449.

27 Molly Green, “Language barriers and health of Syrian refugees in Germany”, American journal
of public health 107, sy 4 (2017): 486.

28 Ali Baltaci, “A Comparison of Syrian Migrant Students in Turkey and Germany: Entrepreneurial
Tendencies and Career Expectations.”, European Journal of Educational Research 6,sy 1 (2017):
15-27.

29 Tanrikulu, “Tiirkiye’de yasayan Suriyeli cocuklarin egitim sorunu ve ¢6ziim 6nerileri”, 29.

30 Omer Yavuz ve Sefa Mizrak, “Acil durumlarda okul ¢cagindaki cocuklarin egitimi: Tiirkiye’deki
Suriyeli miilteciler 6regi”, Gog¢ Dergisi 3, sy 2 (2016): 175-199; Bilhan Kartal, “Tiirkiye’ye
yonelik Suriyeli gogiinlin ¢ok yonlii dogasina giris”, i¢inde Beklenmeyen Misafirler: Suriyeli
Siginmactilar Penceresinden Tiirkiye Toplumunun Gelecegi (Transnational Press London, 2018),
13-29.
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Din egitimin 6nemli bir pargasi olan miifredat, 6gretimin yoniinii belirlemesi
acsindan 6nemlidir. DKAB 6gretmenlerinin yabancilara yonelik din 6gretiminde
uyguladiklart MEB miifredatini yeterli bulmamasi, din egitimi i¢in giincel sorunlara
gore diizenlenmis, esnek ve dinamik bir miifredatt gerektirmektedir. Siginmacilarin
okula uyum problemleri, kendini ifade etmede yasadig1 giicliikler, siddet egilimli
olmalari, yasadiklar: duygusal sorunlar ile arkadaslik kurmada sikinti gekmeleri gibi
sorunlarin cogu sosyal-duygusal gelisime bagli sorunlar oldugundan 6grencilerin
s0z konusu ihtiyaglarii gozeterek hazirlanacak bir din 6gretimi miifredatiyla s6z
konusu sorunlar azaltilabilir.

Sonug olarak elde edilen bulgular Suriyeli siginmaci 6grencilerin dil problemleri
ve uyum sorunlar1 oldugunu, ayrica din derslerine karsi ilgilerinin az oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte din 6gretimi miifredatinda ve din egitimi
etkinliklerinde si§inmaci 6grencilerin din egitimlerine yonelik diizenlemelere
gidilmedigi belirlenmistir. Bu 6grencilere din egitimi veren 6gretmenlerin yabanci
ogrencilerle nasil calisilacagi konusunda egitilmeleri gerekmektedir. MEB’in
ogretmenleri din egitimi siirecinde aktif olarak desteklemesi 6nemlidir. Cocuklarin
din egitimine katilim oranlarinin arttirilmasi, sinif ortaminin din 6gretiminin
etkili olmasi i¢in diizenlenmesi ve din derslerine velilerin olumlu tavir almasinin
saglanmasi, Tiirkge ve okula uyum problemlerinin ¢oziimlenmesi bakimindan etkili
olacaktir. Bu siiregte korku, kaygi, saldirgan davranislar ve siddet igerikli davranig
sergileyen siginmaci dgrencilere psikolojik destek ve manevi rehberlik hizmetlerinin
de etkili bir sekilde saglanmasi gerekmektedir. Bununla birlikte 6zellikle ilk
kademelerdeki din egitimi sorunlarinin azaltilmasi amaciyla siginmacilarin 6ncelikle
okul 6ncesi egitime yonlendirilmeleri, onlara yonelik ¢ok kiiltiirlii bir din 6gretimi
miifredati gelistirilmesi, siginmacilara egitim verecek DKAB 6gretmenlerinin daha
fazla desteklenmesi Onerilebilir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamustur.
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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

Mehmet Semseddin Giinaltay’in Sebiliirresad Dergisinde Yayinlanan
Makaleleri Isiginda Egitim-Ogretim ile ilgili Goriisleri

Ramazan Giirel'

Oz

Butiin toplumlar, geng nesillerini iyi yetistirebilme ¢abasi iginde olmus, egitim-6gretime yatirimlar yaparak bu sayede
gelecege daha glivenle bakmayi hedeflemistir. Osmanli Devleti’nde de Tanzimat donemi ile birlikte egitim-6gretimin kalite
ve seviyesini artirmak adina yapilan islahatlar, Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar tartismalarla devam edegelmistir. Dénemin
birgok aydini, farkli fikri mecralarda bir araya gelerek geng kusagin daha iyi yetisebilmesi adina duyarlilikla hareket ederek
egitimci kimlikleriyle sorumluluk almislardir. Bu dénemde egitim-6gretim hususundaki icraatlari, sdylemleri ve fikirleriyle
dikkat ceken 6nemli isimlerden birisi de Mehmet Semseddin Giinaltay’dir. Egitimci ve siyasetgi kimliklerini basariyla
sentezleyen Giinaltay, Sebilltrresad dergisinde yayinladigi egitim-6gretim konulu makaleleriyle toplumun nabzini tutmus,
mektepler ve medreseler, talim ve terbiye konulari, ahlak egitimi, egitimde metot gibi donemin problemli konularina
yazilariyla 1sik tutmustur. Bu makalenin amaci, Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e uzanan siregte Sebillirresad dergisinde
yayinlanan ve egitim-6gretime dair farkli konulari ele aldigi yazilari Gizerinden Giinaltay’in, kendi dénemindeki egitim-
O0gretim meselelerine bakisini ve egitim-6gretim ile ilgili donemin temel problemlerini tespit edebilmektir.

Anahtar Kelimeler
M. Semseddin Giinaltay, Sebilurresad Dergisi, Egitim, Mektep, Medrese

Mehmet Semseddin Giinaltay’s Opinions on Education and Teaching in the Light of the Articles
Published in Sebiliirresad

Abstract

Every society has been in an effort to raise young generations well, in this way, by investing in education and training
aims to look at the future more confidently. In the Ottoman Empire, reforms made in the name of increasing the quality
and level of education with the Tanzimat period continued until the first years of the Republic as controversial. Many
intellectuals of the period came together in different intellectual channels and tried to contribute to the process, to grow
the younger generation better acting with sensitivity to the contribution point that educational institutions can offer.
During this period, Mehmet Semseddin Giinaltay was one of the prominent figures with his actions, discourses and ideas
on education. Glnaltay who successfully synthesized the identities of educators and politicians kept the pulse of the
society with his articles on education and education published in the Sebilirresad and shed light on his writings on the
problematic topics of the period as schools and madrasas, training and education issues, moral education, the method
of education. The aim ofis article to determine Gunaltay’s view of educational issues in his period through his articles
published in the Journal of Sebillirresad, which deals with different topics related to education and training and basic
problems related to education and training from the Constitutional Monarchy to the Republic.
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Extended Summary

Despite all the search for solutions and renewal movements put forward in the
Ottoman Empire during the 19th century, the state could not survive its deterioration
process in social, political and economic terms, the Tanzimat Edict (1839), the
Reform Edict (1856) and the Constitutional Monarchy movements could not provide
clear and lasting solutions to the state and the future of the state. This period of
time is important to the overall sense of direction to the source of social change
that is experiencing the pains of a period is the state in different management forms
of dominance and the decisions taken in relation to the Republic of Turkey and
apply ideas in this process and actions. Because in the first years of the Republic,
discussions, suggestions and implementation attempts on social issues, especially
education, have been inherited from these days. Mehmet Semseddin Giinaltay, one
of the leading figures of Turkish politics, education, science and social sciences and
religious sciences in the last period of the Ottoman Empire and the first years of the
Republic in such an environment, draws attention as one of the pioneers of scientific
studies and reforms in the field of education. In this process, Giinaltay is encountered
as a product of the II Constitutional Monarchy period and a representative of the
scientific mentality, but also a Republican intellectual.

The majority of the different ideas about education and teaching was inherited
from a period including Tanzimat and Islahat periods, especially in the Constitutional
period in the early years of Republic of Turkey. Therefore, in terms of Turkish
education history, the constitutional period is one of the critical periods that can
be considered as a breaking point. This period is also a period in which different
practices, reforms and thoughts are brought to the agenda and discussed outside the
traditional understanding of religious education. Therefore, to read and analyze the
issues on the agenda of education in the early years of the Constitutional Monarchy
and the Republican Period, it should be seen as important in order to correctly
interpret the current understanding of religious education based on the historical
process. Because it is a valuable activity to create a connection between tradition and
modern understanding by bringing the traditional knowledge to the present day in the
field of Religious Education. This effort can also be seen as an effort to look at the
issues of religious education in an approach that sheds light on the pages of history.
In this context, an integrated contribution will be provided to the studies related to the
field of education and religious education through academic researches. Giinaltay’s
writings on education should be seen as important texts in terms of messages to
be transferred from the recent period to the present day in the history of religious
education. In this context, the problem sentence of our study is as follows: “How
is Mehmet Semseddin Giinaltay’s view of the problems of education in his period
through his articles published in Sebiliirresdd? What are the proposed solutions for
these problems?”
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Within the scope of this study, Mehmet Semseddin Giinaltay’s articles on education
and training published in Sebiliirresad will be analyzed. In the research, document
analysis method was used and data collection tool is Giinaltay’s articles published
in Sebiliirresad. In addition, graduate studies, books and articles were also utilized.
The information and data obtained were evaluated and interpreted from a holistic
perspective. Sebillirresad magazine was introduced to readers with a rich content
at the time of its publication. Giinaltay published his articles in this journal for a
long time and touched on different subjects besides education and training. Glinaltay
published his articles in this journal for a long time and touched on different subjects
besides education and training. This study is limited to the evaluation of Gilinaltay’s
articles on education and training in Sebiliirresad.

Gilinaltay was included in the process with his articles in the Sebiliirresad, which he
dealt with and discussed different issues related to education and training. Giinaltay,
whose titles are composed of topics such as “schools and madrasas, procedural
education, the issue of training and education, the role of the parent in training and
education, training and education programs, education and training” and problems
related to these issues and he has written his articles in a dialectical manner. According
to Giinaltay, the main problems related to the field of education in his period are
focused on issues such as “family, governmental activities, educational institutions,
educational programs and methods, teachers, moral education and health education”.
Giinaltay emphasized in his writings such as “education in the family, responsibilities
of the state in the education process, determination and arrangement of the courses
to be taught in schools, arrangement of school programs and the application of the
most appropriate method to the abilities of the students”, in his articles published in
Sebiliirresad he touched on many problems related to education and training of the
period, proposed different solutions with the accumulation of educators and the eyes
of an intellectual and reflected the current educational problems of his time skillfully
in his writings.
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Giris

Osmanli1 Devleti’nin XVII. yiizy1ilin son ¢eyreginden itibaren siyasi anlamda tist
iiste basarisizliklar yagsamasi ve kaybedilen savaglar Bati’nin, egitimi de kapsayacak
sekilde bir¢ok alanda iistiinliigii ele gecirmesi ile sonuglanmistir. Bati’nin bu
ustlinliiglinii dengeleyebilmek amaciyla ilan edilen Tanzimat Fermani’nin getirdigi
yeniliklerle belli bir asamaya gelinse de egitim uygulamalarini da kapsayan sosyal
alanda yeterli 1slahat gergeklestirilememistir.! I. Abdiilhamit devrinde iilke ¢apinda
bir¢ok yenilige imza atilarak egitim-6gretimin her kademesinde okullarin agilmasima
hiz verilmistir. Bununla birlikte 6zellikle kisi egemenligine dayanan mutlak
monarsinin iilke meselelerini ¢c6zmekte yetersiz kalacagi diisincesini savunan
“Yeni Osmanlicilik” fikrini benimseyen donemin aydinlari, devleti kurtulusa
gotlirmenin en 6nemli yolunu Mesrutiyet fikrini hayata gecirmek olarak gormiisler
ve II. Abdiilhamit’e karst durmuslardir. Ancak Mesrutiyet’in ilan1 da istenilen
neticelerin elde edilmesini tam olarak saglayamamistir.>

Mesrutiyet doneminin ilk yillar1 bir kararsizlik ve bocalama dénemi olarak
degerlendirilmigtir.’ Tiirk egitim tarihi agisindan da 6nemli bir zaman dilimine
tekabiil eden bu dénemde, Bat1 tarzinda okullagma nicelik olarak geligmesine ragmen,
tilkede yeterli sayida okul, arag-gere¢ ve 6gretmenin bulunmamasi sebebiyle* nitelik
olarak vasatin altindan kurtulamayan bir gériiniim sergilemektedir. II. Mesrutiyet
donemindeki fikir akimlar1 yakin tarihimiz agisindan ¢ok 6nemlidir.’ Bu dénem
¢ok sesliligin hakim oldugu, topluma belli kurtulus regetelerinin sunuldugu bir
zaman dilimi olarak tarihteki yerini almistir. O giin var olan goriigleri temsil
eden ekoller arasinda imparatorlugun son giinlerine kadar devam etmis olan bir
catismadan sz edilebilir.

XIX. ylizy1l boyunca Osmanli Devletinde ortaya konulan biitiin ¢6ziim arayislart
ve yenilesme hareketlerine ragmen devlet sosyal, siyasi ve iktisadi bakimdan i¢ine
diistiigii yipranma stirecinden bir tiirlii kurtulamamis, Tanzimat Fermani (1839),
Islahat Fermani (1856) ve Mesrutiyet hareketleri devletin hali ve istikbali konusunda
net ve kalict ¢oziimler sunamamigtir. Bu zaman dilimi genel anlamda toplumsal

1 Osman Nuri Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 1I: 355; Miimtaz
Turhan, Kiiltiir Degismeleri (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2002), 176.

2 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. Bogag Babiir Turna (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1993), 171, 312.

3 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 111: 1274; Hasan Ali Koger, Tiirkiye 'de Modern Egitimin Dogusu ve
Gelisimi (1773-1923) (Ankara: MEB Yayinlar1, 1974), 169.

4 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1: 310.

Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Sivasi Hayatinda Batililasma Hareketleri (Istanbul: Istanbul
Bilgi Universitesi Yaymnlari, 2006), 32.
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bir degismenin sancilarinin yasandigi bir donem olup devlette farkli yonetim
bicimlerinin hakim olmasi1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti ile ilgili alinan kararlara ve
uygulamalara bu siiregteki fikir ve eylemlerin kaynaklik etmesi® yoniiyle nem arz
eder. Zira Cumbhuriyetin ilk yillarinda basta egitim olmak {izere sosyal meselelerle
ilgili tartigmalar, Oneriler ve uygulama denemeleri bugilinlerden miras kalmigtir.
Boylesi bir ortamda Osmanli’nin son déneminde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda
Tiirk siyasetinin, egitiminin, fen ve sosyal bilimlerin ve dini ilimlerin 6nde gelen
isimlerinden olan, tek parti doneminin son bagbakant Mehmet Semseddin Giinaltay,
doneminde ilm1 ¢alismalarin ve egitim alanindaki islahatlarin 6nciilerinden biri
olarak dikkat ¢ekmektedir. Giinaltay bu stiregte, II. Mesrutiyet doneminin bir
iiriinii ve ilmi zihniyetin bir temsilcisi, ayn1 zamanda bir Cumhuriyet aydini olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.’

Mesrutiyet Donemi ve Cumhuriyet Donemi’nin ilk yillariin egitim-6gretime
dair glindemde olan meselelerini iyi okuyup analiz etmek, gliniimiizdeki din egitimi
anlayisini tarihsel siirece dayali olarak dogru anlamlandirabilmek adina 6nemli
gorilmelidir. Zira Din Egitimi alaninda geleneksel birikimi bugiine tagiyarak
gelenek ile modern anlayis arasinda bir bag olusturma, iliski kurma ¢abasi degerli
bir faaliyettir. Bu ¢aba ayni zamanda, giiniimiiz din egitimi konularina tarihin
sayfalaridan 11k tutan bir yaklagimla bakabilme gayreti olarak da degerlendirilebilir.
Bu cergevede yapilacak akademik arastirmalar yoluyla egitim-6gretim ve din egitimi
alani ile ilgili calismalara gegmis ve giiniimiiz agisindan biitiinlestirici bir katki
saglanmis olacaktir. Diger kimlikleri yaninda egitimci kimligi ile de Giinaltay’in
egitim-6gretim konulu yazilar1 din egitimi tarihinde yakin donemden gilintimiize
aktarilacak mesajlar agisindan dnemli metinler olarak goriilmelidir.

Arastirmanin Kapsami, Metodu, Literatiir Degerlendirmesi

Bu calisma kapsaminda M. Semseddin Giinaltay’in Sebiliirresad dergisinde
yayinlanmig olan egitim-6gretim konulu makaleleri tahlil edilecektir. Aragtirmada,
dokiiman inceleme yontemi kullanilmis olup veri toplama aract Giinaltay’in
Sebiliirresad dergisinde yayinlanan makaleleridir. Ayrica konuyla ilgili yapilmis
lisansiistli caligmalar, kitaplar ve makalelerden de istifade edilmistir. Ulagilan
bilgiler ve veriler biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirilip yorumlanmaya
gayret edilmistir. Sebiliirresad dergisi, yaymlandigi donemde zengin bir igerikle

6  Bayram Ali Cetinkaya, Tiirkiye nin Modernlesmesi Siirecinde Semseddin Giinaltay (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2003), 7.

7  Necmi Uyanik, “Modernist Islamc1 Bir Aydin Olarak M. Semseddin (Giinaltay) ve Egitim
Kurumlarina Bakisi: Medreseler, Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay,” Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, no. 4 (1999): 213.
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okuyucuyla bulusturulmustur. Giinaltay, uzun siire bu dergide yazilarini yayinlamas,
egitim-6gretim disinda farkli konulara da temas etmistir. Bu ¢aligma, Glinaltay’in
Sebiliirresad’da yer bulan egitim-6gretim konulu makalelerinin degerlendirilmesiyle
sinirhdir.

Akademik literatiir agisindan Semseddin Giinaltay’in Sebiliirresad dergisinde
yayilanan makalelerini konu edinen miistakil bir ¢aligma bulunmamaktadir.
Bununla birlikte egitime dair goriisleri ve egitim kurumlarina bakisi konusunda
su calismalar kaleme alinmustir: “Necmi Uyanik, “Modernist Islamct Bir Aydinin
Geleneksel Egitim Kurumlarina Bakisi: Medreseler Tekkeler ve M. Semseddin
Giinaltay”, (Konya 1996); Mehmet Isgiizar; “Mehmet Semseddin Giinaltay ’in
Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Egitimle Ilgili Goriisleri”, (Kayseri 1998).
Sebiliirresad dergisindeki genel anlamda egitim yazilar ile ilgili olarak ise su
calismalar bulunmaktadir: “Siileyman Pak, Sebiliirresad ve Swrat-1 Miistakim
Dergilerinde Cikan Egitimle Ilgili Yazilarin Tespit ve Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi
(Konya, 1995); Sacide Unlii, Surdt-1 Miistakim ve Sebiliirresiad Dergilerine Gére
Medrese Egitiminde Gelismeler, Yiiksek Lisans Tezi (Istanbul, 1997).

Mehmet Semseddin Giinaltay’in Sebiliirresdd Dergisinde Yayimlanan
Makaleleri Isiginda Egitim-Ogretim ile Tlgili Goriisleri

Islam diisiincesi ve tarihi {izerine bircok yayini bulunan, egitim-dgretim ile
ilgili glincel tartismalar1 ve meseleleri yakindan takip eden Giinaltay, olusan
siyasi ve sosyal ortam geregi 6zellikle egitim-6gretim konusunda kendince dnemli
gordiigii oncelikli sorunlari ve ¢ozliim Onerilerini makaleleriyle giindeme tagimaya
calismistir. Bu dogrultuda 1327/1909 yilindan itibaren 6nce Sirat-1 Miistakim
dergisinde yazilarini yaymlamis, ardindan ad1 Sebiliirresad olarak degisen dergide
yazmaya devam etmistir. Sebiliirresad’da ¢ikan makaleleri sebebiyle modernist
Islamcilar arasinda gosterilen Giinaltay,® donemin entelektiiel tartismalarima bu
dergideki yazilartyla dahil olmus ve katki sunmustur. O giinlerde farkl fikir ve
diisiince gruplarinin belirli yayin organlart araciligiyla bir araya gelerek devleti,
i¢cinde bulundugu olumsuz durumdan kurtaracak ¢éztimlerin kendilerinde oldugunu
iddia ettikleri goriilmektedir.” Farkli fikir ve egilimlere sahip diistiniirler Sirat-1
Miistakim, Sebiliirresad, Beyanii’l-Hak, Islam Mecmuasi ve Ictihad Dergisi gibi
mecmualarda siyaset, kiiltiir, ekonomi, egitim-6gretim ve islam dininin muhtelif

=

8  Ercan Yildirim, “Kemalizm ve Tiirkgiiliik Arasinda Semseddin Giinaltay’in Islamcihig1,” Umran
Dergisi, no. 235 (2014): 3; Kamil Sahin, “Giinaltay, Mehmet Semseddin,” DI (Istanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996), XIV: 286.

9  Ilhami Ayranci, “M. Semseddin Giinaltay’mn Fikirlerinde Meydana Gelen Degisiklikler,” Bozok
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, no: 7 (2015): 148.
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konular1 hakkindaki goriis ve diisiincelerini kaleme almiglardir.'® Bu yaynlar
icerisinde egitim kurumlarinda ve ailede yasanan yozlagsmaya karsi toplumun yeni
bir egitim metodu ve ahlak anlayisina ihtiya¢ duyduguna yonelik en yiiksek ses
ise Sebiliirresad dergisi olmustur. Bu makalede biz, M. Semseddin Giinaltay’in
Sebiliirresad dergisinde farkli zamanlarda yayinlanan “mektep - medrese, talim -
terbiye ve ahlak egitimi” konularindaki diisiincelerini yansittig1 yazilari iizerinden
bir degerlendirme yapmakla yetinecegiz."!

Mektep ve Medrese Hakkindaki Goriisleri

Gerek Osmanli’da gerekse Cumhuriyet doneminde isleyis, kurumsal ve idari
yapi, miifredat ve ders icerikleri, reform ve 1slah faaliyetleri, hoca ve 6grenci
kriterleri, finansman sartlar1 gibi birgok parametre ekseninde yiiriitiilen tartismalarin
odak noktasinda yer alan en 6nemli egitim kurumlart hi¢ siiphesiz mektep ve
medreselerdir. Giinaltay’in yasadig1 yillar olan Mesrutiyet doneminin sonlar1
ve Cumbhuriyetin ilk yillari, mektep-medrese tartigsmalarinin en yogun oldugu
donemlerden biridir."> Omriiniin béylesine bir zaman dilimine denk gelmesi, bir
aydin ve diisliniir olarak onu aktiiel problemler karsisinda bilingli bir farkindaliga
sevk etmistir. Bu durumun bir neticesi olarak Giinaltay, egitim meseleleri ile
ilgili sorunlar ve tartismalar hususunda takindig1 duyarli tavr1 makalelerine de

10 Menderes Giirkan, “Semseddin Giinaltay’m (1883-1961) ictihada liskin Gériisleri Uzerine Bir
Degerlendirme,” Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, no. 6 (2005): 348-49.

11  Gilinaltay’in Sebiliirresad dergisindeki egitim konulu makaleleri herhangi bir konu siniflandirmasi
olmaksizin kronolojik olarak su sekildedir:

“Medreselerin Islah1 Hakkinda Itiraf ve Eshadcilara” (Mart, 1329)
“Miiessesat-1 ilmiyeden: Mekatip ve Medaris” (Nisan, 1329)

“I¢timai-i Inhitatin Sebebini Usul-i Terbiyede Aramahdir” (Temmuz, 1330)
“Talim ve Terbiye Meselesi” (Temmuz, 1328)

“Ta’lim ve Terbiye Meselesi: Terbiye-i Ictimaiye Prensipleri” (Temmuz, 1328)
“Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vezaifi” (Temmuz, 1328)

NN A WD -

“Talim ve Terbiyede Mektepler”, (Agustos, 1328). Ayni isimle bir hafta sonra devami
yaymlanmigtir.

8. “Terbiye ve Ta’lim: Talim ve Terbiyenin Esaslar1” (Agustos, 1328)

9. “Mekteplerde Tedris Olunacak Ulimun Tertibi” (Agustos, 1328)

10. “Mektep Programlarmin Tanziminde Nazar-1 itibara Alimacak Esaslar” (Eyliil, 1328)

11. “Mekteplerde Hifzissihha ve Terbiye-i Bedeniye” (Eyliil, 1328)

12. “Terbiye ve Talim Programlarin Tanziminde Hiikiimetin Hak ve Vazifeleri” (Eyliil, 1328)
13. “Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiye” (Ekim, 1328)

12 II. Mesrutiyet donemiyle birlikte iyice belirginlesen mektepli-medreseli ayrimi ve catismasi,
Cumbhuriyet’in ilk yillarinin da en 6nemli tartisma konularimdan birini teskil etmistir. Genis bilgi
i¢in bkz. Seyfi Kenan, “Tiirk Egitim Diisiincesi ve Deneyiminin Doniim Noktalar1 Uzerine Bir
Coziimleme,” Osmanli Arastirmalart / The Journal of Ottoman Studies, no. 41 (2013): 16-20.
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yansitmistir. Mektep ve medreselere dair mevzulari ele aldigi yazilarinin yasadigi
donemin dinamiklerinden beslenen bdylesi bir arka plana sahip oldugu hususu
gdzden kagirilmamasi gereken bir durumdur.

Gtinaltay’m Sebiliirresad dergisinde mektep ve medreseler baglaminda kaleme
aldig1 makalelerin sayis1 alt1 olup bu makalelerin ilki 1328 tarihli Agustos ay1
sayisinda yer almis olan “Talim ve Terbiyede Mektepler” baslikli makaledir.
Giinaltay, bir hafta sonrasinda ayni isimle ilk makalenin devamu niteliginde bir yaz1
daha yayimlamistir. Ardindan bu makaleleri sirasiyla “Mekteplerde Tedris Olunacak
Ultmun Tertibi” (Agustos, 1328), “Mektep Programlarinin Tanziminde Nazar-1
Itibara Alinacak Esaslar” (Eyliil, 1328), “Mekteplerde Hifzissihha ve Terbiye-i
Bedeniye” (Eyliil, 1328) “Medreselerin Islah1 Hakkinda itiraf ve Eshatcilara”
(Mart, 1329), “Miiessesat-1 [lmiyeden: Mekatip ve Medaris” (Nisan, 1329) baslikli
makaleler takip etmistir.

“Talim ve Terbiyede Mektepler” isimli makalelerinden ilkine Hz. Ali’ye atfedilen
“Evlatlariniz1 kendi zamaniniza gore degil onlarin zamanina gore yetistirin!”
sOziiyle giris yapan Giinaltay, kendi doneminde ¢ocuklariin egitimi konusunda
duyarli ve vazifesini hakkiyla yerine getiren aile sayisinin hayli az oldugundan
sikayetle sozlerine devam etmistir.* Bireylerin genel anlamda iyi yetismelerini
temin etme sorumlulugunu aileler yaninda siyasi iktidar ve hiikiimetler i¢in de
genel bir gorev olarak addeden Giinaltay, hiikiimetlerin her seyden once kendi
bekalari i¢in bu vazifeyi lstlenmelerinin gerekliligini vurgulamistir. Giinaltay’a
gore egitim tarihinde meselenin 6neminin farkinda olan hiikiimetler isi en bagindan
sik1 tutmus, Maarif teskilati nezdinde 6gretmen okullarina ve ilkogretime ayr1 bir
onem atfederek cocuklar1 egitecek dgretmenlerin kaliteli ve vasifli sahsiyetler
olarak yetismelerini 6nceleyerek bu gayenin hayata gegmesi i¢in gerekli tedbirleri
almistir."* Bati’nin bu konuda bizden ¢ok ileri seviyelerde oldugunu Isvigre ve
Bulgaristan’dan verdigi 6rneklerle anlatan Giinaltay, bu iilkelerde egitim-6gretimin
gergeklestirildigi binalarin (Giinaltay bu binalart mektep olarak isimlendirmektedir)
fiziki kalitesini ve devlet tarafindan 6grencilere bedava dagitilan, i¢inde milli,
manevi, kiiltiirel ve ailevi esaslarin yer aldigi kitaplar1 6zellikle vurgulamistir. Yine
o donemde Isvigre’de dariilfiinunlarin, jimnaslarin, ticaret ve sanat mekteplerinin

13 M. Semseddin Giinaltay, “Talim ve Terbiyede Mektepler,” Mesrutiyetten Cumhuriyete Yakin
Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresid Mecmuast (Istanbul: Bagcilar Belediyesi, 2016),
aded: 206, VIII: 460.

14 Giinaltay, Talim ve Terbiyede Mektepler, 460.
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varlig1 ve bu mekteplerin kdylere kadar yayildigi bilgisini veren Giinaltay,'* Avrupa
gozlemlerini yazisina ve degerlendirmelerine en etkin sekilde yansitmis olmaktadir.

Makalesinin devaminda Giinaltay, “bir cocuk i¢in 6zel egitim (bireysel egitim)
almak m1 yoksa genel mekteplerde 6grenimini siirdiirmek mi daha faydali olur?”
sorusunu sorarak mekteplerin 6grenci i¢in faydasini tartigmaya agmistir. Pedagoglarin
birgogunun ¢ocuklarin genel mekteplerde egitim almalarini, sahsiyetlerinin saglikli
geligimi i¢in daha isabetli gordiiklerini kaydeden Giinaltay, kendi diisiincesinin de
bu yonde oldugunu, “cocuk mektepteki arkadaslariyla iletisim kurdukca asamali
olarak kendi potansiyelini fark edecek, ders ve 6grenme ortaminda arkadaglartyla
girisecegi rekabet ve daha basarili olma hissi kendisinde sebatla ¢alisma arzusunu
uyandiracaktir’!® ifadeleriyle ortaya koymustur. Ayrica Giinaltay’a gore mektepler
¢ocuga yekdigerine karst ne surette muamelede bulunacagini 6greten kurumlar
olarak onun sosyallesmenin, toplumsal vazifeler yiiklenebilmesinin ve arkadaslarina
kars1 derin duygular gelistirebilmesinin ilk tohumlarini atma fonksiyonunu da icra
etmektedir. Mektepler, ¢cocuklarin zekalarinin, muhakemelerinin ve gorgiilerinin
gelisimi i¢in en miisait ortami1 sunar, cocugu diizenli bir hayata aligtirir, kurallar
fark etmesini ve 6grenmesini saglar. Mektepten uzakta yetistirilmeye ¢alisilan ¢ocuk
dar bir sakstya dikilmis taze bir fidana benzer ki gelisip serpilmeye imkan bulamaz
ve korelerek kuruyup gider. Her ne kadar J.J. Rousseau ve John Locke 6zel egitimi
mekteplere tercih ediyorlarsa da Giinaltay’a gore sartlar1 tam olarak tasiyan bir
mektepte 6grenim goérmek, aile icinde ve bireysel olarak 6grenim gérmeye tercih
edilmelidir.'” Meseleyi maddi ac¢idan da degerlendiren Giinaltay, her ebeveynin
¢ocugunun 0grenimi i¢in 6zel hoca tutmaya mali giiciiniin olamayabilecegini
hatirlatarak mekteplerin varligini bu agidan da vazgegilmez gormektedir.'®

Ik yayinladig1 makaleden bir hafta sonra “Talim ve Terbiyede Mektepler”
ismiyle 6ncekinin devami niteliginde ikinci bir makale yayinlayan Giinaltay, bu
yazisinda da, tipki ilk makalesinde oldugu gibi, mektep 6greniminin 6nemi ve
gerekliligi {izerinde durmustur. i1k makalesine ek olarak mekteplerin gocuklarda
kendini miidafaa etme hissini gelistirecegi, arkadaslariyla ayn1 muameleye tabi
olacagi i¢in ¢ocuklara adalet degerini daha kolay benimsetecegi, arkadaslarinin

15 Giinaltay, Talim ve Terbiyede Mektepler, 460; Stileyman Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim
Dergilerinde Cikan Egitimle Tlgili Yazilarin Tespit ve Tahlili,” (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi, 1995), 45.

16 Giinaltay, “Talim ve Terbiyede Mektepler,” 461.

17 Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle ilgili Yazilarm Tespit ve
Tahlili,” 46; Uyanik, “Modernist Islamc1 Bir Aydinin Geleneksel Egitim Kurumlarina Bakist:
Medreseler, Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay,” 127.

18 Giinaltay, “Talim ve Terbiyede Mektepler,” 461.
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giizel davraniglarini rol model alma firsati sayesinde ahlakini giizellestirebilme
olanag1 sunacagi gibi hususlara deginen Giinaltay, basarili bir mektebin ailelerle
dirsek temasini higbir zaman kesmeyecegini de hatirlatmaktadir."

Sebiliirresdd’da yayinlanan mektepler konulu iigiincii makalesini “Mekteplerde
Tedris Olunacak Uliimun Tertibi” basligiyla yayinlayan Giinaltay, makalesinin
girisinde mekteplerde okutulacak derslerin tespit ve tertibinde ya 6grencilerin
durumunu ya da okutulacak derslerin durumunu dikkate almak seklinde iki temel
Olciitiin olabilecegini ifade etmistir. Giinaltay’a gore 6grencilerin zihinleri tekrar
ve aligtirmalarla tedricen gelisecegi icin derslerin igeriklerinin belirlenmesinde
oncelikli kriter yine dgrencilerin kendisi olmalidir. Fakat ilim dallarinin ayr1 ayri
diizenlenmesinde 6gretilecek konular esas alinmalidir. Yine derslerin tertibinde farkl
ilim dallar1 arasindaki mantik silsilesi de mutlaka gozetilmelidir.? Ogretmenler,
ogrencilere bir ders konusunu ilk defa anlatirken onlar i¢in en ¢ok gerekli olan genel
bilgilere yer vermeli, derinlemesine ve detayli bir anlatimla zihinlerini yormamali,
seneler ilerledik¢e anlatilan konularin iizerine ilaveler yaparak 6grencilerinin
anlatilan konuda derinlesmelerini saglamalidir.?!

Okula baslayan kimi 6grencilerin ¢esitli nedenlerle basarisiz olarak okulu
bitirememe durumuyla karsilagmalarini olagan bir durum olarak degerlendiren
Glinaltay, detaya inilmeden gerekli bilgilerin 6grenciye oncelikli olarak verilmesinin
faydasimi en ¢ok bu tip 6grencilerin gérecegini savunmustur. Glinaltay’a gore bu
ogrenciler her ne kadar mezun olan arkadaslar1 kadar donanimli olamasalar da en
azindan tamamen cahil olarak toplumsal hayata atilmayacaklardir. Mekteplerde
ogretilecek basit ve genel bilgiler pratik hayatta birgok probleme ¢ozliim iiretici
nitelikte olabilir. Makalesinin sonunda Giinaltay, mekteplerde okutulacak dersler
ve igerikleri konusunda énerdigi biitiin bu hususlarin Isvigre’de basariyla hayata
gecirildigini, bu lilkede yaptigi ve daha 6nce de bahsi gegen gozlemlere dayanarak
hatirlatmigtir.??

Gilinaltay’in mektepler ile ilgili bahisleri ele aldig1 dordiincii makalesi “Mektep
Programlarinin Tanziminde Nazar-1 itibara Almacak Esaslar” ismini tasimaktadir.
Makalesinin girisinde vatanin emanet edilecegi genclerin egitim-6gretiminin
planlanmasi hadisesinin siradan kaidelere gore belirlenemeyecegini hatirlatan

19 Giinaltay, “Talim ve Terbiyede Mektepler,” 462-64.

20 M. Semseddin Giinaltay, “Mekteplerde Tedris Olunacak Ulimun Tertibi,” Mesrutiyetten
Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresid Mecmuast (istanbul: Bagcilar
Belediyesi, 2017), aded: 210, IX: 28.

21 Giinaltay, “Mekteplerde Tedris Olunacak Ulimun Tertibi,” 28.
22 Giinaltay, “Mekteplerde Tedris Olunacak Uliimun Tertibi,” 28.
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Giinaltay, bu konuda saglam esaslara dayanilmasinin gerekliligini hatirlatmigtir.”
Aksi takdirde sarf edilecek gayretlerin beyhude ¢abalar olmasindan endise edilmeli;
yanlis kaidelere, esassiz usullere gore yetistirilecek neslin topluma faydadan ¢ok
zarar getirecegi unutulmamalidir. Bu noktadan hareketle Giinaltay’a gore mektep
programlarinin tanziminde oncelikle su ii¢ esasa ayri1 bir 6zen gosterilmelidir:

v Mekteplerde okutulacak konularin segimi,

v' Ogretimin zamana, ilimler arasindaki miinasebete ve dgrencilerin yaslarina gore tertip ve
tanzimi,

v" Ogrenciyi yeteneklerine gore bir veya birkag ilim dalinda ihtisas sahibi olabilecek sekilde
yetistirmeyi miimkiin kilacak bir metodun uygulanmasi.?*

Gilinaltay’a gore egitim-0gretim siireci acgisindan pedagojinin ruhunu temsil
eden ilkeler bu li¢ maddede yer almaktadir. Bunlar1 tamamlayacak olan husus ise
dogru program tanzimidir. Programlar, diizenli ve belirli bir hedefe yonelik olmaz
ve 6grencilerin kapasiteleri ve 6grenme 6zellikleriyle uyum gostermezse basarili
bir egitim-6gretim siirecini hayata gecirmek de miimkiin olmayacaktir. Bu manada
Giinaltay’a gore mektep programlarinin yeniden tanzimi veya islahi son derece
sorunlu ve cidden tizerinde disiiniilmeye layik bir konudur.?®

Mektep programlarinin revize edilmesi konusunda en 6ncelikli problemler,
okutulacak derslerin ¢ok farkli igeriklere sahip olmasi ve bu igeriklerin siirekli
yenilenmesi, 6grencilerin 6grenme hizi ve kapasitesi agisinda bireysel farklilik
gostermeleridir. Ozellikle cabuk ve daha yavas dgrenmenin ayni anda gerceklestigi
siiflarda problem iyice biiyiimektedir. Glinaltay’a gore program tanziminde bireysel
farkliliklarin etkisini en aza indirgeyecek ¢éziimlerden biri, programi ortalama
ogrenme kapasitesi ve zeka seviyesine sahip 6grencilere gore belirlemek olabilir.
Yine okutulacak derslerin programi olusturulurken de olmazsa olmaz konulari
programa dahil etmek, programda onceligi bu konulara ayirmak gerekmektedir.
Bu noktada faydali bilgi-gerekli bilgi ayrimi iyi yapilmali, bilginin yararindan ¢ok
realitedeki islevselligi onemsenmelidir.?®

Ilimlerin kendi icinde inkisaf ederek siirekli yenilenmesi programlara sik sik
ilaveler yapma ihtiyacini beraberinde getirmektedir. Glinaltay’a gdre son derece
dogal olan bu durumda yapilmasi gereken sey, programa yeni dahil edilecek

23 Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle ilgili Yazilarm Tespit ve
Tahlili,” 42.

24 Giinaltay, “Mekteplerde Tedris Olunacak Ultimun Tertibi,” 46; Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1
Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle ilgili Yazilarn Tespit ve Tahlili,” 42- 43.

25 Giinaltay, “Mekteplerde Tedris Olunacak Ulimun Tertibi,” 47.

26 Giinaltay, “Mekteplerde Tedris Olunacak Ultimun Tertibi,” 47; Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1
Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle flgili Yazilarin Tespit ve Tahlili,” 44.

417



darulfunun ilahiyat

bilgilere karsilik eskiden mevcut olan gereksiz veya az fayda saglayan bilgileri
cikararak programin yiikiinii hafifletmektir. Bu sayede yeni ve giincel bilgilerin
Ogretilmesi i¢in tahsis edilmis olan zamanin artirilmasina gerek kalmaz. Kendi
donemindeki programlarin ve ders iceriklerinin bazi konulari ¢ok kisa, bazi konulari
ise gereksiz sekilde detayli olarak ele aldigindan sikayet eden Giinaltay,”” kendi
zihin diinyasinda idealize ettigi program konusunda dgrencilerin esasli meseleleri
Ogrenip kavramasini birinci siraya yerlestirmis goriinmektedir.

“Mekteplerde Hifzissihha ve Terbiye-i Bedeniye” isimli makale, Giinaltay’in
Sebiliirresad’da mekteplerle alakali yayinladig1 besinci makaledir. Yeni neslin
egitimi hususunda saglik egitimi ve beden terbiyesinin goz ardi edilmemesine
yonelik hatirlatmasiyla makalesine giris yapan Giinaltay, mekteplerde bedenen
ding, fikren miinevver, ruhen yiice degerlerle bezenmis, ideal 6zelliklere sahip
bireyler yetistirmenin en dnemli gaye olmasi gerektigini vurgular. Bu nedenle
saglig1 koruma ve beden egitimi derslerine mektep programlarinda ayri ayr saatler
tahsis edilmelidir. Giinaltay, bu 6nerisini takiben ilgili dersler i¢in ayrilacak ders
saatlerinin 6grencilere fayda temin edip etmeme konusunda yeterliligi ile ilgili
bazi kaygilart oldugunu dile getirir.”®

Sagligi koruma ve beden egitiminin her insan igin gerekliliginin agikar oldugunu
sOyleyen Gilinaltay, yasadigi donemde hem mekteplerde hem de halk nezdinde
konunun yeterince dnemsenmediginden sikayet eder. Kendi doneminde ortaya ¢ikan
ve hizla yayilan bir kolera salgininin yarattigi tahribatin bile konuyla ilgili bir biling
olusturamadigini belirten Giinaltay, mektep miifredatina bu derslerin konulmasinin
ve dersi alan 6grencilerin kendi ¢evrelerine konuyla ilgili rehberlik yapmalariin
en etkin ve en hizli ¢6ziim yollarindan biri olarak goriilmesi gerektigini dzellikle
belirtir.”” Sagligi koruma ve beden egitimi ile ilgili derslerin egitimin her kademesinde
yer almasinin zaruretine isaret eden Giinaltay, ayni zamanda bu derslerin igeriginin
verildigi kademedeki 6grenci seviyesine uygun hale getirilmesinin dnemine dikkat
¢ekmistir. Derslerin iglenisinin teoriden ¢ok uygulamaya dayali olarak yiiriitiilmesi
daha dogru bir metot olacaktir. Giinaltay’a gore ailelerin biiyiik ¢ogunlugu ilmi
kitaplardan ziyade roman ve hikaye tiirii eserlere daha fazla ragbet ettigi igin

27 Giinaltay, “Mekteplerde Tedris Olunacak Uliimun Tertibi,” 48; Sacide Unlii, “Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad Dergilerine Gore Medrese Egitiminde Gelismeler,” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 1997), 25.

28 M. Semseddin Giinaltay, “Mekteplerde Hifzissihha ve Terbiye-i Bedeniye,” Mesrutiyetten
Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresad Mecmuasi (istanbul: Bagcilar
Belediyesi, 2017), aded: 214, IX: 110.

29 Uyanik, “Modernist Islamc1 Bir Aydimin Geleneksel Egitim Kurumlarina Bakisi: Medreseler,
Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay,” 100.
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beden sagligi konusunda verilen bilgilerin 6zellikle ilkokul dgrencilerinde daha
kalic1 hale gelebilmesi adina kiigiik hikayeler, romanlar ve renkli, resimli kitaplar
olusturularak bunlardan istifade edilmelidir. Giinaltay bu vazifeyi icra etmek adina
en ¢ok tip fakiiltesi mezunu genglerden beklenti i¢indedir.>

Gilnaltay’a gore mekteplerde sagligi koruma ve beden egitimi, ilmi ve ameli
olmak iizere iki agidan takip edilmelidir. Ilmi kisimda 6grencilere bedenin, gelisim
i¢in ihtiya¢ duydugu gida ve aktiviteler, hastaliklar, bulagsma ve tedavi yollar1 gibi
hususlar 6gretilmelidir. Ameli kisim ise, bedenin gelisip kuvvetlenmesini saglayacak
kiltiir-fizik hareketleri ve antrenman usullerini gosterip 6gretmeyi kapsar. Bu
hareketler ayn1 zamanda kalbi kuvvetlendiren, viicudu dengeleyen, istah1 agan, kan1
temizleyen aktiviteler olduklari i¢in 6grencinin zihni kapasitesini yenilemesi, bu yolla
ogrenmesine katki sunmasi beklenir. Saglik egitimi ve beden egitiminin Avrupa’da
farkl1 usullerle bircok iilkede basariyla uygulandigini hatirlatan Giinaltay, Isvec,
Fransa ve Almanya’daki uygulamalardan 6rneklerler vererek®' yazisini bitirmistir.

Mektepleri miiteakiben medreselerle ilgili yazilarina Sebiliirresad dergisinde yer
veren Giinaltay, konuyla ilgili kronolojik olarak ilk 6nce Mart 1329 tarihi kayith
“Medreselerin Islah1 Hakkinda Itiraf ve Eshadcilara” baslikli makalesini okurlarla
bulugturmustur. Kurulusundan itibaren her donemde toplumun milli ve fikri hayati
iizerinde derin etkiler birakan medreselerin bu ¢ok boyutlu fonksiyonuna farkli
zaman dilimlerinden 6rnekler vererek makalesine giris yapan Giinaltay, ardindan
medrese kurumundaki bozulmanin nedenleri iizerine degerlendirmelerde bulunmustur.
Medreselerin 1slah1 genel meselelerden biri olup oluruna birakilabilecek bir konu
degildir. Medreseler 1slah edilir, makul usuller, ¢agin ihtiyaglarma cevap verebilecek
ilimlerle donatilirlarsa calismaktan usanmayan dgrenciler kisa zamanda potansiyellerini
ve liyakatlerini gosterirler ve medreseler de gergek anlamda bir irfan yurdu hélini alirlar.*

Medreselerde uygulanagelen kisir metotlarm gengligin bir kisminin zihinlerini
ve hayallerini heder ettigi tespitinde bulunan Giinaltay, bu durumun 6niine gegme
siirecinde sorumlulugun dncelikli olarak medrese hocalarinda oldugu yoniinde
gorilis ortaya koymustur. Kendi déneminde Giinaltay, aslinda medrese hocalari,
ogrenciler ve toplumun biiyiik bir béliimiiniin medreselerin 1slah1 konusunda goriis
birligi icinde olduklarini, buna ragmen kim olduklar1 tam olarak bilinmeyen bir
grubun karsi ¢gikmasi neticesinde 1slah hareketinin ger¢eklesmedigini soylemistir.

30 Giinaltay, “Mekteplerde Hifzissihha ve Terbiye-i Bedeniye,” 110.
31 Giinaltay, “Mekteplerde Hifzissihha ve Terbiye-i Bedeniye,” 110-11.

32 M. Semseddin Giinaltay, “Medreselerin Islah1 Hakkinda itiraf ve Eshadcilara,” Mesrutiyetten
Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresid Mecmuast (Istanbul: Bagcilar
Belediyesi, 2017), aded: 238, X: 64.
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Giinaltay’a gore 1slah hareketinde daha fazla ge¢ kalinmamali, igin ehli olan kimseler
eliyle medreseler tekrar eski verimli haline dondiiriilmelidir.>

Nisan 1329 tarihli “Miiessesat-1 [lmiyeden: Mekatip ve Medaris” baslikl1 makale,
kronolojik olarak Giinaltay’in Sebiliirresad’da yayinlanan mektep ve medrese
konulu son makalesidir. Her ne kadar “Islam’da Fen ve Felsefe” iist baglig1 altinda
yayinlanmis olsa da makaleyi, icerik agisindan daha ¢ok bir egitim tarihi yazisi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Glinaltay makalesinde, kurulusundan kendi dénemine
kadar mektepler ve medreselerle ilgili kayda deger tarihi bilgiler vermekte, bu iki
miiessese ile ilgili tarihsel siiregte doniim noktalar olarak adlandirabilecegimiz
hususlar1 6n plana ¢ikarmaktadir. Egitim-6gretim faaliyetlerinin yiiritildigi
mekanlar olan mekteplerin Islam’n ilk dénemlerinde dahi var oldugunu belirten
Giinaltay, yiiksekogretime mahsus biiyiik medreselerin ingasinin ise Abbasi halifesi
Me’miin zamaninda baglamis olabilecegi ihtimali tizerinde durmaktadir.**

Mektep ve medreselerin isleyisi ve miifredat1 hakkinda bazi temel bilgileri
kaydettikten sonra Giinaltay, Farabi, Razi, ibn-i Sina, Gazali gibi isimler basta olmak
tizere ulemanin mektep ve medreselerde derslerini nasil iglediklerine dair biraz
detayl1 ancak faydali notlar zikretmektedir. Bu baglamda Giinaltay, Bagdat, Sam,
Basra, Kurtuba, Semerkand, Buhara, Nisabur gibi mektep ve medreseleri biinyesinde
barmdiran sehirlerin birer ilim merkezi olarak 6nemli vazifeler icra ettigini drneklerle
ortaya koymustur. Ayrica Giinaltay, 6zellikle Nizamiye medreseleri ve diger
Tiirk-Islam devletleri eliyle agilmis medrese ve mekteplerle ilgili verdigi degerli
malumatla® tarih ilmi konusundaki zengin birikimini bu makalesiyle gostermistir.

Ta’lim ve Terbiye Hakkindaki Goriisleri

Ta’lim ve terbiye ile ilgili problemler, tipki mektep ve medreseler konusunda
oldugu gibi, egitim camiasinin 6nde gelenleri tarafindan gerek Tanzimat ve
Mesrutiyet donemlerinde gerekse Cumhuriyet yillarinda farkli baglamlarda
tartigilarak giincelligini korumustur. Yasadigi donemde ta’lim ve terbiye ile ilgili
miilahazalara yazilari ile katki sunan Giinaltay’in, Sebiliirresad dergisinde ta’lim ve
terbiyeye dair meseleleri ele aldig1 makalelerin sayis1 dorttiir. Yayinlanma tarihine
gore bu makalelerden birincisi, 1328 tarihli Temmuz ay1 sayisinda yer almis olan
“Talim ve Terbiye Meselesi” baslikli makaledir. Giinaltay makalesine, daha dnce

33  Giinaltay, “Medreselerin Islah1 Hakkinda Itiraf ve Eshadcilara,” 65; Unlii, “Sirat-1 Miistakim
ve Sebiliirresad Dergilerine Gére Medrese Egitiminde Gelismeler,” 21, 40.

34 M. Semseddin Giinaltay, “Miiessesat-1 iImiyyeden Mekatip ve Medaris,” Megrutiyetten
Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresad Mecmuasi (istanbul: Bagcilar
Belediyesi, 2017), aded: 243, X: 136.

35 Giinaltay, “Miiessesat-1 {lmiyyeden Mekatipve Medaris,” 137-38.
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ele aldigimiz “Talim ve Terbiyede Mektepler” isimli makalesinde oldugu gibi,
Hz. Ali’ye atfedilen “Evlatlariniz1 kendi zamaniniza goére degil onlarin zamanina
gore yetistirin!” soziine ve bu s6ziin Arap¢a metnine yer vererek baglamistir.
Cocuklarina asil bir terbiye verebilen milletlerin gelecek ile ilgili herhangi bir endise
tagimayacaklarin1 vurgulayarak egitim-0gretime dair uygulamalarin temelinde
hangi diisiincenin bulunmasi gerektigine isaret eden Giinaltay, bu gorevi ihmal
eden toplumlar1 bekleyen hazin sona da dikkat ¢ekmistir. Kendi donemindeki yanlis
uygulamalardan hareketle ta’lim ve terbiye meselesinin ¢ok ihmal edildiginden
dem vuran Giinaltay, daha diine kadar Osmanli’ya bagl olarak varligini stirdiiren
Bulgaristan’m bile diizenli mektepleri ve programlari, kaliteli 6gretmenleri ile ¢ok
daha iyi bir seviyeye geldigini tiziilerek belirtmektedir.>

“Ta’lim ve terbiye ne demektir? Cocuklarimizi nasil ve ne sekilde terbiye edecegiz?
Onlara ne tiir seyleri hangi gerekcelerle okutacagiz? Nasil ve nerede okutacagiz?
Kimler okutacak? Ta’lim ve tedrisle amag ne olacak?”” gibi sorulari sorarak konuyu
tartismaya baslayan Gtinaltay, her milletin toplumsal kompozisyonu ile egitim-6gretim
tarz1 arasinda kopmaz baglar oldugunu hatirlatmig, bu minvalde ta’lim ve terbiye
meselesinde dncelikle yukaridaki sorulara sihhatli ve doyurucu cevaplarin verilmesinin
gerekliligi tizerinde durmustur. Bu baglamda bugiin egitilecek neslin yariin toplumunu
sekillendirecegi ve o toplumun egitimcileri olacagi unutulmamalidir.’” Bu noktada
anne-babanin roliine 6zel olarak deginen Giinaltay, anne-babanin hareket tarzinin
cocuklarin ruh hali iizerinde etkili ve derin tesirler yarattigini belirterek bu konuda
ebeveyni daha dikkatli ve hassas olmaya davet etmistir.*®

Egitim-6gretime dair metotlarin kimi zaman bir farkindaliga dayali olarak degil
rastgele uygulandigini sdyleyen Giinaltay, ta’lim ve terbiye ile gorevli zevatin
ve ebeveynin pedagoji ilminin esaslarina vakif olmasinin daha verimli sonuglar
doguracag tespitinde bulunmustur. Pratikle beslenmeyen bir teoriden parlak
neticeler ummanin abesligine isaret eden Glinaltay, Pestalozzi ve Herbart’1 6rnek
vererek goriisiinii saglam bir temele oturtmaya gayret etmistir. Giinaltay’a gore
ta’lim ve terbiyede toplumsal olaylari tetkik etmek, teamiil ve 6rfleri dikkate almak,
tecriibelerden yararlanarak birtakim usul ve kurallar belirlemek ¢ok 6nemlidir.
Bu manada geleneksel birikimi degerlendirmek egitim-6gretim uygulamalarinin

36 M. Semseddin Giinaltay, “Talim ve Terbiye Meselesi,” Mesrutiyetten Cumhuriyete Yakin
Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresad Mecmuas: (Istanbul: Bagcilar Belediyesi, 2017),
aded: 202, VIII: 369.

37 Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle ilgili Yazilarm Tespit ve
Tahlili,” 33; Uyanik, “Modernist Islamc1 Bir Aydinin Geleneksel Egitim Kurumlarina Bakist:
Medreseler, Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay,” 101.

38 Giinaltay, “Talim ve Terbiye Meselesi,” 369.
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en kuvvetli enstriimanidir. Her devir ve her iklimde egitim-6gretim uygulamalar
hayata gecirildiginden bunlar igerisinde en faydali oldugu diisiiniilenler arasindan bir
secme yapilarak bu usullerin tatbiki tecriibe edilebilir. Belki de bu sayede en dogru
ve en verimli ta’lim ve terbiye usullerine ulasmak miimkiin olacaktir. Giinaltay’a
gore vatanin bekasi ve milletin saadetinin teminati olan gelecek nesillere ciddi ve
esasli bir terbiye modelini miras birakabilmenin en 6nemli yolu budur.*

Temmuz 1328 tarihli “Ta’lim ve Terbiye Meselesi: Terbiye-i ictimaiye Prensipleri”
baslikli makale, Giinaltay’in Sebiliirresad’da ta’lim ve terbiye ile meseleleri ele
aldig1 ikinci makalesidir. Yazisinin girisinde toplumsal inkilaplarin uzun vadede
basaril1 olabilmesini kademeli olarak ilerlemesine ve gelisime agik bir zihnin iiriinii
olmasina baglayan Giinaltay’a gore, ta’lim ve terbiyenin esaslarini, adeta birer hayat
kanunu olan egitimin sosyal prensiplerini tespit ederken de basiretli bir zeka ile
tedrici olarak hareket etmenin dnemi ortadadir. Nasil ki yeni dogmus bir ¢ocuga
yetiskinlerin gidalarin1 vermek onu 6liime stiriiklemek ise sosyal yapinin, egitim
ile ilgili uygulamalar konusunda dogru esaslarla uygun bir hale getirilmemesi de
o derece vahim bir durumdur. Cok hizli seyreden toplumsal gelismeler karsisinda
bireylerin bocalamamasi, sosyal ahengin bozulmamasi adina egitim-0gretim gorevini
istlenmis kurum ve yetkililerin bu ince noktay1 gézden kagirmamalari gerekir.*°

Egitim-6gretim siirecinde uygun ve sabit bir metodun takip edilmemesi, 6grencilere
bilginin kisith aktarilmasina sebep olmasinin yani sira kimi zaman da gereginden
fazla ayrintilara yer verilmesi problemine zemin hazirlamaktadir. Giinaltay’a gore
belirli bir hedef tayin edilmeden farkli metotlarin kullanilmasi, egitim-6gretim
stirecinden elde edilmesi beklenen verimi azaltacak en 6nemli husustur. Zira bu tarz
metotlarla egitim alan 6grencilerin daha en bagindan ortak olmasi gereken hedeflerinin
farklilagmasi hatta tamamen ¢elismesi miimkiin oldugundan yetistirilmesi amaglanan
0grenci modeline ulagsmak imkan dahilinde olamayacaktir. Bu noktada Giinaltay’a
gore Oncelik verilmesi gereken husus, egitim-6gretim konusunda toplumun tamaminin
yonelebilecegi ortak bir hedef tayin etmek ve bu hedefe ilerleme siirecinde tutarl
ve istikrarli bir metodu hayata gegirmektir.*!

“Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vezaifi” basligiyla Temmuz 1328 tarihinde
yayinlanan makale, Giinaltay’in Sebiliirresad’da yer verilen ta’lim ve terbiye
konulu {igiincii makalesidir. Sonraki nesil kaygisi glitmeyen, onlar1 ¢agin ihtiyag

39 Giinaltay, “Talim ve Terbiye Meselesi,” 369-370.

40 M. Semseddin Giinaltay, “Talim ve Terbiye Meselesi: Terbiye-i I¢timaiye Prensipleri,”
Mesrutiyetten Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresad Mecmuasi
(istanbul: Bagcilar Belediyesi, 2017), aded: 203, VIII: 388.

41 Giinaltay, “Talim ve Terbiye Meselesi: Terbiye-i Ictimaiye Prensipleri,” 389.
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ve sartlaria gore yetistiremeyen uluslarin kendi geleceklerini tehlikeye attiklar
uyaristyla makalesine giris yapan Giinaltay, ta’lim ve terbiye meselesinde etki icra
etmesi agisindan “cocugun kendisi, ailesi ve sosyal ¢evresini” en onemli unsurlar
olarak 6ne ¢ikarmistir.*? Egitimin en temel gayesini gelecekte bireyin saadet ve
refahin1 saglamak olarak belirleyen Giinaltay, bu gaye dogrultusunda ¢cocugun
egitimini kimin verecegini tartigmis, sorumlulugun oncelikli olarak ailede ve
devlette oldugunu 6zellikle vurgulamistir.*

Kendi doneminde ebeveynlerin, ¢ocuklarin terbiyesine gerekli 6zeni
gostermediklerinden sikayet eden Giinaltay, anne-babanin vazifesinin ¢ocugu
okula géndermekle bitmedigine dzellikle dikkat ¢ceker. Her seyden 6nce anne-baba,
cocugunun gelisim 6zelliklerini ¢ok iyi bilmeli, bu konuda gerekli donanima ve
yeterlilige sahip olmalidir. Maddi durumu iyi olan ailelerin, ¢ocuklarinin egitimini
cahil miirebbiyelere iicret karsiliginda devretmelerini sakincali goren Giinaltay, bu
durumun ebeveynin, ¢ocuk tlizerindeki kontrol ve denetimi tamamen kaybetmesine
yol agabilecegini savunmustur.** Aile terbiyesi esas olup ¢ocuk, ilk terbiyesini
baba ocaginda, ana kucaginda almalidir. Bebeklik ve ilk ¢ocukluk donemlerinde
elde edilen kazanimlar ve bilgiler hayatinin sonraki dénemleri i¢in ¢ocukta derin
ve kalict izler birakabilir. Ayn1 zamanda anne-babanin ¢ocuga sunacagi dogru ve
etkin rol modeller, ¢ocukta sihhatli bir ahlak gelisimini temellerini atacaktir. Bu
kritik konumu geregi aile, gocugun ilk egitiminin gerceklestigi bir irfan yuvasi,
ebeveyn de onun ilk egitimcileri olarak goriilmelidir.*

Sebiliirresad’da ta’lim ve terbiye ile ilgili yaymladigi makalelere Agustos
1328 tarihli “Terbiye ve Ta’lim: Talim ve Terbiyenin Esaslar1” baglikli yazistyla
devam eden Giinaltay, bu makalesine bir Oneriyle giris yapmistir. Buna gore,
ta’lim ve terbiyeye dair esaslar konusunda bu alanda gorev alan kisilerin bireysel
tecriibeleri, egitim-6gretim faaliyetlerinde uyguladiklari metotlar ve alanla ilgili
sahip olduklart fikirler ortak bir noktada bulusturularak belirli bir sistemin ortaya
¢ikarilmasinda bir¢ok fayda olabilir. Zira her egitimcinin farkli yollar takip etmesi,
tecriibelerini farkli usullerle 6grencilerine aktarmasi yeni neslin uyumlu bir sekilde
yetistirilmesindeki ahengi bozacaktir. Giinaltay’a gore her milletin sahip oldugu
birtakim seckin karakterler vardir. Egitim-6gretim uygulamalarinin tamami bu

42 Uyanik, “Modernist islamc1 Bir Aydinin Geleneksel Egitim Kurumlarma Bakist: Medreseler,
Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay,” 122.

43 M. Semseddin Giinaltay, “Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vezaifi,” Mesrutiyetten Cumhuriyete
Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresad Mecmuas: (istanbul: Bagcilar Belediyesi,
2017), aded: 204, VIII: 406.

44 Giinaltay, “Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vezaifi,” 406.
45 Giinaltay, “Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vezaifi,” 407.
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seckin karakterlerin sayisini artirmaya dayanir. Bu amag ugrunda atilmasi gereken
ilk adim egitimcilerin katilimiyla belirlenecek ortak egitim hedefleri, metotlar1 ve
uygulamalarimni pratikte sahaya yansitmaktir.*

Cocugun kabiliyet ve ilgilerinin yasadig1 ve miicadele icinde olacagi ¢cevre dikkate
alinarak gelistirilmesi gerekir. Giinaltay’a gore kendi doneminde okullarda uygulanan
egitim-6gretimin usulii 6grencileri sanki devlet memuru olarak yetistirmek amacina
hizmet eder tarzda tasarlanmistir. Bu manada yasanilan ¢evreyi dikkate almayan,
sosyal muhitten kopuk ve uzak bir yaklagimla hazirlanmis, bu muhite adapte olmaya
katki saglamayan ders program ve usulleri Giinaltay’a gdre son derece problemlidir.
Zira genglerin hayat mesgalesi sadece memuriyet ya da devlette gorev almadan ibaret
olmayacaktir. Ta’lim ve terbiye ¢ocuklari toplum igerisinde tistlenecekleri roller ile
ne olmalari gerekli ise o hayat i¢in hazirlamak esasindan ilhamini almalidir. Bu ilke
dogrultusunda ta’lim ve terbiye edilecek dgrenciler, hayatin her asamasinda kendi
sahsiyetini, hayallerini, ideallerini, akil ve zekasini koruyarak yasadig1 topluma pozitif
degerler katan bir birey olarak yetigebilir. Egitim-6gretimin zorlugunu anlatirken
Immanuel Kant’a ait olan bir s6ze*’ atifta bulunan Giinaltay’a gore “bir hayat tarzina
sahip olmay1 mutluluk addetmek ve bu tarz bir hayati tercih etmek, ¢ocuklar1 da
ayni sekilde boylesi bir hayata hazirlamak™, ta’lim ve terbiyede bireysel ve sosyal
anlamda dikkate alinmasi gereken en 6nemli hususlardir.*

Ta’lim ve terbiye siirecinde siyasi iktidara diisen gorevlerle ilgili olarak “Terbiye
ve Ta’lim Programlarinin Tanziminde Hiikiimetin Hak ve Vazifeleri” ismiyle
kaleme almip Eyliil 1328’de Sebilliiresad’da yayinlanan makale, Giinaltay’in ta’lim
ve terbiye dair meseleleri tartisip yorumladigi besinci makalesidir. Giinaltay’a
gore siyasi iktidar1 elde bulundurmak egitim-6gretim konularinda tedbirler alma,
diizenlemeler yapma sorumlulugunu dogal olarak beraberinde getirir. Hiikiimetlerin,
bireylerin ta’lim ve terbiyesine miidahale etmesini onlara verilmis bir hak olarak
telakki eden Giinaltay, bu hakka gerekce olarak hiikiimetin, biitiin toplumun
menfaatini muhafaza etme vazifesini gostermektedir. Bu nedenle hem resmi
mekteplerde hem de 6zel mekteplerde ders programlarini diizenleme ve tedrisati
kontrol etme bir hiikimetin temel vazifelerindendir.*

46 M. Semseddin Giinaltay, “Terbiye ve Ta’lim: Talim ve Terbiyenin Esaslar1,” Mesrutiyetten
Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresid Mecmuasi (istanbul: Bagcilar
Belediyesi, 2017), aded: 208, VIII: 482.

47 “Altindan kalkamayacagimiz mes’Gliyetlerin en agir ve en miiskili ta’lim ve terbiye meselesidir.”
48 Giinaltay, “Terbiye ve Ta’lim: Talim ve Terbiyenin Esaslar1,” 482-483.

49 M. Semseddin Giinaltay, “Terbiye ve Ta’lim Programlarinin Tanziminde Hiikiimetin Hak ve
Vazifeleri,” Megsrutiyetten Cumhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresdd
Mecmuasi (Istanbul: Bagcilar Belediyesi, 2017), aded: 212, IX: 70.
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Toplum igin iyi yetigsmis her fert bir kuvvettir. Buna karsilik kaliteli bir egitim-
o0gretimden mahrum olan birey de toplum i¢in bir o kadar sorun teskil eder.
Dolayisiyla hiikiimetin, gen¢ dimaglarin verimli bir egitim almalar1 i¢in olanaklar
yaratmasi ayni zamanda sosyal birlikteligin ve hiikiimete olan destegin devami
anlamina gelecektir.*® Hiikiimet eliyle hayata gegecek basarili bir program tanziminde
dini ilimlere, saglik ilimlerine, ahlak derslerine 6zenle yer verilmeli, vatan sevgisi
ve vatana baglilik temalar1 mutlaka programlarda ve miifredatta yer almalidir.”!
Nazariyat agirlikli bir programin hiikiimet tarafindan tanzim edilip desteklenmesini
tek bagina yeterli gébrmeyen Giinaltay, 6gretilen bilgilerin pratik uygulamalarla
pekistirilmesini program tanzimi hususunda hiikiimetin yerine getirmesi gereken
en onemli gorevlerinden biri olarak gérmektedir.>

Ahlak Egitimine Dair Goriisleri

Makalelerinde dénemin egitim meselelerinin teorik temelleri, kurumsal
isleyisi, sosyal etkileri gibi yonlere daha fazla agirlik vermekle birlikte Giinaltay,
ahlak egitimini konu edinen yazilar da kaleme almistir. Bu yazilarin en dnemlisi
Giinaltay’in Sebiliirresad’da yayinlanan ahlak egitimi konulu tek makalesi olan
Ekim 1328 tarihli “Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiye” isimli makaledir. Bir toplumun
varligimin devaminin onu olusturan bireylerin ahlaki faziletlere olan baglhiliklariyla
dogrudan ilintili oldugu ciimlesiyle yazisina giris yapan Giinaltay’a gore, ahlaki
meziyetlerden uzak olan bireyler ne seviyede tahsil gérmiis olurlarsa olsunlar
sosyal ahenge ve ilerlemeye hi¢bir zaman istenilen katkiyir sunamazlar. Bu tarz
bireylerden tesekkiil eden toplum da disaridan muhtesem ve debdebeli goriinde de
gercekte icten ige ¢lirimeye mahkimdur. Su halde belki egitim-6gretimden bile
¢ok daha 6ncelikli olarak fertlere benimsetilmesi gereken sey ahlaki meziyetlerdir.**

Ahlaki faziletleri 6grenip hayata tagimanin birey ve toplum i¢in Snemine igaret
ettikten sonra Giinaltay, ahlak egitiminin hangi kurumlarda ve kimler eliyle verilecegi
sorusu iizerinde durmaktadir. Glinaltay’a gore bu sorunun cevabi ahlak egitiminde
¢ok 6nemli bir ¢ikis noktas1 olup bu egitim muhakkak surette ve oncelikli olarak
ailede verilmelidir. Mektepler ve 6gretmenler konuda bir 6ncelige sahip degildir.

50 Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle lgili Yazilarmn Tespit ve
Tahlili,” 39.

51 Pak, “Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle lgili Yazilarin Tespit ve
Tahlili,” 32, 41.

52 Giinaltay, “Terbiye ve Ta’lim Programlarinin Tanziminde Hiikiimetin Hak ve Vazifeleri,” 71.

53 M. Semseddin Giinaltay, “Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiye,” Mesrutiyetten Cumhuriyete Yakin
Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresdd Mecmuast (Istanbul: Bagcilar Belediyesi, 2017),
aded: 215, IX: 126-127.
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Ailenin ahlaki gelisim konusunda ¢ocuga etkisini kaginilmaz olarak degerlendiren
Giinaltay, basta anne-baba olmak iizere ev ahalisinin tamamini hatta komsulari
bile bu etki sahasi icerisine dahil etmistir. Cocuk, kii¢lik yaslarindan itibaren
iletisim halinde oldugu bu kisilerin tamamindan az ¢ok etkilenir ve ahlaki gelisimi
yavas yavas sekillenir. Dolayisiyla ahlaki gelisim agisindan 6zellikle ilk ¢ocukluk
donemi anne-baba tarafindan basite alinmamali, 6zel bir ilgiyle takip edilmelidir.
Gtinaltay, ahlaki tarif eden ilim erbabinin onu ruhta yerlesen bir meleke olarak
tarif ettikleri hususunu 6ne ¢ikarmis, ¢ocukta ahlaki meziyetlerin yerlesmesinde
aile ortaminda tekrar tekrar tecriibe edecegi hallerin, sonrasinda okul ortami ve
sosyal ¢evre deneyiminin ve bu ikisi arasinda bir uyum ve birlikteligin olmasinin
Oonemine ayrica dikkat ¢ekmistir.>*

Mekteplerde ahlak egitiminin mahiyeti ve keyfiyeti Giinaltay’in iizerinde
durdugu bir diger tartisma konusudur. Ona gore ahlaka dair bilgilerin verildigi
dersler medeniyetle ilgili malumatin okutuldugu derslerle bir arada verilmelidir.
Zira bu iki dersin konular1 arasinda biiyiik oranda paralellik vardir. Ayn1 usuliin
Fransa’da da basaril bir sekilde yiiriitiildiigiinii hatirlatan Giinaltay’a gore, ahlak
egitimi ve ahlak 6gretimini de birbirine karistirmamak gerekir. Mekteplerde
ahlak 6gretimi sadece ilgili dersin miifredati ile sinirliyken ahlak egitimi diger
derslerde, teneffiislerde, her yerde ve her anda devam etmelidir. Okuma derslerinde
secilecek parcgalar ahlak egitiminden numuneler tagimalidir. Diger derslerin
birgogu sabir, kararlilik, kanaatkar olma, merhamet, yardimlagma gibi ahlaki
erdemleri 6grencilere tanitmaya vesile olabilir. Gerek derslerde gerekse mektep
ortaminin tamaminda ¢ocuklarin ahlaki gelisiminin takip edilmesini 6nceleyen
Glinaltay’a gore mektep 6zelinde bu konuda en 6nemli gérev rehber 6gretmenlere
(mubassir) digsmektedir.>

Gtinaltay’1in kronolojik olarak Sebiliirresad dergisinde yayimlanan egitim konulu
en son makalesi Temmuz 1330 tarihli “I¢timai-i Inhitatin Sebebini Usul-i Terbiyede
Aramalidir” baghigini tagimakta ve donemin egitim metodolojisini konu edinmektedir.
Sosyal bilimlerin esas prensiplerini terbiye usullerinden aldigini hatirlatarak s6ze
baslayan Giinaltay’a gore, bir toplumda gozlemlenen sosyal olgular o toplumun
egitim tarzinin bir neticesidir. Hayat miicadelesinde basarili olabilmek i¢in bu
miicadelenin tstesinden gelmeyi layikiyla bagsarmis milletlerin egitim metotlar1 iyi
tetkik edilmelidir. Her toplumun takip ettigi egitim usuliine gore ilerleyecegi veya
geri kalacag hatta cokiise gececegini savunan Glinaltay’a gore son ylizyillarda
Bati’nin Dogu medeniyetlerine nazaran daha ileri bir seviyede olmasinin nedenini

54 Giinaltay, “Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiye,” 127.
55 Giinaltay, “Tedrisat ve Terbiye-i Ahlakiye,” 127-128.
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uyguladig1 egitim ydntemlerinde aramak gerekmektedir. Bu noktada ingiltere’yi
ornek veren Giinaltay, bir Ingiliz gencin aldig1 egitimin seviyesi ile Miisliiman
iilkelerdeki bir gencin ulagtig1 egitim diizeyini misallerle karsilastirmis ve Bati’nin
egitim metotlarindaki {istiin yonlere dikkat ¢ekmistir.>

Ulkede uygulanan egitim metodunun gencleri gelecek planlamasi agisindan
bircok yonden zaafa ugrattigini kendi tecriibelerinden hareketle ortaya koyan
Glinaltay, yaptig1 istisare ve sohbetlerde hangi meslegi sececegi hususunda saglikli
bir tercih gelistirebilmis tek bir gence dahi rastlamadigini iiziilerek ifade etmistir.
En zeki genglerin bile sadece memur olmay1 hedeflemesini ac1 bir tablo olarak
yorumlayan Giinaltay, bu anlayigin toplumu ¢okiintiiye gotiiren en 6dnemli sebep
olarak goriilmesi gerektigini 1srarla savunur. Yasadigi donemde Bati’nin insana
yaklagimi ve ona verdigi degeri Dogu medeniyetlerinde gérmenin ¢ok zor oldugunu
mukayeseli bir anlatimla ortaya koyan Gtinaltay, Dogu ile Bat1 arasindaki bu boslugu
kapatabilmenin 6ncelikli yolunu simdiye kadar tatbik edilen egitim anlayis1 ve
metodunda yapilacak kokli degisiklikler olarak gérmektedir.’’

Sonug¢

Yasadig1 donemde egitim-6gretim ile ilgili problemlere duyarsiz kalmayan
aydinlardan biri olan M. Semseddin Giinaltay, egitim metotlari, kurumlari ve
pratiklerine dair eksik ve yanlis olarak gordiigii hususlarda fikirlerini ve tenkitlerini
etkili bir yayin organi olan Sebiliirresdd’da yayinladigi makaleleriyle glindeme
tagimis; egitim konusundaki zengin birikimini yazilarina yansitmis, bu sayede
Mesrutiyetten Cumhuriyete gecis slirecinde giindemde olan egitim-6gretim
tartismalarii giiniimiize tagimistir. Yazilarinda dénemin egitim kurumlari olan
mektepler ve medreselerin yani sira, usul-i terbiye, talim ve terbiye meselesi, talim
ve terbiyede ebeveynin roli, talim ve terbiye programlari, tedrisat ve terbiye-i
ahlakiye gibi konulara ve bu konulara iligskin problemlere siklikla yer veren Giinaltay,
makalelerini diyalektik bir tislupla kaleme almistir. Glinaltay’in egitim dgretimle
ilgili ele aldig1 problemli konular incelendiginde onun “kurumsal yap1 (okullar
ve aile), metodoloji, egitim-6gretim politikalari, program, miifredat, 6gretmenler,
saglik egitimi ve ahlaki terbiye” konularinda déonemin siyasi idaresine ve anne-
babalara sert elestiriler yonelttigi goriliir. Giincel egitim-6gretim tartismalarinin
da asag1 yukari bu konular etrafinda sekillendigi ve yogunlastig diistiniildiigiinde

56 M. Semseddin Giinaltay, “Igtimai-i Inhitatin Sebebini Usul-i Terbiyede Aramahdir,” Mesrutiyetten
Cumbhuriyete Yakin Tarihimizin Belgesi 1908-1925 Sebiliirresad Mecmuasi (Istanbul: Bagcilar
Belediyesi, 2018), aded: 305, XII: 319.

57 Giinaltay, “I¢timai-i Inhitatin Sebebini Usul-i Terbiyede Aramalidir,” 320; Pak, “Sebiliirresad
ve Sirat-1 Miistakim Dergilerinde Cikan Egitimle Ilgili Yazilarm Tespit ve Tahlili,” 37.
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Gilinaltay’mn yazilarinin giiniimiize en 6nemli mesaji, egitim-6gretimin problemli
konularinin dénemlere gore ¢ok biiyiik farkliliklar arz etmedigi gercegidir.

Kendi déneminde ailede egitim ile ilgili en problemli hususun, ¢ocuklarinin
egitimi konusunda duyarli ve sorumluluk sahibi ailelerin sayisinin giderek azalmasi
oldugunu dile getiren Giinaltay, cocugun egitiminde sorumlulugun 6ncelikli olarak
ailede ve devlette oldugunu 6zellikle vurgulamistir. Cocuklarmin egitimi hususunda
sorumluluk sahibi bireyler olarak hareket etmeyen anne-baba drneklerine glintimiizde
de siklikla rastlanmaktadir. Anne-babanin vazifesinin cocugu okula géndermekle
bitmedigine vurgu yapan Giinaltay’a gore bu meselenin iistesinden gelmenin ilk
adimi anne-babanin ¢ocugunu tanimasidir. Cagdas psikoloji ve pedagojinin daha
bir ehemmiyetle iizerinde durdugu ¢ocugunun gelisim 6zelliklerinin ebeveyn
tarafindan ¢ok iyi bilinmesi hususunda gliniimiizde farkindalik giderek artmaktadir.
Egitimci kimligiyle yasadigi donemde bu konunun 6nemini kavramis olan Giinaltay,
farkli yazilarinda konuyu birden ¢ok defa inceleme ihtiyaci duymus, ¢ocuklarim
dogru yetistirme hususunda giinlimiiz anne-babalarina yol gostermistir. Yine
anne-babanin ¢ocuga sunacagi dogru ve etkin rol modellerin dnemini hatirlatan
Giinaltay, modern pedagojinin en esaslt meselelerine dair 6nemli ipuglarina
yazilarinda yer vermistir. Anne-babanin ardindan egitim siirecinde sorumluluk
tistlenmesi gereken ikinci kurumun devlet oldugunu hatirlatan Giinaltay, egitim-
0gretim konularinda tedbirler alma, diizenlemeler yapma sorumlulugunun dogal
olarak siyasi iktidara ait oldugunu belirterek egitim-siyaset iliskisinin diyalektik
bir olgu olduguna isaret etmektedir.

Pedagoglarin birgogunun ¢ocuklarin genel mekteplerde egitim almalarini,
sahsiyetlerinin saglikl1 gelisimi i¢in daha isabetli gordiiklerini kaydeden Giinaltay,
kendi diislincesinin de bu yonde oldugunu ifade ettikten sonra gerekli sartlara ve
imkanlara haiz bir mektepte 6grenim gormenin aile icinde ve bireysel olarak 6grenim
goérmeye tercih edilmesinin daha dogru olacagini savunur. Kanaatimizce bu goriis
son derece yerinde ve isabetlidir. Okulun, gocugun sosyallesmesinde aileden sonra
ikinci 6nemli kurum oldugu dikkate alindiginda 6zel ve bireysel egitimden ziyade
smif ortaminda gerceklestirilen egitim faaliyetinin cocugun sosyallesmesi adina daha
oncelikli goriilmesi gerekir. Giinaltay’a gore, mekteplerde okutulacak derslerin tespit
ve tertibinde ya 0grencilerin durumu ya da okutulacak derslerin durumu dikkate
alinmalidir. Mektep programlarinin tanziminde ‘“konularin se¢imi, 6gretimin zamant,
ilimler arasindaki miinasebete ve 6grencilerin yaslarina gore tertip ve tanzimi,
Ogrencilerin yeteneklerine en uygun metodun uygulanmasi” gibi ilkelerin esas
alinmas1 6nemlidir. Bireysel farkliliklarin etkisini en aza indirgeyecek bir program,
ogrencilerin ortalama 6grenme kapasitesi ve zeka seviyesi temelli olugturulmalidir.
Giinaltay’in bu goriisleri, ders igerikleri ve miifredatin olusturulmasinda 6grencinin
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durumunun merkeze alinmasi noktasinda son derece pedagojik ve hiimanist bir
yaklagim gibi goriinmekte olup egitim-6gretimde son donemlerde uygulanan ve
ogrenci merkezli olmay1 esas alan yapilandirmaci yaklagimi akla getirmektedir.

Giinaltay’in Sebiliirresdd’da yayinlanan yazilarina yansittig1 6nemli tespitlerden
birisi de geleneksel bilgi birikiminin egitim-6gretim siireclerinde hak ettigi yeri
almasidir. Her milletin toplumsal kompozisyonu ile egitim-6gretim tarzi arasinda
kopmaz baglar oldugunu hatirlatan Giinaltay’a gore ta’lim ve terbiyede toplumsal
olaylari tetkik etmek, teamiil ve orfleri dikkate almak, tecriibelerden yararlanarak
birtakim usul ve kurallar belirlemek ¢ok 6nemlidir. Bu manada geleneksel birikimi
degerlendirmek egitim-6gretim uygulamalarinin en kuvvetli enstriimanidir. Egitim-
Ogretim siirecinde uygun ve sabit bir metodun takip edilmemesi, 6grencilere bilginin
kisitli aktarilmasina sebep olmasinin yani sira kimi zaman da gereginden fazla
ayrintilara yer verilmesi problemine zemin hazirlamaktadir. Giinaltay’a gore belirli
bir hedef tayin edilmeden farkli metotlarin kullanilmasi, egitim-6gretim siirecinden
elde edilmesi beklenen verimi azaltacak en 6nemli husustur. Ta’lim ve terbiyeye
dair esaslar konusunda bu alanda gorev alan kisilerin bireysel tecriibeleri, egitim-
Ogretim uygulamalari ve alanla ilgili sahip olduklart fikirler ortak, sabit ve belirli bir
egitim metodunun ortaya ¢ikarilmasini saglayabilir. Mekteplerde ahlak egitiminin
mabhiyeti ve keyfiyeti Glinaltay’in lizerinde durdugu bir diger tartisma konusudur.
Ahlak 6gretimi sadece ilgili dersin miifredati ile sinirliyken ahlak egitimi diger
derslerde, teneffiislerde, her yerde ve her anda devam etmelidir. Biitiin bunlardan
anlagilacagi lizere Giinaltay, Sebillirresad’da yayinlanan makalelerinde donemin
egitim-6gretim ile ilgili bircok problemine temas etmis, egitimci birikimiyle ve
bir aydin goziiyle farkli ¢6ziim Onerilerinde bulunmus, doneminin egitime dair
aktiiel sorunlarini yazilarina ustaca yansitmistir. Yagadigi donemde egitim-6gretim
teori ve pratikleri ile ilgili mevcut duruma dair bu esash tespitlerle Giinaltay, her
donemin egitimcilerine 6nemli mesajlar vermektedir.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamistir.
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Fas’ta islami Hareketler (1975-2010)"

Neslihan Er'

Oz

Bir tilkedeki sosyal yapi ve aglarin sekillenmesi ve gelismesi, stiphesiz dini topluluk ve gruplarin katkilari ile gergeklesmektedir.
Toplumun inang yapisini ve yasamini yabanci etkilerden korumada bu gruplar 6nemli rol oynamaktadir. islam diinyasi genis
bir cografyaya yayilan ¢ok sayida bagimsiz milli devleti ihtiva eder. islam ilkeleri siyasi ve tarihi birikim ve deneyimlerine
gore birbirinden farkli devlet sistemlerini ve hiikiimet bigimini benimsemis veya gelistirmistir. 1970’li yillar itibariyle Arap
diinyasinda dogan c¢agdas islami hareketlerin hemen hepsi, toplumun siyast anlayisindan hareketle, toplumsal yasamin
butiinini kapsayan siyast ideoloji olarak islam’i éncelemislerdir. Bu diisiinceden yola cikarak, makalede Fas’taki islam?
hareketler ele alinmistir. Giris kisminda modernizm ve modernite kavramlari gercevesinde islami hareketlerin ortaya cikis
sebepleri ve gelisimi incelenmistir. ilk béliimde Fas’ta din devlet iliskileri baglaminda islamfi hareketlerin konumu agiklanmistir.
ikinci baliimde genel anlamiyla islamf hareketlerin tasviri yapiimis ve son bdlimde 6ne ¢ikan islami hareketler tanitilmistir.

Anahtar Kelimeler
Modernite, Modernlesme, Dini grup, Fas, islami hareketler

Islamic Movements in Morocco (1975-2010)

Abstract

The formation of social structures and networks in a country and their development are undoubtedly made with the
contributions of religious communities and groups. Religious groups play an important role in protecting society’s belief
structure and life from foreign influences. The Islamic world contains a large number of independent national states
spreading over a wide geography. Islamic countries have adopted or developed different state systems and forms of
government according to their political and historical accumulation and experience. By the 1970s, almost all of the
contemporary Islamic movements born in the Arab world prioritized Islam as a political ideology covering the whole
of social life, based on the political understanding of society. From this point of view, the article deals with Islamic
Movements in Morocco. In the introduction section, the reasons for and development of Islamic movements within the
framework of modernism and modernity concepts are examined. In the first section, the position of Islamic movements
in Morocco in the context of religious state relations is explained. In the second section, Islamic movements are given a
general overview, and in the last section, the most prominent Islamic movements are introduced.
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Extended Summary

As a social phenomenon, religion is inevitably associated with culture, economy,
politics, and social life. For this reason, it is not possible to deal with and understand
Islam independently of the social, cultural, political and economic structures and
transformations that Muslims have formed over a period of 1400 years. Internal dynamics
as well as external factors play an important role in the formation of these structures
and transformations. When we examine the factors that have led to these changes in the
Islamic world, we see Westernization and modernization as one of the main factors that
is giving rise to the transformation of today’s Muslims. Muslim societies do not have a
pattern of living independent of events in the West. In order to protect the belief structure
and life of the society from foreign influences, congregations and religious groups among
Muslims play an important role.

Sincethetimethat Westernizationbeganto bringabout phenomenasuch as modernization
and secularization, Muslim intellectuals have been producing a multifaceted movement
of thoughts and ideas against these influences. How to position and understand Islamic
thought in the modernization process has been the main problem of these thinkers. The
Islamic movements, which are organized in and around of Islamic doctrines emerged in
the modernization process and were created by the influence of these thinkers. If social
events affecting the formation of Islamic movements are examined, it can be seen that
universal values, such as human rights and freedoms, which the world has agreed upon,
are transformed by the worldview called modernism into instrumentalized values that
serve personal interests or the interests of powerful societies and groups.

While [slamic movements think that the effects of modernism cause harm, the expansion
of freedom in the fields of thought, expression, broadcasting and propaganda, civilization
and democratization etc., which provide access to a local and global audience through
educational and media organizations, are trying to take advantage of new opportunities
within the modernization process. In particular, democratization, free market economy
and competitive institutionalization, as well as the shrinking of the state’s monopoly in
the fields of economy, education and media, have led to the continuous expansion of
opportunity areas for religious groups, and Islamic movements are trying to evaluate the
opportunity areas opened.

Nearly all of the contemporary Islamic movements that emerged in the Arab world
in the 1970s prioritized Islam as the political ideology that encompasses the whole of
social life, and argued that the ideal society should not only be made up of Muslims, but
also its administrative structure should be Islamic. It is clear that there is an interaction
between Islamic movements in the Islamic world. It is necessary to recognize the religious
movements in Islamic countries, which have come to the forefront of the protection and
development of Islamic cultural heritage, for Muslims to come together around this
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heritage and to develop ties between them in every field. From this point of view, Islamic
movements in Morocco are discussed in terms of contributing to the Turkish literature
of sociology of religion. The scope of the article consists of the establishment, structure,
leaders and spheres of influence of Islamic movements. The aim of the research is to
contribute to the development of cultural and social relations among Islamic countries.
As a result, the aim of this study is that the researchers working on disciplines such as
sociology, history, political science or anthropology will be the source of understanding
of the region. In this way, the Islamic movements in Morocco are introduced from a
historical and political perspective and a comparison with Turkey and other Islamic
countries is presented.

Islamic movements in Morocco are typically structures that posit themselves in the
struggle against injustice, disruption of traditions, and the perversion of repressive
powers. They therefore argue that Muslims should return to the Qur’an and Sunnah, that
is, Shariah, and refuse to allow imported and imposed models in cultural, social and
political terms. On the basis of the thought of religious movements, modernity in general
is accepted only in terms of technical development. However, the idea of protecting
society from the perverted Western influence that has led to a new ignorance prevails. In
Morocco, the point where radical or moderate Islamic movements converge is to make
the society devout, in other words, they use the formation as a tool to bring their religious
missions to society.

Islamic movements in Morocco are trying to break the idea of the universality of Western
culture by criticizing the issue of individualization, modernity and Western-style life. In
Morocco, it is necessary to address international Islamic movements and those confined
to the national region in separate scopes. National movements are also divided into two:
movements that are opposed to the regime and those that adapt to the government. When
the Islamic movements in Morocco are examined closely, it is understood that they are
not violent and their general tendencies are not strict. Religious movements in Morocco
have used the experience of religious movements in other Islamic countries as a kind of
‘laboratory’. Their aim is not to repeat the errors and dangerous deviations they observe.
The principle of gradualism, which they accept in the awareness of internal and external,
institutional and mental barriers, as well as non-violence, is a common feature of all
Islamic movements in Morocco. That is why the religious movements in Morocco are far
from utopian approaches which have been seen in many experiences in the other parts of
Islamic world. As a result, the Islamic movements in Morocco can be considered quite
original.
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Fas’ta islami Hareketler

Giris

Bir lilkedeki sosyal yapi ve aglarin sekillenmesi ve gelismesinde aktif rol oynayan
unsurlarin basinda dini grup ve topluluklar gelmektedir. Sosyal bir olgu olan din, her
sosyal olguda oldugu gibi kaginilmaz bir bigimde kiiltiir, ekonomi, siyaset vb. sosyal
hayati olusturan tiim alanlarda yansimalarini bulmaktadir. Bu alanlardan 6zellikle
inang sistemi ve diigiince yapisi ile siyaset ve ekonomik gelisme arasindaki bag
belirgin bir gériiniim arz etmektedir.' Bu nedenle Islam’1 Miisliimanlarin yaklasik
1400 y1llik bir siiregte olusturduklari sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik yap1 ve
doniistimlerden bagimsiz bir sekilde ele almak, anlayabilmek miimkiin degildir.
S6z konusu yap1 ve doniisiimlerin olusmasinda ise i¢ dinamikler oldugu kadar dis
etkenler de 6dnemli rol oynamaktadir.

Islam diinyasinda bu degisimlere yol acan etkenleri inceledigimizde, giiniimiiz
Miisliimanlarinin yasadigi ve yagamakta olduklart doniigsiime neden olan temel
unsurlar arasinda Batililasma ve modernlesmeyi gérmekteyiz. Miisliiman toplumlar
Bati’da gergeklesen olaylardan bagimsiz bir yasama desenine sahip degildir. Somiirge
faaliyetlerinden itibaren Bat1, kendi kiiltiir ve medeniyet kodlar1 Islam diinyasina
transfer edilmesi konusunda oldukga kararli bir ¢aba icerisinde bulunmustur.?
Toplumun inang yapisini ve yasamini yabanci etkilerden korumada ise Miisliimanlar
arasinda olusan cemaatler ve dini gruplar 6nemli rol oynamislardir.

Miisliiman toplumlarda, Bat1 etkisi ve Bati temelli olan modernite birgok direnis
¢evresi olusturmustur. Bunun sonucu toplumsal esitsizlikleri ve ahlaki ¢okiintiileri
6ze doniisiin (kdken mitolojisinin) ¢ozmesi beklendiginden, ona dogru bir gerileme
s0z konusudur.? Kokenle ilgili mitler, diinyanin yaratilisiyla baglantilidir ve kdkene
doniis istegini de icinde barindirmaktadir. Kokene doniis, yaratilisin gii¢lii, anlamli,
kutsal anina geri doniisii igerdigi icin 6nemli bir mit halini almistir. Clinkii kokene
doniisii cesitli torenlerle gerceklestiren insan, kutsal zamanda ve mekanda kutsal
giicten de faydalanmaktadir.* Daryush Shayegan asagida yer verilen ifadeleri bu
durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir:®

1 Meric Pehlivan, “Din-Ekonomi iliskisi ile Bu Iliskinin Toplumlarin ve Bireylerin Davranislarindaki
Yansimalar1,” Mehmet Akif Ersoy Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 3,
no. 6 (Giiz 2016): 13-35.

2 Necdet Subasi, “Tiirkiye’de Din, Dini Toplumsalliklar ve Din Sosyolojisi,” Sosyoloji Konferanslar
52 (Subat 2015): 395.

Daryush Shayegan, Yaral Biling, 5. Baski (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 11.
4 Eliade Mircea, Mitlerin Ozellikleri, 2. Baski (Istanbul: Simavi Yayinlar1, 1993), 37.
Shayegan, Yaral: Biling, 11.
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“Bence bu rahatsizlik, en genis anlamiyla modernitenin anlasilamamasi ya da baska bir deyisle
sindirilememesinden kaynaklanmaktadir; modernite hicbir zaman, oldugu haliyle, kendine
ozgii felsefi kapsami i¢inde nesnel olarak hesaba katilmamis; hep geleneklerimizde, yasama
ve diisiinme tarzlarimizda yarattig1 travmali degisimlere bakilarak degerlendirilmistir.”

Son yiizyillarda Bati’da olugan ve sonuglari giiniimiiz diinyasini etkileyen dini,
ilmi, ekonomik ve askeri vs. alanlardaki gelismeler dogrultusunda kiiresel bir
doniistim siireci baglamigtir.* Miisliimanlar dahil neredeyse diinyanin tamami, Batida
olusan bu hizli gelismelerin etkisi altinda kalmistir. Bu durum diger toplumlari
siyasi ve ekonomik olarak Bati’ya bagimli hale getirmis, yasam ve diisiince olarak
Bati’y1 drneklemeye zorlamistir. Batililagsma; modernlesme ve sekiilerlesme gibi
olgular1 da beraberinde getirdiginden dolay1, Miisliiman entelektiieller bu etkilere
kars1 ¢cok yonlii diisiince ve fikir akimlari {iretmislerdir. Modernlesme siirecinde
Islam diisiincesinin nasil konumlanacag1 ve anlasilacagi bu diisiiniirlerin temel
problemi olmustur. Islam’1 referans alan 6rgiitlii olusumlar olan Islami hareketler
de burada ortaya ¢ikmistir ve bu diisiiniirlerin etkileriyle olusmustur.

Dini orgiitlerin olusumunu Bilgiseven su sekilde agiklamaktadir:

“Inang ne kadar tabiat faktorlerinin ve gevrenin etkisi altinda, sihri kuvvetlerden, atalarin
ruhundan veya tabiat tanrilarindan yardim gérme fikrine dayanmissa, inangla ilgili miiesseseler
de o nispetle ¢cevrenin ve sosyal sartlarin yarattig1 ihtiyaglara gore degisen mekanik miiesseseler
olmustur. Miiessese, beseri ihtiyaclar tatmin icin gerekli faaliyetleri insan cemiyetinin
teskilatlandirmasina, yonlendirmesine ve icra etmesine yarayan sosyal mekanizmalar olarak
tanimlanmaktadir. Cemaat ise miisterek hayatin biitiin sartlarini paylasan insanlardan olusan
kapali gruptur.”’

Dini grup veya hareketlerin olusum ve degisiminin anlagilabilmesi i¢in toplumsal
degisimle dinin karsilikli iligkilerinin incelenip anlagilmasi zorunluluk arz etmektedir.®
Islami hareketlerin olusmasina etki eden toplumsal olaylar incelendiginde, 6ncelikle
diinyanin tizerinde uzlagmis oldugu insan hak ve 6zgiirliikleri gibi evrensel degerlerin,
modernizm olarak adlandirilan diinya goriisii tarafindan, kisisel ¢ikarlara veya giiglii
toplum ve gruplarin menfaatlerine hizmet eden arac¢ degerlere doniistiiriildiigi
goriilmektedir. Buradaki temel diisiince, modernizmin gercekligi rasyonel ve
deneysel olgularla sinirlamasi, bireyselligi esas almasi, dini ve manevi degerleri
geri plana atmasi ve kisilerin veya seckin-giiclii gruplarin ¢ikarlarina hizmet

6  Daha detayl bilgi i¢in bkz. Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, 1.
Baski (Istanbul: M.U.1.F. Yaynlari, 1996).

Amiran Kurtkan Bilgiseven, Din Sosyolojisi, 1. Baski (istanbul: Filiz Kitabevi, 1985), 265-266.

Ejder Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din,” Din Sosyolojisi El Kitabi, 1. Baski (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 271.
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etmektir.’ Bu yaklasim siire¢ igerisinde insanliga somiirge hareketleri, bitmek
bilmeyen savaslar, etnik ve ekonomik terdr ve ¢evre felaketleri gibi problemleri
getirmistir. Islami hareketler bu olumsuzluklara modernizmin neden oldugu fikrine
dayanarak, bugiin renk, 1rk ve dil farki gdzetmeksizin; yiice yaraticinin vermis
oldugu nimet, iyilik ve giizelliklerden biitlin insanlarin yararlanmasini hedefleyen;
akil ve bilimin verileriyle birlikte nebevi gelenekten beslenen yeni bir medeniyete
muhtag¢ oldugunu savunmaktadirlar.'

Islami hareketler bir yandan modernizmin getirdiklerinin zarara neden oldugunu
diistintirken, diger yandan Modernlesme stirecleriyle birlikte, diisiince, ifade, yayin
ve propaganda gibi alanlardaki hiirriyetlerin genislemesi, egitim ve medya kuruluslari
kanallartyla yerel ve kiiresel bir izleyici kitlesine erisim imkan1 saglayan sivillesme ve
demokratiklesme vb. yeni firsat alanlarindan yararlanmaya calismaktadirlar. Ozellikle
demokratiklesme, serbest piyasa ekonomisi ve rekabete dayali kurumsallagma ile
devletin ekonomi, egitim ve medya alanlarindaki tekelinden vazgecerek gittikce
kiiciilmesi, dini gruplar i¢in firsat alanlarinin siirekli genislemesine neden olmus,
Islami hareketler de acilan firsat alanlarini degerlendirme ¢abasindadir. Dini
kurumlar sivillesmenin olusturdugu firsatlardan yararlanmakta, orgiitlenmekte,
kaynak yaratmakta ve kiiresel dlgekte rekabet ederek mensuplarini, toplumsal ve
siyasal yagsami etkilemeye ¢aligmaktadirlar.

Gelismekte olan islam iilkeleri genellikle Modernizm ve Popiilizm arasinda
sikintili bir ikilemle karsilagsmaktadirlar. Modernizm refah ve giiciin anahtaridir,
ancak yerel kimligin reddini ve yabanci1 bir modelin otoritesinin kabuliinii gerektirir.
Popiilizm ise azgelismis kitlelerin, kavim, ulus ve benzerlerinin ideallestirilmesini
tesvik eder. Bir tarafta gelisme, kendini doniistiirme ve bunun i¢in yerel gelenekleri
kiicimseme ve reddetme, diger tarafta kiiltiirel kimligi, askeri ve ekonomik
giigsiizliik pahasina siirdiirme arasindaki bu ikilem, islam diinyasinda geri kalmishk
durumunun genel ifadesidir.'? Diger yandan, Aydinlanma doneminden bu yana
tarihin yoni ‘dini olanin sonu’nu gostermistir. Laiklesme hareketiyle paralel
olarak, 19. Yiizyilin sonu ve 20. Yiizyilin basi diinyada dini olanin geri doniisii
ve Arap-Islam diinyasinda Islamciligin yiikselisi damgasini vurmustur.® Diinyada

9  Hulusi Arslan, “Ahlakin Evrenselligi Ac¢isindan Islam ve Modernizm,” I. U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1, no. 2 (Gliz 2010): 55.

10 Arslan, “Ahlakin Evrenselligi A¢isindan Islam ve Modernizm,” 41.

11 Talip Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Baglaminda Din, Toplumsal Degisme ve islam
Diinyas,” Islam Arastirmalar: Dergisi 13 (2005): 109.

12 Ernest Gellner, Miisliiman Toplum, 1. Baski (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012), 130-131.

13 Okacha Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 1. Baski (Paris: L’Harmattan,
2007), 11.
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dini hareketlerin yayilmasi sosyolojik diisiince i¢in teorik bir doniim noktasi
olusturmaktadir. Nitekim ¢ok sayida din sosyologu (6rn. Berger ve Luckman) dini
hareketlerin ¢ikisini sekiilerlesme siirecinin ve modern toplumlarda inananlarin
bireysellesmesinin tiriinii olarak degerlendirmektedir.'

Dini hareketlerin ivme kazanmasi, maneviyat ve anlam arayisinin sonucu
olarak yeni dini hareketlerinin ortaya ¢ikmasi veya geleneksel dinlerde goriilen
ihya hareketleri, modernlesme ve sekiilerlesmeye paralel olarak dinin yok olusu
veya oliimii iddiasin1 savunan tezlerin elestirilmesine zemin hazirlamigtir. Jeffry
Hadden ve Rodney Stark gibi, 1960’larda sekiilarizasyon kuramini savunan, yani
modernlesmenin geniglemesi ve yiikselisiyle dinin toplumsal hayattan ¢ekilecegini
ve Oonemini kaybedecegini savunanlarin bir kismi, yeni gelismeler ve verileri
g0z Oniine alarak bu goriislerinin yanlis oldugunu kabul etmistir.!> Berger’e gore
sekiilerlesme ve sekiilerlesme stireclerinin etkilerini igceren literatiiriin biiyiik
¢ogunlugu esas itibariyle yanligliklar igermektedir.!®* Modernlesme zorunlu olarak
dinin gerilemesine neden olmamistir.

Avrupa disina bakildiginda oldukca farkli modernlesme siiregleri, laiklik
projeleri ve uygulamalar1 bulundugu anlasilmaktadir. Geleneksel olarak kabul
goren modernlesme ve sekiilerlesme kuramlarinin Islam diinyasindaki gelismeleri
ne kadar agiklayabildigini gormek igin Islam cografyasindaki farkli deneyimlerin
ele alinmasi gerekmektedir. Nitekim Islam iilkelerinde laikligin ortaya ¢ikis, tarihi
gelisimi ve uygulanma sekilleri ile ilgili akademik literatiirde yapilan tartismalar,
Islam iilkelerinde laikligin, dogup yayildig1 Bati iilkelerinden farkli bir gelisim
izledigine isaret etmektedir.!” Bati modernitesinin Arap diinyasina niifuz etmesi
Miisliiman toplumlarin yagam sekillerini doniistiirmeye baglamistir. Sanayilesme,
sehirlesme ve sosyal tabakalarin olusumunu dogurmustur. Dini yonetimin yerine
Ulus Devlet yonetimi yayginlasmistir. Miisliiman Kardesler gibi reformcu hareketler;
moderniteyi kabul etmis ve Arap toplumlarmimn Islami kimliklerini koruyarak
Avrupa’ya kars1 teknolojik geri kalmalarini telafi edebilmeleri i¢in dinleriyle
modernizmi uzlastirmalar1 gerektigini disinmislerdir.'

14 Daniele Hervieu-Léger, “La Sociologie des Religions en France,” La Sociologie Frangaise
Contemporaine, haz. Michel Berthelot (Paris: PUF, 2000), 241.

15 Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din, Toplumsal Degisme
ve Islam Diinyas1,” 112.

16 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, 1. Baski (Istanbul: Insan Yaynlari, 1993), 107.

17 Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlar: Baglaminda Din, Toplumsal Degisme
ve Islam Diinyas1,” 110.

18 Francois Burgat, L Islamisme en Face, 1. Baski (Paris: La Découverte, 1995), 117.
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Avrupa’nin yasadigima benzer bir reform siireci gegirmediginden, Ulus devletlerin
kurulmastyla dini ve siyasi otoritenin birbirinden tamamen ayristig1 islam iilkelerinde
laiklik, dis dinamiklerin ve gelismelerin etkisiyle baglamistir. Islam diinyas1 genis
bir cografyaya yayilan cok sayida bagimsiz ulus devlete sahip olmanin yaninda,
siyasi ve tarihi birikim ve deneyimlerine gore birbirinden farkli devlet sistemlerini
ve hiikiimet bi¢imini benimsemis veya gelistirmistir. Nitekim giiniimiiz Islam
cografyasimin biiyiik bir boliimiinii teskil eden Arap iilkeleri arasinda Islam’in
Vahhabi yorumunu bir devlet politikasi olarak benimseyen ve seriat1 uyguladigini
savunan Suudi Arabistan’in monarsi rejiminden dini, sahsi bir inanca indirgeyerek
devlet islerinden tamamiyla uzak tutan uygulamalar1 benimseyen Baas Partisi
ideolojinin hakim oldugu Suriye gibi laik goriintiisii veren rejimlere kadar uzanan
bir ¢esitlilik bulundugu goze ¢arpmaktadir.'’

1970°1i yillar itibariyle Arap diinyasinda dogan ¢agdas Islami hareketlerin hemen
hepsi, toplumun siyasi anlayisindan hareketle, toplumsal yasamin biitiiniinii kapsayan
siyasi ideoloji olarak islam’1 &ncelemis ve ideal toplumun yalnizca niifusunun
Miisliimanlardan olusan bir toplum degil, idari yapismin da Islami olmasi gerektigini
savunmuslardir. Bu diisiinceden hareketle, hicbir Arap iilkesinin Islami oldugu
sdylenemez, ¢iinkii Islami hareketlerin savundugu ideoloji parlamenter demokrasi,
askeri rejim ve monarsiyi reddetmektedir.?’ Din sadece kiiltiirel alanla sinirli
kalmamali ve toplumun tamamin1 yani toplumsal, siyasi, iktisadi ve entelektiiel
diisiinceyi kapsamalidir. Bunun yaninda, Islam1 hareketler laik devlet baskanlarini
reddederken, toplumun her alaninda yeni Islami anlayis1 yaymada biiyiik rol
almakta ve Seriat uygulandiginda, toplumsal adaletin hiikiim siirecegini ve halkin
ilahi diizeni kabul edecegini savunmaktadir.”!

Islam diinyasinda gelisen Islami hareketler arasinda bir etkilesimin oldugu agiktir.
Islam iilkelerinde olusan ve Islam kiiltiir mirasinin korunup gelistirilmesi konusunda
on plana ¢ikmis dini hareketleri tanimak, bu miras etrafinda Miisliimanlarin bir
araya gelmeleri ve aralarindaki baglari her alanda gelistirmeleri i¢in gereklidir.
Buradan hareketle ¢alismada, Tiirk din sosyolojisi literatiiriine katki saglamasi
a¢isindan, Fas’ta Islam1 hareketler ele alinmustir.

Makalenin kapsami &ne gikan Islami hareketlerin kurulusu, yapisi, liderleri
ve etki alanlarindan olugmaktadir. Calisma dini gruplar sosyolojisi arastirmalari

19 Kiigiikcan, “Modernlesme ve Sekiilerlesme Kuramlari Baglaminda Din, Toplumsal Degisme
ve Islam Diinyas1,” 109-128.

20 Fabienne Samson, Les Marabouts de I'Islam Politique, 1. Baski (Paris: Editions Karthala, 2005),
205.

21 Samson, Les Marabouts de I’Islam Politique, 215-218.

440



Er / Fas’ta islami Hareketler (1975-2010)

alaninda ¢alismis isimler iizerinden ele alinmistir. Arastirmanin amaci Islam
iilkeleri arasindaki kiilttirel ve sosyal iligkilerin gelistirilmesine katk1 saglamaktir.
Sonug olarak bu bdlge iizerine sosyoloji, tarih, siyaset bilimi ya da antropoloji
gibi disiplinlerde calisan arastirmacilara ¢galismamizin bolgenin anlagilmasina
kaynaklik teskil etmesi hedeflenmektedir. Bu sekilde Fas’taki Islami hareketler
tarihi ve siyasi agidan tanitilmig; Tiirkiye ve diger Islam iilkeleriyle karsilastirma
olanagi sunulmustur. Arastirmamizin konusuyla ilgili Kuzey Afrika ve Avrupa’da
yapilmis ve Fas’la ilgili Islami hareketlere deginen calismalar incelenmistir.

Fas’ta Dini Hareketlerin Olusumu

Islami hareketler; genelde, adaletsizlik, geleneklerin bozulmas1 ve baskici
iktidarlarin gergekleri saptirmasina karsi verilen miicadeleye kendilerini konumlayan
yapilardir. Bu nedenle, Miisliimanlarin Kur’an ve siinnete, yani seriata donmesi
gerektigini ve kiiltiirel, toplumsal ve siyasi anlamda ithal edilmis ve dayatilmig
modellere izin vermemelerini savunmaktadir. Dini hareketlerin diisiince temelinde,
genel olarak modernite sadece teknik gelisme anlaminda kabul gérmektedir. Buna
kargin, toplumu yeni bir Cahiliyeye siiriikleyen sapkin Bat1 etkisinden koruma fikri
hakimdir. Dini hayati, sosyal hayati ve siyaset alanin1 yakindan ilgilendiren bu
husus, Islami hareketlerin sOylemlerinde, demokrasinin kabulii ve reddi arasinda
bir uzlagim sentezinin yer almasiyla sonuglanmaktadir.?

1990’lardan itibaren siyasal Islam, Fas’in devlet sahnesinde olduk¢a énemli bir
yere sahip olmustur. Islam1i hareketler siyasi katilim 6zlemleriyle monarsiye kars
yogun bir meydan okuma gerg¢eklestirmis ve bu siirecte kendilerine dogrudan rejimi
muhatap almiglardir. Bu durum zorunlu bir bigimde monarsinin tehdit edildigi
anlamina gelmese de Islam, acik bir sekilde, yonetim ve demokrasi arasinda bir
sorunsal haline dontismistiir.?

Bir hareketin 6rgiitlenme bigimi onun siniflandirilmasini, yapisini ve en ¢ok 6nem
verdigi konular1 anlamayi saglar. Bazi hareket veya akimin hicbir organizasyonu
yoktur. Bu akimlarin taraftarlarini bir araya getiren nedenler savunduklari fikirlerde
yatmaktadir. Ornegin, selefiler yapilasmis veya hiyerarsilesmis bir hareket seklinde
olusmamislardir. Sempatizanlar diistinceleri dogrultusunda kendilerini bu akimdan
gormektedir. Fas’ta iktidar1 hedefleyen Islami hareketlerin niteliginin yapilasmis
orgiitsel modellerinde oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bazi gruplarin siyasi
adlandirmalar1 reddetmeleri ve kendilerini bir diislince ekoliv/hareketi ve/veya

22 Jean Audibert, Jamais Je n’ai Cessé d’Apprendre I’Afrique, 1. Baski (Paris: Editions Karthala,
2006), 191-192.

23 Malika Zeghal, Les Islamistes Marocains, 1. Baski (Paris: La Découverte, 2005), 7.
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medeni bir misyon sahibi olarak tanimladiklari goriilityorsa da, Fas iktidarinda
kendilerine yer arayislari onlarin siyasi parti seklinde drgiitlenmelerine neden
olmaktadir.®* Demokratik doniisiim ile Islami akimlar ¢esitlenince Fas rejimi, Islamci
hareketlere karsi farkli bir strateji gelistirmistir. Radikal egilimlileri uzaklastirmis
ve 1liml olanlarini siyasi sisteme dahil etmistir.®

Ernest Gellner, Fas toplumunun derin dini ve mistik geleneklere dayandigini
ifade etmektedir. Fas monarsisinin kendisi Islam diisiincesine dayanmaktadir.2
Bununla birlikte, Fas rejimine karsi olan yapilar arasinda 6n planda olanlarin
radikal Islamc1 hareketlerin oldugu gériilmektedir. Bu tiir hareketler, siyasi siteme
ve Bati1 modernitesine kars1 durmaktadirlar.?’

Radikal veya ilimli Islami hareketlerin birlestikleri nokta, toplumu
dindarlastirmaktir, diger bir ifadeyle dini misyonlarini topluma ulastirmak i¢in
olusumu bir arag olarak kullanmaktadirlar.

Bagimsizlik sonrasi, yonetimi tekelinde bulunduran milliyetgi elitlerin tutumu,
sOmiirgeci donemin sosyal ve kiiltiirel yasam tarzindan farklilik gdstermemistir.
Milliyetgi elitler, toplumun Bati modelinde modernize olma siirecini hizlandirmislar;
Fransizca, sosyal statiiniin belirtisi ve idare dili haline gelmis; laiklik bir referans
kaynagi ve Bati tarzi ise yasam sekli olmustur.?® Bunun yaninda ekonomik kriz
ve demografik baskiyla birlikte modernite vaatlerinin sonme egilimine gegmesi
nedeniyle toplumun sikintilarinin Bati modernitesinden kaynaklandigi agik
bir goriiniim kazanmstir. Frangois Burgat’ya gére Islamcilik Bati’nin kiiltiirel
hakimiyetine kars1 siyasi bir reaksiyon olusturmustur. Burgat’nin islam diinyasi i¢in
bu genel tespiti Fas icin de gecerlidir. Islami hareketlerin Bat1’y1 reddetmelerinin
kokeninde bu unsurlar yatmaktadir.?’

Islam1 hareketler bireysellesme konusunu, modernite ve Bat1 tarzi yasami
elestirerek Bati kiiltiirliniin evrenselligi diislincesini kirmaya ¢aligmaktadirlar.
Islamc1 hareketler, yalnizca moderniteye kars1 bir reaksiyon olusturmamakta, ayni
zamanda Islam’in Bat1 toplumlarina alternatif oldugunu savunmaktadirlar.*® islam

24  Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 91.

25 Abderrahim Lamchichi, “Islamisme et Politique au Maghreb,” Confluences 31 (Giiz: 1999): 42.
26  Gellner, Miisliiman Toplum, 301.

27 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 17.

28 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ali Amar, Mohammed VI Le Grand Malentendu, 1. Baski (Paris:
Calmann-Lévy, 2011).

29 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 26.

30 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 139.
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tarihi boyunca, islami hareketler sadece siyasi nitelikte olmay1p ayn1 zamanda
birer dini hareketler de oldugu goriilmektedir.*!

Fas’ta Islami hareketlerin 6ne ¢iktig1 dénemde, 1999°da Kral II. Hasan’in
6liimiiyle birlikte, otoritarizm doneminin de sonuna gelinmistir; monarsi ‘mutlak
yetkiye sahip’ rejim seklini almis ve ‘demokratiklesme’ agilimi baslatilmistir. Seffaf
ve rekabetli secimlerle sosyalistlerin ydnetime ge¢mesini saglayan bu durum, Islamci
hareketlerin de se¢imlerde giiciinii gdstermesi acisindan 6énem arz etmektedir. Bu
anlamda Fas, siyasi rejimlerin en biiyiik niteligi otoritarizm olan bolge iilkelerden
ayrismaktadir.*? Kralin konumu, iilkenin en iist dini makamlarinin halkin huzurunda
Krala ‘biat’ etmesiyle giiglendirilmekte ve Monarsinin dini boyutu demokratik
yonetimle tamamlanmaktadir.®

Cezayir ve Tunus’un aksine, Fas’ta Islam ve din algis1 Kralin idare ve himayesi
altindadir: emir 'ul mii’'minin sifati 1962 anayasasi ile sabittir. Bu fonksiyon
dogrudan Krala ait oldugundan, ulus liderligini temsil eden kisi ile Miisliiman
halk arasinda dogrudan ve yakindan bir iliski olugsmaktadir. Inananlar i¢inde Kral
‘emir’ veren kisidir. Peygamber soyundan gelmeleriyle {inlenen Alavit Sultanlar
seyit olduklarindan emir 'ul Mii’minin sifati dogrudan hem siyasi giice, hem de
Islam’a génderme yapmaktadir. Yani giiniimiizde ‘Miiminlerin emiri’ ulusun lideri
fonksiyonuna ve seyit Miisliiman Kral kimligine génderme yapmaktadir.>* Kral
emiru’l mii’minin oldugundan, iilkede okunan hutbeler Kral adina okunur, dini
kurumlar devlet tarafindan agilir ve yonetilir. Sultanin yerini alan Kral partilere
diinya islerinin bir kisminin yonetimini verir ancak Miiminlerin Emir’i olarak din
islerinde mutlak tekele sahip olmay1 ister.*® Fas rejiminin bu 6zelligi (din alanin
himayesinde bulundurma) ¢ift taraflidir: devlet tarikat ve cemaat derneklerini
entegre stratejileri uygulamaktadir. Bu dernekler devlet tarafindan kabullenilmekte
ve rejim tarafindan desteklenmektedir. Y onetim bu derneklerin temsilcileriyle siki
iligkiler kurma gayretine girmektedir. Buna karsilik, rejime muhalif dernek ve
cemaatler yasaklanmakta ve siki kontrol altinda tutulmaktadirlar.’®

31 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 37.
32 Malika Zeghal, Les Islamistes Marocains, 7.

33 Karim Boujrada, Le Maroc a la Lumiere de |'Enjeu Démocratique (Yiiksek Lisans Tezi, Quebec
Universitesi, 2008), 86.

34 Zeghal, Les Islamistes Marocains, 9.
35 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 163.

36 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 44.
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islami Hareketlerin Ozellikleri

Fas’ta, uluslararasi nitelikli slami hareketler ile (Teblig, Sia, [hvan-1 Miislim’in,
vb.) ulusal bolgeyle sinirli olanlari (asagida ayrintili ele alinacak olan Adalet ve
Ihsan, Hizb el-Adale ve’t-Tenmiye gibi) ayr1 kapsamlarda ele almak gereklidir.
Ulusal hareketler de kendi iclerinde ikiye ayrilmaktadir: rejime kars1 olan ve
yonetime uyum saglayan hareketlerdir. Yakindogu ve Yemen’de gelisen uluslararasi
nitelikteki Miisliiman Kardesler, Fas’ta Imam Abdiisselam Yasin’in ‘Adalet ve
Ihsan’ hareketi gibi yerel hareketlere de biiyiik ¢apta etkisi altina almugtir.*’

Fas’ta mevcut Islami hareketler yakindan incelendiginde bunlarin siddet yanlist
olmadigi ve genel egilimlerinin kati olmadig1 anlagilmaktadir.*® Mevcut radikal
hareketler de ‘resmi’ otorite tarafindan tolere edilmektedir. Clinkii Mahzen’in*
hep kullanageldigi strateji dogrultusunda, iilke igindeki farkli hareketleri birbiriyle
zitlastirarak zayiflatma ve Kralin hakemlik fonksiyonunu gerekli kilmay1
amaglamaktadir.*’

Fas rejimi Islami hareketlerle miicadeleyi selefilerle baslatmigtir. Bu durumun
arkasinda pek ¢ok neden bulunuyorsa da, selefilerin ilham kaynaklar1 arasinda
Bin Ladin ve el-Kaide’nin bulunmasi ve Vahhabi hareketiyle baglantilar1 Amerika
Birlesik Devletleri’nin Fas rejimine bu akimi engelleme konusunda baski yaptigi
anlasilmaktadir. Organizasyon zayifliklari, Fas yetkililerinin misilleme korkusu
olmadan selefi hareketin tiyelerini tutuklamasini kolaylastirmistir. Radikal hareketler
arasinda olan Adalet ve Thsan’a (bkz. Béliim 4.3.) gelince, en azindan simdilik
dogrudan rejimin hedefinde goriinmemektedir. Yiiziin tizerindeki tiyesinin tutuklanir
tutuklanmaz serbest birakilmasi bunu kanitlamaktadir. Adalet ve Thsan Cemaatinin bu
durumunu iki sebep agiklamaktadir. Bunlardan ilki, hareketin daha ilk kurulusundan
se¢mis oldugu siddet karsit: tutumudur. ikinci olarak ise rejimin cemaatle arasindaki
gerginligi arttirmasinin doguracagi olumsuz etkilerin sadece cemaatin giiglenmesine
katki saglayacaginin bilincinde olmasidir."!

Fas’ta Islami hareketlerin faaliyetleri ele alindiginda, aralarinda belirgin bir
fark oldugu anlasilmaktadir. Genel hatlariyla, toplumu ve devleti bastan asagi
degistirmeyi amagclayan hareketler ile degisimi uzun vadede hedefleyenler arasinda

37 Olivier Roy, Siyasal Islam i [flas, 2. Baski (Istanbul: Metis Yayincilik, 2005), 149.
38 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 43.

39 Fas’ta hiikiim siiren Miisliman hanedanlar tarafindan uygulanan idari sistem. Mahzen ismini
“devlet” olarak “devletin biitiin birimleri” karsiliginda kullanildig1 gériilmektedir. (TDV Islam
Ansiklopedisi)

40 Ahmed Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 1. Baski (Paris: Khartala, 2004), 125.

41 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 59.
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bir ayrim yapmak miimkiindiir. Ornegin, Adalet ve Thsan Cemaati, yiiriirliikteki
rejimin kendilerini tanimamasi ve Islam’1 uygulamay1 reddetmesi durumunda,
uzun vadede yonetimi ele gecirme planlar1 yapmaktadirlar. Cemaat hedeflerine
ulagsmak i¢in, mensuplarina yogun bir pedagojik ve manevi egitim uygulamaktadir.
Adalet ve Ihsan Cemaati bir davet hareketidir; dini kimligi yaninda bir tiir sfi
ve ayni zamanda yonetimi hedefledigi i¢in de siyasi nitelige sahiptir. Mevcut
yonetimin dini hareketlerle ilgili stratejik eylemi, Adalet ve Thsan Cemaati gibi
radikal hareketlerin etki alanini engellemek i¢in 1limli bir metot gelistirmektedir.*

Fas’ta Islami hareketlerin 6ncelikli hedefleri higbir zaman hilafeti getirmek
olmamustir. Adalet ve Thsan Yasin Cemaati zaman zaman bu fikri dile getirmis
ve fitneyi, anarsiyi, daha dogrusu dini imkéansiz kilan sosyal devleti elestirmistir.*
Adalet ve Thsan Cemaatinin aksine Adalet ve Kalkinma Partisi (bkz. Béliim
5.1.); siyasi bir olusuma doniiserek rejime entegre olmus ve monarsi devletinin
kurumlarini tanimis ve inananlarin lideri olarak Krali siyasi ve dini otorite kabul
ederek tedrici bir degisimi dnermektedir.** Fas’ta hukuki olarak Kral dini otorite
kabul edildiginden, Islami hareketlerden siyasi olusuma doniismeyi segenler islami
parti olarak algilanmamaktadir.*

Teblig Cemaati gibi siyasetin diginda olan hareketler de toplumun degisimini
hedeflemekteyseler de, yalnizca inananlarin ahlaki ve dini davraniglari tizerinden
bunu gerceklestirme diisiincesine sahiptirler. Bu nedenden 6tiirii temel hedefleri
Islam’mn bireysel pratigiyle siirli kalmaktadir. Islami hareketlerdeki bu gesitlilik
Fas’a 6zgii bir yap1 arz etmektedir. Hatta bu konuda Islami hareketlerin bir ‘Fas
Ekolii’nden s6z edilebilir.*

Fas’taki dini hareketler, diger Islam iilkelerindeki dini hareketlerin tecriibesini
bir tiir ‘laboratuvar’ olarak kullanmislardir. Amaclar1 gozlemledikleri hata ve
tehlikeli sapmalar1 tekrarlamamaktir. Bu durum, Adalet ve Thsan Cemaati gibi
muhalif hareketlerin realizm ve pragmatizm ¢izgisinde degerlendirilebilecek olan
genel tavirlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Siddet karsitligi yani sira i¢
ve dis, kurumsal ve zihinsel engellerin bilincinde kabul ettikleri tedricilik prensibi,
Fas’taki biitiin Islami hareketlerin ortak niteligidir.*’” islam diinyasindaki dini
hareketlerin bir¢ok deneyiminde goriilen titopik yaklasimlardan uzak olmalar1 bu

42 Roy, Siyasal Islam’m [flasi, 172.

43 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 123.

44  Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 47.
45 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 184.

46 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 48.

47 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 52.
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durumun bir neticesidir. Yine de hatirlatilmas1 gereken husus, Islamc1 hareketlerin
ve 6zellikle de Adalet ve Thsan Cemaatinin diisiince yapisindaki bu yumusakligin
prensiplerinin terki olarak anlagilmamast; sadece bir anlamda ‘bekleme’ye alma
seklinde degerlendirilmesi gerektigidir.*

Fas’ta genel olarak, biri ilimli digeri oldukga radikal olmak tizere iki egilim
mevcuttur. [limli egilimi {i¢ kategoriye ayirmak miimkiindiir:

1- Adalet ve Thsan Cemaati;
2- Rejime daha yakin Adalet ve Kalkinma Partisi;
3- Sola daha yakin el-Badil el-Hadar{ Partisi ve el-Harake el-Vataniyye el-Magribiyye.

Azmlikta olarak kabul edilebilecek olan radikal egilim ise ¢ok aktif bir hareket
alan1 olusturmus ve Fas’ta hizla yayilmaya baglamistir. iki akimdan olusmaktadir:
biri vahhabi selefiliginden esinlenirken digeri daha da siddet yanlisi olan, el-Cihad
ve’t Tekfir ve’l Hicra gibi Misirl gruplardan esinlenmektedir. Iki akimin da ortak
0zelligi organizasyon anlaminda énemli bir eksiklige sahip olmalaridir.

Koktenci veya Tebligci Hareketler

Teblig ve’d-Da’va ila’llah (Teblig ve Allah’a Davet) Hareketi

Teblig cemaati 1927°de imam Muhammed Ilyas el-Kand Hilvi tarafindan
Hindistan’da kurulmustur. Fas’ta ise 1964’te manevi lider olarak secilen imam
Muhammed el-Hamdavi tarafindan temsil edilmistir. Vefatindan sonra 1987°de
el-Besir el-Yunsi onun yerine ge¢mistir. Bu cemaat maneviyat ve egitime vurgu
yapmistir, esasen mistik ve apolitiktir. Onlara gore, Hazreti Peygamber siyasetten
ziyade din ve ahlaka vurgu yapmustir. islami devlet hakkindaki diisiincelerinde,
Tebligciler yonetimi ele gegirme fikrini reddetmeseler de, durum el vermediginden
oncelikli hedef olarak bu fikri savunmamaktadirlar. Teblig Cemaati Seriat1 ve
Islam’1n &ziine dénmeyi, iyi davranis ve egitim yoluyla toplumun en alt kesiminden
yukartya dogru uygulamay1 amaglamaktadir ¢iinkii toplumun Islam’m 6ziine
donmesi ancak bireylerin ¢ogunlugunun yasamlarinda islam’in gerekliligine ikna
olmasi1 durumunda basarili olabilecegini diisiinmektedirler.*’

Ehl el-Hadis (Hadis Ehli) Hareketi

Ehl el-Hadis hareketinin lideri Fas’ta bilinen radikal vaizlerden Muhammed el-
Fizazi’dir. Hareket 1980°de olusmus ve Firka-1 Naciye iddiasiyla ortaya ¢ikmistir.
El-Fizazi Miisliimanlar1 bolmekle sugladigi Islam1 hareketlerle miicadele etmis ve

48 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 54.

49 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 62.
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bu durumdan &zellikle Adalet ve Thsan Cemaatini sorumlu tutarak liderini hedef
alan ve elestiren bir kitap yazmustir. Ehl el-Hadis Hareketi, sekil ve igerik olarak
sapkinlik olarak gordiigii siyaset ve demokrasiye katilmamaktadir.*

Et-Tekfir ve’l-Hicra (Tekfir ve Hicret) Hareketi

Et-Tekfir ve’l-Hicra koken olarak Misirli bir orgiittiir. Sonrasinda bazi Faslilar
bu ismi kullanmaya baglamistir. Bir kism1 1990’11 y1llarda Nador’a hicret ederek
oray1 Fas’in Medine’si olarak kabul etmistir ve giinlimiizde kafirlerin elinde olan
Mekke’nin (Rabat ve Dar-iil Beyda) fethini gergeklestirmeyi hedeflemektedir. Yani
bir sehirde kendilerini tek ger¢ek inananlar olarak goren ‘ari’ bir mikro toplum
olarak kendilerini gormektedirler.”!

Et-Tekfir ve’l-Hicra’nin tiyeleri, aileleri ve toplumun geri kalanina kars1 izole
olmus bir sekilde yasamaktadirlar. Ornegin niifus ciizdan1 ve oturum belgesi
almazlar, asla resim ¢ekinmezler. ‘Dinsiz’ olan kisilerle iligkili olamazlar. Yani bu
kisiler bir bakima goriinmez olmuslardir. Bu grubun liderinin kim oldugu da uzun
stire bilinmemis; ancak bir cinayet sonrasi ortaya ¢ikmigtir. Teblig cemaatinde aktif
bir babanin oglu olan Yusef Fikri, ‘kdfirleri 6ldiirmek’i¢in et-Tekfir ve’l-Hicra’y1
birbirinden bagimsiz alt1 adet besli grupla, yani toplamda otuz kisiyle kurmustur.
Bununla beraber kendilerine ‘emri bil maruf nehyi anil miinker’i gérev bildikleri
i¢in 6ldiirme eylemlerinde bulunmaktadirlar. Bulunduklari sehirdekilerin tamaminin
‘kafir’ oldugunu kabul ettiklerinden namazlarini camilerde kilmamaktadirlar.
‘Kafir’ olarak kabul ettikleri kisiler ise liiks restoran veya barlara gidenler ve
Devlet yetkilileriyle goriisenlerdir. Oldiirdiikleri kisilerin mallarin1 ganimet olarak
kabul etmekte ve bu sekilde sugu mesrulastirmak icin Islam’1 kullanmaktadirlar.>

Mubhalif Cemaatler

Bu cergevede ii¢ hareketten s6z edebiliriz: Sebibe Islamiyye, Selefiyye Cihadiyye
ile Adalet ve ihsan Cemaati.

Sebibe Islamiyye (Islam Gengligi) Hareketi

Sebibe Islamiyye hareketi 1969°da Abdiilkerim Muti’a tarafindan kurulmustur.
Muti’a orta 6grenimde miifettis olarak ¢alismis, eski asirt sol egilimli bir sahistir.
Fas’ta hasan el-Benna’nin diisiinceleriyle hareket eden bir cemaat kurmustur.*® 1960-

50 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 63.
51 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 129.
52 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 131-138.

53 Chaarani, La Mouvance 1slamiste au Maroc, 99.
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1970 yillarinda Nasircilik ve Arap milliyetciligi, hareketin yiikselisini desteklemistir.
Devlet Nasircilik ve sosyalizmin yayilmasini engellemek i¢in, Suudi Arabistan ve
Urdiin destegiyle Sebibe’yi tesvik etmistir. Fas Marksist solu, dzellikle iiniversiteleri
tekelinde bulundurdugundan rejime kars: tehdit kabul edilmistir. Sebibe Islamiyye
Hareketi istihbarat tarafindan, 6grenci sendikalarindan solculari ¢ikarmak igin
kullanilmistir.®* Baglangigta yonetim, 6grenci ¢evrelerinde sol muhalefete karsi
miicadelede onlar1 kullanmig, zamanla rejime muhalif olmaya baslayinca da 1975’te
dagitmistir. Neticede cemaatin lideri ve tiyeleri siirglin edilmistir.

Bu cemaatin yontemi siddet araciligi ile iktidar1 degistirme yoniindedir. Birgok
suikast olayina karigmistir. Rejime karsi tutumu ise genellikle pragmatik bir seyir
takip etmistir. Bu yolda egitime ve teblige dayali bir kurulus olarak gériinmek ve
ayn1 zamanda ateistlerle miicadele etmeyi hedeflemislerdir. Bu durum da rejimin
isine yaramistir. Fas rejimine ve topluma karsi elestirel bir sdyleme sahip olmasidan
otiirii de cemaate ¢ok sayida gencin katilimimi gergeklestirmistir.>

Fas rejimi, Nasirc tehdidi bertaraf ettikten sonra radikal Islami hareketlerden
kurtulmaya baslanmstir. Buna karsilik, Da’va Islamiyye ve Ksar el-Kebir gibi tarikat,
zaviye ve teblig cemaatlerini desteklemistir. Sebiba Islamiyye’nin yasaklanmasindan
sonra ise cemaatin iiyeleri boliinmiis ve dagilmustir. Uyelerin bir kismi Adalet ve
Ihsan Cemaatine katilmus, bir kismi1 da Mevdudi referansli Cemaat el-Islamiyye
ve el-Islah ve’t-Tecdid’i kurmustur.*

Selefiyye Cihadiyye (Cihadi Selefilik) Hareketi

Selefiyye Cihadiyye Hareketi Afganistan savasindan sonra bdlgeye savasmaya
giden Faslilar tarafindan 1990 yilinda olusturulmus bir akimdir. Selefiler higbir
mezhep ve cemaate bagl olmadiklarini ve ‘nebevi yontem’i takip ettiklerini ifade
ederler. Zira bir selefi, onlara gore Hazreti Peygamber ve ashabinin yolundan gidendir.
Selefi olmanin yaninda ayrica miicahittirler. Cihat kavramini savunduklarindan
Otiirli de devlet tarafindan Selefiyye Cihadiyye olarak isimlendirilmistir.>’

Fas’ta bu cemaatin ilk temsilcileri Muhammed el-Fizazi ve Abdiilkerim Sadili
olmustur. Selefiyye Cihadiyye’nin referanslart Misirli Cemaat Islamiyye’ nin
kurucusu 4ma Seyh Omer Abdurrahman, Seyyid Kutub ve Ibn Teymiyye olmustur.®

54 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 101.
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Ozellikle kalabalik mahalle camilerinin neredeyse yiizde kirkinin kontroliinde
oldugunu gordiigiimiizde, Vahhabi Selefiyyesinin giicti anlagilmaktadir.*

El-Adl ve’l-ihsan (Adalet ve ihsan) Hareketi

Fas’in en ¢ok iiyeye sahip hareketi el-Adl ve’l-Ihsan’in kurucusu imam
Abdiisselam Yasin (1928-2012) olup, Fas’1n siyaset ve dini ¢evrelerinde ne ¢ikmis
bir sahsiyettir. Bir kism1 Fransizca olmak iizere ¢ok sayida eser kaleme almistir.
Temel ilkeleri imana ve dogru Islam’a davet etmektir. Kral II. Hasan doneminde
uzun siire hapis hayati yasayan imam Yasin, Islami yonetim igin siddete basvurmay1
kesin olarak reddederken, din ve devletin biitiinciil boyutunu yok sayarak dini sirf
0zel meseleye indirgeyen Fas siyaset yapisina karsi sert elestiriler yoneltmektedir.
Rejime kars1 bu ikili tutumu onun hem sisteme uyum sagladigini hem de Fas’in
siyasi yapisina ters diistiingiinii gostermektedir. Mahzen bir taraftan bu harekete
giivenmezken diger radikal Islami hareketleri etkisizlestirmek igin Adalet ve Ihsan
Cemaatini kullanmaktadir.®

Imam Abdiisselam Yasin, hapisten ciktiktan sonra, s6z ve eylemleriyle hakka
ve hidayete davet faaliyetini siirdiirmiis, bu ¢ercevede cami dersleri vermeye
baslamistir. Bu derslerin engellenmesi {izerine, eylemlerinin rotasini degistirerek
telif calismalarina yonelmistir. Bunun yaninda aktif olan diger islami hareket
liderleriyle diyalog ve goriismeler yapmistir. Gériinen o ki, Imam Yasin’in yiiriittigii
bu diyalog ve koordinasyon girisimi, umulan reaksiyon ve kabulii géormemis;
bunun iizerine imam Yasin ve arkadaslar1 1981 yilinda ‘Cemaat Ailesi’ adiyla bir
hareket kurmuslardir.®!

Cemaat faaliyetleri devam ederken ilk olarak Subat 1979°da el-Cemmat dergisini
ve ardindan es-Subh ve el-Hitdb gazetelerini yaymlamaya baglayarak medyada aktif
bir hale gelmislerdir. Bu yayin organlarinin timii rejim baskisi, yasaklamasi ve
toplama kararlarma maruz kalmistir. Imam Yasin, davet ve davetcileri destekleme
iddiasinda bulunan Kral II. Hasan’1 elestirdigi ‘Soz ve Eylem’ baglikli yazisi
sebebiyle hapis cezast almigtir. Ancak Imam Yasin’in karsilastigi bu baski, 1985
yilt Aralik aymda hapisten ¢ikmasiyla son bulmamistir. Giivenlik giigleri 1989
yilt Aralik ayima kadar evinin etrafinda glivenlik ¢emberi olusturarak kendisine
mecburi ikamet hapsi uygulamistir.®

59 Ben Elmostafa, Les Mouvements Islamiques au Maroc, 56—58.
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Mecburi ikamet siiresinin on yila ¢ikarilmasina karsin imam Yasin, imkan buldugu
Olctlide telif, davet ve taraftarlari ile goriismelerini stirdiirmistiir. Bu donemde
dikkat geken en énemli hadise, imam Yasin yeni Kral VI. Muhammed’e yonelik
yazdig llgili Makama Dilekgedir bash@ altinda kaleme aldigi mektubudur.”® Bu
mektubunda da Krali, halki ve halkinin ¢ikarlar1 hususunda Allah’tan korkmaya,
babasi zamaninda haksizliklar1 gidererek haklarini iade etmeye davet etmistir. Ya
Islam, Ya Tufan baslikli mektubunda babasi II. Hasan’a yaptig1 gibi ona da ayni
ogiidii vererek adil halife Omer bin Abdiilaziz’i rnek almasini istemistir.*

Imam Yasin’in sohreti aslen hareketin kurulusundan ¢ok dnce, 1974°de
El-Islam ev’it-Tufan baslikli elestirel mektubuyla baslamistir. Mektubunda
Kralin megruiyetini sorgulamaktan ¢ekinmemis ve sonucunda akil hastanesine
kapatilmigtir. EI-Cemaat dergisini ¢ikarmasi da bu tarihten sonra ger¢eklesmistir.
Baslangicta biitiin Fas Islamc1 hareketlerinin dnciisii olmay1 isteyen imam Yasin,
bu amagla Miisliimanlarmn birlesimini destekleyen dini &giitlere uyarak Islam
{immetinin anlasmazliklarina kars1 miicadele etmis ve Islami nitelikli kuruluslari
birlestirmeye calismistir. E/-Cema’a tin yayinlanmasi da bu birlestirme amacina
yoneliktir.%

1978 sonrasinda dini faaliyetlerini diger hareketlerin yoneticileriyle temasa
gegerek, birlikte hareket etme ¢abasi igerisinde olmustur Bu tesebbiislerini Rabat’in
Sale bolgesindeki bir camide serbest vaiz olarak siirdiirmiistiir. Vaazlari zihinleri
uyandiracak kadar yanki yapmistir. Iclerinde dzellikle egitimcilerin oldugu,
Muhammed el-Besiri, Fethullah Arselan ve (Cemaatin su andaki lideri) Muhammed
Abbadi gibi sahsiyetlerden kiiglik bir grup olusmaya baglamistir.

1981 yili Usra el-Cema’a’nin (Cemaat Ailesi) kurulmasiyla, organizasyon
diizeyinde gergek baslangici olusturmustur. Kurulusu Iran devriminden bir y1l sonra
olmasi dikkat ¢ekicidir. 1982°de hukuki agidan mesruiyet kazanmak i¢in Cemaatin
ad1 degistirilmis ve dernek kurma tesebbiisiinde bulunulmus; ancak yasal izin
almamamustir. 1983’te ‘fhsan Dernegi’ olarak yeni bir denemede bulunmuslardir. Son
olarak, bir daha degismemek iizere 1987°de Adalet ve ihsan Cemaatini kurmuslardir.
Imam Yasin el-adl (adalet) ve el-Ihsan (ihsan) terimlerini Nah! suresinin 90’1nc1
ayetinden esinlenerek kullanmistir.%
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Adalet ve Ihsan Cemaati amaglarim gerceklestirmek icin iic asama belirlemislerdir:
egitim, sistem ve fetih, diger bir ifade ile iran’da Humeyni devrimi imajinda rejime
kars1 toplumsal (sivil itaatsizlik) ayaklanmadir. Sivil itaatsizligin (Kavme) olugmasi
icin Imam Abdiisselam Yasin su temel 6geler iizerinde 1srar etmektedir: Yiiksek
derecede biling ve seferberlik; Islami uyanis ve acik bir toplumsal hosnutsuzluk.’

Entegrasyoncu Islamc1 Hareketler

Hizb el-Adale ve’t-Tenmiye (Adalet ve Kalkinma Partisi)

Fas’taki Islami hareketler arasinda entegrasyoncu yapiya sahip olan ve her
dénem parlamentoda bir grup milletvekiliyle temsil edilen Adalet ve Kalkinma
Partisi’dir.®® Parti, Fas’taki bir¢ok dini grubun dagilip kirilmasindan sonra yen bir
olusum olarak ortaya ¢ikmistir. 1981°de Islami Genglik Hareketinin boliinmesinden
sonra Adalet ve Kalkinma Partisi kurulmustur. Ayn1 yonde sahsi, dini ve siyasi
anlayista olan kisileri ‘mozaik’ bir yapida bir araya getirmistir.*’

Adalet ve Kalkinma Partisi, Islami hareketler arasinda bilinen Muhammed Yetim,
Abdullah Baha ve Abdelilah Benkirane tarafindan kurulmustur. Doért asamadan
sonra son seklini almustir. [lk donem, Islami Genglik Hareketinin mirastyla dogrudan
yonetilen Adalet ve Kalkinma Partisi, [hvanm Miislim’in modelinde kurulmus, asir1
sOylemlerle kendini gdstermis ve tiyelerinin kapali hiicreler ¢cergevesinde inanglarinin
sekillendirildigi apolitik bir agsama gecirmistir. Burada her tiye yar1 askeri (uzak
dogu sporlart, silah kullanimi) bir egitim goriir, propaganda ve yeni iiye ¢ekme
tekniklerini 6grenmistir. Baslangigta Cemaat Islamiyye olarak adlandirilan hareketin
kurulusunda Abdelilah Benkiran biiyiik rol oynamistir. A¢ik siyasi vizyon ve tek
bir egitim metotlar1 olmadigindan, Cemaat islamiyye ilk dort yilini kararsiz ve
sikintili gegirmistir. 1985 yili cemaat i¢in organizasyon ve konsept anlaminda doniim
noktast olmustur. Benkirane ‘misak el-cemaat’ adiyla cemaatin ‘egitim programr1’,
‘siyasi vizyon’ ve ‘Fas halkina genel bildiri’ hazirlamustir. Islami Genglik Hareketi
gecmisinden ayrilan yeni donem baglamigtir. Asiriciliktan vazgegip, iktidar dahil
toplumun her bileseniyle diyalog halinde olmay1 segmistir.”

Grup daha sonraki dénemlerde monarsiyi kabul kabul etmis ve Islami Genglik
Hareketinin yasadisi gegmisini reddetmistir. Monarsinin mesruiyetini ve Fas’in

67 Hassan Zouaoui, “La Régulation Politico-institutionnelle du Champ Religieux au Maroc,” Ed-
Defdtir Es-Siyase ve’l Kanun 4 (Ocak 2011): 6.

68 Ben Elmostafa, Les Mouvments Islamiques au Maroc, 66.
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toprak biitlinliigiinii tanimistir. Olusumunu devrimei degil, reformcu nitelikler
izerinde temellendirmistir. Siddete basvurmayi diisiinmediklerini ve bireysel veya
toplumsal tebligi tercih ettiklerini agiklamislardir. Son olarak hedeflerini Islami
ekonomik kurumlar agmak olarak belirtmislerdir. Bununla beraber, attiklar1 bu
adimlar 1992°de resmen taninmalari i¢in yeterli olmamigtir.”!

Isim degisikligiyle Miisliimanlarin tamamin temsil iddialar1 olmay1p, radikal
degisimlerden ziyade, reform taleplerini dile getirmislerdir. Adalet ve Kalkinma
Hareketinden daha dnce ayrilan Islami Genglik Hareketi dagilmis ve ondan dogan
birkag grup Adalet ve Kalkinma Hareketine katilmistir. Katilan bu gruplar Dava
Grubu, Ksar el-Kebir Islami Toplulugu ve es-Surtik Tebeyyun’dur. Son olarak,
1996°da Abdiilkerim el-Hatip’in liderligini yaptig1 Harake Sa’biyye Diisturiyye
Dimokratiyye (MPDC) hareketinin katilimiyla, ismi degistirilip Adalet ve Kalkinma
Partisi kurulmustur.”

Adalet ve Kalkinma Partisi kurulduktan sonra bu hareket dini ve siyasi yoniinii
birlikte ytirtitmektedir. Pratikte de bu hareket siyasi bir lider yaninda bir de dini
lidere sahiptir. Yapilanmadaki bu ikilik idari belirsizlige neden olmaktadir.”

El-Bedil el-Hadari (Alternatif Medeniyet) Hareketi

Bu siyasi hareketin 1iml1 ve sol Islam’ma yakin oldugu sdylenebilir. Adalet ve
Kalkinma Partisi’ne ¢ok benzer bir yol izlemektedir. 1995 yilinda el-Emin er-Rakale
tarafindan kurulmustur. Cemaatlerin ¢oklugundan dolay1 Islami birlik projesine
cagri yapmaktadir. Bu noktada Adalet ve Thsan’la bir benzerlik arz etmektedir.
Diger gruplar1 cemaatler arasi isbirligi, iletisim ve ortak ahlaki bir anlasmaya
davet etmektedir. Cemaatin iiyelerinin biiyiik bir cogunlugu Sebibe kokenlidir.
Onlar i¢in demokrasi bir amac degil sadece taktiktir ¢iinkii nihai hedefleri Islam
devletinin kurulmasidir.”

El-Harake min Ecli’l-Umme (Ulus Hareketi)

Bu hareket 1998°de el-Bedil el-Hadari nin boliinmesiyle dogmustur. Uyelerinin
cogunlugu Sebibe kokenlidir ve Muhammed el-Mervani tarafindan yonetilmektedir.
[k muhafazakar kdkenli legal siyasi parti olmustur. Kékeni olusturan hareketlerle
benzer sdylemlere sahiptir. Rejimin despotizminden dolay1 Fas’in ‘milletin devleti’
olmak yerine ‘milli devlet’ olduguna vurgu yapmaktadir. Onlar i¢in tek mesru

71 Chaarani, La Mouvance Islamiste au Maroc, 162.
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rejim, demokratik parlamenter devlettir. Bunun yaninda genel itibariyle monarsiyi
kabul etmektedir.”

El-Islah ve’t-Tevhid (Birlik ve Reform) Hareketi

El-Islah ve’t-Tevhid Hareketi, Adalet ve Kalkinma Partisi’nin dini koludur.
Adalet ve Kalkinma Partisi iiyesi, ayn1 zamanda Birlik ve Reform Hareketi
iiyesi olabilmektedir. 1982°de kuruldugunda Cemaat ed-Dava ve’l-Islah olarak
adlandirilmis; daha sonra cemaat kelimesi iimmet kelimesi gibi genel bir anlam
icerdiginden, ismindeki ‘Cemaat’ kelimesi kaldirilmistir. Kendilerini tek mesru
Islami hareket olarak goren diger islami cemaatlerin totaliter anlayislarindan
kagmmak i¢in bu semantik degisime gidilmis ve el-Islah ve’t-Tevhid Hareketi olarak
adlandirilmis. Adalet ve Kalkinma Partisi lideri ve 2011-2017 arasinda Basbakan
olan Abdelilah Benkirane, 1996°da yeni adiyla hareketin kurucu bagkani olmustur.
Benkirane, uzun siire cemaatin gazetesi er-Reyyan’m (sonrasinda et-Tecdid olarak
degistirilmistir) bir donem baskanligini yiiriitmiistiir. Abdelilah Benkirane’in
ardindan Cemaatin yonetimini on yil boyunca egitimci olan Muhammed Yetim
ylirtitmiistiir. Ardindan ise yine bir egitimci olan Muhammed Raysuni tarafindan
yonetilmeye devam etmektedir. Herhangi bir siyasi programa sahip olmayan’®
Birlik ve Reform Hareketi, tliziglinde amaglarini, devlet ve toplumun dini anlay1s
ve yasanti i¢erisinde olmasini saglamak seklinde belirtmislerdir.””

Sonug¢

Sonug olarak Fas’taki Islami hareketlerin 6zgiinliigiinden sz edilebilir. Buna
ornek olarak, Adalet ve ihsan Cemaati moderniteye radikal ve kapsamli bir alternatif
sunmaktadir. Alain Touraine’in belirttigi tizere, klasik sosyolojinin biitiin tezleri ve
kuramlar1 evrimei ve deterministtir. Diger bir ifadeyle insanlik ve tarih modernitenin
tek bir evrensel modelini olusturma yoniinde ilerlemektedir. Ancak modern olarak
kabul edilen Bat1 toplumlarinda modernitenin bir ¢ikis yolu olmadigini tecriibe
ettikleri savas ve catismalar gdstermektedir. Adalet ve Thsan Cemaati gibi dini
hareketler, Bati’nin kendi i¢inde yasadigi krizleri 6rnek gostererek modernitenin
model olmadigini dne slirmektedirler. Bu nedenden 6&tiirii toplumun her zaman
modernite yoniinde ilerledigini ifade etmek miimkiin degildir. Islami hareketlerin
anlayisina gore bu model yeni karsit aktorlerin gelistirdigi baska modeller tarafindan
asilmalidir.
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Radikal islami hareketlere gére Islam sadece Hz. Peygamber ve dort halife
doneminde asli yapisina uygun olarak yasanmistir. Sonraki donemler, 6ziinden
ayrilmis bir Islami anlayisla yasamislardir. Bu tiir anlayis Islam’1 cok idealist ve
yasanamaz-uygulanamaz hale getirmektedir. Bahsi gegen Islami hareketlere gore
Islam’1n 6zii Asr’1 saadetle sinirli kalmis ve sadece bu dénemde yasanmistir. Bu
diislince kendi igerisinde riskler tasimaktadir, ¢iinkii kisinin hayal ettigi dinle
reel hayatta yasadig1 din birbiriyle uyusmadigindan, yasadigi diinyaya kars1
yabancilasmaktadir. Islam’in gercekgiligi bu iitopik ve uygulanmasi miimkiin
olmayan anlayisla reddedilmis olmaktadir. Bununla birlikte sosyolojik realite
Islam’1n sadece kisa bir siire degil, asirlar boyu siirdiigiinii gostermektedir. Din her
seyden once topluluklarin kimlik sermayeleri olarak kalmaktadir. Siyasi olan dine
miidahale etse de, en azindan toplum diizeyinde Islam uygulanabilir ve gercekei kalir.

Fas’taki Islami hareketlere gore modernite, genis dlciide disaridan dayatilmig
bir meydan okuma olarak algilanmaktadir. Burada modernite birbirine karsit
iki anlayisa yol agmistir: birinci goriis, moderniteyi bir tehdit olarak gérmekte;
ikinci goriis ise, kars1 olmakla birlikte modernitenin biitiiniiyle Islam’a aykir1
olmadig1 anlayisidir. Ik anlayis modernitenin, kendi hegemonyasini dayatmaya ve
hakimiyetini engelleyecek ne varsa yok etmeye calisan zararl bir bulug ve Bati’nin
seytani bir stratejisi olarak gérmekte ve reddetmektedir. Ikinci anlayisin temelinde
ise modernite, Bati’nin kiiltiir ve yasantisini bir tarafa birakip, bilim, teknik ve
gelismenin yolunu acacak bir modernizasyon hareketidir. Fas’taki radikal Islami
hareketler Hilafeti geri getirme niyetini korurken, 1liml1 islami hareketler Fas’ta
halen yiiriirliikte olan yonetimi sahip olduklar1 islami devlet fikrine uydugu icin
benimsemektedirler. Moderniteyi reddeden radikal Islami hareketler, ‘moderniteyi
Islamilestirme’ye yonelmektedirler: karsi ¢iktiklart modernitenin kendisi degil,
kendini zorla kabul ettirmek isteyen modernitenin Batili karakteridir. Iliml1 Islami
hareketler ise Modernitenin Islam’la bagdastigin1 savunmakta olup, Kur’an’in
sura prensibine dayanarak demokrasi ve insan haklar1 gibi uygulamalar1 mesru
gormektedirler.

Finansal Destek: Yazar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamstir.
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Bir Nev-Miislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma
Ze‘ami fr't-Tevrat min Kibeli ‘iimi’l-Kelam

Fuat Aydin' Halim Oznurhan’

Oz

Osmanli, kendisinden 6nceki Musliman devletler gibi, cok dilli ve dinli bir toplumdur. Bu yuzden de s6z konusu din
mensuplari tarafindan birbirlerini elestirmeye yonelik cok sayida metin (reddiye) kaleme alinmistir. Ancak gesitli gerekgelerle
uzun bir miiddet Osmanli donemi reddiyeleri arastirmaya konu olmaksizin kalmis, 2000li yillardan itibaren akademik gevreler
tarafindan Yahudilik ve Hiristiyanlik karsiti metinler arastirmalara konu olmaya baslamistir. Elinizdeki bu galismanin konusunu,
on besinci yuizyll sonu ve on altinci yiizyll basinda yasamis, Endilis kdkenli bir Yahudi olan Abdulalldm tarafindan, ihtida
sonrasinda, Misliman olus sebebini agiklamanin yani sira Hz. Peygamberin Yahudi kutsal kitaplarinda mijdelendigini ve
Yahudilerin dinlerinin ebedi olusuna dair iddialarini gegersiz oldugunu gostermek maksadiyla kaleme alinmis olan Risdle nin
yazildigi baglam, ele aldigi konular ve metnin geviri ve nesri olusturmaktadir. Abdulallam, kendisinden 6nce telif edilmis
olan reddiyelerdeki benzer konulari ve bu bunlarla alakali olarak kullanilan Kitab-1 Mukaddes metinlerini tekrarlamanin yani
sira yeni deliller ortaya koydugu gibi, kendisinden sonra gelen Yahudi karsiti reddiyeler kaleme alan mihtedi ve Musliman
kokenli muellifleri de etkilemis gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler
Osmanli, reddiye, Yahudilik, Abdullallam, Tevrat, nesh, tebsir, ihtida

A New Muslim’s Refutation of Judaism: Risalat llzam al-Yahiid fi ma Za‘ami fi’t-Tawrat min Qibel ‘llm
al-Kalam

Abstract

As in previous Muslim states, the Ottoman community was a multi-lingual and multi-faith community. For this very reason
followers of these religions wrote numerous texts (raddiyas) with the intention of criticizing one another. However, for
many reasons, the raddiyas of the Ottoman period remained unstudied for a long period of time. Nevertheless, starting
from the 2000s, anti-Jewish and anti-Christian raddiyas began to be subjected to studies by different academic circles.
The subject of the present study is Risalah of the Andalusian Jew Abdulallam who lived in late 15th and the early 16th
century. It was written after his conversion along with an explanation of the reason for his conversion, with the intention
of demonstrating that the good tidings of the coming Prophet Muhammad were foretold in Jewish holy scriptures, and
that Jewish claims of the everlastingness of their religion were unsound. In this article, in addition to the context where
it was written, and the issues it dealt with, its translation and manuscript are presented. In addition to restating similar
topics and related Bible texts in previously compiled raddiyas, Abdulallam both manifests new evidence and seems to
effect subsequent anti-Jewish raddiya authors.

Keywords
Ottoman, refutation, Judaism, Abdullallam, Torah, abrogation, heralding, conversion
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Extended Summary

With reference to Quranic statements that pre-Islamic religions had lost their
fundamental features and the coming of Prophet Muhammad was foretold in the holy
scriptures of these religions; texts of refutations (raddiya) focused on these two issues.
In the beginning, these issues were discussed in oral disputes, afterwards they were
moved to written texts. During the Ottoman period, similar studies were also conducted
as in previous and contemporary Islamic states. However, those which were written up
until the end of the 20" century, and in particular during the classical Ottoman period,
do not seem to have been subjected to any study. Nevertheless, from the 2000s onwards
these issues began to attract the attention of academicians of both Jewish and Christian
origin.

At the end of the 15" century, the migration of Jews of Andalusian origin to Ottoman
lands led to an increase in the Jewish population in Ottoman territory, and accordingly
an increase of Jewish conversions to Islam alongside the emergence of raddiya texts
explaining their conversion. The present study discusses a text with the characteristics of
raddiya and written by one of these converts after his conversion, including the narration
of his conversion. In this article, the purpose of the text, the identity of the author, and
his life will be explored. Previous studies of the risalah will be reviewed and a Turkish
translation and Arabic manuscript of the text will be presented.

We have no information about the pre-Islamic name of Abdulallam, and we only
know from his risalah that during his previous and subsequent life he was an Andalusian
immigrant and Jew converted during the period of Bayezid II. He converted to Islam
and wrote Risalatu llzami’l-Yahiid fi ma Za ‘ami fit-Tawrat min Qibel ‘Ilm al-Kalam
where he explained the reasons behind his conversion. The author stated while he was
among Jewish scholars that the good tidings of Prophet Muhammad were foretold in
Jewish holy scripture. Furthermore, Judaism was not a religion where everlastingness
was implied. He further explained that to put forward these claims he would use nine
passages from the Bible; five of them indicating the coming of Prophet Muhammad, and
four of them indicating that the religion of Moses was not everlasting. In addition, he tried
to demonstrate that Jewish and Christian claims that the Bible passages which he used
referred to another person were also unsound. In the text written in Arabic, the author
provides an Arabic pronunciation of the Bible texts he used, and between the lines he also
gives the Arabic equivalent of each and every word and their translation. Even though
he did not mention that he made use of previous raddiyah literature, he uses common
Bible texts for issues he discusses. Therefore, it is hard to say that he contributed to the
related field. However, while previous authors applied the understanding of nash with the
intention of demonstrating that Judaism and Christianity were no longer valid, Abdullam
tries to demonstrate the unsoundness of Jewish claims about the everlastingness (tab’1d)
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of their religion by interpreting the related Bible passage. The author’s approach suggests
that he had an effect on subsequent raddiyah authors, and this effect is evident, for
example, in the anti-Jewish raddiyah of Taskopriizade bearing the very same title in some
of its versions.
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Bir Nev-Miislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii Ilzami’l-Yehid ft ma
Ze‘amii fi't-Tevrat min Kibeli ‘Ilmi’l-Kelam
Redd, Klasik Islam literatiiriinde genel olarak muhalifin ifadelerine ve
diistincelerine yonelik tenkidi dile getirmek maksadiyla kullanilan bir terimdir.
Bu mubhalif bazen bir grup bazen bir diisiince olabilecegi gibi, bazen de bir kitap
olabilir. Zamanla muazzam bir kiilliyat olusturan bir gelenegi ifade etmeye baslayan
redd kelimesi tek basina kullanildig1 gibi “er-Redd ale’l-Yahiid, ale 'n-Nasara/
Cehmiyye ve Kitabu'r-Redd al@” seklinde de kullanilmaktadir.! Gramer, hukuk,
kelam ve felsefe basta olmak iizere pek ¢ok alanda redd metinleri kaleme alinmistir.

S6z konusu reddiye geleneginin bir pargasini olusturan ve zamanla mutlak olarak
zikredildiginde kendisi kastedilir hale gelen ise, genelde Islam dig1, 6zelde ise Sami
dinlere (Yahudilik ve Hiristiyanliga) yonelik reddiyelerdir. Son gruba yonelik bu
reddiyeler, Hz. Peygamberin gelisinin, kendisinin de bir parc¢asini olusturdugu
Sami dini gelenegin onceki iki temsilcisi olan Yahudi ve Hiristiyanlarin (Ehl-i
Kitab) kutsal kitaplarinda miijdelendigi, onun sifatlarinin s6z konusu kitaplarda
zikredildigi ve bu ylizden de “kendi ogullarini tanir gibi onu tanidiklarina”? dair
Kur’an ifadelerinden kaynaklanir. Emeviler donemindeki varligina dair ¢ok sey
bilmedigimiz dini reddiyelerin Abbasiler doneminde ve 6zellikle de Mutezile’nin

1 IbnNedim, Fihrist, The Second edition by Roza Tajdudi (Tehran: Marvi Offset Printing, 1971),
109-111, 132-133. Kitab ve redd kelimelerinin ikisi de ayni ifadede kullanilsa da redd terimine
ikincil bir yerin verildigi Kitabu Ihtilafi'I-lafz ve r-redd ale’l-Cehmiyye ve l-Miisebbbihe (Ibn
Kuteybe) gibi isimlendirmeler de bulunmaktadir. Bunlar, genel olarak kelam sahasindaki
calismalardir. Bu tiir kullanimlar bir grubun ya da bir cemaatin goriislerine yonelik reddiyeleri
ifade ederler. Yine reddiye gelenegi iginde yer alan ancak esas olarak bir kitaba yonelik reddi
ifade etmek i¢in kullanilan diger terimler ise nakd (bir kitaba yonelik redd) veya Kitabu 'n-Nakd
ala (bir kimsenin diisiincesini reddetmek) ya da reddin reddi anlaminda nakdii 'n-nakd dir:
Kitabu Nakdi Risaleti’s-Safi ‘T, Kitab-u Nakdi Kitabi Ibni'r- Ravendi fi'l-Imame ve BakillanT'nin
Kitab-u Nakdi n-nakd eserleri buna 6rnektir. Bk. ibn Nedim, Fihrist, 159.

2 “Meryem oglu Isa: “Ey Israilogullar1! Dogrusu ben, benden 6nce gelmis olan Tevrat’1 dogrulayan,
benden sonra gelecek ve adi Ahmet olacak bir peygamberi miijdeleyen, Allah’in size génderilmis
bir peygamberiyim” demisti. Ama o el¢i, kendilerine belgelerle geldigi zaman: “Bu, apagik bir
sihirdir” demislerdi.” (Saff 61/6); “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onu (peygamberi) ogullarini
tanidiklar1 gibi tanirlar. Onlardan bir takimi, dogrusu bile bile hakki gizlerler.” (Bakara 2/146)
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ortaya ¢ikisindan sonra artarak devam ettigi s6ylenebilir.® Dipnotlarda verilen
bilgilerden de anlasilacagi lizere bu reddiyelerin biiytik bir kismi Hiristiyanliga
yoneliktir; Yahudilige yonelik olanlar ise daha ziyade Hiristiyanlik dolayimiyla
yapilmistir.* Bunun muhtemel sebebi, Hiristiyanlarin tebaalari haline geldikleri
dogulu Miisliimanlar karsisinda entelektiiel kesimi temsil etmeleri ve dinlerini
savunan, Islam’1 ve onun peygamberini sorgulayan Yuhanna ed-Dimeski vb.
kisilerin metinler kaleme almis olmalaridir. Dolayisiyla Miisliimanlar; hem Hz.
Peygamberin miijdelenmesi hem de O’nun peygamber olmadigi, Miisliimanlarin
diinyevi ¢ikarlar ve 6te diinyada diinyevi zevkleri ¢cagristiran ifadelerle vaat edilen
miikafatlar sebebiyle Islam’1 segtikleri seklindeki Hiristiyan elestirilerine’ bir cevap
olmak iizere reddiyeler kaleme almislardir. Ilk donem reddiyelerinde dogrudan

3 Islam diinyasinda reddiye geleneginin ilk eserlerini vermeye basladigi dénem, Yunan felsefi
eserlerinin terclimesinin basladigi ve devlet eliyle bunun bizatihi yaptirildig1 zaman dilimi
olarak kabul edebiliriz. Bu dénem ayn1 zamanda, Mutezilenin de hakimiyetinin basladig1 ve
bu hakimiyetin resmen devlet diizeyinde kabul edildigi donemdir. Mutezile ile birlikte Kelam
bugiin bilinen anlamiyla Kelam halini almaya baslamigstir. Daha 6nce de Kelam adi verilen bir
¢aligma tiiriiniin de olmasina ragmen, bu dénem yeni bir baslangi¢ olmustur. Bu yeni donemin
temel 6zelligi; daha 6nce kelamcilar olarak tabir edilen kisilerin kullandig1 ve dini verilerden
hareket etme ve seyler arasindaki bir benzerlige dayanan ser‘ikiyasin birakilip onun yerine felsefi
verilerden sonuca giden, nispetlerin esitligine dayanan felsefi kiyasin (syllogism) kullanilmaya
baslanmasiydi. Felsefi kiyasin kullanilmast, yeni kelamin ortaya ¢ikmasina ve yerlesmesine sebep
oldugu gibi, ayn1 kullanimin reddiye geleneginin olusmasina yol agmis olmasi da muhtemeldir.
Giintimiize ulasan ilk reddiyelerle kaynaklarda zikredilmesine karsin metin olarak giiniimiize
ulagmayan reddiyelerin ayn1 donemde ortaya ¢ikmasi, bu ihtimalin en gii¢lii dayanagi olarak kabul
edilebilir. Bu yaklagimi destekleyen bir diger veri ise, giiniimiize ulasan iki reddiyeden (Ali b.
Rabben et-Taberd, er-Redd ale 'n-Nasara ve Cahiz, el-Muhtar min Kitabi 'r-Redd ale 'n-Nasara)
birinin, MutezilT olarak bilinen Cahiz’in eseri olmasi ve kaynaklarda zikredilen reddiyelerin
tamamina yakiminin MutezilT miellifler tarafindan kaleme alinmis olmalaridir: el-Asamm
(200-2/816-8) Bisr b. Mu’temir, Dirar b. ‘Amr (d. 184-800/205-820), EbG’1-Hiizeyl el-‘Allaf
(d.131-5/748-763; 6. 225-235/840-850); Cahiz (d. 159/776, 6. 356/869). Krs. H. Austryn Wolfson,
Kelam Felsefesine Giris, gev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi, 1996), 43; Muhammed el-Behiy,
Islam Diisiincesinin [lahi Yonii, gev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinevi, 1992), 176, 182; W.
Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran
Yayinlari, 1981), 226-33. Miisliimanlar tarafindan yazilan reddiyelerden Hiristiyanliga yonelik
olanlar1 hakkinda bk. Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Yazdiklar: Reddiyeler ve
Tartisma Konular: (Konya: Selguk Universitesi Yaynlari, 1989), 31-95.

4 Burada zikredilenlerin daha ¢ok Hiristiyanlara yonelik olmasindan Yahudilerin inang esaslartyla
ilgili higbir elestirinin bulunmadigini ¢ikarmak yerine, bu konularla ilgili géndermelerin yok
denecek kadar az oldugunu anlamak daha dogru olur. Nadir olan bu elestirilerden biri ve belki
de en 6nemlisi, Yahudilerin Uzeyr’e “Allah’in Oglu” demeleridir. Ancak bu da tek bir yerde
zikredilir; iizerinde fazla durulmaz. Tévbe 9/30. Dogrudan Allah’in varlig1 ya da onun zatryla
alakal1 olmayan “Allah’in ellerinin bagli olmasi gibi” Yahudi kanaatleri de zikredilebilir.

5 Huristiyanlarin Islam’a ve onun peygamberine yonelik elestiri konular1 i¢in bk. Fuat Aydin, Bati
Islam Algisimin Arkeolojisi (Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2011).

461



darulfunun ilahiyat

Yahudiligi konu alan metinlerin bulunmamasi ise, Kur’an’da Yahudilik karsiti
elestirilerin doktriner olmaktan ziyade Yahudi diinya goriisii ve onlarin giindelik
hayattaki davraniglarina yonelik olmasindan; Yahudilerin Miisliimanlara rakip
olusturacak bir devlet dini olmamasi1 ve entelektiiel olarak meydan okuyucu durumda
bulunmayislarindan kaynaklanmis olabilir.®

[k metinlerde Hz. Peygamber’in miijdelenmesini ve Yahudi ile Hiristiyan kutsal
kitaplarinin tahrif edildigini gostermek maksadiyla Kitdb-1 Mukaddes metinleri
¢ok az kullanilmaktaydi;? kullanilanlarin biiyiik bir kismi da sifahi kaynaklardan
elde edilmekteydi. Ancak Hiristiyan® ve zamanla da Yahudi kokenli kisilerin
ihtida etmesiyle, Miisliiman reddiye miiellifleri tarafindan Ehl-i Kitaba yonelik
elestirilerini desteklemek maksadiyla kutsal kitap kaynakli deliller, sayisal olarak
artmaya baglamistir®. Zamanla ele aldig1 konular bakimindan gergevesi belirlenmis
bir gelenek haline gelen reddiye yazini, miihtedilerin sagladig Kitdb-1 Mukaddes
delilleriyle daha zengin ve daha ayaklar1 yer basar hale gelmistir. Bununla beraber,
Hz. Peygamber’in gelisi icin 6n haber olarak kabul edilen Kitab-1 Mukaddes’teki
birtakim haberler ve 6zellikler, Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan baskalarina
gonderme yapiyor olarak yorumlanmisgtir.'?

Hiristiyan ve Yahudi kokenli miihtedilerin kendi ihtida anlatilarin1 da iceren
reddiyeler kaleme alma geleneginin tiretmis oldugu metinler hakkinda ¢ok sayida

6  Kur’an’in Yahudilik ve Hiristiyanliga bakistyla bk. M. Fatih Kesler, Kur ‘an-1 Kerim ‘de Yahudiler
ve Hiristiyanlar (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993). Yahudiler i¢in: Mustafa Géregen, Miisliiman-
Yahudi Polemikleri (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 58-67; Hiristiyanlar hakkinda bk.
Mahmut Aydin ve Asim Duran, Kuran ve Hiristiyanlar (Istanbul: Kuramer, 2019).

7  Meseleyi felsefi olarak ela almis olma ihtimali ¢ok yiiksek olsa bile; yine de Kitab-1 Mukaddes
alintilarinin hi¢ bulunmamasi agisindan Gnemli bir 6rneklik teskil eden metin Kindi'nin, Risdle fi
iftiraki I-milel fi 't-tevhid ve ennehiim mecmii ‘un ‘alet ‘t-tevhid ve kiillii halefe sahibuhu adli metnin
bir pargasini olusturdugu kabul edilen Makale fir r-Red ‘alen 'n-nasdra adli eseridir. Yahya b.
Adi'nin Kindi nin bu kitabini red baglaminda kaleme aldig1 kitabi vasitasiyla sahip oldugumuz iki
sayfada Hiristiyan kutsal kitabina herhangi bir atif bulunmaksizin yalnizca Aristo mantig1 ve felsefi
akil yiirtitme baglaminda Hiristiyan teslis anlayisi elestirilir. Kindi'nin metni i¢in bk. R. Rashed
and J. Jolivet, Euvres philosophiques et sicientifiques d al-Kindi Métaphysique et cosmologie
(Leiden: yy, 19998), 2: 119-127. Kindi nin metni hakkinda yapilan ¢aligmalar i¢in ise bk. David
Thomas, Al-Kindi, Abii Yiisuf Ya‘qib Ibn Ishaq al-Kind1,” David Thomas and Barbara Roggema
with Juan Pedro Monferrer Sala, Johannes Pahlitzsch Mark Swanson, Herman Teule, John Tolan,
Christian-Muslim Relations, A Biographical History (Leiden: Brill, 2009), 1: 745-758.

Bir sonraki dipnotta ismi ve kitab1 zikredilecek olan Ali b. Rabben et-Taberi gibi.

Bunun icin bk. Fuat Aydin, “Kitab d-Din ve d-devle ve Isbat-1 Niibiivve Gelenegindeki Yeri,” Ali b.
Rabben et-Taberi, Hz. Muhammed (sav) ‘in (Yahudi ve Hiristivan Kutsal Kitaplarindaki) Peygamberliginin
Delilleri, giris ekleyerek geviren Fuat Aydin (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 74-75.

10 Bu konu i¢in bir érnek olmak iizere asagida terciimesi verilecek olan Abdulallam’in metnine
bakilabilir.
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modern akademik ¢alisma yapilmistir ve yapilmaya da devam edecektir.!! Ancak
Islam tarih ve medeniyetinin nemli bir par¢asini olusturan Osmanli dénemi on
dokuzuncu yiizy1l harig tutulursa'? bu tiir metinler agisindan ciddi bir aragtirmaya
konu olmamustir. 2000°1i y1llarin ortalarindan itibaren alan arastirmacilarin ilgisini
cekmeye baslamistir. Konuya iliskin yapilan ¢caligmalar arasinda; Tiana Krsti¢’in
ihtida anlatilar1 baglaminda 15.-17. ylizy1l Osmanli Dénemi Yahudi-Hiristiyan
miihtedilerinin metinlerini ele aldigi eseri'® ve Camilla Adang’in baginda bulundugu
bir grup akademisyenin yalnizca Yahudi menseli miihtedilerin metinlerinin nesrini-
gevirisini yayimlandiklar: metinleri zikre degerdir.!* Ayrica David Thomas’in
editorlerinden biri oldugu, Hiristiyan-Misliiman iliskilerini yiizyillara ayirarak ele
alan ve bugiine kadar on g cildi yaymlanmis olan Christian-Muslim Relations. A
Bibliographical History isimli projenin X. cildinin bir kismi, Osmanli doneminde
hem Hiristiyanlar tarafindan Miisliimanlara hem de Miisliimanlar tarafindan
Hiristiyanlara karsi yazilmis olan metinlere ayrilmis, bu boliimde biyografik-
bibliyografik bilgi sunulmustur.'s

Elinizdeki ¢aligma da 16. yiizy1l Osmanli donemine ait, Abdulallam’in Risaletii
Izami’l-Yehiid fi ma Ze ‘amii fi t-Tevrat min Kibeli ‘Ilmi’l-Kelam adli metni konu
edinmektedir. Metin hakkinda Joseph Sadan tarafindan 6nce Ibranice ve sonra
bunun Ingilizce 6zeti olan iki yazi1 kaleme alimugtir.' Adang kisa bir girisle metni

11 Al b. Rabben icin bk. Fuat Aydin, “Ali b. Rabben et-Taberl ve er-Redd ale 'n-Nasara Adl
Eseri,” (Yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, 1994); Hiristiyanlara yonelik reddiyeler
icin bk. Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Yazdiklar: Reddiyeler; Yahudilere karsi
kaleme alinan reddiyeler icin bk. Goregen, Miisliiman-Yahudi Polemikleri (Istanbul: Hikmetevi
Yayinlar1, 2014); Fatma Betiil Tas, Samuel b. Yahya el-Magribi, [thamu’l-Yehiid Adli Eseri ve
Reddiye Gelenegindeki Yer (Yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi 2014); Hatice Daghan,
Abdulhdk el-Islami nin el-Husamu l-Memdiid FT'r-Redd Ale’I-Yehiid Isimli Reddiyesinin Analizi
(Yiiksek lisans tezi Necmettin Erbakan Universitesi, 2016).

12 Bk. Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristivanlara Yazdiklar: Reddiyeler ve Tartisma Konulart,
(Konya: Selguk Universitesi Yaymlar1, 1989).

13 Tiana Krsti¢, Osmanli Dénemi Ihtida Anlatilart, 15-17. Yiizyil cev. Ahmet Tung Sen (Istanbul:
Kitapyayinevi, 2016); C. Adang and S. Schmidtke (eds.), Contacts and Controversies between
Muslims, Jews and Christians in the Ottoman Empire and Pre-Modern Iran (Wiirzburg: Ergon
Verlag, 2016).

14 Bk. bir dnceki dipnot.
15 David Thomas ve John A. Chesworth (ed.), Christian-Muslim Relations, A Bibliographical
History (Leiden: E. J. Brill, 2017), 53—419.

16 Joseph Sadan, “Naivete, Verses of Holy Writ, and Polemics. Phonemes and Sounds as Criteria:
Biblical Verses Submitted to Muslim Scholars by a Converted Jew in the Reign of Sultan Bayazid
(Beyazit) II (1481-1512),” O ye Gentlemen, Arabic Studies on Science and Litarary Culture,
Honour of Remke Kruk, ed. Arnoud Vrolijk and Jan P. Hogendijk (Leiden-Boston, E.J. Brill,
2007), 495-510.
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Ingilizceye cevirmis'” ve Sabina Schmidtke tarafindan da metnin nesri yapilmustir.
18 Ayrica Bogazigi liniversitesinde yapilan bir tarih tezinde, bir bagka miihtedi
(Abdusselam el-Miihted?) ile birlikte Abdulallam ve risalesi Osmanli Donemi’nde
ihtidalar1 baglaminda ele alinmistir."”” Bu makale ise daha 6nce Tiirk¢ede hakkinda
herhangi miistakil bir ¢alismanin yapilmamis oldugu mezkir metinde yer alan
verilerden hareketle yazarin hayati ve metnin yazildigir donemin sartlari hakkinda
bilgi vermek; Islam reddiye gelenegi igindeki yerini degerlendirmek; Tiirkge
cevirisini Arapga nesriyle birlikte yayinlanmak ve bu metinle alakali, yukarida
zikredilen Sadan ve Adang tarafindan yapilan, Schmidtke ve Aglar’in da devam
ettirdigini gordiiglimiiz, yazarin ismiyle alakali bir yanlis anlamay1 diizeltmeye
calismaktir.

Risale’nin Yazari

Risale’nin hem kiitiiphane kaydinda hem kapaginda hem de i¢inde yazarin adi
zikredilmektedir. Bu yiizden, yazarin ismine, risale i¢inde verdigi bilgilerden dolay1
da kimliginin tespitine dair herhangi bir problem bulunmamaktadir. Konuyla alakali
en eski yaziy1 kaleme alan Sadan ise metnin gergek yazarinin bu konularda bilgi
sahibi bir ya da birden fazla Miisliiman alim oldugunu, Abdulallam’in yazarlikla
tek iliskisinin, risalede yer verilen Ibranice metinlerin naklinden ibaret oldugunu
bildirmektedir. Buna karsilik metnin ingilizce gevirisini hazirlayan Adang, bu
hususta Sadan’a katilmaz.?° Yaklasik aynit donemlerde reddiye kaleme almis
miihtediler olan Abdusselam el-Muhtedi ve Yusuf b. Ebli Abduddeyyan’dan
birincisinin Arapga, ikincisinin ise Tiirk¢e reddiyeler kaleme aldiklarini bunlarin

17 Camilla Adang, “A Polemic Against Judaism By A Convert To Islam From The Ottoman Period:
Risalat Ilzam Al-Yahiid Ft Ma Za ‘amii F1 L-Tewrat Min Qibal ‘Ilm Al-Kalam”, Journal Asiatique
297, no. 1 (2009): 132—135.

18 Sabina Schmidtke, “Epistle forcing the Jews [to admit their error] with regard to what they
contend about the Torah, by dialectical reasoning (Risalat ilzam al-yahtid fima za‘ami 1
l-tawrat min qibal ‘ilm al-kalam) by al-Salam ‘Abd al-"Allam. A critical edition,” Contacts
and Controversies between Muslims, Jews and Christians in the Ottoman Empire and Pre-
Modern Iran, ed. Camilla Adang ve Sabina Schmidtke (Wiirzburg: Orient-Institut Istanbul
2016), 73-82.

19 Saban Aglar, Jewish Converts Refute Judaism: Conversion And Religious Polemics in The Late
Fifteenth-Century Ottoman Empire (Yiiksek lisans tezi, Bogazi¢i University, 2017).

20 Sadan’in yazar hakkindaki goriisii Adang tarafindan kabul gérmese de, bdyle bir durumun,
Osmanli reddiye geleneginde bir karsilig1 vardir. Krs. irfan Ince ve Fuat Aydin, “Bir 17. Yiizyil
Ihtida Anlatist: Bir Atinali Miihtedi, Bir Osmanh Kadis1,” Sahn-1 Semdn’dan Dariilfiiniin’a
Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyast Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVII. Yiizyil, Sempozyum
Tebligleri, ed. Hidayet Aydar vd. (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2017),
507-578.

464



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

da Arapga Kitab-1 Mukaddes nakillerinin ve bu nakillerin Osmanli harfleriyle
transliterasyonlarinin bulundugunu ileri siirerek metni yazanlarin bagka yazarlar
oldugu seklindeki diisiincesini dogru bulmaz.?!

Yazarin biyografisi meselesine gelince, Osmanli’nin 15, 16 ve 17. yiizyildaki
mihtedi kokenli reddiye yazarlarinin -Katip Celebi'nin kendisinden soz ettigi
Abdusselam el-Muhtedi harig- ortak kaderi, bu donemin bibliyografya tiirii
metinlerinde ne kendileri ne de kaleme aldiklar1 metinleri hakkinda herhangi bir
bilginin bulunmamasidir. Bu yiizden de yazariin hayat hikayesiyle alakali yegane
kaynak, bu ¢alismanin konu edindigi Risalesidir.

Ihtida 6ncesi adini bilmedigimiz yazar; Risalenin hamdele ve salvale kismindan sonra
adini “fe-yektlu’l-fakir ilallahi’s-selam Abdulallam “a3al) xe Sl alll ) sl J 63087
ctimlesinde Abdiillallam olarak zikreder. Bu, katalogda yazar ad1 olarak yer alan isimdir.
Ancak metin hakkinda ilk degerlendirme yazisini kaleme alan Sadan ve Risale’nin
Ingilizce gevirisini hazirlayan Adang ve Arapga nesrini yapan Schmidtke yazarin
isminin Selam Abdulallam oldugunu soylerler.”> Adang, Abdulallam’dan az 6nce iktibas
ettigimiz metne gonderme yaparak burada yazarin kendisini Selam Abdulallam olarak
tanittigini ileri stirer.” Ancak bu oldukga zorlama bir okumadir. Ayni sekilde Sadan’in
Selam’m Abdulallam’m ismi oldugunu ortaya koymak maksadiyla yazdigi uzun

21 Adang, “Epistle forcing the Jews,” 134, 135. Bu 6rnegi olmayan bir durum degildir. 17.
yiizy1lda Osmanlica yazilmig olan Atinali, Yunan kokenli bir mithtedinin hayat hikayesini ve Hz.
Peygamber’in Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarinda miijdelenmesini igeren, fakat miihtedinin
yalnizca anlatic1, metni kaleme alanin ise bir baskasinin oldugu Tiirkge bir 6rnek vardir. Ancak
s6z konusu metinde anlatici, kendisini Tiirkge ifade etmede sikintist oldugunu ifade etmekte;
metnin sonunda bizatihi metnin yazarinin baska birisi oldugunu cagristiracak sekilde, yazanin
kadi olduguna dair bir ifade yer almaktadir. Oysa bu galigmanin konu edindigi Risalenin yazari
Endiiliis kokenlidir ve yazinin i¢inde ifade edildigi gibi, Endiiliis’te okuryazar olmak bir anlamda
Arapga yazmak anlamina geldiginden ve yazar elimizdeki metni Arapga, hem de Sadan’in da
kabul ettigi gibi diizgiin bir Arapca ile, yazdigindan metne baska bir yazar aramak ¢ok dogru
olmasa gerektir. Konuya iliskin 6rnek icin bk. Ince ve Aydin, “Bir 17. Yiizy1l htida Anlatis1,”
597-578.

22 “Salam ‘Abd al-‘Allam”; Adang, “Epistle forcing the Jews,” 133; “as-Salam al-°Abd-‘allam,”;
Schmidtke, “Epistle forcing the Jews,” 74

23 Adang, “Epistle forcing the Jews,” 133.
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paragraf da gereksiz bir akil yiiriitmeden ibaret gibi goriinmektedir.?* Zira katalogda
yazar ismi olarak Abdulallam’m yazil1 olmasimin yam sira Islami gelenekte -modern
donemdeki kullanimlar harig- Allah’in sifatlarinin higbiri tek basina, “abd” ifadesi
eklenmeksizin bir isim olarak kullanilmaz. Yazarin ismi hususundaki her iki yazarm
da yorumlari, Arapgaya asgari 6lciide bile vakif olan birisinden beklenmez. Metindeki
“fe-yekilu’l-fakir ilallahi’s-selam Abdulallam” ifadesinden de kolayca anlasilacagi
iizere buradaki Selam; Allah’in bir sifat1 olup, Abdulallam’in ismiyle herhangi bir
iliskisi yoktur. Selam’mn, gegmiste de onun ismi olarak anlagilmadigimin en énemli
gostergelerinden birisi, kitabin katalogunu hazirlayanlarin buradaki Selam ifadesini
yazarin isminin bir parcasi olarak gérmemeleri ve risalenin yazarini Abdullallam
olarak zikretmis olmalaridir.

Burada Allah isminden sonra es-Selam’in kullanilmasina gelince; bir miihtedi
olmasindan dolay1 mevcut durumuna uygun bir sekilde Allah’a sifat olarak “el-
Hadi/dogru yolu gosteren”i degil de, neden Selam’1 sectigi sorusu yonlendirilebilir.
Zira, Islam kitap yazim geleneginde kitabin muhtevasinin ne oldugunu énceden
gostermek maksadiyla Hamdele kisminda, kitapta yer alan konuyu ¢agristiran

24  Yukanida zikredildigi lizere, Risalenin yazari, katalogda yalnizca, Abdulallam olarak belirtilir;
ancak Risalenin kendisinde yazar, Selam Abdulallam olarak isimlendirilir. Muhtemelen kataloglari
hazirlayan kisi, seldm (hem genel hem de 6zel isim olarak Ibranice salomun koktesi) kelimesini,
yazarin ismini dnceleyen dini ifadenin bir pargasi oldugunu ve yazarin onu, antrparantez kendisine
gonderme yapmak i¢in kullandigini diigiinmiistiir. Ancak ciimle yapisi olarak bu kelime kendisini
onceleyen ifadeye dahil edilemez. Selam, bu yiizden, yazarin ilk isminden baska bir sey olamaz
(tabii ki, onun bir /akap ya da Risalenin hakiki yazarlari tarafindan verilmis bir sifat olma ihtimali
vardir). Selam isminin kullanimi, en azindan estetik bakis agisindan, Tanr1’nin isimlerinden biri
olmasidan dolayz, agikca Islam’m ruhuna aykiridir. Bu ismi kullanmak isteyen kisi, kendisini
Abdusselam (literal olarak Tanrmin Kulu) olarak isimlendirirdi. Islam’m ilk dsnemlerinde ihtida
eden ve Miisliimanlara ¢ok sayida Yahudi ve Kitab-1 Mukaddes malzemeleri saglayan Yahudiler
arasinda Abdullah b. Selam’in oldugu dogrudur. Ancak bu 6rnekteki Selam ismi, ihtida eden
Abdullah’in degil fakat onun (Salom ya da Silome/Solomon olarak isimlendirilen) Yahudi
babasinin ismiydi. Bizim miihtedimizin Salom olarak isimlendirilmis ve Miisliiman olduktan
sonra ¢ok daha kabul edilebilir olan bir ismi benimsemeyi basaramamis olmas1 kesinlikle ihtimal
dahilindedir”. Sadan, “Naivete, Verses of Holy Writ, and Polemics”, 501-502. Yukarida ad1
zikredilen tezde Abdulallam’in ve Abdusselam el-Muhtedi’yi ve onlarin reddiye metinlerini
ele alan Saban Aglar, bu ismin yazar tarafindan kendisinin hem bir miihtedi hem ulemadan
oldugunu gostermek maksadiyla uydurulmus bir isim oldugunu; yazarin metnini evvelce Yahudi
olan biri tarafindan yazilmig bir metin seklinde insa ederek delillerini daha ikna edici kilmak
icin yaptigini, bir ihtimal olarak ileri siirer. Aglar, Jewish Converts Refute Judaism, 49-50.
Ancak, 16. ylizyilin énemli bir metnini kaleme alan Yusuf b. Ebli Abdduddeyyan hakkinda
kendi metni disinda bagvuracagimiz herhangi bir kaynak olmamasina ragmen, konuya iligskin
calisma yapanlarin hicbiri yazar hakkinda boyle bir diisiince kurgulama yoluna gitmemistir.
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kelimeleri kullanma yaygin bir usuldiir.> Yazarin bu gelenege uygun olarak hidayeti
ya da Allah’in diledigini dogru yola ilettigini ifade eden ayetleri secmesinde oldugu
gibi Allah’in sifat1 olarak Selam’1 se¢mis olmasi da ayn1 gelenegin bir devami
olarak, s6z konusu ismin “kurtulusun kaynagi olma”* anlami sebebiyle olabilir.
Biraz zorlama olarak kabul edilebilecek bir baska muhtemel yorum ise; Sadan’in
sOyledigi gibi yazarin babasinin degil de kendisinin Yahudi iken ismi olan Salom
ya da Silomo/Solomon’a?’ ve de Allah'n s6z konusu sifatina gonderme yapmak
maksadiyla edebi bir oyun olarak ilgili sifat1 se¢mis olabilecegidir.

Yazarin Islam 6ncesi hayat1 hakkinda bilinen diger hususlar ise, Endiiliis kokenli
bir Seferad Yahudisi olmasi ve bizatihi kendisinin zikrettigi iizere Yahudi kutsal
kitaplar1 ve tarihi hakkinda bilgi sahibi olup Yahudi din adamlar1 zimresine mensup
olmasidir.?®

Endiiliis kokenli okur-yazar Yahudiler gibi, Ibranice ve Arapga bilmektedir.
Arapcay1 Endiiliis kokenli Yahudilerin egitimlerinin bir pargasi olarak 6grendiklerini,
Miisliiman olmalarinin arkasindan Arapga reddiye kaleme alan hem Abdulallam hem
de ayn1 donemlerde yagamis olan Abdiisselam el-Miihtedi’den dolay1 biliyoruz.”
Ayrica bunun bir diger 6rnegini ikisinden sonra Kesfii 'I-esrar fi 'r-redd ale’l- Yehiid
ve’l-Ahbar adl1 bir metin kaleme alan Yusuf b. Ebu Abdiiddeyyan’in kitabindaki

25 “Hamdele ve salveleler tipk: edebi eserlerin giris boliimlerinde oldugu gibi metnin temel
arglimaninin verildigi yerlerdir. Beraetii’l-istihlal’in uygulandig: dibaceler tipki zahriyelerdeki
fevaid kayitlar1 gibi eserin yazildig1 disipline dair okuyucuya ipuglari sunmakta, okuyucuyu heniiz
baglayacagi esere kars1 hazirlamakta ve daha ilk agamada okuyucu ile metin arasinda diisiinsel
bir bag kurmaktadir. Béylece okuyucu 6rnegin ismini veya hangi disiplinde kaleme alindigini
bilmedigi bir eserin daha heniiz dibacesinde okuyacagi eserin disiplinine, terminolojisine,
kullanacag1 kaynaklara ve bazen de ismine dair bir fikir ileri siirebilmektedir. Ote yandan
Bera‘etu’l-istihlal Tahanevi’nin de belirttigi gibi miiellifin yetkinligini iddia ettigi bir alan
boylece sair miielliflere riistiinii ispat edecegi bir imkandir”. Sami Arslan, “Dibace nin Ideolojisi:
Miibareze Meydani Olarak Bera‘etu’l-Istihlaller,”yaymlanmamis makale.

26 Bekir Topaloglu, “Selam,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2009), 36: 341.

27 Bunun i¢in bk. 22 nolu dipnotta iktibas edilen yer.

28 Risale 2b. Sadan, risaledeki Ibranice metinlerin okunuslarmin yazilisindaki noksanliklar ve
atlamalardan hareketle, Ibranice bilgisinin ve risalenin kaleme alindig1 dil olan Arapgay1 iyi
bilmedigi; iyi bir Kitab-1 Mukaddes bilgisinin bulunmadigini sdyler. Kitab-1 mukaddes bilgisinin
zay1fligini ise, nakillerin yazili bir metinden daha ziyade siradan insanlarin sinagogda dinledikleri
sekliyle hafizada yer alan metinlerin naklini ¢agristirmasindan hareketle sdyler. Sadan, “ Naivete,
Verses of Holy Writ, and Polemics”, 504-505.

29 Endiilis Yahudilerin egitimlerinin bir par¢asinin Arapca oldugu hususunda bk. Fuat Aydin,
“Konjonktiiriin Urettigi, Yahudi-Karsit: Bir On Altinci Yiizy1l Reddiyesi: Kitabu Kesfit 'I-Esrar Fi
[lzami’I-Yehiid Ve’lI-Ahbar,” Osmanli ‘da Bilim, Tasavvufve Bilim, ed. Fuat Aydin vd. (1stanbul:
Mabhya Yayinlari, 2016), 210.
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Arapga ifadeler ve onlara verdigi Tiirk¢e anlamlarda da gérmek miimkiindiir.
Abdulallam’in Risalesini yazdig1 zaman Tiirkceyi bildigini sdylemek ise miimkiin
goriinmemektedir.

Abdulallam kendisinin ne zaman ihtida ettigine dair metinde herhangi bir tarih
zikretmez. Diger Sefarad Yahudileri gibi 1492’den sonra Istanbul’a gelmis olmasin;
stikranlarini ve ovgiilerini sundugu ve 1481-1512 yillar1 arasinda hiikiimdarlik
yapan II. Bayezid zamaninda hidayete erisi bilgisinden hareketle, birka¢ tahmin
ileri stirtilebilir. Bunlardan birincisi, II. Bayezid'in iktidar donemi olan 1481-1512
arasinda ihtida ettigi; ikincisi ise 1492’den sonra ve son olarak ise II. Bayezid’in
6liim tarihi olan 1512’den 6nceki bir tarihte Miisliiman olmasidir. Ancak ihtida tarihi,
yazarin “hagmetli bir imparator” nitelemesi dikkate alindiginda, 1509 tarihinden
itibaren II. Bayezid devrinde yasanan sikintilardan dolay1,* 1509 tarihinden 6nceki
bir tarihe de ¢ekilebilir.

Ihtida tarihini cok daha erkene ¢ekmemizi gerektirecek bir baska ihtimal daha
bulunmaktadir. Bu da, 15. ylizyilin sonu ve 16. ylizyilda yazilmis olan Yahudi
karsiti; Abdulallam, Abdusselam ve Yusuf b. Abdiiddeyyan ve Tagkoprizade nin
reddiyelerine bakildiginda bunlarin hem ele aldiklar1 konu sayis1 hem de ister
kutsal kitaptan alintilar isterse de Yahudi dini literatiiriinii kullanma bakimindan;
Abdulallaminki, ardindan Abdusselam’inki ve nihayetinde de Ebii Abdiiddeyyan’inki
olmak tizere bir zenginlesme (birincisi iki konuyu, ikincisi li¢ konuya, tiglincii ve
dordiinci dort konuyu ele alir)®! seyri gostermesidir. Taskoprizade’nin metni ise,

30 II. Bayezid ve donemi i¢in bk. Serafettin Turan, “II. Bayezid (6. 918/1512),” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1992), 5/236-237.

31 Abdulallam asagida zikredildigi iizere iki konuyu ele almaktadir. Bunlar; Hz. Peygamberin
peygamberliginin delileri/miijdelendigini ortaya koyma ve Yahudi dininin ebedi oldugu iddialarini
gecersiz kilma (neshi) konularidir. Bu dogrultuda ise Tevrat’tan 9 metin iktibas etmektedir.
Abdusselam; li¢ konuyu ele almaktadir: Yahudiligin ebedi olusunu iddiasimi gegersiz sayma (nesh), Hz.
Peygamberin peygamberliginin delilleri/miijdelendigini ortaya koyma ve Tevrat’ta tahrifin bulmas.
Toplamda ise Tevrat’tan 18 metin iktibas etmektedir. Yusuf'b. Ebii Abdiiddeyyan reddiyesinde ele
aldig1 konularin sayisint dorde ¢ikarmaktadir: Yahudiligin Ebediligi iddialarini gegersiz sayma
(nesh), Hz. Peygamberin peygamberliginin delillerini/miijdelenisi, Tevrat’ta tahrifin vukuu ve son
olarak da Yahudiler tarafindan Peygamberlere yonelik yaptiklarimi diisiindiigii iftiralar. Bunlar igin
Tevrat tan toplam olarak yaklagik 27 metin iktibas eder. Ayrica Abdulallam, Tevrat digindaki diger
Yahudi dini literatiiriine yonelik herhangi bir atif bulunmazken; Abdusselam birden fazla yerde
Yahudi miifessirlerinden s6z etmesine ragmen yalnizca ibn/Ebfi Ezra’y1 ismen ve Talmud’dan da bir
defa s6z eder. Oysa Yusuf'b. Ebii Abdiiddeyyan on farkli Ortagag Yahudi miifessirini ve Talmud’un
bes kitabini isimleriyle zikreder. Burada zikredilenler igin bk. Abdiilallam’m elinizdeki ¢caligma ve
Risalenin gevirisi; Abdusselam el-Muhtedi i¢in yukarida kendisinden sz edilen Schmidtke nin
zikredilen metni ve Adang’1in metni bir girisle birlikte Ingilizceye yaptigi geviri: “Guided to Islam by
the Torah: The Risala al-hadiya by Abd al-Salam al-Muhtadi al-Muhammadi,” Adang-Schimidtke,
Contacts and Controversies between Muslims, 59—72.; Abdiiddeyyan metni i¢in ise bkz. Fuat Aydin,
“Konjonktiiriin Urettigi, Yahudi Karsit: Bir On Altinc1 Yiizy1l Reddiyesi”.
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ilk ikisinden daha ziyade her yoniiyle hem kurgusu hem de kullandig1 kaynaklar
bakimindan sonuncusunu takip etmektedir. Bu zenginlesme siirecini ayni zamanda
yazilis sirasi olarak da kabul edersek, Abdulallam’n ilk telif edilen metin oldugunu
soyleyebiliriz. ikinci sirada yer alan Abdusselam el-Muhtedi’nin kaleme aldig1
Risaletii'l-hadiye nin en eski niishasi, Risaletii'[-hadiya fi ibtal hiiceci l-Yehiid ‘ale’l-
Islam min kibal ‘ilmi l-kelam adiyla Topkap1 Saray Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir
ve istinsah tarihi 1497°dir. ister miiellif niishas1 isterse de miiellif niishasindan
istinsah edilmis olsun, yukaridaki kabullerimize uygun olarak Abdiisselam’in
metninden 6nce kaleme alindig1 kabul edildiginde Abdulallam’in 1497°den 6nceki
bir tarihte ihtida etmis ve Risalesini yazmig olmasi gerekir.

Yazarin neden ve ne sekilde ihtida ettigi konusu ise Risalenin giris kisminda,
Tevrat ayetlerinin kandilinden gelen 15181n Muhammed Mustafa’nin peygamberligini
kabule gotiirdiigiinii ifadesiyle aydinliga kavusmaktadir. Yahudilerin Tevrat’tan
cikardiklar1 ve Musa’yla birlikte vahyin bittigini ve ondan sonra semavi bir kitabin
gelmeyecegini ortaya koydugunu soyledikleri metinler hususunda onlarla yaptigi
tartismalar sonunda, s6z konusu metinler, Hz. Peygamberin peygamberligini
kabul etmesi hususunda ona yol gosterici olmus ve bu husustaki kesin hakikati
ona gostermistir. Dolayisiyla yazarin Miisliiman olmasinin yegane sebebi, Allah’in
Tevrat i¢in s0ylemis oldugu yol gostericiligi olmus goriinmektedir: “Biz Musa’ya
kitab1 verdik ve onu Israilogullarina yol gosterici yaptik. (Isra 17/2)32

Risalenin Ismi ve Muhtevasi

Risale’nin giintimiize ulagan tek niishas1 bulunmaktadir. Miistensihi belli olmayan
niisha, Sultan Mahmud Han vakfidir.* Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih boliimiinde,
1077 numara ile kayith olup, 1a-21a arasinda yer alir. Metin sanat degeri olan bir
siiliis hattiyla yazilmistir. ilk sayfa yedi, sonraki sayfalar dokuz satirdan olusur.
Son sayfa dort satir olup metne iiggen bicimi verilerek Hz. Peygamber’e salat ve
Allah’a hamd ile biter. Metin i¢inde Kitab-1 Mukaddes’ten yapilmis olan ibranice
alintilar kirmizi miirekkeple ve Arap harfleriyle ibranice okunusuna uygun sekilde
harekelenmis olarak verilir. Ibranice kelimelerin tek tek altlara Arapga anlamlari
yazilmistir. Besmele, Hz. Peygamber’in ilk gectigi yerde ve Sultan Bayezid’in ismi
altin yaldizla; Hz. Peygamber’in isminin, gectigi diger yerlerde ise ayirt edilmesini
saglayacak sekilde yazilmistir. Belli bir dlgiit gozetilmeksizin bazi kelimelerin
iizeri kirmizi miirekkeple ¢izilmis gériinmektedir.

32  Risale, 2a.

33 “Kad vakafehu hezihi’n-niisha Sultanu’l-‘azam ve’l-hakanu’l-muazzam malikii’l-berreyn ve’l-bahreyn
hadimii’l-haremeyni’s-serifeyn es-Sultan ibnu’s-Sultan el-Gazi Mahmiid Han (... .) harerehu el-fakir
ileyhi teale Dervis Mustafa el-Me mir miifettisu evkafi’l-haremeyni’s-serifeyn, gufire leh” 1a.
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Risalenin ismi katalogda Risaletii ilzami ’l-Yehiuid seklinde; 1a’da ise Risaletii’l-
ilzam fi ma zeamii fi t-Tevrat min kibeli ‘Ilmi’l-Kelam olarak kaydedilmistir. Yazilma
tarihine gelince, ihtida tarihi hakkinda soylediklerimiz kitabin yazilma tarihi i¢in
de gegerlidir. Diger bir ifadeyle 1512/1509°dan 6nce olmasi kesin ancak, 1497’den
once olmas1 da muhtemeldir. Metnin Arapca yazilmis olmasindan hareketle, ihtida
tarihinden Tiirkge 6grenecek kadar bir zaman gegmeden kaleme alinmis oldugunu
da ileri siirmek miimkiindiir. Metnin yazilma gerekgesinin, yazarin neden Miisliiman
oldugunu ortaya koyma ¢abasi oldugu kadar hem sultandan bir iltifat hem de
Allah’tan bir ecir beklentisi** oldugu da sdylenebilir.

Adang’m heniiz 16. ylizyilda yazilmis olan diger reddiye metinlerine (Abdusselam
el-Muhtedi, Taskoprizade ve Yusuf b. Ebli Abduddeyyan vs.) kiyasla daha basit
nitelige sahip oldugunu soyledigi*® Risalenin muhtevasina gelince; yazar, giris
boliimiinde hidayete erisini anlatti§1 ve zamaninda Miisliiman oldugu Osmanli
Sultani II. Bayezid’e dualara yer vermektedir.*® Ardindan, Kur’an’da Allah’in
Musa’ya dokuz mucize verdigini ifade eden ayetten (Isra 17/101) hareketle
Tevrat’tan anlam1 agikar olan dokuz ayet ¢ikarttigini belirtmektedir. Bu dokuz
ayetten besinin Hz. Muhammed’in peygamberligini miijdeledigini geri kalan
dordiiniin ise, Yahudiler tarafindan Musa’nin dinini teyit ve onunla birlikte vahyin
sona erdigini destekledigi iddialarinin gegersizligini gostermek icin kullanacagini
ifade eder. Bu iki konudan birincisi, kdkeni ne olursa olsun reddiye yazarlarinin
ana konular1 olan Hz. Peygamber’in Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarinda
peygamberliginin delilleri (delailii’ n-niibiivve/tebsirat) konusudur®’. ikincisi ise,
on altinci yiizyil dncesi metinlerde Yahudi seriatinin Islam’in gelisiyle gecersiz
kilindig1 anlaminda, Nesh konusu altinda ele alinirken hem Abdulallam?® ile hem
de ondan sonraki 16. yiizyilda Yahudi karsiti reddiyeler telif eden Abdusselam el-

34 Risale, 4a.

35 Sabina Schimtke ve Camilla Adang, “Ahmad b. Mustafa Tashkubrizade’s (d. 968/1561) Polemical
Tract Against Judaism,” al-Qantara 29, no. 1 (2008):133.

36 Risale, 2a.

37 Hemen hemen reddiye tiirliniin 6nemli bir baslig1 olarak bu konu hakkinda bize kadar gelen
en eski ve hala en genis metin olma 6zelligine sahip olan metin, Ali b. Rabben et-Taberi nin
ed-Din ve Devle adl1 eseridir. Kitabin terciimesi i¢in yukaridaki dipnottaki bilgiye bk. Modern
donemde yine bu konuyla alakali nemli bir diger metin, Abdulahad Davud tarafindan kaleme
alinan Tevrat ve Incil’e gore Hz. Muhammed (a.s), 1349/1930, ¢ev. Nusret Cam (Izmir: Nil A.S
Yayinlari, 1990). Tebsirat konusuyla alakali yakinlarda yapilmis 6nemli bir doktora ¢alismast
igin bk. Fadil Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek (Besari-i niibiivvet) (Istanbul: Isam Yayinlari,
2017).

38 Risale, 2b-3a.
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Miihtedi*, Yusuf b. Eb Abdiiddeyyan® ve Tagkoprizade*! tarafindan “Musa’nin
dininin ebedi olmadig1” baslig1 altinda ele alinmaya baglanmis ve nesh de bu konu
altinda islenmistir.

Yazar; birinci kisimda, dnce Tevrat’ta bulunan ve Hz. Peygamber’in gelecegini
miijdeledigini diisiindiigii metinlerin ibranice okunuslarini, Arap harfleriyle ve
Arapga anlamlariyla verir. Sonra bunlarin Hz. Peygamber’e isaret edisini ortaya
koymaya ¢alisir. Yahudilerin ya da Hiristiyanlarin s6z konusu metinleri bagka tiirli
yorumlamalarinin yanlisligini gosterir. Ayni tarzi devam ettirerek ikinci béliimde,
Yahudilerin Tevrat’in dolayisiyla da Musa’nin dininin ebediligine isaret eden
ve onunla vahyin kesildigine dair delil olarak kullandiklar1 dért metnin onlarin
maksatlarini desteklemedigini ortaya koymaya calisir.

Risalenin kendisinden 6nceki ve sonraki Yahudi karsit1 islam reddiye gelenegine
katkisina gelince su sekilde bir degerlendirme yapmak miimkiindiir: Hz. Peygamber’in
Tevrat’ta miijdelendigini gostermek icin kullandig1r metinler hem kendisinden
onceki hem de kendisinden sonraki reddiye tiirii eserler tarafindan yaygin olarak
kullanilan metinlerdir. Yahudi dininin ebedi olmadigina dair yazarin kullandig1 Tevrat
metinlerinden Tesniye 31/19-21% ve Tesniye 30/12-13%, daha 6nce bu maksat i¢in

39 Abdusselam, Risaletii'l-hadiye. Gliniimiize kadar sekiz nlishadan en eskisi Topkap: Saray
Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii, II. Bayezid Koleksiyonu, 1735 numara ile kayitlidir. Diger
niishalar hakkindaki bilgi i¢in bk. Aglar, Jewish Converts Refute Judaism, 50-51.

40 Yusuf b. Ebii Abduddeyyan, Kitabu kegfii l-esrar fi ilzami l-yehiid ve 'l-ahbar, Bagdatli Vehbi
Efendi Boliimii 2022/3, 101-121a; Giresun Yazmalar1 Bolimii 3610/2, 133-164; Giresun
Yazmalar1 Boliimii 171/2, 30-46; Manisa il Halk Kiitiiphanesi 2986/199-225. Bu niishalarin
tanitim1 hakkinda bk. Fuat Aydin, “Konjonktiiriin Urettigi, Yahudi Karsit1 Bir On Altinc1 Yiizy1l
Reddiyesi: Kitabu Kesfu’l-Esrar Fi {1zami’l-Yehtd Ve’l-Ahbar,” Osmanlida Felsefe, Tasavvuf
ve Bilim (Istanbul: Osamer-Mahya Yayinlar1 2017), 117-119.

41 Taskoprizade, Risale fi tezyifi te bidi din-i Musa, Veliyiiddin Efendi Boliimii 3275/41a-44a;
Sehit Ali Pasa Boliimii 2767/12b-17a; Haci Besir Aga Boliimii 666/198b-200b; Carullah Efendi
Boliimii 1738/88b-e, 88b-a.

42 “Simdi kendiniz i¢in su ezgiyi yazin ve Israillilere 6gretin; onu okusunlar. Oyle ki, bu ezgi
Israillilere kars1 benim tamigim olsun. Onlar1 atalarina ant igerek s6z verdigim siit ve bal akan
iilkeye getirdigimde yiyip doyacaklar; semirince baska ilahlara yonelip onlara tapacaklar. Beni
tepecek, antlasmami bozacaklar. Baslarina sayisiz kétiiliikler, sikintilar geldiginde, bu ezgi
onlara kars1 taniklik edecek. Ciinkii cocuklar1 bu ezgiyi unutmayacak. Ant igerek s6z verdigim
iilkeye onlar1 getirmeden 6nce neler tasarladiklarini biliyorum. O giin Musa bu ezgiyi yazip
[sraillilere dgretti”.

43  “Bugiin size ilettigim bu buyruk ne tutamayacaginiz kadar zor ne de ulasamayacaginiz kadar
uzaktir. O goklerde degil ki, ‘Kim bizim i¢in gége ¢ikacak? Kim yerine getirmemiz i¢in onu
alip yayacak?’ diyesiniz. Denizin 6tesinde degil ki, ‘Kim bizim i¢in denizin 6tesine gidecek?
Kim yerine getirmemiz i¢in onu alip yayacak?’ diyesiniz. Tanr1 sdzii size ¢ok yakindir; uymaniz
i¢in agzinizda ve ylireginizdedir”.
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kullanilmis metinler degildir. Bu agidan bakildiginda dnceki reddiye metinlerinde
yer verilen delilleri ve bu deliller hakkindaki benzer agiklamalari ileri siirmenin
yani sira, mezk{r Tesniye metinlerini Musa’nin dinin ebedi olmadigi1 yani Nesh
meselesinde ele alisi, reddiye literatiiriine onun bir katkisi olarak kabul edilebilir.

Sonug¢

Islam tarihinin 6nemli bir kismini olusturan ve ¢ok kiiltiirlii bir toplumsal yapiya
sahip olan Osmanli doneminde de, kendisinden dnceki Emeviler, Abbasiler, Endiiliis
Emevileri ve Hindistan Tiirk devletleri donemlerinde oldugu gibi Miisliimanlar
tarafindan, bilylik kism itibariyle konjonktiirel olmak {izere ehl-i kitaba yonelik
reddiyeler kaleme alinmigtir. Osmanli 6ncesi donem bu baglamda ¢alisma konusu
yapilirken klasik dénem olarak adlandirilan Osmanli doneminde kaleme alinan bu
tiir metinler aragtirmaya konu olmamigtir. 2000’11 yillardan itibaren, Osmanli donemi
reddiye metinleri, David Thomas ve Camilla Adang tarafindan baslatilan arastirma
projelerine konu olmaya baslamistir. Klasik donem olarak isimlendirilenlerde
kaleme alinan Yahudi karsiti reddiyelerin biiyiik bir kismi, -elimizdeki mevcut
orneklerin bilyilik bir kismi- Endiiliis’ten ¢ikartilan Yahudilerin Osmanli topraklarina
ve dzellikle de Istanbul'a gelmelerinden sonra (15. yiizyilin sonundan itibaren) ve
-Taskoprizade’nin risalesi harig- Yahudi kokenli miihtediler tarafindan yazilmistir.

Bu tiir reddiyelerden biri de Abdulallam tarafindan kaleme alinmis olan Risaletii
Ilzami’l-Yehid fi ma Ze ‘amii fi t-Tevrat min Kibeli ‘Ilmi’l-Kelamdir. Risale nin
yazarimin adi, Adang, Schmidtke ve Sadan’1n ifade ettigi gibi “Selam Abdulallam”
degil katalogda kaydedildigi sekliyle Abdulallam’dir. “Selam” ise ismi olmaktan
ziyade, yazarin hidayete ulagmasi ve iki diinyada kurtulusa erismesinde Allah’in
yol gostericiligine gonderme yapacak sekilde secilmis olan Allah™in bir sifatidir. Ya
da hem Allah’in s6z konusu eylemine hem de onun Yahudilikteki muhtemel ismi
olan Silome'ye bir génderme olmak iizere tercih edilmistir. Abdulallam Endiiliis
kokenli, bir Sefarad Yahudi’sidir. Muhtemelen 1492 sonrasinda istanbul’a gelmistir.
Endiiliis’te iken Yahudilikle alakali iyi bir egitim almis, ulema-1 yehtiddan* olup
Arapca ve Ibranice bilmektedir. Baska gerekceler de ileri siiriilebilse de kendi
ifadesiyle Tevrat’ta yer alan metinlerin Hz. Peygamberin peygamberligi hususunda
yol gosterici olmasi sebebiyle Islam’1 segmistir (1492-1497 arasi). Hem Islam’1
secisini gerekcelendirmek hem de donemin Osmanli padisahindan liituf beklentisinin
bir sonucu olarak s6z konusu Risaleyi kaleme almistir (1497 den 6nce). Sadan’in
Risalenin olusumuna yonelik yegane katkismin Ibranice metinlerin nakli olup,

44 Adang bu iddianin ger¢ek olma ihtimali oldugu gibi, bu tiir metinlerde boyle bir takdimin
kargisindakine ele aldig1 konular hususunda giiven telkin etmeye yonelik bir gelenek oldugunda
da soyler. Adang, “Epistle forcing the Jews,” 134.

472



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

geri kalan kisimlarin bagkalari tarafindan kaleme aldigi teklifi, kendisinden dnce
ve sonra ayni dini kokenden olan miihtedilerin Arapga ve Tiirk¢e metinler kaleme
almig olmalar1 6rnegi sebebiyle pek kabule sayan gorilmemistir.

Risale’nin igerigini Hz. Peygamber’in, peygamberliginin delillerinin (delailii n-
niibiivve) Tevrat’ta bulundugunun/miijdelendigini ve Hz. Musa’nin getirdigi dinin,
Yahudiligin ebedi oldugu (te'bid-i din-i miisa) ondan sonra yeni bir peygamberin
gelmeyecegine dair iddialariin gegersizligini ortaya koymak olusturmaktadir.
Yazar, bu iki iddia i¢in, Tevrat’tan sec¢ilmis dokuz metni kullanmaktadir.
Bunlardan besinde geleceginden sz edilen kisilerin baskalar1 olduguna dair
Yahudi iddialarini elestirerek gelmesi vaad edilen/beklenen kiginin Hz. Peygamber
oldugunu gostermeye caligmaktadir. Dolayisiyla da Yahudilerin bu metinlerde
zikredilen kisinin kimligini yonelik ileri siirdiikleri tekliflerinin dogru olmadigim
belirtmektedir.Hz. Musa ile birlikte vahyin sona erdigini, dolayisiyla da Yahudiligin
kiyamete kadar gecerli bir din olduguna dair iddialar1 i¢in kullanilan geri kalan dort
metnin ise bu iddiay1 destekleyecek nitelikte olmadigin1 yorumlarindan hareketle
gostermeye ¢alismaktadir.

Risalenin Yahudi karsit1 reddiye gelenegine katkisi, daha dnce kullanilmayan
Tesniye 30/12-13 ve Tesniye 31/19-21°1 Hz. Peygamber’in miijdelenmesi hususunda
kullanmasidir. Kendisinden sonraki reddiye literatiiriine katkisina gelince, kesin
olarak soylemek gii¢ olsa da, hem ayni kutsal kitap metin parcalarini ve bu metinlerin
yorumlarini kullanmalari hem de birbirlerine yakin zamanlarda benzer tiirde
eser kaleme almis olmalarindan hareketle -yukarida ifade edildigi gibi her ne
kadar onlarin metni hem konu hem igerik hem de igerik olarak daha zengin ve
daha edebi olsalar da-, Abdulallam’in metninin Abdiisselam el-Miihtedi’ye temel
olusturdugu ve onun vasitastyla Yusuf b. Ebl Abdiiddeyyan’1 ve onun vasitasiyla
da Taskoprizade’yi etkiledigi soylenebilir.
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Terciime ve nesre dair

Metnin terciimesi tarafimizdan yapilmis, Halim Oznurhan tarafindan gézden
gecirilerek elinizdeki son hali verilmistir. Nesre gelince yukarida s6z edildigi
gibi risalenin bugiine kadar gelen ve bilinen tek niishas1 vardir ve Siileymaniye
Kiitiiphanesi Fatih boliimiinde, 1077 numara ile kayith olup, 1*-21°* arasinda yer
almaktadir. Bu yiizden de dogal olarak nesirde yalnizca bu metne dayanilmak zorunda
kalinmistir. Yazar, ibranice Kitab-1 Mukaddes’ten yapmis oldugu alintilarin altina
her bir kelimenin Arapga karsiligini satir aralarina yazilmistir. Nesri hazirlarken
bunlari, ya ctimle halinde anlami verilen alintinin sonuna koyacaktik ya da her bir
kelimeye verilmis olan Arapca anlamlar1 dipnotlarda verecektik. Biz ikinciyi tercih
ederek, her bir kelime i¢in verilen anlami dipnotta gosterdik. Tiirkce ¢eviride, Kutsal
kitap alintilarinin kaynaklarini, Kitab-1 Mukaddes’in mevcut Tiirkge gevirisindeki*
yerini gostererek metnin tamamini, ayrica Risale'de iktibas edilen ve okunuslari
verilen metinlerin Ibranicelerini, okunuslariyla birlikte de alintiladik. Benzer
sekilde, Kur'an'dan yapilan alintilarda zikredilmeyen sure ve ayet numaralarini
tespit ederek onlar1 da Diyanet Isleri Baskanliginin internetteki Meal inden herhangi
bir miidahalede bulunmaksizin aldik.*® Arapga nesirde ise, Kitab-1 Mukaddes'in
Arapga cevirisinden® ilgili yerler iktibas edilmis ve okunuslar1 verilen ibranice
metinlerin asillar ise, alintilanmamustir.

Abdulallam (6. 1512°den sonra!)
Risaletii Ilzami’l-Yehid ft ma Ze‘amii fi’t-Tevrat min Kibeli ‘[imi’l-Kelam

Esirgeyen Bagislayan Allah’in adiyla

Bizi buna ileten Allah’a hamd olsun; Allah bizi hidayete iletmeseydi, hidayete
eremezdik. Rabbimizin elgileri hakikati getirmislerdir. Allah’1n rahmeti (salat) bize
yolun dogrusunu gésteren, immetinin alimleri Israilogullarinin peygamberlerine
denk olan, daha 6nce ge¢mis dinlerin hepsinden iistiin olmasi i¢in hidayet ve hak
dinle génderdigi Muhammed’e, soyuna, onu izleyen arkadaslarina ve hesap giintine
kadar iyilikle onlar1 izleyenlere olsun.

Imdi, esenlik veren Allah’a muhtag, her seyi bilen Allah’m kulu -Allah onu
bagislasin- sdyle der: Allah beni Islam dinine iletip, kiifiirden ve giinahtan yiiz
cevirerek kalbimi iman ehliyle birlestirdiginde -ya da Israilogullarindan ve onlarin
kitaplarinin ayetleri ve tarihi olaylar1 hakkinda bilgisi olan din adamlar1 (Ahbar)
ziimresindenken- (baslangicta) net ve apagik olan, izah edilmis saglam bir agiklama

45 “Kutsal Kitap,” son ulasilma tarihi 15 Ekim 2019, https://kutsal-kitap.net.
46 “Kur’an-1 Kerim,” son ulasilma tarihi 20 Ekim 2019, http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf.
47  “eiall QUS> gon ulagilma tarihi 25 Ekim 2019, https://www.wordproject.org/bibles/ar/.
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seklinde olan Tevrat ayetlerindeki kandilden gelen Muhammed Mustafa’nin (s)
peygamberligine ileten nur ve hidayet, ar1 duru bicimde basiret gdziimde parladi
ve goniil goziimde 1s1ldadi. Onlar (Tevrat’in) baz1 ayetlerinden ve kelimelerinden
Musa Aleyhisselam’in dinini destekledigi iddialarina delalet eden seyleri 6zenle
ortaya ¢ikardilar ve bunlarda onunla vahyin bittigine, ondan sonra semavi kitabin
gelmeyecegine isaret oldugunu sandilar. Kendilerini bir sey iizere sandilar,
dogrusu onlar sdylediklerinde siiphe i¢indedirler. Yoldan ¢iktilar ve “pek ¢oklarini
yoldan ¢ikardilar™#; “fasik topluluktan bagkasi ondan dolay1 yoldan ¢ikmaz*.
Israilogullarinin alimleriyle (goriislerini) teyit icin delil getirdikleri ayetlerin
icerikleri hakkinda, kendi terimlerine uygun olarak tartismalar ve miinakasalardan
sonra, kullarina yardimci olan Allah’mn yardimiyla Tevrat ayetleri bana yol gdsterici
(huda) oldu ve kesin hakikati gosterdi. Onun kelimelerinin nurlari, kendisiyle kiifriin
karanligini aydinlatip agikca goriilen din yolunu gérmemi saglayan bir kandil
oldu. Allah Teala’nin sanli, hakki batildan ayiran, yol gosteren Kitapta buyurdugu
gibi: “Biz Musa’ya kitab1 verdik ve onu Israilogullarina yol gosterici yaptik™.
Hos liitfuyla Islam dinine ileten Allah’a hamdolsun. Allah Teala’nin “Musa’ya
dokuz ayet/mucize verdik™' buyruguna uygun olarak, Allah Teala’nin destegiyle
Tevrat ayetlerinden dokuz apagik ayet ¢ikarttim. Bunlardan besi Muhammed’in
(s) peygamberligini ispat konusundayken, dordii Musa’nin (a.s.) dinini destek i¢in
ve ondan sonra vahiy ve vahiy indirmenin (tenzil) sona erdigi (iddiasina) delil
getirdiklerinin gegersizligi (butlani1) hakkindadir. Islam ve Miisliimanlar1 iistiin
kilan, inananlar arasinda ilim sancaklarii diken, giiciiyle dine kars1 ¢ikanlarin
etkilerini kiran, devletinin bereketiyle Islam dininin serefini tiim alemlerden iistiin
kilan, Miiminlerin emiri, Misliimanlarin yardimeisi, sultanlar sultani, hakanlar
burhani, deniz ve karanin kahramani, Allah Teala yolunda miicahit, Allah’in kiliciyla
kafirleri bastiran, Allah katinda desteklenmis, sultanoglu sultan, Sultan Bayezid b.
Muhammed Han’in -Hak dini giiclendirmesi i¢in Allah saltanatini ebedi kilsin ve
apacik seriatin destegini, yardimecilarini ve destekeilerini gli¢lendirsin- golgesinde
bu biiyiikk mutluluga erismem (hidayetim) gerceklesip bu en biiyiik sayginligi
(kerameti) idrak etmem nasip oldugunda, farz ve vacipleri eda edip, namazlardan
sonra golgesinin/hiikiimranliginin devami i¢in dua etmeyi gorev bildim. Allah’in
derecelerini yiiceltmesini umarak ve yiice siinnetin hizmetkarlarina rahmet ve
iltifat etmesini bekleyerek kapisinin hizmetkarlarina sadece bu kelimeleri hediye
ettim. Umarim ki Allah beni hakikat ve dogruluk yoluna iletir ve bu yolu da ecir
ve sevap kazanmaya vesile kilar. Doniis ve varis yalnizca O’nadir.

48 Maide 5/77.
49 Bakara 2/26.
50 Isra17/2.

51 1sra 17/101.
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Muhammed’in (S.) peygamberligine delil olan bes ayete gelince, bunlarin ilki

Allah Teala’nin Tevrat’taki su soziidiir:

“Ki yekum bekirbehah nebi ii hiilem haliim ve neten ileyhah iis @i miifes [...] ve emereh leka
eluhim aharim [...] la tesma’ dibrey henebi hehii [ ... Jiumes®

Bunun Arap dilinde anlami: “Sizin aranizda bir peygamber veya riiya goren

ortaya ¢ikar ve size delil ya da burhan sunar, getirdikleriyle size bagka bir tanriya

ibadet etmenizi emrederse o peygamberin sozlerine (kelimat) kulak asmayin,

aksine onu oldiirtin>>.

Ikincisi de Allah Teala’nin Tevrat’taki su soziidiir.

254

Henebi [...] eser yedeber bismi [...] elev tistmeiin
Bunun Arap dilindeki anlami: Benim adimla konugsan peygambere kulak verin”

Bu ayet, birinci ayete bagl olunca sdziin takdiri “sizin aranizda bir peygamber

ortaya ¢ikar, size delil ya da burhan sunar ve benim adimla konusursa ona kulak
verin, yani ona itaat edin”® geklinde olur. Bil ki bu iki ayet Muhammed ve
Isa’nin (a.s.) seriatina uymanin zorunlu oldugunu gostermektedir. Ciinkii bu iki

ayette zikredilen sartlar -ki bunlar delil ve burhan getirilmesi ve Allah’in ismiyle
konusulmasi yani Allah’in birliginin (tevhid) bildirilmesi- her ikisinde de (a.s.)

saglanmistir ve bulunmaktadir.

52

53
54

55

Krs. Tesniye 13/2-4, 6. =87 WX 208 278 IR 7371 WMR? T8 127 —WR nding NiRg X
DI M 78w "2 X7 0i9nd ORin AR R NITT N°23T 127 R vAYN X9 3 072yl oQvT
1on OO M AN 4 owel ~H22 03237 <923 oy M Cny DAk 0wy nyir odnx
mbm D5ﬂ TN m'l'l X213 5 P20 731 17237.?1 mm W?JWD 777?21 ﬁmzm W'HKD TR RN mm
7T 072y I T ORI |00 Xgiea o@mpy Aim by a9 T 2 niv N
2R VT DD A2 ND22 TIOR MM OME WR 70 " 67k 332tk 7ex’ T2 o oy
DOPR T2V 7973 HR? 002 W01 WX FYN. W Tpom NYR 1% 702/2. Ki-yakim bekirbeha
navi, 6 holem halom; ve-natan eléha 6t, 6 mofet. 3. Uva ha-6t ve ha-mofet, aser-diber eléha
lemor: neleha aharey elohim aherim, aser lo-yeda‘tam ve-na‘avdem.4. Lo tisma’, el-divrey ha-
navi ha-h, 6 el- holem ha- halom ha-hi: ki menase yahve elohéhem, ethem, lada‘at hayishem
ohavim et-yahve elohéhem, be-kol-levavhem u-be-kol-nafsehem. (...) 6. ve-ha-navi ha-ht
0 holem ha-halom ha-hl ylmat, k1 diver-sara ‘al-yahve elohéhem ha-motst ethem me-erets
mitsrayim ve-ha-fodeha mi-beyt ‘avadim lehadihaha min-ha-dereh, aser tsiveha yahve elohéha
lalehet bah; ubi‘arta hara‘, mikkirbeha.

Tesniye 13/1-3, 6.

mtm T URG TN ’a%.s nJ,n: W n§ s_zwb n@x x? v;w ba@a mza m..na ﬁ?x nJ,n: o
OPIY 2R 077 DOpY X0 18 73T WX P RX Mm MR 17wy X7 T RS Ny
WX 27 98 Y X7 WX WRT A 19 nEK WX 9D DX DPRY 73T 193 D137 Cpon TN
93T YmME Ky W DR AYR 137 V317 PR W X023 X 20 chavn WIS 3N pYR 9T
I ORI M DI DY o¥3 12T W

Tesniye 18/15-20

476



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

Eger Muhammed ve Isa (a.s.) hakkinda bu sartlarin saglandig1 (subiit) nereden
biliniyor denilirse, Allah’in birliginin (tevhid) bildirilmesi anlamindaki Allah’in
adiyla konusmak, mucizelerle gergeklesen deliller ve burhanlarin getirilmesi
miitevatir olarak bilinmektedir ve her ikisinde de (a.s.) bu sartlar bulunmaktadir.
Ciinkii peygamberlerin (a.s.) mucizelerinin gerceklestigi hakkinda ve bize ulagsan
durumlarinin ¢ogunda bilgi yolu sadece tevatiirdiir. Allah Teala Tevrat’ta, bu
niteliklere sahip peygamberin Musa (a.s.) dininden olmakla sinirlamadi. Boylece
Israilogullarinin isa ve Muhammed (a.s.) gibi peygamberlik iddiasinda bulunan
kimselere itaat etmesinin zorunlu oldugu bununla ispatlanmig oldu.

Ucgiinciisii Allah Teala nin Tevrat’taki su soziidiir:

Ve la kam nebi iid kemiise bi-israil*.

Bunun anlami: “Israilogullarindan Musa gibi bir peygamber gelmedi ve
gelmeyecek™, seklindedir.

Dordiinciisii Allah Teala’nin Tevrat’taki su soziidiir:

Nebi ekim lehem mikereb ehiham kamiiham ve neteti deberay bifiv ve hemiyeh heis eser la
yesme ‘el debray hanebi hahii enhi edriis ma ‘imi*®.

Bunun Arap dilindeki anlami: Onlarin kardesleri arasindan onlara senin gibi* bir
peygamber tayin edecegim ve ona itaat etmeleri i¢cin agzina kelimelerimi verecegim.
Bu peygamberin kelimelerini dinlemeyen adam tarafimdan cezalandirilacak™®.

Bu iki ayet Muhammed seriatina itaatin ve 6zellikle (a.s.)’in peygamberliginin
kabuliiniin zorunlu oldugunu gostermektedir. Clinkii boyle olmasa iki ayet
arasinda celiski meydana gelir. Ciinkii birinci ayetten Musa (a.s.) gibisinin
Israilogullarindan gelmedigini ve gelmeyecegi anlasilip; ikinci ayette Musa (a.s.)
gibisinin Israilogullarindan ¢ikacag anlasilirsa celiski (tenakuz) meydana gelir.
Yaraticinin s6zii zalimlerin sdylediklerinden ¢ok ylice ve ¢eliskiden miinezzehtir.
Ciinkii Yahudi alimlerin iddiasina gore ikinci ayette gecen “kardesleri arasindan”
ifadesindeki kardesle kastedilen mecazi kardestir, yani dinde kardesliktir. Bu
durumda Israilogullarindan olur. Béyle olunca de geliski meydana gelir.

56 Krs. Tesniye 34/10. :0°12 =58 2010 7 W WX 7@nd 9RIwe2 T X1 0@ ~X9Y Ve-lo-kam
navi ‘6d be-yisrael, ke-mose, aser yeda‘o yahve, panim el-panim.
57 Tesniye 34/10.

58 Krs. Tesniye 18/18 %8 =22 N¥ DiP28 7371 192 ™27 "pON 992 OTON 2R 07 DORN X0
12388/ Navi aktm lahem mikkerev ahéhem, kamoha; ve-natati devaray, be-fiv, ve-diver aléhem,
et kol-ager atsavventl.

59 Hitab, Musa (a.s.)adur.
60 Tesniye 18/18.
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Onlarin bu sozleri, yani kardes kelimesini mecazi anlamda yorumlamalar1
kabul edilemez. Ciinkii naslar, zorunluluk bulunmadikga zahirine gore yorumlanir.
Bu durumda da Muhammed (a.s.) kardesleri arasindan gonderilmisken mecazi
anlam ¢ikarilmasi i¢in bir zorunluluk bulunmamaktadir. Clinkii Muhammed (a.s.)
Ismailogullarindandir, o da Israilogullarinin hakiki kardesidir. Ciinkii israilogullarinin
asl Ishak peygamberdir (a.s.), Ismail peygamber (a.s.) da onun hakiki kardesidir.
Eger celiskiyi ortadan kaldirmak icin birinci ayette Musa (a.s.) benzeri gelmedi
ve gelmeyecek ifadesiyle kastedilen tiim yonler oldugu, yani kitap ve hiikiimlerin
indirilmesi oldugu; ikinci ayetteki Musa’nin (a.s.) benzerinin Israilogullarindan
geleceginden kastin da bazi yonler, yani sadece kitabin inmesi oldugu, bu kimsenin
de Davud peygamber (a.s.) oldugu, ¢iinkii onun kitabinda hiikiimlerin bulunmadigi
ve boylece ¢eliskinin ortadan kalkmis oldugu sdylenirse, biz bu uygulamanin iki
yonden gecersiz (batil) oldugunu soyleriz.

Birincisi, ikinci ayetteki “onlarin kardesleri arasindan onlara senin gibi bir
peygamber tayin edecegim” ifadesindeki “senin gibi” ile kastedilenin Davud
peygamber (a.s.) olmast uygun degildir. Clinkl “senin gibi” ile kastedilenin
hiikiimlerin kendisine indirilmesi konusu olmasi gerekir. Ciinkii ikinci ayetteki
Allah Teala’nin “ona itaat etmeleri i¢in” sozii, ona hiikiimlerin indirilmis oldugunu
gosterir, bu peygamberin getirdigi hiikiimler olmadan da itaat olmaz. Davud’a (a.s.)
Tevrat hiikiimleri disinda bir hiikkiim veya emir verilmemistir.

Ikincisi, “onlarin kardesleri arasindan” ifadesinde kastedilen, Israilogullar:
disindaki Israilogullarinin gercek kardesleridir, ciinkii Allah Teala’nin “onlarmn
kardesleri arasindan” sdziindeki zamir (onlar), Israilogullarinin hepsini gostermekte,
“kardes” sozciligiiniin tekil gelmesi ve ¢cogul zamirine muzaf olmas1 (tamlamasi)
kardeslerinin tek bir kisi, onlarin da Israilogullar diye adlandirilan bir grup oldugunu
bildirmektedir. Bu bildirme olmasaydi, bu ifadenin durumu “kardeslerinin ogullari
arasindan” demek olurdu. Bu halde de kardes, onlarin disindan olmus olurdu;
Davud peygamber (a.s.) ise kendilerindendir, bdyle olunca da onun gergek anlamda
kardes olmas1 uygun degildir. Ya da “ayni anda hem onlarin i¢inden hem de onlarin
disindan” seklinde takdir edilmesi gerekir ki bu da imkansizdir. Bu durumda ¢eliski
giderilmemis olur.

Birinci ayette kastedilenin kendisine kitap ve hiikiimler indirilmede Musa (a.s.)
gibisinin Israilogullarindan gelmedigini ve gelmeyecegini sdylemekle; ikinci
ayette kastedilenin kendisine kitap ve hiikiimler indirilmede Musa (a.s.) gibi
olanin Israilogullarinin kardeslerinden gelecegini, Israilogullarinin Ismailogullar:
diginda hakiki kardesinin olmadigini, Ismail ogullarindan gelen ve kendisine
kitap ve hiikiimler inen peygamberin de Muhammed (a.s.) oldugunu séylemekle
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celigkinin giderilmesi miimkiindiir. Boylece ¢eliski giderilir ve Muhammed’in
(a.s.) peygamberligini kabul etmek zorunlu olur.

Eger “senin gibi” ile kastedilen nigin Isa (a.s.) olmuyor, ¢iinkii Isa (a.s.)
kendisine kitap ve hiikiimlerin indirilmesinde tipk1 Musa (a.s.) gibidir ve ayrica
da Israilogullarindan degildir, ¢iinkii (a.s.) babasiz dogmustur. Allah Teala’nin
“kardesleri arasindan” soziindeki ifade de Muhammed (a.s.) ile sinirlandirilmaz
denilirse, “kardesleri arasindan” ifadesinin boyle yorumlanamayacagini sdyleriz.
Ciinkii Isa (a.s.) baba tarafindan Israilogullarindan olmadig gibi, Israilogullarmin
kardeslerinden de degildir; anne tarafindan ise Israilogullarindandir. Ciinkii
(a.s.) Meryem oglu Mesih diye bilinir. Meryem (Allah kendisinden razi olsun),
Israilogullarinin kardeslerinden olan degil Israilogullarindan olan imran’in kizidur.
Boylece “senin gibi” ifadesinde kastedilenin Muhammed (a.s.) oldugu belirlenmis
olur.

Ayrica birinci ayetteki Allah Teala’nin “Israilogullarindan Musa gibi bir peygamber
gelmedi ve gelmeyecek” sdzii, Musa’ya (a.s.) denk olan birinin Israilogullar:
disindan gelmesi gerektigini gosterir. Ciinkii Allah Teala’nin “Israilogullarmdan”
sozii ihtiraz kaydidir. Bu peygamber ister Isa olsun ister Muhammed olsun (a.s.),
ayette Isa ve Muhammed’in (a.s.) génderilmelerinin zorunlu olduguna isaret
(delalet) vardr.

Besincisi Allah Tebarake ve Teala’nin Tevrat’taki su soziidiir:

la yasur sebet mi yehiiday ve muhiikek mi-ben raclev ad ki yaba sili ve lii yikhat amim®

Arap diline gore anlami: “Yahuda’nin otoritesi (asa) devam eder, Yahuda’nin
ayaklari arasindan ¢ikan biiyiik bir adamin otoritesi (asa) de siirer. Sonunda otorite
(asa) sahibi olan (Silo) gelir ve tiim uluslar onun etrafinda toplanir”,

Bil ki bu ayette bes hususa isaret vardir.

Birincisi, Musa’nin (a.s.) seriatina,

Ikincisi, Isa’nin (a.s.) seriatina,

Ucgiinciisii, Muhammed’in (a.s.) seriatina,

Dérdiinciisii, Musa ve Isa’nin (a.s.) seriatlarinin Muhammed (a.s.) seriatina
kadar siirecegine,

Besincisi, Muhammed (a.s.) seriatinin tiim insanlar i¢in olacagina.

61 Krs. Tekvin 49/10, ¥ (p ) [> T¢] 82 ™2 1 vo31 TR prmn ahmn by My N
o»y n;pY/ Lo-yastr sevet mihiida u-mehokek mibeyn ragelav, ‘ad ki-yavo silo, ve-lo yikkehat
‘ammiTm.

62 Tekvin 49/10.
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Cilinkii bu ayette, Yakup peygamberin (a.s.) ogullarina ahir zaman hallerini
haber vermesi anlatilmaktadir. “Yahudi’nin otoritesi (asa), yani hiikiimleri devam
eder” soziinde Musa seriatina isaret vardir, “Yahada’nin ayaklari arasindan ¢ikan
biiyiik bir adamin otoritesi (asa) de, yani hiikiimleri siirer” soziiyle Isa’nin (a.s.)
seriatina isaret vardir. Ciinkii Isa’nin (a.s.) Yahada’ya nispet edilmesi, annesi
tarafindandir. Annesinin onu dogurmasi, Yahada’nin ayaklarina benzetilmistir.
Ciinkii Yahada soyundan degil, Yahada’nin diinyaya getirdiklerindendir. Allah
Teala’nin “Sonunda otorite (asa) sahibi olan gelir” sozii, hiikkiimlerin kendisine
mahsus oldugu kisi anlamina gelir. Bu da Muhammed’in (s.a.v) seriatina ve ilk
iki seriatin onu seriatina kadar siirdiigiline isaret eder. Clinkii Allah Teala’nin
(‘ad) s6zii (hatta) anlamina gelir. (Hatta) da bir seye kadar ulasmak anlamina
gelir. Allah Teala’nin (ve 10) yani “tiim uluslar o adamin etrafinda toplanir” sézii
Muhammed (a.s.) seriatinin genel oldugunu gosterir. Ciinkii Musa (a.s.) seriati
tiim uluslara degil Israilogullarina has idi. Bu ayet Musa ve Isa (a.s.) seriatlarinin
Muhammed seriatina kadar devam ettigini ve Muhammed (a.s.) seriatinin genel
oldugunu gostermektedir.

Bil ki, Yahudi alimlerinden miifessirler bu ayeti s0yle diyerek tefsir etmisleridir:
Otorite (asa), yani Musa’nin (a.s.) hiikiimleri Yahudiler arasinda devam eder.
Yahudilerin ayaklar arasindaki biiyiik adamin bulunmasi, bu seriatin hitkkmi altinda
devam etmesi anlamina gelir ve sonunda da otoritenin kendisine verildigi adam
gelir ki bu Mehdi’dir. Ciinkii onlarin iddialarina gére Mehdi, Yahudi soyundan ve
Musa (a.s.) seriatin1 uygulamak tlizere gelecektir. Bu ayeti bu sekilde tefsir etmeleri
iki yonden gecersizdir (batil).

Birincisi: Allah Teala’nin “sonunda otorite (asa) sahibi olan gelir” sézlinde
gecen (hatta) lafzi, birinci seriatin otorite (asa) sahibi olan adamin seriatina kadar
devam edecegini gosterir. Buradan da onun seriatinin Musa (a.s.) seriatindan baska
bir seriat oldugu belirlenmis olur ve otorite sahibinin seriatinin Musa (a.s.) seriati
olmasi caiz olmaz.

Ikincisi: Allah Teala’nin “otorite (asa) sahibi” sozii, bu seriatin otorite sahibi olan
o adama has oldugunu gosterir. Eger bu seriat Musa (a.s.) seriat1 olsaydi, otorite
(asa) sahibi adama has olmazdi. Boylece o seriatin, Musa (a.s.) seriatindan baska
oldugu belirlenmis olur.

Kendi iddialarina gore ebedi olusuna yani Musa (a.s.) dininin ebedi olusuna
delil getirdikleri dort ayete gelince;

Bunlarin birincisi Allah Teala’nin Tevrat’taki su soziidiir:
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[Ya mosa] ketub he-sirah hezuf lefenev [...] ve- hayah ki timseneh iitii ra 'ud rabiit ve seriit
ve anateh he-sirah [...] ki la tiska’ mi-fi dara®.

Arap dilindeki anlam1: “Bu Tevrat’1 Israilogullarinin 6niinde yaz, bu boyle
oldugunda, onlarda ¢ok sayida felaketler ve darliklar gordiigiinde Tevrat onlara
onlerinden seslenir, ¢linkii Tevrat soylarinin agizlarinda unutulmayacaktir’®.

Yahudi alimleri bu ayetten Musa (a.s.) dininin ebediligi sonucunu ¢ikardilar ve
bize Tevrat’taki hilkiimlerden baskasina uymayacaklarimi séylediler. Clinkii Allah
Teala’nin “Tevrat onlarin soylariin agizlarinda unutulmayacaktir” sézii, Musa
(a.s.) dininin ve Tevrat hiikiimlerinin ebediligini gostermektedir. Tevrat’in onlarin
soylarinin agizlarinda unutulmasi olumsuzlandigina gore bu ifade Tevrat’in onlarin
soylarinin agizlarinda daima sdylenecegini gosterir. Tevrat unutulmadan, her zaman
onlarin soylarinin agzinda olmasi, ebedi olmasindan bagka bir anlam tagimaz.

Onlarm bu ¢ikarimlart dogru degildir. Cilinkii Allah Teala’nin Tevrat’in onlarin
soylarinin agzinda unutulmayacagi s6zii, miistakil bir hiikiim degildir ki bundan
ebediligi sonucu ¢ikarilsin. Aksine bu ayetten anlasilan ve malum olan hiikiim
kastedilmektedir. Bu hiikiim de Tevrat’in yaziyla korunmasi, 6grenim sirasinda
ogretilmesi ve unutuldugu zaman yazi araciligiyla hatirlanmasi, ihtiyag oldugunda
onunla seslenilmesi i¢in yazilmasinin emredilmesi hiikmiidiir. Tevrat’in hiitkmi
daha ortadan kaldirilmadan (nesh) unutulmasi anlamina gelmesi daha uygun iken,
ebedilik nereden ¢ikiyor!

Ikincisi Allah Teala’nin su soziidiir:

La besemeym hi lamur mi yi'le lenii hesemeyim [ ...] ve la meaber heyem hi lamur mi beaberah
lenii s6zudur®.

63 Krs. Tesniye 31/19-21, 1927 003 A "X ™13 “N§ A7p2) NNID 7090 “N§ BR7 1203 ady,
290 NAT YHAR? CAYIYI TWX | ARTNT TR uaX 220 98T a2 Yy DNjD awwa % tman
IR TR Y90 PR 0T BX RN X A9y W) vay) px) waTv19. Ve-‘ata, kitva
lahem et-ha-sra ha-zot, ve-lammedah et-beney-yisrael, simah be-flhem: lema‘an tiheye-1i ha-sira
ha-zot, le‘ed bivney yisrael. 20. ki-avienil el-ha-adama aser-nigba etl la-avotayn, zavat halav
udvas, ve-ahas ve-sava‘, ve-dasen; u-fana el-elohim aherim, va-‘avadiim, ve-niatstini, ve-hefer
et-beriti.21. ve-yahve ki-timtseva oto ra‘ot rabot, vetsardt, ve-‘anta ha-sira ha-zot lefanav le‘d,
ki lo tisahah mipi zar6:k1 yada 't et-yitserd, aser hll ‘6se hayyom, beterem aviennt, el-ha-arets
aser nisba‘ti.

64 Tesniye 31/19-21.
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Bu ayetin Arap dilindeki anlami: “Ne goklerde bir kigiye goklere ¢ikmasint
emredip bize getirmesini emredecegin hiikiimler vardir; ne de denizin ardinda,
onu asip bize getirmesini isteyecegin hiikiimler vardir™®.

Yahudi alimleri bu ayetten Musa (a.s.) dininin ebedi oldugu ¢ikariminda
bulundular ve Tevrat hiikiimlerinden bagkasina uymayacaklarini bize soylediler.
Ciinkii iddialarina gore ayetin anlami, goklerde oraya ¢ikmanizin emredilip bize
goklerden getirilmesi emredilecek hiikiimler olmadigi; denizin ardinda da, onu
agmanizin emredilip bize getirmen istenecek hiikiimler olmadig1 seklindedir.
Bdylece ne goklerde ne de baska yerde hiikiimler olmadigi, Tevrat hiikkiimlerinden
baska hiikiim olmadigi belirlenmis olur. Bunun da bu hiikiimlerin ebediligini
gerektirdigini soylediler.

Bu ¢ikarim da gegersizdir (batil), ¢linkii ayetin anlamindan, Tevrat hiikiimleri
sizin yaninizda bulunmaktadir, sizden uzakta degildir sonucu ¢cikmaktadir. Ayette
olumsuzlanan sey, Tevrat hiikiimlerinin goklerde ve denizin ardinda olmasi
hususudur, -s6ziin 6ncesindeki karine dolayisiyla- genel anlamda hiikiimler
degildir. Ciinkii zikredilen ayetin anlamu, ey Israilogullar1 Tanriniza size inmis
olan Tevrat hiikiimlerine gore kulluk edin, ¢iinkii goklerde de denizin ardinda da
size indirilmis olan Tevrat hiikiimlerinden birisi kalmis degildir, seklindedir. Incil
ve Furkan (Kur’an) hiikiimlerinin (heniiz) goklerde olmasinin ve indirilip Tevrat
hiikiimlerini gegersiz kilmasinin (nesh) uygun olmasi nedeniyle, Israilogullarina
indirilen hiikiimlerin goklerde bulunmamasindan Tevrat hiikiimlerinden baska
hiikiimlerin de bulunmadig1 sonucu ¢ikarilamaz. Boyle olunca da bu hiikiimlerin
ebediligi zorunlu olmaz.

Ucgiinciisii Allah Teala nin su soziidiir:

Kul ha-deber eser entihi masitha [ ...] 1a tisifii alev ve 1a tecr i ale mimanii. .. sonuna kadar®’.

Bu ayetin Arap dilindeki anlami: “Size 6giitledigim tiim emirlere ne ilavede

bulunun ne eksiltme yapin®,

Yahudi alimleri, bu ayetten Musa (a.s.) seriatinin ebedi oldugu sonucunu
cikardilar. Allah Teala bize Tevrat hiikiimlerine ilavede bulunmamamizi ve eksiltme
yapmamamizi emretti; boyle olunca buna ilavede bulunan ya da bundan bazi seyleri
eksilten bir seriata uymayiz; bunun sonucu olarak da Muhammed ve Isa (a.s.)

66 Tesniye 30/12-13.

67 Tesniye 12/32. 3230 X7) Y9y Apn X7 Nipy? mpwn X DI T I WK 17T 92 DX
5 3nn/ Et kol-ha-davar, aser anohT mettsavve ethem ot tismer(, la‘asot:lo-tosef ‘@lav, velo
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68 Tesniye 12/32.
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seriatlarina uymayiz, ¢iinkii bu iki seriatta izaha gerek duymayacak sekilde agik
bir sekilde Musa (a.s.) seriatina ilavelerde bulunulmus ve eksiltmeler yapilmistir
dediler.

Bu cikarim da gegersizdir (batil), ¢iinkii ayet isa ve Muhammed (a.s.) seriatlarina
uymaya aykirt dismemektedir. Ciinkii bu ayetten anlasilan, Musa’nin (a.s.) ona
nicelik veya nitelik olarak ilavede bulunmayin diyerek Israilogullarina sdyledigi ve
tavsiye ettigi emirdir. Sanki onlara, belli farzlarina uyarak giinde ii¢ vakit namazi
kilin, namaz farzdir diyerek onu dérde ¢ikarmayin veya ikiye indirmeyin; bu ilave
ya da azaltmay1 da Musa (a.s.) seriatina nispet etmeyin demistir.

Isa’nin (a.s.) getirdigi seriat da, efendimiz, dayanagimiz ve peygamberimiz
Muhammed’in (S) getirdigi seriat da Musa’nin (a.s.) kavmine tavsiye ettigi bir emir
degillerdir ki ayete zit diisen ilave veya eksiltme olsunlar. Tevrat’taki zikrettigimiz
bu ayette hakikat ile génderilmis olan bir peygamberin getirdigi miistakil bir
seriata uymamalarini isteyen bir isaret bulunmamaktadir. Ciinkii Musa’nin (a.s.)
getirdigi ve tavsiye ettigine ilavede bulunan ve eksiltmeler yapan miistakil seriattan
bahsetmemistir.

Dordiinciisii, yani iddialarina gére Musa’nin (a.s.) dininin ebedi oldugunu
gosteren ayetlerden dordiinciisii Allah Tebareke ve Teala’nin Tevrat’taki su soziidiir:

Tarah sivah lani Misa mirasha kahalat Ya kub®.

Bu ayetin Arap dilindeki anlami: Musa’ya (a.s.) 6giitledigim Tevrat, Yakup
Peygamber (a.s.) cemaatine mirastir””.

Yahudi alimleri bu ayet-i kerimeden, Musa (a.s.) dininin ve seriatinin ebedi
oldugu ¢ikariminda bulundular ve Musa’nin (a.s.) dini ebedidir, ¢iinkii ayet Tevrat’in
Musa’nin (a.s.) kavmi arasinda miras oldugunu gosteriyor, bu da Yakup peygamber
(a.s.) cemaatidir; bu da Tevrat hiikiimlerinin Musa kavminden ayrilmayacagini
gerektiriyor. Tevrat hiikiimlerinin Musa kavminden ayrilmamasi da Musa dininin
ve Musa (a.s.) seriatinin ebedi olmasini gerekli kilar dediler.

Onlarin bu ¢ikarimlart da gegersizdir (batil). Bunun cevabi sdyledir: Allah
Teala’nin “Tevrat Yakup (a.s.) cemaatine mirastir” -ki onlar da Musa’nin (a.s.)
kavmidir- sdziinde gegen ayet-i kerimenin tislubu, Tevrat’in bagka milletler degil
sadece Yakup Peygamber cemaatine has oldugunu gosterir. Tevrat’in Yakup (a.s.)
cemaatine has olmasi, Yakup (a.s.) cemaatinin Tevrat’a has olmasini gerektirmez

69 Tesniye 33/4, 2py> nap nwin AYn N2 ~my a9/ Tora tsivva-land, mose: morasa, kehillat
ya‘akov.

70 Tesniye 33/4.
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ki Tevrat hiikiimleri disindaki semavi kitaplara uymasinlar. Eger ayet-, kerimenin
anlami iddia ettiginiz gibi olsaydi, ifadenin durumu “Yakup cemaati Tevrat’a
mirastir” yani sadece Tevrat hiikiimlerini 6grenmeye hastir seklinde olurdu. Boyle
olmadigina gore, yanlista direnen Yahudi alimlerinin —Allah hepsine lanet etsin-
iddia ettikleri gibi Tevrat hiikiimleri disindaki Incil ve Furkan (Kur’an) hiikiimlerine
uymamalar1 gerektigi sonucu ¢ikmaz.

Musa’nin (a.s.) dininin ebediligini desteklediklerini iddia ettikleri Tevrat’ta
zikredilen diger delillerine gelince, bu konumda bunlar1 ortaya koyarak sozii
uzatmayacagiz. Ciinkii bunlarin hepsi ¢ok zayiftir. Bu nedenle bunlar1 yok saydim.
Bunlar 6riimcek yuvasi gibidirler. Bunlar konugmamaktan baska cevap verilmez.

Allah bagarinin ve imana iletmenin yardimeisidir. Hidayet O’ndandir, dayanagimiz
O’dur. Cok ihsanda bulunan Allah’in yardimiyla bu kitap tamamlandi. Allah en
dogrusunu bilendir, geri doniis ve varig O’nadir. Allah Efendimiz Muhammed’e,
soyunun ve arkadaglarinin hepsine merhamet etsin. Hamd alemlerin Rabbi olan
Allah’adir.

484



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

PSS ke I G 3150 (B ) a0 Lagh 354l a1 31) Al
(€ 1512 22) ) 2

asa ) Cpaa ) All) ansy

B3all g ¢719% Gally Uy )y Capla S0 AL Bhaa (5 3 g) (5 3igrid UiS Lag 13g0 Llaa (52 41 saalle

30 Al A dana - il ) A sl Al slale g 51 gal) - Juaead) £ g ) B jf 0 e

() by 2 gaatl (il g o) Aol g AT 10 9 ¢ Gn L 418 il o o sl Bad) s
() g

oSa¥) C ) (5008 Lad e AL ) ;- Al AL e . a¥lad) au aDld) ALl) ) 81 ) gud aay g

(A allaa cab Ll 8 a9 il ) (A (00 S D) alEY) g IS e L s lady) JaT e il g
o ally (638 5 555 o bl B kg o (e e pal g can LA g agaliS
La i (S Lo 15 ya f 315500 i 31 o g Al 4l b ilaimnall Sana § g i
(ra3a (2 2 10 age 3 Iy e pLaTAYL Ll 5 gt (amy (e T g Al 9 Ui Ui Ul g Uiy
a1 panun g Wity (g ghacal) IS g (aie A gl LRI ) B LEY) g o 15l g caSlaad) Agle
T gl p 980 ) A (B Lo 55 7270 536 1 gl g ) shiabec ¢ 1 g L iy a8 a1 50 10

Y Cpaliaa A agiladlaa) s e il ) A slale ga Gl jalddl) g &l gladl) s
(Ol Bad) ) 1ALE ) g Cpmall ALl ga 3 63h B8N il @l Al o gy ) glaiad A
Qlisl) Bt All) 1B LaS «¢paiiaal) Gl (Bl Al dalls B 4y & sl Wluaa LilalS ) gl g
(e Al daalld 747 ) ) Al s slilaa g QUSY o ga L] 281 g LIM) 308 8N saal)
) Al a3y

L] il g Mad AL} JU8 Lad LB) ga (757l iyl aona 31 i) (M Al iy Cun Al

Oy 88 o ) Lal g calo g Anle Alll L dana § gad il (88 Lgia uadd) Lal 70T p oo g0
O ) i caad g Lalg oty Ju 3 g A ol pURRIT g caBlaal) Anle puiga (it 2l o agiN i)
Guial g Caleaal) g aDa) G il B8 (B ¢ Sl Al 1) G5 &) 10y (i) g alind) Balacal) 538
ASlay) (i Gy Al g oy g Ol (B Cpilaal) AT ASphaie g g «Cplaall G alal pNle]
pLall (il d ¢ ) g1 (g Sl (Ualus ¢ cpalonall palig ecpiaall pal cCpallal) 218 o
O Glaleal) (Al ie (o Ggall ALl Gy 5881 pald Mt Al Jases (B 3alaal) Ualud) cpadal g
o il Cppaal) £ pid) 4l A g ASUALL (Bad) (a2l AL IR (A daae 0 el el claludd)
Al s ) Euaal g il glall culie 43l o) g3 plea cilia gl il A plaf aay Eud sl 4l gei g

EV\Y Gl eI s s 71
YW\ sxilall 3y g 72
YUY el 3y 73
YOA el ¥l 35 74

YONA el Y B e 75

VOV NI B 76

485



darulfunun ilahiyat

All) Jad cEIIY) g dan ) Aagd 1) Baiadl Al (e Sl cctlia jall 25 AL (ha Ll clalS) o oY)
el g g el Al g ol gl g ¥l il Al g ddrang g ¢ il guall g ) Saen ) (Auige

elu\g@ﬁ&\u&dws‘”}uia dﬁgﬂ\M\aQ‘J\ui

3184‘;,“5383@‘82 "’"81#80#\,&‘9\"_‘_‘794&U&78#77:§“ S‘Jﬂ‘@éw“ﬂw‘sﬁ‘é
94““3‘93‘59'“ 92‘-’_‘“ 91(5)-’*4.“’_“ ,,\;9%{);\ 89?_%1‘ 8834t s7m86,f\385_@y

1) ol S yalag Ula i b Sla aibaal g Uiy (A1) o G pSin a8 130 qujal) 431 e olinag
9570 gSIa ) J Cail) A1) cilalS | granss Y AT L) dadd

MU_‘;,LMJ”WM ; 100‘,3‘99 98J4u97ﬂ\96u_\““.°bﬂ\uaajmuﬁ Leailig

177

878

S 79

& 80

Lsy 81

s 82

oSl 83

L 84

Jwx 85

s 86

s 87

2wy 88

4 89

Al 90

s 9]

<92

Sy 93

<l 94

s LAY J\ HN] A ) m,;r.l oA ‘JLL;;\}LA;;SB 5 [;ﬁdkwj@eu 137 1 F YRE) 95
‘,s@J\g)nu‘y?uuhgm,\sduhemwn3uijﬂgﬁﬁ\«gummm U e
LT IR G a0 O B 286) SO0 (it O alad ity

g 97
A 98
b 99
4l 100

Oz 101

486



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

R S A ) AN e A8 ghava Y1 038 (S Lal g 102740 ) g pamily Al (311 11 s sl
Anghl o) A1) graiald panly Al g Ul ) g Sda aludan) g Cad aing ol 13) 5 3 a3IS1)

%ﬁdﬂgew\wﬁwjmmﬂ@lhup‘guh N Y ol U‘?-b‘
Ge LAY 53 Al Al oy ?15.\1\3 Ol s Judal) o) (A uﬁY\LAaJJSAA\ SATRRATIRN
,M\%buﬁﬁodﬁyjﬁuadpﬂ\

Sadladll Lagule e g Jana (8 ol i) oda gl alad ol (ha 38 ()18

il Jarally ¢ 585 A (b )l g SN Gl g g3 8 JLAY) 5 g Mo Al auly 2lST ) 1 LilE

$ LB & Janall € gy alad) B pla (B aSlead) Lagule Lagad 33 93 ga i), 038 s 9 5l & glaa

Gl B0 B Mat AL (3l Cuan g ¢ 531 gL ) ad Ll) peailly gl gl ST g aDld) agule

b dolh Giga g iy Sl Ade oanga (s Lpaia 43 Sy ) al g Cilla oY) Al G s gal)
St Lagle tana g ouusnS 5 5l (231 Coal Sl o)

V5 (ol La olina g 21050l pauley 104 o 98 398 (5 10328 W3 15) gl B | Masi 4l g8 Lgaillh g
OO ) (A (o o 94 298

1205 533 111"33_,‘9 HOPJ“Q 109?“‘” 105037 8a NJ 107?5‘ JesB) gl ‘ﬁ s uﬁ el

N G il e KGR 16 .G saald A @L;\U;\Qﬁd@}&mq@\ay\mﬁm sy o\VA Al 102
d\a17;94\)&1..@\@&\)\4}\5&6)\\J}G§J\uj|u)m¢au\3}c\y )ul.‘l&l..u;Y\ ywjﬁgdgﬂ

Mm;\uds;?@sﬂm&szj;;iqu*ﬁl@}wmﬂj?m 18 \,As;u@\}“;\_\s Ry !
30l Gl a4 AT A S pala Y @ GLiY) B G K519
Blas sl 103

se JieS (ol JLEY) e Jy 104

Jlmd G e 105

ad s Tl SO A58 (8 (ush (e Q0] (A G 850 2 e Y o\ e i) 106
a3 107

G2 oe 108

aeal 109

ke 110

ohels 111

S 112

487



darulfunun ilahiyat

o -y

?122 gz 121[,\5"3)33 1209&,"‘ 1193@.5 115}%9_.,}; 117:5);9 ] Q‘“‘“‘»" N 116)“] 150ty 114a0h 3113 gady
Jal (15 o gradasd ddy ALalS ae g el agdl (5 oo g G aiee scujad) 4 LB olinag
dana Aoy Aol Giga g A OV LY U g 1297 e 134 5h () @l LalS manny Y (o)
W) ¢ pseiall (Y G G GRaBL a0 I Y g1 ) G guadl) (5 by a3l Ao 4355 (g g

W pma) (i (0 0983 ¥ g 124018 L pSlal) Al g ga Jia 0 (A Y

IS g B a 308 il paa) (s (14 sl pShell Agle a9 Jia O AU AN (1 gl g
slale ae e (@) » (e 3 sall (Y (L g T s Vsl () galll) J gy Lae Jlatia 0 5a (s L)
Oa il (980 Gl B 3 AT day gkl £ agedl G (e A g B AUN AV B 3 sgl)
Jan oY 25358 ol ral o 231 pglan (ng aglia O gl 13n g (BN a3LR il e
el (e Jand Y il 132 8 55000 Mg B gyl 4 35l La ol g Ll e (e gual
El 52 deland Ay e Dl dle AOY agdl G (e i B 2Bld) Adde aaa ) g s Skl
¢ pSledd) ale il e Lana) g aSleal) Al o) Glans] 98 il ol o a Y al po) d (ha
Al Al o 3o (Jia A gy ¥ g A8 La A1 AW (ha el oy QB pba b JE b Aida A1
ALY g QIS 935 B (ny cilgad) guan (b

Jo (B i cilgad) Gy (A Ol (A a Al aBld) dgle uaga S 0 AEN W) (e
Gaalatl) Q1D 1) ghid | (B R8N AlSa] ALS L8 (ud ) aSlad) ddde i) 3 ggla ga g Jakd LS
ol Lk bl et Al gh B 400 A1 3 i 3 el (5% o ey W 45T 060 Ciagns oo Sy
J93 A Allla Ll 13 0 o) 4 Y ellila a3l pall (Y 2Bkl Al (i) 39 903 i agud (s e
Y delall oY alal) Gala (5% o Ao Ja A0l A 8 () gadaid 5y Mad A gd oY alsad)
sl plsal 8 jal g afay Ciigh ol 3y (adl) Sl Ly sla AN alSaY) ALl B Y) ¢S

il ol (2 08 IR Ol ol (ol (R 919 i £ 5 pgadl (o a3l 0 1 g
Asblia) g ) 281 21 80 g ak ey Bl o) o () @) pgedl O 0 (i AL B paiall O
QU3 Y glh Sl juud (i ol A Ao Laal ab g dal g Gk s a AT o S gl jpaca )
ade il aghag agis A EY) 058 agdlsal i O e s dsl O Bkl L sl i)
Lia agis L3 LA g agad SIAIS 00 Of a5k ) U3 o ) Ulha AT ¢ 9 0 gy Sl ageia add)
wiy 113
usses 114
daJll 115
@A 116
Gl 117
s 118
oy 119
ul 120
<hi 121
e 122
VAV A il 4 50 ks SO A8 (o3 i sh i Jsl Dl (3 (s 355 28 215 123
(ot Al o2 s € 124

488



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

sa Jia O (S AW G 3 pal) o 2 Js ol BN ada ey g (B pdaty DB (Jlaa ga g
sa Jla O Al Gag . Gl pmad (s (0o g Vg Al La alsall) g liSH) (58 (2 adad) 4gle
it ) Ol ) Al BT (sl i) (ot 1 0 g ol g IS I35 (B Sl e
Bolall 4xle 1laaa ¥ g La alSall g QUSH Adde I35 Jielan) A (0 la @) il JooLan)

o) Agle tana B gl (18 cun g GBI adaild Al g

ade e oY M) Ao e 0N AN 8 e e 35l % O Jea Y Al 0B O
bl Agle ASY Jai) il Ay G uad 401 pn alal) g QUSH J g3 A adld) Adle i ga i adludl
) dle 13ana agudd C (e et Al g8 palatid) o pail) 068 Y oY) (e Al g al

b o ol G A G 3l Al e (Y agedl O 0 Sk D e Jatat Y LG
Qe i adhal) dgle ASY ) paa) (i (0 58 oY) A (e Lal g i) sus) (o £ 0a W9 Sl )
) (1885 O g B Sl (o 1 o Y (bl ) () e iy L Al (puda s g 309 < s (o0
Y AW 5 le Lagl Jug adlad) Agle Taaaa ) jall (368 O Gaad aSladd) dple s Cllia (e
Craa Sl gl (o o (0 A g g (A8 il pa) (ot (o o gaS 2 98 W g (o a8 La e Al g8,
S Lal g (g Ll (ol U3 (g 5 B8 (B pand (o o A AL 8 (Y Sl Al g g i)
,‘AM\L&H.\Gijs@u)wgﬁjul&h‘idaﬁmgﬁewi%&

130 13 12905 128&3’;"3 127L§33’€%‘ 126070, 12531-11;\1’«:3\Jﬂ\ ‘;5 ujl“:J sl g sl
1389137308 136Ja38, 1353j3 134 9’;, 133 13281315

A gAY ) QL) alie o slas JI5a Yy gasge On Uas 135 Y9 qual) dad o dlinay
J13970aY) adiad Al g Land) Al s &) s a5 306 Jal O

dxY 125
Lae 126
E3s2 0o 127
olbill sl 128
Onoe 129
alsy 130

s 131

ol 132

= 133

doe 134

ol 135

iad 136

asl 137

Ve\Ed il 138
VeNER cpsSall: mlsali f sl &GS ¢l 6 R ) 05 B fEEAG 135k e S 055 Y 139

489



darulfunun ilahiyat

s osal Auad o AND Y1 030 b ol
o) Al g ga Aay ydi o 1Y)

Al e e daypd e AU
oSl g 33uall dgle tana day i o sl g

Al g 3Lal) dde dana day yd ) aSld) Lagale s g oo ga Aag yd s Ll e day) M g
AU AR e a5 B3all Agde dana dsy pd ()5S o sAuualdl) g

Al Gl AT digal e Al e ad) dle ol Gging L) e Al 431 ol (Y
oSl Al a9 Ay ) B L) 5572540 O AL (g PLas )3y Y

9 s3sgal) ool G e A ) LAY mlie Ja ) alsal () Pelas ) W9t Al gy g
gL Al T (0 93l (1wl Al g s O Sl A e Ry ) 5120
Ada ol G e Jr okl e ol AY 5298 Ja L Adl Y

) B ga g alSal) Al patidy L elas Al 3 Ja ) o P oAl (a Aace ; Mat 4l iy

Pagte N AL ¥ oy ) o3 () (ol 891 o ) gl g plung Al ALY Lem sana Any
poes o Ju Paal) gaad Jal) 13 gl gl Al A By s i) o g8 dag o ia e
J AV 03gh aa¥) IS Y Jadl puad (ol QAT o g Aa i (Y caSlaadl g B3l Al dana day y
Do) Al ase oy 3a 5 cdann oy () Sl gl (s 5 s oy g I

Adde o ga lSal ol slas 0150 Y agd b 43N 038 )5 yuad 3 ggal) plale (ha Gyl o ale)

il B gasgs Jaul O e M) QLA adiadl Jas GisS U1 Y 958 Om O pdked)
(s ;S5 S 53l (Y (53l 3a g aSal) Al S ) il g (8 g ) 38 e g8
109 O Jhb Aa gl 138 Ao DY) 038 ab Jaudli cadlad) Adle i ga daypd o (53540 (R O

) dag ) gl o g bl A 3 Ja ) (g iy e Al gd b s Bl o 1 gY)
S aSad) dgle g ga Amg pii g A (g i 0 (B pSal) (g Luaal) AT (g3 ) Ayl )
Sl Ao ga Ay Ll 4 0y A (160 O g

58 Laadl A3 (o2 Ja 1) A Aoy ) o Galaid) o Ja luand) Ay s Al g of o AU
Al (585 o cpnh Land) Al ) S Aifie (5 al aSlaad) Al oau g Aay 3 gy 038 (IS
ol Al g g Ay il B i Ay )

- oSl Adle i ga 0 i oo i) o agas G Lgn ) gl 1) o ) L) Ll

490



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

1462\:‘;‘:‘; 145‘;3 144253 3 143 i 1428 2R 1413 il 140;-‘_;5“:"”3‘ LBl el ‘éﬁ A Al g8 1l gld

158,,157J;3;'4 156‘:;;, 1555“ ",‘*:;y 154(;3 153:9}_';} 152 ;,’f-g 1512\_‘;3’;:9 150&,:”;_,3 149{;,‘9;,:) 1483’;; 147‘93:”

Eililian g 5 _iS CiL&T aginn ¢ 13) IAS (S 1B i) pad Ao alal 3) ) g} 038 i8I o jal) A3 B olina g
59l 53 o) g Cha a8 30 Y B0 agialig

2 ki Y Ol W)l ANl Agle uiga (a3l e Y1 a3 a9l Slale o] | glaia

Al o ga 03 i e J 2 agil 3 o) gl (o a8 g ()6 1 a4 g8 (8 Al g alsay)
a3 o) 8 816 Y e Jay agili o) g8 e (laaad) AT gl 31 i) alsal i e g a3l
Sl e V) ga Lad B gY) (ha g B sl Dl B 583 agiby 3 o) 6B (B B g3l) il 3L Ll

agi )3 o) g8 (ha i W B g i Mg L Al g (Y aaay el agda JYAILY) 1344

A4Sy a1 58 A (e g slral) aSadlg o sghall g0y 3l o 4 (i) (i s pSay Gl

@y A Ly iy AUSN Guy Glamadl) die ST g aulatl) (laj A alid g Sl Jadas (Y 3153
AR gucla B i) ¢y 8 S o Y olina ¢y 98 O ) gad i) Ly ol (pad LY

i€l gl 140

35l 141

13 142

pealdl 143

A S 135 144

13145

Gaay 146

o 147

<lss 148

558 149

Gl 150

@iy 151

sogl 152

aealal 153

&Y 154

Y 155

o)l e 156

2805 157

YY) a\TY Ll 158

Taals 30500 138 I &) 00 2gml 58l b dala 30) Jl ot 5 ale 5 2,00 15 AL8Y 1580 GV YY T gl 159
Edie ) AL ol il Ga VAT Taals ARl A0 1S &gt B0y 5,08 058 A B il B
peaxid W& (1 ) Al O 0 a5l &G s

491



darulfunun ilahiyat

R 1A ma Y g 166k a165 53] 164&?, 163 ,a162 32 161 4 16030ai ¥ (3 Hlad A g8 Lguiliy

AU Ll g Lgad) s (e ) g el alSa] el 51 5 8 Y g Lge Uil g il gadd) B 1B miay

2 i Y O L) g g adad) Adde ga a8 3l e Y1 0dgn . 3 ggd) plale (s . ) gl

L) L) g Lgd) 3 grnaally | g el alSaf ) panad) A e pgas 5 Ao Y e oY 4515 630 alSaY)

Qs Y Of Catd ) o) g e Lal) Ll g gy 1 g el alsal jall £ 55 (e Vg <l panad) (e
i) 2508 400 ) gil) alSaY) 8 ala¥) jaaid alsal b pe B Y il gand] B

aSic s Y aSuic 553 ga Al gl AlSa¥) o Y daa Juala oY Jhl Lia JYaiuy) 13
Gl Ay 8, Alaal) AlaYI Y all 2159 Ay i pamd) B A ) il alSa¥) (S Y B i) g
A Y Y aSdde A15UN 56 alal o aSel) ) g ) Sl el A b AL AN aa (Y 2DISY)
400 ) g alSal) ase cyad aSide 43U A5 53 alSal) cpe o) £l A Y9 i gand) B Sa o
Ly ala¥) 068 o 3 gad A gl pal) allal) ate a3 Y @) gand) B il ) A e A3
i) 50 8 A gl AlSa Y Fdl J 350 < gand) B A )3 9

Y g 180 gle 179‘,}3‘_&433‘2178&‘,@ 177@5‘9’5 1761 & 175) yadh ag‘c:gbﬂ\géuiwuﬁ@uj

Clsandl 3Y 160

AV ) aal ) e 161

1l 162

o 163

e 164

Ll 165

S gandl (B 166

elsoe¥s 167

~d) 168

1530 169

o 170

L 171

VWYY A o i 172

padilisa 173

(S AL B (Sl o B3y V5 Sl £ 0l 1540 oy S| () a3l o ) T WY ) 174
BIAY 58 (10 A A e (8 (o 951 flas il W) Ul L3S o) ) LAY Sale 058
» L Jasdl Gl a5 8l 8 o13s Sl gy 6 AR (4 01, e B el W AT 3

> 175

<A 176

w177

Seasl 178

Isu3% 179

“ade 180

492



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

Adde 19055 Y 4g aSsagl oA e g8 qual) Al A Y 10 nad A3Y) 1837182 gl 181 68 35
_184”4_9 UAAS-\-I YJ

Ul s AL ) s s shag aDheall Al oan 9 Ay 2l Ao A5V 03¢ 29g2) slale Jaiaud
o Lale Bal Lgud Amy i D IS S 1A gl a3 Y g 315 alSal o w3 Y ol
G pal) Cpile B (il g 31030 O adld) Lagale o g Sana day pit ki S8 clgie (Jluail
¥ AN oY Jhl Lol gyaiay) 13, bl ) glisa e gl g adad) Adde i ga Aoy i o
WJ\J‘_,&aJ\JAY\U\MY\dLUAeM\uYeM\W.\hWJWMWJ&LE\‘J&LH
u)aeyJSU&adlﬁMlSJMYJMMU.\A}Y‘Q 18 Gl Sl el A Sl Adle i ga
Q3 ) ganai ¥ g ) ol drg )} A g el B3all oSl g8y Asle ) 93 55 Y 9 duaa gaadial) GAS YL i slia
Ay i g pSal) Al paa Lo sl (Al Aty 5l Ll g ) Al (g g A s 1) B30 30 9 (il
polad) ALl (s g4 gy (aca 51 1 30l Uil ol g il Al e dana Ui g Ui 5 Ui g £l (A
¥ ol e 81l BB ssaall L) el B Aa ¥y A3 LBl Ulall gl 845 LS muad 4 b
9 B35 Ll Aliunal) Aay pil) o (sllay ¥ ASlh Galls Eigrun (o L (S Alina day yi ) gahay
) Al g0 g sl g ST Lah (uati
(i s s Al J g8 aSlaad) dle i ga (1 3l o agas 5 AN Y (e a1 (s - Lgad s
u_k-,;.:,y\ RS 2 19199 g8ny 190&'}&63 189‘_,.,“U3‘q 188‘!‘3‘1873_"3 186;3:‘ 185&33'“: S‘Jﬂ‘gé
J97a3) Agde pall) o ging Ao Land & yae aMal) Al a9 L aSbuaa gl (30 31 30196 1 jaldl Al
O adlad) Al Ay i 2l g o ga (03 Al e Ay S W) 034 2 9gd) slale - (g ) gl
ucuuy”sguu.éa\ysbﬂtoiuhdsh‘\zao‘\m;‘e»d\wwywo\\JSJL

w&yeﬁwbbﬂ‘elﬁa\d&u‘fu\éﬁ ‘A@eM‘UDH\uJM@L&AJAJaM‘
Ay A e s ash adkad) dgle o ga ?ﬁuﬁ BT elSA\ dlsdl) aae uaﬁe)-ud\@:
o) Agle dlay 1l

Bl e Mad Al gd A g Ay S W) gl o ¢ Adl sy Jhal Ll agda JYEY) 13a
sl Auaita 3153l ) o J Padtal) Al pga a8 e g adlead) Agle gy Ao Laad & e

| aiii |81

e 182

YD Y Ll 183

e (e Y3 4le 35 Y 4 5laill 1 e 21 4y B ol 52 SN PV Y Bl 184
sl 185

=5l 186

<l 187

5o 188

&l e 189

icleal 190

QYT 4l 191
”g)é;;ggugtl‘ﬂu;n}zuuajgﬂj;\ce“;z\rv@m 192

493



darulfunun ilahiyat

OS5 O a3l Y aSkeal) Adde o glay AcLaad 31 ) g3l (alialial (ha g aalll jilud ¥ JaBd aSludd) 4dde )
¢ Ay glanad) SN Cya A g alSaY) ) skt ¥ i 1 gl A aSluad) Agle o gay Aslen
s 315l & jaa G gling Aol ¢ 1 Jgs o Blad) b S s 5 La Ay S Y e S gl
Coa i) i) AlSaY) i 1 gaskey ¥ () a3 DB ISyl g e 50 5 gl alSa¥ly ) gala o ducida

LCtaa] agale All) cad (3 paiall 3 gl slale das § LaS (B 4il) 5 JoadY)

AN Jghai DB M) Anle pga (i i o agas 5 Bl BB ) eShal) agilal il Lalg
g M gaind) g€ Lgd 1an adad) A ja Lghaaeld an A LS (Y alhal) 130 (8 Lo
OO Ao g £ 1aaY) Al g el Aulagdl g (38 gl g Al g gl ) Lgde

Ui Ao 4ll) calall Jagl) g oo gually alef all) g e gl ALl ¢y gay USST) a5 08
0 9 clall g a )9 9 e QUsl) a9 g
Omalladl qy All daall g cpmand dssua g Al g dasa

K

494



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

Tesekkiir: Arapga metnin dizgisini yapan, Ahmed el-IzzT"ye ve metne okuyarak
katkida bulunan isimsiz iki hakemimize tesekkiir ederiz.

Finansal Destek: Yazarlar bu ¢alisma i¢in finansal destek almamislardir.

Kaynakca/References
Adang, C. and S. Schmidtke (eds.). Contacts and Controversies between Muslims, Jews and Christians

in the Ottoman Empire and Pre-Modern Iran. Wiirzburg: Ergon Verlag, 2016.

Adang, Camilla. “A Polemic Against Judaism by a Convert to Islam from the Ottoman Period: Risalat
1lzam Al-Yahiid Fi Ma Za ‘amii Fi L-Tewrat Min Qibal ‘Ilm Al-Kalam.” Journal Asiatique 297,
no. 1 (2009), 132-135.

Aglar, Saban. Jewish Converts Refute Judaism: Conversion And Religious Polemics in The Late

Fifteenth-Century Ottoman Empire. Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi, 2017.

Aydn, Fuat. “Kitab'd-Din ve’d-devle ve Isbat-1 Niibiivve Gelenegindeki Yeri”, Ali b. Rabben et-
Taberi, Hz. Muhammed (sav) ‘in (Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Kitaplarindaki) Peygamberliginin
Delilleri. Giris ekleyerek ceviren Fuat Aydin. Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012.

Aydin, Fuat. Ali b. Rabben et-Taberi ve er-Redd Ale’n-Nasara Adli Eseri. Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 1994.
Aydin, Fuat. Bati Islam Algisinin Arkeolojisi. Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2011,

Aydin, Fuat. “Konjonktiiriin Urettigi, Yahudi Karsit1 Bir On Altinci Yiizy1l Reddiyesi: Kitabu Kesfu’l-
Esrar Fi {lzami’l-Yehiid Ve’l-Ahbar.” i¢inde Osmanhida Felsefe, Tasavvuf ve Bilim, 217-219.
Istanbul: Osamer-Mahya Yayinlari 2017.

Aydin, Mehmet. Miisliimanlarin Hiristiyanlara Yazdiklar: Reddiyeler ve Tartisma Konulari. Konya:
Selguk Universitesi Yayinlari, 1989.

Aygan, Fadil. Son Peygamberi Miijdelemek (Besari-i niibiivvet). Istanbul: isam Yaynlari, 2017.

Daghan, Hatice. Abdulhak el-Islami’nin el-Husamu’l-memdid Fi’r-Redd Ale’l-Yehiid Isimli
Reddiyesinin Analizi. Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2016.

Davud, Abdulahad. Tevrat ve Incil’e gire Hz. Muhammed (a.s). Ceviren Nusret Cam. Izmir: Nil
Yayinlari, 1988.

el-Behiy, Muhammed. Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii. Tiirkgelestiren Sabri Hizmetli. Ankara: Fecr
Yayinevi, 1992.

Géregen, Mustafa. Miisliiman-Yahudi Polemikleri. Istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2014.
ibn Nedim. Fihrist, The Second edition by Roza Tajdudi. Tehran: Marvi Offset Printing, 1971.

Ince, Irfan -Fuat Aydin. “Bir 17. Yiizy1l Thtida Anlatis1. Bir Atinali Miihtedi, Bir Osmanli Kadis1.”
k:inde Sahn-1 Seman 'dan Darii’l-fiiniin’a, Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi, Alimler, Miiesseseler
ve Fikri Eserler XVIL Yiizyil, Sempozyum Tebligleri, editotler Hidayet Aydar vd. 597-578. Istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017.

Krsti¢, Tiana. Osmanli Donemi Ihtida Anlatilari, 16-17. Yiizyil. Istanbul: Kitapyaymevi, 2016.

Sadan, Joseph. “Naivete, Verses of Holy Writ, and Polemics. Phonemes and Sounds as Criteria:
Biblical Verses Submitted to Muslim Scholars by a Converted Jew in the Reign of Sultan Bayazid

495



darulfunun ilahiyat

(Beyazit) 11 (1481-1512). icinde O ye Gentlemen, Arabic Studies on Science and Litarary
Culture, in Honour of Remke Kruk, editérler Arnoud Vrolijk and Jan P. Hogendijk, 495-510.
Leiden-Boston: Brill, 2007.

Schmidtke, Sabina. “Epistle forcing the Jews [to admit their error] with regard to what they contend
about the Torah, by dialectical reasoning (Risalat ilzam al-yahiid fima za‘ami i I-tawrat min qibal
‘ilm al-kaldm) by al-Salam ‘Abd al-* Allam. A critical edition.” I¢inde Contacts and Controversies
between Muslims, Jews and Christians in the Ottoman Empire and Pre-Modern Iran, editorler
Camilla Adang ve Sabina Schmidtke, 73-82. Wiirzburg: Orient-Institute Istanbul 2016.

Schimtke, Sabina, ve Camilla Adang. “Ahmad b. Mustafa Tashkubrizade’s (d. 968/1561) Polemical
Tract Against Judaism.” al-Qantara 29, no. 1 (2008): 79-113.

Tas, Fatma Betiil. Sumuel b. Yahya el-Magribi, Ifhamu’l-Yehiid Adl Eseri ve Reddiye Gelenegindeki
Yeri. Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2014.

Topaloglu, Bekir, “Selam.” icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 36: 341. Ankara: TDV
Yayinlari, 2009.

Turan, Serafettin. “II. Bayezid (6. 918/1512).” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 5:236-
237. Ankara: TDV Yayinlari, 1992.

W. Montgomery Watt. Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri. Ceviren Ethem Ruhi Figlali. Ankara:
Umran Yaymlari, 1981.

Wolfson, H. Austryn. Kelam Felsefesine Giris. Ceviren Kasim Turhan. Istanbul: Kitapevi, 1996.

496



Aydin, Gznurhan / Bir Nev-Mdislimin Yahudilik Reddiyesi: Risaletii ilzami’l-Yehiid fi ma Ze‘ami fi’t-Tevrat min Kibeli ‘ilmi’l-Kelam

Risaletii ilzam"1n jenerik sayfasiyla ilk ve son sayfasi (la-b, 21a)




darulfunun ilahiyat

498



darulfunun ilahiyat, 30(2): 499-528

Ir
## [STANBUL /
¢ 5 DOI: 10.26650/di.2019.30.2.0031
‘,"",,53*{4 UNIVERSITESI http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr
——YAYINEVI

= = Basvuru: 03.09.2019
da ru Ifu n u n |Ia h |yat Revizyon Talebi: 07.09.2019
Son Revizyon teslimi: 08.12.2019
Kabul: 31.12.2019

ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

salaal) all i) e dalad) cl isal) aalS Slafiad) aSall 45 a5 g Ciuda B 5l
Naim Hank'

Gl adla
a1 e Aalall @l jisall aalS laial) pSal) ) Cana (85 (g paall F ) sall s cudl) Hlaidga s e Capail) ) sl 138 Cangy
pal aal ey &gy pall SO Ll WSall o ) \}_\A'au;)ml.ul\uﬂl;ham;&'—.iuig&;ﬂu&\wﬁ} bl el
J\)J\Jsgnjsd\c_zdﬂun‘)}dl_\;isg_u‘a@y#bdﬂg.l}cbw\é\ ‘)‘alad\‘:\‘)sd\c_z.\yhm\uahgd\u\}}d\
ol 8 CISEYY aaf aal J gl il 8 Cand) dpanl Jiai )mh.dl‘f)dluﬂ\ca\);‘_;cM@M\éﬂ\}\@ulmau

A A el A8l 3l (e K0 il g« pualaall o yall

oo sy dga 5 RIS el )l (e a8 0 03 ) 5l Lo @il Jalal o 20 5] mgiall 5 ¢ gioasl) lal) meiall o il adic) 385
Loy e ) sl jall (ra L i Aliene il 2 (ilalinll sumal) 8 o all a1 ) G35k o) Coanin B 55 0f Lol ilis ) nl)
),..mau;,,lasﬂ;“cmnum‘@),J\umm;dh\m\zu”@aicmwM\Js‘;@)ﬂmﬁwﬁg«_\hMs;\
;\A.\LA@MM@}M&\J\):.U\ }a\;ud\c_ﬂ_\shj\wnu\wgbwdcu @wljcbjuamujnu\@P‘L;\l\fﬂb

Ailaial) A0 ol () Y e b seall Al Caan il g\.;u‘}[\r,m\_\;\ Sy S el

Lalidal) cilall)
el Sall cCapia 8 g ¢ gualaall o al) Yl

Modern Arap Edebiyatina iz Birakanlardan Biri Olarak Sevki Dayf ve Osmanli Yonetimine Bakisi

Oz

Bu arastirma, genelde modern dénem Arap edebiyatini, 6zelde ise Misir edebiyatina iz birakanlardan biri olarak Misirli
edebiyatgi ve tarihgi Sevki Dayf’in Osmanli yonetimine dair bakis agisini ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu nedenle, modern
Arap edebiyatgilarinin bir 6rnegi olarak Sevki Dayf’in el-Edebu’l-Arabiyyu’l-Mu‘Gsir fi Misr isimli eseri lizerinde analitik bir
arastirma yapilmigtir.

Arastirmanin sorunsali, modern Arap edebiyatgilarinin kahir ekserinin, Arap (lkeleri s6z konusu oldugunda Osmanli
yoénetiminin, modern Arap edebiyatinin yonelisini sinirlayan ve gerileten en 6nemli etkenlerden biri sayildigi fikrini
benimsemis oldugu gorisudur. Zira Sevki Dayf'in Arap edebiyati tarihi ile ilgili telif ettigi eser, kendinden sonra yazilan pek
¢ok eserin dayanak noktasini olusturmustur. Bu noktadan hareketle Arap edebiyati ile ilgilenip, tarihine dair eser telif eden
edebiyatcilardan biri olarak Dayf’in gorUslerini degerlendirerek Misir igin Osmanli ydnetiminin, modern Arap edebiyatinin
gerilemesinde basta gelen nedenlerden biri olarak kabul edildigi distincesini netlestirmeye ¢alisacagiz. Bu arastirma, Arap
edebiyati tarihi yonteminin ortaya ¢ikmasini saglayacak sekilde Sevki Dayf'in diger eserlerine de isarette bulunulmakla
beraber el-Edebu’l-Arabiyyu’l-Mu‘Gsir fi Misr isimli eserinin gozden gegirilerek incelenmesine hasr edilmistir. Bu aragtirmanin
6nemi, modern Arap edebiyatinin en 6nemli sorunsallarindan biri olan ve Tirk-Arap iliskilerine dair temel sorunsali ele almis
olmasinda yatmaktadir.

1 Sorumlu Yazar: Naim Hank (PHD candidate), Istanbul University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic Sciences, Istanbul,
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Bu calismada, Sevki Dayf’in zikrettigi ve yonelisini ortaya koyan gorislerinin tim yonleriyle arastiriimasi
amaciyla time varim yontemi takip edilmis, ardindan metinlerin tamaminin tahlili ve arka planinin géz éniinde
bulundurulmasi amaciyla nitel ¢oziimleme yontemi kullaniimistir. Galismamiz neticesinde bazi 6nemli sonuglara
ulagiimistir. Bunlardan bazilari su sekildedir: Sevki Dayf, Osmanl dénemi Arap edebiyatini mistakil bir bolim
cercevesinde ele almamistir. Osmanli donemine dair yaptigi sinirli atiflarin ise bu dénem Arap edebiyatinin
gercekligini temsil etmedigi gorilmektedir. Ayrica Sevki Dayf’tan etkilenen aragtirmacilarin ve modern yazarlarin
¢ogu, XX. yuzyilda ortaya ¢ikarilan ve Osmanl donemi Arap edebiyatina 1sik tutan eserleri gérmezden gelmeye
devam ederek bu dénemin bir gerileme dénemi oldugunu dile getirmeye devam etmistir.

Anahtar Kelimeler
Modern Arap edebiyati, Osmanli ydnetimi, Sevki Dayf

Shawqi Daif’s view of the Ottoman Empire’s rule as a significant influence on contemporary
Arabic literature

Abstract

This study aims to identify the Egyptian literary critic and historian Shawqi Daif’s view of the Ottoman Empire’s
rule in the Arab world as having a great influence on contemporary Arabic literature. We seek to present an
analysis through examining Shawqi Daif’s book Contemporary Arabic Literature in Egypt.

The problem that this research considers is that most contemporary Arab authors considered the Ottoman
Empire’s rule in Arab countries as one of the mostimportant influences that determined trends in contemporary
Arabic literature. Moreover, they considered it to be the cause of the decline of Arabic literature. This is
because most of these authors used Shawqi Daif’s books on the history of Arabic literature as their main source
of reference. We attempt to identify and analyze Shawqi Daif’s opinions as a historian who chronicled Arabic
literature. Then we highlight his argument that the Ottoman rule in Egypt was one of the most important
influences that caused the decline of contemporary Arabic literature.

This research will be mainly focused on a review of Shawqi Daif’s book Contemporary Arabic Literature in
Egypt, with reference to some of his other books that indicate the method he used in examining the history
of Arabic literature.

This study addresses an important problem in contemporary Arabic literature and one that has had a significant
impact on the Arab—Turkish relationship in several aspects, especially in the literary aspect. The researcher
relied on the descriptive—analytical method to analyze the data collected, after employing the inductive
method to examine Shawqi Daif’s perspective.

The research revealed the following findings: Shawqi Daif’s study on Arabic literature was based on limited
references of the Ottoman era. Moreover, his study failed to present the reality of Arab literature during the
time. However, most of the modern Arabic writers are affected by and follow Shawgqi Daif on his result which
leads to a regression of the contemporary literary study.

Keywords
Contemporary Arabic literature, Shawgi Daif, Ottoman Empire’s rule

Extended Summary

Arabic literature has developed over centuries, and it was influenced by different
historical incidents up until the Industrial Revolution in Europe in the eighteenth century.
One of the major historical events was the establishment of the Ottoman Empire and the
Empire’s rule in Arab countries. The founding of the Ottoman Empire was one of the
crucial influences that laid the path for Islamic civilization and Arabic literature as well
because the Arabic language is one of the elements of Islamic civilization.
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Shawqi Daif was an Arabic literary scholar, and through his research method that
he applied to Arabic literary history, he explained the social and political situation in
each period that he was specifically interested in. Moreover, when he wrote his book,
which starts with the political situation in modern Egypt during the Ottoman Empire, he
mentioned the Ottoman rule as one of the most important influences that determined the
direction of contemporary Arabic literature.

In this study, we aim to identify Shawqi Daif’s perspective on the Ottoman Empire’s
rule in the Arab world, and by identifying his perspective, we will get a general vision of
Arab authors’ perceptions of Ottoman rule and how it affected Arabic literature.

We focus on Shawqi Daif’s books to examine how contemporary Arab writers perceive
the Ottoman Empire’s rule in the Arab countries. This is considered one of the most
important influences that determined the trends in contemporary Arabic literature and
eventually led to its decline because of scholars frequently using Shawqi Daif’s books on
the history of Arabic literature as their main sources of reference.

Thus, through Shawqi Daif’s books, specifically Contemporary Arabic Literature in
Egypt, we seek to identify and analyze his viewpoint as a historian chronicling Arabic
literature. Then we highlight his argument that the Ottoman rule of Egypt was one of the
most crucial influences that led to the decline of contemporary Arabic literature.

Before we introduce Shawqi Daif and the methodology he employed in studying the
history of Arabic literature, we clarify what is Arabic literature and Arabic literatures and
how these two concepts are different.

Then we state how contemporary Arabic literature in Egypt has developed and the
general influences mentioned by Shawqi Daif, which were the French and English
colonization of Egypt and the rule of Muhammad Ali and his family in Egypt.

We devote the last chapter to Ottoman rule in Egypt as a major influence on Arabic
literature, and then discuss the Ottoman civilization, followed by Shawqi Daif’s view of
Ottoman rule as one of the most important influences on the direction of contemporary
Arabic literature.

Shawqi Daif’s point of view emerges in his mention of Ottoman rule and the Ottoman
state more than 26 times, where he laments the Ottoman state and sees it as the cause of
misery experienced by Egypt in terms of its literature, society, and economy since the
invasion of Cairo by Sultan Selim I.

The importance of this study is that it addresses one of the most important problems
in contemporary Arabic literature, and it can have a great impact on the Arab—Turkish
relationship in several aspects, especially the literary aspect. The researcher relied on the
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descriptive—analytical method to analyze the data collected after employing the inductive
method to identify Shawqi Daif’s perspective.

Some of the key findings in this research reveal that Shawqi Daif neglected the history
of Arabic literature during the Ottoman Empire, which lasted for nearly six centuries.
Sources that Shawqi Daif relied on to evaluate Arabic literature during the Ottoman
Empire do not represent the full view of the literature of that period. This is because
Shawqi Daif did not have access to certain Arabic manuscripts, which have since been
found by researchers such as Omar Musa Pasha and Kenan Demirayak.

The research also found that most Arab writers and academic researchers who came
after Shawqi Daif followed his approach, and this was one of the key reasons why such a
black picture was painted of Arabic literature during the Ottoman Caliphate.

In light of our findings, we put forth the following recommendations:

Open access to Turkish libraries that contain valuable manuscripts on the Ottoman
period in order to reveal more facts, especially for researchers and students who are
interested in studies related to Arabic literature. The lack of available resources leads to
the illusion of its nonexistence and results in inaccurate studies.

Encourage the translation of Turkish books that examine the Ottoman period,
especially those studies that focus on the literary field, books such as Arabic Literature
in the Time of the Ottoman Empire by Kanaan Demiryak and Arabic Literature in the
Ottoman Empire Period by Omar Musa Pasha have brought unpublished manuscripts to
our attention. Easy access to these works might change scholars’ views on the Ottoman
Empire and its influence on contemporary Arabic literature.
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ARASTIRMA NOTU / RESEARCH NOTE

Sahih-i Buhdari’nin Eksiksiz En Eski Niishasinin Seyh Ali el-Bistami
(Musannifek) Eliyle istanbul’a Getirildigine Dair Bazi Siipheler

Uimit Karaver

XV. asrinda Timurlu/Osmanli diinyasinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Seyh Ali
el-Bistimi Musannifek’in (6. 875/1470) hayati ile ilgili bilgilere! dair elimizdeki en
onemli kaynak miiellifin kendisinin kaleme aldig1, Tuhfetii’l-viizera adl1 Farsca eseridir.
Miiellifin devlet ricaline nasihatlerini i¢eren eser, vezir Mahmud Pasa’ya ithaf edilmis, 12
Cemaziyelevvel 861 (7 Nisan 1457) Persembe giinii Edirne’de tamamlanmistir. Musannifek
eserinde; kendisinden, ailesinden, hocalarindan, yolculuklarindan ve eserlerinden s6z
etmistir.

XVI. asirda Tagkoprizade (6. 968/1561) es-Sekaiku 'n-Nu ‘mdniyye fi ‘ulemai’d-Devieti’l-
‘Osmdaniyye adli eserinde, Musannifek’in Tuhfetiil-viizera’sinin otobiyografisi ile ilgili
bolimiinti? alintilamig ve bazi eklemeler yapmistir. Musannifek’e dair bilgilerimiz biiyiik
Olclide Taskoprizade nin bu eserine dayanmaktadir. Tagkoprizade’den sonra Mehmed
Mecdi Efendi (6. 999/1591) Hadaiku ’s-Sekaik adl1 eserinde, Cenabi Efendi, (6. 999/1590)
Tarih-i Cendbi’sinde, Hoca Sadeddin Efendi (6. 1008/1599) Tdcii t-tevarih’inde benzer
bilgileri tekrar etmislerdir.

Hig stiphesiz Taskoprizade’nin kendi ddneminin imkanlartyla hazirladigi bu kiymetli eser
son derece merkezi bir yerde durmaktadir. Ote yandan Osmanli ulemasinin biyografilerinin
verildigi bu eserde Musannifek ile ilgili kaynagi belirtilmeyen bazi rivayetler de
bulunmaktadir. Ornegin Musannifek’in agzindan aktarilan: “Acem iilkesinde bir seyhle
karsulastigi, aralarinda bir tartisma gegtigi, seyhin kendisine: ‘Yamimda biraz edepsizlik

1 Musannifek’in hayati ve eserleri ile ilgili bk. Umit Karaver, Musannifek’e Nisbet Edilen ‘Avamil-i Atik’
Serhi (Tahkik ve Tahlil) (Istanbul: Kitabi, 2019), 51-98.

2 Alintilanan boliim i¢in bk. Musannifek, Seyh Ali b. Muhammed el-Bistami, Tuhfetii 'I-viizerd, Topkap1
Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Emanet Hazinesi, no. 1342 (Miiellif Hatt1), vr. 1022-105%
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ettin, bunun karsiligi olarak Allah kulagina agirlik versin, erkek evladin olmasin,
neslin kalmasin!’ diye beddua ettigi, bu beddua mucebince kulaklarimin agwr isitmeye
basladigi, sagir oldugu, erkek eviadinin olmadig, iki kiz cocugu oldugu” seklinde
kaynagi belli olmayan bir rivayet Taskoprizade’den itibaren kayitlara gegmistir.?
Oysa Musannifek, kirkindan sonra erkek ¢ocuk sahibi olmustur. Musannifek, Hiddye
serhinin zahriyesinde oglu Muhammed b. Seyh Ali b. Mecdiddin Muhammed es-
Sahradi el-Bistami’nin* dogum tarihini “29 Safer 845 (19 Temmuz 1441) Carsamba
kusluk vakti” seklinde kendi el yazisiyla kaydetmistir.” Bu durum, Taskdprizade’nin
Sekaik’inde yer alan ve kaynagi belli olmayan bu bilgilere ihtiyatla yaklagsmak
gerektigini gostermektedir.

Cagdas donemde gordiigiimiiz bir diger sorun ise Sekaik’in nesirlerindeki
hatalardan kaynakli yeni tarihi kurgulardir. Bunun en tipik 6rnegi Musannifek’in
Konya’dan Bursa’ya geldigi ve burada Sultaniye Medresesi’nde hocalik yaptigi,
bu sirada dgrencileri arasinda Tagkoprizdde’nin babasi Mustafa Efendi’nin oldugu
iddiasidir. Oysa Bursa Sultaniye Medresesi’nde hocalik yapan kisi Musannifek
degil Muhyiddin Dervis Muhammed b. Hizir Sah’tir. Sekaik’in Ahmet Subhi
Furat tarafindan 1405/1985 senesinde Istanbul’da yapilan tahkikli nesrinde yer
alan bir bask1 hatasindan kaynaklanan bu karisikliga® Resat Ongoren 2003 yilinda
yayimlanan Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler adli eserinde dikkat ¢ekmigti.”
Ongoren’in Musannifek’le ilgili Sekaik’teki baski hatasini tespit etmesine ragmen,
basta Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi “Musannifek” maddesi® olmak iizere
pek cok calismada bu hata tekrar edilegelmistir. Muhtemelen Taskdprizade gibi bir

3 Taskoprizade, Ebii’l-Hayr Issamuddin Ahmed Efendi, es-Sekdiku n-Nu ‘maniyye fi ‘ulemdi’d-
Devleti’l- ‘Osmaniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1395/1975), 102; Hoca Sadeddin Efendi,
Técii t-Tevarih (Istanbul: Tabhane-i Amire, 1279), 11: 494.

4 Musannifek, Serhu’l-Hiddye, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 1965 (Miiellif Hatt) zahriye.

Bk. Musannifek, Serhu 'I-Hiddye, zahriye:
Clebu H Jiebe cp it pig il 5 85 0 yigr ) bl o gl ¢ dana viaa i el x5 8 W 5 & )0
Al p Cpm ) uad (g0 s el Calla g 405 Jlen 55

Bu bilgiden beni haberdar eden ve Farsca ibareyi okumamda yardimei olan, kadim dostum

Seyyed Mohammad Taghi Hosseini’ye miitesekkirim.

6  Karsilagtirma igin bk. Tagskoprizade, es-Sekaiku 'n-Nu ‘maniyye fi ‘ulemdi’d-devleti’l- ‘Osmdniyye,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, no. 835M, vr. 53°-54% a.mlf., es-Sekaiku 'n-
Nu ‘mdniye fi ‘ulemdi’d-devleti’l-‘Osmaniyye, thk: Ahmed Subhi Furat, (istanbul: Istanbul
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1405/1985), 167; a.mlf., es-Sekdiku 'n-Nu ‘mdniyye fi ‘ulemdi’d-
devleti’l- ‘Osmdniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1395/1975), 103.

7 Resat Ongdren, Tarihte Bir Avdin Tarikati Zeyniler (Istanbul: Insan Yayimnlari, 2003), 160 (673 numarali
dipnot): “Burada baski hatasi sebebiyle Dervis Mehmed’e ait bilgiler 168. sayfadan baslayip 167.
sayfada devam etmekte ve 169°da son bulmaktadir.”” Krs. Taskoprizade, eg-Sekaik, 168-167.

8 M. Kamil Yasaroglu, “Musannifek” Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXI, 239.
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otoriteye gilivenen aragtirmacilar bu bilgilerin kesinligi konusunda siiphe duymayarak
benzer ifadeleri tekrar etmis ve tahkik yolunu tercih etmemislerdir.

Ulkemizin giizide kurumlarindan Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi ve
Islam Arastirmalar Merkezi’nin ortak ¢alismasi sonucu Sahih-i Buhdri’nin eksiksiz
en eski tarihli niishasiin tipkibasimi 2018 yilinda Istanbul’da yapild: ve ilim
diinyasinin istifadesine sunuldu.” Muhammed Miicir el-Hatib ve Arafat Aydin’in
inceleme yazilartyla kamuoyuna sunulan bu eserin 6zellikle inceleme kisminin
Musannifek ile ilgili bolimlerinde yukarida zikrettigimiz hatalarin tekrar edildigi
ve bazi kesin olmayan bilgilerin kesin bilgiler olarak sunuldugu goériilmektedir.

Biz calismamizda elimizden geldigi kadar Musannifek’in bizzat kendi
kayitlarindan hareketle, tipkibasimi1 yapilan niishanin inceleme kisminda yer alan
musannifle ilgili bilgileri degerlendirerek tashih edilmis bilgileri zikredecegiz.
Ardindan konu ile ilgili bazi soru ve sorunlar1 glindeme getirecegiz.

Sahih-i Buhdri Nesrindeki Musannifek’in Hayatina Dair Bilgilerin
Degerlendirilmesi

Ilgili nesirde Sahih-i Buhdri’nin Murad Molla Kiitiiphanesi no. 577 deki
niishasinin Musannifek ile ilgili temel iddias1 niishanin miiellif eliyle vakfedildigi
ve Endiiliis-Misir-Istanbul iiggeninin son ayag1 olan Istanbul’a yine Musannifek
tarafindan getirildigidir. Biz eserde dile getirilen iddialar1 alintiladiktan sonra
degerlendirmesini yapacagiz.

10

1.“Musannifek, Mahmud Pasa 'nin davetiyle Istanbul’a gelmistir.

Sultan Sahruh’un danismanhigim'' yapan ve muhtemelen diplomatik misyonlu
gorevler sebebiyle 840’11 yillarin'? bagindan itibaren Anadolu’ya pek ¢ok defa gelip

9 el-Cdami ‘u’s-Sahthu’l-Miisnedii’I-Muhtasar Min Hadisi Rastilillah Salldllahu Aleyhi ve Sellem,
Sahih-i Buhdri (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2018), Tipkibasim,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Murad Molla, no. 577’de Kayitl: Niishanin Tipkibasimi,
(inceleme-fihrist), inceleme: Muhammed Miicir el-Hatib, Arafat Aydm.

10 Sahih-i Buhari, tipkibasim, 1: 68.

11 Musannifek, Hallii r-rumiiz, Siileymaniye Kiitliphanesi, Fatih, no. 2611, (miiellif hatt1) vr. 145
ala yyalll Ul ol ) ol alie &1 ciabad) alaa Lo 50e S o Aadlal g ¢ g puad Aias b 50 8 £ 8 3
Jobens 1oy sal e (Al lalam s ol ey Sl lad) anadas ol e sl 5 3] i€ 5 a8l e 558 abindy i

12 Musannifek’in 843/1439°da Konya’da; 845/1442 senesinde Bursa’da olduguna dair bk. Zemahseri,
el-Kegssaf, Suleymanlye Kiitiiphanesi, Fatlh no. 386, (zahriye):

égY\da SHes gewwﬁbﬂbﬂ\ﬁagajﬁu\wﬂ\mwécc_uxwuj\ﬂ\éljuﬂ\;usw

Alalad g g ) DA

Bk. ez-Zeydani Mazharuddin Hiiseyn b. Mahmud, el-Mefatih fi Halli’l-Mesdabih, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, no. 5360, vr. 128>-129%

el s e ) et B Gl B a ) A alia alland) e gl 4lS)
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giden Musannifek, Sahruh’un 6liimiiyle beraber yeni bir himaye arayisina girmistir.
849-856/1445-1452 seneleri arasinda yaklasik yedi yil Konya’da kalmustir.!* 856
Zilhicce’sinde (Aralik 1452) hac farizasini yerine getirmis'* olan Musannifek, Ramazan
858’de (Agustos-Eyliil 1454) tekrar Konya Meram’a'® gelmis ve iki y1l daha burada
kalmistir.'® Gorebildigimiz kadariyla arada kesintiler olmakla beraber Musannifek’in,
855-860/1451-1456 seneleri arasinda Konya’da kaldig1 anlagiimaktadir.

Muhtemelen 860’larin baginda Osmanli hizmetine giren miiellif, 861 yilinda
(7 Nisan 1457) Edirne’ye!” yerlesmistir. Yaklasik 5 yil Edirne’de kalan'® miiellif,
867 senesinin Receb ayinda (Mart/Nisan 1463) Edirne’den Sultan Fatih’in Bosna
Seferine katilmistir.'” 868/1464 senesinde tekrar Edirne’de oldugunu tahmin
ettigimiz?® Musannifek, 870 senesinde Hayrabolu’dadir.*! Ardindan tekrar Edirne’de
gordiigiimiiz Musannifek 875 senesine?? kadar Edirne’de kalmustir. Zikrettigimiz
bu kisa zaman 6rglistinden de goriilecegi lizere on yila yakin Konya ve on bes yila

13 Begavi Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘ud, Mesdbihu s-Siinne, Silleymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, no. 1186, (vikaye).

14 Musannifek’in Kébe-i Muazzama’yi ziyaret tarihine dair kayit icin bk. Musannifek, Seyh Ali b.
Muhammed es-Sahrdi el-Bistami, e/-Muhammediye fi t-tefsir fi tefsiri’l-Fatiha (Kitabii’s-Sifa),
Beyazid Kiitiiphanesi, Veliyliddin Efendi, no. 261, (Mukaddime).

15 Musannifek, Seyh Ali b. Muhammed es-Sahradi el-Bistami, Serhu 'I-Liibab, Silleymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, no. 5004 (Miiellif Hattr), vr. 725%-726°

16 Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, el-Kegsdf an hakaiki t-tenzil, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, no. 393 (Mistensih: Musannifek, Konya, 860), vr. 247°-248%,

17 Musannifek, Seyh Ali b. Muhammed es-Sahradi el-Bistami, Tuhfetii’l-viizera, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, no. 2855, vr. 142°,

18 Musannifek, Hallii r-rumiiz, vr. 2032,

19  Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 1439°da yer alan Ibn Hacib’in Muhtasaru’'l-Miinteha isimli
eserinin niishas1 Musannifek’in temelliikiidiir. Bu niisha Musannifek tarafindan okunmus, notlar
alinmig ve vakfedilmistir. Niishanin 100° sayfasinda Musannifek’in hattiyla kayith olan notta:
.\JM&JMMMJA‘ )"A._\.;)au).\o;ﬂu}@um@‘)U).\

867 Receb ayinda (Mart/Nisan 1463) Edirne’den askerle birlikte ¢ikildigina dair bir ifade
bulunmaktadir. Bu tarih Bosna seferine ¢ikisinin tarihi olabilir.

20 Ibn Hacib Cemaleddin Osman b. Omer, Muhtasaru Ibn Hacib fi usiili’l-fikh, Siileymaniye
Kitliphanesi, Corlulu Ali Paga, no. 169 (Miistensih: Yahya b. Muhammed), vr. 120%. Musannifek’in
yegeni ve talebesi Yahya b. Muhammed, 868 senesinin Ramazan ay1 sonlarinda (Haziran 1464)
Ibn Hacib’in muhtasarini, 10 Zilhicce 869/ 3 Agustos 1465 tarihinde “DirAmii’s-Sakt” adl1 eseri
Fatih Sultan Mehmed’in mutalaasi i¢in Edirne’de istinsah etmistir. Musannifek’in yegenini
yanindan ayirmadigi dikkate alinirsa Musannifek’in bu tarihlerde Edirne’de olma ihtimali vardir.

21 Musannifek, Serhu’l-Vikaye, vr. 45°.

22 Ibn Esir Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed, Cdmiu 'l-usiil min ehddisi 'r-rasul, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, no. 722, (zahriye).
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yakin Edirne’de kalan Musannifek’in, Sahrid, Bistam, Herat, Karabag, Tebriz,
Meram, Larende, Bursa, Ebher, Erzincan,? Tokat, Dimask, Mekke, Medine,
Hayrabolu ve Bosna’ya seyahatleri dikkate alindiginda Istanbul’a da gelmis olma
ihtimali bulunmaktadir. Ancak Musannifek’in Istanbul’a geldigine dair bir bilgiye
kendi kayitlarindan hareketle heniiz ulasilamamistir.

Tagkoprizade’den itibaren kayitlara gecen Musannifek’in Mahmud Pasa’nin
davetiyle Istanbul’a geldigine dair rivayetin kaynag: bilinmemektedir. Miiellifin
gilinlimiize ulasan notlarindan hareketle bu rivayet heniiz dogrulanamamaistir.

2. “Musannifek eserlerini Istanbul Kiitiiphanelerine veya Sahn-1 Semdn
medreselerine vakfetmistir””** “Musannifek bu medreselere kitap bagislayanlardandwr
ve Sahn-1 Semdn medreselerine bagisladig kitaplardan biri de bugiin tipkibasimina
muvaffak oldugumuz Sahih-i Buhdri niishasidir”

Musannifek’in eserlerini Sahn-1 Seméan (Semaniye) medreselerine vakfettigine
dair rivayet, muhtemelen Mecdi’nin (6. 999/1591) Haddikii s-Sekaik adl1 eserinin
kenar notundaki: “Mervidir ki Mevlana Musannifek Hazretleri mdlik oldugu
kitaplarini sahn miiderrislerine vakfedip miitalaasini anlara tansis ve tahsis
eyledi.” seklindeki kaynagi belli olmayan bir rivayete dayanmaktadir.?® Yukarida
alintilanan climlenin icerisindeki “sahn miiderrisleri” bazi arastirmacilar tarafindan
“sahn medreseleri” diye de okunmustur.

Musannifek’in eserlerini Istanbul Kiitiiphanelerine veya Sahn-1 Seman (Semaniye)
medreselerine vakfettigine dair Musannifek’in bizzat kendisinden giiniimiize ulagan
bir kayda heniiz rastlanmamaistir. Miiellifin glinlimiize ulasan vakif kayitlarinda “bu
kitabr ulemdya ve fudaldya vakfettim” ifadesi gegmekte, Sahn-1 Seman (Semaniye)
medreselerine dair bir ibare bulunmamaktadir. Ornegin Musannifek, 871 Receb/1467
Subat ayinda Edirne’de satin aldig1 Camiu s-Sahih/Sahih-i Buhdri’nin birinci cildini
873/1468 senesinde su ifadelerde vakfetmistir:

“Kerim olan Allah’n liitfunu, rizasini, magfivetini umarak, ben -vakfeden fakir
Seyh Al b. Mecdiddin el-Bistami- 873 senesinde bu miibarek kitabr ulemaya ve

23 Musannifek’in Erzincan seferi igin bk. Hace Parsa Muhammed b. Muhammed, Faslu'l-Hitab,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih no. 2753, vr. 4%

o Al s Cpmy )l L A AV dlan 2l 5 Coy i 0 S j2 a0 dn s g 50 glad 5 )l bal IS
el o gl )
24 Sahih-i Buhdri, tipkibasim, 1: 68.
25  Sahih-i Buhari, tipkibasim, 1: 70.

26 Bk. Mehmed Mecd? Efendi, Haddiku ’s-Sekaik, Terciime ve Zeyl-i Sekaik-i Numdniyye (Istanbul:
y.y., 1409/1989) haz. Abdiilkadir Ozcan, I, 187 (hamis).
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fudalaya sahih sert* bir vakifla vakfettim.””’

Musannifek, Sultan Fatih’e sunmak ilizere yazdig1 Fatiha stresinin bir
miisveddesini 864/1460 senesinde yani 6liimiinden on bir sene evvel Edirne’de
vakfetmistir.”® Sahn-1 Seman (Semaniye) Medresesi’nin yapiminin 875/1470
senesinde tamamlandig1,? miiellifin bu tarihten ¢ok 6nce eserlerini vakfetmeye
basladig1 dikkate alinirsa, eserlerini Edirne’de ulemaya ve fudalaya vakfeden
Musannifek’in niishalar1 daha sonra Sahn-1 Seméan (Semaniye) kiitiiphanesine
nakledilmis olabilir. Dolayisiyla “Musannifek eserlerini Istanbul Kiitiiphanelerine
veya Sahn-1 Semdn Medreselerine vakfetmistir” seklinde kesin bir yargida bulunmak
elimizdeki bilgiler 1s1nda miimkiin gériinmemektedir.

3. “Musannifek eliyle Sahn-1 Seman medreselerine vakfedilmesinden kisa bir
stire sonra kiitiiphanenin hafiz-1 kiitiibii tarafindan ¢ikarilan envanter defterinde

Musannifek’in vakfettigi kitaplarn listesi verilmig...”*

Yukarida Musannifek’in eserlerini Sahn-1 Seman medreselerine vakfettigine dair
bir kayit olmadigindan soz ettik. Ayrica niishanin kisa bir siire sonra kiitiiphanenin
envanter defterine kaydedildigi iddias1 da tam olarak gercegi yansitmamaktadir.
Zikri gecen envanter defteri Hact Hasanzade nin (6. 979/1572) Sahn-1 Seméan
(Semaniye) medresesinde gorevli iken 21 Rabiulahir 968/9 Mart 1561 tarihinde®!
hazirladig1 su an Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi, no. 9559°da (tipk1 basim eserin
inceleme kisminda numara hataen 0559 olarak yazilmig) bulunan defterdir. Yani
Musannifek’in vefatindan doksan ii¢ sene sonra hazirlanmistir.

Osmanlilardaki kiitiiphaneler iizerine yaptig1 6nemli arastirmalari ile bilinen
Ismail E. Eriinsal’m ilk olarak varligindan sdz ettigi, XV. ve X VL. yiizyila ait dort
adet envanter defteri bulunmaktadir. Bunlar, suan Bagbakanlik Osmanli Arsivi’nde
bulunan 907-918/1501-1512 seneleri arasinda Muhammed b. Ali el-Fenari’nin (0.

27 el-Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, e/-Céamiu s-Sahih, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
no. 1092, zahriye:
Ul 430 guia 5 4 _jad Ulla s s S alll dn 51 ola) Lo 58 Lo i g oSl 5 olalall o ol jlaall LS 13 i

Al g e }avsm@)ug;gaw,\@m 2 O A Fdi ual) gl )

28 Bk. Musannifek, Miilteka 'l-bahreyn/Kitdbii s-Sifa, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 636
(zahriye).

29 Ismail E. Eriinsal, “Osmanlilarda Kiitiiphaneler ve Kiitiiphanecilik Tarihi Gelisimi ve
Organizasyonu (istanbul: Timas Yayinlar1, 2015), 106.

30 Sahih-i Buhdri, tipkibasim, 1: 68.

31 Haci Hasan-zade, Fatih Kiitiiphanesi Katalogu, Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi, no. 9559 (kapak).
Kesin tarihin tesbitinde yardimindan dolay1 Said Kayaci’ya minnettarim.

534



Karaver / Sahih-i Buhdrf'nin Eksiksiz En Eski Niishasinin Seyh Alf EI-Bistami (Musannifek) Eliyle istanbul’a Getirildigine Dair ...

929/1522-23) hazirladig1 defter;*> Fenari’nin defterini hazirlanirken kullandig:
su an nerede oldugu bilinmeyen asil defter “Defter-i Atik” ve Hact Mehmed’in

(Molla Arab) defteri;** son olarak yukarida zikrettigimiz Hac1t Hasan-zade nin (0.
979/1572) hazirladig: defterdir.?*

Musannifek’in vakfettigi eserlerin zahriyelerinin ¢ogunda ve Murad Molla
Kiitiiphanesi, no. 577 niishasinda “ bl Je (0 2esa 8dll o) )»” Muhammed b.
Ali el-Fenari imzasiyla varak sayilar1 kaydedilmistir. Muhtemelen Muhammed b.
Ali el-Fenari teftis gorevi sirasinda eserlerin varaklarini saymis ve kaydetmistir.
Ayrica Bagbakanlik arsivinde bulunan Fenari’nin hazirladig1 defterde Murad Molla
Kiitiiphanesi no. 577 niishasi, Hact Hasanzade’nin kaydettigi sekilde kayithdir.** Zira
Hac1 Hasanzade defterini hazirlarken Fenari’nin defterinden istifade etmis oradaki
bilgileri aynen aktarmistir. Fenari’nin vefat tarihi dikkate alinip, Musannifek’ten
takriben 30 veya 40 sene sonra bu defteri hazirladig: diistintiliirse, Fenari izerinden
de niishanin kisa bir siire sonra kiitliphanenin envanter defterine kaydedildigini
sOylemek miimkiin gériinmemektedir.3¢

Sahn-1 Seman medreselerindeki kitaplarin kaydedildigi en erken tarihli Defier-i
Atik’e ve Hac1 Mehmed’in defterine hentiiz ulasilamadigindan bu niishanin mezkdr iki
defterde kayith olup olmadigini bilemiyoruz. iki deftere ulasilmas: durumunda niisha
ile ilgili daha saglikli yorumlar miimkiin olacaktir. S6z gelimi agagida tartigilacak
olan, niishanin i¢indeki iki eserin ne zaman birlestirildigi, Musannifek’ten ne kadar
bir zaman sonra bu birlestirmenin yapildigi gibi sorulara cevap verilebilecektir.

Yukarida igaret ettigimiz {izere Fenari’nin niishay1 defterine kaydettigi tarih
dikkate alinirsa, Musannifek’in 6liimi ile Fenari’nin arasinda takriben 30-40
senelik bir zaman diliminde niishanin durumuna dair bir bilgimiz bulunmamaktadir.

32 Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), Bdb-1 Defteri Haremeyn Muhasebesi Sultan Fatih Evkdfi
Kalemi Defterleri (Bab-1 Defteri Haremeyn),21941-B. Bkz. Ertinsal, “Osmanlilarda Kiitiiphaneler
ve Kiitiiphanecilik, 417-419.

33 Haci Hasan-zade, Fatih Kiitiiphanesi Katalogu, Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi, no. 9559,
“Mukaddime”; Ertinsal, Osmanlilarda Kiitiiphaneler ve Kiitiiphanecilik, 418.

34 Haci Hasan-zade, Fatih Kiitiiphanesi Katalogu, Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi, no. 9559,
“Mukaddime”. Ertinsal, “Osmanlilarda Kiitiiphaneler ve Kiitiiphanecilik, 420.

35 Bab-1 Defteri Haremeyn, 43°

36 Musannifek’in su an Beyazit Yazma Eser Kiitliphanesi, Beyazit no. 701°de bulunan, kendi
telifi ve hatt1 olan Kegsdf hasiyesi iki envanter defterinde de kayitli degildir. Bk. Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi Yazma Eser Adi Katalogu (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Genel Midirliiga, 1990), I, 93%. Katalog bilgisini benimle paylagan dostum Teymour Morel’e
minnettarim. Ayrica niishay1 gorme konusundaki israrimi karsiliksiz birakmayan Beyazit Yazma
Eser Kiitiiphanesi miidiirii Salih Sahin’e tesekkiir ediyorum.
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Dolaysiyla ilgili nesirde zikredilen, niishanin kisa bir siire sonra kiitiiphanenin
envanter defterine kaydedildigi bilgisine ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir.

Bazi Soru ve Sorunlar

Murad Molla, no. 577’de birlikte ciltlenmis eserlerden biri Abdiilaziz Buhari’ye
ait olan et-Tahkik adl1 eseri; ikinci eser ise nesri yapilan Sahih-i Buhdri adli kitaptir.
Abdiilaziz Buhari’nin et-Tahkik adli eserinin zahriyesinde Musannifek’in el yazisiyla
847 yilina ait temelliik kaydi ve miihrii bulunmaktadir. Bu iki eserin ne zaman,

nasil ve neden bir araya getirildigine dair bir bilgimiz bulunmamaktadir.

Niishanin vikayesinde yer alan “Bu kitap Mevla merhum Musannifek 'in kitaplikta
hapsedilmemek sartiyla ehline vakfidir®” seklindeki yazi, miellifin kendi hattiyla
yazdigi eserlerle karsilastirildiginda anlasilacagi iizere Musannifek’e ait degildir
ve bu yazinin kim tarafindan ne zaman yazildigi belli degildir. Bunun 6tesinde “Bu
kitap” ifadesiyle et-Tahkik’in mi yoksa Sahih-i Buhdri’nin mi kastedildigi de belli
degildir. Buna ragmen tipkibasimi1 yapilan eserin girisinde muhtemelen niishanin
Musannifek’e aidiyetini delillendirmek {izere kime ait oldugu ne zaman yazildig
bilinmeyen bu ifadeler yer almaktadir. 3

Zahriyesinde niishanin Musannifek’e aidiyetini kesin olarak gdsteren miiellifin
el yazisinin, miithriiniin ve kenar notlarmin oldugu et-7ahkik niishasi tipkibasimi
yapilan eserde muhtemelen envanter defterinde kayitli olmadig gerekgesiyle yer
almamistir. Niishanin Musannifek’e ait oldugunun birinci el belgesi niteligindeki
zahriye sayfasinin neden ¢ikarildigi ve yerine vikaye yapraginda kime ait oldugu
bilinmeyen bir ibarenin ni¢in konuldugu cevaplanmasi gereken bir sorudur.

[lk sekiz varakta bulunan Musannifek’e ait kenar notlarindan hareketle Musannifek
tarafindan okundugu anlasilan et-Tahkik niishasinin sonundaki reddadesinden
devaminin oldugu anlasiimaktadir. Ayrica dikkatli bir gozle bakildiginda ilk sekiz
varagin iizerinde bulunan ve muhtemelen rutubet ve nemden kaynakli izler Sahih-i
Buhdri niishasinda bulunmamaktadir.

Sahih-i Buhdri nishasinin igerisinde bulunan (94°, 952, 258°, 2597) «“a ¢/
vakf yazilart Musannifek’e ait degildir. Muhtemelen Hafiz-1 Kiitiipler tarafindan
yazilmistir. Fatih koleksiyonunda bulunan Musannifek’e ait olmayan niishalarin
tizerinde de bu kayit bulunmaktadir.®

37 Yazinin Arapcasi soyledir:
_«-QJU';H‘;MY U\L)&J-ﬂk\ﬁ Mgﬂi&aae);)d\sbd\g_ﬁ}g\iﬂ\ Jaayy
38 Sahih-i Buhari, tipkibasim, vikaye.

39 Benzer bir kaydin oldugu niisha i¢in bk. Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii 'l-esrdr ve
haddiku’l-ebrar, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 1344, vr. 1°-2°; 247°-248".
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Musannifek’in temelliikii olan Camiu s-Sahih/ Sahih-i Buhdri’nin dort niishasi su
an Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 1089, 1090, 1091 ve 1092’de bulunmaktadir.
Mezkir niishalar Musannifek tarafindan okunmus, notlandirilmis ve 873/1468
tarihinde muhtemelen Edirne’de vakfedilmistir. Oysa Murad Molla Kiitiiphanesi,
no. 577’de bulunan Camiu s-Sahih/Sahih-i Buhdri’nin (tipkibasimi yapilan kismin)
niishasinin tizerinde Musannifek’e ait herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

Bu bilgiler 1s181nda iki eserin ne zaman birlestirildigi, nasil ve hangi yolla
Istanbul’a geldigi, Musannifek tarafindan vakfedilip edilmedigi gibi sorulara dair
heniiz kesin bilgilere ulagilamamustir.

Sonug
Musannifek’e dair bilgilerimiz biiyilik 6l¢iide Tagkoprizade’nin es-Sekaik adli
eserine dayanmaktadir. Tagkoprizade, Musannifek’in Tuhfetii 'l-viizera adli eserinde
kendi otobiyografisini verdigi kismi alintilamis, ayrica kaynagi belli olmayan bir
takim rivayetleri de eklemistir. Bu rivayetlerin biiyiik kismi sorunludur. Tipkibasimi
yapilan niishanin inceleme kismimin Musannifek ile ilgili boliimleri de bu ve benzer
tahkik edilmemis rivayetlere dayanmaktadir.

Yasam seriivenine Bistam’in Sahrid kdyiinde baglayan Musannifek’in; Herat,
Karabag, Tebriz, Meram, Larende, Bursa, Ebher, Erzincan, Tokat, Dimask, Mekke,
Medine, Hayrabolu ve Bosna’ya seyahatlerinin oldugunu biliyoruz. Yasaminin
biiyiik bir kismimi Konya ve Edirne’de gegiren Musannifek’in Istanbul’a geldigine
dair heniiz kesin bir bilgiye rastlanmamuistir.

Musannifek’in eserlerini Istanbul Kiitiiphanelerine veya Sahn-1 Seman
medreselerine vakfettigine dair de kendine ait bir kayit yoktur. Kendisine ait
vakif kayitlarinda miiellif eserlerini ulemaya ve fudalaya vakfettigi goriilmektedir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, no. 577’ de birlikte ciltlenmis eserlerden
biri Abdiilaziz Buhari’ye ait olan et-Tahkik adl1 eseri; ikinci eser ise Sahih-i Buhdri
adl kitaptir. Abdiilaziz Buhari’nin et-Tahkik adli eserinin zahriyesinde Musannifek’e
ait temelliik kaydi ve miihiir bulunmaktadir. Bu iki eserin ne zaman, nasil ve
neden bir araya getirildigi sorular1 heniiz cevaplanabilmis degildir. Ayn1 numarada
bulunan Sahih-i Buhdri’nin (tipkibasimi yapilan kismin) niishasinin iizerinde ise
Musannifek’e ait herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

Musannifek’in temelliikii olan Camiti s-sahih/ Sahih-i Buhdri’nin dort niishasi
(dort cilt) su an Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, no. 1089, 1090, 1091 ve 1092’de
bulunmaktadir. Mezkir niishalar Musannifek tarafindan okunmus, notlandirilmis
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ve 873/1468 senesinde vakfedilmistir. Ancak benzer durum tipkibasimi yapilan
Murad Molla no. 577 niishast i¢in s6z konusu degildir.

Tipkibasimi yapilan niishanin inceleme kismindaki Musannifek’in Istanbul’a
geldigi, eserlerini Sahn-1 Seman medreselerine vakfettigi iddialari ikinci el kaynak
rivayetlere dayanmaktadir ve miiellifin kendi kayitlarindan hareketle su ana kadar
dogrulanamamistir. Buradan hareketle Murad Molla niishasiin da Musannifek
tarafindan Istanbul’a getirildigi ve vakfedildigi iddiasin1 dogrulayacak bir kayit
bulunmamaktadir.

flgili nesirde Musannifek ile ilgili kesin bilgiye dayanmayan konularda “Eser
Musannifek eliyle vakfedilmistir”, “eser Musannifek eliyle Istanbul’a gelmistir” gibi
kesin yargi climleleri yerine, ihtimal igeren climleler kurulmasi daha isabetli ve mevcut
kayitlara uygun olurdu. Heniiz kesinlik kazanmamus hipotetik (zanni) bilgilerin kesin
bilgi seklinde sunulmasiin konu iizerinde yapilacak yeni aragtirmalarin 6niinii
kapatmas1 muhtemeldir. Bu da 6zellikle tarihi aragtirmalar1 gerektiren ¢alismalarda,

mevcut bilgilerin sunumunda daha titiz ve 6zenli olmay1 gerektirmektedir.
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ARASTIRMA NOTU / RESEARCH NOTE

izmirli ismail Hakki’nin Sia’nin Hadis Anlayisina Hadis Tarihi isimli
Eserinde Yer Vermesi Uzerine

Niliifer Kalkan Yorulmaz

Hadis tarihi dersleri ve bu konudaki literatiir Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte gelisme
gdstermeye baslayan modern sayilabilecek hususlari barindirmaktadir. Ozellikle 1924
yilinda medreselerin kaldirilmas: ve Dariilfiinun biinyesinde bir Ilahiyat Fakiiltesi’nin
kurulmasiyla ders isimlerinin hadis tarihi, fikih tarihi, tasavvuf tarihi diye degistirildigi' ve
boylece konuyla ilgili literatiiriin olusmaya basladig1 sdylenebilir. izmirli ismail Hakki’nin
(1869-1946) Hadis Tarihi isimli eseri literatiiriin ilk 6rnegi olmasinin yani sira 6zellikle
Cumbhuriyet donemi hadis ¢alismalar1 arasinda Sia’y1 hadis tarihi i¢cine dahil ederek ele
alan ilk eser olmasi bakimindan oldukca 6nem arz etmektedir. Ayrica aragtirmamizda
ele alacagimiz Hadis Tarihi kitabinin Sia ile ilgili bu boliimiiniin, sonraki dénemlerde
tilkemizde Sia’nin hadis anlayistyla ile ilgili yapilan caligmalarin baglangic noktalarindan
biri haline geldigi de goriilmektedir. Bu durum da eserin 6zellikle Sia boliimiiniin mahiyeti
ve yazilma sebeplerinin neler oldugu hususunda okuyucuda bir merak uyandirmaktadir.

Boliimiin mahiyeti ve eserde yer alma sebeplerine deginilecek olan bu ¢alismada dncelikle
eserin genel muhtevasi hakkinda bilgi verilecektir. Boylece Izmirli’nin Sia konusunu
incelemesinin eserin kurgusu ile baglantisi tespit edilmeye calisilacaktir. Ardindan Izmirli’nin
Imamiyye Sia’smi ele alis ydntemi degerlendirilerek, konuya yaklasim tarzinin ne oldugu,
sadece tasviri bir anlatim benimseyip benimsemedigi veya elestirel bir yaklagiminin olup
olmadig1 sorgulanacaktir. Zira sayet Izmirli, Sia ile ilgili elestirel bir tutum sergiliyorsa
onlarin goriislerini ¢liriitmek adina boyle bir basglig1 eserine aldigi sdylenebilir. Aksi
diisiiniildiigiinde ise Sia’ya bir deger atfetmesi sebebiyle bu konunun eserde yer buldugu

1 Ekmeleddin ihsanoglu, “Islam Diinyasinin {lk ilahiyat Fakiiltesi,” 8-10; Emre Délen, “Osmanli’dan
Cumbhuriyete Darulfiiniin’da ilahiyat Ogretimi”, Ddriilfiinun llahiyat Sempozyumu 18-19 Kasum 2009
Tebligleri, ed. Tahsin Ozcan, Ahmet Hamdi Furat, Hiiseyin Sarikaya (Istanbul: Ada Ofset, 2010), 106-109.

* Sorumlu Yazar: Niliifer Kalkan Yorulmaz (Dr. Ogr. Uyesi), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bolim, istanbul,
Turkiye. E-posta: niluferyorulmaz@istanbul.edu.tr ORCID: 0000-0002-6191-8072
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iddias1 da ortaya atilabilir. Bunun tespit edilebilmesi icin &ncelikle Izmirli’nin ilmi
birikiminin meseleye etkisi arastirilmali, ardindan ilmi etkenler disinda konuyla ilgili
siyasi veya sosyal bir etkinin olup olmadig1 sorgulanmalidir. Béylece Izmirli’nin
gelenekten farkli olarak bdyle bir basliga yer verme sebepleri, bazi ihtimallerle
birlikte agiklanabilir.

1924-1926 yillar1 arasinda Istanbul Dariilfiinunu Ilahiyat Fakiiltesi hadis ve
hadis tarihi hocalig1 yapmus olan izmirli ismail Hakki’nin bu derslerde vermis
oldugu notlar Ibrahim Hatiboglu tarafindan Hadis Tarihi bashg: ile tenkitli olarak
nesredilmistir.> Calismamizda esas alacagimiz bu nesirde izmirli’nin konuya
ilimler tasnifiyle bagladigi gériilmektedir. Hadis ilminin ilimler tasnifindeki yerini
anlattiktan sonra, once Kur’an’in sonra hadislerin cem‘i konularini ele almaktadir.
Hadis tarihine dair konularin ardindan hadis 1stilahlar ile ilgili bir bolim acan
[zmirli, bu boliime muhaddislerin iinvanlar ile baslamakta, yayginlik derecesi
acisindan hadisler (miitevatir, aziz, garib, meshur, miistefiz), sthhat acisindan
hadisler (sahih, hasen, zayif), zayif hadisin seneddeki inkita‘dan kaynaklanan
kisimlar1 (muallak, miirsel, mu‘dal, munkati‘, miidelles), ravideki ta‘n sebebiyle
zay1f hadisler (metriik, miinker, muallel, meghiil, miibdeti‘, seyyiu’l-hifz, muzdarib,
musahhaf ve muharref vb.), merfii‘, miisned, ali isnad, nazil isnad, miidebbec,
biiyiiklerin kiigiiklerden rivayeti, kiiciiklerin biiyliklerden rivayeti, sabik ve lahik,
miithmel ve miibhem, miiselsel, hadis eda sigalar1, miittefik ve miifterik, mu’telif ve
mubhtelif, miitesabih, ma‘rif, mahzif, saz, miitabe‘at, sevahid ve i‘tibar, cerh ta‘dil,
adabu’s-seyh ve’t-talib, edebu’l-imla ve’l-istimla, nasih ve mensah, muhtelifu’l-
hadis, uydurma hadislere dair meseleler gibi pek ¢ok hadis usulii konusunda yer
vermektedir. Dolayisiyla Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesindeki derslerin ismi her
ne kadar hadis ve hadis tarihi olsa da bu kapsam dahilinde usul konularinin da
oldukca kapsamli bir sekilde islendigi goriilmektedir.

Verdigi usul bilgilerinin ardindan tekrar hadis tarihi alanina donen Izmirli
konuya “Imamiyye Sia’sinin Hadis Tarihi” ile baslamaktadir.’ Ardindan hadis
kaynaklarindan cami‘ler, siinenler, derleme ve segme nitelikli hadis eserleri,
miisnedler, miistahrecler, belirli konulardaki kitaplar, hadis ciizleri, suyiha has
hadis kitaplari, bir hadisin biitiin tariklerini toplayan kitaplar, belirli isnatlardan
gelen hadislere dair kitaplar, mu‘cemler, tabakat kitaplari, rical kitaplari, uydurma

2 Izmirli Ismail Hakk1, Hadis Tarihi, nsr. Ibrahim Hatiboglu (Istanbul: Darulhadis, 2002), 1-319.
3 1zmirli, Hadis Tarihi, s. 225.
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hadislere dair eserler*, nasih ve mensth kitaplari, kudsi hadislere, miiselsel hadislere,
mirsel hadislere, ilelu’l-hadise, garibu’l-hadise, miiskilu’l-hadise dair kitaplar,
emali kitaplari, etraf kitaplari, zevaid ve esanid kitaplar1 diye hadis ilmiyle ilgili
6nemli oranda literatiir tanitimi yapildig1 goriillmektedir.®

Konuyla iliskinin kurulabilmesi adma izmirli’nin Sia disinda baska bir ekol,
grup veya mezhebin hadis anlayiglarina eserinde yer vermedigi sdylenebilir.
Nitekim Sia konusuna, hadis usulii konularindan sonra siinni hadis literatiiriine
gegmeden &nce degindigi goriilmektedir. Sayet Izmirli, Hariciye, Mutezile gibi
bazi mezheplerin goriislerine de eserinde yer veriyor ve bu mezheplerin hadis
anlayislarini agikliyor olsaydi, Sia’ya eserde neden yer verdiginin sorgulanmasinin
da bir 6nemi kalmayacakt1. Zira eserin genel karakteristigi cercevesinde [zmirli’nin
Sia konusuna temasinin sebebi ortaya konulmus olacakti. Ancak bu durumda
boyle bir basligin ele alinmasini kitabin kendi yontemi ve biitiinligli icerisinde
degerlendirmek pek miimkiin gériinmemektedir.

Eserin Sia boliimii ayrintil bir sekilde incelendiginde ise miiellifin, Sii anlayisa
gbre hadisin tanim1 ve mahiyeti, haber-i vahid’in ne oldugu ve delil degeri, Sii
ulemanin kimler oldugu ve eserleri hakkinda hem teknik hem de biyografik bilgiler
aktardig1 goriilmektedir.® Bunu yaparken ise béliime ciddi bir elestiriyle basladig
soylenebilir. Zira bu kisimda {zmirli, Sia’nin isnadda mahir olmadigini, mutassil
olan sahih isnadlarla aktarimda bulunmadiklarini aksine munkat1® isnadlara sahip
olduklarini, eslaftan geleni hemen kabul ettiklerini, sahih ve zayifi ayiramadiklarini,
ilim ehli tarafindan metriik ve kezzab olarak addedilen EbG Mihnef Lt b. Yahya
(6. 157/774) ve Hisam b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (6. 204/819) gibi kisilere

4 Izmirli Ismail Hakki eserinde bu boliimii oldukca genis bir sekilde ele almis ancak bu konuyla
ilgili ayr bir eser telif edecegini belirtmistir. (Izmirli, Hadis Tarihi, 146) Ibrahim Hatiboglu
konuyla ilgili 338. dipnotta Izmirli’nin Mevzi ‘Gt isimli bir eseri olup olmadigimn bilmediklerini
ifade etmektedir. (izmirli, Hadis Tarihi, 146) Ali Duman ise 2008 yilinda kaleme aldig1 “izmirli
Ismail Hakki: Hayati, Eserleri ve Fikih” isimli makalesinde Izmirli’nin mevzu hadisler ile ilgili
basilmamuis olan eserinin 106 varak olup SKIIHB, 357, 297 ve 3-9435 numaralarda bulundugunu
belirtmektedir. (Ali Duman, “izmirli Ismail Hakki: Hayat1, Eserleri ve Fikih,” Bilimname 14,
no. 1 (2008): 63.) Yazarm belirtmis oldugu “SKIiTHB” kisaltmasini Siileymaniye Kiitiiphanesi
Izmirli ismail Hakki boliimii diye anlamaktayiz. Kiitiiphanede yapmis oldugumuz arastirmalar ve
kiitiiphane yetkilileri ile gériismelerimiz sonucunda yukarida verilen 3 farkli numaradan “297”
numarasinin kiitiiphane tasnif sisteminde islami ilimler demek oldugunu, “3-9435” numarasindaki
3’tin hadis ilmine 9435’in ise Tiirkge bir esere isaret ettigini 6grendik. Geriye kalan 357 numarast
ise ancak bahsi gegen eserin numarasi olabilir niteliktedir. Ancak Kiitiiphane’de bu numarada
Miskdtu’l-mesabih isimli baska bir eserin kayitli oldugu goriilmektedir.

5 Izmirli, Hadis Tarihi, 235-303.

6  Izmirli, Hadis Tarihi, 225-235; Ahmet Yiicel, “Hadis [lminde ‘Tarih’ Anlayis1 ve ‘Hadis Tarihi’
Yazicihigy,” Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 11, no. 21 (2013): 284.
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itibar ettiklerini, ahbarilerden ve ma‘siim imamlardan gelen bilgilere sorgulama
yapmadan giivendiklerini belirtir.” Bunlara ilaveten Sia’nin da kendi igerisinde
firkalar1 oldugunu ve firkalar nezdinde de ihtilaflarin bulundugunu séyler® ve yer
yer Sia’nin kendi igerisindeki ¢eliskilerine de atif yapar.’

Goriildiigii iizere Izmirli eserinde sadece Sia ile ilgili tasviri bir anlatim
benimsememekte bunun yaninda Sia’nin hadis anlayisi ile ilgili elestirilerini de
zikretmektedir. Bu elestiriler baglaminda izmirli’nin eserinde Sia’ya yer verme
sebebinin onlarm goriislerini elestirmek oldugu sdylenebilir. Ancak izmirli’nin
eserinde boyle bir baslik agmasinin Sia’ya bir deger atfetmek anlami tasidigi
yukarida da sdylendigi iizere diisiiniilebilir. Zira Izmirli’nin bu konuyu eserine
alarak hadis ilmindeki gelenegin disina ¢ikmasini sadece elestirel bir tavrini ortaya
koymak istemesi diye okumak ¢ok isabetli olmayacaktir. Konuya boyle bir agidan
bakildiginda, her ne kadar kendisi elestirel bir yaklasim sergilemis olsa da onlar1
var kabul etmesinin ve eserinde onlarin isimlerine, eserlerine ve goriislerine yer
vermesinin bagka sebepleri olabilecegi de akla gelmektedir. Bu sebeple ¢calismanin
ilerleyen kisminda Izmirli’nin bu baslig1 agma sebepleri biraz daha tarihi bir
perspektifle incelenmeye calisilacak ve konunun muhtemel ilmi ve siyasi yonleri
iizerinde durulacaktir.

Oncelikle Izmirli Ismail Hakk:’nim ilmi birikiminin bu bdliimiin yazilmasida
6nemli rol oynadigini sdylemek gerekmektedir. Nitekim pek ¢ok alanda oldugu gibi
mezhepler tarihi alaninda da eserleri olan Izmirli’nin dzellikle Muhassalu’I-Keldm
ve’l-Hikme isimli eseri pek ¢cok 6zelliginin yaninda Sia’nin da ayrintili olarak ele
alindig1 bir eserdir.'” Dolayistyla Izmirli’nin kelam ve 6zellikle mezhepler tarihi
alanindaki ¢aligmalarinin bir neticesi olarak Sia hadis anlayisina eserinde yer vermis
oldugu dile getirilebilir. Ancak bir mezhepler tarihi eseri yazan Izmirli'nin diger
mezheplerin hadis anlayiglarina eserinde neden yer vermedigi sorusu bu durumda
hala cevapsiz kalmaktadir.

Siyasi agidan ise Osmanli-Iran iliskilerinin siirekli inisli ¢ikish bir ¢izgide
devam ettigi goriilmektedir. Ancak dzellikle 19. yiizyilda Osmanli-Iran iliskileri
yeni bir boyut kazanmistir. Bu donemde Sii ulemaya ve halka dostga yaklasilmasi,

7 lzmirli, Hadis Tarihi, 225.
8  Izmirli, Hadis Tarihi, 229-230.
9 Izmirli, Hadis Tarihi, 228.

10  Izmirli ismail Hakk1, Muhassalii’I-kelam ve’l-hikme (Darii’1-hilafeti’l-aliyye: Evkaf-1 Islamiye
Matbaasi, 1336), 170-199. Eser’in Sia boliimiiyle ilgili olarak mufassal ve doyurucu bilgiler
ifade ettigi yoniinde degerlendirmeler yapilmistir. (bkz. Avni lhan, “Izmirli’nin Mezhepler
Tarihi Calismalar,” fzmirli [smail Hakk: Sempozyumu, 24-25 Kasim 1995, ed. Mehmet Seker,
Adnan Biilent Balogu (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 1996), 75.
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Siilerle evliliklerin serbest birakilmasi!'' gibi uygulamalara sahit olunmaktadir.'?
Iki iilke arasindaki bu yakinlasmanin temelinde batida Panislamizm ismi verilen
ittihad-1 Islam hareketinin yer aldig1 sdylenebilir. ittihdd-1 Islam hareketi boliinmiis
Islam cografyasimin Islam birligi ad1 altinda mezhep ve 1rk ayrimi1 gdzetmeksizin
birlestirilmesi anlamini tagimaktadir.'® Bu hareketle, 6zellikle II. Abdiilhamid
doneminde baglayan hilafet tartigmalari ve hilafetin mesruiyetinin sorgulanmasina
karsin tiim Islam birligini saglayarak Osmanl halifesinin otoritesini korumasi
amaglanmaktadir. Bu akimin siyasi temellerinin yaninda ilmi temelleri de
bulunmaktadir. Ozellikle akimin modernist diye tanimlanabilecek kismini olusturan
Cemaleddin Afgani' basta olmak {izere Namik Kemal'® ve [zmirli ismail Hakk1’nin
isimlerinin bu hareket ile birlikte geciyor olmasi konumuz agisindan 6nem arz
etmektedir.

[ttihad-1 Islam hareketinin nemli bir temsilcisi olan izmirli Ismail Hakk1's
Islamiyet’in Miisliimanlar igin bir milliyeti ifade ettigini ve boyle bir milliyetgiligin

11 Basbakanlik Osmanli Arsivleri, Devlet Arsivleri (BAO), Hariciye Nezareti Hukuk Miisavirligi
Istisare Odas1 (HR.HMS.ISO), 8-11.

12 Cemil Hakyemez, Siinni-Sii Ittifak: (Istanbul, Kitap Yaymevi, 2014), 162.

13 Hakyemez, Osmanli-Iran Iligkileri ve Siinni Sii Ittifaki, 141-177; N. Rahman Farooqji, “Pan-
Islamism in the Nineteenth Century,” Islamic Culture 57, no. 4 (Ekim 1983); Hiilya Kiiciik
Sevil, “Ittihat ve Terakki Déneminde Islamcilik hareketi (1908-1914)” (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2005); Hiilya Kiigiik, “II. Abdiilhamit Dénemi Pan-Islamist Hareketler (Sirat-1
Miistakim ve Sebiliir-Resad Mecmualarina gore)” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
1996); Ismail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi I-II (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014);
Gokhan Cetinsaya, “II. Abdulhamid Déneminin ilk Yillarin ‘islam Birligi’ Hareketi (1876-
1878)” (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1988.)

14 Cemaleddin Afgani’nin konuyla ilgili yaklasimi igin bkz. Nikki R. Keddie, “The Pan Islamic
Appeal: Afghani and Abdulhamid II,” Middle Eastern Studies 3, no. 1 (1966): 54-60; Hatice
Yenitiirk, ““Islamic Unity’ (ittihad-i Islam) and Its Conceptual History with a Special Focus on
the Young Turk Press Before 1908 (Doktora Tezi, Universitat Wien, 2016), 110-112.

15 Namik Kemal’in ittihad-1 Islam ile ilgili makalesi icin bkz. Namik Kemal, “Ittihad-1 Islam,”
Ibret Gazetesi, 27 Haziran, 1872.

16 Ittihad-11slam hareketinin yay1lma politikalarmdan biri de tarikatlar araciligiyla bu siyaseti diger
Miisliiman iilkelere tasimaktir. Ozellikle Sazeli ve Rifai tarikatlarmin bu meselede énemli bir rol
iistlendigi goriilmektedir (bkz. Cetinsaya, II. Abdulhamid Déneminin Ik Yillarin ‘Islam Birligi’
Hareketi (1876-1878). Izmirli Ismail Hakk1’nmn da Sazeli tarikat: ile iliski i¢inde bulundugu
ve bu tarikattan Hiiseyin el-Ezheri’den icazet aldig1 bilinmektedir. Bu durum da onun bu fikre
yakin durusunun sebepleri arasinda kabul edilebilir. (Ali Birinci, “Izmirli Ismail Hakk1”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2001), 23:535.)
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altinda birlesen Islam diinyasinin énemli bir gii¢ ifade edecegini savunmaktadir.'”
Nitekim Sebilu r-resdd dergisinde ¢ikan yazilart bu durumu agikca gostermektedir.
Ubeydullah Afgani tarafindan ortaya atilan kavm-i cedid fikrini elestirdigi yazisinda
kendisinin ittihad-1 Islam vurgusuna acikca rastlanmaktadir. Nitekim Ubeydullah
Afgani kavm-i cedid anlayisiyla Tiirkgiiliigii 6n planda tutmakta ve Islam birligi
fikrine kars1 bir durus sergilemektedir.'® Izmirli ismail Hakki ise Sebilu r-resdad
dergisinde yaymlanan “Miidafat-1 Diniyye” isimli yazisinda Ubeydullah Afgani’yi
su ifadelerle elestirmektedir:

“Biz kendi fikrini din namina gosteren, (bﬂ)ﬁ-\-\ ¥3...) nazm-1 celiline, (Al s
sy 43ld (e (5 salldll) hadis-i serifine asla kulak asmayan, ilm-i dini sarikta arayip
feste bulamayacak derecede kiiteh-bin [ileriyi géremeyen] olan bir kimseye kars1
miidafaada bulunduk.”"

Yukarida zikredilen tiim bu bilgiler 1s1¢inda [zmirli’nin ittihad-1 Islam hareketini
savundugu ve bu sebeple devlet politikasiyla da uyumlu olarak®® Miisliiman olan
tim mezhep ve irklar birlestirici bir bakis agisina sahip oldugu soylenebilir.
Ozellikle Araplarin Osmanli himayesinde birlestirilmesi ve iran ile yakinlasma
hareketleri olarak kendini gésteren bu politika neticesinde Izmirli ismail Hakk1’nin
da Hadis Tarihi isimli eserinde Sia i¢in ayr1 bir yer agmis olmasi ihtimal dahilinde
bulunmaktadir. Nitekim Cumhuriyet donemine gelindiginde de 6zellikle I. Diinya
savagi sirasinda Iran ile ittifak meselesi?' ve Cumhuriyetin ilanindan hemen énceki
yillarda (1920-1923) iran ile olan yakin iliskiler*? de bu tezi destekler mahiyettedir.

Dolayisiyla tiim bunlar degerlendirildiginde Izmirli’nin eserinde bu bashg1 agmasini
sadece ilmi sebepler tizerinden okumak pek miimkiin gériinmemektedir. Nitekim
siyak-sibak iliskisi bakimindan Sia ile ilgili boliimiin eserde konumlandirildigi yer
oncesi ve sonrast ile bir biitiinliik olusturmamaktadir. Ayrica Izmirli’nin mezhepler

17 Adnan Biilent Baloglu, “Izmirli Ismail Hakki’nin ‘Yeni [lm-i Kelam Anlayis1’,” fzmirli Ismail
Hakki Sempozyumu, 24-25 Kasim 1995, ed. Mehmet Seker, Adnan Biilent Baloglu (Ankara:
Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996), 93.

18 Mehmet Cog, “Ubeydullah Afgani Oreginde Milliyetciligin Bir Din Adamindaki Yansimalari,”
Turkish Studies 10/9 (2015): 145-152.

19 izmirli Ismail Hakki, “Miidafa-i Diniyye,” Sebilu r-resad Dergisi 11, no. 280, 1324.

20 Nitekim Izmirli Ismail Hakki’nin devlet politikalarina muhalif bir tavrinin olmadig getirildigi
devlet gorevlerinden de anlasilmaktadir. (Ali Birinci, “Izmirli Ismail Hakki”, 23: 535.

21 0. Kiirsad Karacagil, “I. Diinya Savasi’nda Osmanl Devleti’nin fran’la ittifak Kurma Arayslar1”,
Ankara Universitesi Osmanly Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 36 (Giiz 2014):
s. 36, 95-116.

22 Baris Cin, Tiirkiye-Iran Iliskileri (1923-1938) (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi 2006),
45-52.
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tarihine dair diger eserlerindeki birikimini buraya yansitmis olabilecegi yoniindeki
argiiman da Izmirli’nin baska mezheplerin hadis anlayislarii eserine almamasi
sebebiyle zayiflamaktadir. Son olarak meselenin ilmi boyutundan ziyade Izmirli’nin
ittihdd-1 islam hareketi cergevesindeki fikri ve siyasi altyapist ile ilgili olma ihtimali
biraz daha gii¢lii durmaktadir. Bununla birlikte Izmirli’nin eserinde hem Sia’nin
hadis anlayigina yer vermesi hem de onlar1 elestiren bir tutum sergilemesi kendi
igerisinde bir tenakuza diistiigii izlenimini uyandirabilir. Ancak onun aslinda ittihad-1
Islam’1 savunmakla Sia’nin var olusuyla ilgili herhangi bir problem yasamadig1
goriilmektedir. Bunun yani sira 6zellikle ittihdd-1 Islam hareketi diisiiniildiigiinde
birbirinin varligindan rahatsiz olmayan farkli mezheplerin 6zellikle ilmi konularda
birbirlerini elestirme hususunda herhangi bir kaygi tasimadiklart da bu minvalde
sOylenebilir.
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Adem Irmak'

Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan beri ilahiyat sahasindaki arastirmalar birtakim
zorluklara ve kirilmalara ragmen tiniversitede var oldu. Bu yaz1 Tiirkiye’de dini diistincenin
ve teolojinin akademik olarak nasil ele alindigini, bir yan1 Batili, diger yan1 Dogulu
modern Tiirk ilahiyatcisinin durumunu ve Tiirk Islam diisiincesiyle Bat1 teolojisi arasinda
kurulmakta olan diyalogu tartisan Taraneh R. Wilkinson’in Dialectical Encounters:
Contemporary Turkish Muslim Thought in Dialogue adl1 eserini tanitmay1 ve degerlendirmeyi
hedeflemektedir. Eser Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinin genel durumuyla bu kurumlarmn
batidaki teoloji ¢alismalariyla kurmaya ¢alistiklart diyalogu Tiirk ilahiyat camiasinin iki
onemli ismi iizerinden tartisir. Bunlardan biri Din Felsefesi sahasinin tliretken kalemlerinden
Recep Alpyagil, digeri ise Kelam’a dair 6nemli ¢aligsmalari taninan Saban Ali Diizgiin’diir.

Eser, her boliimii iki basliktan olusan 4 ana baslik, kaynake¢a ve indeksten miitesekkildir.

“Giris: Tiirk Miisliiman “Teoloji” ve Tiirkiye’de Din” baglikli béliimde Wilkinson, Tiirk
Miisliiman teolojisi isimlendirmesiyle Tiirkiye’deki Ilahiyat fakiiltelerindeki akademik ¢abay1
ve ilahiyat fakiiltelerini kastettigini belirtir. Yazar, ilahiyat fakiiltelerindeki ¢alismalarin
modernizmle birlikte Bati1 Hristiyan teolojisi i¢in de sorun olan “otorite, ateizm, kuskuculuk,
dini cogulculuk™ gibi meseleler iizerine yogunlastiginin farkindadir. (s. 3)

Wilkinson’in bu ¢aligmasi Tiirk ilahiyatinin son yirmi yilina yogunlagmaktadir. Yazara
gore Tiirk ilahiyatindaki akademik ¢abanin degerinin tam anlagilabilmesi, dncelikle
Bati’daki felsefi ve dini diisiinceye dair hasilanin farkinda olunmasina baglidir. Bunun

1 Sorumlu Yazar: Adem Irmak (Ars. Gor.), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Ana Bilim Dali, istanbul, Tiirkiye.
E-posta: ademirmak@istanbul.edu.tr ORCID: 0000-0003-3610-4525

Atf: Irmak, Adem. “Dialectical Encounters: Contemporary Turkish Muslim Thought in Dialogue.” Taraneh Rosanna Wilkinson’in Dialectical
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yani sira yerel pek ¢ok unsur da ilahiyat ¢aligmalarinda 6nemli bir rol oynar.
[lahiyata yonelik arastirmalarda Tiirk ilahiyatinin Bati, klasik Islam ve Tiirk-Osmanli
diistince geleneklerinin sentezi oldugu gerceginin dikkate alinmasi gerekir. Bu, hem
otoritenin ‘kim’ligi hem de ilahiyat¢inin kimlerle, nasil bir diyalog kurduguyla
ilgilidir. (s. 14-17)

Giris boliimiiniin “Kokler ve Otoriteler: Diger Otoriteler Isiginda Yenilik¢i ve
Ankara Paradigmalarimi Yeniden Konumlandirmak™ isimli basliginda Wilkinson,
kendinden 6nce Tiirk ilahiyati tizerine arastirmalari olan Felix Korner ve Philip C.
Dorroll’un ¢aligmalarint degerlendirerek kendi pozisyonunu kurmaya calisir. Bu
iki ismin Tiirk ilahiyatg¢ilarini -modernizm karsisindaki tavirlarina gore- yenilikei
veya modernist olarak siniflandirmasini indirgemeci yaklasimin bir sonucu goren
yazar, daha nitelikli ve kullanigh bir tasnifin ilahiyat¢ilarin entelektiiel otorite
karsisindaki tavirlarini da dikkate alan iglii bir semayla miimkiin olduguna inanir.
Wilkonson, bu tiglii diyalektik semay1, politik ve sekiiler bir baglamdan ziyade Tiirk
akademisindeki ¢calismalara kaynaklik eden (b)ilim havzalarina gore kurgulamistir.
Yazarm bu semas1 Tiirk ilahiyat akademisinin Batili teolojik kaynaklari, klasik ve
modern Arap-islam kaynaklar1 ve Tiirk-Osmanli kaynaklarindan beslenen iiclii
bir sac ayagina sahiptir (s. 5). Bu arada kendisinden 6nceki calismalarin Tiirkge
bilmeyen okuyucu agisindan olduk¢a ehemmiyetli oldugunu belirten yazar, bu
iki isim disinda Avrupa ve Amerika’da bu konuyu ele alan pek fazla calismaya
rastlanmadigini da soyler. (s. 29)

“Diyalektik Siireklilikte Birey ve Otorite” adli boliimiin ilk baslig1 “Kurucu
Metinler A¢isindan Alpyagil Ornegi”dir. Modernizm ve Batililasmanin iirettigi
sorunlarla karsilasan Tiirk ilahiyatinin bu durumla bas etmesinin yolu, bunlarla
kuracagi iliskiyi kurucu metinler ve otorite baglaminda yeniden diisiinmesidir.
Modern ilahiyat¢inin kavram haritasini olustururken kaynaklardaki farkliliktan otiirii
otantiklik meselesiyle karsilastigini diisiinen Wilkinson, bunu Alpyagil tizerinden
cozlimlemeye caligir. Wilkinson’a gore, Alpyagil otantik din felsefesi arayigindadir
ve o eski dikotomilere takilmak yerine farkli kurucu metinleri kullanarak yeni
bir din felsefesi onerir. Ona gore Alpyagil, Tiirk Misliiman kurucu metinleriyle
siirekliligi devam ettiren ve bunu gelecege tasima kaygisi olan otantik/sahici
felsefenin bireysel diizlemdeki imkanina inanmaktadir. (s. 66-67)

Wilkinson Alpyagil’in temel argiimaninin “Avrupa ve Ingilizce konusulan diinya,
felsefe yaparken dini kokenleriyle hareket edilebiliyorsa Tiirkiye’de benzeri bir
caba neden olmasin?” sorusu oldugunu sdyler. Alpyagil’a gore otantiklik anda
yasayan, ge¢cmisle baglari olan gelecegi de yaratici bir sekilde kurma potansiyeli
olan bir terimdir. (s. 71) Bu anlamiyla otantiklik kavraminin kdklerle dogrudan
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bir iligkisi s6z konusudur. Oysa bugiinkii din felsefesi disiplini koken itibariyle
daha ¢ok Batilidir. Alpyagil ise daha sahici bir din felsefesi talebinin Osmanli ve
Islam kaynaklarmi etkin kullanmay1 dncelemesi gerektigini diisiinmektedir. (s.
72) Wilkinson’a gdre Alpyagil bunu yaparken Batili kaynaklar1 goz ardi etmez.
(s. 73) Alpyagil’in oryantalizm ve bazi baska gerekgelerle Osmanli’da bir felsefe
geleneginin olmadigimi diisiinen Tiirk ilim adamlarina karsi ¢iktig1 husus, onlarin
dogru sorular sor(a)mamasidir. “Osmanli’da otantik bir felsefe var miydi?” sorusu
yerine “Osmanli hangi tiirden bir felsefe eyleminde bulundu?” sorusu iizerine
diistintilmelidir. (s. 74) Sayet bu soru odak kabul edilirse yeni cevaplar bulunabilir
ve ‘gelen-ek’e eklemlenmekten bahsedilebilir.

Wilkinson, Tiirkiye’de otantik felsefe arayisinda olan Alpyagil’in Ricoeur gibi
Batili bir felsefeciyi tercih etmisini ayrica tartismaktadir. Ona gore Alpyagil’in
kurgusu oldukc¢a anlamlidir, zira Ricoeur’e gdre bir meselede felsefi diisiinmek,
ayn1 zamanda o meseleyi dini diisiinmektir. Ricoeur’iin felsefe, hermonetik ve
teoloji arasinda kaldirdig1 duvarlar veya kurdugu kopriiler, Alpyagil’a gore din
felsefesince de yapilabilir. (s. 75) Tiirk diistince diinyasindaki krizi ve kirilmay1
asmak icin Alpyagil, otantik bir felsefenin ihtiyaci olan yeni konular ve yeni ufuklar
arayisindadir. Bunlara Tiirk felsefecisini ulastiracak olansa kurucu metinlerle
alakali kapsayici bakis acisina sahip ve hasilasinda bulunan kapsamli ve zengin
kaynaklarin farkinda olmasidir.

Wilkinson, Tiirkiye’de felsefe yapma iddiasindaki kimi isimlerin dini kaynaklarin
felsefe eyleminde kullanimina iliskin ¢ifte standart gelistirdigini belirten Alpyagil’in
bunun iistesinden gelebilmek i¢in “abese irca” yontemini kullandigini sdyler. Bati
felsefecilerinin Yahudi-Hiristiyan gelenegini halen kaynak olarak kullanmalarina
karsin Tiirkiye’deki dini literatlirii ihmal eden tavrin varligini devam ettirmesini
tuhaf bulan Alpyagil, “sirf dini kaynaklar1 kullaniyorlar diye Aquinas, Augustine,
[bn-i Arabi, Ibn-i Sina gibi isimlerin ¢abasina felsefe demeyecek miyiz?” sorusunu
sorar. Ona gore sahici felsefe yapmanin yolu esas itibariyle dinden geger. Felsefe
yapmanin metoduna ise felsefeci karar vermelidir. (s. 77-78) Bu anlamda Alpyagil’in
bir felsefeci olarak yaptigi sey; ya... ya da... seklindeki dikotomiden uzak durmak
ve hem... hem de... seklinde, indirgemeci olmadan ve farkli olasiliklara agik
diisiinmektir. (s. 79) Bu da beraberinde hem dindarca hem de felsefi diisiinebilen
bireyin diisiinsel eylemine yol agacaktir. Bu sekilde kendi kokenleriyle barisik,
simdiyi dogru kurgulayan ve gelecege dair yeni bir felsefi yaklasim sunabilecek
otantik felsefenin miimkiin oldugu goriilecektir. Bu baglamda felsefecinin igerisinden
ciktig1 tarih, anlati, yaklasim ve dilin onun felsefe yapis tarzini belirledigi dahi
sOylenebilir. Tiirk felsefesinin igerisine girdigi kriz ve yasadigi kirilma ayni zamanda
onun daha sahici bir felsefe yapmasinin imkanini da igerisinde barindirmaktadir.

551



darulfunun ilahiyat

Alpyagil bunu Ricouer gibi zit kutuplar1 bir araya getiren kisiyi érnekleyerek
yapar. (s. 81)

Bu boliimiin ardindan Wilkinson, Alpyagil {izerine yaptig1 calismaya onun Tiirk/
Osmanli felsefesinin kurucu metinlerinin otantikligini pratikte nasil gosterdigine
iliskin vaadiyle devam eder. Bu boliimiin “Tazammunlar ve Bireyin Rol{i”
bagligindaysa yazar, “otantik”in ¢agristirdig1 kavramlar olan anlati, tarih ve gecmisle
kurulan hipoleptik siireklilikten kastin ne oldugu ve kapsayici kurucu metinlerin
neyi zorunlu kildigimi tartismaktadir. Wilkinson, Alpyagil’in ¢abasini “restorasyon,
entegrasyon ve yeniden anlat1” olarak goriir. (s. 93) Wilkinson, ancak yetkili ve
hipoleptik uyanikliga sahip bireyin Tiirkiye’ye miras kalan entelektiiel otoritenin
karmasik kurucu metinlerinin sebep oldugu kaosa cevap bulabilecegini ileri siirer.
Alpyagil ise bu anlamda, hem farkli ilim havzalarinin Tiirk ilahiyati igerisinde
diyalektik karsilagmaya girebilecegine olan inancindan, hem de kurucu metinlerin
otoritesinin halihazirda canlilif1 devam ettiren gelenege sagladigi imkanlara dair
farkindaligindan 6tiirii bu kitap i¢in se¢ilmis iyi bir drnektir.

Kitabin ikinci béliimii olan “Yetkilendirmenin Teolojik Antropolojisi”, “Ozgiirliik
Dini Agisindan Diizgiin’iin Ornek Olay Olusu” ve “Beseri Faillik, Sorumluluk ve
Tevhit” alt bagliklarindan olusur. Bu boliimiin ilk basliginda daha ziyade bireysel
diizlemde otorite meselesini ele alacagini belirten Wilkinson, Diizgiin’{in teolojik
antropoloji tezini kendi iddiasin1 sitnanmak i¢in kullanir. Ona gore Diizgiin, tipki
Alpyagil gibi birden fazla ilmi havzadan beslenir. islam ve Bati, din ve sekiilerlik,
gelenek ve modernizm gibi ikili ayrimlardan ziyade bireysel failligi olumlayan ve
tanimlayan biridir. (s. 127) Bu boliimde Wilkinson Diizgiin {in temel tezlerini, onun
modernizm karsisindaki tutumunu ve teolojik antropolojisini tartigirken, Bati ve
Osmanli-Tiirk kaynaklarinin yani sira iran ve Hint cografyasindan da beslendigini ve
temelde Avrupa Aydinlanmasinin temin ettigi degerler ve kavramlarla konustugunu
belirtir. (s. 129) Kendisini evrenselci olarak tanimlayan Diizgilin’iin insanin fitrat,
akil ve dogru dini arayisindan dolay1 -bireyin sorumlulugu baglaminda- islami
ve Aydinlanmaci degerlerin uyumundan bahsettigini sdyler. Birey, kendisinde
bulunan vicdan, akil, fitrat ve sagduyu sayesinde ilahi olani, dogali ve evrensel
degerleri kesfedebilir. Din ise bu evrensel ilke ve degerleri toplumlara hatirlatmak
ve bu ¢ercevede toplumu yeniden kurmayi1 arzular. Wilkinson i¢in Diizgiin’{in din
tanimi1 ve dine bigtigi rol olduk¢a ‘modern’dir. Ancak modern kavramlarla konusan
Diizgiin i¢in farkli modernlik tanimlar1 vardir; gliniimiiz Batt modernligi, insanlig1
homojenlestirme arzusunda olan tehlikeli bir modernliktir. Bati modernizminin
dayatmalarindan kurtulmanin yolu, bireyin dini otoritesi {izerine vurgu yapmaktan
ve diinyadaki roliinii dogru anlamaktan geger. Bu tavra Diizgiin, “Islami antropolojik
teoloji” der; bu anlayis da insanin evrensel bir ahlakinin oluguna, insan yasaminin
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cokluguna dair Islami bir dogrulamaya, dinin hem yapic1 hem yikici rolii oldugunu
kabule, dinin temelde modernlestiren bir yap1 oldugu iddiasina ve insanin fail
olusuyla Tanri’nin fail olusu arasinda ¢ekismenin olmadig1 goriisiine dayanir.
(s. 132) Onun Islami antropolojik teolojisini derinlemesine irdeleyen Wilkinson,
modernizm karsisinda indirgemeci olmayan ¢ogulcu bakis agisina sahip oldugunu
belirtir. (s. 132-39)

Bu boliimiin ikinci basliginda Wilkinson, “dinin degerin kaynagi olusu, din,
birey ve ¢cogulculugun tevhidi ger¢evesi” tizerinden Diizgiin {in diisiincesini irdeler.
Diizgiin’e gore din, yaratilmis olanda bulunan tiim degerin ve anlamin belirdigi
bir gerc¢eklik olmanin yaninda beserin sayesinde 6zgiirlestigi bir olgudur. Dogru
din; dislayict olmayan, kusatici bir yapidir. Onun i¢in mevcut dinler igerisinde en
kapsayicist Islam’dir. Zira ona gore Kur’an, dinin 6zii olarak insanligin hayrina
isler yapmayi 6giitler. (s. 163) Diizglin agisindan dinin esit, adil, saygi ¢cercevesinde
bir yagam tasarlamasi, inanlariin elestirel, yaratici, diyalektikle diisiinmeleri
ve diger din mensuplariyla inananlari1 arasinda nasil bir iligki tesis ettigi onun
dogrulugunun kistaslaridir; bunlari en iyi sekilde Islam karsilar. (s. 164) Vakiada
yasanan Islam’la ideal islam arasinda da bir ayrima giden Diizgiin, yasanan Islam’in
sekillenmesinde toplumsal realitelerin belirleyici oldugunu diisiiniir. (s. 165) Bireyin
din ve medeniyet icin ¢ok 6nemli oldugunu hatta bunlarin temeli oldugunu belirten
Diizgiin, beserin eylemlerinde 6zglir olmasinin zorunluluguna inanir. Beserin
tercihi toplumu gelistiren ve doniistiiren bir vakiadir. Beser hem halife olmasi
hasebiyle hem de ihtilaf igerisinde yaratilmis olmasi sebebiyle sorumluluk bilinci
sayesinde kendisine yabancilasmayacaktir. Kendisine yabancilagsmayan bu birey
dinin yeniden kurucu islevini de gozlemleyecektir. (s. 170)

Coklugun tevhidi ¢ergevesiyle alakali olarak Wilkinson, Diizgiin’{in beserl
degerler ve ¢agdas bazi meselelerle Islam’in temel ilkesi tevhidi nasil bagdastirdigin
tartigir. O, Dilizglin’tin “Tanri’nin birligini tasdik etmek ayni zamanda insanin
¢oklugunu deklare etmektir” seklindeki disiincesi perspektifinde bu durumu
degerlendirir. Yani ¢oklugun tevhidi, Allah disindaki her seyde ¢coklugun oldugunu
belirtmektir. Tevhit {izere olmak goniillii bir sekilde Allah’a teslim olmaktir. Allah’in
tek oldugunu kabul etmek onun ahlaki olarak zorunlu oldugunu kabul etmek ve
kendi disinda olanlardan tamamen farkli oldugunu belirtmektir. (s. 173) Tanr1’nin
tek bir tarih kurgulamaya izin vermedigini, aksi durumda bunun bir hegemonya ve
tekel olusturacagini diistinen Diizglin, Allah’mn bir olduguna inancin ayni zamanda
O’nun diginda var olan her seyde ¢ogulculugu savunmay1 gerektirdigini ifade eder.

Wilkinson, Diizgiin’{in de tipk1 Alpyagil gibi cesitli geleneklerden ve kaynaklardan
kurguladig: diistincesini okuyucusuna sunarken modernizm karsisinda sergilenecek
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tavrin indirgemeci ve dislayici degil bireyin inisiyatifini dnceleyen, kusatici ve canl
bir tavir olmasi gerektigine inandigini ifade eder. Diizgilin’iin modern ve geleneksel
degerlerin entegrasyonunda Batili ve Islami kaynaklar1 birlikte kullanmaktan
cekinmedigini belirten yazar, onun da dikotomilere takilmak yerine Arap-islam,
Tiirk ve Batili entelektiiel kaynaklar1 kullandigini soyler.

Kitabin son béliimiiniin “Diyalektikten Dogruca Adrese: Tiirk ilahiyatcilarn
Diger Dinler ve Ateizm Uzerine Gériisleri” bashiginda yazar, Tiirk ilahiyatcilarna
gore deizm, skeptisizm ve inangsizlik gibi meselelerin Bati’daki krizin bir neticesi
olarak Hristiyanliktan kaynaklandigimi diisiinmektedir. Wilkinson, onlara gore
onto-teolojinin Bati’da yasadig1 krizin Islami perspektifle bakildiginda sorun
olusturmadigini belirtir; hatta Tiirk Ilahiyat literatiiriinde metafizigin tanrisinin
oldukca canli olarak tartigildigina dair hatir1 sayilir 6rnekler de verir. Bunun yan
sira ateizmin dahi Hristiyanligin iiriinii oldugunu diistinen Tiirk ilahiyat¢ilarinin
bulundugunu da ifade eder. (s. 190) Bunlardan ibrahim Coskun, ateizmin dogrudan
Hristiyanlik’tan kaynaklandigini sdylemesine karsin, Diizgiin Hristiyan entelektiiel
tarihinde yolunda gitmeyen durumlar tespite ugrasir. Ona gore Bati’da islerin
karmagik hale gelmesinin altinda vahiy ve akil, bilim ve din arasinda iligkinin
sorunlu olmasi1 yatmaktadir. Diizglin, bu krizi asmanin yolu olarak ise ontoloji
tabanli bir sistem yerine ahlaka dayali bir yap1 &nerir. Inang ve inangsizlik
meselesini tartisirken de Wilkinson, Diizgiin’lin {i¢lii diyalektik semaya uygun
bir sekilde klasik Islam ve Bati kaynaklarini birlikte kullandigini ifade eder.
Deizm s6z konusu oldugunda Tiirk ilahiyatinin bunu ateizmden &nceki agama
olarak gordiigiinii, ancak istisnai bir goriis olarak Y. Nuri Oztiirk’{in deizmi olumlu
bir Tanr1 tasavvuru olarak algiladigini soyleyen Wilkinson, onun yapmis oldugu
calismalarin Bat1 ve Islam kaynaklariyla girilen bir diyalektikten ziyade dinin
Kemalist bir okumast oldugunu da belirtir.

Bu baslik altinda ele alinan bir diger konu da kuskuculuktur. Bu boliimde yazar,
Mehmet Bayraktar’in Pascal Oyunu: Hz. Ali, Gazali ve Pascal’a gore Ahiret’e Zar
Atmak isimli ¢aligmasini ele alir. Ona gore Bayraktar, Hristiyanlik savunusunda
Pascal’m ileri siirdiigli kurami, Gazali’nin daha 6nce onerdigini ifade etmekte
ve bdylece Islam diisiince geleneginin Hristiyanlig1 etkiledigini belirtmektedir.
Yazar, kuskuculugu sahih iman i¢in ciddi bir meydan okuma olarak kabul etmeyen
Bayraktar’in bu tavrinin konuyla ilgilenen ilahiyat¢ilarin hemen hemen ortak kanisi
oldugunu dile getirir. Ancak bu noktada Alpyagil’in istisna oldugunu sdyleyen
Wilkinson, onun bu meydan okumayi ciddiye aldigini diisiiniir.

Bu boliimiin bir diger konusu, belki de bu ¢aligmanin yapilma gerekgesi olan
cogulculuk meselesidir. Yazar, “Cogulculuk inancin m1 yoksa kuskuculugun mu
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yakit1?” sorusuyla basladigi bu boliime 6rnek olarak dini cogulculuk baglaminda
Mahmut Aydin’1 ve kapsayicilik baglamindaysa Adnan Aslan’1 zikreder. Zira bunun
sebebi mezkir isimlerin kendilerini 0yle takdim etmesidir. Yazar, bu isimlerin de,
inceledigi onceki diistintirler gibi Batiyla girmis olduklari diyalektik karsilagmada
Batili kaynaklarla islami kaynaklari basarili sekilde kullandigini ifade eder. Ateizm,
kuskuculuk, deizm, dini ¢ogulculukla alakali Tiirkiye’deki ¢alismalarin ortak
yani, séz konusu meseleleri dogrudan Hristiyanlikla iliskilendirmeleridir. Oztiirk
ve Alpyagil bu meselelerin Hristiyanlik icin problem oldugu kadar islam igin de
problem olacagi kanisindadir.

Eserin “Sonug: Tiirk Islam’1, Modernizm ve Diyalog Uzerine Diisiinceler”
kismi1 yazarin yaptig1 ¢aligmanin 6zeti mahiyetindedir. Burada Tiirk akademisinin
modernizme kars1 sunabilecegi cevaplar ve Bati akademisinin Tiirk ilahiyatiyla
girecegi diyalogun keyfiyetine iliskin dngoriilerde bulunmaktadir.

Wilkinson’in bu ¢aligmasi Tiirk ilahiyat akademisinin son yirmi yilina dair oldukga
basarili sayilacak bir fotograf ortaya koymaktadir. Yazarm Tiirk ilahiyat akademisinin
ozellikle de din felsefesi, kelam, dinler tarihi gibi alanlarinda derinlemesine bir
okuma yaptig1 hem eserin kaynakg¢asi hem de Tiirk akademisinin kaynaklarini
tespit ederken yaptigi degerlendirmelerde kendini belli etmektedir. Wilkinson’in
onerdigi ticlii diyalektik semasi, ilahiyat sahasinin emek is¢ileri i¢in ve ilahiyata
dair ¢aligmay1 diisiinenler i¢in iyi bir perspektif sunabilir. Zira Tiirk ilahiyatina
dayatilan dikotomilerden kurtulmak ve yeni ufuklara dogru yol alabilmek ancak
alternatifleri cogaltmakla miimkiin olabilir. Bilindigi iizere din ve devlet, din ve
sanat, din ve akil gibi ayrimlarda sanki bu iki unsur birbirinin karsitiymis gibi
okutuldu ve 6gretildi. Ancak Alpyagil’mn “vavl diistinmek” dedigi, “ve” baglacinin
alternatif anlamlar1 oldugu gercegi 1skalandi. Bu anlamda diyalektik karsilagmalarim
faydasina inanan bir akademisyen olarak Wilkinson’in Bat1 modernizmi karsisinda
Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinin ve ilahiyatg¢ilarin Bati akademisiyle girecegi
diyalogun dogasina dair bu ¢aligmasi, Bati’da dini diislince sahasinda ¢alisan ve
Tiirk¢e bilmeyen okuyucuya Tiirk ilahiyatini tanitacak nitelikli bir icerige sahiptir.
Ote yandan Tiirk ilahiyatina kendi krizlerini asmasinda yardimci olacak zengin bir
kaynak ve muhatap kitlesine sahip oldugunu gdstermesi bakimindan da oldukga
onemli degerlendirmeler igermektedir. Diger deyisle Wilkinson, Tiirk ilahiyat
akademisinin Bati1’daki goriiniirliigiine olumlu bir katk: sunmanin yani sira diyalektik
karsilagsmalarin yeni imkanlar dogurabilecegini de gostermeye calismistir. Ayrica
yazar, kendisi gibi iki ayr1 diinya arasinda kopriiler kurma amacinda olan Tiirk
ilahiyatg¢ilarinin modernizm karsisindaki tutumlarini okuyucuyla bulusturmaktadir.
Wilkinson’1n eserinde yer verdigi ilahiyat¢ilarin modernizme yonelik cevaplarim
incelerken kullandig1 ticlii diyalektik semanin hizmet ettigi dnemli bir husus ize
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Tiirk-Miisliiman perspektifiyle Hristiyan Bati perspektifi arasindaki karsilastirmay1
kolaylastirmaktir.

Sonug itibariyle eser, Tiirk¢e bilmeyen Batili filozof ve teologlara Tiirk ilahiyat
akademisini tanitan, Tiirk ilahiyatc¢isina da kendisinin disardan nasil goriindiigiinii
gosteren dnemli bir calismadir. Wilkinson’in son climlesiyle bu yaziyi bitirecek
olursak “diyalektik karsilasmalar siiregiden karsilikli konusmalardir” (s. 242);
evrensel ve entelektiiel anlamda akademik ¢aba da varligini bu diyalektige borglu
olabilir.
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Saban Kitiik'

... Birgiin bu 6nyargiy1 kiracagima dair iimidim hala vardi, her ne kadar 6grencilerin
derinden igrenmelerini ve kendileriyle konu hakkinda konustugum ulemanin fanatik
mubhalefetini agik bir sekilde fark etmis olsam da. Kendimi, tilkede yiiksek bir yere sahip
onemli bir kisi olan Seyhii’l-Islam Arfisi’nin giivenini kazanmaya adadim. Anatomi
konusundan s6z ettigimde hig taviz vermedi. Onun temel arglimani, dine gore cesedin ac1
hissedecegi idi... ve tip lizerine yapilan yayinlarin 6grencilerin egitimi i¢in yeterli olacagini
sOyledi. Ben de ona sdyle cevap verdim: Teori noksan kavramlardan fazlasini ifade etmez.
Saatleri tamir eden bir saat tamircisinin onlarin biitiin mekanizmasini bilmesine gerek
yok mu? Ustelik, saatlerin nasil galistigin1 anlamadan 6nce pargalarina ayirip sonra bir
araya getirmek zorunda degil mi? Bu misal onu oldukga etkiledi... ve sonunda anatomiyi
calismak i¢in zimni bir onay almay1 basardim, fakat en st diizeyde gizlilik sart1 ile.!

Misirda Batili tibbin kurucusu sayilan Dr. Antoine-Barthélémy Clot (meshur adiyla Clot
Bey) Mehmet Ali Pasa tarafindan Misir’da bir tibbiye kurmakla gérevlendirildiginde insan
diseksiyonuna® dayali bir tibbi egitim vermek istedigi zaman karsilastigi mukavemetten
hatiralarinda bu sekilde bahsetmektedir. Clot Bey -kendi ifadelerine gore- bu mukavemet
ile uzun siire miicadele etmis ve sonunda anatomik diseksiyonun, ulemanin kutsala kars1
bir saygisizlik olduguna dair 6nyargisini kirmay1 basarmaistir.

1 Khaled Fahmy, /n Quest of Justice: Islamic Law and Forensic Medicine in Modern Eygpt, (Oakland:
University of California Press, 2018), 3-4.

2 Kadavrayi incelemek icin pargalara ayirma yontemi.
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Khaled Fahmy’nin In Quest of Justice: Islamic Law and Forensic Medicine in
Modern Eygpt adli kitab1 insan1 merkeze alip, elit olmayan Misirlilarin moderniteyi
nasil algiladiklari ve ona nasil tepki verdiklerini anlamanin bir yolu olarak diseksiyon
ve otopsinin meydana getirdigi degisimleri incelemektedir. Kitap bir giris, bes ana
boliim ve sonugtan olusmaktadir. Fahmy, giris kisminda modern Misir’da tip ile
alakali Misir tarihyazimi konusuna deginmektedir. Fahmy’nin tespitlerine gore,
Misirh akademik tarihgilerin ilk kusagi, basta tibbi olmak tizere Misir’daki modern
gelismeler noktasinda Mehmet Ali Pasa ve Clot Bey’e biiyiik bir rol atfetmislerdir.
Mehmet Ali Pasa 6ncesi Misir hakkinda genelde olumsuz bir imaj ¢izen bu
tarihgiler, karanlik ve aydinlik metaforunu kullanarak Osmanli hakimiyetindeki
Misir’t cehalete saplanmis ve karanliklar i¢inde derin uykulara dalmis bir belde
olarak tasvir etmiglerdir. Bu tarihgilere gore Avrupa’nin giicli -Napolyon’un Misir1
isgali- ile Misir bu derin uykudan uyanmis ve bu sayede Misir’da modernlesme
baglamistir. Fahmy, bu bakis agisina zit olarak 19. yiizyi1l Misir’indaki (Hidiv
donemi) gelismeleri, Osmanli’y1 hesaba katmadan incelemenin yetersiz olacagini,
zira o donemde Misir’in hala Osmanli’nin bir parcast oldugunu ve Misir’daki
siyasi, ekonomik ve toplumsal gelismelerin imparotorluktaki gelismeler tarafindan
sekillendirildigini ifade etmektedir.

Medicine, Enlightenment and Islam baslikli birinci b6lim modern bir tip
okulunun ve hastanenin kurulmasina Misirlilarin farkli kesimlerinden gelen tepkileri
incelemektedir. Misir’da 6nce Ebu Z’abel Tibbiyesi kurulmus, daha sonra bu
yeni okul Kasru’l-Ayn denilen yere tasinmis ve bu bolgenin adi yeni hastanenin
adi olmustur: Kasru’l-Ayn Tibbiyesi ve Hastanesi. Fahmy’nin tespitine gore tip
alanindaki geligmeler Misir tarih yazimimda moderlesme ve aydinlamanin bir emaresi
olarak gosterilmektedir. Modern hastanelerin kurulmasi her ne kadar modernlesme
ve aydinlanma ile iligkilendirilse de Fahmy bu hastanelerin tamamen askeri
amagla kuruldugunu, biiyiik oranda da bu 6zelligini higbir zaman kaybetmedigini
sOylemektedir. Dolayisiyla tibbi gelismelerin Misir hanedaninin Osmanh ile
miicadelesi noktasinda askeri reformlarin bir parcasi olarak goriilmesi gerekir.

Modernlesme ve aydinlanma ile alakali olarak {izerinde durulan bir diger konu
ise karantina meselesidir. Karantinalar ve halkin onlara verdigi tepkiler genelde
daha biiyiik bir aydinlanma temasinin bir versiyonu olarak sunulmaktadir. Boyle
bir meselede, dini dogmanin modern bilime karsi nasil sert bir savas baglattigini
gostermek icin Miisltimanlarin kaderci anlayist (Muslim fatalism) vurgulanmaktadir.
Fakat Fahmy, bu tiir bir anlayis yerine karantina mevzusunu Misir’daki askeri
gelismelerle birlikte degerlendirmenin daha isabetli olacagini diistinmektedir.
Zira Mehmet Ali Pasa savas gliciinii kaybetmemek icin karantinalari tamamen
askeri odakli olarak uygulamistir. Fahmy bu kisimda, kisaca dénemin Misir
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ulemasinin diseksiyon ve otopsiye karsi bakigini da incelemis ve Clot Bey’in
iddia ettigi gibi ulemanin cesedin ac1 ¢ektigini diisiindiigline dair herhangi bir
kanitin olmadigini s6ylemistir. Fahmy’e gore ulemanin diseksiyon ve otopsiye kars1
tepkilerinin temelinde, otopsi sebebiyle cenaze islemlerinin gecikmesi endisesi
yer almaktadir; bu tepkilerin iddia edilenin aksine bedenin kutsallig1 inanci ile bir
alakast bulunmamaktadir.

Sivasa: The Forgotten Code adli ikinci bolimde Fahmy, siyaset ve fikih
sistemlerini incelemektedir. Fahmy’nin ifadesine gore siyaset sistemi ve meclisi,
on dokuzuncu y1l Misir hukuk yaziminda gérmezden gelinmektedir. Her ne kadar
istisnai olarak bazi yazarlar siyaset sistemine deginseler de siyaseti yetersiz ve karisik
biirokrasinin bir isareti olarak tasvir etmektedirler. Fahmy’nin bu boliimdeki temel
amaci, Misir hukuk tarihi yaziminda heniiz arsiv ve mahkeme kayitlar1 dikkate
almarak detayli bir sekilde ele alinmayan, cinayet meselelerinde siyaset ve fikih
isbirligini incelemektir. Fahmy’e gore fikih sisteminin ve mahkemelerin dini, siyaset
meclislerinin ise sekiiler oldugunu iddia etmek ger¢egi yansitmamaktadir. Aksine
bu iki sistem, ig birligi i¢erisinde ¢alisan ve birbirini tamamlayan iki sistemdir.
Cinayet meselelerinde ise Fahmy’e gore iki kurum arasindaki temel fark sudur:
Fikih cinayet suglularini cezalandirmay1 kul hakki olarak tanimlamakta ve dava
agma hakkin1 sadece maktuliin miras¢ilarina vermektedir. Siyasette ise dava ve
sikayeti devlet yani polisin baglatma hakki vardir. Baska bir deyisle fikih cinayet
meselesini 6zel hukukun bir pargasi olarak goriirken siyaset, toplumun ve devletin de
hakk1 oldugunu ve cinayet melesesinin sahislara birakilmamasi gerektigi konusunda
1srar etmektedir. Aralarindaki bu farka ragmen cinayet meselelerinde bu iki kurum
is birligi icinde ¢aligmisgtir.

Law in the Market: Hisba and Forensic Chemistry adl1 boliimde Fahmy, hisbe
kurumunu, on dokuzuncu yiizy1l Misir’indaki kimyagerler ile iligkisini ve muhtesibten
polis, kamu hijyenistleri ve kimyagerlere gecisin etkilerini incelemektedir. Fahmy’e
gore hisbe kurumunun toplumsal barig1 korumak ve bu ugurda siddete bagvurma dahil
olmak tizere ¢esitli onlemler alma noktasinda siyaset ile siki bir baglantisi vardir.
Misir’daki hisbe kurumu 1837 yilinda kaldirilmis ve zamanla yerini kimyagerler
almistir. Ozellikle muhtesiblerin en énemli gorevlerinden biri olan yiyeceklerin
kontrolii Kasru’l-Ayn Tip okuluna ge¢mistir. Cars1 ve pazarlarda yiyeceklerin
kontroliinii tstlenen “saglik polisleri” slipheli bulduklar1 yiyeceklerden numune
alarak bu okuldaki kimyagerlere gondermekte, onlar da analizleri dogrultusunda
bulgularini adli bir rapor seklinde polise yazmaktaydi. Fahmy nin belirttigine gore
bu gelisme ceza hukuku ile alakali bagka bir degisimi de beraberinde getirmistir.
Zira 6zellikle polisin alkol, uyusturucu ve zehir vakalarindaki incelemelerinde
kimya merkezi rol almaya baglamaistir.
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Justice without Pain baglikli boliimde Fahmy tibbi pratiklerin seri mahkemeler ve
siyaset alanlarindaki kullanimini incelemektedir. T1bbi pratiklerin seri mahkemelerde
kabulii siyaset meclislerindeki kabuliinden oldukga farkli olmustur. Fahmy’ye gore
bu konu ile alakali 6nemli sorulardan bir tanesi sudur: Tibbi pratikler mahkemede
sahitlik yapmanin bir tiirii olabilir mi? Yani davalarda tip uzmanlarmin vermis
oldugu bilgilerin delil degeri nedir? Fikih ilminde, mahkemede sahitlik yapacak
doktorun iginde ehil olmasi, muhtesibin doktorlar1 gézetlemesi gibi sartlar vardir.
Ayrica muhtesibe, doktorlarin Hipokrat yemini etmesini, hastalarina zehir veya
zararli maddeleri ilag olarak vermemesini saglamasi gibi vazifeler yiiklenmistir.
Ozellikle kasden 6ldiirme gibi 6liim cezasinin verilebilecegi durumlarda kadj,
6liim sebebini tespit etmede veyahut sadece doktorlarin bilebilecegi bas yaralama
meselelerinde doktorlar sahitligini isteyebilir. Siyaset meclislerinde ise tibbi
uzmanligimn kullanimi fikihtan oldukga farkli olmustur. Birincisi, yeni tibbi uzmanlik
kemiklerin kirilmasi, yaralanma sebeplerinin tespiti ve 6liim nedenini belirlemede
cok daha ileri bir seviyedeydi. Ikincisi ise mahkemede sahitlik meselesi ile alakalidir.
Kadi mahkemelerinde doktorlarin sozlii olarak sahitlik yapmalari istenirken siyaset
meclislerinde doktorlar incelemelerinin sonucunu yazili rapor seklinde sunuyorlardi.
Bu ise, 6zellikle olay1 bizzat géren sahitlerin yaninda raporlarin da 6nemli birer delil
olma giicii kazanmasina sebep oldu. Ayrica doktorlar mahkemelerde dava siirecinin
bir pargasi degilken siyaset meclislerindeki doktorlar bizzat bu mecliste gorev yapan
adli tip uzmani idiler. Fahmy, bu farklarmn fikhin tibbi uzmanligi bir delil olarak kabul
etmedigi manasina gelmedigini, sadece Kasru’l-Ayn’daki doktorlarin raporlarinin
daha giivenilir ve muteber deliller sundugu sekilde anlagilmasi gerektigini ifade
etmektedir.

Sonug olarak Khaled Fahmy’nin bu eseri Mehmet Ali Pasa ile baslayan Misir’in
yeni donemindeki gelismeleri adli tip temelinde ¢ok farkli agilardan inceleyen
basarili bir kitaptir. Adli tiptaki gelismeler -diseksiyon ve otopsi- sonucunda
ozellikle yaralama ve 6ldiirme sucu davalarinda, adli tip uzmanlariin hazirladig
raporlarin sorusturma ve verilecek cezanin tespiti noktasinda ne tiir degisimler
getirdigini gostermeye calismistir. Fahmy’e gore en biiyiik degisimlerden biri
artik mahkemede sozIU sahitlik kadar yazili materyallerin (adli tip raporlart) de
giiclii birer delil olarak kabul edilmesidir. Bununla birlikte Fahmy, her ne kadar
on dokuzuncu yiizyilda Misir’daki gelismeleri merkezi, yani Osmanli’y1 goz
oniinde bulundurmadan incelemenin eksik ve yetersiz olacagini sdylese de o
donem Misir’inin merkez ile baglantisini ve bu gelismelerde merkezin roliinii ve
tepkisini ele almamistir. Nihayetinde bu ¢alisma, sadece ceza hukuku literatiiriine
degil sosyal ve toplumsal ¢aligma alanlarina da 6zgtin bir katkidir.
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Zeynelabidin Huseyni'

Klasik felsefi ansiklopedik eserlerin 6nemli bir bagligini olusturan ve ontolojiden teolojiye
kadar farkli alanlardaki meselelerin anlasilmasinda kritik bir yer isgal eden umur-1 amme
teriminin mahiyeti ve niteliklerine dair tahlillere akademik aragtirmalarda yeterince yer
verilmedigi soylenebilir. Halbuki kavramlarin méhiyetine dair tetkikler, 6zellikle ilgili
alanin okuyucusu i¢in yeni ufuklar agilmasina katki saglamaktadir. Felsefl kavramlarin salt
sOzllik anlamlarina dayanarak yapilan genel tahlillerin, metinlerin meramini anlamada ve
dakik ayrimlar1 gérmede yeterli olmadigi agiktir. Yasin Apaydin’in Metafizigin Meselesini
Temellendirmek: Tecrid Gelenegi Baglaminda Umiir-t Amme Sorunu adli galismast; varlik,
yokluk, mahiyet, zorunluluk-imkan-imkansizlik, huds, kidem, illet-malfl gibi ontolojiye
dair bahislerin kavramsal karsilig1 olan umir-1 ammenin kokeni, mahiyeti, nitelikleri ve
kapsamini miiteahhirin doneminin etkili metinlerinden olan Tecridii I-akdid geleneginden
hareketle analiz etmektedir.

Genellikle ikincil literatiirde varlik, mahiyet, illiyet gibi umir-1 sammeye karsilik gelen
meselelerin tikel olarak ¢aligildig1 goriiliir. Bununla birlikte felsefeye dair eserlerde ¢cok
onemli felsefi meselelerin incelendigi kilit ve kurucu bir boliim olmasina karsilik hangi
tanim ve igerige gore umdr-1 amme kavramsallastirmasinin yapildigi nem arz eden esas
sorunu teskil eder. Zira kavramin mahiyeti, ontoloji bahislerinin igeriginden diger metafizik
bir cok meseleye degin etkin bir rol oynar. Apaydm’in eserinin karakteristik 6zelligi, um{ir-1
ammenin tanim ve nitelikleri iizerine yogunlasmasidir. Eserin ilk boliimiinde Tecridii’l-Akdid
ve Tecrid geleneginin olusumu calismanin amacina matuf olarak serh, hasiye, miistakil
umir-1 Amme risaleleri baglaminda analiz edilmistir. ikinci boliimde umtr-1 Ammenin
hazirlayicist olarak metafizik ve kelamin mevziisu ve meselelerine dair tartismalar ve

1 Sorumlu Yazar: Zeynelabidin Huseyni (Ars. Gér.), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, istanbul, Tiirkiye.
E-posta: zeynelabidin.huseyni@istanbul.edu.tr ORCID: 0000-0002-3214-9219

Atf: Huseyni, Zeynelabidin. “Metafizigin Meselesini Temellendirmek: Tecrid Gelenegi Baglaminda Um{r-1 Amme Sorunu.” Yasin Apaydin’in
Metafizigin Meselesini Temellendirmek: Tecrid Gelenegi Baglaminda Umdir-1 Amme Sorunu adh eserinin tanitimi. darulfunun ilahiyat 30, 2
(2019): 561-566. https://doi.org/10.26650/di.2019.30.2.0067

©VYazarlar. istanbul Universitesi tarafindan Creative Commons Lisansi (http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/) kapsaminda yayimlanmistir.


http://orcid.org/0000-0002-3214-9219

darulfunun ilahiyat

mevcutlarin taksimi kronolojik olarak incelenmistir. Yazar, ¢aligmanin esas kismini
teskil eden ii¢iincii boliimde ise umiir-1 iAmmenin tanimi ve niteliklerine dair farkli
yaklagimlari ortaya koymaya gayret etmistir.

Nasiriiddin Tas’nin (6. 672/1274), ibn Sina (6.428/1037) felsefesine kars: ilgisi
bilinmekle birlikte felsefi diisiincenin kelam disiplinine adaptasyonunu saglayan bir
isim olmasi, Tecridii 'I-Akdid adl1 eserinin farkli ekollere mensup isimler tarafindan
serh edilmesini saglamistir. Nitekim yazarin da belirttigi iizere Tecrid metni kadar
Islam diinyasinin farkl1 kesimlerinde ciddi bir ilgiye mazhar olan baska bir metin
bulmak pek de kolay gdziikmemektedir. (s. 49) Oyle ki farkli mezhep ve mekteplere
mensup diisliniirlerin kaleme aldiklar1 eserleriyle bir agilim ve siirekliligi tesis
ettikleri pekala sdylenebilir. Bundan dolay1 eserin ilk boliimiinde alt1 serh, alti
tane hagiyenin yani sira alti tane de umiir-1 amme risalesi kisaca tanitilarak umuir-1
amme sorunu baglaminda ele alinmistir. Apaydin’a gore umir-1 amme risaleleri
denildiginde genellikle ontolojiye dair meseleleri ihtiva eden biitiin ¢calismalar bu
kavramsallastirmanin altina dahil edilebilmektedir. Ancak yazar, umiir-1 Aammeye
dair meseleler ve onlara iligen halleri ihtiva eden risaleler yerine daha spesifik bir
tercihle bizatihi mezk{r kavramin tanimi, kapsami, nitelikleri ve dnemi {izerinde
duran literatiirii dikkate almistir. Apaydin, bu baglamda ele alinan risalelerin miistakil
bir yazim tiiriine doniistiigiinii ve 6zellikle Osmanl cografyasinda zuhur ettigini
iddia etmektedir. Bunun nedeni ise Osmanli 6ncesinde bu konuya dair tartismalarin
belli bir olgunluga erismesiyle Tecrid ve Mevakif gibi metinlerin ders kitaplari olarak
kullanilmasidir. (s. 129) Yazarin ulastigr umir-1 amme risalelerinin tamaminin
Osmanli cografyasinda kalan simalar tarafindan yazilmasi, bu risalelerin Osmanl
cografyasinda nesviinema bulma sebeplerinin daha ayrintili olarak aragtirilmasini
gerektiren bir husustur. Dolayisiyla hatirt sayilir bir birikimi ifade eden Tecrid
gelenegindeki birgok felsefi meseleden ve bunlarin sonucu olarak ortaya gikan
umir-1 amme risaleleri geleneginden bihaber kalmak, miiteahhirin déneminin
stirekliligini ve miustakil felsefi risalelerin arka planini 1skalamaya yol agacaktir.

Miiteahhirin donemindeki felsefl ansiklopedik eserlerde umr-1 amme terimi ve
sorununa yer verilmekle birlikte, Islam felsefesinin erken déneminde umfir-1 Amme
sorununun dolayli olarak giindeme geldigi goriiliir. Yazarin umtir-1 amme sorununun
klasik donemdeki baglamina da ¢alismasinda yer vermesi, biitiinselligi ve farkl
agilimlar1 gérebilmek adia 6nemlidir. Metafizigin isimlendirilmesi, konusu ve
meseleleri arasindaki iligskinin keyfiyeti, zatl araz problemi, varliklarin taksimine
yonelik izahatlar meselenin serencamini ve seyrini gérebilmek adina ele alinan
ana temalar olmustur. Dolayisiyla umtr-1 amme terimi ilk kez Fahreddin Razi’nin
(6. 606/1210) el-Mebdhisii'I-mesrikiyye eserinde miistakil olarak yer alsa da erken
donemden beri farkli tartismalar baglaminda bu konuya deginildigi sdylenebilir.
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(s. 135) Ozellikle Farabi’nin (8. 339/950) metafizigin konusunun sinirlarini tayin
etme ¢abasi ve bunun daha sonra Ibn Sina tarafindan gelistirilerek tevariis edilmesi,
metafizigin konusunun meselelerin tayin edilmesindeki bagat roliinii gérmemize
imkan verir. Tek kiillf ilim olma payesinin metafizige verilmesiyle metafizigin
meselelerinin de kiilli olma hiiviyetine biiriinmesi saglanmistir. Ayrica metafizigin
genellik dl¢iitiine sahip olmasi, bu 6zelligi tagiyan varlik, birlik gibi kavramlarin
karsitlarinin da incelenmesini gerektirmistir. (s. 141) Farabi’nin metafiziginde
umir-1 amme kapsamina giren meseleler her ne kadar ortaya konulmugsa da bunlara
dair bir kesinligin belirtilmeyisi de sonraki donemlerde farkli tercihlerin ortaya
¢ikmasinin zeminini olusturur. Apaydin’a gore Farabi, umir-1 &mme ibaresini
lafzen kullanmis olsa da daha ¢ok kavramin sozliikk anlamini kastetmektedir. (s.
148) Ancak bu durum, Farabi’nin meselenin gelisimine katkisin1 ve kdkenlerini
tespitte ayirt edici pozisyonunu ortadan kaldirmamaktadir. Akabinde ibn Sina’nin
umir-1 amme arasinda sayilan kavramlar1 harekete konu olmast miimkiin olup
ondan miistakil olarak da bulunabilen seklinde nitelendirmesi; metafizigin konusu,
meselesi ve ilkelerini zabturabt altina almast; her ne kadar terim anlamryla umtir-1
amme kavramini kullanmamus olsa da Metafizik adli eserini metafizigin meselelerini
cagristiracak seklinde tesis etmesi 6nemli agilimlar olarak dile getirilmektedir.
(s. 152, 160) Ayn1 sekilde Ibn Sina takipgilerinden Behmenyar’m (6. 458/1066)
metafizigin neleri icerdigine dair ifadeleri ve Levkeri’nin (6. 517/1123) ilm-i kiilllyi
Farabi’de oldugu gibi ayirt etmesi dikkat ¢eker. Ilk basta kendi basina bir ilmi
disiplinin ad1 olmaktan ziyade metafizigin kiilli bir disiplin olusunu vurgulayan
ilm-i kiilli, Ibn Sina ve sonrasinda metafizigin teolojiyle birlikte kurucu unsurunu
olusturmustur. (s. 170) Yazar’1n biitiin gayreti, metafizigin konusu ve meselesine dair
Messai arka planda yapilan tartismalarin umdr-1 iamme meselesinde hazirlayict bir
rol tistlendigini gdstermektir. Ayni sekilde kelam geleneginde her ne kadar aralarinda
niianslar olsa da 6zelikle Urmevi’nin (6. 682/1283) ve Semsiiddin Semerkandi’nin
(6. 702/1303) metafizikte bir mesele olarak varligi ispat edildikten sonra kelamin
konusu olarak Zorunlu Varlig1 tayin etmeleri, Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413)
gibi isimler tarafindan sert elestirilere maruz kalmalarina yol agmistir. Bu yaklagima
nazaran Adudiddin ici (6. 756/1355), Ciircani ve Teftazani (6. 792/1390) gibi isimler
ise kelamin konusu olarak maliimu kabul etmislerdir. Konunun degigmesiyle kelamin
meseleleri icerisine nelerin girip girmeyecegi meselesi, tartisilan dnemli bahisleri
olusturmustur. Biitiin bu isimlere nazaran Tisi 7ecrid metninde kelamin konusu
tartigmalarima girmemistir. {1k sarih ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (6.726/1325) de her
ne kadar metafizigin ve kelami konusunu mutlak varlik olarak tayin etse de 7ecrid
serhinde bu konuya yer vermemistir. (s. 203) Bir diger 6nemli sarih Semsiiddin
Isfahani (6. 749/1349) ise kelamin konusunu Allah’in zat1 ve yaratilanlarin zatlari
seklinde ifade etmistir. (s. 206) Ancak Tecrid geleneginde yazarin da belirttigi izere
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kelamin konusu ve meselelerinin umiir-1 amme tartigmalarina katkisini gérebilmek
adina genis agiklamalar1 Abdiirrezzak Lahici’nin (6. 1072/1661) serhinde gérmek
mimkiindir. (s. 208)

Ikinci bdliimiin son baslig1 olarak mevcutlarin taksimi ile umar-1 Amme
arasindaki iliski irdelenmistir. Ozellikle Razi’nin Muhassal isimli eserinde felasife
ve miitekelliminin bu konuya iliskin goriiglerini ayr1 ayr1 ortaya konulmasinin
akabinde Semerkandi, Kadi Beyzavi (6. 685/1286) ve Hilli’nin de aym sekilde
karsilagtirmali olarak mevcutlari taksim etmeye 6zen gostermeleri umdr-1 amme
meselelerinin arka planinda hazirlayici bir unsur olarak gosterilmistir. (s. 216) Ancak
Apaydin’a gore Tecrid geleneginde sistematik ve genis bir perspektifle mevcudatin
taksimini 6n plana ¢ikaran kigi Semseddin Isfahani olmustur. (s. 224) Esas gaye
mevcutlara hamledilen umir-1 ammenin samil oldugu dairenin gdsterilmesidir.
Dolayisiyla ikinci boliimde farkli felsefi ekollerin metafizige dair tasavvurlarinin
belirginlestirilmesiyle metafizigin konusu ve meseleleri arasindaki iliskiye dair
yorumlarinin serencami ortaya konulmustur.

Caligmanin {igiincii boliimiinde umir-1 ammenin felsefi analizine iliskin esas
soru-n-lar tartisilmaktadir. Bu baglamda umtir-1 Ammenin farkli tanimlar arasindaki
ince ayrimlar, igerik ve Ozelliklerinin neler oldugu, neye binaen diger felsefi
arastirmalarin oniine gectigi dikkat ¢eken sorulardir. Apaydin’in belirttigi lizere
Rézi ve Ebheri gibi isimler umiir-1 amme terimine ve bazi izahatlara eserlerinde yer
vermekle birlikte terimin mahiyetine ve tanimina dair tahlillerde bulunmamislardir.
(s. 240) Calismanin esas metni olan 7ecrid metninde de Tasi, umir-1 ammenin
tanimini yapmayip dogrudan meselelerin tahliline gecmistir. Apaydin’a gore
Beyzavi umir-1 amme yerine umiir-1 kiilliye kavramini, Semerkandi ise umiir-1
sdmile ibaresini tercih etse de bu kullanimlar arasinda mana agisindan bir farklilik
goriinmemektedir. (s. 244)

Umir-1 ammenin klasik gelenekte “mevcutlarin kisimlarindan birine

9 G

0zgli olmama (ihtisas)”, “tek basina mevcutlarin tiimiinii ya da ¢ogunu kapsama
(sumil)”, “tek basina olmayip karsit kavramai ile birlikte ilmi bir amag tasimak
suretiyle mevcutlar1 kapsama (tekabiil)” seklinde {i¢ farkli taniminin yapildigini
belirten Apaydin, buna ilave olarak tarihsel agidan ilk tanimlama girisimini ifade
eden “mevcutlarin timiinde ya da ¢ogunda ortak olan (istirak)” seklindeki tanimin
dailave edilebilecegini aktararak bunlar1 sirasiyla analiz etmistir. (s. 246) Zorunlu
ile miimkiin varliklar arasinda ortak bir yiiklenmeye elverisliligi ifade eden ortaklik
yorumuna dayali tanimlamay1 ise Katibi’nin Miinassas eserinde ve Burhaniiddin el-
Ibri (6. 743/1342) ile Hac1 Pasa’nin (8. 827/1424) Tevali serhlerinde bulmaktayz. (s.

ARy

250) Tecrid sarihleri arasinda ise ortakliga dair tanimlamayi, Semseddin Isfahani’nin
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Serhu’l-Misbdh adl eserinde gormek miimkiindiir. Bu tanima dayali 6nemli ayrinti
madm ve illet-maltl kavramlarina dair aragtirmalarin da dikkate alinmasidir. (s.
245) Mevcutlarin ¢ogunu kapsayan seyleri ifade eden kapsayicilik tanimina ilk
yer verilen kaynak Semerkandi’nin Sahdif’i ve serhi Madrif tir. Isfahani ise Tecrid
serhinde bu sefer umir-1 ammeyi kapsayicilik yorumuna referansla tanimlamistir.
Oyle ki yazara gore aslinda ortaklik ve kapsayicilik yorumlari Isfahani tarafindan
ayni seyi farkli cihetlerle ele alan iki itibar olarak degerlendirilebilir. (s. 256-257)
Miiteahhirin doneminde Tecrid sarihi Semseddin Isferayini (6. 740/1340) bu
yoruma Tefridii’l-itimad eserinde yer verirken, elestirel katkilarryla Teftazan1’nin
ilk iki yorumu birbirine yakin gérmeye yonelik bir egilim igerisinde oldugu
dile getirilmistir. (s. 262) Ugiincii tanim ise Ici’nin Mevdkif eserinde rastlanan
Zorunlu, cevher ve araz gibi mevcutlarin kisimlarindan birine 6zgii olmamay1 ifade
eden ozgiiliik/ihtisas yorumudur. ilk iki tanima nazaran bu tanimin daha az kisi
tarafindan savunuldugunu hatta Ciircani’nin 7ecrid hasiyesinde zayif bir ihtimal
olarak goriildiigiinii belirten Apaydin’a gore esas olarak bu tanimi benimseyen
kisi Ali Kuseu’dur (6. 879/1474). (s. 270) Umar-1 ammenin karsitlari ile birlikte
mefhumlart kusatmasi seklinde ifade edilen son tanimlama girisimi Ciircani’ye
atfedilmektedir. Ozellikle illet, imkén, zorunluluk, yokluk gibi kavramlarin miistakil
olarak mevcudun tiim kisimlarini igermemesinden dolay1, asil mefthuma tabi olarak
bunlarin da umir-1 amme semsiyesi igerisine dahil edilmesi amaci giidiilmiistiir.
(s. 273) Sonug olarak umir-1 ammeye dair dort farkli tanimin tasnif edilmesi,
yazarin da belirttigi lizere bunlarin birbirleriyle geciskenliklerinin olmadigim
gostermez. Ayrica tanimlarin 7ecrid gelenegi basta olmak tizere farkli filozoflar
tarafindan zamanla elestiriye tabi tutularak gelistirildigi veya eksik yonlerinin 6n
plana ¢ikartildigi goriilmektedir. (s. 277)

Son olarak umtir-1 &mmenin farkli tanimlama girisimlerinin bir sonucu olarak
farkli agilardan niteliklerine deginen yazar, zati arazlik, ilke’lik ve ikinci akledilirler
olmay1 6n plana ¢ikarmistir. Bu baglamda bu nitelemelerin belirli bir gema dahilinde
dile getirilmedigi, yazarin ugrasi ve okumalar1 sonucunda satir aralarinda tespit
ettigini belirtmemiz gerekir. (s. 280) Bir ilmin meselelerinin ona ilisen zati arazlar
olmasina binden metafizigin meselelerini ihtiva eden umir-1 ammenin zatl araz
olmayla arasindaki iliskinin ac¢iga ¢ikartilmasi 6nem arz eder. Ancak yazarin
belirttigi iizere metafizigin meselesi olarak mutlak mevcudun zati arazlarini,
sadece umir-1 ammeye dair meselelere indirgemek yanlistir. (s. 284) Miiteahhirin
donemde zati arazin umdr-1 ammeyle iligkisine dikkat ¢eken ve farkli tanimlama
girisimlerinin arkasinda bu irtibatin saglikli bir sekilde insa edilememesi oldugunu
diisiinen kisi Molla Sadra’dir. Oyle ki Farabi ve Ibn Sini gibi isimlere nazaran
sonraki donemlerde bu irtibat, giiclii bir sekilde dile getirilmemistir. (s. 288) Zati
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araz ve umir-1 amme arasindaki iligkinin tespiti konusunda spesifik ¢aligmalara
ihtiya¢ oldugu soylenebilir.

Tecrid geleneginde umir-1 ammenin mebadi olma niteligini vurgulayan isimler
Isfahani ve Isferdyani olmustur. Bu ézellik, umtir-1 Ammeye iliskin meselelerle
metafizik ilmine baslanmasinin da gerekgesini olusturur. Mevcudatin tamamina
veya ¢oguna yiiklenebilmesinden dolay1 genel olma hiiviyetinin agir basmasindan
dolay1 umir-1 &mme asil mesabesindedir. (s. 291) Son olarak um{r-1 &mmenin
iliskili oldugu bir diger 6nemli niteligi, ikinci akledilirler olarak zikredilmistir.
Isfahani, ikinci akledilirler i¢in “harigte tahakkuku olmayip zihinde ilk akledilirlere
ilismesi ve harigte mutabik bir suretinin bulunmamasi” seklinde iki 6nemli kriter
koymustur. (s. 304) Erken dénemde Farabi ve ibn Sina’nm umir-1 Ammeyi
zihinde vuku bulan genel manalar olarak degerlendirdigini belirten Apaydin’a
gore bu iliskiyi acik bir sekilde Behmenyar ifade etmis, Siithreverdi de umtr-1
ammeye iligskin kavramlari itibari olarak gormiistiir. (s. 300-301) 7ecrid metninin
miiellifi Ttsi de birlik ve gokluk gibi kavramlarin ikincil akledilirlerden goriilmesi
kanaatindedir. Ayrica Ali Kuscu’nun Tasi’ye, Devvani’nin Ali Kuscu’ya yonelik
ikinci akledilirler meselesi hakkindaki itirazlar1 6nemli bir felsefl tartisma mecrasi
olarak dile getirilmistir. (s. 305-308)

Bir felsefi sorun olarak umtir-1 ammenin mahiyeti ve niteliklerine yonelik klasik
donemden miiteahhirin donemine kadarki siireci bagarili bir sekilde ortaya koyan
Apaydin’in bu caligmasi, Islam felsefesi disiplini i¢in nemli agilimlari beraberinde
getirmistir. Oncelikle serh, hagiye ve miistakil risaleler gibi birincil el kaynaklardan
ve yazma eserlerden hareketle tezlerini temellendirmesi, genel ve 6zetleyici bir
iislup yerine tasniflerle miiteahhirin doneminin zor pasajlarini anlagilir kilmasi
okuyucu i¢in bir avantaj teskil etmektedir. Ayrica bu ¢alisma 6rneginde gittikce
spesifiklesen tez ¢aligmalarinin konularin detaylariin ele alinabilmesi agisindan
sagladig1 imkanlar acik bir sekilde goriilmektedir. Bununla birlikte, ¢calismada
miimkiin mertebe Tecrid gelenegi disindaki metinlere bagvurulsa da Hikmetii 'I-Ayn,
Hidayetii’l-Hikme, [sarat, Tevali, Mevakif gibi serh geleneklerinin ayr1 ayri calisma
konusu edinilmesi gerektigi anlagilmaktadir. Béylece umiir-1 amme sorununa dair
miiteahhirin donemindeki farkli bakis agilarini daha agik bir sekilde tespit etmek
miimkiin olacaktir.
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SEMPOZYUM OZETi / MEETING ABSTRACT

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Hadis
Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu 22-23 Kasim 2019, istanbul

Leyla Getin’

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde daha énceki yillarda Temel islam Bilimleri
Boliimi tarafindan lisansiistii 6grenci sempozyumlar1 yapilmisti. Bu yil ise ilk defa 22-
23 Kasim 2019 tarihleri arasinda “Hadis Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu” adiyla hadis
alaninda bir sempozyum tertip edildi. Bu sempozyuma Istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi lisansiistli 6grencilerinin yani sira Tiirkiye’deki ¢esitli fakiiltelerdeki 6grenciler
de katilmis ve toplam sekiz oturumda yirmi teblig sunularak her tebligin miizakeresi
yapilmustir.

Sempozyumun agilis oturumunda konusan Hadis Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr. Mustafa
Ertiirk sozlerine, bu organizasyonu “Hadis bilgi sdleni” olarak tanimlayarak baslamustir.
Bu sempozyumun diger ¢aligmalar igin bir baslangic niteliginde oldugunu vurgulayan
Ertiirk, bu tlir ilm1 faaliyetlerin gelistirilerek devam ettirilmesi gerektigini ifade etmistir.
Ertiirk’iin ardindan Temel Islam Bilimleri B&liim Baskani Prof. Dr. Bekir Kuzudisli,
sempozyumun ilmi sahadaki dnemine dikkat ¢ekerek bu tiir akademik organizasyonlarin geng
arastirmacilara kendi hatalarini ve eksikliklerini giderme imkani verecegini vurgulamustir.
Kuzudisli ayrica bu sempozyumlarin bilgilerin test edilmesine ve tartisilmasina imkan
tanidigini ifade etmistir.

Agilis konusmalarinin ardindan sempozyumun ilk oturumu Prof. Dr. Zekeriya Giiler’in
baskanliginda gercgeklestirilmistir. Bu oturumun ilk tebligi Rahime Karayigit tarafindan
“Hadis Hirsizlarmin Duafa Literatiiriindeki Yansimalar1 -Ibn Adi’nin el-Kdmil fi dudféi’r-
rical Ozelinde” baslig ile sunulmustur. Miizakeresi Prof. Dr. Ozcan Hidir tarafindan yapilan
tebligde Karayigit, hadis rivayetinin ilim halkalar lizerinden yiiriitiilmeye baglamasiyla
hadis hirsizlarinin bu halkalara dahil olmak i¢in rivayet hakkina sahip olmadiklart hadisleri
naklettiklerinden sz etmistir. Karayigit, e/-Kdmil’de 83 hadis hirsiz1 ravi tespit ettigini
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belirterek bu ravilerin isnadlara nasil dahil olduklarini birkag 6rnek iizerinden
gostermistir. Karayigit, tebligini hadis hirsizlarinin hicri II. asirdan itibaren ortaya
cikip ozellikle III. asirda yogunlastigina, I'V. asirda ise azaldigina dair tespitini
belirterek sonlandirmaistir.

[1k oturumun ikinci konusmacis1 Fehmi Kuru’nun “Hadis ilminde Vefeyat Bilgisi
ve Kaynaklar1” baslikli tebligini Prof. Dr. Bekir Kuzudisli miizakere etmistir. Kuru,
tebliginde vefeyat bilgisinin nasil tespit edildigine ve kaynaklarina dair bilgilere
yer vermigtir. Kuru, hicri . asrin ortalarinda ortaya ¢ikan ve ilk ii¢ asirda yalnizca
“bilgi verme” gayesiyle zikredilen vefeyat bilgisinin hicri III. asirda bir telif tiirii
haline geldigini ifade etmistir.

Birinci oturum, Dr. M. Enes Topgiil iin miizakeresini tistlendigi, Elif S6nmez’in
“Hadis Miinekkidlerinin Raviyi Siilikle itham Etme Nedenleri: (Ibn Hacer’in
Takribii t-Tehzib’inin Ikinci ve Uciincii Tabakasindaki Raviler Ozelinde)” baslikli
tebligi ile tamamlanmigtir. Sonmez tebliginde, ravilerin Siilikle itham edilmesinde,
onceki alimlerin degerlendirmelerinin ve ravinin hayatindan elde edilen bilgilerin
yani sira onlarin rivayetlerinin de etkili oldugunu vurgulamistir. Teblig sahibi,
minekkitler tarafindan “Réafiz1”, “Gali” gibi ifadelerle yapilan tenkitlerin, ancak
ravilerin rivayetlerine bakilarak gecerli olabilecegini, eger ravi onceki alimlerin
degerlendirmeleri sonucu itham ediliyorsa “teseyyu‘” gibi kelimelerin kullanildigini

ifade ederek konusmasini tamamlamaistir.

(%2

Sunulan tebliglerin birbirleriyle yakindan ilgili olmastyla dikkat ¢eken ikinci
oturum Prof. Dr. Ozcan Hidir baskanliginda icra edilmistir. Ilk teblig sahibi Biisra
Cetin, “Hicri I. Asirda Basra Kadilar1 ve Hadis Rivayetiyle iliskileri” konusunu ele
almistir. Bu teblig Prof. Dr. Mustafa Ertiirk tarafindan miizakere edilmistir. Cetin
hadis rivayetinin yani sira fikihla da ilgili olan kisilerin hadis rivayetiyle iliskisini ve
mesleklerinin hadis naklinde meydana getirdigi etkilere dair tespitlerde bulunmustur.
Oturumun ikinci konusmacis1 Elif Kog “Hicrd i1k Iki Asir Kiife Kadilarinin Hadisle
[liskisi” baslikli tebligi sunmustur. S6z konusu teblig Prof. Dr. Mahfuz Séylemez
tarafindan miizakere edilmistir. Kog, Kiife kadilarinin hadis-fikih iligkisinin yani
sira bu kadilar1 cerh-ta‘dil durumu, rivayet sayisi, fetva-rivayet iliskisi agisindan
ele almistir. Ayrica kadilar lizerinden Kiife fikhinin olusumunda etkili olan isimler
ve Kiife nin diger sehirlerle irtibatina yer vermistir. Oturumun son tebligi, Dr. Ogr.
Uyesi Seyit Ali Giisen’in miizakeresini iistlendigi “Hicri Ik Ug Asirda Mekke
Kadilarinin Hadis {lmi ile iliskileri” basligiyla Seyma Nur Baytar tarafindan
sunulmustur. Baytar tebliginde, Mekke’de hicri ilk ti¢ asirda yasamis 20 kadiy1
tespit ederek bunlarin hadis ilmi ile iliskisi oldugunu ifade etmistir. Juynboll’un
kadilarin goriislerinin zamanla nebevi hadislere dontistiigiine dair iddias1 {izerine
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8 raviyi inceleyen teblig sahibi, bu ravilerin ikiser rivayetini ele alarak bunlarin
bagka tariklerini ve hadis metinlerinde kadilarin goriiglerini destekleyen anlam
farkliliklar1 olup olmadigimni ortaya koymustur.

Sempozyumun {i¢ilincii oturumu Prof. Dr. Hiiseyin Hansu bagkanliginda
gergeklestirilmistir. Bu oturumun ilk konugmacist Ali Yiicel “Endiiliis Hadisgiligi:
Ebi Ali el-Gassani Ornegi” baslikli tebligini sunmus ve bu teblig, Dog. Dr. Halil
Ibrahim Kutlay tarafindan miizakere edilmistir. Yiicel, ilk olarak Gassani’nin kaleme
aldig1 Takyidii’[-miihmel ve temyizii’l- miiskil’in, Sahihayn’a ve bu iki eserin ricaline
dair Endiiliis’teki ilk telif edilen eser olduguna dikkat ¢ekmistir. Eserin modern
caligmalarda goriilen 6ns6z ve giris ile bagladigini ve dort béliimden olustugunu ifade
eden Yiicel, her bir boliimiin, Sahihayn’1 bir agidan ele almasi sebebi ile basli bagina
bir telif gibi degerlendirildigini ve miistakil olarak nesredildigini vurgulamistir. Bu
oturumun ikinci ve son tebligi ise “Fars¢a Siinni Hadis Literatiiriiniin Tanim1 ve
Degerlendirilmesi (el-Musaffa ve Teysiru’l-kdri Ormeginde)” bashg: ile Hedayatullah
Modaqq tarafindan sunulmustur. Bu sunu, Dog. Dr. Ayse Esra Sahyar tarafindan
miizakere edilmistir. Teblig sahibi, Fars¢a hadis ¢aligmalarinin tamaminin Sia’ya ait
olmadigini, stinnilerin de azimsanmayacak ¢aligsmalara sahip oldugunu belirtmistir.

Sempozyumun dordiincii oturumu Prof. Dr. Mustafa Karatas baskanliginda
gerceklestirilmistir. Miizakeresini Prof. Dr. Hiiseyin Hansu’nun iistlendigi
“Buhari’nin Halife b. Hayyat’tan Rivayeti Uzerine Bir Degerlendirme” isimli ilk
tebligin sahibi Nour Alhila, Buhari’nin es-Sahih’inde hocasi Halife b. Hayyat’tan
hadis rivayetinde bulunurken ¢ogunlukla kullandig1 “Kale Ii (Halife)” sigasi lizerinde
durmustur. Teblig sahibi basta Fuad Sezgin ve Ekrem Ziya el-Umeri olmak iizere
muasir ilim adamlarinin konuyla ilgili goriislerine yer vermistir. Alhila Buhari’nin
Halife’den “Kale 11 sigasiyla rivayette bulunmasinin asil sebebinin, sened ve
metinle ilgili baz1 inceliklere dikkat gekmek oldugunu belirtmistir. Oturumun ikinci
konugmacisi Hasan Emre Ulutop “Hadislerde Gayru Miite*araf Kiyas Ornekleri
Uzerine Bir Inceleme” baslikli tebligini sunmus ve bu teblig. Dr. Ogr. Uyesi Ahmet
Temel tarafindan miizakere edilmistir. Ulutop tebliginde, semantik dilsel bir 6ge
olarak temsilin mantik literatliriindeki 6zel bir sekli olan gayru miite‘araf kiyaslarin
Hz. Peygamber’in hadislerinde nasil kullanildigini ele almistir. Bu oturumun son
konusmacist Musa Esit, “Fuad Sezgin’in Hadis Caligmalar1 Baglaminda Ignaz
Goldziher Elestirisi” isimli tebligini sunmus ve bu teblig, Dr. Ogr. Uyesi Rahile
Kizilkaya Yilmaz tarafindan miizakere edilmistir. Esit, 6ncelikle Fuad Sezgin ve
Ignaz Goldziher’in isnad sistemi, hadislerin yazilmasi, tedvin ve tasnif gibi hadis
alanindaki konulara dair temel tezlerine yer vermistir. Bu baglamda Sezgin’in
Goldziher’e yonelttigi elestirileri zikreden Esit, tebligini Sezgin’in oryantalist
arastirmacilar ile ilgili goriiglerine yer vererek sonlandirmistir.
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Sempozyumun 23 Kasim 2019 tarihli ikinci gliniinde dort oturum icra edilmis
ve kapanis paneli ile sempozyum tamamlanmustir. Ikinci giiniin ilk oturumu
Prof. Dr. Mehmet Ozsenel baskanliginda icra edilmistir. Dr. Ogr. Uyesi Seyit Ali
Gtisen tarafindan miizakere edilen “Siyasetin Hadis Rivayetine Etkisi (Muaviye
Ornegi)” baglikli ilk tebligin sahibi Ertugrul Tiilekoglu, konusmasina hadisin
tarih boyunca birgok siyasi yapi tarafindan dayanak olarak kullanildigina dikkat
cekerek baslamistir. Muaviye’nin kendi siyasi otoritesini gli¢lendirmek i¢in hadis
uydurulmasi i¢in para dahi verdigini ifade eden Tiilekoglu, onun bu tavrini sahabeden
Ubéade, Abdullah b. Amr ve Ebi Osman’in elestirdigini sdylemistir. Bu oturumun
son konusmacis1 Miicahid Kaya tebliginde “Rivayet Doneminde Muasir Alimlerin
Birbirlerine Yonelik Elestirileri ve Yansimalari -ibn Ishak-imam Malik Ozelinde-”
isimli konuyu ele almis ve bu teblig Dr. Ziibeyde Ozben Dokak tarafindan miizakere
edilmistir. Tebliginde hicri ikinci asirda yasayan Ibn Ishak ve Imam Malik’in
birbirleri hakkindaki cerh ifadeleri {izerinde duran Kaya, oncelikle bu alimlerin
ortak ve farkli yonlerine deginmis, daha sonra her iki alimin birbirlerine yonelik
elestirilerine yer verip bu tenkitlerin alimler tarafindan nasil degerlendirildigini
anlatmustir.

Bugiiniin ikinci oturumu Prof. Dr. Bekir Kuzudisli bagkanliginda yapilmistir.
Bu oturumun ilk tebligi Muhammed Emin Giiller tarafindan “Ehl-i Re’ye Mensup
Ravilere Yoneltilen Bazi Elestiriler” bashg ile sunulmus ve Prof. Dr. Mehmet Ozsenel
tarafindan miizakere edilmistir. Giiller, tebligine “re’y” ve “ehl-i re’y” terimlerini
tanitarak baslamig, akabinde bu kavramlara yiiklenen anlamlari tartigsmistir. Ehl-i
re’ye mensup olan ravilere yonelik elestirileri ilgili cerh-ta‘dil alimlerinin eserleri
cergevesinde inceleyerek bu konudaki tespitlerine yer vermistir. Bu oturumun son
konusmacisi Ali Sever, tebliginde “Dirar b. Amr ve Hadis Ihtilaflarin Pratik
Boyutu” isimli konuyu ele almistir. Dirdr b. Amr’n Kitdbu t-Tahris’ini inceleyen
Sever, Dirar’n eserde sik sik kullandig1 “fakih” kelimesi tizerinde durmus ve s6z
konusu fakihin, farkli goriislerdeki gruplara mensup kisilerin sorduklar1 benzer
sorulara, her bir grubun kendisini destekleyecek nitelikte cevaplar verdigini ifade
etmistir. Bu minvalde teblig sahibi, eserde zikredilen fakihin ihtilaflar1 koriikleyen
ve ¢eliskili rivayetleri nakleden konumunun altini ¢izdi. Bu meselenin erken donem
alimlerinin durumunu gdstermesi agisindan énemli oldugunu vurgulamistir. S6z
konusu tebligi Dr. Ogr. Uyesi Niliifer Kalkan Yorulmaz miizakere etmistir.

Baskanligim1 Dog. Dr. Halil ibrahim Kutlay’mn yaptig1 iigiincii oturum, Muhammed
Divani’nin “Hadis [lminde Siilasiyyat Gelenegi ve Muhammed Sah Balikesiri’nin
Serhun Ald Siildsiyydti’l-Buhdari 1simli Eserin Incelenmesi” isimli tebligi ile
baslamistir. Divani tebliginde Siilasiyyat geleneginin olusumunu ve gelisimini
incelemis ve Osmanli donemi alimlerinden Muhammed Sah Balikesiri ile bu alanda
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kaleme aldig1 Serhun Al Siilasiyyati’l-Buhdri isimli eserini tanitmigtir. S6z konusu
tebligi Dr. Ogr. Uyesi Niliifer Kalkan Yorulmaz miizakere etmistir. Bu oturumun
son konusmacisi Taha Ridvan Akay, “Osmanli’da Tek Hadis Serhgiligi: Kafiyeci
Ornegi” baslikl1 tebligi sunmustur. Bu sunumda Osmanli Déneminde yogun olarak
kaleme alinan tek hadis serhlerini genel bir sekilde degerlendiren Akay, tek hadis
serhciliginin gelisim ¢izgisini ve 6ne ¢ikan hususlarini ortaya koymustur. Bu
baglamda Osmanli’da bilinen ilk tek hadis serhinin sahibi Kéfiyeci’nin kaleme
aldig1 Huldsatu’l-akval fi hadisi Inneme’l-a ‘mal adl risalesini tanitarak, sz
konusu serhin muhtevasi ve metodu hakkinda bilgiler verilen tebligi Dr. Mustafa
Celil Altuntas miizakere etmistir.

Sempozyumun sekizinci ve son oturumu Prof. Dr. Mustafa Ertiirk bagkanliginda
gergeklestirilmistir. Bu oturumun ilk teblig sahibi Hiiseyin Yirekli, “Hz.
Peygamber’in Deve Idrar I¢ilmesini Tavsiye Ettigini Belirten Rivayetin Sened
ve Metin Degerlendirmesi” baslikli konuyu ele aldi. Konugmaci bu tebligde, deve
idrarmin i¢ilmesine dair rivayetlerin tariklerine ana hatlariyla deginerek alimlerin s6z
konusu rivayetin sthhatine dair goriislerini aktarmistir. Hadis sarihleri ve fakihlerin
deve idrarmin taharetine ve bununla tedavi olunmasina dair goriislerine yer verdikten
sonra bilim adamlarinin da bu konudaki tespitlerine yer vererek konusmasini
bitirmis ve tebligin miizakeresini Dog. Dr. Halil ibrahim Kutlay yapmustir. “Mesh
(Suret Degistirme) ile ilgili Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme” isimli konuyu
ele alan ikinci konugsmaci Kemal Taskin tebliginde, meshten (suret degistirme)
bahseden ayet ve hadislerde bunun bedenen mi yoksa manen mi olacagina dair
muhkem bir bilgi bulunmadigini ifade etmis ve bu konuda nakledilen rivayetlerin
sened ve metin tenkidini yaparak sihhat derecesini ortaya koymaya caligmistir.
Taskin’in tebligi ise Dr. Mustafa Celil Altuntas tarafindan miizakere edilmistir.
Bu oturumun son teblig sahibi Esra Bas “Hadisler Baglaminda Islam’da Mizah ve
Eglence” konuyu ele almis ve Islam éncesi donemden baslayip peygamber dénemi
ve sonrasinda ¢esitli kaynaklarda yer alan mizah, oyun ve eglence hususundaki
yaklasimi ele almistir. Teblig sahibi, mizahin Kur’an ve hadiste nasil ele alindigina
dair degerlendirmelerini sunarak konusmasini bitirmis ve bu teblig Dr. Ogr. Uyesi
Mustafa Macit Karagézoglu tarafindan miizakere edilmistir.

Sempozyuma Marmara Universitesi, 29 Mayis Universitesi, Fatih Sultan Mehmet
Universitesi, Sabahattin Zaim Universitesi ve Istanbul Universitesi’nden katilan
miizakerecilerin teblig sahiplerine yonelttikleri elestiri ve tavsiyeleri ana hatlartyla
belirtmek sempozyumun zenginligini géstermek agisindan dnemlidir. Miizakereciler,
genel olarak ¢aligmalarin giris boliimlerinde arastirmacinin bir iddiasinin olmasi,
tezden yapilan sunumlar i¢in tiim tezin ele alinmayip bunun yerine tezin bir
problematigine isaret edilmesi, ¢calismalarin tasvir yoniiniin yani sira tarihi arka
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planinin ne oldugunun tespitinin yapilmasi, sunu siiresi sinirli oldugu i¢in konu
anlatilirken detaya girilmemesi, metin terclimelerinde dikkatli olunmasi ve yapilan
calismalarda genellemelere gidilmeyerek miimkiin mertebe ihtiyath bir dilin
kullanilmasi gibi noktalara degindiler.

Sempozyum Prof. Dr. Mustafa Ertiirk baskanliginda ger¢eklestirilen kapanis
ve degerlendirme panele ile son buldu. Bu oturumda yer alan Prof. Dr. Mehmet
Ozsenel, Dog. Dr. Halil ibrahim Kutlay, Dr. Ogr. Uyesi Seyit Ali Giisen ve Dr.
Ogr. Uyesi Niliifer Kalkan Yorulmaz sempozyumla ilgili kanaatlerini dile getirerek
ileride yapilacak ¢alismalar ile ilgili tavsiyelerde bulundular.

Sonug olarak Hadis alaninda lisanstistii 6grencilere yonelik ilk defa miistakil bir
sekilde tertip edilmesi ile dikkat geken sempozyum, katilimcilara ilmi bir tartisma
ve fikir teatisinde bulunma ortam1 sunmustur. Bu baglamda bir¢ok akademisyenin
ilmi tecriibesinden faydalanma imkani sunan sempozyumun, geng arastirmacilar
i¢in ufuk agici ve tesvik edici oldugunu séylemek miimkiindiir.
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MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yaymmlanan darulfunun
ilahiyat, akademik bir dergidir. darulfunun ilahiyat’a gonderilmis makaleler
¢ift-kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlendirilmektedir.

2. darulfunun ilahiyat’a bagvurusu yapilan makaleler, Yayin Kurulu tarafindan
on degerlendirmeye tabi tutulur ve uygun goriildiigi takdirde iki ayr1 hakeme
gonderilir. Yaym Kurulu, hakemlerden gelen yanitlara gére makalenin yayina
kabul edilmesine, reddedilmesine, ya da gozden gegirilmek iizere yazara geri
gonderilmesine karar verir. Yazarin gozden gegirip tekrar bagvuruda bulundugu
makalenin yayinlanip yaymlanmayacagma Yaym Kurulu karar verir.
Reddedilen makalelerin yazarlarina siirece dair bilgilendirme yapilmaktadir.

3. darulfunun ilahiyat’a gonderilecek makaleler, daha 6nce yayinlanmamis veya
baska herhangi bir yerde yayin siirecine girmemis olmalidir. Makalelerin
arastirma ve yayin etigine uygun bi¢imde hazirlanmis olmasina &zen
gosterilmelidir.

4. Dergiye bagvurusu yapilan makaleler intihal programi ile taranmaktadir.

5. Elektronik basvurular https://mc04.manuscriptcentral.com/ilahiyat adresinden
kabul edilmektedir.

6. Makale yazim kurallar1 anahatlariyla asagida belirtilmistir, daha detayli bilgiye
Dergi web sitesinden ulasilabilir. http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/tr/
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GENEL BiCiM OZELLIiKLERIi

Yazi Tipi

Biitiin metinde 10,5 punto Times New Roman yazi karakteri
kullanilir.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida;

» ist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)

» iki yana dayali

» satir sonu tirelemesiz
Caligmalar tek siitun olarak hazirlanmalidir. Paragraf
baslarinda 0,5 cm girinti konmalidir.

Paragraf Yapist

Paragraf sekmesinde girintiler boliimiinde;
» Once ve sonra alani 6 pt (0,6 line)
» satir araligi 1,5 olmalidir.

Sayfa Sinirt

Yukaridaki sablona gére hazirlanmis bir calisma 25 sayfay1
(10000 kelimeyi) asmamalidir.

BASVURUNUN BOLUMLERI

Baslik

Makale baslig1 bold ve sayfaya ortali olmalidir.

Yazar [simleri

Yazar isimlerini basvuru dosyasina kesinlikle eklemeyiniz.
Yazar isimleri yer alan basvurular isleme alinmaz ve iade edilir.

Gonderilen makaleler Tiirkce ve yabanct dilde “baslik (title)”,
“dz (abstract)” icermelidir. Ozler 150 kelimeyi gegmemelidir.
Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Makalelerde konuyu tanimlayan Tiirkce ve Ingilizce “anahtar
kelimeler” bulunmalidir. 5 terimi gegmemelidir.

Ana metnin nasil goriinecegine dair 6rnek bir metin i¢in liitfen

Ana Meti
fa Vietin darulfunun ilahiyat’in web sayfasini inceleyiniz.
Dergiye gonderilen yazilarda referans sistemi CMOS 17 yazim
Kaynakc¢a kurallarina uygun hazirlanmalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. http://

www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLOLAR, SEKILLER VE EKLER

Tablo ve Sekiller

Tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlar metin igerisinde yer almalidir.
Calismanin sonunda ayrica verilmemelidir.
Tablo ve sekillerde genel sablonun disinda paragraf sekmesinde
girintiler bolimiinde;

» Once ve sonra alani 0,

» satir aralig1 Tek olmalidir.

Ekler

Her bir ek, kaynakcadan sonra ayr1 sayfalarda verilmelidir.

Diger

p degerini sadece tablo disinda gosteriniz. Tablo i¢erisinde ayr1 bir
p siitunu olusturmayniz. Metin i¢indeki p degerlerini italik olarak
gosteriniz.

BASLIK SISTEMI

Baglik Olusturma

Birinci ve ikinci diizeydeki bagliklari olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik yazilmalidir (istisna: ve, ile, de, mi gibi ekler her
zaman kiiciik harfle yazilir). Tablo ve sekil basliklar1 da bu kurala
gore diizenlenmelidir.

Temel Bagliklar

Calismanin bashig1 ve temel basliklar (Y6ntem, Bulgular, Tartisma)
ortalt ve bold yazilir (Giris bolimiine Giris baghgi konulmaz).

Ikinci Diizey Baslik

Sola dayal1 ve bold yazilir. Kendinden &nceki paragraftan bir
satir bosluk ile ayrilir.

Ugiincii Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm icerden ve bold yazilir. Sadece ilk kelime
biiyiik harfle baglar; geri kalanlar kiiciik harfle devam eder.
Sonuna nokta konur ve paragraf bashigin hizasindan devam
eder. Kendinden Onceki paragraf- tan satir boslugu ile ayrilmaz.

Dérdiincti Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden, bold ve italik yazilir. Sadece ilk
kelime biiyiik harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam
eder. Sonuna nokta konur ve paragraf bagligin hizasindan devam
eder. Kendinden onceki paragraftan satir boglugu ile ayrilmaz.

Besinci Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden ve italik yazilir. Sadece ilk kelime biiyiik
harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam eder. Sonuna
nokta konur

ve paragraf bagligin hizasindan devam eder. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmaz.

Tablo ve Sekil Bagliklar

Tablo ve Sekil ifadeleri (Tablo 1., Sekil 1. gibi) bold bigimde
kullanilir. Tablo ve sekil basliklarint olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik ve baglik italik olarak yazilir.
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NOTES FOR CONTRIBUTORS

1. darulfunun ilahiyat, published by Istanbul University Faculty Theology, is
an academic journal. The articles sent to darulfunun ilahiyat are evaluated
using the double-blind review system.

. The articles submitted for publication are first examined by the Journal
Manager and Chief Editor in regard to the suitability of their goals, subject,
content, presentation style and compliance to the journal’s writing rules.
Articles that have passed the preliminary evaluation process are sent to two
referees that are expert in the specific field of the study. If the views of the
referees on the work are at odds, then a third referee will be consulted.
According to the reports of the referees the Editorial Management either
accepts or rejects the article. The authors of the rejected articles are notified
regarding the procedure.

. The articles submitted for publication should not have been published nor
submitted to another journal/editorial book previously. The articles should
be composed in accordance with the international research and publication
ethics standards.

4. Plagiarism allegations or abuses are constantly being investigated in order

to protect the rights of authors and integrity of the journal. Submitted
papers to the journal are examined by the plagiarism prevention program.

5. darulfunun ilahiyat accepts the submissions through ScholarOne

Manuscripts https://mc04.manuscriptcentral.com/ilahiyat

6. The guideline for general format properties is as follows. Further details

are available at http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/en/
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GENERAL FORMAT PROPERTIES

Font

The font used in the entire manuscript should be Times New
Roman, font size 10,5.

Page Layout

In a A4 paper, page margins for bottom, top, right, and left
should be pre-set as 0.98 inch. Text should be justified with no
hyphenation breaks in words at the end of a line. Text should
be typed as a single-column document.

Paragraphs and headings should not be indented, but aligned
with the main text.

Paragraph Format

Paragraph indents should be pre-set in the tabs section as
follows:

» before and after: 6 pt

» line spacing: 1.5

Page Limit

Manuscripts prepared in compliance with the guidelines should
not exceed 25 pages (10.000 words).

MANUSCRIPT SECTIONS

Title

Article titles should be boldfaced and centered.

Author’s name

The names of all authors and their institutions should not be
included in the main document.

Submitted articles should include Turkish and English title

Abstract and abstract. The abstracts should not exceed 150 words. No
citations should appear in the abstract.
The articles should include Turkish and English keywords
Keywords which present the scope and content of the text. The keywords
should not exceed 5 words..
. Please look at the samples which are available at the journal’s
Main Text

website for an example of how the main text will look.

Citations and References

The journal uses Chicago Manual of Style 17 (Notes
and Bibliography). For further details see http://www.
chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html




darulfunun ilahiyat

TABLES, FIGURES AND APPENDICES

Tables, figures, pictures, graphics, and similar aspects should be
embedded in the text, and not provided as appendices.
Under the Paragraph tab, ensure that the indentation is as follows:

Tables and Figures » before and after: 0
» spacing: Single
Tables and figures should be left aligned, and the text wrapping
feature should be turned off.
Appendices Each appendix should be displayed on a separate page after the

references section.

LEVELS OF HEADING

The Heading Style

First letters of the first and second levels should be capitalized.
(Exception: conjunctions such as and, or, but should be in
lowercase)

Main headings (i.e.
Methodology, Results etc.)

Centered, boldface.

Second level headings

Flush left, boldface, separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Third level headings

Flush left, boldface with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous
paragraph.

Fourth level headings

Flush left, boldface, italicized, with a 0,5 cm indentation,
lowercase paragraph heading ending with a period (Only the first
letter is capitalized), not separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Fifth level headings

Flush left, italicized, with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous

paragraph.

Table and figure
headings

Headings for tables and figures should follow the same code.




